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Oz

Hayvan haklarinin ihlal edildigi, hayvanlarin gesitli siddet ve iskencelere
maruz kaldigi, en temel yasama hakkinin hice sayildigi giiniimiizde, bu
duruma bir ¢oziim olarak; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayvanlara yonelik
tutum ve davranmiglarina dair giintimiizde ihlal edilen ilkeler, kapsamli bir
sekilde ortaya konmaya calisilmistir. Hadislerde hayvan haklarina dair
zikredilen ilkeler, 6giitler, uyar1 ve yasaklar, Islam dininin temel ahlaki ve
hukuki prensipleriyle uyumlu olarak, hayvanlara kars: sorumluluklarimizi
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde kapsaml bicimde belirtmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.s.), hayvanlarin doviistiiriilerek eglence araci yapilmasini,
canli hayvanlarin hedef haline getirilmesini ve bu sekilde eziyet edilmelerini
kesin olarak yasaklamistir. Bu tiir davraniglarin hem hayvana zarar verdigini
hem de insana higbir fayda saglamadiginmi belirtmis, bu tiir eylemleri
lanetlemistir. Ayni sekilde Islam, yalnizca kurban, av veya tehlikeden
korunma gibi zorunlu durumlar disinda hayvanlarin oldiiriilmesini caiz
gormemis, gereksiz yere oOldiiriilen hayvanlarin ahirette davaci olacagim
bildirmistir. Peygamberimiz, yavru hayvanlara ve yumurtalara dahi
dokunulmamasim istemis, hayvan neslinin bozulmasma veya tiikenmesine
sebep olacak her tiirlii miidahaleye kars1 ¢ikmigtir. Bu anlayis, hayvanlarin
sadece canli iken degil, oldiikten sonra da saygiyr hak ettiklerini ortaya
koyarak; hayvan Oliilerinin uygun sekilde gomiilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in hayvanlara gosterdigi merhamet, bizlere
sadece insanlara degil, tiim canlilara sefkatle yaklasmamiz gerektigini
ogiitlemektedir. Islam, hayvanlari hem fiziksel hem de tiirsel olarak
korumayi, onlara sefkat ve merhametle yaklasmay1 emreder ve onlar1 sadece
Allah’in yarattig1 birer varlik degil, ayn1 zamanda korunmasi gereken birer
canli olarak gormektedir.
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Anahtar Kelimeler: Hadis, Peygamber, Merhamet, Hayvan Haklari,
Sorumluluk.

Animal Rights and Our Responsibilities Towards Animals
According to Hadith

Abstract
In today’s world, where animal rights are frequently violated and animals are
subjected to various forms of violence and cruelty, their most basic right to
live is often disregarded. In this context, Islam, as a religion of mercy,
compassion, kindness, and justice, presents comprehensive principles
regarding human attitudes and behaviors toward animals through the
hadiths. The principles, admonitions, warnings, and prohibitions mentioned
in the hadiths concerning animal rights, in harmony with the fundamental
moral and legal tenets of Islam, comprehensively outline our responsibilities
toward animals on both individual and societal levels. The Prophet
Muhammad (PBUH) strictly prohibited using animals for entertainment by
making them fight, turning living animals into targets, and causing them
suffering in such ways. He emphasized that these acts harm the animals and
bring no benefit to humans, and he condemned such behaviors. Similarly,
Islam permits killing animals only in necessary situations such as sacrifice,
hunting, or self-defense, and condemns killing animals unnecessarily,
warning that those who do so will be held accountable in the hereafter. The
Prophet also instructed that even young animals and eggs should not be
disturbed, opposing any actions that would harm or endanger the continuity
of animal species. This approach underlines that animals deserve respect not
only while alive but also after death; their remains should be properly buried.
The compassion shown by the Prophet towards animals teaches us to extend
kindness and mercy not only to humans but to all living beings. In conclusion,
Islam commands the protection of animals both physically and in terms of
species preservation, advocating for a merciful and compassionate attitude
toward them, recognizing them not just as creatures created by Allah, but as
living beings deserving care and protection.
Keywords: Hadith, Prophet, Compassion, Animal Rights, Responsibility.

Giris
Her canlmin diinya {izerinde egsiz bir degeri bulunmaktadir.

Yasama hakki sadece insanogluna ait bir kavram degildir; hayvanlarin
ve bitkilerin de haklar1 vardir. Yiice Allah, her hak sahibine hakkini
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vermistir.! Kur’ant Kerim’de gesitli sekillerde ge¢gmekte olan anlam
araligina bakildiginda Yiice Allah’in kendisine, Islam’a ve insanlara
kars1 hak kavramina bu kadar vurgu yapmasi dikkate degerdir.? Hz.
Peygamber (s.a.s.) hak sahibine hakkin teslim etmeye azami sekilde
dikkat etmis; iimmetinden Allah’a, insanlara ve hayvanlara kars1 bu
duyarlilig1 gostermelerini istemistir.

Insanoglu hayatini idame ettirebilmek ig¢in muhta¢ oldugu
seylerden birisi de kendisinin menfaatine ve hizmetine sunulan, ibret
vesilesi olan hayvanlardir. Insanoglu, hayvanlar iizerinde hakim
olduklan ilk zamanlardan itibaren hayvanlar1 kendi ihtiyaglar1 igin
kullanmistir. Hayattaki her nimet gibi hayvanlar da cesitli sekillerde,
insanoglunun emrine musahhar kilinmis emanetlerdir. Dolayisiyla bu
emanetlerden istifade ederken ihanet icerisinde olmamali ve onlara
daima iyilikle muamele etmeliyiz. Bu konu hakkinda baz: devletler
medeni kanunlarinda, bazilarinin ise ayr1 olarak, zaman igerisinde bir
takim yasal diizenlemeler yaptig1 goriilmektedir. Ancak yapilan bu
diizenlemelerde bazi bosluklar nedeniyle hak ihlallerine dair cezalar
caydirict olamamaktadir. Bu konu hakkinda birakin yasalarin
olusmasin1 “Hayvan haklar1” kavraminin ortaya ¢ikist ve bu hakka
sayg1 duyulmasi bile uzun yillar almistir. 15 Ekim 1978 yilinda Paris’te
ilan edilen Hayvan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, 1989 da Hayvan
Haklar1 Birligi tarafindan diizenlenip 1990 yilinda tekrar ilan
edilmistir.’

Islam'm getirdigi degerler sistemi sadece insanogluna degil,
Allah'in yarattig biitiin varliklara sevgi ve merhamet ile muameleyi
oglitlemektedir. Merhamet, Allahu Teala'nin Rahman adimin bir
tecellisidir ki, Yiice Rabbimizin bizlere fitrat olarak bahsettigi bu
merhamet duygusu yasamimizin her aninda hem insanlara hem de
diger mahliikata kars1 insani bir sorumlulugumuzdur.

Kur’an-1 Kerim, hayvanlarin da insanlar gibi bir topluluk
oldugunu ve onlarmn ihmal edilmedigini “Yerdeki ytiriiyen hayvanlar

1 Ebi {sa Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen (Beyrut: Darii'l-
Garbi’l-Islami, 1996), “Vesaya”, 5.

2 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), el-Bakara 2/188, 83, 215, 220; el-Enam 6/153; el-Kehf
18/82, el-Fecr 89/17.

% Ebir'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1992),”Iman”, 49.

4 en-Nahl 16/5-6-66.

5 Hayvanlar Caresizlik ve Ilgisizlikten Koruma Dernegi, ""Hagiko”” (Erisim 11 Aralik
2025).
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ile gokyiiziindeki ugan kuslardan ne kadar canli varsa, hepsi ancak ve
ancak sizin gibi topluluklardandir. Biz, o kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik.”® ayetiyle bildirmistir. Islami gelenek ve literatiirde
onemli bir yeri olan “ilmmet” kavraminin hayvanlar igin de
kullanilmasi gercekten dikkat cekicidir. Islami gelenek ve literatiirde
onemli bir yeri olan “{immet” ifadesinin insanlarda oldugu gibi biitiin
hayvanlara da kullanilmas: dikkat ¢ekmektedir. Zira higbirini ayirt
etmeksizin biitiin hayvanlar, ekolojik dengenin saglanmasinda miithim
bir yere sahiptir. Bu ayet, hayvanlarin da Allah katinda bir “timmet”
oldugunu bildirerek onlara deger verilmesi gerektigini hatirlatir.
Ayrica dikkatimizi hayvanlar alemine ¢ekmekte olup, onlarin da
aynen insanlar gibi, simif olarak yaratildigina, yiiriiyen, ucan veya
siirtinen hayvanlarin her tiiriiniin birer topluluk olarak yaratildigina
isaret etmektedir. Bir bagska deyisle hayvanlarin da insanlar gibi bir
cesit diizen, topluluk hayati, dogum-0liim siireci, rizik arayisi ve
Allah’m koydugu kanunlara bagliliklar vardir. Insan gibi onlar da
yaratilis amact dogrultusunda yasarlar, Allah’in kudretine delil teskil
ederler. Onlarin da kendilerine 6zgii bir hayat diizenleri ve Allah’a ait
bir “tesbihleri” vardir. Nitekim Nur stiresi 41. ayette “Goklerde ve
yerde bulunan her sey Allah’1 tesbih eder; kuslar da kanatlarini agarak
tesbih ederler.” buyurulmaktadir. Kur'an’da ayrica hayvanlarin da
kiyamet giinii bir sekilde diriltilecegini ve haklarinin alinacagini
bildirilir” Bu gercek hem insanin tevazu duymasimi hem de
hayvanlara kars1 merhametli ve sorumlu olmasini gerektirir.
Dinimizin hayvanlara vermis oldugu énemin ikinci kaynag ise
bizzat Hz. Peygamber’in konu ile ilgili sozleri ve uygulamalaridir.
Kur’an’in bu konuya verdigi 6neme paralel olarak, Allah Rastlii'niin
de hayvanlara ¢ok 6nem verdigini gormekteyiz. O'nun hayvanlara
kars1 sevgi gosterilmesi, onlarin korunmasi, eziyet edilmemesi,
asagilanmamas: konularinda gostermis oldugu titizlik dikkat
cekmektedir. Asagida konu ile ilgili hadisler sirayla verilecektir. Hz.
Peygamber Miisliimanlara 6giit verirken, yalniz insanlara degil, biitiin
canlilara karst merhametli olmalarim1 oglitlemekte ve soyle
buyurmaktadir: “Merhametli olan kimseye, en biiyiik merhamet

6 e]l-En’am 6/38.
7 et-Tekvir 81/5.
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sahibi olan Rahman merhamet eder. Yerdekilere merhametle davranin
ki, goktekiler de size rahmet etsin.”.8

Hadiste gegmekte olan “yerde olanlara” ifadesindeki genelligi
g0z Oniine alan Islam alimleri buraya “Miisliiman, kafir, kole, hayvan”
gibi her c¢esit canlilarin dahil oldugunu ifade etmislerdir. Bu
canlilardan biri de tabi ki hayvanlardir. Hayvanlarinda biz insanlar
gibi Allah’in onlara bahsettigi bu hayat1 gerektigi gibi idame ettirme
hakki vardir. Ne yazik ki hayvanlarin kendi sikintilarimi dile
getiremiyor olusu ve insanlar tarafindan zuliim goriip onlara karsilik
veremiyor oluslar1 insanlar1 daha zalim ve bencil yapmakta;
hayvanlari ise 6nemsiz, ruhsuz ve bir esya konumuna getirmektedir.

Boylesine 6nemli bir konuda biz Miisliimanlarin daha duyarl
davranmak adina ne yapmamiz gerektigini, her konuda oldugu gibi
Allah RastGlii'niin stinnetinde aramaliyiz. Hayvanlara kars: giizel
muamelenin en giizel 6rneklerini Allah Rastlii’'niin tavsiye, emir ve
uygulamalarinda agik¢ca gormekteyiz. Zira Hz. Peygamber, hayatin
her alaninda oldugu gibi hayvanlara karsi nasil davranmamiz
gerektigini bize bildiren bir rehberdir. Bu baglamda, hayvan haklarina
yonelik duyarliligin  gelistirilmesi amaciyla, Oncelikle hadis
literatlirlinde bu konunun nasil ele alindig1 incelenecek; Hz.
Peygamber’in hayvanlara yonelik merhamet, adalet ve sorumluluk
temelli yaklasimu {izerinden mesele degerlendirilecektir.

1. Hadislerde Hayvan Haklar:

Islam dini, insanlara sadece ibadet ve ahlak kurallart ogretmekle
kalmay1p, ayn1 zamanda biitiin canlilara karst merhamet ve adalet
ilkelerini benimsemeyi emretmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
hadislerinde hayvan haklarina dair pek c¢ok oOnemli Ogreti
bulunmaktadir. Bu hadisler, hayvanlarin yasam haklarinin korunmasi,
onlara eziyet edilmemesi, dogal dengelerin gozetilmesi ve onlarin da
Allah’in yaratmis oldugu degerli varliklar olarak saygi gormesi
gerektigini vurgular.

Bu baglamda Hz. Peygamber, hayvanlarin doviistiiriilerek
eglence arac1 yapilmasini, gereksiz yere oldiiriilmelerini, yavrularina
zarar verilmesini ve hatta oldiikten sonra saygisizlik gosterilmesini
kesin bir dille yasaklamigtir. Bu yaklagimlar, Islom ahlakinin temel
taglarindan biri olan merhamet ve sefkatin canlilar arasinda nasil
uygulanmas: gerektigine dair bizlere agik bir rehberlik sunar. Hayvan

8 Siilleyman b. el-Esas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb(i Daviid, es-Siinen (Arabistan:
Daru’s-Selam, 2000), “Edeb”, 66; Tirmizi, “el-Birr ve’s-Sila”, 16.
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haklarma yonelik bu hassasiyet, glintimiiz modern hayvan haklar
kavramlarinin temelini olustururken, ayni zamanda insanin doga ile
olan iligkisini de ahldaki bir sorumluluk c¢ercevesinde
degerlendirmesine zemin hazirlar. Bu baslik altinda, hadisler 1s181nda
hayvan haklarin1 inceleyerek, Hz. Peygamber’in bu konudaki
duyarliligini ve inananlara ve ¢agimiz insanina yonelik 6giitlerini ve
uyarilarini ele alacagiz.

1.1. Yasama Hakk1

Her insanin oldugu gibi hayvanlarin ve biitiin canlilarin da en
temel haklarindan biri yasamlarin siirdiirme hakkidir. Allah Teala
“Allah’in haram kildig1 cani1 haksiz yere dldiirmeyin” buyurarak
biitlin canlilarin yasam hakkini korumustur.® Yine Kur’an Kerim’'de
Hz. Stileyman’in karinca toplulugunu ezmemek adina gosterdigi caba
anlatilirken onlarin yasam hakk: vurgulanir.!

Hz. Peygamber de zararsiz hayvanlarin bos yere oldiiriilerek
hayat haklarinin ellerinden alinmasmi yasaklamis ve bunun
diinyadaki diizenin bozulma nedeni olacagmi Dbelirtmistir.
Hayatimizin her alaninda tiim canlilara merhametle yaklasmamizi
emreden Hz. Peygamber, hayvanlar hususunda da bu duruma dikkat
cekerek, haksiz bir sekilde bir kus hatta daha kii¢ligiinti 6ldiiren
insani, Allah’in mutlaka hesaba ¢ekecegini bildirmistir.!* Allah Rastilii,
haksiz ve gereksiz bir sekilde bir hayvanin oldiiriilmesine miisaade
etmemektedir. Ayrica kiigiik veya biiyiik olmasma bakilmaksizin
sebepsiz oldiiriilen her hayvan i¢in hesaba gekilecegimizi bildirerek bu
konuda hassas davranmamizi istemektedir. Allah Raslii, bir kediyi
evinde hapsedip kedinin agliktan ve susuzluktan 6lmesine neden olan
bir kadmnin bu sebeple cehennemlik oldugunu belirterek hayvanlarin
yasama haklarinin engellenmesinin ahiretteki kotii sonuglarina dikkat
cekmistir.1?

Eb(i Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste kendisini 1sirdig1 igin
oradaki biitiin karincalarin yakilma emrini veren Peygamberi, Allah
(c.c) ikaz etmistir: Peygamberlerden birisini karinca 1sirdi. Peygamber
ise orada bulunan karincalarin yuvasin yaktirdi. Bu durum tizerine

9 el-Isra 17/33.

10 en-Neml 27/18. )

11 Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Su’ayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Sayd ve Zebaih™” 34.

12 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahith (Beyrut: Darti'r-
Risaletii'l-Alemiyye, 2019), “Enbiya”, 54, Miislim, ”Selam”, 151, 152, “Birr"" 133,
134.
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Allah (cc.) O'nu soyle uyardr: “Yalmz bir karinca 1sird1 diye, Beni
zikreden bir timmeti mi yaktin?”.13

Hayvanlarin hayatlarini koruma bahsi ve dinimizde avcligin
miibah olusu arasinda bir geliski oldugu diisiiniilebilir. Ancak Islam
ahlaki ve fikhi agisindan bakildiginda bu iki hiikiim farkli niyet, amag
ve sinurlar tizerine kuruludur. Bu nedenle aralarinda bir geliski degil,
bir denge vardir. Islam’da biitiin canlilarin hayati ilahi bir emanet
olarak goriilmiis, onlarin sebepsiz yere Oldiiriilmesi yasaklanmustir.
Nitekim Hz. Peygamber, zararsiz hayvanlarin bos yere 6ldiirtilmesini
kinamis ve bunun Allah katinda sorumluluk doguracagini ifade
etmistir. Bu yaklasim, dinin temel ilkelerinden biri olan “camin
dokunulmazlig1” ilkesinin yalnizca insanlara degil, diger canlilara da
tesmil edildigini gostermektedir. Bununla birlikte Islam, zaruret ve
fayda esasina dayali olarak avciligi miibah kilmistir. Maide stiresinin
96. ayetinde soyle buyurulmaktadir:

“Deniz avi yapmak ve avladigimizi yemek sizlere ve yolda
olanlariniza yiyecek olsun diye helal kilindi. Karada av yapmak ise,
ihramli oldugunuz siirece size haram kilinmistir. Huzuruna
duracaginiz Allah’tan korkun.”.'s

Bu ayette deniz ve kara avinin bizlere miibah oldugu agiktir.
Yukarida zikrettigimiz hadiste ise Hz. Peygamber, hayvanlarin keyfi
olarak, sirf eglence icin haksiz yere oldiiriilmesini yasaklamaktadir.
Hadisin devaminda da hayvanin hakkinin verilmesi, onun yenilmesi
olarak gosterilmektedir. Hz. Peygamber’in, sirf eglence icin dldiiriilen
bir ser¢enin kiyamet giinii Allah’a “Ya Rab! Filan kimse beni bir yarari
icin degil, sebepsiz yere Oldiirdii.” diyerek kendisini oldiirenden
sikayetci olacagini,'® boyle bir sucu isleyen kimsenin Allah tarafindan
sorguya gekilecegini bildirmesi,'” hayvanlarin hayat hakkina tecaviiz
sugunun uhrevi boyutuna dikkatleri gekmektedir.

Buradan anlagilmaktadir ki, hayvani yemek igin avlanip
oldiirmek miibah; zevk icin oldiriip atmak ise Hz. Peygamber’in
yasakladig1 bir durumdur. Zira Ibn. Abbas’tan gelen rivayete gore Hz.
Peygamber “Kim av pesinde kosarsa heva ve hevesinin pesinde

13 Buhari, ”Cihad”, 153; Miislim, "’Selam”, 148; Ebti David, ""Edeb’”, 176; Nesai,
”’Sayd”, 38; ibn Mace, “Sayd”, 10; Ahmed b. Hanbel, 2/313.

14 Nesai, “Dahaya”, 42; Ibn Mace, ”Sayd”, 13.

15 e]-Maide 5/96.

16 Nesai, "Dahaya”, 42.

17 Nesal, "Sayd”’, 34.
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kosmus olur. “!® buyurmustur. Buna gore avlanmak serbest olsa da bu
hususta insanlarin ol¢lilii ve dikkatli davranmasi istenmektedir.
Dinimizde avlanmaya ruhsat verilmis olsa da bu ruhsat keyfi olarak
degil aglik ve yoksulluk gibi ihtiyag halinde kullanilmasi daha uygun
goriilmektedir. Hayvan avlamak insanda hobi oldugunda, bu kisinin
merhamet duygusunun zedelenip kalbi katilastirabilecegi asikardir.
Hayvan haklarini koruma ilkesi ve gereksiz 6ldiirmenin yasaklanmas,
avlanmanin miibah olusunu ortadan kaldirmaz.

Islam hukukuna gore gida ihtiyaci, ibadet etme ve zararli hayvan
olma gibi durumlar, hayvanlarin yasama hakkinin sinirlandirilmasini
mesru  kilan gerekgelerdendir. Hayvanlardan gida olarak
faydalanmak, dinimizce yasamlarmin sonlandirilmasini caiz sayan
sebeplerden biridir. Kur'an-1 Kerim’de, iyi ve temiz olan yiyeceklerin
(tayyibat) helal kilindig1 haber verilmekte,' “Ancak kestikleriniz size
helaldir.”?® ayetiyle, yenilmesine cevaz verilen bazi hayvanlarin
usuliine uygun olarak kesilmesi ile ancak helal olacaklar1 bildirilmistir.

Hayvanlarin yasam hakki korunur. Ancak insamin mesru
ihtiyaclarmi karsilamasi da engellenemez. Zira Islam, gereksiz ve
eglence amagli Oldiirmeyi yasaklarken, insamin beslenme veya
korunma gibi mesru ihtiyaglarini karsilamak i¢in avlanmasima izin
vermektedir. Boylelikle hem canlilarin hayatina saygiyr hem de
insanin zaruri ihtiyaglarini gozeten dengeli bir anlayis ortaya
konulmustur.

[sliam’da  hayvamin hayatinin  sonlandirilmasinin  mesru
gerekcelerinden bir digeri, bu islemin ibadet maksadiyla yapilmasidir.
Kurbanin mesruiyeti Kur’an, Stinnet ve fakihlerin icmama
dayanmaktadir. Ancak kurban ibadetinde veya diger zamanlarda,
kesim islemi yapilirken ehil olanlara yaptirilmasi, hayvana merhametli
bir sekilde davranilmasi, eziyet vermeyecek sekilde kesilmesi son
derece onemlidir.

Hayvanlarin hayatlarina son verilebilmesinin cevaz gerekgeleri
arasinda insanlara zarar verici olmasi, saldirgan olmas: ya da salgin
hastaliklara sebep olmasi nedeniyle toplumun saghg: bakimindan
tehdit edici olmasi gibi hususlar da yer almaktadir.® Hadislerin
saglikli bir ekolojik dengenin korunmasina biiyiik 6nem verdigi ve

18 Ebti Davd, “Sayd”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 69; Nesai, “Sayd”, 24.

19 el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4.

20 e]-Maide 5/3.

21 Buhari, “Sayd”, 7, “Bed’u’l-halk”, 16; Miislim, “Hac”, 71, 73; Ebti Dav(id, “Menasik”,
39; Tirmizi, “Hac”, 21.
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tehlikeli olabilecek hayvanlarin, olusturduklari tehlike nedeniyle
oldiiriilmesine izin verdigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in
Medine’de hayvanlarin ve kopeklerin katledilmesi emrini vermis
olmasi, insanlar i¢in olusturduklar1 tehlikenin bir sonucu olarak
onlarin soy agacini yok etmeyi amagladigmi gostermez. Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) bir¢ok hadislerinde; “Kopekler sizin gibi bir
immet olmasaydi, Oldiiriilmelerini emrederdim.”?> dedigi rivayet
edilmektedir. Sadece aralarindaki koyu siyahlar oldiiriilmeli. Itlaf
emrinin bir okunusuna gore, yollarda sahipsiz ve kontrolsiiz bir
sekilde yasayanlar, hasta ve bakimsiz olanlar Medine’de kuduz gibi
pek cok hastaligin kaynagiydi. Zararli haserat ve hayvanlarla ilgili
oldiirme ruhsatinin topyekin bir katliam seklinde degil, insanlarin can
ve mallariyla ilgili yakin bir tehlike olusturmalari durumuyla sinirl
oldugunu da bilmek gerekir.

1.2. Beslenme, Barinma ve Dinlenme Hakki

Hayvan haklarinda belirtilen en 6nemli konulardan biri de
hayvanlarin saglikli beslenme, barinma ve dinlenme haklaridir.
Hayvanlarin yeme, i¢cme ve barinma ihtiyaglarimin karsilanmasi,
bunlar1 giderebilecekleri uygun ortamlarin hazirlanmas: insani
sorumluluklar arasinda yer almaktadir. Rabbimiz Kur’an’da
hayvanlarin beslenmelerine dikkat ¢ekmistir. Naziat stiresinin 33.
ayetinde sOyle buyurulmustur: “Yerytiziinde sular ve otlaklar1 yaratti
ve sizin igin ortaya ¢ikardi. Oraya daglan dikti. Tiim bunlar sizin ve
hayvanlarinizin yasayabilmesi icindir.”.** Bu ayette Yiice Allah,
insanlarin ve hayvanlarin yemesi igin farkli farkli bitkiler ve
yeryiiziinde nehirler var ederek rnziklanmamizi sagladigim
bildirmistir.® Sadece insanlar ic¢in degil hayvanlar i¢inde suyunu
yaratmis, kaynaklarin figkirtmis, otunu ve otlaklarini kurmustur.

Hz. Peygamber’in ve sahabenin uygulamalarina goz atildiginda,
hayvanlarin beslenme, dinlenme ve uygun sartlarda kendilerinden
yararlanilmasina 6onem verildigi goriilmektedir. Kur’an, yerytiziiniin
su ve otlaklarindan hayvanlarin da yararlanma hakki oldugunu
hatirlatirken, Hz. Peygamber de hayvanlarin gidalarmma dikkat

2 Ebti Daviid, “Sayd”, 3, 21.

2 Sabri Erturhan, “Hayvan Oldiirme ile Ilgili Fikhi Hiikiimler”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/17 (Subat 2009), 106-107; Adnan Kosum, “Islam
Hukukunda Hayvan Haklar1”’, Diyanet Aylik Dergi 6/1 (Subat 2007), 67.

2+ en-Naziat 79/31.

2 Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili
dyi’l-Kur'an (Riyad: DaruAlemi’l-Kiitiib, 2003), 24/96-97.
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edilmesi hususunda uyarilarda bulunmustur.® Oyle ki, bir
Miisliimanin diktigi agag¢ ve bitkiden kuslarin ve diger hayvanlarin
beslenmesinin o kimse icin sadaka hiikmiinde oldugunu beyan
etmistir.””? Ayetle ve hadislerle sabittir ki yeryiiziinde otlaklar:
¢ikarip,?® tiirlii bitkiler yaratan Rabbimiz, bunu can verdigi biitiin
mahlukat1 i¢in yapmistir. Rabbimizin tiim mahlukat i¢in yaratmis
oldugu bu otlaklardan, yaylalardan, ormanlardan, bag ve bahgelerden
ve su ¢itkardigl nehirlerden® faydalanirken hayvanlari mahrum etmek,
merhametsizlik ve biiyiik bir vebaldir.

Allah Rastliy, yolculuk sirasinda hayvanlarin otu bol olan uygun
yerlerde otlatilmasini emretmis, beslenme gereksinimlerinin de 6zenle
karsilanmas1  gerektigini  bildirmistir. Rahmet Peygamberi,
hayvanlarin yaratilis maksatlarina uygun bicimde istihdam
edilmelerini istemis, onlar giiglerinin yetmedigi islerde kullanmayi,
sirtina binilen ve ytik tasimak i¢in yararlanilan hayvanlara agir yiikler
ylikleyerek eziyet etmeyi ise yasaklamistir. Rastilullah’in yolculuk
sirasinda yiikii fazla olan devenin yiikiinii diger hayvanlara
paylastirmasi bu hassasiyetin yansimasidir.

Ayrica bineklerinin sirinda sohbet eden bir grupla
karsilastiginda onlar1 kinamis, sohbet edeceklerse bineklerinden
inmelerini sdylemistir.3° Yine hayvanlarin sirtinin, {istiine ¢ikilip hitap
edilen minberler gibi kullamilmamas1 hususunda soyle ikazda
bulunmustur: “Sakin binitlerinizin sirtlarin1 minber edinmeyin!
Ciinkii Allah onlari, (kendi kendinize) zor bir sekilde varabileceginiz
yerlere gotlirmeleri icin size bahsetmistir. Yerylizlinii ise sizin
yasayabilmeniz i¢in yaratmistir. Bu sebeple ihtiyaglariniz oldugunda
yerde karsilayiiz.”® buyurmus, hayvamn farkli bir amagla
kullanilmamasimni emretmis, hayvanlarin gereksiz yere yorulmasimin
oniine ge¢mistir. Hz. Enes de “Biz yolculuk esnasinda bir yerde
konaklayacaksak, hayvanlarin yiikii indirilmedik¢e nafile namaz
kilmazdik”3? diyerek bu hususta ashabin hassasiyetini belirtmistir.

26 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muwvatta (Kahire: Vizaretii'l-
Evkaf, 1994), ”’Sifatiin-Nebi”’, 33; Miislim, ”Imare”’, 178.

27 Buhari, "’Edeb”, 27; Mislim, "’"Miisakat”, 7, 8.

28 e]-A’14 87/4.

29 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Zehraveyn, 1992), 9/146.

30 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi, el-Miisned
(Urdijn: Beytii'l-Efkari’d-Diiveliyye, 2005), "Miisned”’, 24, 399. ]

31 Ebti Daviad, ”Cihad”, 61; Siinen-i Beyhaki, 5/255 (hac 371); "’Suabii'l-Iman”, 75;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/ 439, 441.

32 Ebti David,””Cihad”, 44.
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Hayvanlarin hayatlarim1 korumak kadar onlarin beslenmelerine
ihtimam gostermek de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Onemle {izerinde
durdugu bir konudur. Ebt Hureyre'nin rivayetinde Allah Rastlii
sOyle buyurdu:

“’Bir kimse yolda giderken susadi ve susuzlugu ¢okga
artti. Bu haldeyken bir su kuyusuna rastladi. Kuyuya inip
susuzlugunu giderip kuyudan ¢ikinca susuzluktan toprag:
yemeye calisan bir kopek gordii. Adam kendi kendine
konusup: “Bu kopek de benim gibi susamis” deyip tekrar
kuyuya inip, mestini su kab1 gibi kullanip su ile doldurdugu
halde agziyla tutup disari ¢ikt1 ve kopege su verdi. Allah onun
yapmis oldugu bu davranisindan memnun kalarak
glinahlarini affetti.” Rastilullah’in yanindakilerden bazilar::
”Ey Allah'in Rastlii! Yani biz hayvanlara karsi yapmis
oldugumuz iyiliklere de mi ecir var?” dediler. Allah’in
Rastlii: “Evet! Her “yas ciger’” (sahibi) igin bir ecir/odiil
vardir’” buyurdu.?

Bu hadisle ilgili olarak Nevevi (6. 676/1277), hadiste muhterem
sayilan hayvana iyilikte bulunmaya tesvik oldugu, muhterem sayilan
hayvanin da oOldiiriilmesi emredilmeyen hayvanlar oldugu
goristindedir. Muhterem sayilan hayvani doyurmak ve sulamak iyilik
olarak goriiliir ve sevaptir. “Bu hayvan ister kendisinin isterse
bagkasimin olsun, sahipli veya sahipsiz olmasi onemli degildir.
Oldiiriilmesi gereken Kkafir(savasta), miirted, kuduz kopek ve fasik
sayilan bes hayvan (karga, fare, caylak ve saldirgan kopek) hakkinda
ise seriatin emrine uyulur.””3* demistir. Nevevinin bu goriisiine karsi
¢ikan Ayni (6. 855/1451), ona hitaben sdyle demistir:

“Bu hadisin muhterem hayvanlara umumi oldugunu
iddia eden Nevevi'ye de sasarim. Hadisin konusu Allah'in
yarattign mahlukata kars1 sefkat gostermenin gerekliligi ile
ilgilidir. Zararli hayvan olmas: hayvana sefkat gostermeye
mani degildir. Bu savunmanin gegerli bir delili yoktur. Zararl
hayvan odldiiriilecekse once sulanir, sonra oldiiriiliir. Ciinkii

3 Buhari, “Vud{”, 33; Miislim, "’Selam”, 2, 153; Ebt David, “Cihad”, 47; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 2/375.

3 Muhyiddin Ebh Zekeriyya Yahya en-Nevevi, Serhu Miislim (Darul Hadis Yayinlari,
Istanbul, 2005), ”’Serhu Miislim “*, 14, 241.
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dinimiz, her iste oldugu gibi 6ldiirmeyi de giizel yapmay1

emreder.”’%

Insanlar nasil ki acikirlar ve susarlar, hayvanlar da bu sekilde su
igmeye ve beslenmeye ihtiya¢ duyarlar. Aglik ve susuzluk onlarigin de
eziyettir. Bu ylizden hadiste gecen susayan kopege su igiren kimse,
ondan bu eziyeti kaldirmis oldu. Allah da onun giinahlarin affetti. Hz.
Peygamberin = burada  verdigi  6mek  karsisinda, bazi
sahabilerin “Hayvanlardan dolay1 da sevap kazanabilir miyiz?” diye
sormalar1 normaldir. Ciinkii bu tiir bir davranis o giinkii toplumda
mevcut degildi ve “hayvan haklar1” gibi bir kavram pek
bilinmiyordu. Allah Rastilii, bu soruyu soranlar1 ve onlar gibi diisiinen
biitiin insanlar1 ikaz ve irsad etmis ve “her canlidan dolay1 sevap
kazanilacagini” agik bir sekilde beyan etmistir. Hatta bir hayvana bile
iyilik etmekle, Allah’in hosnut edilecegini duyurmustur. Farkh
rivayetlerde, o kopegi sulayan kisinin veya giinahkar kadinin cennete
konuldugunu ve bu hareketi dolayisiyla Allah’'in affini1 kazandigini
bildirilmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki, Allah'in yaratiklarina
yapilacak iyilikler, birtakim giinahlara kefaret olmaktadir.

“Koyunlarin burunlarini silin, agillarini temizleyin.”% buyuran
Hz. Peygamberin hayvanlarin saghgiyla yakinen ilgilenmis,
viicudunda agilan yaralara merhem siirerek hayvanlari bizzat tedavi
etmistir. Bir keresinde Hz. Peygamber acliktan bitap diismiis bir
deveyi goriince, “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda Allah’tan korkun.”
diyerek tepkisini agiga vurmustur.3® Istegi {izerine kendisine birkag
tane siit kecisi hediye ettigi sahabeye ve aile halkina, siit sagarken
hayvanin canin1 yakmamalari i¢in tirnaklarini kesmeleri ve yavrularin
gidalarim giizel hazirlamalar1 hususunda uyarida bulunmustur.®

Hayvanlarin gida ve beslenme ihtiyaglarinin karsilanmasi
gerektigine isaret eden Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Verimli
yerlerden gectiginiz zaman develerinize o yerden nasiplerini ayirin!
Corak yerlerden gegerken ise agliktan ilikleri ¢ikmadan evvel acele

% Eb(i Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kiri (Beyrut, ty.),
Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1411/1990),
8/86.

% Malik b. Enes, “"Muvatta”, Sifatii'n-Nebi, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2.

37 Miislim, ””Adab”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/175.

38 Eb{i David, ”Cihad”’, 44.

39 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3.
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ettirip oray1 geginiz. Mola vereceginiz zaman da yoldan kagimimz.
Ciinki o, hayvanlarin yollar ve geceleyin boceklerin siginagidir.”4°

Bu hadisten anlasilacag1 tizere hayvanlara karsi sefkatli
davranmak ve onlarin beslenmelerine ehemmiyet vermek bizim
sorumlulugumuzdur. Otu bol olan yerlerden gegerken hayvanin
otlatilmasina miisaade etmek ve onu sulamak, otu az olan yerden de
hizlica gecerek hayvanin a¢ kalmamasi icin bir an 6nce gidecegimiz
yere varmak onemlidir.

Hayvanlari bir yere kapatarak ona gida ve su vermeyip, yemek
bulmalar1 igin miisaade etmemek, hayvana yapilan en biiyiik
eziyetlerdendir. Bu durum dinimizin yasakladigi bir durumdur.
Hayvanlar1 a¢ ve susuz birakip, ona eziyet eden kimsenin uhrevi
cezaya maruz kalacagini Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle bildirmistir:

“Kadinin biri bir kediye zulmetmesi nedeniyle azap gormiistiir.
O kadin kediye ne yemek ne de su vermisti. Hatta kedinin, disar1 ¢ikip
haserat vb. yemesine dahi izin vermemistir.”4!

Bu hadiste gecen azaba ugrayan kadin hakkinda Kadi lyaz (6.
544/1149); bu kadinin kafir oldugu igin azaba ugradigi kediye
yaptigindan dolayi, azabinin da arthgimi ve bu azabi hak ettigi
diistincesindedir. Nevevi ise; “’bu kadinin Miisliiman oldugunu, azap
gormesinin sebebini de kadinin kediyi a¢ ve susuz biraktigi igin
oldugunu soylemektedir. Kadinin yaptiginin kiigiik glinahlardan olsa
dahi giinahinda 1srar ettigi icin biiyiik glinah olmustur,””4> demektedir.
Hangi goriis olursa olsun, kadinin yaptiginin azabi hak ettirecek bir
konu oldugu agikardir.

Tgili ayet ve hadisler, kisinin, 6zellikle sahibi oldugu hayvann
yeminden suyuna, barmagindan saglk giderine kadar yasamim
stirdiirmesi icin gerekli olan her tiirlii harcamay1 yapmakla ytikiimlii
oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle hayvanin nafakasinin
sahibi tarafindan karsilanmasi fakihlerin ¢ogunlugunca vacip kabul
edilmigtir. Bu sorumlulugu yerine getirmeyen kimsenin hukuken
buna mecbur tutulacagi, bakimini yapmamasi halinde hayvar
satmaya zorlanacagl, aksi takdirde ona zulmetmis olacag: iizerinde
durulmustur.

Bunun yaninda hayvanlarin beslenmelerine 6nem vermek kadar
onlarin dinlenmeleri de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tizerinde durdugu

4 Miislim, ”Imaére ”, 2, 178. .
41 Buhari, ”’Bed’ir1-Halk “*, 16; Miislim, ’Selam **, 151; Ibn Mace, "’ Ziihd **, 30.
42 Nevevi, Serhu Miislim, 14, 241.
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bir konudur. Hz. Peygamber, Allah'in rizasini kazanmak isteyenlerin
onun yarattiklarina karst yumusak huylu ve merhametli olmasi
gerektigini; Allah'in Refik oldugunu ve Allah'in rizasina ve yardimina
rifk sahibi insanlarin sahip olacagin, sert ve siddet sahibi insanlarin da
bundan mahrum kalacagini bildirmistir.**

1.3. Ureme Haklka

Hayvanlarin sahip oldugu haklardan biri de iireme, yani neslini
devam ettirme hakkidir. Hayvanlarn kisirlagtirarak veya baska
yontemlerle tiremelerini engellemek dogaya biiyiik bir saygisizliktir.
Hayvanin iireme hakkinin reddedilmesi, diinyanin dogal dengesini
tehdit eden hayvan tiirlerinin azalmasina ve yok olmasina neden
olmaktadir. Bu yiizden Hz. Peygamber zaman zaman soz ve
davraniglariyla bu duruma dikkat ¢ekmis ve ashabini uyarmistir.
Hadislerde dogrudan “iireme hakki” ifadesi ge¢memekle birlikte,
dolayli olarak hayvanlarin dogal {ireme siireclerine miidahale
edilmemesi, onlarin fitratina zarar verilmemesi ve neslin devaminin
engellenmemesi gerektigine dair bir¢cok ilke yer almaktadir.
Hayvanlarin da tipki insanlar gibi bir immet oldugunu belirten Allah
Rastlii (s.a.s.) deve, at ve diger erkek hayvanlarin geregi olmadig:
halde igdis edilmesini yasaklamis ve hayvanlarin neslinin devamu igin
onlemler almistir.

Nitekim hadislerde, hayvanlarin kisirlagtirilmasi, damizlik
olarak kullanilmalarinin engellenmesi veya {iireme donemlerinde
eziyete maruz birakilmalar1 uygun goriilmemistir. Bu baglamda,
Restlullah’in (s.a.s.) “Higbir canliya eziyet etmeyiniz”’4 buyrugu,
onlarin iireme donemlerinde de rahatsiz edilmemeleri gerektigine
isaret etmektedir. Hz. Muhammed, Miisliimanlari, kuslarin yuvalarin
yikmamalarini, yumurtalarimi  ve yavrularmi ¢ikarmamalarini,
almanlarin yerine geri getirilmesi i¢in talimat vermigtir. Medine'de
belirli bir bolgeyi haram ilan ederek burada bitki yolmay1 ve
hayvanlar avlanmay1 yasaklamisgtir.

Ayrica, Islam alimleri, hayvanlarin soyunun kesilmesine yol
acacak  uygulamalarin  “fesad”  (bozgunculuk) kapsaminda
degerlendirilmesini uygun gormiislerdir. Bu yaklagim, Kur’an’daki
“Yerytiziinde bozgunculuk yapmaymn”4 ilkesinin canllarin neslini

43 Eb(i David, ”Edeb”, 11.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/24.
45 Buhari, "Miisakat”, 9.

46 e]-Bakara 2/11.
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koruma boyutuyla da iliskilidir. Hayvanlarin tireme hakki, onlarin
yalnizca biyolojik olarak c¢ogalmasi degil, ayni zamanda ekolojik
denge ve yaratilis diizeninin korunmasi agisindan da Onem
tasimaktadir.

Dolayisiyla hadislerde dogrudan bir “lireme hakki” kavramu
gecmese de Hz. Peygamber’in canlilara yonelik sefkat ve merhamet
vurgusu, hayvanlarin dogal iireme haklarmin korunmasinin islam
ahlakinin bir geregi oldugunu ortaya koymaktadir.

1.4. Ozgiir Olma Haklka

Islam, biitiin canllarn yaratilis gayelerine uygun bicimde
yasama hakkina sahip olduklarini kabul eder. Her hayvanin hayatini
devam ettirdigi dogal bir ortami bulunmaktadir. Her canli gibi
hayvanlarin da yasadig1 dogal ortamda 6zgiir bir sekilde hayatini
siirdiirme hakki vardir. Hayvanlarin bu dogal yasamlarindan
alikonulmasi ya da yasadigr bu habitata zarar verilmesi onlarin
ozgiirliigiine ket vurulmasidir. Ayni zamanda hayvanlarin bu haktan
mahrum birakilmasi, yasamlarim1 da tehlikeye sokmaktadir.
Hayvanlarin dogal ortamlarinda 6zgiirce dolasabilmeleri, hayvan
yasaminin en énemli yonlerinden biridir. Ote yandan, hayvanlar ve
insanlarin yaratilis amagclarn birbirinden farklidir. Hayvanlarin
yerytiziinde bulunmalarinin tek amaci insanin emrinde ve hizmetinde
bulunmalaridur.

Bu baglamda hayvanlarin da 6zgiirliik, hareket ve dogal yasam
alanlarinda  bulunma  haklari,  hadislerde dolayli  olarak
vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulama ve Ogiitleri,
hayvanlarin gereksiz yere hapsedilmesini, baglanmasini veya hareket
ozgurliiklerinin kisitlanmasmi agikca yasaklamaktadir. Nitekim, bir
kediyi hapsedip a¢ ve susuz biraktig1 icin cehennemlik oldugu
bildirilen kadinla ilgili hadis* bu konuda en ¢arpict 6rneklerden
biridir. Bu rivayet, yalnizca hayvana eziyetin haram oldugunu degil,
ayni zamanda onun Ozgiirce yasama ve beslenme hakkinin elinden
alinmasinin biiyiik bir giinah oldugunu ortaya koymaktadir. Hadis,
hayvanin kendi yiyecegini bulabilecegi ortamdan mahrum edilmesini
“zulim” olarak degerlendirmekte ve Ozgiirliigiin bir yasam hakki
unsuru oldugunu gostermektedir.

Bunun yaninda, Resfilullah (s.a.s.) savas veya ticaret gibi
durumlarda da hayvanlarin esir edilmesine, gereksiz yere yiik altinda
birakilmasmna ya da baglanarak eglence konusu yapilmasina kars

47 Buhari, "Enbiya”’, 54; Miislim, "Selam”, 151.
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¢ikmustir. Nitekim bir hadiste, hedef tahtas: yapilmak tizere baglanmus
bir hayvani gordiigiinde bunu yapanlari kinadig: rivayet edilmigtir.*s
Bu 6rnek, hayvanin yalnizca bedenine degil, 6zgiirliigiine de sayg1
gosterilmesi gerektigini vurgular.

Allah Rasdlii (s.a.s.) hayvanlarin 6zgilirce yasama haklarina
onem vererek bu hakkin kisitlanmasi durumlarinda ise ashabina karsi
uyarilarda bulunmustur. Bir defasinda yolculuk aninda Hz.
Peygamber, bazi kisilerin iki serce yavrusunu yakaladiklarimi ve
anneleri olan anne sercenin de kanat ¢irpip onlarn {izerlerinde
dolastigini gordiigiinde; “Yavrusu nedeniyle bu kusun canini1 yakan
kim?” diyerek saliverilmesini buyurmustur.*® Burada Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kusun salinmasimi istemekteki gayesi onu
annesinden ayirip eziyet edilmemesi hakkindadir.

Bazi kus tiirlerinin kafeste beslenmesi konusunda farkl gortisler
vardir. Omek verecek olursak Necatiil’'l Gafilin’de, kafeste kus
beslemek giinah sayilirken, kaz, tavuk ve hindi gibi yemek i¢in kafeste
besledigimiz hayvanlar caiz goriilmiistiir.*® Sirf giizelliginden veya
sesinden dolay1 kafeste kus beslemeyi bedenin afetlerinden goéren
alimler olurken® Imam Birgivi'de (6. 981/1573) bu durumu bedenin
afeti olarak gormiistiir.?> Bununla birlikte evinde kus besleyen Ebti
Umeyir'le Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sakalasmasi® ve Hisam bin
Urve’'nin anlattigina gore sahabenin kafeslerde kus tasidigini
gordiiglinii soylemesi kafeste kus beslemenin haram veya mekruh bir
tiil olmadigini bize gostermektedir.>

Bu diislinceye gore, hayvanlarin oliimlerine veya bagka bir
zarara yol acmadigi siirece, hayvanlarin  o6zgirliiklerinin
kisitlanmasinda bir sakinca yoktur. Hadislerde, esaret altinda kedi
besledigi icin cehennemlik oldugu belirtilen kisinin kissasinin yer
aldigim daha 6nce giindeme getirmistik.

Hz. Peygamber’in tutum ve uyarlari, hayvanlarin yasam
alanlarinin korunmasi, hareket ozgurliiklerinin kisitlanmamasi ve
dogal davraniglarinin engellenmemesi gerektigini agikca ortaya

4 Miislim, ”’Sayd”’, 58.

499 Ebi David, ”Edeb”, 176; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/404.

% Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi, Necatii’l-Gafilin (Konya:Vuslat Yaynlari,2007),
100.

51 Mehmed Zahid Kotku, Nefsin Terbiyesi (Kocaeli: Seha Nesriyat,1999), 109.

52 Imam Birgivi, Tarikatii'l-Muhammediye (Istanbul : Muallim Nesriyat, 2013), 363-379.

53 Buhari, ’Edeb”, 112; Ibn Mace, ”’Edeb”, 24.

54 Buhari, "’Edebiil Miifred”, 142.
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koymaktadir. Bu bakimdan Islam, hayvanlarin 6zgiirliik hakkini da
ilahi adaletin bir geregi olarak gormektedir.

1.5. Deger Verilme Hakk1

Hayvanlara bakmak dini ve insani bir gorevdir. Hayvanlara
cinsi, tiirii, sekli ne olursa olsun onlara iyi davranmak, her birin
Allah’in birer emaneti gibi gormek ve onlarin haklarina sayg:
gostermek, kisacas1 hayvanlara deger vermek de ahlakin bir geregidir.
Rabbini tesbih ile zikreden hayvanlara deger vermek ve hiirmet etmek,
Yaradan'a da hiirmet etmek demektir. Buna gore hayvanlara deger
vermeyen kimsenin, Allah'a ger¢ek anlamda saygisi olamaz. Allah'in
bir emaneti olmasindan dolay1 mahliikata sefkat ve sevgiyle muamele
eden Peygamber (s.a.s.), hi¢bir hayvani hor gormeyip, her birine deger
vererek, onlara sozlii ve fiili olarak yapilan her tiirlii saygisizliga tepki
goOstermistir.

Imran b. Husayn (r.a.) sdyle demistir: “Biz, Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile bir seferde idik. Ashabdan bir kadin, binegi olan deveye
ofkelenip ona lanet okudu. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) bunu
isitti ve soyle buyurdu: ‘Onun tizerindekileri alin, o deveyi birakin;
¢linkii o lanetlenmistir’.”%

Bu hadis, Hz. Peygamberin (s.a.s.) hayvanlara kotii soz
sOylenmesini, kiifredilmesini, lanet okunmasini ve beddua edilmesini
yasakladigini gostermektedir. Ciinkii lanet, canliya yoOnelik bir
bedduadir ve bu hem yaratilmisa eziyet hem de yaraticisina saygisizlik
anlamina gelir. Hz. Peygamber’in, lanet edilen devenin kullanilmasimni
yasaklamasi, bu davranisin ne kadar sakincali oldugunu vurgulamak
icindir. Bir rivayette ise horoza soviilmemesi uyarisinda
bulunulmustur.® Restlullah (s.a.s.), hayvanlarin yiizlerine damga
vurulmasin1 ve yiizlerine vurulmasmi yasaklamistir.”” Bu hadis,
hayvanlarin yiiziiniin 6zel ve hassas bir bolge oldugunu, oraya
vurmanin hem fiziksel hem de psikolojik eziyet anlamina geldigini
gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bu yasag1 getirerek hayvanlara
sefkat ve sayg1 temelinde davranmay1 emretmistir.

Allah Rastlii'niin bir bolgeye savasmak icin ordu gonderirken
“Agaclart yakmayimiz. Hayvanlara zarar vermeyiniz” diye emir
buyurmasi, vefatina yakin bir donemde ordu komutan olarak gorev
verdigi Usdme b. Zeyd’e “Haddi agsmaym... Cocuklari, yaghlar1 ve

55 Miislim, "’Birr ve Sila”’, 80.
56 Ebti David, ”Edeb”, 105-106.
57 Ebti David, ”Cihad”’, 52.
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kadinlar1 6ldiirmeyin. Hurma agaglarini kesip yakmayiniz. Meyve
veren agaclara zarar vermeyin. Sigir, koyun ve deve gibi hayvanlari,
yemek disinda farkli bir nedenle kesmeyiniz...” Seklinde yaptig
oglitler O'nun en zor dénemlerde bile cevreye ve canlilara olan
duyarliligini gostermektedir. Aym sekilde Hz. Peygamber, Mekkenin
fethine giderken, yol boyunca yavru emzirmekte olan bir kopek
gormiis, hayvanlari rahatsiz etmesin diye kOpegin basimna siper
gecirmis ve ordunun yolunu degistirmis. Allah Rastl’tintin bu
davranisy, sliphesiz onun hayvanlara verdigi onemi gostermektedir.

Hayvanlara verilen 6nemle ilgili olarak Hz. Peygamber'in
hayatindan bu ve benzeri 6rneklere baktigimizda, Hayvan Haklar1
Evrensel Beyannamesi'nin su maddesini tam anlamiyla yansittigin
goririiz: “Biitiin hayvanlar saygi gormeye hak kazanir. Bir tiir hayvan
olan insan, diger hayvanlar1 yok edemez, bu hakki ihlal ederek onlar
somiiremez. Tiim hayvanlarin bakim ve korunma hakki vardir.”
(madde: 2).

Hz. Peygamber hayvanlarin sagligina ve hijyenine 0zen
gostermis, hasta hayvanlarin bagkalariyla bir arada tutulmamasina ve
birlikte sulanmamasina dikkat etmistir. Insanlara hasta hayvanlarla
hasta olmayanlar1 bir ahirda bir arada tutmamalarini, hasta
hayvanlara yemlerini ve sularini ayri bir yerde ve ayr bir kapta
vermelerini tesvik ederek, evlerde koruyucu tedbirlerin alinmasinin
gerekliligine vurgu yapmustir. “Hasta (develerini) olan, (onlar)
saghkli  (develerin) yamma gotiirmesin”®  bulagict  hayvan
hastaliklariin yayilmasim 6nlemek i¢in alinmasi gereken bir tedbir
olarak degerlendirilir. Hz. Peygamber (s.a.s.), 6zellikle hayvanlarda
“clizzam benzeri bulasic1 hastaliklarin” saglikli siiriilere gegmemesi
i¢in ayr tutulmalarini emretmistir. Bu baglamda hadis alimleri, hasta
hayvanlarin ayr bir yerde tutulmasi, yem ve su kaplarmin da ayn
olmasi gerektigini vurgulamiglardir. Bu hem hayvanlarin hakki hem
de insanlarin sorumlulugu agisindan bir temkin ilkesidir.

Hz. Peygamberimiz, hayvanlarn saglig: ile bizzat ilgilenmis,
agirhik tasiyan hayvanlarin viicutlarinda olusan yaralar1 katranla
sararak iyilestirmistir. Enes b. Malik buna benzer bir olay1 sdyle anlatir:
“Hz. Peygamber’i ziyarete gitmistim. Kendisi tizerinde bir aba oldugu
halde bir hayvanin yaralarina katran stiriiyordu.”® Katran stirmek, o
donemde hayvanlarin deri yaralarini, uyuz ve parazit hastaliklarim

58 Buhari, "’ Tib”’, 54; Miislim, "’Selam’’, 101; Tirmiz1, "’ Tib”’, 32.
59 Ebti David, ”Cihad”, 44.
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tedavi etmekte kullanilan yaygmn bir yontemdi. Hz. Peygamber’in
bizzat kendisi, hayvaninin yarasini tedavi etmektedir bu, onun
merhamet ve sorumluluk anlayisini gosterir. Bu hadis, hayvanlarin
hastalandiklarinda tedavi edilmeleri gerektigini, onlarin ihmal
edilmemesinin Islami bir erdem oldugunu ortaya koyar. Hz.
Peygamber (s.a.s.), davramsiyla miiminlere 6rnek olmus; hayvan
bakimini ibadet bilinciyle yerine getirmistir.

2. Hadislere Gore Hayvanlara Kars1 Sorumluluklarimiz

Hadislere gore, hayvanlara karst sorumluluklarimiz hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde biiyiik 6nem tasimaktadir. Hz.
Peygamber, hayvanlarin sadece Allah'in yarattig1 canlilar oldugunu
vurgulamakla kalmamis, onlara karst merhametli ve adil davranmay1
miiminlerin temel gorevlerinden biri olarak belirtmistir. Hadislerde
hayvanlara eziyet edilmemesi, gereksiz yere Oldiiriilmemesi, dogal
yasamlarinin korunmas: ve hatta giinlitk bakiminda bile sevgi ve
sefkat gosterilmesi gerektigi agik¢a ifade edilmistir.

I[slam’da hayvanlarin da birer can tasidigi, onlarin da Allah
katinda bir degeri oldugu vurgulanir. Bu nedenle onlar1 korumak,
zarar vermekten sakinmak ve ihtiyaglarmni gozetmek miiminlerin
sorumlulugudur. Ayrica, Hz. Peygamber hayvanlarin doviistiiriilerek
eglenceye alet edilmesini ve canlilarin hedef yapilmasini kesinlikle
yasaklamis, bu tiir davramislarin insanin ahlaki yapisina zarar
verdigini belirtmistir. Bu anlayis, hayvan haklarimin korunmasimn
sadece bir vicdan meselesi degil, ayn1 zamanda dini bir ytiktimliiliik
oldugunu gosterir.

2.1. Merhametli Davranilmasi ve Eziyet Edilmemesi

Biitiin kainata sefkat ve rahmet duygulariyla yaklasan Hz.
Peygamber (s.a.s.), hayvanlara da merhametli davranmis, canlilara
eziyet etmeyi yasaklamig ve ashabinin da bu hususta duyarh olmasin
emretmistir. Merhamet edenlere de Rabbimizin merhamet edecegi
bildirilmektedir.®® Ayrica dinimiz hayvanlara kars: yapilan iyiligi
takva olarak goriirken onlara kars1 kotii davranan ve onlarin islahi igin
calismayan insanlar ise giinah da yardimlasmis ve Rabbimize kars:
isyankar olarak tanimlamugtir.®!

Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye deveye binerken hayvana sefkat ve
merhametle davranmasmi tavsiye etmis, hayvanlara olan

60 Ebi Davtd, “Edeb”, 66; Tirmizi, "'Birr ve Sila , 16. ]
6t Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Ravza
Yayinlar1,2021), 2, 514.
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merhametinin eseri olarak binek hayvanlarina fazla yiik yiiklemeyi
yasaklamis, yolculuk esnasinda onlar1 dinlendirmeye ihtimam
gostermis ve hayvanlarin barinma ve beslenme gerekliliklerinin
karsilanmasini emretmistir. Diger taraftan her zaman hayvanlara rifk
ile davranmayr kendine ilke edinen Allah Raslii, hayvanlarin
canlarinin acitilmasimi ve onlara zarar verilmesini yasaklamustir.
Cahiliye zamaninda Araplar canli develerin horgiiciinii ya da
koyunlarin kuyrugunu kesip bunlardan®? Hz. Peygamber bu bigimde
uzuvlart kesilerek canlarina kastedilen hayvanlarin murdar
hiikmiinde oldugunu ve etlerinin yenilmeyecegini belirtmis boylece
hayvanlara zulmeden bir davranisi®® Ayrica “Hayvanlara (uzuvlarinm
keserek) iskence edenlere Allah lanet** buyurarak bu sekilde onlara
sikint1 verenlere beddua etmistir.

Insanlar, binek hayvanlarina istedikleri sekilde binme haklar
yoktur. Hadislerde hayvanlara binme eylemi, bir dizi yol gosterici
ilkeye baghdir. Ebi Hiireyre’den (6. 58/678) gelen bir rivayette Hz.
Peygamber, “hayvanlarinizin sirtin1 minberler edinmeyin. Zira Allah
sadece zorlukla varabileceginiz yerlere sizi iletmeleri i¢in onlar1 sizin
emrinize verdi. Arzi da sizin igin yaratti. Binaenaleyh ihtiyaclarimizi
yerde karsilayiniz.”’%> Buyurulmaktadir. Devamli bir sekilde degil de
ancak bir ihtiyagtan dolay1 olursa bu yasaklanmamistir. Buna delil Hz.
Peygamberin ihtiyagtan dolayr devesinin iizerinde hutbe
okumasidir.® Ciinkii veda haccinda umumi bir maslahattan dolay1 Hz.
Peygamber devesinin iizerinde hutbe okumustur. Buradaki nehiy
arada bir olup da maslahat icin olan degil, kisinin devaml1 bir sekilde
bunu aligkanlik haline getirmesinden dolayidir.®” Ali el-Kari (6.
1014/1605), bu hadisi soyle yorumlamustir: “Hayvanlarin
tizerindeyken alig-veris veya buna benzer uzun seyleri yapmaktan
kagiminmiz. Bilakis onlarin {izerinden ininiz, ihtiyaclarimiz1 yerine
getirdikten sonra tekrar bininiz.”¢8

Biitiin hayvanlara ve hasili tiim mahlukata sefkat ve merhametle
muamele etmek Rabbimizin rizasim kazanmaya vesile olmaktadir.

62 Nevevi, Serhu Sahth-i Miislim, (9/58).

63 Tirmizi, ”Sayd”, 12.

64 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/13.

65 Ebi David, ”Cihad”, 55.

6 Muhammed Abdurratf Miinavi, Feyzulkadir serhu Cami’is-Sagir-min Ehadisi’l-
Besiri'n-Nezir (Beyrut:Daru'l-Fikr, 1996), 3, 169.

67 Ebu't-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk b. Emir Ali Diyaniivi Azimabadi, Avnu’l-
Ma’bud Serhu Ebu Davud (Beyrut: Darul-Hadis, 1990), 7/168.

68 Azimabadi, Avnii’l-Ma’biid, 7/169.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) hayvanlara karsi merhametle davranmay:
ogiitlerken ayni zamanda onlara eziyet etmeyi de yasaklamaktadir.
Onlara eziyet etmemeyi hayvanlarin, insanlar {izerindeki bir hakki
olarak gormiistiir. Canli olan hayvanlarin bogazlanmadan, yani canl
iken ondan herhangi bir uzvunun kesilmesi, binek hayvaninin
tizerinden inmeden herhangi bir maslahat olmaksizin uzun siire
sohbet edilmesi, kulaklarindan tutularak ¢ekilmeleri gibi davranislarin
hepsi hayvan bedenine kotii yonde miidahale ve eziyet olarak
hadislerde zikredilmektedir.

Miislim’in Sahih’inde “hayvanlarin yiizlerine vurulamayacag:
hakkinda bab” vardir. Bu baslik altinda Cabir'den rivayet edilen su
rivayet dikkat cekmektedir: “Rastilullah yiize vurulmasim ve daglama
yapilmasimni yasaklamistir.””® Yine rivayete gore; Yanlarinda yiizii
daglanarak damga vurulmus bir merkep oldugu halde Restilullah’a
rastlayanlar oldu: “Bunu boyle daglayanlara Allah lanet etsin!”’7
Buyurdular. Cabir'in Ebu Davud’daki rivayetinde ise Hz. Peygamber,
daglayanlara, benim hayvanlarin yiiziine daglama yapmayr ve
ylizlerine vurmayi1 lanetledigim size ulasmadi m1? demekte ve bundan
onlar1 menetmektedir.”!

Ibn Abbas'in rivayetine gore; Restilullah (s.a.s.), yiiziinden
daglanmis bir merkep goriip, bunu uygun bulmadigini soyledi ve:
”Allah’a yemin olsun! (Ben olsaydim) daglamay:r bu hayvamn
yliziiniin en uzak noktasina vururdum!” buyurdu. Sonra emir verdi,
kendi merkebinin sagrilarina daglama yapildi. Boylece sagrilar ilk
daglayip (en vuran) Hz. Peygamber oldu.”

Hangi hayvan olursa olsun her tiirden canlinin yiiziine vurmak
yasaklanmigtir. Hatta insanlarin yiiziine vurmak daha siddetli bir
sekilde yasaklanmistir. Yiizli, insanin giizelliginin toplandig1 nazik
yeri olmasindan dolay1 buraya vurmak nehyedilmis, ylize damga
vurmak ise haram kilinmistir. Hayvanin yiiziini kizgin demir ile
damgalamak bazi alimlere gore mekruh goriiliirken bazi alimlere gore
de haram sayilmistir. Sebep olarak da Hz. Peygamber (s.a.s.)in
hayvanlarin  yiiziinii damgalayanlara lanet etmesi olarak
gosterilmistir. Yiizlerinden bagka bir yerlerinin damgalanmas: ise
yasak degildir. Cizye ve zekat hayvanlarin damgalamak miistehap

69 Miislim, “Libas”, 106; Tirmizi, “Cihad”, 30; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/318-378.
70 Miislim, “Libas ve Zinet”, 107(3,37).

71 Ebti David, “Cihad”, 58.

72 Miislim, “Libas”, 107.
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iken, bunun disindaki hayvanlarda miistehaplik ve yasaklama
yoktur.”® Enes bin Malik'in rivayetine gore; ““Rastilullah’1 elinde
daglama aleti ile gordiim. Zekat develerini damgaliyordu,” diyerek
Hz. Peygamber ‘in (s.a.s.) zekat develerine damga vurdugu haber
verilmektedir.

Burada damgalama isinin serbest birakilmas: ve hatta miistehap
goriilmesinin sebebi onlar1 birbirinden kolaylikla ayirt edebilmek,
kaybolduklarinda onlar1 tamiyabilmek ve tasadduk edilen hayvanin
tekrar satin alinmasinin oniine ge¢mektir. Bu yiizden cizye ve zekat
hayvanlarinin damgalanmasimin miistehap olmasinda sahabenin
ittifak ettikleri bir konu olarak nakledilmistir.”

Giintimiizde bu durum Hayvan Haklar1 Bildirgesi'nin 8.
maddesinde su sekilde belirtilmektedir: Hayvanlara fiziki ya da
psikolojik bir ac1 ¢ektiren deneyler yapmak hayvan haklarina
aykiridir. Tibbi, bilimsel, ticari ve bagska bigimlerdeki her tiirlii
deneyler i¢cin de durum boyledir.

2.2. Aa Cektirmeden ve Korkutmadan Oldiiriilmesi

Hz. Peygamber hayvanlar kurban edilecek veya zorunlu olarak
oldiiriilecekse, bunun hayvana en az act verecek sekilde yapilmasi
gerektigini belirtmistir. Allah’in her seyde ihsani emrettigini sdyleyen
Hz. Peygamber hayvanlarin kesilme islemini ve dldiiriilmesi isinin de
bu temel prensibe uygun bir sekilde Ozenle yerine getirilmesini
emretmistir. Hz. Peygamber, hayvanlar kurban edilecekleri zaman,
kesim sirasinda bicagin iyi bir sekilde keskinlestirilmesini, bigagin
hayvana gosterilmemesini ve kesim olaymn hizli bir bigimde
yapilmasi emrederek hayvana verilecek olan fiziki ve psikolojik
eziyeti en aza indirmeye gayret gostermigtir.”

Islam, kesilecek hayvana bile iyi davranmayi o6giitlemis,
keserken bile ona eziyet etmeyi yasaklamuistir. Oyle ki hayvanlari
oldiiriirken bile ona eziyet etmeden, korkutmadan ve hizlica
yapilmasini istemistir. Seddat b. Evs'in rivayetinde Peygamber’imiz
(s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Stiphesiz Allah her seyde ihsani farz
kilmistir. Oyleyse siz dldiirdiigiiniiz zaman 6ldiirmeyi iyi yapin.
Kestiginiz zaman da kesmeyi iyi yapin. Her biriniz bigagim bilesin. Ve

73 Nevevi, Serhu Miislim, 14/ 97.

74 Ayni, Umdetii'l-Kdri, IX, 107; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi- serhi
Sahihi’l-Buhdri, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Polen Yaynlari, 2014), 429.

75 Miislim, “Sayd”, 57; Ebi Daviid, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”,
22,26, 27; Ibn Mace, “Zebaih”, 3.
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kestigi hayvana (zahmet vermesin) rahat ettirsin.””® Bu hadisten de
anlasilacagi tizere kesilecek olan hayvanin eziyet gormemesi igin bigak
iyice bilenmeli ve keskin hale getirilmelidir. Onu korkutmamak igin
bicak, ona gosterilmemeli kesim anina kadar gizlenmelidir. Birkag
hayvan ayni yerde kesilecekse birbirlerini gormeyecek sekilde
kesilmeli ve kesim yerine ona zarar verecek sekilde ve stiriiklenerek
getirilmemelidir.””

Gortildiigi tizere her iste iyiligi ve hosgoriiyli emreden Allah
Rastlii, hayvanlarin o6ldiiriilme esnasinda bile iyiligi emretmis,
oldiiriilme esnasinda hayvanlara yasatilacak ezay1 da yasaklamistir.
Rivayete gore Allah Rastilii, koyun kesen bir adam gormiistii. Adam
koyunu yere yatirdiktan sonra bicagini bilemeye ¢alistyordu. Adamin
bu kat1 ve duygusuz davranisina kizan Hz. Peygamber, ““Hayvan iki
defa m1 6ldiirmek istiyorsun? Onu yere yatirmadan bigagini bilesen
olmaz miydi?” diye ¢ikist1.”® Dolayisiyla et ihtiyac i¢in bogazlarken
dahi ac1 cekmemelerine dikkat edilmelidir.

Yasayan her varliga karsi insamin beslemesi gereken iyilik
duygusu, hayvanlar1 bogazlarken bile kendini gostermektedir. Mesela
kurbanlik hayvan kesim yerine gotiiriiliirken itilip kakilmayacak,
kesilmeden Once su verilecek, yere yatirilirken hirpalanmayacak,
kesilen hayvan diger hayvanlara gosterilmeyecek, kesimde
kullanilacak bicak gayet keskin olacak, bicak hayvamin yaninda
bilenmeyecek ve ona gosterilmeden bogazina hizlica siiriilecek, kesim
isi bittikten sonra hemen yiizmeye baslamayip derisi soguyana kadar
beklenecektir.

IslAm Dini; hayvanlar1 kurban etme, avlanma ve zararindan
korunma gibi belli nedenler disinda gereksiz yere hayvanlarmn
oldiirilmesine karst ¢kmistir. Gereksiz bir gsekilde oldiiriilen
hayvanlarin ahiret giiniinde “Ya Rab! Falan beni, herhangi bir yarar:
icin degil, bos yere oldiirdii!”” diyerek oldiiren kimseye kars1 davac
olacag: belirtilmigtir. Bununla beraber Peygamberimiz, insanlarin
malina ve canina zarar verme ihtimali olan akrep, yilan ve kuduz
kopek gibi baz1 hayvanlarin dldiiriilmesine izin vermis hatta ihramh
iken dahi bahsi gecen hayvanlarin oldiiriilebilecegini soylemistir.

76 Miislim, “Sayd ve Zebaih”, 57; Ebli Davtid, “Edahi”, 12; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai,
“Dahaya”, 22; Ibn Mace, “Zebaih”, 4; Darimi, “Edahi”, 10.

77 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 9/200.

78 Hakim en-Nisaburi, Hakim, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn (1stanbul: Konevi Yayinlar,
2013), 4/231.

7 Nesai, “Dahaya”, 42.
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Islam alimleri, bu ve buna benzeyen bazi hadisleri incelemis ve bu
hadisler dogrultusunda hadiste gecen hayvanlarin kapsamini
genisletmis ve insanlara hicbir zarar1 olmayan hayvanlarin
oldiiriilmemesi gerektigini soylemislerdir.

Hayvan Haklar1 Bildirgesinin 11. maddesine gore de
“Zorunluluk olmaksizin bir hayvamin oldiiriilmesi yasama kars:
suctur”. Bu maddede hadislerde belirtildigi gibi hayvan 6ldiirmenin
zorunlu oldugu haller olabilecegine, ancak gereksiz yere hayvan
oldiirmenin sug sayildigina dikkat ¢ekilmistir.

Allah Rastlii, hayattaki hayvanlara ne kadar onem veriyor ve
yasayan bu hayvanlara saygi gosteriyorsa aym sekilde 6lmiis olan
hayvanlara da ayni saygiy1 gostererek ashabina da tavsiye etmistir.
Maide suresinde gecen bu olay ile Rabbimiz insana, dliisiiniin nasil
gomiilecegini Ogretmis ve hayvanlarin Oliisiine de ayni sekilde
muamele yapilmasini 6giitlemistir.?? Buna gore insanlar, diinyada ayn:
hayati paylasan ve diinyadaki dogal dengenin en Onemli
unsurlarindan biri olan hayvanlar gibi oliilere de sayg: gostermelidir.
Hayvanin 6lmiis bedenini a¢ik havada birakmamali ve uygun yerlere
gommelidir. Bu durum Hayvan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nin 13.
maddesinde su sekilde ifade edilmektedir: “Olmiis bir hayvana da
sayg1 gosterilmelidir. Hayvanlarin oldiiriildiigii siddet sahneleri film
ve televizyondan yasaklanmalidir.” Bunun igindir ki, 6len her canliy1
topraga gommek insana ve hayvana gosterilmesi gereken sayginin bir
geregidir.

2.3. Eglence Araci Olarak Kullanilmamas:

Hz. Peygamber (s.a.s.) eglence ad1 altinda higbir hayvanin eziyet
gormesini istememistir. Bu yiizden hayvanlara eziyet veren tahrisi
yani hayvanlarin birbirlerine karsi kizistirlip doviistiirtilmesini
yasaklamistir. Iki hayvanin déviismesinde higbir fayda olmamasi ve
her iki hayvana da yorgunluk ve eziyet vermesinden dolay tahris
yasaklanmistir.8! [bn Abbas'n rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
konu ile ilgili olarak soyle buyurmustur: “Rastlullah (s.a.s.)
(doviistiirmek icin) hayvanlarin arasini kizigstirmayi yasakladz.®?

Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.s.) ister eglence icin olsun,
isterse de ¢alismak ve kendini gelistirmek i¢in olsun hayvan bedeninin
canli olarak hedef tahtasi yapilmasini yasaklamakta ve bu tarz bir

80 e]-Maide 5/31.
81 Azimabadi, Avnii’l-Ma’biid, 7, 231.
82 Eb{i David, ”Cihad”, 56; Tirmiz1i, ”’Cihad”’, 30.
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uygulamay1 da iskence kapsaminda degerlendirip boyle davrananlar:
lanetlemektedir. Hisam b. Zeyd'in naklettigine gore (Dedem) Enes (b.
Malik)'le birlikte el-Hakem b. Eyyiib’un evine girmistik. (Dedem Enes)
bir tavugu (hedef olarak) dikip ona atis yapan birtakim gengler yahut
cocuklar gordii ve soyle dedi: “Rastliillah (s.a.s.) hayvanlarin nisan
hedefi olarak kullanilmasini yasakladi.”’s®

Bu anlamda; “Icinde ruh bulunan hicbir seyi atis hedefi olarak
kullanmayiniz.”’8* Buyurarak, hayvanlari sabren (yani baglayip hedef
ederek Oliinceye kadar ok, tas ve benzerini atma) Oldiirmeyi
yasaklamistir. Bu rivayetteki “sabr” kelimesi hayvanlar1 hedef almak
i¢in onlar1 baglamak manasma gelmektedir. Canli bir hayvan talim
yapmak i¢in bile olsa, hedef yapmak dinen yasak ve haramdir.

Konu ile ilgili bagka bir rivayete gore Ibn Omer Kureys'ten
birka¢ gencin yanina ugradi. Bunlar bir kusu hedef dikmis ona ok
atiyorlardi. Oklarindan her isabet etmeyeni kusun sahibine
veriyorlardi. ibn Omer'i goriince dagildilar. Bunun iizerine Ibn Omer:
Bunu kim yapt1? Bunu yapana Allah lanet eylesin. Stiphesiz Rasfiliillah
(s.a.s.) iginde cani olan bir seyi hedef ittihaz eden kimseye lanet
buyurmustur, dedi.®* Dolaysiyla canli hayvanin hedef yapilarak talim
veya eglence araci olarak goriilmesi Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
lanetlenmistir. Ciinkii bu tutumun onu yapan insana bir faydasi
olmadig gibi hayvana eziyet etmek ve onun 6lmesine sebep olmak
gibi zararlar1 vardir.8

Hadislerden anlasildigina gore; bir canliin bedenini hedef
alarak onunla nisancilik talimleri yapmak dinen yasaklanmustir.
Buradaki nehiy bunun haram oldugunu bildirir. Hayvam hedef almak
ona eziyet oldugu gibi, maliyetini zayi etmek ve murdar olmasina
sebep olma gibi zararlar1 da vardir. Clinkii bir hadiste de Hz.
Peygamber, miicessemenin yani ok atislarina hedef olarak kullanilan
hayvanin yenmesini yasaklamigtir.8”

Her ne kadar bazi alimler, hayvan1 baglayarak hedef yapmak
suretiyle oldiirmeyi yasak eden bir¢ok sahih hadis rivayet edildigini,
ancak bir hadisten bagka o hayvanin yenilmesini yasak eden hadis

8 Buhari, "Zebaih ve Sayd”, 25; Miislim, ”’Sayd ve Zebaih’, 58; Ebi David, “Dahaya”,
12; Nesei, "Dahaya”, 41.
84 Jbn Mace, ”’Zebaih”, 10.
8 Buhari, ”Zebaih ve Sayd”, 25; Miislim, ”’Sayd ve Zebaih", 58; benzer rivayet icin bk.
Ebti Daviid, ""Dahaya”, 12; Nesel, "Dahaya’”, 41.
86 Nevevi, Serhu Miislim, 8/110.
87 Tirmizl, ”Et'ime”’, 24.
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olmadigini sdylese®® de bu tarz bir uygulama, Hz. Peygamber’in bu tiir
cirkin davranislar1 yasaklama metoduna uymaktadir. Insanlarin atig
hedefi yaptiklar1 hayvanin sonugta etinden mahrum kalma endisesi
tastyor olmalari, bdyle bir uygulama yapma isteklerinden
vazgec¢melerine sebep olacaktir. Ancak hayvan 6lmeden 6nce kesilirse
yenmesi caiz oldugu sOylenmistir.® Nitekim Ayni, sapan tasi ile
vuruldugu halde 6lmeden yetisip kesilen hayvanin etinin yenmesinde
bir beis olmadigini ifade etmistir.”® Bu ve benzeri hadisler, eti yenen
veya yenmeyen herhangi bir hayvana iskence yapip azap etmenin
veya bunu baglayip hedef ederek ok veya tas gibi bir seyle vurmak
suretiyle 6ldiirmenin haram olduguna delalet eder. Ciinkii boyle bir
hareket hayvana azap etmektir ve eti yenen hayvanlar ise telef etmek,
etini yenmez hale sokmaktir.”!

Hz. Peygamber at ve deve yarisi gibi spor niteligi barindiran
eglencelere izin vermis fakat hayvanlara zuliim olabilecek tiirdeki
eglenceleri yasaklamistir. Zevk ve eglence ugruna hayvanlarin
birbirleriyle doviistiiriilmesi, bu sebeple Allah Rastlii tarafindan
yasaklanmistir. Buna gore eglence ya da bahis maksadiyla kopek,
horoz, deve, boga vb. hayvanlarin birbirleriyle dovistiiriiliip
seyredilmesi dinen ve ahlaken kabul edilemez bir davranistir.

2.4. Neslinin Tiiketilmesinin Yasaklanmasi

Yiice Allah bu kainati, muhtesem bir 6l¢ii ve kusursuz bir denge
tizerine yaratmigtir. Miilk stiresinin 3. ayetinde O, yedi gogii tabaka
tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisinda higbir uyumsuzluk
goremezsin. Bir kere daha bak! Hicbir catlak (ve diizensizlik) goriiyor
musun?”’?? Buyurulmaktadir. Bu ayette Rabbimiz insanlara, bu evreni
biiytik bir nizam icinde yarattigini ve O’'nun yaratmasinda hicbir
diizensizlik goriilemeyecegini anlatmaktadir.

Ayetin devaminda da Miilk stiresi 4. ayetinde "Sonra tekrar
tekrar bak; bakislarin (aradig: catlak ve diizensizligi bulamayip) aciz
ve bitkin halde sana donecektir.”*®> Buyurarak ne kadar kusur ararsak
arayalim asla bir kusur bulamayacagimiz belirtilmektedir. Allah, bu

88 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Sifa Yayinevi, 1983),
16/203.

8 fbrahim Canan, Ayet ve Hadislerin Isiginda Cevre Ahlaki (Istanbul: Yeni Asya
Yayinlar1,1995), 5/453.

% Ayni, Umdetii’l-Kari, 2, 124.

9% Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibn Mdce Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman
Yayinlar1,1983), 532.

92 el-Miilk 67/3.

9% el-Miilk 67/4.
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evreni igindekiler ile yani insani, hayvani, canlisi, cansizi, biitiin
yarattiklar: ile kusursuz bir dengede yaratmistir. O halde Allah’in
yaratmis oldugu bir varligin, neslinin yok edilmesi, insanin kendi eli
ile bu dengeyi bozmasi demektir. Nitekim Rm stiresinin 41. ayetinde
soyle buyurmaktadir: “Insanlarin kendi isledikleri (kotiiliikler)
sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Donmeleri igin
Allah, vyaptiklarinin bazi (kotii) sonuglarimi (diinyada) onlara
tattiracaktir.””%4

Allah’in belirli bir 6l¢liye gore yarattig1®> bu alemi, insanlar kendi
elleri ile bozabilmektedir. Bu denge bozuldugunda da baslarina kitlik,
yangin, Oliimlerin ¢ogalmasi, her seyin bereketinin kag¢masi gibi
felaketlerin gelmesi kagimilmazdir. O halde bu diizenin bozulmamasi
i¢in biitlin canlilarin kiiciik biiyiik, faydali ve zararli demeden, her
birinin neslini korumak bizim sorumlulugumuzdur. Nasil ki insan
esler halinde yaratilmis ve nesillerini devam etmeleri saglanmissa,
ayni sekilde Allah, hayvanlar: da esler halinde yaratmis ve nesillerinin
devamini saglamistir.”® Allah Teala “Hem yerde hareket eden hicbir
canly, kanatlartyla ugan higbir kus tiirii yoktur ki sizin gibi birer toplum
teskil etmesinler”®” buyurmus ve biitiin hayvanlarin insanlar gibi bir
tiimmet olarak yaratildiklarini belirtmistir.®® Her tiirden hayvanin
nesillerinin devaminin saglanmasi, yerytliziindeki dogal dengenin
bozulmamasi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bir hayvan tiiriiniin
neslinin tiikenmesi dahi dogal yasam iizerinde olumsuz bir etkiye
sahiptir.

Hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) neslinin devamini saglayan
hayvan yavrularin1 korudugu, onlara zarar veren kimseyi de uyardig:
goriilmektedir. Cabir'den nakledilen rivayet su sekildedir: “Rastilullah
bana geldi. Ben de ona bir kegi kesmeye karar verdim. O arada keci
melemeye bagladi. Allah Rastilu onun melemesini duydu ve: “Ey
Cabir! Hentiz siit emen bir yavruyu kesme,” buyurdu. Ben de: “, bu
kendi basma otlayabilen yetigkin bir yavrudur. Ben onu hem yas
hurmayla hem de olgun taze hurmayla besledim, 6yle ki semizlesti,”
dedim. Hz. Peygamber (s.a.s.), hayvamn yetigkin bir hayvan oldugunu
ogrenince kesmesine izin vermistir.

94 er-Rtim 30/41.

95 el-Kamer 54/49.

% eg-Stira 42/11.

97 el-En’am 6/38.

98 el-En’am 6/38.

99 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/396.
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Ibn Mes'ud’dan rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.s.) bir
yerde konakladi. Adamin biri de kaya kusunun yumurtasim ald.
Bunun {tizerine kus Rastlullah’in (s.a.s.) basi iizerinde ¢irpinmaya
basladi. Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Bu kusa yumurtas:
sebebiyle hanginiz rahatsizlik vermistir?” Adamin biri dedi ki: “Ey
Allah’in Rastlii! Onun yumurtasini ben aldim.” Buna karsihik Hz.
Peygamber “Kusa merhamet et, 0 yumurtay1 yerine birak.””'® diyerek
yumurtasi alinip kusa eziyet eden ashabini1 uyarmis ve yumurtayi geri
gotliirmesini emretmistir. Bu rivayetlerden de anlasilacag: tizere
hayvanlarin kendilerine ihtiya¢ duyan yavrularini yakalamak veya
yumurtalarini alarak bu hayvanlara eziyet vermek yasaklanmis ve kus
yavrularinin yakalanip anne kuslari {izmenin caiz olmadig:
belirtilmistir.'o!

Hz. Peygamber zararli olan bazi hayvanlarin oldiiriilmesini
istemisse de bir tiirlin neslinin tamamen yok edilmesine karsi
¢ikmistir. Zira her hayvanin yaratilmasinda bir hikmet ve bu kainat
icin bir faydas: vardir. Saldirgan ve zararli olmayan hayvanlarin
oldiiriilmesini yasaklamigtir.'®

Hayvanlarin nesillerinin korunmasi ile ilgili su rivayet dikkat
cekicidir: "Hz. Peygamber’e (s.a.s.) katir hediye edilmis ve Hz. Alj,
esekleri atlara asilatip katir elde etsek olur mu diye sormus Hz.
Peygamber’de (s.a.s.) cevaben; bu isi seriatin meseledeki hiikmiinii
bilmeyen kimseler yapar,'® demistir. Hattabi, bu rivayeti soyle
aciklamaktadir: “Eger esekler atlara asirtilirsa bunlar azalir ¢ogalip
yetisemezler. Kosuda, cihatta, ganimet elde etmede atlara ¢ok ihtiyag
duyulmaktadir.”1** Bir defasinda Allah Rasulii, atese verilmis bir
karinca yuvast gordii. Bu hali kabullenemedi; karincalarin yanik
yuvasi, onun kalbini dehsete sevk etti. Biiyiik bir teessiirle “Allah’in
verdigi cam1 yakmaya kimin hakki var?” dedi.!®® Bu rivayetlerden
anlasilacag iizere Allah Raslii, atlar1 ve karincalar1 6rnek gostererek
hayvanlarin nesillerinin bozulmasina miisaade etmemis ve korunmasi
gerektigine isaret etmigtir. Glintimiizde ise hayvan haklarmi koruyan
bildiride “Fazla sayida yabani hayvanin oldiirtilmesi bir soykirim,

100 Buhari, el-Edebii’l-Miifred (Kahire: Selefiyye, 1955), 138.

101 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, 16/ 630.

102 Ebi David, “Sayd”, 1.

103 Eb(i David, ”Cihad”, 59; Ibn Sa’d a.g.e. I, 491-92; el-Muttaki, Kenzii'I-Ummal IX, 190
(25632).

104 Azimabadi, Avnii’l-Ma'bild, 7/167.

105 Eb{i Davad, ””Cihad”, 112.
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yani bir sugtur” (madde: 12) denilerek hayvan neslinin korunmasi
hedeflenmistir.

Hz. Peygamber, insanlara zarar verme ihtimalleri sebebi ile daha
onceleri ¢oban ve av kopegi hari¢ tiim kopeklerin oldiirtilmesini
emretmis fakat daha sonra kopeklerin neslinin sona erme ihtimalinden
endise duyarak bu kararindan vazgecip Oldiiriilmesi gereken
kopekleri yalnizca saldirgan, kuduz ve zararli olan kopekler ile
sinirlandirmistir.’® Hayvan neslinin devaminin saglanmasi igin
gereksiz yere hayvan avini nehyetmis, bazi hayvanlarin
avlanilmasiyla ilgili zaman tahdidi getirmis ve yavru hayvanlara
dokunulmasini da yasaklamistir. Hadislerdeki avlanma ile ilgili bu
ilke ve kurallar, siiphesiz hem hayvan tiirlerinin korunmasi hem de
diinyanin dogal diizeninin korunmasi agisindan oldukga 6nemlidir.

Sonug

Hayvan haklarinin ihlal edildigi, hayvanlarin gesitli siddet ve
iskencelere maruz kaldigi, en temel yasama hakkinin hige sayildig:
glintimiizde [slAm’in rahmet, merhamet, sefkat ve adalet anlayisinin
bir yansimasi olarak, nasslarda hayvanlara yonelik tutum ve
davraniglara dair kapsamli ilkeler ortaya konulmustur. Hadislerde
hayvan haklarina dair zikredilen ilkeler, dgiitler, uyar1 ve yasaklar,
Islam dininin temel ahlaki ve hukuki prensipleriyle uyumlu olarak,
hayvanlara kars1 sorumluluklarimizi hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde kapsamli bicimde belirtmektedir. Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalari, hayvanlarin da Allah’in yarattig1 canlilar olarak yasam
hakkina, beslenme ve dinlenme ihtiyaglarina, ac1 ¢ekmeme ve kotii
muamele gormeme hakkina sahip olduklarini acik¢a gostermektedir.
Bu cercevede, hayvanlara karsi gosterilen her tiirlii sefkat, imani
olgunlugun gostergesi say1lmis; onlara yapilan eziyet ise dini ve ahlaki
bir sorumlulugun ihlali olarak degerlendirilmistir.

Hadislerde hayvanlarin gereksiz yere 6ldiiriilmesi, hedef tahtas:
haline getirilmesi, doviistiiriilerek eglence araci yapilmasi, onlara
eziyet ve igskence edilmesi ve zarar verilmesi acikca yasaklanmis ve bu
tiir ihlallerin dini ve insani degerlerle bagdasmadig: belirtilmistir. Hz.
Peygamber’in siinnetinde hayvanlar Allah’in yarathigi ve emanet
bilinciyle insanlarm hizmetine sundugu canlilar olarak varlik degeri
tasimaktadir. Bu deger {iizerinden onlara sefkat ve merhametle
yaklagsmak, hayvanlara yonelik kotii muamelede bulunmamayi, aymn

106 Buhari, ”’Bedii'l-Halk **, 17; Miislim, "’ Taharet”, 93.
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zamanda onlarin psikolojik ve ekolojik biitiinliigiinii korumay1 da
hedeflemektedir.

Hadislerde kurban, av ve zaruret gibi mesru sebepler haricinde
hayvanlarin gereksiz ve sebepsiz yere oldiiriilmesi kesinlikle uygun
goriilmemistir. Bu yaklasim, sadece hayvanlarin yasam hakkinin
korunmasi agisindan degil, aym1 zamanda dogal denge ve tiirlerin
devamlilig1 agisindan da kritik 6neme sahiptir.

Hz. Peygamber'in yavru hayvanlara ve yumurtalara
dokunulmamas: yoniindeki hassasiyeti, tiirlerin neslinin devam ve
biyolojik gesitliligin korunmas1 adina verilen 6nemin somut bir
gostergesidir. Allah Rastlii'niin hayvan Oliilerine gosterdigi saygy,
onlarin uygun sekilde gomiilmesi ve kotii muamele gormemesi
gerektigi yoniindeki tavsiyeleri, onlarin yaratilis diizeni iginde saygiy1
hak eden canlilar oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle, hadislerdeki
hayvan haklar1 anlayisi, yasam dongiisiiniin her asamasinda etik bir
sorumluluk bilincini icermektedir.

Hz. Peygamber’in hayvan haklarina yaklasimi; merhamet,
adalet, koruma ve saygi temelinde sekillenmis, insanin diger canlilara
karst sorumluluklarini ahlaki bir yiikiimliiliik olarak tanimlamistir.
Modern diinyada artan gevresel sorunlar ve hayvan haklar ihlalleri
karsisinda Hz. Peygamber’in hadisleri, sorumluluk bilincinden
hareketle sadece hayvanlara degil biitiin canlilara karsi etik bir
duyarliigin gelistirilmesini vurgulamakta ve insan-doga iliskisini
yeniden sekillendirmek icin merhamet, adalet ve denge ilkeleri
cercevesinde evrensel bir model sunmaktadir.

Biitlin insanligin bu nebevi mesajlar1 dikkate alarak hayvan
haklarinin korunmasina dair duyarliligi kurumsal ve hukuki alanlara
tasimalar1 hem dini hem de insani bir gerekliliktir. Modern ¢cagda cevre
bilinci, ekolojik denge ve siirdiiriilebilir yagsam gibi kavramlarin 6nem
kazandig1 dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in hayvan haklarina
dair ortaya koydugu bu ilkelerin giiniimiiz degerleriyle ortiistiigi
gortilmektedir. Bu baglamda, {isve-i hasene olan Hz. Peygamber’in
ornek tutumunun, evrensel mesajlarinin ¢agdas Miisliiman birey ve
toplumlar icin rehberlik edici bir degere sahip oldugu soylenebilir.
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Oz

Rafet Halil Hamd{ine, yalnizca kalemiyle degil, yasadig: esaretin tanikligiyla
da Filistin hapishane edebiyati tarihine damga vuran bir isimdir. Filistin
hapishane edebiyati, Israil isgal hapishanelerindeki baski kosullarinda
tiretilen metinlerin hem edebi degerini hem de politik yiikiinii tasiyan 6zel bir
alan olarak, Hamd{ine'nin yazarhiginda belirleyici bir konuma sahiptir. Onun
otobiyografisi ve eserleri, yalnizca bir mahk{imun yasadiklarini degil, ayni
zamanda Ozgiir bir aklin hicbir zaman mahkiim edilemeyecegini gozler
oniine sermektedir. Bu ¢alisma, Hamd{ine'nin hayatini ve Filistin hapishane
edebiyatina kazandirdig eserleri inceleyerek, isgal hapishanelerinde yazarak
direnisini siirdiiren bir edebiyatciy1 tanitmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat;, Hapishane Edebiyati, Filistin
Direnisi, Rafet Halil Hamd{ine, Otobiyografi.

The Master Writer of Palestinian Prison Literature: Rafet Halil Hamdiine

Abstract

Rafet Khalil Hamdune is a prominent figure who has left his mark on the
history of Palestinian prison literature, not only through his writing but also
through his testimony of imprisonment. Palestinian prison literature, as a
special field that embodies both the literary value and the political weight of
works produced under the oppressive conditions of Israeli occupation
prisons, holds a decisive place in Hamdune’s authorship. His autobiography
and works reveal not only the experiences of a prisoner but also the truth that
a free mind can never be imprisoned. This study aims to present Hamdune’s
life and his contributions to Palestinian prison literature, highlighting a writer
who continues his resistance through writing in the occupation’s prisons.
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Giris

20. ylizyllda ortaya ¢kan ve zamanla gelisen hapishane
edebiyati, Filistin halkinin edebi direnisinin en 6zgiin bi¢cimlerinden
biri olarak degerlendirilebilir. Israil isgal hapishanelerinin zorlayici
kosullari, bu edebiyatin bicimlenmesinde belirleyici bir rol oynamus;
tutsak yazarlarin kaleme aldig1 eserler hem bireysel hem de toplumsal
hafizanin giiglii bir ifadesi haline gelmistir. Bu eserlerde olgusal
gerceklik hakim olmakla birlikte, kurgusal 6gelerle zenginlestirilmis
anlatilar da dikkat cekmektedir.

Bu genel degerlendirme sonrasinda, Filistin hapishane
edebiyatinin tarihsel gelisim seyrine yonelmek gerekmektedir.

Filistin hapishane edebiyat1 bir anda ortaya ¢ikmamus, tarihsel
siire¢ icinde belirli asamalardan gecerek olgunlagmustir. Ik asamada,
mahkéimlarin bilgi ve kiiltiirel birikimlerini artirma c¢abalar1 6ne
¢ikmis; ardindan ikinci asamada siir tliriinde triinler verilmistir.
Ugijncij asama, hikdye, roman ve am tiirlerinde eserlerin kaleme
alindig1 ve edebiyatin “altin ¢ag1” olarak nitelendirilebilecek bir
donemi ifade eder. Oslo Anlasmas: sonrasinda yasanan durgunluk,
dordiincti donemi olusturmus; besinci asamada ise Filistin hapishane
edebiyati uluslararas1 diizeyde tanmimurlik kazanmus, pek ok eser
odiillere layik goriilmiistiir. Bu edebiyatin temel temalar1 arasinda
direnis, 6zgiirliik, vatan sevgisi ve 6zlem 6ne ¢ikar. Anlatim teknikleri
bakimindan monolog, diyalog, otobiyografi, mektup, tasvir ve ig
konusma gibi farkli yontemler kullanilmus; dil genellikle sade ve
dogrudan olsa da zaman zaman Ibranice kelimeler ve yerel Filistin
lehgeleriyle zenginlestirilmistir.!

Bu tarihsel arka plan, kavramin Arap edebiyatindaki kuramsal
yerinin ele alinmasini zorunlu kilmaktadar.

Arap edebiyatinda ge¢gmisten beri varlik gosteren “edebii’s-sicn
/ A%l 3 (hapishane edebiyati) kavramu, 20. yiizyilda kuramsal bir
zemine oturmus ve sistemli bir arastirma alan1 haline gelmistir. Bu
kavram, hapishane deneyimini bizzat yasamis kisilerin, iceride veya

1 TmAn Musarve, Edebii’s-siiciin fi Filistin, (Sebeketii Muharrirun, 2020), 31-420;
Mahmud Musa Mahmud Ziyad, el-Edebii’l-Filistiniyyi fi siiciini’l-ihtildli’l-isrdillyyi
1987-2000 (Filistin: Birzeit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 20-200.
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tahliye sonrasinda kaleme aldiklar1 edebi metinleri ifade eder.? Bu
tecriibeyi yasayan ve bu alanda 6nemli katkilar sunan yazarlardan biri
de Rafet Halil Hamdtine’dir. Hamdtne, hapishanenin kisitlayic
kosullarin1 bir entelektiiel tiretim alanina doniistiirmiis; hem
akademik hem edebi nitelikte ¢ok sayida eser vermis, ayrica hapishane
edebiyati iizerine dersler de yiiriitmiistiir.

Bu kuramsal gergeve igerisinde, calismanin yoneldigi temel
sorular belirginlesmektedir.

Calisma, su sorular etrafinda sekillenmektedir: Rafet Halil
Hamdiine kimdir? Filistin hapishane edebiyatina katkilar1 nelerdir?
Bu katkilar hangi siirecler sonucunda ortaya ¢ikmigtir?

Sorunsalin belirlenmesinin ardindan, literatiirdeki mevcut
durumun degerlendirilmesi 6nem kazanmaktadir.

Yapilan arastirmalarda Hamdi(ine ve eserleri hakkinda
akademik nitelikte miistakil bir calismaya rastlanmamustir. Buna
karsin, internet ortaminda yazar hakkinda gesitli bilgiler bulunsa da
bunlar bilimsel yontemlerle hazirlanmis arastirma hiiviyetine sahip
degildir. Bu yoniiyle ¢alisma, Hamd{ne nin hayati ve edebi iiretimini
ilk kez akademik olarak ele almasi bakimindan 6zgilin bir nitelik
tasimaktadir.

Bu baglamda, Filistin edebiyatinda direnisin edebi bir mecra
tizerinden stirdiriildiigti gercegi dikkate alindiginda calismanin
amac1 daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Filistin hapishanelerinde direnisin edebiyat aracilifiyla
stirdiirildiigti  gercegi goz oOniinde bulunduruldugunda, bu
calismanin temel amaci;; Hamd{ne'nin edebi kisiligini, entelektiiel
direnisini ve Filistin edebiyatindaki konumunu goriiniir kilmaktir. Bu
dogrultuda, yazarin yasam oykiisiinii ele almak; hem edebi kimliginin
olusum siirecini anlamak hem de Filistin hapishane edebiyatindaki
yerini dogru bigcimde konumlandirmak agisindan oOnem arz
etmektedir.

Bu amag¢ dogrultusunda, c¢alismamin kuramsal temelleri
alanyazindaki mevcut aragtirmalarla temellendirilmektedir.

2 Musarve, Edebii’s-siiciin fi Filistin, 13-30; Saban Yasuf (ed.), Edebii’s-siicfin, (Maisir: el-
Hey'etil'l-Misriyyetii'l-dmmetii li'l-kitab, 2014); Betiil Aslan, Cagdas Arap Diizyazi
Literatiiriinde Hapishane Edebiyati (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 6; Eren Bolat, Hapishane Edebiyat: ve Diinya
Edebiyatinda Hapishane Deneyimleri Kiiltiirel Baglamlar ve Karsilastirmali Incelemeler,
(Istanbul: Kriter Yayinevi, 2023), 1-2.
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Arap ve Tirk akademik literatiiriinde hapishane edebiyati
tizerine yapilmis gesitli ¢calismalar, bu aragtirmanin teorik gergevesini
destekler niteliktedir. Arap diinyasinda Mey Ahmed Yusuf (1995),
Zahir el-Cevher (1999), Selman Cadullah (2000), Fayez Ebu Semmale
(2003), Mahmud Musa Mahmud Ziyad (2006), Saban Yusuf (2014),
Iman Muserve (2020) ve Mahmud Muhammed Esed (2000) gibi
arastirmacilar bu alana onemli katkilar sunmugslardir. Tiirkiye’'de ise
Saziye Ayal1 (2012), Abdolgader Mohamed Ali (2014), Adnan Arslan
(2016), Selma Aydin (2022), Betiil Aslan (2023), Eren Bolat (2023), Isa
Giiceyiz ve Reyhan Onal (2024) ile Hatice Can Agar (2025) tarafindan
kaleme alinan tez ve makaleler, hapishane edebiyatinin farkli yonlerini
incelemistir. Ancak bu c¢alismalarin hicbirinde Rafet Halil
Hamd(ine'nin hayati ve eserlerine dair kapsamli bir analiz
bulunmamaktadir. Bu durum, mevcut c¢alismanin literatiirdeki
boslugu doldurma iddiasini giliclendirmektedir.

Bu kuramsal c¢ergevenin ardindan arastirmanin yontemine
kisaca deginmek gerekmektedir.

Arastirmada nitel yontem benimsenmistir. Bu baglamda,
Hamd{ine'nin eserleri ve akademik ¢alismalar1 Arapga kaynaklardan
temin edilerek incelenmistir. Metnin dilsel tutarliliginin saglanmas
siirecinde ChatGPT, Copilot ve Gemini gibi yapay zeka destekli dil
kontrol araglarindan yararlanilmistir. Calisma, Hamd{ine'nin hayati
ve eserleri olmak tizere iki ana bagliktan olugsmaktadr.

Sonug olarak, bu ¢alisma; hem Filistin hapishane edebiyatina
dair Tiirkge literatiire katki sunmay1 hem de Rafet Halil Hamd{ine’nin
edebi ve diisiinsel mirasim bilimsel yontemlerle goriiniir kilmay1
amaclamaktadir. Bu dogrultuda, Hamd{ine’nin edebi ve diisiinsel
kimligini dogru bicimde kavrayabilmek icin Oncelikle yasam
oykiistiniin ele alinmas1 gerekmektedir.

1. Rafet Halil Hamd{ine’nin Hayat1
Rafet Halil Hamdtine, 1970 yilinda Filistin’in Gazze Seridi'nde
diinyaya geldi. Geng yaslardan itibaren Filistin ulusal miicadelesine
aktif sekilde katilan Hamdfine, bu nedenle 1990 yihinda Israil giicleri
tarafindan tutuklanarak uzun siireli hapis cezasina carptirildi. On bes
yil boyunca Israil cezaevlerinde kaldiktan sonra 2005 yilinda serbest
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birakildi.’ Esaret yillari, onun hem kisisel hayatinda hem de akademik
ve mesleki yoneliminde derin izler birakt.

Serbest kalisinin ardindan Hamd{ine, yasamindaki yeni donemi
egitim alanindaki ¢alismalarla sekillendirmistir. Ozgﬁrh’jgﬁne
kavustuktan sonra egitimine yogunlasan Hamd{ine, lisans egitimini
Sosyoloji ve Beseri Bilimler alaninda tamamladi. Ardindan Israil
Calismalar1 tizerine yiiksek lisans derecesi aldi ve Siyaset Bilimi
alaninda doktorasmni tamamladi. Akademik birikimini, Filistinli
esirlerin hukuki statiisii, insan haklari ve wuluslararast hukuk
konularina odakli arastirmalarla gelistirdi.*

Akademik ilerleyisiyle es zamanli olarak Hamdiine, cesitli
kurumsal gorevlerde de etkin rol iistlendi. Mesleki yasaminda, Filistin
Esirler ve Serbest Birakilanlar Isleri Kurumu'nda Genel Miidiirliik
gorevini yiiriitmekte ve ayn1 zamanda kurumun Uluslararast Hukuk
Dairesi Direktorliigiinii tistlenmektedir. Bunun yaninda Filistinli ve
uluslararas: gazeteciler sendikasina, Filistin Yazarlar ve Edebiyatgilar
Birligi'ne, Filistinli Egitmenler Sendikas1 (P.T.A) ve Arap Egitmenler
Federasyonu'na, ayrica Filistin Genel Tarihgiler ve Arkeologlar
Birligi'ne tiyedir.5

Bu kurumsal ve akademik faaliyetleri, Hamd{ne nin Filistinli
esirlerin haklariin korunmasi yoniindeki cabalariyla
biitiinlesmektedir. Ozellikle Cenevre Sozlesmeleri ve uluslararasi
insan haklar1 hukuku temelinde, Israil’in Filistinli mahk{mlara
yonelik uygulamalarinin belgelenmesi ve bu ihlallerin diinya
kamuoyuna duyurulmasi igin yogun calismalar yiiriitmektedir. Bu
dogrultuda diplomatik girisimler, uluslararas: konferanslar, medya
calismalar: ve insan haklari raporlari araciliiyla Filistinli esirlerin sesi
olmayz stirdiirmektedir.®

Hamd(ine, ¢alismalarinda Filistinli esirler meselesini yalnizca
hukuki ya da siyasi bir sorun olarak degil, ayn1 zamanda insani ve
kiiltiirel bir olgu olarak ele almaktadir. Uzun siireli tutsakligin birey
ve toplum tizerindeki psikolojik, sosyal ve kiiltiirel etkilerini irdeleyen

3 {zaatii Savti’l-Esra (asra), “Rafet Halil Atiyye Hamd{mne” (Erisim 02 Temmuz 2025);
Rafet Halil Hamd{ine, Asik min Cenin, (Mektebetii Nar, 2005); Rafet Halil
Hamdiine, Kalb? ve’l-Muhayyem, (Mektebetii Nir, 2003); Rafet Halil Hamdtine, Len
Yemiite’l-Hulm, (Mektebetii Nr, 2004).

+ Hamdfne, Kalbi ve’l-Muhayyem, 3; Hamdtne, Len Yemfite'l-Hulm, 3.

5 Asra, “Rafet Halil Atiyye Hamd{ine”. )

¢ Jzaatii Savti'l-Esra (asra), “Rafet Halil Atiyye Hamd{ine”; Ra’fet Halil Hamdtne, Asik
min Cenin, 1.
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arastirmalarinda, esirlerin zorluklar karsisinda  gelistirdikleri
dayanisma bigimlerine ve yaraticilik pratiklerine dikkat ¢ekmektedir.
“Opinhanlill S elay) il sV (el-Cevinibiil-Ibddiyye li'l-esrd el-
Filistiniyye/Filistinli Esirlerin Yaratict Yonleri) adli eserinde, esirlerin
iretim, sanat ve edebiyat yoluyla kimliklerini ve direnis bilincini nasil
canli tuttuklarim somut 6rneklerle gostermektedir.” Yine  axkaiill 5 3 53y
3wl 48 2V (el-ddratii ve’t-Tanzim li'l-Hareketi'l-Esira/Esir Hareketinde
Yonetim ve érgii tlenme) baslikli calismasi, esir hareketinin i¢ yapisini ve
orgiitlenme yontemlerini inceleyerek bu deneyimlerin toplumsal
dayanismay1 giiglendiren bir islev tasidigini ortaya koymaktadir.®
Ayrica “hlaai¥ly b8l S e — sl sl (el-Ceysii I-Isrdiliyyii-
Miirekkibatii’l-Kuvve ve'l-Inhitat/Israil Ordusu — Gii¢ Unsurlar: ve Cokiis)
adli eserinde, Israil ordusunun yapisal dinamiklerini degerlendirerek
Filistin direnisinin sekillendigi siyasal baglama 1sik tutmaktadir.’ Bu
calismalar, Hamd{ine'nin esirlerin yasantilarim1 yalmizca bir
magduriyet hikayesi olarak degil, ayn1 zamanda direng, iiretkenlik ve
insan onurunun ifadesi olarak belgelemeye calistigini gostermektedir.

Rafet Halil Hamdine, Filistin davasinin kararli bir savunucusu
olarak, esaret deneyiminden edindigi birikimi akademik bilgiyle
harmanlayarak, uluslararasi alanda Filistinli esirlerin haklarmin
taninmasi i¢in miicadele etmektedir. Onun hayati, kisisel bedeller
Odeyerek siirdiiriilen bir adalet arayisinin ve insan haklar
savunusunun somut bir Ornegidir. Bu baglamda, Hamd{ine'nin
diisiinsel mirasin1 ve miicadelesinin entelektiiel zeminini daha iyi
kavrayabilmek icin kaleme aldigi eserlerin incelenmesi onem arz
etmektedir.

2. Eserleri

Rafet Halil Hamd{ine’'nin edebi ve akademik tiretimi, Filistin
hapishane edebiyatiin seckin 6rnekleri arasinda yer almaktadir. 1990
yilinda baglayan uzun esaret siireci boyunca ve oOzgilrliigiine
kavustuktan sonraki yillarda kaleme aldigr metinler hem igerikleri
hem de zorlu tiretim kosullar1 bakimindan 6zel bir anlam tasir.
Hapishane hiicrelerinde, sinirli imkanlar ve siki sansiir altinda yazilan
bu eserler; insan haklari, siyasal analiz, sosyoloji, psikoloji ve edebiyat

7 Rafet Halil Hamdtine, el-Cevianibii’l-ibddiyye f1 tarihi’l-hareketi’l-vataniyye el-Filistiniyye
el-esira fi'l-fetrati ma beyne 1985-2015, (Vizaratii'l-ilam, 2018).

8 Rafet Halil Hamd{mne, el-Idaratii ve't-tenzimu li’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti'l-
estrati, (Filistin: Hey’etii suini’l-esra ve’l-muharririn, 2019). ]

° Rafet Halil Hamdtne, el-Ceysii’l-Isrdiliyyi-Miirekkebitii’l-Kuvve ve’l-Inhitat, (Filistin:
Atlas Aragtirma ve Inceleme Merkezi, 2022).
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perspektiflerini harmanlayarak Filistin direnisinin ¢ok boyutlu
hikayesini kayda gegirir. Hamdtne'nin kiilliyati, akademik
arastirmalar, saha incelemeleri, biyografik tanikliklar ve edebi
metinlerden olusmakta; her biri hem bireysel bir tanikligin hem de
toplumsal hafizanin tasiyicisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu cercevede, Hamdiine'nin eserlerini arastirma ve inceleme
kitaplar1 ve edebi eserleri olmak iizere iki ana baslk altinda
degerlendirmek miimkiindiir.

2. 1. Aragtirma ve inceleme Kitaplart

Rafet Halil Hamd{ne'nin bilimsel nitelikli ¢alismalari, Filistinli
esirlerin hukuki statiileri, psikososyal kosullari, cezaevi yonetimi ve
Israil siyasetinin yapisal ozellikleri iizerine yogunlasmaktadir. Bu
eserler, hem akademik literatiire katki sunmakta hem de Filistinli
esirlerin maruz kaldig ihlallerin belgelenmesinde onemli bir islev
gormektedir.

2.1.1. “Crsishaaddl] (6 i 4e1¥) i) 521” (el-Cevanibit'l-ibdaiyye
li'l-esra el-Filistiniyye/Filistinli Esirlerin Yaratic1 Yonleri)

Rafet Halil Hamd{ine’nin bu eseri, Filistinli tutuklularin Israil
hapishanelerinde karsilastiklar1 agir kosullara ragmen gelistirdikleri
direnis bi¢imlerini inceleyen kapsamli bir akademik ¢aligsmadir. Yazar,
Kahire’deki Arap Arastirmalar ve Incelemeleri Enstitiisii'nde siyaset
bilimi alaninda hazirladig1 doktora tezi kapsaminda, 15 yil1 askin siire
cesitli  hapishanelerde gecirdigi deneyim ve gozlemlerini
disiplinlerarasi ve bilimsel bir yaklagimla analiz etmistir.'°

2018 yilinda yaymlanan bu c¢alisma, tutuklularin kiiltiirel
tiretimleri, egitim faaliyetleri, edebi eserleri, aclik grevleri ve
demokratik Orgiitlenmeleri gibi ¢ok boyutlu direnis pratiklerini ele
alarak, fiziksel esaretin Gtesinde zihinsel ve kiiltiirel tutsakligi asma
cabalarii ortaya koymaktadir. Hamd{ine, bu yaratic1 direnisi Filistin
ulusal hareketinin anlamli bir bilegeni olarak sunmaktadir.!

Eser, 6zgiin metodolojisiyle Arap arastirmalari ile siyaset bilimi
arasmnda onemli bir koprii kurmakta, tarihsel, kiiltiirel ve siyasi
analizleri bir arada sunarak hapishane direnigini ¢ok yonlii bir olgu
olarak degerlendirmektedir. Ayrica, tutuklularin insani yoniini

10 Hamdtne, el-Cevinibii’l-ibddiyye fi tarihi’l-hareketi’l-vataniyye el-Filistiniyye el-estra fi'l-
fetrati ma beyne 1985-2015, 16-22.

11 Asra, “Rafet Halil Atiyye Hamd{ine”; Hamdtne, el-Cevinibii’l-ibddiyye fi tarihi’l-
hareketi’l-vataniyye el-Filistiniyye el-esira fi’l-fetrati ma beyne 1985-2015, 22-116.
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vurgulayarak uluslararas1 kamuoyunda yaygin olan otekilestirici ve
kriminalize edici algilara kars: giiglii bir durus sergilemektedir.

Bu calisma, Filistinli esirlerin kiiltiirel {iretim ve direnis
deneyimlerini ele alarak, akademik literatiirde siklikla goz ard1 edilen
insani boyutlara 1s1k tutmaktadir. Hamd{ine'nin eserleri, uzun siireli
esaret kosullarinda dahi bireylerin yaraticilik ve kimlik bilincini
koruma ¢abalarini 6rneklerle ortaya koymakta; bdylece insan onuru ve
dayanigsmanin stirekliligine iliskin degerli bir bakis agis1 sunmaktadir.

2.1.2. B saud) AS all auliilll 9 5 0" (el-idAratii ve’t-Tanzim 1i’l-
Hareketi’l-Esira/Esir Hareketinde Yonetim ve Orgiitlenme)

Hamd{ine'nin, Tiimgeneral Kadri Ebu Bekir ile birlikte kaleme
aldig1 bu eser, Filistinli siyasi tutsaklarin Israil hapishanelerindeki
orgiitlenme deneyimlerini, yonetim pratiklerini ve kolektif direnis
mekanizmalarii belgesel nitelikte ele almaktadir. 2019 yilinda
yayimlanan kitap, hem yazarlarin uzun stireli kisisel tutukluluk
tecriibelerinden hem de dogrudan gozlem ve katilimlara dayali
verilerden beslenmektedir.’®

Calisma, esir hareketinin yalnizca bir direnis alani degil, aym
zamanda isleyen bir “Orgiitsel toplum” olarak nasil insa edildigini
detayli bicimde ortaya koyar. Kitapta, hareketin erken doneminden
itibaren gelistirilen yonetim yapilari, devrimci otoritenin isleyisi, karar
alma stireclerinde uygulanan demokratik yOntemler, cezaevi igi
toplumsal iligkilerin diizenlenmesi ve kiiltiirel-siyasi biling diizeyinin
yiikseltilmesi gibi unsurlar analiz edilmektedir.!*

Ug boliimden olusan eserde; ilk boliimde tutukluluk siirecinin
baslangiclari, esirlerin toplumsal ve politik imajma yonelik sistematik
saldirlar, esir hareketinin tarihsel evreleri ve baski politikalar
incelenir. Tkinci boliim, orgiitlenme mantigini, devrimci yonetim
ilkelerini ve cezaevi icindeki kurumsal yapilanmayi ele alir. Ugiincii
boliim ise somut uygulama Ornekleri iizerinden planlama, yonetim,
kriz ¢6ziimii, i¢ hukuk ve disiplin mekanizmalarn gibi konulara 1s1k
tutar.!®

12 Hamdtne, el-Cevinibii’l-ibddiyye fi tarihi’l-hareketi’l-vataniyye el-Filistiniyye el-estra fi'l-
fetrati ma beyne 1985-2015, 119-226.

13 Hamdtmne, el-Iddratii ve't-tenzimu li’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti’l-esirati, 13-
157.

14 Hamdne, el—fdﬁmtii ve’t-tenzimu li’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti’l-esirati, 13,30.

15> Hamdtmne, el-Iddratii ve't-tenzimu li’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti’l-esirati, 31-
126.
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Kitabin en ¢arpic1 yonlerinden biri, cezaevlerinin baski ve tecrit
alanlarindan, yiiksek diizeyde orgiitlii bir direnis okuluna doniisiim
siirecini belgeleyisidir. HamdGne ve Ebu Bekir, bu siirecte kurulan
kiiltiirel ~ komitelerden  giivenlik  yapilanmalarmna,  egitim
programlarindan siyasi temsil mekanizmalarina kadar genis bir
yelpazede ayrintili bilgi sunar.'® Boylece eser, yalnizca tarihsel bir kayit
degil, ayn1 zamanda Orgtitsel direnisin metodolojisine dair bir rehber
niteligi tasir.

Esir Hareketinde Yonetim wve Orgiitlenme, akademik ag¢idan
sistematik bir yontemle hazirlanmus, insani agidan ise ozgiirliik ve
onur miicadelesinin igerden tanikligini sunan bir ¢alismadir.

2.1.3, “baa ¥ 5 8 shl) il pa — (il ) Gliadl” (el-Ceysii'l-
Israiliyyii-Miirekkibatii’l-Kuvve ve’l-inhitat/Israil Ordusu - Giig
Unsurlarn ve Cokiis)

Atlas Arastirma ve Inceleme Merkezi tarafindan 2022 yilinda
yayimlanan Hamd{ine'nin Israil Ordusu-Giic Unsurlar ve Cokiis baslikl
calismasi, Israil’in askeri yapilanmasmi hem teknik kapasite hem de
etik zemin agisindan kapsamli bicimde analiz eden Onemli bir
akademik kaynaktir.'”

Kitap ii¢c ana eksen iizerine insa edilmistir. Tk eksen, Israil
ordusunun kurumsal yapisini, kara-hava-deniz kuvvetlerinin
kapasitelerini, teknolojik altyapisini, siber agini, 6zel birliklerini ve
kimyasal ile niikleer silahlanma diizeyini ayrintili bigimde ortaya
koymaktadir. Bu boliimde ayrica ordu biitgesinin seffaflik sorunu,
askerlik yasalari, riitbe sistemi ve i¢ cephe yapilanmasi gibi unsurlar
da ele alinmaktadir.'s

Ikinci eksen, Israil ordusunun etik ¢okiisiine odaklanmaktadir.
Disiplin sorunlari, yolsuzluk, sivillere yonelik ihlaller, cinsel taciz
vakalari, intihar oranlar1 ve moral degerlerdeki asinma gibi konular
hem resmi istatistikler hem de bagimsiz analizlerle tartistimaktadir. Bu
yaklasim, teknik {iistiinliik ile ahlaki zaaf arasindaki derin celiskiyi
gozler oniine sermektedir.!

Uglincii eksen ise, bdylesi bir ordunun korumasi altindaki
Israil'in gelecegini sorgulamaktadir. Hamd{ine, yiiksek teknolojili

16 Hamdtine, el-Iddratii ve't-tenzimu li'l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti'l-esirati, 13-
160.

17 Hamd(ine, el-Ceysii'l-Isréiliyyi-Miirekkebatii'l-Kuvve ve'l-Inhitat, 1-65.

18 Hamdtme, el-Ceysii'l-Isrdiliyyi-Miirekkebétii'l-Kuvve ve'l-Inhitdt, 7-14.

19 Hamdtne, el-Ceysii’l-Isrdiliyyi-Miirekkebatii'l-Kuvve ve'l-Inhitat, 15-42.
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silah sistemlerinin uzun vadede ulusal giivenligi garanti etmeye
yetmeyecegini, Ozellikle de direnis hareketlerinin artan kapasitesi
karsisinda askeri caydiriciligin stirh kalabilecegini
vurgulamaktadir.?

Eser, yalmizca askeri verileri siralayan bir rapor niteligi
tasimaktan Ote; siyasi baglam, toplumsal etkiler ve bolgesel dengelerle
iligkilendirilen biitiinciil bir analiz sunmaktadir. Hamd{ine'nin Israil
hapishanelerinde gecirdigi on bes yillik esaret hem saha bilgisine hem
de gozlem yetkinligine dayali 6zgiin bir bakis agis1 kazandirmistir.

Yazarin daha dnceki akademik ¢alismalar1 ve edebi {iretimleriyle
birlikte disiiniildiigiinde, Israil Ordusu — Giic Unsurlart ve Cokiis,
Filistin-Israil catismasini, bolgesel giivenlik politikalarini ve modern
savasin ahlaki boyutlarini inceleyen arastirmacilar igin degerli bir
basvuru kaynag niteligindedir.

Bu calismalar arasinda 1992 tarihli sl 358 asai (Alin Uzerindeki
Yildizlar), 2000 tarihli 33 S alll 5 () (o W (Hapishane ile Siirgiin
Arasinda, Sehadete Kadar) ve 2004 tarihli 3_SIA 3lel (e 45 ya (Bellegin
Derinliklerinden Bir Ciglik) da yer almaktadir; ancak bu eserlere
ulasmak miimkiin olmamistir.?!

2.2. Edebi Eserleri

Hamd{ine’'nin edebi {iretimi, esaret kosullar1 altinda bicimlenen
Ozgiin bir ifade alani olarak degerlendirilebilir. Roman, hikaye ve
anilarinda, vatan sevgisi, direnis bilinci ve insamin evrensel
duygularina dair temalar i¢ ice geg¢mekte; bireysel deneyimle
toplumsal hafiza arasinda anlaml bir koprii kurulmaktadir.

2.2.1. “Cia (w (38le” (Asik min Cenin/Ceninli Asik)

Hamdiine tarafindan  yazilan Ceninli A§1k, fsrail
hapishanelerinde kaleme alinmig bir roman olarak, Filistin halkinin
tarihsel direnis deneyimini bireysel ve toplumsal bir perspektifle
aktarmaktadir. Roman, yalnizca bir hikdaye anlatmakla kalmaz; aym
zamanda Filistinli esirlerin yasami iizerinden bir toplumun
orgiitlenme bicimlerini, kiiltiirel ve entelektiiel birikimini ve direnigin
insani boyutlarin inceler.?

20 Hamd{ine, el-Ceysii’l-Isrdiliyyi-Miirekkebatii'l-Kuvve ve’l-Inhitét, 48-85.

21 Asra, “Rafet Halil Atiyye Hamd{ine”; Hamdfine, A§1k min Cenin, 1; Hamdine, Kalbi
ve'l—Muhuyyem, 4,

2 Hamdne, Asik min Cenin, 1-33.
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2002 yilinda yayinlanan romanin merkezinde geng bir Filistinli
olan Halil yer alir. Halil, direnis eylemlerine katildig1 igin Israil
hapishanelerine gonderilir ve burada agir iskencelere maruz
kalmasina ragmen moral ve inang agisindan kirilmaz. Hapishane,
Hamd®ine'nin anlatisinda sadece bir tutsaklik mekani degil, ayni
zamanda egitim, kiiltiirel paylasim ve siyasi bilin¢glenme alani olarak
tasvir edilir. Esirler arasinda kurulan demokratik orgiitlenmeler,
egitim kurumlar ve kiiltiirel etkinlikler, okuma yazma bilmeyen
birinin kendini gelistirmesine, bilgiye ve direnis ideallerine erismesine
olanak saglar.?

Romanin bir diger 6nemli boyutu, nesiller arasit bag ve tarih
bilincidir. Halil'in biiyiikbabas1 Halil, Filistin’in Ingiliz isgali
doneminden baslayarak direnisin ve adalet miicadelesinin simgesi
olarak aktarilir. Biiyiikbaba Halil'in yasadig1 deneyimler ve anlattig:
hikayeler, torunu Halil’in kimlik ve direnis bilincinin sekillenmesinde
belirleyici olur.?* Bu baglamda roman, bireysel bir agsk ve kahramanlik
hikayesi olmasinin 6tesinde, tarih, hafiza ve kiiltiirel mirasin direnis
i¢in nasil kaynak teskil ettigini gosterir.

Hamdfine, esirlerin ahlaki ve insani degerlerini 6ne c¢ikarr.
Hapishanede egitim, tartisma ve kiiltiirel paylasim yoluyla sekillenen
dayanisma, fedakarlik ve umut vurgusu, okuyucuya direnisin sadece
silahli miicadele olmadigini, aym: zamanda bilgi, kiiltiir ve insani
degerler {izerine kurulu oldugunu anlatir. Romanin bir bagka boyutu
da Filistin halkimin sevgi ve sadakat gibi insani duygularini, zor
kosullar altinda bile koruyabilmesi ve bunlar1 direnisin bir parcasi
olarak yasayabilmesidir.

2.2.2. “adally 18" (Kalbi ve’l-Muhayyem/Kalbim ve Miilteci
Kampi)

Hamdtnenin Kalbim ve Miilteci Kamp: adl1 eseri, glintimiiziin en
acil insani meselelerinden biri olan miilteci deneyimini edebiyatin
derin ve empatik diliyle ele aliyor. Roman, bir miilteci kampinin iginde
gecen yasamin hem bireysel hem toplumsal boyutlarim ayrintili ve
duyarh bir sekilde okuyucuya aktariyor. Yazar, kamp ortamindaki
gunliik yasami, zorluklart ve umut kirintilarini, karakterlerinin ig
diinyalariyla ustalikla i¢ ige gegiriyor.?

2 Hamdine, /X;:zk min Cenin, 17.
24 Hamdne, Asik min Cenin, 1-33.
25 Hamdfne, Kalbi ve’l-Muhayyem, 1-82.
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2003 yiinda yaymnlanan eser, sadece dramatik bir hikaye
anlatmakla kalmiyor; ayni zamanda miilteci olmanin psikolojik ve
duygusal boyutlarin1 da derinlemesine inceliyor. Karakterler
aracihigiyla yazar, insamin dayanma giiciinii, aidiyet arayisim ve
toplumsal iligkilerin kirllganhigimi goézler Oniine seriyor. Dil
kullanimindaki incelik ve anlatimin duygusal yogunlugu, romani
akademik incelemeler i¢in de zengin bir metin haline getiriyor; ¢linkii
metin, gog, kimlik, aidiyet ve toplumsal adalet gibi temalar1 hem
bireysel hem de yapisal perspektifle tartismaya agiyor.

Hamd{ine'nin romani, okuyucuyu sadece bir gozlemci
konumuna birakmiyor; aksine empati kurmaya, insan hikayelerinin
evrenselligini kavramaya ve miilteci sorununa dair etik ve insani bir
farkindalik gelistirmeye davet ediyor. Akademik ac¢idan, roman gog
calismalarinda, miilteci psikolojisinde ve ¢agdas Arap edebiyatinda
onemli bir kaynak olarak degerlendirilebilir. Ayni zamanda edebi
ac¢idan da dilin giicii ve karakter derinligiyle, giintimiiz edebiyatinin
toplumsal biling ile bulustugu 6nemli bir 6rnek teskil ediyor.

2.2.3. “alall ¢iga3 O (Len Yemiite’l-Hulm/Hayal Olmeyecek)

Hamd{ine'nin Hayal Olmeyecek adli romani, Filistin'in Refah
kentinde yasayan ii¢ gencin yasam Oykiisii izerinden, isgalin bireyler
ve toplum {lizerindeki yikici etkilerini isler. Romanin merkezinde
Randa, Raid ve Garib yer alir. Randa, yoksul bir ailenin kiz1 olarak
glzelligi ve canhiligiyla one c¢ikar; Raid ise isgal ve yoksulluk
kosullarinda biiyiiyen, direnisci ve idealist bir genctir. Garib ise
varlikli bir ailenin tek gocugu olarak sahiplenici ve bencil bir karaktere
sahiptir.?

2004 yilinda yayinlanan eser, 1967 Alti Giin Savasi sonrasi
isgalin, Filistinli ailelerin yasamini nasil boldiigiinii ve toplumsal
travmalar yarattigini gozler oniine serer. Raid ve Randa’nin evlenmesi,
isgal kosullarinda direnis ve umut temasimin sembolii olarak sunulur.
Ancak Garib’in Randa’ya olan takintili sevgisi, karakterler arasi
catismay1 derinlestirir. Raid ve kardesinin esi Rifat hapishaneye
gonderilir; Garib ise Israil isgal giigleri tarafindan ajan olarak segilir ve
bu gorev karsiliginda Raid ile Randa'nin evliliginin bozulmas: vaadi
verilir. Garib, isgal gii¢lerinin planin1 uygular ve Randa ile evlenir.

Bu noktada roman, bireysel duygularm, toplumsal baskinin ve
isgal kosullarinin i¢ ice gectigi dramatik bir donemeg sunar. Raid,

26 Hamdne, Len Yemiite'l-Hulm, 1-152.
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Garib’in ajanligin1 Randa’nin kardesi Esref’e bildirir; Esref, Garib’i
hesap vermeye cagirir ve “ilk olarak kardesimden bosanacaksin”
diyerek adaletin simgesel bir bicimde tesis edilmesini saglar. Bu siire,
isgalin bireyler arasindaki iliskileri nasil manipiile edebilecegini, ayni
zamanda insan ruhunun direnme kapasitesini ve vicdan
sorgulamasini derinlemesine gosterir.

Hayal Olmeyecek, yalmzca Filistin halkinin direnisini ve isgal
altindaki zorluklarini anlatmakla kalmaz; ask, 6zgiirliik, ihanet, adalet
ve umut gibi evrensel temalar1 da isleyerek okuyucuya hem tarihsel
hem de insani bir perspektif sunar. Hamdftine, karakterlerin yasadig:
acilar ve duygusal ¢catismalar tizerinden, baskiya ragmen hayallerin ve
insan onurunun 6nemine dair giiglii bir mesaj verir.

2.2.4. “<lidl)” (el-Settat/Diaspora)

Diaspora romani, Hamd(ne tarafindan 2005 yilinda Nefha
Hapishanesi'nde kaleme alinmistir. Roman, Kudiis ve Urdiin arasinda
gecerken, siirgiin edilen Mecdel kasabasmin 6zlemini arka planda
tutar. Bagkahraman Nasr, atalarmin topragina donme umuduyla
yasarken, oglu Refik, kararl bir direnisci olarak Israil tarafindan takip
edilir, tutuklanr ve agir iskencelere maruz kalir. Refik’in cezaevindeki
yasami, dayanisma ve direnisle oOriiliidiir; fiziksel ve psikolojik
iskenceler, ihanet ve umut kaygilar1 detayli bicimde aktarilirken,
tutuklularin acilari, aile 6zlemleri ve kii¢lik mutluluklar1 da duygu
dolu bir dille okuyucuya ulagir.?”

Roman, Filistinin tarihsel travmalarina, Ozellikle 1948
Nekbesi'ne ve ardindan gelen siirgiin deneyimlerine odaklanir. Filistin
halkinin karsilastig1 zorluklar, go¢ ve miiltecilik sorunlari, direnis
pratikleri ve 6zgilirliik arzusu karakterlerin deneyimleri araciligiyla
derinlemesine islenir.

Hamdiine, sade ve akia bir dil kullanarak karakterlerin
psikolojik ve duygusal durumlanni gliglii bir bicimde yansitir.
Karakter isimlerinin anlamli se¢cimi ve olay oOrgiisiindeki zaman-
mekan tercihleri, romanin anlati biitiinliigiinti giiglendirir. Kur’an
ayetlerine yer verilisi zaman zaman akis1 yavaslatmakla birlikte,
hikayeye derinlik ve kiiltiirel baglam kazandirir.

Romanin ilk baskisi 2005 yilinda Husam Esirler Dernegi
tarafindan yayimlanmus, ikinci baskis1 2015"te Mehce el-Kuds Kurumu
tarafindan yapilmig, ayn1 yi1l Susan Hasan Ebu Sa‘de tarafindan

27 Rafet Halil Hamd{ine, el-Settit, Gazze: Miiessesetii Mehce el-Kuds, 2015), 1-96.
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Ingilizce’ye cevrilerek uluslararasi okuyucuya ulagmistir. Akademik
cevreler ve elestirmenler, Diaspora’y1 Filistin cezaevi edebiyatinin 6nctii
orneklerinden biri olarak onemsemekle birlikte hem tarihi bir taniklik
hem de ulusal direnis ve 6zgiirliik arzusunun edebi yansimasi olarak,
Filistin edebiyatinda 6zel bir yere konumlandirirlar.

Sonug

Rafet Halil Hamd@ne hem yasam Oykiisii hem de edebi
tiretimiyle Filistin hapishane edebiyatimin en dikkat cekici
isimlerinden biridir. Onun yazarlig1, yalnizca bireysel bir deneyimin
aktarimi degil; ayn1 zamanda Filistin halkinin isgal, esaret ve 6zgtirliik
miicadelesinin yazili hafizasidir. Hapishane kosullarinda kaleme
aldigi eserler, edebiyatin bask: altinda bile tiretilebilecegini ve kalemin
adalet arayisinda giiglii bir arag olabilecegini gostermektedir.

Hamd{ine’'nin arastirma niteligindeki eserleri, Filistinli esirlerin
yaraticiligini, orgiitlenme bigimlerini ve insan haklari ihlallerine karsi
yuriittiikleri miicadeleyi akademik bir titizlikle ortaya koyarken;
roman ve anilari, esaretin bireyler tizerindeki psikolojik etkilerini, aile
baglarini, vatan sevgisini ve 0zgiirliik 6zlemini insani bir duyarhilikla
islemektedir. Bu yOniiyle onun tiretimi, edebiyat ile tarihsel taniklik
arasinda bir koprii kurmaktadir.

Filistin hapishane edebiyati, Hamd{ne'nin kalemiyle birlikte
yalnizca bolgesel degil, evrensel bir anlam kazanmistir. Onun
metinleri, zulme kars1 direnisin yalnizca silahla degil, bilgi, kiiltiir ve
sanatla da stirdiiriilebilecegini kanitlamaktadir. Hamd{ine, eserlerinde
ozgurligiin yalnizca fiziksel bir durum degil, ayn1 zamanda zihinsel
ve ahlaki bir durus oldugunu vurgulamis; en zor kosullar altinda bile
insan onurunun korunabilecegini gostermistir.

Sonug olarak, Rafet Halil Hamd{ine'nin hayati ve eserleri, Filistin
hapishane edebiyatimin gelisiminde 6nemli bir doniim noktasidir.
Onun edebi ve akademik iiretimi hem Filistin halkinin adalet
miicadelesine hem de diinya edebiyatinda direnisin evrensel diline
kalic1 katkilar sunmaktadr.

Bundan sonraki ¢alismalarda, HamdGne'nin eserlerinin farkl
dillere gevrilmesi, uluslararas1 edebiyat baglaminda karsilastirmali
incelemelerin yapilmast ve bu metinlerin disiplinler arasi
aragtirmalara konu edilmesi Onemlidir. Ayrica Filistin hapishane
edebiyatinin sistemli bicimde arsivlenmesi ve kiiltiirel etkinliklerle
gorliniir kilinmasi hem edebi hem de insani mirasin gelecek kusaklara
aktarilmasina katki saglayabilir.
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Oz

Ashabii’l-Hadis, nasslara baglilig1 ve te’vile karsi olmasiyla temayiiz eden
ekoliin adidir. Onlar agisindan dini bir yorumun mesruiyeti, nasslarin
zahirine ne 0l¢iide yaklastigina ve selefin yorumlariyla celisip gelismedigine
baghdir. Bu temel ilkeleri nedeniyle ortaya ¢iktiklari ilk giinlerden itibaren
Eb#i Hanife (6. 150/765) ile kars1 karsiya gelmislerdir. Ciinkii EbG Hanife,
onlarin tam aksine din anlayisinda re’yi esas alan bir alimdir. Metodolojideki
farkliik dogal olarak ayrintiya dair meselelerde de farkli sonuglara
ulagmalarina yol agmigtir. Ustelik bu farklilik, sadece fikhi konularla sinirl
kalmamis, bazi itikddi meselelerde de tamamen farkli kanaatler dile
getirilebilmistir. Mesela Eb(i Hanife, irca ile iliskili bazi meselelerde Ashabii’l-
Hadis’in tam kargisinda yer almaktadir. Gerek dini meselelere yaklagimdaki
metodolojik farklilasma gerekse fikhi ve itikadi konulardaki ihtilaflar, 2./8.
asir boyunca Ehl-i Hadis ulemasinin EbG Hanife'ye bazen tekfir etmeye
varacak kadar ¢ok sert elestiriler yoneltmelerine sebep olmustur. Onlarmn
nazarinda Eb(i Hanife, “yontem ve sosyal aidiyet bakimmdan Yahudiligi
tahrif eden kisilere benzeyen, siinneti ytkmak icin yontemler ihdas eden, bu
yiizden de mutlaka kendisinden uzak durulmasi gereken” bir alim
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konumundadir. S6z konusu ifadeler, cagdasi hemen her Ashabii’l-Hadis
alimi tarafindan zikredilmistir. Dahas1 bu s0ylem, sadece belli bir bolgedeki
ulema ile de sinirh kalmamais; “Kiife, Basra, Bagdat, Sam, Medine, Horasan ve
Anadolu” gibi Islam diinyasmin hemen her bolgesinde dile getirilmistir. Kaife
ve Basra, Ebli Hanife hakkinda olumsuz goriis beyan eden Ehl-i Hadis
ulemasinin en fazla bulundugu sehirler olmustur. Biz bu arastirmamizda Ehl-
i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki gerilimlerin tarihsel kokleri iizerine
odaklandik. Bu kapsamda “Eb(i Hanife elestirileri ile 6ne ¢ikan belli bash
alimlerin kimler oldugu, EbG Hanife'yi hangi konularda elestirdikleri, ona
olan karsitliklarmi nasil bir islupla ortaya koyduklari, s6z konusu karsithgm
dini ve tarihi sebeplerinin neler oldugu” gibi temel sorulara literatiir taramasi
yontemiyle ve hermenétik bir yaklasimla cevap bulmaya calistik.

Anahtar Kelimler: islam Mezhepleri Tarihi, Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y, Ebti

Hanife, Mihne.

The Perceptions of Abii Hanifa Among Ashab Al-Hadith in The
Pre-Mihna Period

Abstract

Ashab al-Hadith is the name of the school of thought distinguished by its
adherence to the texts and its opposition to interpretation. From their
perspective, the legitimacy of a religious interpretation depends on how
closely it aligns with the apparent meaning of the texts and whether it
conflicts with the interpretations of the predecessors. Due to these
fundamental principles, they have been at odds with Abii Hanifa (d. 150/767)
since their inception. This is because Abii Hanifa, contrary to them, is a scholar
who bases his understanding of religion on opinion. This difference in
methodology naturally led them to different conclusions on matters of detail.
Moreover, this divergence was not confined solely to jurisprudential (fight)
matters; in some theological (‘agidah) issues, entirely different views were
also articulated. For instance, Abti Hanifa stood in direct opposition to the Ahl
al-Hadith on certain issues related to irja’. Both the methodological differences
in approaching religious matters and the disagreements in juridical and
theological questions led the scholars of the Ahl al-Hadith, throughout the
2nd/8th century, to direct extremely harsh criticisms at Abti Hanifa—at times
extending as far as accusations of unbelief (takfir). From their perspective,
Abu Hanifa was a scholar who “resembled those who distorted Judaism in

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 50




Mihne Oncesi Dénemde Ashabii’l-Hadis'in Ebi Hanife Algisi

terms of method and social affiliation, who devised methods to destroy the
sunnah, and who must therefore be avoided at all costs.” These statements
were echoed by virtually every contemporary scholar of the Ashab al-Hadith.
Moreover, this discourse was not limited to the scholars of a particular region;
it was expressed in almost every region of the Islamic world, such as Kiifa,
Basra, Baghdad, Damascus, Medina, Khorasan and Anatolia. Kiifa and Basra
were the cities with the highest number of Ahl al-Hadith scholars who
expressed negative views about Abti Hanifa. In this study, we have focused
on the historical roots of the tensions between Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra'y.
In this context, we have tried to find answers to basic questions such as “On
which issues did the Ashab al-Hadith scholars, who were his contemporaries
and first-generation successors, criticize Abti Hanifah, how did they express
their opposition to him, and what are the religious and historical reasons for
this opposition?” through a literature review method and a hermeneutic
approach.

Keywords: History of Islamic Sects, Ahl al-Hadith, Ahl al-Ra'y, Abii Hanifa,

The Mihna

Giris

Gerek beseri farkliliklar gerekse dini metinlere karsi farkh
yaklasimlar nedeniyle tarih boyunca ¢ok sayida dini grup ortaya
cikmustir. 2./8. asrin baglarindan itibaren zuhur eden! Ashabtii’l-Hadis-
Ehl-i Re’y gruplasmasi da bunlardan bir tanesidir. Bu hiziplesme
icerisinde Ashabii’l- Hadis, “nasslara siki sikiya baglilig; Islam’1 ilk
ortaya ¢iktigr ve ilk mensuplarinin anladig bicimde anlayip koruma
iddiasinda bulunmasi, bu ytizden de sahabe, tabi(in ve tebetii’t-tabiinin
dini yorumlarini da bir anlamda nass gibi kabul etmesi, te’vile higbir
sekilde sicak bakmamasi, hatta nasslar konusunda akil merkezli bir
yaklagim sergileyenleri bid atcilikle suclamas1” gibi 6zellikleriyle 6ne
¢ikan dini grubun adidir. Medine’de Malik b. Enes (6. 179/797), Sam’da
Evzal (6. 157/773) Kife’de Siifyan es-Sevri (6. 161/777) ve Su'be b.
Haccac (6. 160/776), Horasan bolgesinde ise Abdullah b. Miibarek (0.
181/797) bu ekoliin ilk donemdeki meshur temsilcileri olmuslardir.
Mihne sonrasi siiregte ise Ahmed b. Hanbel ve Hanbelilik, Ashabii’l-

* Bumakale, “Ashabii'l-Hadis’in Eb{i Hanife ve Hanefilik Algisi” adl1 yiiksek lisans
tezindeki tespitlere dayamilarak hazirlanmistir.

1 Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Mu’tezile Arasinda Yagsanan Polemiklerin Cerh ve
Ta’dil Ilmine Donemin Te’lifatina Ve Sosyal ve Beseri Iliskilere Yansimasi (Hicri
III. Asir)”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017), 1005.
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Hadis ile 6zdeslesmistir.2 Ashabii’'l-Hadis'in genel olarak akla daha
mesafeli duran ve dini alanda asar1 temel referans edinen ekoliin ad1
oldugunu soylemek miimkiindiir. Buna mukabil Ehl-i Re’y ise naslarin
anlasilmasi ve yorumlanmasinda dini metinlerin yani sira akli 6n
planda tutarak nazar ve istidlal gibi re’y tekniklerini de kullanan
grubun genel adidir® Bu ekol ilk donemde Ebti Hanife ile
0zdeslesmistir* ama tek temsilcisi asla Eb Hanife degildir.> Ozellikle
2./8. ve 3./9. asirlar boyunca bu iki grubun temel ayrim noktasini, dini
metinlerin anlasilmasinda ve yasanmasindaki metodolojik farkliliklar
olusturmustur. Aklin ve naklin sinirlarina dair tartigsmalar, hadis-re’y
kutuplagsmasini dogurmus, bu kavramalar etrafinda yiiriitiilen
tartismalar, 2./8. asra damgasini vurmustur.® Ehl-i Re’y igerisinde Eb(i
Hanife'nin lider bir konumda bulunmas: ise Ashabii’l-Hadis'in re’y
karsithgmin merkezine yerlesmesine ve sembolik bir sahsiyete
doniismesine yol a¢mistir. Ana neden re’ye yaklasim konusundaki
metodolojik farklilik olsa da karsitligin ortaya konulmasinda re’y tek
etken olmamus, irca fikri basta olmak tiizere onu destekledigi
diistiniilen baska hususlar {izerinden de ortaya konulmustur.
Ashabii’l- Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki gerilim, sosyopolitik ve
sosyokiiltiirel gelismelere bagl olarak degisik zaman ve mekanlarda
yeni boyutlar kazanmistir.” Ancak iki ekoliin ilk defa kars: karsiya
geldigi asirlardaki temel karsithk noktalart her daim merkezi
konumunu korumus, sonraki tartismalar igin temel tegkil etmistir. Bu

2 Ashabii'l-Hadis’in genel zihniyet yapisy, ilk ortaya cikis1 ve belli bagh temsilcileri
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler
(Ankara: Kitabiyyat, 2002), 31-57; Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplam Islam
Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 63; Kadir Giirler, Ehl-i
Hadisin Diigiince Yapist -1lk Donem Ehl-i Hadis Ornegi- (Bursa: Emin Yayinlari, 2007),
101-140; Zeki Iscan, Selefilik (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2017), 51-166; Biisra Edis,
Ashdbu’l-Hadis Literatiiriinde Aklin Epistemik Degeri -Erken Dénem Akdid Metinleri
Ornegi- (Konya: Cizgi Kitabevi, 2005), 21-57.

3 Ahmet Uyar, “Hadisleri/Stinneti Anlamada Farkli Yaklasimlar (Ehl-i Hadis ve Ehl-
i Re’y Ekolleri)”, Bilimname : Diisiince Platformu 2/5 (2004), 37-38.

4 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re'y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/522. )

5 Mehmet Kalayci, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. M. Saffet
Sarlkaya —Mehmet Umit (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 219.

6 Kalayc1 “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, 219.

7 Ehl-i Hadis’in 3./9. asirdan sonra kendisiyle 6zdeslestigi Hanbeli gelenegin EbGi
Hanife tasavvurunu es-Siinne 6zelinde ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Muhyettin Igde,
“Abdullah b. Ahmed b. Hanbel'in es-Siinne Adl Eseri Ekseninde Hanbelilerin Ebu
Hanife Tasavvuru”, Kastamonu Unv. IV. Seyh Sa’bint Veli Sempozyumu -Hanefilik-
Maituridilik-, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi
Matbaasi, 2017), 90-98.
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ylizden biz makalemizde, her ikisi de ilerleyen asirlarda Ehl-i Stinnet
kapsaminda degerlendirilecek olan Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y
arasindaki gerilimlerin tarihsel kokleri tiizerine odaklandik. Bu
kapsamda “cagdas: ve birinci kusak halefleri konumundaki Ashabii’l-
Hadis ulemasimin Ebti Hanife'yi hangi konularda elestirdigi, ona olan
karsithklarimi nasil bir tislupla ortaya koyduklari, s6z konusu
karsithgin dini ve tarihi sebeplerinin neler oldugu” gibi temel sorulara
literatiir taramasi yOntemiyle ve hermendtik bir yaklasimla cevap
bulmaya calistik. Ayrica 6rnek olarak segilen belli alimler tizerinden
bir analiz yapmak yerine 2./8. asirda yasamis olan ve EbtG Hanife
hakkinda ¢ogu defa olumsuz goriis beyan eden hemen biitiin alimlerin
diislincelerini tespit etmeye calistik. Hi¢ kuskusuz birinci yaklasim
daha derinlikli analizler yapmaya imkan saglayacaktir. Ancak biz belli
kisilerin Ebti Hanife algisini analiz etmeyi degil de Ashabii’l-Hadis'in
Ebi Hanife'ye olumsuz bakisin1 genel olarak ortaya koymayi
amacladigimizdan gergeveyi olabildigince genis tuttuk ve betimleyici
bir metotla tespit edebildigimiz biitiin goriisleri ortaya koyduk. Bir de
arastirma alanimizi daha ¢ok metodolojik ve itikadi farklilasmalarin
yol actig1 gerginliklerle sinirladigimizdan fikhi elestirileri biiyiik
oranda goz ardi ettik. Makalemizin belki de en biiyiik eksikligi, Ehl-i
Hadis ulemasmmmn EbG Hanife hakkindaki daha ¢ok olumsuz
gorislerinin nakledilmesi ve onlara nispet edilen olumlu ifadelere ise
¢ok smurli bir sekilde isaret edilmesidir. Bu yola gitmemizin ana
nedeni, ele aldigimiz donemdeki Ehl-i Hadis ulemasinin EbGi Hanife
hakkindaki diisiincelerinin genel olarak olumsuz bir mahiyet arz
etmesi ve bizim de ana hatlariyla bu olumsuz algiy1 ortaya koymay
amaglamamizdir. Bununla birlikte bir alime hem olumlu hem de
olumsuz goriis nispet edilmisse belli bir senteze ulasmak ve anlaml
bir tablo ortaya koymak amaciyla her ikisini de vermeye gayret ettik.

1. Cagdas1 Konumundaki Ashabii’l-Hadis Ulemasinin Eba
Hanife Algis1

Eb(i Hanife (6. 150/767), gerek hayattayken gerekse vefatindan
sonra insanlarin dikkatini ¢gekmis biiyiik bir alimdir. Daha hayattayken
muhaliflerinin yogun elestirisine maruz kalmigtir. Ustelik bu
elestiriler, sadece belli bir bolgeyle de simirli kalmamigs, Eb(i Hanife'nin
fikirleri zamanin belli bash ilim ve kiiltiir merkezlerinin neredeyse
tamaminda tartismalara konu olmustur. Vefat tarihlerine gore
kronolojik bir sira izledigimizde Eyy(ib es-Sahtiyani (6. 131/749), Ebt
Hanife karsithgiyla adi gegen ilk alimlerden birisidir. O, Ashabii’l-
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Hadis’in Basra bolgesindeki onemli temsilcilerinden birisidir. Ebii
Hanife’den yaklasik on yil 6nce diinyaya gelmistir. Hasan-1 Basri (0.
110/728), onu “Basra genglerinin efendisi,” Su’be b. el-Haccac (0.
160/776) da “fakihlerin efendisi” diye nitelemistir. Eb(i Hanife
muhalifliginde birlesen Hammad b. Seleme, Siifyan es-Sevri, Siifyan b.
Uyeyne, Su’be b. Haccac gibi donemin Onemli Ashabii'l-Hadis
alimleri, ondan hadis rivayetinde bulunmustur. Bu isimlere ilave
olarak Ashabii'l-Hadis’in oncii simalarindan olan ve Hicaz ekolii
deyince ilk akla gelen hadis alimlerinden Malik b. Enes, onu hadis
dinledigi en iist mertebe olarak vasiflandirmistir. Ashabii’l-Hadis
gelenegi icerisinde birinci dereceden sika ve hiiccet kabul edilen
Sahtiyani, zamanindaki muhaddisler arasindan siyrilarak toplumda
ayr1 bir sohrete kavusmustur. Ayrica istisnasiz tim Kiitiib-i Sitte
miiellifleri ondan hadis rivayet etmistir.

Sahtiyani'nin EbG Hanife hakkindaki menfi kanaatinin dini ya
da sosyopolitik sebebine iliskin net bir bilgiye sahip degiliz. Zira
rivayetlerden Ebi Hanife hakkinda olumsuz bir kanaate sahip oldugu
anlasilmakta, ancak bu hosnutsuzlugun neyin iizerine bina edildigine
dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Rivayetlere bakilirsa
Sahtiyani, bir giin Mescid-i Haram’da arkadaslariyla sohbet ederken
Ebi Hanife'nin kendilerine dogru yaklastigini goriir ve yanindakilere
Ebi Hanife'yi kastederek “kalkalim da uyuzu bize bulagsmasimn.” deyip
oradan ayrilir. Yiiz yiize gerceklesen bu olayda Sahtiyaninin Ebii
Hanife’yi tanidigy, fikirlerinden haberdar oldugu ve kendisinden ¢ok
fazla hoslanmadig1 anlasilmaktadir. Bir bagka rivayette ise tepkisi
daha serttir. Bu rivayete gore o, Eb(i Hanife’yi “dinden kopan kafir”
diye nitelemistir® Enbiya Yildirnm, EyyGb es-Sahtiyani'nin Ebt
Hanife’ye yonelik kullandig1 “tekfirci dilin” aslinda genel anlamiyla
bir Miisliimanin dinden ¢ikmasi anlamina gelmedigini ifade etmistir.
Ona gore, bu tiir ifadeler daha cok asir1 bir memnuniyetsizlik veya
hosnutsuzluk ifade etmek igin kullanilmaktadir.'

8 Yunus Emre Gordiik, Tabiin Dioneminde Kur'an Tefsiri (Istanbul: Siyer Yaymlari,
2017), 96-97; Ahmet Akgiindiiz, “Eyyf{ib es-Sahtiyani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/19.

9 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii's-Siinne er-redd’alid’l-Cehmiyye, ¢ev. Ebu Muaz
Seyfullah Erdogmus - Abdiilmelik Attar. thk. Ebu Abdullah Alu Hamdan.
(Ankara: Varakat Yayinlari, 2018), 97; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, thk. Bessar
Avvad Ma'ruf (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-Islami, 2001), 15/547. ]

10 Enbiya Yildirim, Buhdri’nin Ebii Hanife’'ye ve Hanefilere Bakisi (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2019), 227-228.
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Yasaminin ilk genglik yillarin1 Medine’de, sonraki donemlerini
ise Bagdat'ta gegiren Hisam b. Urve (6. 146/763) de bir diger Ebti
Hanife mubhalifidir. Eyytb es-Sahtiyani, Siifyan es-Sevri, Malik b.
Enes, Abdullah b. Miibarek gibi Ashabii'l-Hadis'in 6nde gelen
simalar;, ondan hadis rivayetinde bulunmustur. Abbasi halifesi
Manstr'un (137/754-159/775) Hisam b. Urve’ye biiyiik deger verdigi,
bu sebeple de onun halifenin daveti iizere ii¢ defa Kafe'ye gittigi
belirtilmistir.!! Muhtemeldir ki o, Kiife'ye yaptig1 bu yolculuklarinda
ya dogrudan Ebt Hanife'yle goriismiis ya da dolayli olarak
fikirlerinden haberdar olmustur. Hisam b. Urve, EbG Hanife nin dini
alanda re’y kullamimini onun mevali kimligiyle iliskilendirerek
elestirmistir. Ona gore Israilogullari, uzun bir siire islerini mutedil bir
sekilde devam ettirmistir. Ancak Hz. Miisa’nin seriatin1 sonradan
kabul eden insanlar re’yleriyle hiikiim vermeye baslaymcaya bunlar
hem kendilerini hem de etkiledikleri insanlar1 yoldan ¢ikarmaya
baslamistir. Onun kurdugu iliskiye bakilirsa Kiife’de EbGi Hanife'nin,
Basra’da Osman el-Betti’'nin, Medine’de ise Rebia b. Ebi
Abdirrahmannin (6. 136/753)'? re’y kullanmasi da aym sekilde
toplumdaki kotii gidisati hizlandirmistir.’® Anlasilan o ki Hisam b.
Urve, Yahudiligin tahrif edilme siirecinde asil pay1 Israilogullaridan
ziyade bu dine daha sonra giren ve re’y kullanmalariyla 6ne ¢ikan
insanlara baglamaktadir. Bu insanlarin Islam tarihindeki izdiisiimii ise
mevalidir. Bir anlamda mevaliden olan EbG Hanife'nin re’y kullanarak
Islam’1 tahrif edebilecegini iddia etmektedir.

EbG Hanife fikirleriyle taninmaya baslandig1 andan itibaren onu
ilk elestiren Ashabii'l-Hadis alimlerinden biri de Basra bolgesi
alimlerinden Abdullah b. Avn (6. 151/768) olmustur. Basra’da uzun
yillar yasayan Abdullah b. Avn, hem re’yci kimligiyle bilinen Osman
el-Bett'nin (6. 143/760) takdirini kazanmis hem de Ashabii’l-Hadis
icerisinde saygin bir konuma erismistir. Re’y ehlinden 6vgii almasina
ragmen onun EbG Hanife hakkinda “ondan daha ugursuz birisinin
Islam beldelerinde diinyaya gelmedigini.” sdyledigi belirtilmis, ancak

11 Akgiindiiz, “Eyy(b es-Sahtiyani”, 12/19.

12 “Rebiatii’r-re’y” unvaniyla anilan Rebia b. Eb(t Abdurrahman, Ashabii'l-Hadis'in
kalbi olan Medine’de re’yci kimligiye yasayan dnemli bir Ehl-i Re’y alimidir. Bu
baglamda degerlendirilen Ebfi Abdurrahman, Medine’deki re’y ehlinin ilk
temsilcisi olarak kabul edilmistir. Kisi hakkinda daha detayli bilgi edinmek icin bk.
Siikrii Ozen, “Rebia b. Ebi Abdirrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 499-500.

13 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 15/543; Muhammed Zahid Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, gev.
Siileyman Tekin (Istanbul: Tahkik Yaynlari, 2020), 268.
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herhangi bir somut gerekce nakledilmemistir.!* Kendisi de bir mevali
olan Abdullah b. Avn, Ebi Hanife hakkinda kuvvetle muhtemel re’y
ehli olmasi nedeniyle boyle bir sdylem gelistirmistir.

Ebi Hanife'nin goriislerini ve metodolojisini begenmeyen ve
onu bu konuda oldukga sert bir tislupla elestiren bir diger Ashabii’l-
Hadis alimi ise Abdurrahman b. el-Evzai (6. 157/773) olmustur.
Muasirlar arasinda saygin bir yere sahip olan Evzai, yasadigi Dimask
ve civarindaki Islam merkezlerinde ¢ok sayida kisi tarafindan fikih
otoritesi olarak kabul edilmistir. Oyle ki selef yontemine bagh kalarak
gelistirdigi “Evzaiyye” isimli fikth okulu, uzun denilebilecek bir siire
varligini korumustur. Hi¢ kuskusuz onun toplumdaki bu genis
kabuliinde tabiin neslinin en meshur alimlerinden ilim tedris etmesi
etkili olmustur.!®> Evzai'nin belli bir 6l¢lide re’yi esas alan bir anlayisa
da sahip oldugu bilinmektedir. Imam Safii (6. 204/820), onun re’y
yontemini kabul etmekle birlikte Ashabii’l-Hadis’e daha yakin
oldugunu soylemistir. Salim Ogiit ise hadisciliginin re’y kimligine
baskin geldigini ifade etmistir. Abdurrahman b. Mehdi’ye gore Evzai,
hadiste kifayet ve salahiyetiyle Dimask’in tek otoritesidir.!® Ozetle
hadis alaninda yaptig1 calismalarla Dimask’te ilk hadis tedvin ve tasnif
faaliyetinde bulunan Evzai'nin Ashabii’l-Hadis igerisinde oldukga
etkin bir alim oldugu anlasilmaktadir.

Evzai, Kitdbii siyeri’l-Evzdi adli eserinde EbG Hanife'ye
muhalefet ettigi otuz bes meseleyi sistematik bir sekilde kaleme
almistir.”” EbGi Hanife'nin ozellikle fikhi meselelerde hadislere ragmen
re'y kullandigini iddia eden Evzai, onun bu usuliinii selefin
pratiklerine aykiri bulmustur. Iddiasini bir adim daha ileri gétiiren
Evzai, elestirdigi EbG Hanife metodolojisinin Islam’t ilmek ilmek
bozdugunu sdylemistir. Bu sebepledir ki o, Ebi Hanife'yi Islam
semsiyesi altinda dogan en ugursuz kisi olarak nitelemigstir.!®
Anlasildig1 kadariyla selefin usuliinii kendine temel ol¢iit edinen
Evzai de donemin diger Ashabii’l-Hadis ulemas: gibi Eb(i Hanife'yi
dinin tahrifi yolunda potansiyel bir tehdit olarak gérmiistiir. Bununla

14 Ebti Ca’fer el-Ukayli, Kitdbii'd-duafi, thk. Mazin b. Muhammed es-Sirsavi (Kahire:
Daru Ibn Abbas, 2008), 6/156; Ahmet Yiicel, “Abdullah b. Avn”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Anszklopedzsz (Ankara: TDV Yaymlari, 1999), 19/340-341.

15 Salim Ogiit, “Evzal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/546-547.

16 Ogiit, “Evzai”, 11/547.

17 Ogilit, “Evzal”, 11/546-548.

18 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii’s-siinne, 83-99; Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
15/530-549; Ukayli, Kitabii'd-duafd, 156.
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birlikte Evzai'nin onceleri EbGi Hanife’yi elestiren ve kotiileyen sozler
sarf ettigi, ancak daha sonra EbGi Hanife ile goriisiip fikir
miizakeresinde bulunduktan ya da gevresindeki kisiler araciliiyla
onun fikirlerini Ogrendikten sonra diisiincelerini degistirdigi,
elestirilerini daha ¢ok hadis varken bile re’y kullanmasiyla siirladig:
belirtilmistir.’” Gortistiikleri doneme dair net bir bilgi bulunmamakla
birlikte Abdullah b. Miubarek, EbG Hanife ile Evzai’nin Mekke’de
karsilagtiklarini ve ilmi miizakerelerde bulunduklarini sdylemistir.2

Dort ylizii askin tabiiden hadis rivayet eden Su‘be b. el-Haccac
(6.160/776) da Ashabii'l-Hadis'in o donemde Ebi Hanife elestirileriyle
one ¢ikan simalarindan birisidir. Onun Ebt Hanifeyi re’y kullanmasi
sebebiyle “bir avug¢ topragin onun sozlerinden daha degerli
oldugunu.” soyleyerek elestirdigi belirtilmistir.?! Hi¢ kuskusuz onun
Ebi Hanife'ye yonelik bu tenkidi bir taraftan beslendigi selef
geleneginin re’ye mesafeli durmasi ile diger taraftansa Eb(i Hanife'nin
re’y kullanimindaki maharetinin toplumda bir karsilik bulmasiyla
dogrudan alakalidir. Zira Su’be b. el-Haccac; Kiife, Bagdat ve Medain
basta olmak {izere bircok Islam merkezlerine ilim yolculuklar (rihle)
yapmis, faaliyetleri Ashabii’l-Hadis taraftarlarinca takdir edilmistir.
Basra bolgesinde sistemli hadis tasnifini ve rical tenkidine dair ilmi
faaliyetleri baslatan kisi olarak bilinmektedir. Onun Irak bolgesinde
muteber bir sahsiyet olarak goriilmesinde de Basra’da onciiliiglinii
yaptig1 sistemli hadis tasnif faaliyetlerinin de 6nemli etkisi olmustur.
Imam Safii'nin “sayet Irak’ta hadis varsa bu Haccac'in marifetiyle
olmustur.” seklindeki sozii de bunu gostermektedir.?? Dolayisiyla
donemin rivayet-dirayet gerilimi, rivayet ehli bir sahsiyet olarak onun
Eb(i Hanife'nin sozlerini bir avug topraktan bile daha degerli
gormesine yol agmustir.

Cagdas1t bazi Ashabii'l-Hadis alimleri Ebi Hanife hakkinda
ironik bir dil kullanmis, onun din anlayisinin ve fetvalarinin hakikate
eristirici (!) bir yoniiniin oldugu soylenmistir. Mesela donemin 6nemli
ilim insanlarindan Ammar b. Ruzeyk el-KGfi (6. 159/776)%

19 Bk. Ertugrul Boynukalin, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/23 (2011), 21.

20 Muhammed el-Kerderi, ..I'mum-z A’zam Ebifi Hanife Menkibeleri, ¢ev. Mustafa S.
Kagalin - Muhammed b. Omer Halebi (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2010), 60-61.

21 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/577.

2 fbrahim Hatiboglu, “Su’be b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/224-226.

2 Hayati hakkinda bk. Ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Hayrabad: Meclisii Dairati’l-
Mearifi’'l-Osmaniyye, 1902), 6/392; Ysuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal
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dogrulugundan siiphe ettigi tiim konularda EbG Hanife'nin
goriislerinin tam tersini yaptigini ve boylece hakikate ulastigini iddia
etmis, hakka ulasmak isteyenlere de 1srarla Ebi Hanife’ye muhalefeti
ogiitlemis ve bunda Miisliimanlar i¢in biiyiik bir bereket oldugunu
soylemistir. Omer b. Kays (6. 160/777) da ayn sekilde hakki bulmak
isteyenleri Kiife'ye davet etmis, burada Ebt Hanife ve ashabimn
yaptiklarmmin tam ziddinm1 yaparak hakikate sahip olacaklar:
tavsiyesinde bulunmustur.* Onlarin bu ironik tislubunu Ashabii’l-
Hadis zihniyetiyle birlikte diisiindiigtimiizde, dolayli yonden
kendilerine dogru bir yonlendirme yaptiklar1 anlasilmaktadir. Zira
hakkin kimde olmadigi soylendiginde kimin yaninda oldugu da
dolayli olarak soOylenmis olunmaktadir. Bu tavir hi¢ kuskusuz
mezhepler arasindaki rekabetin ve gruplarin kendi mezheplerini
digerlerinden daha iistiin gorme anlayislarinin dogal bir sonucudur.
Hicri ikinci asirda Kife’de yasayan ve Eb(i Hanife elestirileriyle
on plana ¢ikan Ashabii’'l-Hadis alimleri icerisinde hi¢ kuskusuz Stifyan
es-Sevri'nin ayri bir nemi vardir. Zira o, yukarida zikrettigimiz biitiin
ifadeleri asag1 yukar1 aynu icerikle dile getirdigi gibi onlara yenilerini
de eklemistir. Dahas1 onun farkli boyutlar kazandirdig1 bu elestiriler,
kendisinden sonraki ¢ok sayida alim tarafindan da nakledilmis ya da
Ebi Hanife karsithginin mesruiyeti i¢in gerekge olarak zikredilmistir.
Siifyan es-Sevri'nin Ebi Hanife'nin fikih ilmindeki yetkinligiyle ilgili
birtakim olumlu fikir ve sdylemleri nakledilse?® de ona nispet edilen
goriisler genel olarak olumsuz bir igerige sahiptir. Onun Ebti Hanife
hakkinda “sapik, kafir ve zindik” gibi ithamlarda bulundugu,
Kife'den siirgiin edilmesi gerektigini belirttigi, sapkin fikirleri
nedeniyle cevresi tarafindan zaman zaman tovbeye davet edildigini
sdyledigi ileri siiriilmiistiir. Ayrica o, EbGi Hanife'nin Islam’m baglarim
teker teker ¢6zmeye ¢alistigini, onun fikirlerinin aslinda Eb(i Miislim
el-Horasani'nin (6. 137/755)% kilicindan daha tehlikeli oldugunu, Islam
toplumu igerisinde dogan kisiler arasinda Islam’a ondan daha fazla

fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rGf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980),
21/189-191.

2 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 15/561-562; Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, 349-350.

2 Ebi Omer Cemaliiddin Ibn Abdiilber, el-Intiki’ fi fezd ili’s-seldseti’l-e immeti’l-
fukahd’ Malik, Ebi Hanife ve’s-Safi T (Beyrut: Darii’1-Kiit{ibi'l-Ilmiyye, 2010), 173-174.

26 Ebti Miislim, Abbasi devletinin kurulmasinda yogun caba sarf eden Emevi karsit1
bir mevalidir. Onun bu ugurda on binlerce kisiyi acimasizca Sldiirdiigii iddia
edilmektedir. Bk. Ibn Abdiilber, el-Intita, 207-208; Hakki Dursun Yildiz, “Eb(i
Miislim-i Horasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/197-199.
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zarar veren kimse olmadigin1i iddia etmistir. Bu sebeple
cevresindekilere Ebi Hanife ve re’y ehliyle konusmamalarini tavsiye
etmistir.” Zaten hocasinin da onu elestirdigini belirtmis, Hammad b.
Ebti Siileyman (6. 120/738) tizerinden onun halku’l-Kur’an fikrini
savundugunu ima etmistir. Bu iddiaya bakilirsa bir giin Hammad b.
Ebti Stileyman ona “halku’l-Kur’an konusundaki fikirleri nedeniyle
Ebti Hanife'ye miisrik dedigini ve tovbe edinceye kadar kendisiyle
konusmayacagini soyledigini” nakletmistir.® Bilindigi tizere Ebt
Hanife on sekiz sene Hammad b. Eb(i Siileyman’dan ilim tahsil
etmistir. Dolayisiyla hocasi iizerinden yoneltilen suglamada onun
hakkindaki olumsuz sdylemin etkisi artirllmak istenmistir. Ancak bu
rivayet kuskuya agiktir. Clinkii Miisliiman ulemanin giindemine en
yaygin sekilde Cehm b. Safvan (6. 128/745) tarafindan sokulan ve
bilhassa Bisr el-Merisi (0. 218/833) tarafindan bir Ogreti haline
getirilen® halku’l-Kur’an fikri, kuvvetle muhtemel Hammad b. Ebt
Siileyman’in hayatta oldugu yillarin tartisma konularindan birisi
degildir.®

Basra miiftiisti olarak bilinen Hammad b. Seleme (6. 167/784),
Eb(i Hanife'ye lesin babasi ve seytan gibi oldukga sert hitaplari olan
bir Ashabii’l-Hadis alimidir. Kiitiib-i Sitte igerisinde bir¢ok rivayetleri
bulunan Hammad b. Seleme’yi Ahmed b. Hanbel sika olarak
degerlendirmistir.® Hammad b. Seleme’nin Eb{i Hanife’ye yonelik en
onemli ithami, onun asar1 bir kenara atarak kendi re’yiyle fetva
vermesine yoneliktir.®? Eb(i Hanife'nin re’yci kimligini 6n plana

2 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii's-siinne, 82-113; Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
15/530-557; Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tédrthu’l-evsat, thk. Muhammed b.
Ibrahim el-Lehidan (Riyad: Daru’s-samigi, 1998), 2/100.

28 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tarihu'l-kebir, thk. Muhammed Abdiil Muid Han
(Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, ts.), 4/127; Bagdadi, Tarthu Bagdad, 15/522, 530;
Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhadislerin Nazarinda Imam Ebii Hanife, gev.
Ibrahim Tiifekci - Ahmet Yiicel (Istanbul: Misvak Nesriat, 2004), 243; Abdullah b.
Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne. 81.

2 Umit Toru, Isldm Diisiincesinin 1lk Akilcilarindan Cehm b. Safvan ve Cemiyye (Ankara:
Son Cag Yayincilik, 2021), 174-177, 241.

% Eb( Hanife'yi halku’l-Kur’an fikriyle iliskilendiren bagka bir rivayet daha vardir.
Ancak bu rivayetin isnad tenkidi agisindan problemli oldugu tespit edilmis,
uydurma olma ihtimalinin yiiksek oldugu sdylenmistir. Bk. Mustafa Oztoprak,
“Tarthu Bagdad'da Ebi Hanife ile Ilgili Miispet ve Menfi Rivayetlerin
Degerlendirilmesi”, Diyanet [lmi Dergi 49/4 (2013), 118.

3 Ahmed b. Hanbel, Kitabii'l- ilel ve ma ‘rifeti’r-ricdl, thk. Vesiyullah b. Muhammed
Abbas (Riyad: Darii'l-Hani, 2001), 2/545; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitabii's-
siinne, 102; Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Dari'l-Garbi'l-Islami, 1993), 3/120.

32 Eb( Ahmed b. Adi, el-Kdmil fi du afdi’r-ricdl, thk. Adel Ahmed Abdilmevcud
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c¢ikartan Hammad b. Seleme, onun Hz. Peygamber’in sozlerine
ragmen kendi kisisel goriisiiyle hareket ettigini ileri siirmiis ve bu
ylizden onun cehennemde olmasmi arzuladigim belirtmistir.®®
Gortinen o ki o, iyi ve kotii re'y ayrimina gitmeden re’yi biitiinciil bir
sekilde olumsuz olarak degerlendirmis, Ebi Hanife’yi diger biitiin re’y
ehli ile ayru kefeye yerlestirmistir.

Kife’'de yasayan ve hadis hafizi olan Kad1 Serik b. Abdullah (6.
177/794), Ebti Hanife’ye yonelik ithamlarla karsimiza ¢ikan bir diger
onemli Ashabii’l-Hadis alimidir. Buhari (6. 256/870) ve Miislim (0.
261/875) gibi Kiitiib-i Sitte miielliflerinin onu sika olarak kabul ederek
hadis rivayetinde bulunmalari, onun Ashabii’l-Hadis grubu igerisinde
saygin bir konumda oldugunu gostermektedir.3* Rivayete bakilirsa o,
yasadigr Kife sehrinin her sokaginda sarap satilmasimin Ebt
Hanife'nin s6zlerinin yayilmasindan daha iyi olacag1 kanaatindedir.?
Onun EbG Hanife hakkinda nigin boyle sert bir hiikiim verdigi ya da
gercekten boyle bir s6z sOyleyip sOylemedigi bilinmemektedir.
Rivayet eger dogruysa kuvvetle muhtemel re’y-hadis geriliminde Ebt
Hanife'nin re’y tarafinda durmasi bunda etkili olmustur. Zira Serik b.
Abdullah, donemin 6nde gelen Ehl-i Hadis alimlerinden birisidir. Yine
bu s6ziin benzer varyantlari, Ehl-i Hadis arasinda sonraki donemlerde
de defalarca zikredilmistir. Ikili arasindaki iliskinin gergin bir seyir
izlemesine yol agmas1 muhtemel durumlardan birisi de Ebti Hanife’ye
cok agir baskilar yapmasiyla bilinen Halife Manstr'un (6. 158/775),
153/770 yilinda® Serik’i istemeyerek de olsa Kiife kadiligina atamasi
olmustur.¥” Dolayisiyla onun Ebi Hanife elestirilerinde politik ve
mezhepsel pek ¢ok etken belirleyici olmus goziikmektedir. Zira ona
nispet edilen yukaridaki soziin uydurma oldugu yoniinde bazi

(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1997), 8/239.

33 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne, 102; Tbon Adi, el-Kamil, 8/239;
Hiiseyin b. Ali Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih (Beyrut: Alemir'l-Kiitiib, 1985),
21.

3 Eb Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1998), 1/170.

35 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/546; Tbn Adi, el-Kamil, 8/238; Ebti Yiisuf el-Fesevi, el-
Ma rife ve't-tdrih, thk. Ekrem Ziya Umeri (Bagdat: Matbaatii'l Irsad, 1974), 2/789;
Bagdadi, Tarihu Bagdid, 15/509; Muhammed Taki es-Siisteri, Kamus ur-rical (Kum:
Defteri Intisari Islamiyye, 2001), 382.

% Hayreddin b. Mahmiid ez-Zirikli ed-Dimegki, el-A‘lam (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-
melayin, 2002), 3/163.

37 Mehmet Ali Dénmez, “Serik b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/6.
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tespitler varsa® da onun Ebti Hanife’ye yonelik tek elestirisi bununla
sinirl1 degildir.

Kendinden onceki Ebti Hanife suglamalarini biiyiik oranda
sahiplenerek yineleyen Serik b. Abdullah, geleneginin Eb(i Hanife
ithamlarina yeni boyutlar da kazandirmistir. Cehmi olma ithamu ve
iman-amel iliskisi konusundaki goriisleri tiizerinde karst kutba
yerlestirilmesi, bunlardandir.  Kronolojik olarak  aktarmaya
calistigimiz Ebi Hanife elestirilerinde o, Ebti Hanife’yi Cehmi olmakla
suglayan ilk kisi olmus,® bu suglama sonraki dénemlerin en yaygimn
ithamlarindan birisi haline gelmistir. Serik b. Abdullah’in Ebt
Hanife'yi  hangi  gerekceyle Cehmi olmakla yaftaladig:
bilinmemektedir. Ancak Ashabii’l-Hadis'in onlarin karsisinda yer alan
ve itibarsizlastirmak istedikleri herkes i¢in uzun bir siire Cehmi
suglamasimi kullandig1 bilinmektedir. Yine Eb(i Hanife'nin ikinci
kusak takipgilerinden Bisr el-Merisi’nin (6. 218/833), o donemde
halku’l-Kur’an basta olmak tizere Cehm b. Safvan’a ait oldugu bilinen
bir¢ok fikri Irak ulemasinin giindemine sokmasi ve yogun tartismalara
yol agmasi1*’ da bunda etkili olmus olabilir.

Donemin Irak ve Basra bolgelerinin en temel tartismalarindan
birisi*! olan iman-amel iligkisi de kaynaklara yansidig1 kadariyla ilk
defa Serik b. Abdullah’in Ebti Hanife'yi elestirdigi goriislerden
olmustur. O, tenkitlerini baz1 ayetleri*> kendi mezhebi ekseninde te’vil
ederek ortaya koymustur. O, ayetler {izerinden bir denklem kurmus
ve kurdugu denklemin disinda kalan EbG Hanife'yi ayeti inkar
etmekle suclamistir. Serik b. Abdullah’a gore zikredilen ayetlerde
namaz ibadetinin iman1 artiracagi acikga zikredilmesine ragmen Ebii
Hanife, bu durumu goz ardi ederek iman-amel ayrimina gitmistir. Bu
anlayis ise ona gore bir nevi ayetleri inkdr etmek anlamina
gelmektedir.#

Bir mezhep kurucusu olmasi dolayisiyla EbG  Hanife
elestirilerinde belki de lokomotif gii¢ olarak degerlendirilebilecek 6nctii
sahsiyetlerden birisi de Imam Malik’tir. O gerek siyer gerekse Islami
ilimler tarihinde ¢ok Ozel bir yere sahip olan** Medine’de diinyaya

38 QOztoprak, Oztoprak, “Tarihu Bagdad'da Ebi Hanife ile Tlgili Miispet ve Menfi
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 122.

39  Bk. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii's-siinne, 96.

4 Toru, Cehm b. Safvin ve Cehmiyye, 236-241.

4 Toru, Cehm b. Safvin ve Cehmiyye, 123.

4 Fetih, 48/4; Beyyine, 98/5.

#  Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/509; Ststerl, Kamus ur-rical, 379.

4 Siimeyye Onuk Demirci, “Fukaha-i Seb’a ve Amel-i Ehl-i Medine'nin Delil
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gelmistir. Birkag defa Kiife'ye geldigi ve burada dnde gelen ulema ile
sohbet ettigi bilinmektedir. Muhtemeldir ki EbG Hanife'yle
karsilasmasi da bu sohbetler esnasinda olmustur. Karsilastiklar:
mekanla ilgili bir bagka iddia ise Ebti Hanife’'nin Medine’de oldugu
doneme isaret etmektedir. Bu rivayetlerden her ikisi de dogru olabilir.
Ancak kesin olan sudur ki Ebi Hanife, Imam Malik’le birebir
gorismiistiir. Hatta bizzat ondan ii¢ hadis dinledigi bile rivayet
edilmistir.*> Ayrica, Imam Malik’in Eb(i Hanife hakkindaki “O, sayet
su diregin altin oldugunu soylese, bunu ispat edecek zekaya sahiptir.”
ifadesi Ebti Hanife’ye ilgili bir fikir sahibi oldugunu gostermektedir.

Imam Malik, Kiife ulemasini re’y kullanmalar sebebiyle uzak
durulmas: gereken “siinnet diismanlart” olarak tamimlamistir.#
Elestirilerin hedefini genelden o6zele dogru takip ettigimizde,
ithamlarin Ebi Hanife ve arkadaslarina yonelik oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii re’y ekolii, o donem itibariyle Ebti Hanife ve
taraftarlariyla 6zdeslesmis durumdadir. Yine “Eb(i Hanife'nin fitnesi
Iblis’in fitnesinden iki cihetle daha zararlidir. Bunlardan birincisi irca
fikri, ikincisi ise stinneti ¢lirlitmek amaciyla vazettigi seylerdir.”* s6zii
de onun re’ye bakisin1 ortaya koymas: bakimindan kayda degerdir.
Anlagsildig1 kadariyla o, Ebi Hanife hakkinda irca fikrini savunmasi ve
re’y metodunu gelistirmesi nedeniyle olumsuz bir bakisa sahiptir ve
onu “Islam’a seytandan daha fazla zarar veren kisi” olarak
gormektedir. Bilhassa onun re’yi “siinneti ciirlitmek” amaciyla
gelistirdigini iddia etmesi, Ebi Hanife'nin hadis ve siinnete bilingli bir
karsitlik yaptig1 algisina yol agmustir. “Sayet Ebi Hanife, Islam’a
fikirleriyle degil de kiliciyla saldirsaydi muhakkak Islam daha az yara
alirdi.”# s6zii de onun Ebti Hanife hakkindaki olumsuz algisini ortaya
koymasi bakimindan 6nemlidir.

Kaynaklarda ismi EbG Hanife karsithgiyla anilan Ashabii’l-
Hadis alimlerinden birisi de Basra bolgesi alimlerinden Hammad b.
Zeyd (6. 179/795) olmustur. Kife’de Siifyan es-Sevri'nin, Hicaz'da

Degeri”, Eskiyeni 39 (20 Eyliil 2019), 352-353.

% Bagdadi, Tdrthu Bagddd, 15/545; ibn Hacer Heytemi, Imam Ebil Hanife, cev.
Manastirh Ismail Hakk: (Istanbul: Misvak Yayinlari, 2003), 115; Harisi, Ebil Hanife,
45.

46 Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, 305-306.

#  Ebf Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd (Misir: Metbatiis Seadet,
1974), 3/327.

48 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/545.

4 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne, 92-93; Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-tarih,
2/789; Ibn Abdiilber, el-Intita, 257-258; Bagdadi, Tirihu Bagdad, 15/552.
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Imam Malik'in, Sam’da ise Evzai'nin ilimdeki muadili olarak
zikredilen Hammad b. Zeyd'in® Ebi Hanife’ye olan tepkisi o kadar
blyiiktiir ki onun ismi anildigi zaman Saf stiresindeki “Onlar
agizlartyla Allah’in nurunu sondiirmek istiyorlar. Kafirler istemese de
Allah’in nurunu tamamlayacaktir.” ayetini®® okudugu nakledilmistir.
Yine Ebi Hanife'nin 6liim haberi kendisine ulastiginda “Onu yerin
altma gomen Allah’a hamdolsun.” dediginin nakledilmesi, Ebt
Hanife'ye olan 6fkesinin Omiir boyu devam ettigini gosterir.>? Hig
kuskusuz onun Ebi Hanife karsithiginin arkasindaki en 6nemli teo-
sosyolojik etken donemin en hararetli tartismasi olan hadis-re’y
gerilimidir. EbGi Hanife'nin re'yi de one ¢ikartan fikih metodu,
Basra’'min en muteber muhaddislerinden birisi olan Hammad
tarafindan hadis karsiti bir konuma yerlestirilmesine yol ag¢muis
goziikmektedir. Zira o, Ebi Hanife’nin hadisleri birbiriyle mukayese
eden tavrini “siinneti yikmak i¢in hadisleri birbiriyle karsilastirmaya
kalkmak” diye elestirmistir.>

Tespit edebildigimiz kadariyla Ashabii’l-Hadis ulemas: arasinda
EbG Hanife'nin Irak ve Basra disindaki bilinen ilk muhalifi Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797) olmustur. Horasan bolgesinin Onemli
alimlerinden birisi olan Abdullah b. Miibarek, Irak bolgesinde dolasan
Ebi Hanife elestirilerinin, Horasan gibi genis bir alana yayilmasinda
onemli bir rol oynamistir. Merv'de hadis tedvin eden ilk alimler
arasinda yer almasi, sohretinin Ashabii’l-Hadis taraftarlar1 arasinda
hizla duyulmasimi saglamustir. Oyle ki Kiitiib-i Sitte miiellifleri, onun
rivayetlerini hi¢ tereddiit etmeden eserlerine almistir.>* Ayrica o, re’y
usuliine karg1 bir tepki olarak dogan fikhii’l-hadis ilmini en iyi bilen
alimlerindendir. Hadis ilminin temelini teskil eden isnadi ise oldukga
onemseyen Abdullah b. Mibarek, fetvalarini hadise
dayandirmayanlar1 evinin damina merdivensiz ¢ikmak isteyenlere
benzetirken re’yleriyle hiikiim verenleri yol kesici egkiyalarla
mukayese etmistir.>

% Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed ez- Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb
el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 7/114.

51 Gaf, 61/8.

%2 Hammad b. Zeyd'in Eb(i Hanife hakkinda gesitli ithamlar1 igin bk. Ukayli, Kitabii'd-
duafi, 6/156; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/547.

3 Tayyar Altkulag, “Hammad b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/489.

%  Hamdi Tiirkoglu, Abdullah b. el-Miibdrek ve Hadis Ilmindeki Yeri (Bayburt: Bayburt
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 67-68.

5% Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne, 115; Rasit Kii¢lik, “Abdullah b.
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Kaynaklarda Abdullah b. Miibarek’e nispet edilen ifadelere
bakilirsa o, Ebti Hanife’nin hadis konusunda yetersiz oldugunu iddia
etmis, onu hadis ilminde yetim ve basiretsiz diye nitelemistir. Bundan
dolay1 olsa gerek Ebi Hanife’den aldigi dort yiiz rivayeti sildigini
sOylemis, ayrica yol kesen eskiyalarin Eb(i Hanife’den daha efdal
oldugunu ileri stirmiistiir.® Onun Ebi Hanife'ye yonelik olumsuz
tavrinin arkasinda hadis konusundaki yaklagim farkinin yattig1 net bir
sekilde anlasilmaktadir. Ancak bu, tek faktor degildir. Ebti Hanife'ye
nispet edilen® Kitabii'l-hiyel adl1 eser de bu konuda oldukga etkili
olmustur. Zira Abdullah b. Miibarek’e gore Ebi Hanife’ye ait olan bu
kitap, Allah’in haram kildigini helal, helal kildigini da haram addeden
bir¢ok fetva ihtiva etmektedir. O, bu kitabin referans alinarak fikhi
hiikiimlerin verilmesi bir yana, evlerdeki varligin bile kiifiir saymus,
bu kitaba gore amel edenlerin eslerinin bos, hac ibadetlerinin de batil
oldugunu iddia etmistir. Ona gore dolambagh yollardan fikhi
hiikiimlerin alt iist edildigi bu kitap, seytandan daha serli olup miiellifi
de seytandan daha kotii birisidir.>

Abdullah b. Miibarek'in Ebti Hanife hakkindaki s6z konusu
elestirileri ile hayati ve ona nispet edilen daha baska sozler arasinda
celigkili baz1 noktalar vardir. En basta onun Ebti Hanife’nin 6grencisi
olduguna dair bilgiler nakledilmektedir.*® Yine bir soziinde Ebt
Hanife'nin fikhini 6vdiigii, onu tanidig1 insanlarin en fakihi diye
niteledigi  ve  fikthta  benzerinin  olmadigim  belirttigi
kaydedilmektedir.®* Benzer bir bagka rivayette de “Eger Allah, Ebi

Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1988), 1/123; Mehmet
Gormez, “Fikhiv'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/547.

% Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii’s-siinne, 103-106; Bagdadi, Tarthu Bagdad,
15/573-574.

5 Bu kitabin kime ait olduguyla ilgili bir¢ok spekiilasyon vardir. Kitab1 Bagdat’taki
yazicilarin cem ettigini sdyleyen Kevseri, kitabin Eb( Hanife’ye nispet
edilemeyecegi kanaatindedir. Saffet Kdse de eserin sahibi konusunda Ebt
Hanife'nin isminin daha goriiniir olmasinin mezhebi taassup ve sonraki dénem
bazi Hanefi hukukgularin fetvalarinda hileli yollara bagvurmalarindan
kaynaklandigini belirtmistir. Bk. Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, 324-325; Saffet Kose,
“Hile-i Ser'iyye Konusunda Eb(i Hanife'ye Yoneltilen Ithamlar”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 10/19 (2012), 149-162.

%  Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/555-556; Ibn Hibban, Mecriihin, 2/411; Stisteri, Kamusu'r-
rical, 10/383.

% Kiiglik, “Abdullah b. Miibarek”, 1/123.

0 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15/469. Isnad tenkidi metodunu kullanarak bu rivayetin
uydurma olabilecegine dair yerinde bir degerlendirme icin bk. Oztoprak, “Tarthu
Bagdad'da Eb{i Hanife ile Ilgili Miispet ve Menfi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
114.
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Hanife ve Siifyan es-Sevri ile bana yardim etmeseydi, ben de diger
insanlar gibi olurdum.”®* dedigi ve ilim anlayisinin sekillenmesinde
Ebi Hanife'nin olumlu etkisine isaret ettigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Ebi Hanife’den ders alan, onu insanlarin en fakihi olarak
goren ve kendisi lizerindeki olumlu etkisinden bahseden bir kisinin
yukaridaki sozleri sdylemesi ya da bu sozleri sdyleyen birisinin Ebi
Hanife’den ders almasi geliskili bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.
Abdullah b. Miibarek’in Eb(i Hanife hakkindaki diistincelerine
dair nakledilen celigkili rivayetler, kanaatimizce onun hangi sozii
hayattnin hangi doéneminde sdylediginin nakledilmemesinden
kaynaklanmaktadir. Kuvvetle muhtemel Abdullah b. Miibarek’in Ebi
Hanife hakkindaki olumsuz diisiinceleri, hayatinin ilk donemine aittir.
Onun Ebt Hanife’ye bakisi, ilk baslarda Ehl-i Hadis kiiltiir cevresinde
sekillenmis ve bilhassa hadis metodolojisi konusunda kendisine
verilen bilgiler, olumsuz bir Eb(i Hanife algis1 insa etmesine yol
agcmistir. EbGi Hanife'ye nispet edilen Kitabii'l-hiyel {izerinden
sOyledikleri de bunu desteklemektedir. Ancak Kife'ye gidip bizzat
onun ilim meclislerine katildiginda Ebi Hanife hakkindaki fikirleri
degismeye baslamis olmalidir.®? “Eger Allah, Ebti Hanife ve Siifyan es-
Sevri ile bana yardim etmeseydi, ben de diger insanlar gibi olurdum.”
s0zili, Ebi Hanife'nin vefatindan sonra Malik b. Enes’ten ders almaya
basladigina, hatta Hanefilik ile Malikiligi mezceden bir fikih anlayist
inga ettigine®® dair kayitlar da Ebi Hanife ile tarusikliginin daha geg
donemlerde gergeklestigine isaret etmektedir. Bununla birlikte Eb(i
Hanife hakkindaki fikirlerinin biitiintiyle degistigini sdylemek de
miimkiin degildir. Onun salt rivayet etmeye degil de rivayetlerden
hiikiim ¢ikarmaya olan ilgisi Ebi Hanife’nin de etkisiyle sekillense ve
bu yiizden onun fikih¢ kisiligini 6vmesine yol agsa da fikhin hadis
{izerine inga edilmesi gerektigi yoniindeki genel temayiilii Ibnii'l-
Miibarek’in Ebi Hanifeye asil bakisini sekillendirmis goziikmektedir.
Kendisine nispet edilen “fetvalarin1 hadise dayandirmayanlar1 evinin
damina merdivensiz ¢ikmak isteyenlere benzeten” soziin muhatabi da
kuvvetle muhtemel Ebt Hanife’dir. Cinkii onun aksine Ebl
Hanife'nin fikh1 hadislerin degil biiyiik oranda re’y ve kiyasin iizerine
bina ettigi bilinmektedir. Biitiin bunlara binaen sunu soyleyebiliriz ki
Abdullah b. Miibarek’in Eb(i Hanife algisi, biitiiniiyle olumlu olmasa

61 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/461.

62 Benzer bir tespit igin bk. Oztoprak, “Tarihu Bagdad'da EbG Hanife ile flgili Miispet
ve Menfi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 114-115.

6 Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, 1/123.
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da yukaridaki rivayetlerin ifade ettigi kadar da sert degildir. Sonraki
kusak Ehl-i Hadis ulemasi, olumsuz Ebi Hanife algisin giiglendirmek
amactyla onun sozlerine biraz daha sert bir {islup kazandirmis
goziikmektedir.

Bid'at gordiigii hususlara karsi sert tutumuyla bilinen Ebti Ishak
el-Fezari (6. 188/804) de Ebti Hanife hakkinda agir ifadeler kullandig1
ifade edilen ¢agdaslarindandir. Kife’de dogmus, Basra ve Bagdat'ta
bir siire bulunmus ve hayatmin biiyiik bir boliimiinii zamanin serhad
sehirlerinden birisi olan Adana ¢evresinde gegirip yine burada vefat
etmistir. Evzai, Siifyan es-Sevri ve Abdullah b. Miibarek gibi
alimlerden hadis rivayetinde bulunmus, genel olarak rivayetlerine
giivenilir alimler arasinda zikredilmistir.## Omriiniin biiyiik bir
kismim Adana gevresinde gecirdigi ve buradaki halkin Islamlagmasi
icin ugrastigr dikkate alindiginda Irak bolgesindeki olumsuz Ebt
Hanife algisin1 Anadolu’ya tasimaya ¢alisan kisilerden birisi oldugu
sOylenebilir. Ancak onun bu ¢abasi taban bulmamis, Anadolu halk:
ilerleyen zamanlarda genel olarak Ebti Hanife ¢izgisinde bir anlayis
gelistirmistir.®®

Ebi Ishak el-Fezarinin kaynaklara yansiyan ifadelerine
bakildiginda Eb(i Hanife hakkindaki olumsuz sOylemini iki temel
husus tizerine bina ettigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi Eb(
Hanife’'nin Miircie ile iligkisi, ikincisi de hadis konusundaki
tutumudur. O, EbGi Hanife’yi oncelikle kilicla ayaklanmayi miibah
goren bir Miircii olarak tanimlamais, hatta kendisini de Abbasilere kars:
isyan eden Miibeyyiza gibi gruplarla birlikte hareket etmedigi igin
elestirdigini iddia etmistir.®® “Kiligla ayaklanmay1 miibah goren kisi”
vurgusu, Eb Hanife’yi timmet iginde fitne ¢ikartan kisi konumuna
yerlestirmektedir. Dahasi bir nevi onu Abbasi idarecilerine ihbar eden
bir icerige de sahiptir. Ciinkii Abbasi iktidarinin ilk yillarinda onlar
cokca ugrastiran Miibeyyiza Isyanina®” destek vermedigi igin Eb
Hanife'nin onu elestirdigini iddia etmektedir. Bunun yaninda o, Ebci

64 Hasan Giileg, “Eb Ishak el-Fezari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/539.

65 Antakya gevresinde Eb(i Hanife’'ye yonelik bazi elestirilerde bulundugu bilinen
Yusuf b. Esbat’'in (6. 196/812) elestirileri ilerleyen sayfalarda ele aliacaktir.

6 Ebt Ca’fer Muhammed Ukayli, Du ‘afd’ii’l-kebir, thk. Abdulmuti Emin Kaleci
(Beyrut Darii'l Mektebeti'l-Ilmiyye, 1984), 4/268; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/530.
¢ Bu isyan hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Osman Aydinli, “Abbasiler'in flk
Déneminde (II/VIIL Asir) Maveraunnehir’de Miibeyyiza Hareketi ve Bu Firkamn
Islam Dis1 Diger Sapik Mezheplerle Sogd Bélgesindeki Faaliyetleri”, Tiirk Diinyast

Aragtirmalar: 143 (2003), 153-162.
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Hanife'yi iman konusunda Miisliimanlar1 esit addettigi i¢in de
elestirmistir. Ancak bunu yaparken genelde en ug 6rnekler tizerinden
hareket etmis, ona tepki ¢ekebilecek sozler nispet etmistir. Mesela ona
gore EbGi Hanife, “Iblis’in imami ile Ebsi Bekirin imaninin ayni
oldugunu” iddia etmis, buna sebep olarak da “her ikisinin de Allah’a
“Ey Rabbim!” diye hitap etmesini” gostermistir. Muhtemelen ayni
rivayetin bir bagka versiyonunda Ebti Hanife'nin blis’in imani ile Hz.
Adem’in imanin bir tuttugunu belirtmis ve bu goriisiinii Allah’a “Ey
Rabbim!” diye hitap etmesini bunun delili olarak zikrettigini ileri
siirmiistiir.®® Ebi Hanife'nin imanda esitlik ilkesini genel olarak
benimsedigi bilinmekle birlikte gerekcesinin bu kadar basit olmadig;,
arkasinda derin bir kavram analizinin yattig1 da bilinmektedir. Ancak
amellere bagl olarak Miisliimanlarin imanda esit olmasinin miimkiin
olmadigini diisiinen® Ashabii’'l-Hadis geleneginin bir mensubu olarak
Fezari, en ug Ornekler {izerinden bir Ebi Hanife soylemi gelistirmis, bu
mesele iizerinden Ebti Hanife'yi Otekilestirme konusunda Serik b.
Abdullah ile baslayan Ashabii’l-Hadis gelenegini stirdiirmiistiir.

Fezari’nin EbG Hanife hakkinda hadis iizerinden ortaya
koydugu algida oldukga olumsuzdur. O, Eb(i Hanife’yi bir nevi hadis
inkarcisi konumuna yerlestirmistir. Zira dogrudan kendisinden
nakledilen rivayetlere bakilirsa Fezari’nin de bulundugu bir mecliste
bir sahis, Ebti Hanife’ye cihatla ilgili bir soru yoneltmis, Ebi Hanife de
soruyu cevaplandirmigtir. EbGt Hanife'nin cevabini dogru bulmayan
Fezari, ona bu konuda Hz. Peygamberin bir hadisi oldugunu
soylemis, Ebti Hanife de kendisine “biz onu terk ettik.” diye cevap
vermistir. Yine Fezari ile Ebti Hanife arasinda gegen baska bir
diyalogda Fezari, konuyla ilgili su hadis var dediginde, Eba
Hanife’'nin “biz o hadisi hinzirin kuyrugu ile sildik.” dedigini ileri
sirmiistiir.” Anlasilacagl lizere EbG Hanife'nin hadis tenkidinin
ayrintilarimi zikretmeyen Fezari, onun hakkinda “hadisleri dikkate
almayan sahis” algis1 yaratmistir.

68 Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 15/509-510; Ebir'l Kasim el-Lalekai, Serhu usuli i ‘tikddi
Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a, thk. Ahmed b.Said el-Hemedéan (Suud: Dar-u Tibet, 2003),
5/1070; Stister, Kamus ur-rical, 380; Fesevi, el-Ma 'rife ve't-tdrih, 2/788.

6 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 124-125.

™ Bagdadi, Tarihu Bagdad,15/532-533.
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2. Sonraki Kusak Ashabii’l-Hadis Ulemasinin EbG Hanife
Algis1

Buraya kadar EbG Hanife hakkindaki disiincelerini
zikrettigimiz Ashabii'l-Hadis ulemasi, Ebi Hanife ile dogrudan
goriismiis olan ya da yas itibariyle onunla ayrm1 donemde ilmi
faaliyetlerde bulunan kisilerden olusmaktadir. Bu noktadan sonra ise
Ebi Hanife'nin son donemlerine yetismis olan ya da o donemlerde
heniiz talebe konumunda bulunan ulemanin goriisleri zikredilecektir.
Bu alimler, bir taraftan hocalarinin olumsuz bakisini stirdiirtirken bir
taraftan da mevcut olumsuz algiya yeni boyutlar kazandirmislardir.
Zira bu donemde EbG Hanife'nin sika olmadigini soyleyip
rivayetlerinin terk edilmesi gerektigini belirtenden” Hiristiyanlara
benzetenine,”? farkli alimlerle mukayese edip onlardan ¢ok zayif
oldugunu iddia edenden” Islam’a en fazla zarar veren kisi oldugunu
iddia edene’™ kadar onun hakkinda olumsuz degerlendirmede
bulunan ¢ok sayida Ashabii’l-Hadis alimi bulunmaktadir. Bunlarin
basinda da asrinin en fakihi, hadiste miiminlerin emiri, zamaninin
Evzai'si gibi niteliklerle anilan ve ilmi faaliyetlerini biiyiik oranda
Kafe’'de siirdiiren Veki’ b. Cerrah (6. 197/812) gelmektedir. Gergi o,
hadisci olmakla birlikte re’y diismani bir tutum benimsememis, hatta
Ebi Hanife’den rivayette bulunmus ve bazi hususlarda onun gortisleri
dogrultusunda fetva vermis bir alimdir.”> Bununla birlikte sinirh bir
sekilde de olsa Ebt Hanife hakkinda olumsuz baz1
degerlendirmelerde bulunmustur. Mesela Ebti Hanife'nin “yaklasik
iki ytliz hadise muhalefet ettigini” belirtmistir.”® Yine Ebi Hanife'nin

71 fbn Adi, el-Kdmil, 8/238; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/567-583; Atesyiirek,
Moituridi’nin Fikvi Arka Plani, 185.

72 Yezid b. HarGn'nun (6. 206/821) sebebi bilinmemekle birlikte “Ebli Hanife ve
ashabi, Hiristiyanlara en ¢ok benzeyen topluluktur” dedigi kaydedilmistir. Bk.
Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/566; Stisteri, Kamus ur-rical, 382.

73 Muhammed b. Idris es-Safii, imam Malik’in bircok konuda Eb{i Hanife’den daha
yetkin oldugunu iddia etmistir (Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/4; Ismail Hakki
Unal, Ebii Hanife’'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2001), 236). Muhammed b. Abdiilvahap el-
Kannad (6.212/827) da EbtG Hanife'nin derslerinde liizumsuz hususlarin
konusuldugunu, Siifyan es- Sevrinin ders halkasinda ise sekineti buldugunu
soyleml@tlr Bk. Bagdadi, Tarthu Bagddd, 15/557; Ayhan Tekines, “Zahid el-
Kevserinin Ebi Hanife fle Ilgili Polemiklerinin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 150.

74 Bk. Ukayli, Kitabii'd-duafa el-kebir, 160; Bagdadi, Tarihu Bagdid, 15/530, 545, 546 vd;
Stisterl, Kamus ur-rical, 382.

75 Mehmet Emin Ozafsar, “Veki b. Cerrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/8.

76 Kevserl, Te'nibu’l-Hatib, 246.
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ilk baslarda kiyasa sicak bakmadigini, hatta “mescide bevletmek
kiyasin bazisindan daha iyidir.” dedigini, Omriiniin sonraki
donemlerinde ise i¢tihada sarildigini iddia etmistir.”” Bu iki rivayet,
onun re’yci kimligine yonelik Ashabii'l-Hadis'in klasik olumsuz
yaklasimini yansitmaktadir. Bununla birlikte Veki” b. Cerrah’tan
yapilan bu nakiller, onun EbGi Hanife hakkinda olumsuz bir dil
kullandigina dair herhangi bir isaret icermemektedir. Iman-amel
iligskisine dair nakiller biraz daha sert ifadeler icerse de kendisine
nispet edilen itham edici ifadeler ¢ok azdir. Onun gelenek igindeki
olumsuz Ebti Hanife algisina katkisi, daha Ortiik bir sekilde ve yaptig1
nakiller tizerinden olmustur. Mesela hocas: Siifyan es-Sevri'nin “fikhi
hiikiimlerin uygulanist bakimindan kible ehli herkesin bu diinyada
Miimin sayilmakla birlikte giinah isledikleri i¢in Allah katinda da
gercekten Miimin olup olmadiklarim1i bilmedigi” goriistinde
oldugunu, Ebi Hanife’'nin de onun bu tavrin stiphecilikle sugladigini
belirtmis, ardindan da “Biz de bu konuda Siifyan es-Sevri gibi
diistintiyoruz. Ebi Hanife'nin goriisii ise bize gore ¢ok cliretkar!”
demistir.”® Muhtemelen imanda esitlik konusuyla ilgili olan bir
tartismada ise Siifyan es-Sevri, Serik b. Abdullah, Kife kadisi ibn Ebt
Leyla ve Hasan b. Salih’in (6. 168/784)” Eb(i Hanife’nin meclisine
giderek ona “babasini 6ldiirdiikten sonra annesiyle evlenip babasinin
basucunda sarap igen kimse hakkinda ne diistiniiyorsun?” diye
sorduklarii, Ebti Hanife'nin de “Onun gercek bir Miimin oldugu”
cevabmni verdigini belirtmis, ardindan her birisinin EbG Hanife
hakkinda kullandiklari sert ifadeleri nakletmis, ancak bu konuda
kendisi bir goriis ortaya koymamistir. Ondan nakledilen rivayete
bakilirsa ibn Eb{ Leyla, EbGi Hanife'nin bu cevabi iizerine “Bundan
sonra onun sahitligini asla kabul etmeyecegim” demis; Siifyan es-Sevri
ise “Eb(i Hanife ile ebediyen konusmayacagim.” diyerek tepkisini
ortaya koymustur. Serik b. Abdullah, “Eger yetkim olsayd: senin
boynunu vurdururdum” demis; Hasan b. Salih de “EbGi Hanife'nin
yluziine bir daha bakmayacagim. Yiiziinii yliziime haram kildim”
diyerek tepki gostermistir8® Kuvvetle muhtemel igerik itibariyle

77 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne, 117; Fesevi, el-Ma ‘rife ve't-tirih,
1/673; Kerderi, Ebil Hanife Menkibeleri, 158.

78 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/506-507; Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, 111.

7 Hasanb. Salih, Zeydiyye firkasinin alt1 kolundan birisi olan Biitriyye/Ebteriyye nin
lideridir. Bk. Yusuf Gd&kalp - Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/334.

80 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/511; Harisi, Ebii Hanife, 299.
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manipiile edilmis olan bu tartismada EbGi Hanife, insan fitratim
zorlayan girkin fiilleri bile onaylayan alim konumuna yerlestirilmis,
gosterilen tepkiler iizerinden de bu tutumun yanlishgma isaret
edilmistir.

Kife asilli olmakla birlikte daha sonra Sam ile Antakya arasi bir
bolgeye tasinan YGsuf b. Esbat es-Seybani (6. 195/811)%! de yasadigi
kiiltiir havzasinda EbG Hanife hakkinda hadis inkarcisi algisim
yerlestirmeye c¢alisan alimlerden olmustur. Zira gerekgesini
zikretmeden Ebti Hanife'nin, dort yiiz hadisi reddettigini iddia etmis,
ayrica onun “Din, re’y {iizerine insa edilmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber hayatta olsayd: mutlaka beni desteklerdi.” dedigini ileri
stirmiistiir.?? Yani onun EbGi Hanife’ye bakisi, klasik Ashabii’l-Hadis
elestirilerinin tekerriiriinden ibarettir.®

Ahmed b. Hanbel’in hiiccet olarak kabul ettigi Abdurrahman b.
Mehdi (6. 198/813), Eb(i Hanife hakkinda Basra bolgesinde olumsuz
bir alginin baskin olmasi i¢in ¢aba gosteren ilk alimlerden olmustur. O,
yasadigi havzada Hicaz ekoliiniin, ozellikle de Imam Malik’in
gorislerinin yayilmasi i¢in ¢aba gostermis, usul-i fikihta tam bir otorite
olarak kabul edilmistir.®* Ebi Hanife hakkinda ona nispet edilen sozler
oldukga serttir. Kaynaklara bakilirsa EbGi Hanife, onun nazarinda
hadislerde zikredilen deccal fitnesinden sonraki en biiyiik fitnedir.
Allah’la arasinda bir perde oldugu icin hakki asla gorememektedir.®®
Bu yiizden de ilim ehli, sayet bir alimin goriisiine miiracaat edecekse
Eb(i Hanife, miiracaat edilecek kisilerin en sonunda yer almalidir.5
Muhtemelen onun bu tavsiyesine yon veren saik, Eb(i Hanife'nin re’yci
kimligidir. Ciinkii o, Islami diisiincenin ve yasam bigiminin
olusmasinda hadislerin temel kaynak olmasini arzulamaktadir. Zira
Miisliimanlarin karsilastigi tiim problemleri ¢6zmek i¢in hadislerin

81 Ebirl-Hasan Ahmed b. Abdullah el-iclj, Ma‘rifetii’s-siikat min ricali ehli’l-‘ilm ve’l-
hadis, thk. Abdiilalim Abdiilaziz el-Biistevi (Medine: Mektebetii’d-dar, 1985),
2/374; Eb(t Hatim Muhammed b. Hibban el-Biist], es-Siikat (Haydarabad: Dairetii’l-
mearifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), 7/638.

8 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitabii’s-siinne, 115-116; Bagdadi, Tarthu Bagdad,
15/532; Suisteri, Kamus ur-rical, 383. .

8 Rivayetlerin sahih olabilecegine dair bir degerlendirme igin bk. Oztoprak, “Tarihu
Bagdad'da Ebt Hanife ile Ilgili Miispet ve Menfi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
120, 125; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-siinne, 115-116; Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 15/532; Stisterl, Kamus ur-rical, 383. )

8 Miicteba Ugur, “Abdurrahman b. Mehd1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/167.

8 Ukayli, Kitdbii'd-duafd el-kebir, 160; Bagdadi, Tdrthu Bagdid, 15/546; Sisteri,
Kamus ur-rical, 382.

86 Ahmed b. Hanbel, Kitibii'l- ilel, 2/66.
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yeterli oldugunu ve kisisel yorumlara dayal1 re’ye gerek olmadiginm
diistinmektedir.?” Hadislerin otoritesini korumaya yonelik bu kaygi ise
re’yci kimligiyle taninan Eb(i Hanife’yi Deccal’den bile daha tehlikeli
bulmasina yol agmis gozitkmektedir.

Hicaz muhaddisi olarak anilan ve hadis ilminde Imam Malik'le
birlikte en giivenilir alimlerden sayilan Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814),
Ebti Hanife muhalifligiyle 6ne ¢ikan bir diger alimdir. Her ne kadar
fikith¢1 yonii agir bassa da muhaddis kimligi isminin duyulmasinda
daha etkili olmustur. 107/725 yilinda Kiafe’de dogmus, belli bir siire
burada yasadiktan sonra Hicaz bdlgesine tasinmustir. Imam Safii,
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi (6.
219/834)% ve Abdullah b. Miibarek gibi Ashabii’l-Hadis’in 6nde gelen
alimlerinin ondan rivayette bulunmas: onun gelenek igerisindeki
makbul konumunu ortaya koymasi bakimindan kayda degerdir.*

Siifyan b. Uyeyne’ye gore Ebti Hanife, fikhi konularda Allah’a
kars1 kendisinden daha ciiretkdri bulunmayan bir kimsedir. Zira
Horasan’dan Kiife'ye gelen bir kisi, ona ytiz bin meselede soru sormak
istedigini soylemis,”® o da bu kisiye sorularini cevaplandirabilecegini
belirtmistir. Bu ise 0rnegi bulunmayan bir cliretkarliktir.”? Dahasi
Hisam b. Urve gibi o da Yahudiligin bu dine sonradan giren kimselerin
re’y kullanmasi nedeniyle tahrif edildigini belirtmis, hemen ardindan
Eb{i Hanife ile bu kimseler arasinda 6zdeslik kurup onun da Islam’a
sonradan giren ve re’y kullanmasiyla dikkatleri {iizerine ceken
kimselerden oldugunu sdylemistir. Bu baglam icerisinde Ebi Hanife,
eger Onii alinmazsa [slam’mn tahrif edilmesine yol acabilecek
tehlikelerden birisi konumunda bulunmaktadir.®? Zaten degisik
rivayetlerde EbGi Hanife hakkinda “Sayet fikirleriyle degil de kiligla

87 Mizzl, Tehzibii’l-kemil fi esmdi’r-ricil, 17/437.

8 Sahs1 ve ilmi1 yapis1 hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Abdullah b. Ziibeyr el-
Humeydi, Buhari’nin hocalarindandir. Siifyan b. Uyeyne de yaklasik 20 y1l kadar
onun yamnda kalarak kendisinden ilim almigtir. Bk. Ahmet Yiicel, “Abdullah b.
Zibeyr el-Humeyd1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1998), 18/357. )

8 Ibrahim Hatiboglu, “Siifyan b. Uyeyne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/28-29.

%  Kevserl, sorularin sayisim abartili bulmus, bununla birlikte onun ¢ok fazla fetva
verdigini kabul etmis, bunu da yasadig: sartlarin zorunluluguna baglamustir. Bk.
Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, 266-267.

1 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 15/542; Stisteri, Kamus'ur-rical, 377.

%2 Ebi Omer Cemaliiddin Ibn Abdiilber, Cimi‘u beyini’l-‘ilm, thk. Ebu’l-Esbal ez-
Ziiheyri (Beyrut: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 2/1079; Bagdadi, Tarthu Bagddd, 15/543-
544.
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Islam’a saldirsaydi muhakkak daha az yara acard1.”** dedigi, bir baska
rivayette de Ebi Hanife'nin Islam toplumu icerisinde dogmasina
ragmen Islam’a en fazla zarar veren kisi oldugunu soyledigi®
nakledilmistir. Anlasildig1 kadariyla Ashabii’l-Hadis ile EbG Hanife
arasindaki zihniyet farkliligi, bu ekole mensup alimlerin Eb{i Hanife
hakkinda olumsuz bir soylem gelistirmesine yol agmistir.

Ashabii’'l-Hadis arasinda olumsuz bir Ebi Hanife algisinin
baskin olmasinda kurucu rol oynayan alimlere vereceg§imiz son 6rnek,
Kiitiib-i Sitte miielliflerinin tamaminin otorite olarak kabul ettigi Ebt
Mishir ed-Dimasgki (6. 218/833) olacaktir.”®> Onun Eb( Hanife'ye
yonelik en ciddi ithami, onun siradan Miircii degil Miircie’nin reisi
oldugunu belirtmesidir.”® O dénemin sosyo-politik kiiltiirii igerisinde
bu tespit, sadece mezhebi bir ayrlik i¢in degil, ayn1 zamanda siyasi
otoriteye karsi faaliyet goOsteren bir yapiyr tamimlamak igin de
kullanilan bir kavramdir. Haliyle EbG Hanife'yi boyle bir
yapilanmanin kilit noktasinda gostermek, aslinda birtakim politik
suglarin ona yiiklenmesi anlamina gelmektedir. Eb(i Miishir, ayrica
imamlarin Dimask minberlerinden “Ebt fulana” lanet olsun dedigini
soylemistir. Ancak bu ithamla kimin kastedildigini ifade etmemistir.
Ondan yaklasik bir asir sonra diinyaya gelen Ferheyani (6. 4./10. asir)®”
ise Ebli Miishir’in yarim biraktig1 meseleye ¢ok az bir ekleme yaparak
onun kastinin Ebti Hanife oldugunu sdylemistir.?® Ancak o da hangi
saiklerle Ebi Hanife’'nin minberlerden lanetledigini agiklamamustir.
Iddianin dogrulugu ya da yanhshg: bir tarafa birakildiginda rivayet,
EbGi Hanife’ye minbelerden lanetlenmeyi hak edecek kisi olarak
bakildigmni ortaya koymas: bakimindan énemlidir.

Sonug¢

Ashébii’'l-Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda, Ozellikle nasslara
yaklasim konusundaki metodolojik farkliik nedeniyle ciddi bir

9 {bn Abdiilber, Cimi ‘u beydni’l- ilm, 2/1079.

9  Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii’s-siinne, 107.

% Rivayetleri bir¢ok sahih hadis kitaplarinda igerisinde yer alan olan Eb(i Miishir,
hadis otoriteleri tarafindan sika olarak kabul edilen bir muhaddistir. Ahmed b.
Hanbel, onu Sam’1n ii¢ biiyiik muhaddisinden biri olarak kabul etmistir. Mihne’de
agir baskilar géren Eb(i Miishir, iktidar tarafindan uzun siire gozlem altinda
tutulmustur. Bk. M. Yasar Kandemir, “Eb Miishir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/195.

% Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/512.

7 Ebli Abdirrahman en-Nesai'nin (8. 303/915) yakin arkadaglarindandir. Kevserd,
onu Ibn Adi'nin seyhi olarak tamitmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 14/147;
Kevseri, Te’nibu’l-Hatib, 130.

%  Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/570.
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gerilim oldugu oOteden beri bilinen bir husustur. Bu gerilim farkl
zaman ve mekanlarda bazen ilmi tartisma sinirlarin1 zorlayan yeni
boyutlar da kazanmus, taraflar birbirleri hakkinda cesitli sosyal mesafe
normlari ortaya koyabilmistir. Ashabii’l-Hadis, bu konuda daha sert
bir Gislubu benimsemis, re’yin onciisii olarak gordiigii Eb(i Hanife'yi
de elestirilerinin merkezine koymustur. Ebt Hanife hayattayken de
vefatindan sonra da Ehl-i Hadis ulemasi, Islam diinyasinn belli baslh
ilim merkezlerinde onun ilmi kisiligi hakkinda agir ithamlarda
bulunmustur. S6z konusu ulemanin nazarinda EbG Hanife “Stinneti
yikmak ve Islam’1 tahrif etmek icin cesitli yontemler gelistiren, Islam’1
Islam yapan baglari ilmek ilmek ¢ozen, Islam’a en biiyiik zarari veren,
bu konuda Yahudiligi tahrif eden kisilere benzeyen, Islami cografyada
kendisinden daha ugursuzu bulunmayan, fikirleri isyancilarin
kilicindan ve Iblis’in fitnesinden daha tehlikeli olan, fikir uyuzlugunun
bulasmasina miisaade edilmemesi ve bu ylizden uzak durulmasi
gereken, hatta siirgiin edilmesi sart olan, 6liim haberine hamdedilen
ve cehennemde olmasi arzulanan” sembol bir kisiliktir. S6z konusu
ifadeler, cagdasi hemen her Ashabii'l-Hadis alimi tarafindan
zikredilmis, kalip vyargilar tizerinden hakkindaki olumsuz alg:
basitlestirilmis ve Ehl-i Hadis kultiir havzasinda hizli bir sekilde
dolasima girmesi saglanmistir. Dahasi bu sdylem, sadece belli bir
bolgeyle de siurli kalmamis; “Kiife, Basra, Bagdat, Sam, Medine,
Horasan ve Anadolu” gibi Islam diinyasimin hemen her bolgesinde
dile getirilmistir. Ebta Hanife hakkinda olumsuz goriis dile getiren kisi
sayisi itibariyle Kiife ve Basra, biitiin sehirlerin basini ¢ekmektedir.
Bilhassa Kife'nin agirlikli bir yere sahip oldugu, baska sehirlerdeki
Ebi Hanife mubhaliflerinden bir¢ogunun aslinda Kife asilli oldugu
goriilmektedir. Bu verilerden hareket edildiginde Ebti Hanife'nin
fikirleri, daha yasadigi donemde ve vefatindan sonraki ilk yarim asir
icinde bilhassa Kiife ve Basra bolgesinde muhaliflerinin dikkatini
cekecek diizeyde etkin olmus gozitkmektedir.

Tabakat turti kaynaklar, bilhassa da Ebti Hanife'ye yonelik
ideolojik durusuyla malil Tarithu Bagdad, Ehl-i Hadis’in EbG Hanife
algisinin bolgelere gore neden olumsuz bir mahiyet arz ettigi
konusunda ¢ok fazla tarihsel veri sunmamaktadir. Hi¢ kuskusuz
siyasal ve sosyokiiltiirel bircok faktorler, bunda etkili olmustur. Sadece
kaynaklardaki rivayetlerden hareket hareket ettigimizde Ebl
Hanife'nin re’yi esas alan metodu, biitiin bolgelerdeki olumsuz alginin
ortak sebebi oldugu net bir sekilde anlasilmaktadir. Hayatta oldugu
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zaman diliminde de vefatindan sonraki ilk yarim asirda da onun re’yci
kimligine yonelik tepkiler, asag1 yukari ayni sertlikle devam etmistir.
Bunun yaninda Medine’de ve Adana cevresinde Miircie, Kife'de de
Miircie ve Cehmiyye ile iliskisi kurulmus, bu iligki {izerinden bir
karsithik dile getirilmistir. Kiife ulemasindan Serik b. Abdulldh, onu
Cehmi olmakla itham eden ilk alim konumundadir. Ashabii’l-Hadis’in
itibarsizlastirmak istedigi herkesi o donemde Cehmi olmakla itham
ettigi diistiniliirse bu ithamin da Eb(i Hanife'nin Cehmiyye ile olan
organik ya da fikri bir bagindan degil de re’yci kimliginden hareketle
yapildig1 soylenebilir. Zaten 3./9. asrin baslarina kadar ondan baska
hi¢ kimse Ebxi Hanife’'nin Cehmiyye ile bir iligkisini kurmamistir. Bu
iliskilendirme daha ¢ok Mihne sonrasi donemde yogunlasacaktir.
Serik b. Abdullah, Eb(i Hanife'nin Miircie ile iliskisini de ilk defa kuran
kisilerden birisidir; ancak asla tek kisi degildir. Zira onunla aym
doénemde Kiife’de Ibn Ebii Leyla ile Siifyan es-Sevri’nin; Medine’de
Malik b. Enes’in; Kiife'de dogmakla birlikte dmriiniin biiyik bir
kismini1 Adana cevresinde geciren Ebii Ishak el-Fezari'nin de irca
konusundaki fikirleri tiizerinden EbG Hanife'yi elestirdikleri
bilinmektedir. Hatta bu alimler icerisinde Ibn Eb{i Leyld’'mn 6lim
tarihi (148/765) digerlerine gore biraz daha erkendir. Ebti Hanife'nin
Sam bolgesinde Miircie ile iligkilendirilmesi ise vefatindan ¢ok sonra
Ebl Miishir ed-Dimegki tarafindan olmustur. Miircie ile kurulan
iliskisi nedeniyle en ug¢ Ornekler tizerinden onun Kur'an’a aykiri
fikirler tirettigi ve sapkin amelleri onayladig: algis1 yaratilmis, bu
konudaki fikirleri nedeniyle sahitligi kabul edilmeyecek ve kendisiyle
konusulmayacak kisi konumuna yerlestirilmistir. Biitiin bunlar bize
2./8. asir boyunca Ehl-i Hadis ile Eb(i Hanife arasindaki ana gerilim
noktalarinin re’y ve irca konusundaki farkli yaklasimlar tizerine bina
edildigini ve EbGi Hanife'nin kendine 6zgii metot ve fikirlerinin en
fazla Kdafeli Ashabii’'l-Hadis ulemasmin tepkisine maruz kaldigini
gostermektedir. Hi¢ kuskusuz biitiin bu elestiriler, birbirinden
bagimsiz kisisel kanaatleri degil temelinde zihniyet farkliliginin yattig
ortak bir din anlayisimi temsil etmektedir.
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Oz

Peygamberlik olgusu, ilahi vahyin muhtevasi, imkani ve gerekliligi, Tanr1'nin
evrenle olan iligkisi gibi meseleler hem Bat teolojisinde hem de Islam diisiince
geleneginde temel meseleler arasinda yer almaktadir. XVIL. ve XVIIL
yiizyillarda zirve donemini yasayan deizmin, ilahi vahye ve vahiy temelli
dinlere yonelttigi argiimanlar biiyiik oranda vahyin imkani ve gerekliligi
etrafinda sekillenmistir. Bu sebeple, deistlerin dile getirdigi elestirilerin, Islam
felsefesinin 6nemli filozoflarindan Farabi'nin diigiince sisteminde nasil bir
karsilik bulabilecegini incelemek istedik. Bu ¢alisma, deist diisiiniirlerin vahiy
anlayigi ile Farabi'nin niibiivvet teorisini kiyaslamay1 hedeflemektedir. Deist
diistiniirler, Tanr1'nin beseri bir peygamber vasitasiyla insanlarla iletisime
gecmesini imkan ve gereklilik baglaminda elestirmislerdir. Tanri'nin evrene
yonelik tasarrufunu sadece ilk yaratma fiiliyle sinirli géren bu yaklasim
nedeniyle, tarihin belli bir kesitinde secilmis bir insana vahiy gonderilmesi ve
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ayn1 vahyin sonraki donemler icin baglayic1 hiikiimler barindirmasi deizm
acisindan kabul gormemistir. Bu sebeple basta Hristiyanlik olmak tizere tiim
ilahi dinler, deist diisiiniirler tarafindan kapsamli bir sekilde tenkit edilmistir.
Farabi ise Tanr1 ile beser arasinda vuku bulan ilahi vahyin hem miimkiin hem
de gerekli oldugu yoniinde bir niibiivvet anlayis1 gelistirmistir. Farabi, ilk
bagkan tanimi ve Faal Akil konusundaki akli izahlar1 ile Tanri’yla insan
arasinda muhtemel bir iletisim yontemine imkan tanimakta, hatta erdemli
toplumlar icin bu tiir bir iletisimi zorunlu gormektedir. Vahiy merkezli
yapilan bu karsilastirma neticesinde, deist diisiintirler tarafindan gereksiz ve
gecersiz sayilan ilahi vahyin, Farabi'nin kurguladig: ideal sehir ve erdemli
toplum tasavvuru agisindan gerekli ve imkan dahilinde oldugunun ortaya
konmasi, bu calismay1r benzerlerinden ayirmaktadir. Calismamizin ilk
boliimiinde deizmin vahye olan yaklasimi ve dogal din kavrami ele alinmas;
kurumsal dinlerde kabul edilen bigimiyle ilahi vahyin gecerliligi ve
gerekliligine yonelik yapilan tenkitlere deginilmistir. Tkinci boliimde ise
deizm tarafindan ilahi vahye kars1 ortaya konulan elestiriler, Farabi felsefesi
ve onun niibiivvet 6gretisi baglaminda degerlendirilmistir. Sonug boliimiinde
ise deistlerin ve Farabi'nin vahiy olgusuna farkli perspektiften yaklastiklari,
bu nedenle vahyin mahiyeti, islevi ve gerekliligi meselesinde biiyiik oranda
ayrigtiklari tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Farabi, Din, Niibiivvet, Vahiy, Deizm.

Prophethood in al-Farabi and Revelation in Deism

Abstract

The phenomenon of prophethood, the content, possibility, and necessity of
divine revelation, and the relationship between God and the universe are
among the principal themes that preoccupy both Western theology and the
Islamic intellectual tradition. Deism, which reached its zenith in the
seventeenth and eighteenth centuries, articulated its objections to divine
revelation and revelation-based religions largely around the possibility and
necessity of revelation. For that reason, this study explores how the critiques
voiced by deists might be addressed within the philosophical system of Abii
Nasr al-Farabi, one of the major figures of Islamic philosophy. The article
seeks to compare the deist conception of revelation with al-Farab1’s theory of
prophethood (nubuwwa). Deist thinkers question, on grounds of both
possibility and necessity, God’s communicating with humankind through a
human prophet. Because deists restrict God’s governance of the universe to
the initial act of creation, they reject the idea that revelation could be sent to a

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 80




81

Farabi'de Niibiivvet ve Deizmde Vahiy

chosen individual at a particular moment in history and that the same
revelation could impose binding injunctions on later generations.
Consequently, all revealed religions—Christianity foremost—have been
subjected to detailed criticism by deist authors. Al-Farabi, by contrast,
develops a novel doctrine of prophethood that affirms the possibility and the
necessity of divine revelation between God and human beings. Through his
rational analyses of the notions of the “First Ruler” and the Active Intellect,
al-Farabi not only allows for a plausible mode of communication between
God and humanity but also deems such communication indispensable for
virtuous societies. This revelation-centered comparison shows that, whereas
deist thinkers regard divine revelation as unnecessary and invalid, it is both
necessary and possible within al-Farabi’s conception of the ideal city and
virtuous society. The first section of the study discusses the deist stance
toward revelation and the concept of natural religion, addressing the
criticisms leveled against the validity and necessity of divine revelation as
understood in institutional religions. The second section evaluates these deist
objections in the context of al-Farabi's philosophy and his teaching on
prophethood. The conclusion demonstrates that deists and al-Farabi
approach the phenomenon of revelation from fundamentally different
perspectives and, therefore, diverge significantly regarding the nature,
function, and necessity of revelation.

Keywords: Islamic Philosophy, al-Farabi, Religion, Prophethood, Revelation,
Deism.

Giris

Aydinlanma dénemiyle birlikte akil, ilahi vahye nazaran daha
belirleyici bir kaynak olarak goriilmiistiir. Dini olgu ve buyruklar: akil
stizgecine tabi tutarak, gerektiginde bu buyruklarn rahatlikla reddeden
deist diistintirlerin bir doga felsefesi olusturmaya c¢alistiklarini
soyleyebiliriz. Dogadan hareketle Tanr1'ya ulagma fikri yeni bir fikir
olmasa da deistler doga felsefesini hem Tanri'ya ulasmak icin bir arag
hem de Hristiyanlig1 kabul ettigi vahyi inkar etmek igin bir gerekce
olarak kullanmislardir. Buradan hareketle deizmin iki temel goriisii 6n
plana c¢ikmaktadir: Birincisi aleme miidahale etmeyen pasif Tanr
anlayisidir. Deistler Tann ile fiziksel alem arasindaki bagi en aza
indirerek, semavi dinlerin Tanrn kaynakli oldugunu 6ne siirdiikleri
inanglara kapsamli elegtiriler getirmislerdir.! Ikinci ise Tanri’min
insanlarla secilmis bir peygamber vasitasiyla irtibat kurmadig: gortisii

1 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: [zmir ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2021), 186.
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sOylenebilir. Deizme gore Tanr1 insanlarla bir peygamber vasitasiyla
degil, tabiattaki yasalar vasitasiyla konusmaktadir. Bu nedenle Tanr
ve alem hakkinda konusmak igin ilahi bir vahye ihtiyag
duyulmamaktadir.

Deistleri genel olarak bir siniflandirmaya tabi tutmak gerekirse
dort gruba ayirmak miimkiindiir: Birinci gruptaki deistler, yaratici bir
Tanr1’y1 kabul etmekle birlikte O'nun evrenle ilgilenmedigi kanaatini
tastmaktadirlar. Tkinci gruptaki deistler, yaratict Tanri anlayist ile,
O'nun alem {tizerindeki ilgi ve eylemlerini kabul etmekte; fakat
Tanr’'min  birtakim  emir ve yasaklar gondermeyecegini
diisiinmektedirler. Ugiincii gruptaki deistler, Tanr1’y1 ve O’'nun evren
tizerindeki tasarruflarini inanmakla birlikte, ruhun olimsiizligiini
kabul etmemektedirler. Bu gruptaki deistlere gore bu yasamdan
sonras! i¢in tamamen bir yok olus kabul edilmektedir. Son gruptaki
deistler ise ytice olan Tanr1’y1 ve O'nun tiim sifatlarini kabul etmekle
birlikte, normatif bir ilahi vahyi reddetmektedirler. Genel anlamda
gercek deistler bu son gruptaki kisilerdir.?

Ik deist diistintirler arasinda ingiliz deistler, deizmin
gelismesinde ve yayilmasinda Onemli bir konuma sahiptir. Bu
diistintirler arasinda deizmin Onciisii olarak taninan Lord Herbert of
Cherbury (6. 1648), De Veritate adli eseri ile Ingiltere’deki deizm
tizerine yapilan ilk ¢alismay1 ortaya koymustur. Bu sayede deizmin
inang sistemini olusturan Herbert, inang esaslarmin vahiy yoluyla
bildirilmesine gerek olmadigini, bu esaslarin her insanda igsel olarak
var oldugunu belirtmistir.3

Charles Blount da (6. 1693) Ingiliz deistler arasinda ad gegen ilk
isimlerdendir. Blount, her insanin ortak bir tecriibeyle ilahi vahye
sahip olamayacagindan hareketle, vahyi baglayici bir kaynak olarak
kabul etmemekte ve kurumsal dinlerdeki bir¢ok inang ve ritiieli de
reddetmigtir.* John Toland ise (6. 1722), 6zellikle Christianty Not
Mysterious (Gizemsiz Hiristiyanlik) isimli eserinde ruhban simifina
yonelik yogun tenkitlerde bulunmustur. Toland, din adamlarinin dine
kattiklar1 ilavelerle dini bozdugunu diisiinmektedir. Ozellikle

2 Samuel Clarke, A Discoruse Concerning the Being and Attributes of God (PDF: Christian
Classics Ethereal Library), 103-110.

3 Herbert of Cherbury, De Veritate (Bristol: University of Bristol, 1937), 291-302.

+ Meryem Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi
(Ankara: Ankara Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 136.
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Hristiyanliktaki gibi gizemli, ulasilmasi zor ve ancak bir arac
sayesinde ulasilabilen Tanr1 anlayisini elestirmistir.

Bir diger Ingiliz diisiiniir, Matthew Tindal’dir (6. 1733). Kaleme
aldig1 Christianity as Old as Creation (Yaratihs Kadar Eski Hristiyanlik)
adli eseriyle ilahi vahyin gerekliligini sorgulamaktadir. Tindal, Tanr
hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in gerekli olan tiim bilgilerin yaratilis
esnasinda zaten bizlere verildigini iddia etmektedir. Bununla birlikte
Hristiyanligin Tanr anlayisini ve Teslis inancini elestirmistir. ©

Ingiltere’de oldugu gibi Fransa’da da deizm iizerine dnemli
diistintirler ortaya ¢ikmustir. Voltaire, J. J. Rousseau, Montesquieu,
Diderot ve D’Holbach gibi isimler Fransa’da toplumun dine bakisini
ciddi anlamda etkilemistir.”

Fransiz deistler arasinda ise Francois Marie Arouet de Voltaire
(6. 1778) 6n plana ¢ikmaktadir. O, {ilkesindeki siyasi ve dini ortam
yogun bir sekilde elestirmis ve kurumsal dinleri de bagnaz olarak
nitelendirmistir. Ozellikle Hz. Isa'min Tanrisalligt meselesine dikkat
cekerek bunu Hristiyanligin  bozulmusluguna delil olarak
kullanmistir. Bununla birlikte Tanri'ya olan inancii sik sik dile
getirmis fakat Hristiyanliga ve Hz. Isa ile ilgili kabullere siiphe ile
yaklastigini ifade etmistir.®

Amerikali deistler arasinda one ¢ikan Thomas Paine (6. 1809),
deizm i¢in olduk¢a 6nemli olan diistiniirlerden biridir. Akil Cag: isimli
eseri ile kurumsal dinleri ve kutsal kitaplar1 siddetli bir sekilde tenkit
ederek deizmin yayilmasinda ciddi etkisi olmustur. Paine’nin Akl Cag:
isimli eseri ¢cagdags deizmde en 6nemli kaynaklardan biri olarak kabul
edilmektedir.’

Tk donem deist diisiiniirleri, Tanr1’ya kars1 inangli ve insanlarin
O'na yonelik birtakim sorumluluklar1 oldugunu kabul eden bir
anlayisa sahip kisiler olarak nitelendirebiliriz.'® Fakat bu anlayisla
birlikte, mensubu olduklar1 Hristiyanligin yanhs inang ve
eylemleriyle, kutsal kitaplardaki geligkili gordiikleri konulara de itiraz

5 Pinar Alniak Comlek, John Toland'in Din Gériisii (Bursa: Uludag Universitesi, Soysal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 39.

¢ Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Kars: Vahyin Imkén ve Gerekliligi, 118.

7 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2022),
225.

8 Voltaire, Feylosofca Konusmalar ve Fikralar I, cev. Fehmi Baldas. (Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1948), 184.

° Fatma Yiice, Deizmden Teizme Tanri-Din-Insan (Ankara: Elis Yaymlari, 2021), 65.

10 Mehmet Akif Alturisik, “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanglar1”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 19/2 (Eyliil 2019), 619.
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etmekten geri durmamuglardir. lk deistlerin genelinin dindar
Hristiyanlar oldugu bilinmektedir. Tanr ile aralarindaki bu iligki
onlar biitiintiyle bir inkara siiriiklememis olsa da mensubu olduklar:
din igerisinde olmaya da devam etmemislerdir. Donemin imkanlar1
sayesinde Hristiyanlik kapsamli bir sekilde tenkit edilmis, nihayetinde
deizm anlayisi tercih edilesi bir alternatif haline gelmistir.!!

[k deist diistiniirlerin basta Hristiyanlik olmak tizere kurumsal
dinlere yaptiklar elestirinin bir sonucu olarak, dogal din diye
isimlendirilen akil temelli yeni bir din yaklasimi ortaya ¢ikmistir. Fakat
ilk donem deizmi ile modern deizm arasinda 6nemli inang ve goriis
farkliliklar1 mevcuttur. Tleri gelen deist diisiiniirler biitiiniiyle bir
dinsizligi benimsememisken, modern deist anlayisinda ise herhangi
bir dine baglilik kabul edilmemektedir.!? Ik donemlerde ortaya atilan
gorisler gercek din ile yanlis dinin birbirinden ayirt edilmesi tizerine
yogunlasmakta; ancak giinlimiiz deizminde ise biitiin kurumsal
dinleri yalanlama ve karalama ¢abasi goze ¢carpmaktadir.’®

Cagdas deizm, vahiy anlayisinda oldugu gibi Tanr1 meselesinde
de klasik deizm anlayisindan farklidir. Klasik deizmin Tanr1 anlayis,
Hristiyanhigin tasavvur ettigi Tanri anlayisina benzer bir yolda
seyrederken, giiniimiiz deizminde ise dinlerin tanimladig1 bir Tanr
degil, modern yaklasimla ele alinan yeni bir Tanr anlayis1 mevcuttur.
Bu anlayis sonucunda yasamdan oldukga uzak, ibadetin ve duanin bir
anlam ifade etmedigi hatta gereksiz oldugu bir yaklasim kabul
edilmistir.'"* Halbuki ilk donem deistler diisiiniirler, insanin Tanr1'ya
kars1 birtakim sorumluluklar1 ve Odevleri oldugunu ifade
etmektedirler.!®

1. Deizmde Din ve Vahiy Kavrami

Deist diisiintirler, kilise ve din adamlari otoritesinde varligin
devam ettiren kurumsal dini yanlis ve terkedilmesi gereken bir anlayis
olarak gormektedirler. Bu diistiniirlere gore din adamlarinin yapmis
olduklan ilavelerden din arindirlabilirse, o zaman dinin bir islevinden

11 Saban Ali Diizgiin, “Deizm”, Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sonmez
vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 12.

12 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 245.

13 Yiice, Deizmden Teizme Tanri-Din-Insan, 178.

14 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 246.

15 Ulkii Tagkiran, Lord Herbert of Cherbury'nin Dogal Din Anlayisi ve Diisiince Boyutu
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 69.
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s0z etmek miimkiin hale gelecektir.!® Fakat deizmin din anlayis1 ve
kurumsal dine kars: getirdigi tenkitleri, daha ¢ok vahiy-akil iligkisi
etrafinda sekillenmistir diyebiliriz.

John Toland, ruhban smufimin ilahi dinlerin asil amacini
golgeledigini ve onlarin yapisini bozdugunu ifade etmektedir. Ona
gore ruhban sinifi ve din adamlari, korku faktorii ve gesitli hilelerle
insanlarin aklmi simirlamaktadir. Bununla birlikte Toland, dini
metinlerde yer alan gizemli hikaye ve olaylarin sadece Tanr
tarafindan segildigi kabul edilen kisilerce anlasilabilecegi inancini, din
adamlar1 tarafindan ortaya konulan asilsiz bir iddia olarak
yorumlamistir. Hatta ona gore din adamlar1 bu anlati sayesinde
toplumda biiytiik bir gii¢ elde etmektedirler. Din adamlarimin buna
benzer bir¢ok tutum ve davranisi dinin dogalligina zarar vermektedir.
Dogru bir dinin ise bu gibi yanlis inanglardan temizlenmesi gerekir.!”
Toland, dinler i¢in ortaya koydugu tiim izahlarda dinin kendini degil,
din adamlar tarafindan zamanla dine eklenen batil inanglar nedeniyle
olusan tahrifatlar elestirdigini ifade etmektedir.'s

Toland ile ¢agdas olan Matthew Tindal, din elestirilerini tipki
Toland gibi din adamlar tizerinden gerceklestirmistir. Ona gore din
adamlari, kendi ¢ikarlar: i¢in birtakim eylemler olusturmakta ve bu
eylemleriyle diinyadaki diizeni bozmaktadirlar.” Tindal, din
adamlarinin tahrif ettigi Hristiyanligin batil inanglardan arindirilmasi
halinde, ortaya ¢ikacak olan dinin gercek din olacagin
diisiinmektedir. O, baslangictaki Hristiyanligi, yani heniiz din
adamlar tarafindan eklemeler yapilmamus olan dini, dogal din olarak
gormektedir. Fakat sonradan eklendigini ifade ettigi bazi inanglar
neticesinde Hristiyanlik bu 6zelligini kaybetmistir. Ona gore tahribata
ugramamus olan Hristiyanlik ile yaratilistan bu yana mevcut olan
dogal din zaten aymn seylerdir.?

Gorildiigi lizere deist diisiiniirler genel olarak Hristiyan din
adamlariin yaptigl uygulamalarin tenkidi {izerinden bir perspektif

16 Meryem Ozdemir Kardas, “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden Hiristiyanlik Okumast:
John Toland’in Tanr1, Din ve Vahiy Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 60:2 (2019), 362 .

17 Ozdemir-Kardas, “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden Hiristiyanlik Okumasi: John
Toland’in Tanri, Din ve Vahiy Anlayis1”, 364. )

18 Sait Kar, John Tolandin Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 26. ]

19 Shikur Seid Yesuf, Matthew Tindal’in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir Inceleme
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 28

20 Yesuf, Matthew Tindal’in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir Inceleme, 30.
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olusturmuslardir. Din adamlarina yoneltilen bu elestiriler, eszamanl
olarak kutsal kitaplarn giivenilirligini ve dogrulugunu da biiytik
oranda tartismaya agmustir. Ornegin Ingiliz diisiiniir Anthony Collins,
kutsal metinlerin uzun yillar boyunca giivenilir insanlar olarak
gormedigi din adamlarinin gozetiminde kalmasmi elestirmis, bu
metinlerin zaman igerisinde tahrifata ugradiklarin1 ima etmistir.
Ayrica kutsal kitaplarin yapisindan dolayr farkli yorumlamalara
elverisli olmas1 ve devaminda farkli ogretilerin ortaya ¢ikmasini da
elestirmistir. Dolayistyla Collins’e gore mevcut kutsal kitaplar 1s181nda
gecerli bir din anlayis1 olusturmak miimkiin degildir.?!

Fransiz diisiiniir Voltaire de din adamlarini da elestirmis ve dini
kendi uydurduklari mucizelerle tahrif ettiklerini iddia etmistir.
Bununla birlikte din adamlarinin ortaya koydugu Tanri anlayisinin
anlamsiz ve barbar oldugunu iddia ederek insanlarin bdyle bir
Tanri’ya inanmaktansa hi¢ inanmamalarinin daha zekice olacagini
belirtmistir.?? Ona gore din kavrami daha yalin ve islevsel bir kavram
olmalidir. “Dinin, ne anlasilmaz bir metafiziginin tirli tiirli
inanglarinda ne de bos torenlerde olmadigina, sadece tapmaya ve
adalete bagli olduguna inanir...” diyerek kendi zihnindeki din
olgusunu ifade etmektedir.?* O, dini bir gidaya benzeterek insanlarin
bu gidaya ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir. Fakat bu gida, baz
eklemeler ve batil inanglarla yani 6ziinde sade olan dinin karmasik bir
hale getirilmesi sonucunda bir zehir haline dontismektedir.?*

Din adamlar ve kutsal kitaplara karsi yapilan bu elestiriler, din
anlayisimi  biiyiik oranda etkilemistir. Deist diistintirler mevcut
dinlerin yanlishigi, akil ile gelismesi ve islevsizligi gibi iddialar
glindeme getirmekte, kurumsal bir yap1 sekline gelen ilahi dinin, din
adamlarinin ve onlar tarafindan yapilan ayinlerin ve ritiiellerin
reddedilmesi gerektigini ifade etmektedirler. Deizmin bu keskin
yapisy, ilahi vahiy ile simrlar ¢izilmis bir dinin varligimi imkansiz
kilmaktadr.

2 Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 321.

22 Voltaire, Felsefe Sozliigii I, gev. Lutfi Ay (Istanbul: Inkilap ve Aka Kitapevleri, 1973),
83.

2 Voltaire, Felsefe Sozl1igii IV, gev. Lutfi Ay (istanbul: inkllap ve Aka Kitapevleri, 1966),
184.

24 Voltaire, Felsefe Sozltigii I, 197.
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Vahiy kelimesi “hizl1 ve gizli bir sekilde soylemek, isaret etmek”
gibi anlamlara gelmektedir.®> Allah’in mesajlarin1 peygamberler
araciligy ile insanlara ulastirmasi, bir hitkmii Allah’in peygamberlere
gizli bir sekilde bildirmesi,?® gaybi bilgiyi ve seriat1 bildirme yolu,?
Allah’in yeryiiziine miidahalede bulunmasy,® insanligin hidayete
ermesi icin gerekli bilgilerin segilmis bir insana verilmesi?® vahiy
kelimesini i¢in yapilan diger tanumlardir. Bu tanumlara ek olarak,
varliklarin hareket sekillerinin bildirilmesi de bir tiir vahiydir.** Bal
arisint hareket ettiren i¢glidii vahiy olarak kabul edilebilir. Bu
durumda vahiy i¢in bir araci ya da sozlii bir mesaja gerek duyulmaz.
Deistler tarafindan “dogal din” olarak adlandirilan ve vahyin yerine
konulan bu kavram, vahiy i¢in yaptifimiz son tanimla
iliskilendirilebilir.

Deizmin vahye yaklasimi ise farkli sekillerde ifade edilmistir.
Oncii deist isimlerinden biri olan Lord Herbert of Cherbury, vahiy
konusunda diger deistlerden ayri tutulmasi gereken bir goriise
sahiptir. O, vahyin aklin 6tesinde bir icerige sahip olabilecegini ve bu
sayede insani akli asan bir nitelik tasiyabilecegini kabul etmektedir.
Bununla birlikte vahiy yoluyla elde edilen boyle bir bilginin akilla
celismeyecegini belirtmektedir. Bu nedenle Herbert’a gore Tanri'nin
herhangi bir insana ilahi bilgileri aktarmasi gayet miimkiindiir. Hatta
ona gore vahiy yolu ile elde edilen bu bilgilere uyanikken ya da
uykudayken de ulasilabilir.®® Fakat Helbert, sahte vahiylerin de
olabilecegini ve sadece belli kosullar cercevesinde vahiylere
glivenilebilecegini ifade eder.

Herbert'in kurumsal dinlerdeki vahiy anlayisina benzeyen bu
vahiy tasavvurunun, deizm ile ¢ok bagdasmadig goriinmektedir.
Yine de Herbert, ruhban simifinin kendi ¢ikarlari igin gelistirdigi dini
ogretilerle gercek vahyin karigtirlmamasi gerektigini

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ivsla~m Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/440.

2% Yavuz, “Vahiy”, 42/440.

27 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 20.

28 Mehmet Akif Ceyhan, Kur'an Ayetleri Isiginda Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi,
Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 135.

2 Ziibeyir Ovacik, Ibn Sina ve Gazali'de Vahiy (Konya: Selcuk Universitesi, Soysal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2010), 2.

30 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2014), 47.

31 Herbert of Cherbury, De Veritate, 303.
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vurgulamaktadir.? Ona gore eger bir vahiy, insanda Tanr1’ya dua ve
tazim sorumlulugu olusturmuyorsa, dogrudan birinci agizdan
aktarilmiyorsa, igerigi iyi ve erdemli degilse ve sezgisel bir tecriibeyle
cabucak gerceklesmiyorsa bu vahiy gergek vahiy degildir.?

Herbert'a gore bir insanin Tanri tarafindan vahiy almasi, her
zaman diger insanlar ilgilendiren bir konu degildir. Ciinkii Herbert,
tiim insanlarin tecriibe edemedigi ve sadece bireysel tecriibeyle sinirl
kalan vahiy olgusunu, gegerli ve baglayict bir kaynak olarak
gormemektedir.3* Bununla baglantili olarak o, vahyin sadece birinci
kisi tarafindan diger insanlara aktarilmas: gerektigini belirtmektedir.
Tanrisal vahyin, vahyi alan kisinin olmadig1 cografyalarda yayilmasi,
baglayici olmayan ve kabul edilmesi sart olmayan nakli bir bilgi, bir
gelenek ya da bir tarihtir. %

Ingiliz diisiiniir John Toland da vahiy meselesinde Herbert ile
benzer goriisler ileri siirmiistiir. O, ilahi vahyi reddetmemis fakat
vahyi bilgilerin kabuliinde akli 6n plana ¢ikarmistir. Toland’a gore
vahiy, gizem unsurlarindan arndirilarak igerigi  kolayca
kavranabilmeli ve akil ile uyumlu olmalidir. Bu tiir bir vahiy, insana
bildiklerinin Otesinde bir bilgi verse de akla ters diisen bir igerigi
bilinyesinde barindirmamalidir.®

Toland’in vahiy karsisinda akli 6n planda tutuyor olmasi, onun
akil ile vahyi bir kiyaslama konusu haline getirdigi anlamina
gelmemektedir. Ciinkii ona gore bu kiyaslamanin pek bir faydasi
yoktur. Toland hem gercek vahyin hem de saf aklin Tanri’dan
geldigini belirtmekte ve dolayisiyla aralarinda herhangi bir ¢eliskinin
olamayacagini belirtmektedir.’” Toland’in vahye olan yaklasimi, genel
olarak Tanmrsal bir bilginin vahiy yoluyla elde edilebilecegi
seklindedir. Ciinkii o, vahyin imkani ve mahiyetini felsefi bir problem
olarak degerlendirmemis; genel olarak kilise ve din adamlarimin
vahyin igerigini bozduklar1 konusunda itirazlarda bulunarak, din
adamlarinin anlattig bicimde bir vahyin olamayacagimi iddia etmistir.
Toland’a gore vahiy kelimesi, tanimu itibariyle anlasilmazhga kapali
bir kavramdir. Fakat Hristiyan din adamlari, ilahi vahyin herkes

%2 Tagkiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 102.

3 Herbert of Cherbury, De Veritate, 308-310; Altumsik, “flk Deistlere Gore Deizmin
Temel Inanglar1”, 632-633.

3¢ Herbert of Cherbury, De Veritate, 303.

3 Herbert of Cherbury, De Veritate, 308.

36 Ozdemir-Kardas, “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden Hiristiyanlik Okumast: John
Toland’in Tanri, Din ve Vahiy Anlayist”, 370.

37 Kar, John Tolandin Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme, 77.
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tarafindan anlagilabilecek bir metin olmadigini, bu metnin sadece din
adamlari tarafindan anlasilabilecegini iddia etmektedirler. Toland ise
tam bu iddialar {izerine elegtirilerini yoneltmis, vahiy kelimesi ile
anlasilamama olgusunun ayn yerde kullanilamayacagin belirtmistir.
Cunkii Toland, vahyin en onemli 6zelliklerinden birinin gizemli ve
heniiz agiga ¢ikarilmamis bir konuda bilgi verdigini ifade emektedir.
Gizem, vahiy ile aydinlatilana kadar varligimi koruyabilir. Fakat
Hristiyanliktaki vahiy anlayist durum bunun tam tersi olarak
anlasilmaktadir. Vahiy aydinlatici bir kavram degil, gizem {iizerine
gizem ekleyen bir kavramdir. Toland, boyle bir vahyi akla uygun
bulmayarak, bunun gercek bir vahiy olmadigini ifade etmektedir.*

Tanri’'nin agkin bir varlik olarak kabul edilmesini, deistlerin
vahyi toptan inkar etmelerinin Oniinde bir engel olarak
yorumlayabiliriz. Bu ytizden olsa gerek tipki Herbert ve Toland’da
oldugu gibi Matthew Tindal'de de vahye karsi i1limli bir yaklasim
mevcuttur. Tindal'e gore secilmis bir insana Tanr tarafindan ilahi
buyruklar gonderilmesi miimkiindiir. Fakat o, ilahi vahyin otoritesini
sorgulamis ve gerekliligi konusunda olumsuz sonuglara varmistir.>®
Insanlarin kalplerine ilk yaratiista dogal dinin yerlestirildigini
belirtmekte ve giintimiizdeki kurumsal dinlerin i¢imizdeki bu dogal
din siizgecinden gecirmek gerektigini soylemektedir. Bu nedenle
Tindal, dogal din kavramini ilahi dinlerdeki vahiy kavramindan her
zaman Ustlin tutmustur.* Bununla birlikte Tindal, insanin kavrayis
kabiliyetinin {izerindeki durumlara inanmasinin zorunlu olmadigini
dile getirmistir. Bu yiizden vahyin gerceklesmesini Tanri’'min
tarafindan olusturulan akli kurallara uygun olmasina baglamistir. Ona
gore vahyi yticeltmek igin akli kurallar gormezden gelinirse herhangi
bir seyin dogrulugundan emin olunmasi miimkiin degildir.*!

Kutsal kitaplardaki celigkili gordiigii meseleleri detaylica
inceleyen Thomas Paine de bu kitaplarin Tanr1’nin s6zii olamayacag:
sonucuna varmigtir. O bu goriistinii, kutsal oldugu kabul edilen
kitaplarin Tanr tarafindan gonderilmis olsalar bile ispatlanamayacagi
iddias1 ile giiclendirmeye c¢alismigtir. Paine, vahiy kavramim
“Tanr1’nin insana dogrudan ilettigi sey” diye tanimlamaktadir. Vahye
muhatap olan kisinin oradan aldig: bilgileri Tanrisal bilgi konumunda

38 Ozdemir-Kardas, “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden Hiristiyanlik Okumast: John
Toland’m Tanri, Din ve Vahiy Anlayis1”, 367. ]

% Yesuf, Matthew Tindal’in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir Inceleme, 12.

40 Yesuf, Matthew Tindal'in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir Inceleme, 13.

4 Yesuf, Matthew Tindal'in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir Inceleme, 47-48.
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degerlendirilebilecegini ama bu kisinin aldig1 vahyi bir baskasimna ve o
da bir bagkasina aktarmasi sonucu ortaya ¢ikan bilginin artik Tanrisal
bir bilgi olmaktan ¢ikacagini belirtmektedir. Paine’e gore boyle bir
bilgi, birinci sahistayken Tanrisal bir bilgi olarak kabul edilebilir fakat
birinci sahistan yani kaynaktan uzaklastik¢a bir sdylenti haline gelmesi
kaginilmazdir. Paine agik bir sekilde vahiy kavramimi tanimi geregi
birinci sahis ile smirli gormektedir. Bu yilizden diger insanlar,
kendisine baskas: tarafindan vahiy oldugu iddia edilen bir bilgi
getirdiginde bunu kabul etmek zorunda degildir.*?

Vahyin mahiyeti konusuna ilimli diyebilecegimiz bir sekilde
yaklasan Paine, vahyin giivenilirligi meselesinde ise daha agik ifadeler
kullanmistir. Kutsal kitaplarin kimler tarafindan ve nasil yaziya
gecirildigini giindeme getirmis ve bu siirecte yasanan gelismeler
nedeniyle kutsal kitaplarin giivenilir bir kaynak olmaktan
uzaklastigini belirtmistir. Paine, 6zellikle Eski Ahit’'in yazilis siirecinin
sadece bir grup insan tarafindan idare edildigini ve hatta bu grubun
diizenledigi sekliyle bile yazilanlarin glintimiize ulasip ulasmadiginin
da bilinemeyecegini iddia etmistir.**

Vahye yonelik getirdigi tenkitleri degerlendirildiginde, Kant'in
da vahiy konusundaki goriisleri deizm agisinda 6nemlidir. O vahyi
ahlaki agidan degerlendirmistir. Ona gore vahyi alan birinci sahis ve
bu duruma sahit olanlar ile daha sonraki donemlerde yasayan insanlar
arasinda vahye inanma zorunlulugu bakimindan farkliliklar olmalidur.
Eger boyle bir farklilik olmazsa, vahye sahit olarak ona inanlara, sahit
olmadig1 icin inanmayanlar karsisinda bir avantaj verilmis olur. Vahye
sahitlik edenler bu durumu gorerek inanmakta; fakat sonraki nesiller
gormeden inanmaktadirlar. Yani Kant’a gore yapilmas: istenilen
talepler ve inamlmasi gereken seyler insanlara esit imkanlarla
aktarilmalidir.# Kant'in bu itirazlan deist diisiiniirlerin vahye yonelik
itirazlarina oldukga benzemektedir. Bununla birlikte Kant, vahyi iki
gruba ayirmaktadir: Dahili ve harici vahiy. Dahili vahiy Tanrinin
insanlara akil yolu ile verdigi vahiydir; harici vahiy ise fiiller ve
sozclikler araciligy ile verilen vahiydir.*® Kant’a gore dahili vahiy, daha

42 Thomas Paine, Akil Cag, cev. Ali Thsan Dalgig (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2022), 5-6.

4 Paine, Akil Cag, 15.

4 Allen W. Wood, “Kant'in Deizmi”, ¢ev. Necmettin Tan, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 50/1 (2011), 339.

4 Ergin Erdem, “Kant'm Vahiy Anlayis1 Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 48/2 (Agustos 2007), 40.
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evrensel oldugu igin her zaman harici vahyin dogrulayicis
konumundadir. Yani harici vahyin igerigi dahili vahye gore ele
almalidir. Kant’a gore bu uygulama basarili bir sekilde yapilabilirse
akil ile vahiy arasinda bir birliktelikten s6z edilebilir.# Kant'in bu
anlayisina benzer olarak iinlii Fransiz diistiniir Francis Bacon da
Tanr1’min iki kitab1 oldugunu belirtmektedir: Birincisi doga, ikincisi ise
vahiydir.# Ilk dénem deistleri, bu iki kitap arasinda bir mukayeseye
gitmis ve doga kitabini tercih etmislerdir diyebiliriz. Fakat vahiy
kitabimi ise tamamen reddettikleri sdylenemez. Onlar, ilahi vahyin
pekala miimkiin oldugunu, Tanri'min isterse insanlarla bu iletisim
seklini kullanabilecegini kabul etmislerdir. Fakat iletisimin kaynaginin
Tanr1 oldugundan emin olunamayacag: gibi endiselerini de dile
getirmislerdir.*

1.2. Tanri-Evren iliskisi

Tanri- alem iligkisi konusunda ilk donem deistleriyle modern
deizm arasinda &nemli farkhiliklar mevcuttur. flk donem deistlerinin
Tanr’'min aleme miidahaleden kastinin, bir peygamber aracilig: ile
yazili veya sozlii buyruklar gondermemesi ya da bu 6gretilerin tiim
insanlar igin gecerli ve baglayici bir 6zellige sahip olmamasi olarak
yorumlanabilir. Bu yorum deizmin altin ¢ag1 olarak bilinen 17. ve 18.
Yiizyil i¢in uygun olacaktir. Ciinkii bu donemde alemden tamamen
habersiz oldugu i¢in aleme miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayisindan
bahsetmek pek miimkiin degildir.*’ Deistler Tanr1'nin aleme miidahale
edemeyecegi ya da alemdeki olaylar bilemeyecegi goriisiinii kabul
etmekten ziyade; Tanri’nin aleme miidahale etmeyecegi, alemdeki
olaylar {izerine vahiy gondermeyecegi anlayisini benimsemis
gortinmektedirler.

Ateizmi terk ederek Tanr1'ya inanmaya baslayan Antony Flew
da bu goriisii benimseyen diisiiniirlerdendir. Tanri’ya inanmasini
mevcut dinlere degil, dogal teolojiye bor¢lu oldugunu ifade eden Flew,
bu konuma akli veriler 1s1$1nda ulagti§ini belirtmektedir.>® O, donemin
de imkanlarini kullanarak Tanri'ya ulasmak igin bilimsel verilerden
yararlanmistir. Evrendeki diizen ve ince ayar konusu onun fikirlerini
degistirmigtir. Sonug itibariyle kurumsal dinlerin kabul ettigi Tann

46 Erdem, “Kant'in Vahiy Anlayisi Uzerine”, 41.

4 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 189.

48 Wood, “Kant'mn Deizmi”, 337.

49 Meryem Kardas, “Deizmin Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, Din Karsiti Cagdas
Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 24.

50 Ergin C")gcem, Ateizmden Aklin Tanrisina (Bursa: Emin Yaymlari, 2018), 163.
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anlayisina degil, Aristo felsefesinde anlatilan Tanri’ya daha yakin
durmustur.5?

Tanri-alem iligkisi deizm i¢in yaratici bir Tanr1 anlayisi etrafinda
sekillenmekle birlikte, Tanri'nin aleme yonelik tutumu ve miidahalesi
konusunda farkli goriisler ortaya konmaktadir. Ozellikle ilk donem
deistlerin Tanr1’'min “kadir” oldugunu ve alemdeki olaylar bildigini
kabul ettiklerini soyleyebiliriz. Bununla birlikte Tanr1’'min bu bilgisi,
alem {izerinde bir miidahaleye gitmesi gibi bir zorunluluk
olusturmamaktadir. Bu nedenle deizmde Tanri’nin dleme miidahale
etmemesi konusu kendi biinyesinde birtakim tutarsizliklar barindiran
ve net olmayan bir konudur.5 Deizme gore Tanri, evrene yonelik tiim
miidahalesini dogal din vasitasiyla ile ilk yaratilista gerceklestirmistir.
Bu nedenle deistlerin biiyiik bir kismi, Tanr1’'min aleme miidahalesi
kapsaminda degerlendirilen kutsal kitaplar1 giindelik hayatta islevsiz
birakmak istemisler; kilise ve din adamlarinin mevcut otoritesini kabul
etmeyerek sosyal hayat normlarimin Tanri’'dan gelmedigini iddia
etmiglerdir. Tanr1'nin alemle olan iligkisini agiklamak i¢in yeni bir din
anlayist1 olarak “dogal din” kavrami deistler tarafindan
savunulmustur.

1.3. Dogal Din

Dogal din, akil yasalari ile ¢elismeyen, kurallar1 ve sinirlart akil
ile tespit edilen, gizemden uzak ve kolay anlasilabilen bir yapiya
sahiptir. Tanri'ya sadece akil ile ulasmayi hedefleyen ve inang
esaslarini da vahiyden bagimsiz olarak sadece akil ile belirleyen® yeni
bir din anlayisidir. Tanimi yapilan bu din tasavvuru bircok deist
disiintir tarafindan savunulmustur.® Dogal din bir yandan ilahi
vahyin reddine gerekge olustururken, diger yandan sosyal hayattan
cikartilan dinin yerine bagvurulan bir sigmak islevi gormektedir.
Kurumsal dini reddeden ve dogal dini ahlaki bir zorunluluk olarak
benimseyen kisi deizm igin ideal bir birey olarak kabul edilmektedir.®®

Deist digtintirlerin dini “dogal din” ve “vahyedilmis din”
seklinde ikiye ayirmasi deizmin ana gayesini yansitmakta ve deizmde
ortaya gikan pek gok goriis bu ayrimdan beslenmektedir. llahi vahyin

51 Ogcem, Ateizmden Aklin Tanrisina, 209.

52Mustafa Bozkurt - Mehmet Koyucu, “Tanri-insan ligkisi Baglaminda Deizm’in
Temel Iddialarmun Elestirisi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 11/2 (Aralik
2020), 447.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Rasyonel”,
724.

5 Aydin, Din Felsefesi, 187.

5 Wood, “Kant’in Deizmi”, 337.
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yerine Onerilen dogal din anlayisi, akli merkeze alarak vahyi gegersiz
ve gereksiz kilmaktadir. Deistler dogal din araciligiyla herkes igin
ortak ve erisilebilir bilgilerle Tanr1 hakkinda bilgi sahibi
edinilebilecegini savunarak® akil ile vahiy arasinda bakiminda bir
kiyaslamaya gitmektedirler. Bu degerlendirme neticesinde kisiyi
Tanr1’ya ulastiracak temel aracin akil oldugu one siiriilmekte, vahyin
ise herkese esit ve giivenilir bicimde ulasamadig: iddia edilmektedir.
Aklin bu evrensel niteligi, onu vahiy karsisinda giiglii bir konuma
getirmistir. Cilinkii deistler vahyin zamanla tahrife ugrayabilecegini ve
biitlin insanlara giivenilir bir sekilde ulasmayacagini ileri siirerken,
aklin ise her insanda mevcut oldugunu belirtmislerdir. Bu nedenle
akil, zamanla bozuldugu One siiriilen inanglardan ayristirilarak dogal
din diye tabir edilen akil merkezli dini Tanr1’min gonderdigi gercek din
olarak kabul etmektedir.>”

flahi vahyi esas kabul eden semavi dinlerle vahyi reddeden
deizm arasindaki ¢ekismede insanlar1 bu iki yaklasim arasinda tercihe
yonelten 6nemli faktor akil olmustur. Pek ¢ok kisi, ilahi vahyi akla
uygun bulmadigr gerekgesiyle terk etmis, daha rasyonel delillere
dayanan aciklamalara yonelmistir. Hristiyanlik ve Islamiyet 6zelinde
degerlendirildiginde ise akil etrafinda yiirtitiilen tartigsmalar iki taraf
da epeyce yipratmistir. Orta ¢agdan Aydinlanma Donemi'ne ve
oradan da giiniimiize ulasan bu siirecte Hristiyanligin Islamiyet’e
oranla daha yogun elestirilere ve sarsintilara maruz kaldigim
soyleyebiliriz. Deizmin Avrupa’da ortaya ¢ikmis olmasi da bu duruma
isaret etmektedir. Ancak burada asil dikkat c¢ekici nokta, deist
diistintirlerin ilahi vahyi reddetmelerine ragmen Tanri inancim
biitlintiyle terk etmemeleridir. Nitekim 6nde gelen deist diistiniirlerin
bir kismi hayatlarimin ¢ogunu Hristiyan olarak yasamis, ancak
Hristiyanhigin onlara sundugu Tanr tasavvurunu
benimsememislerdir. Kutsal olarak kabul edilen kitaplarda tarif edilen
Tanr anlayisindan ziyade, akil sayesinde kavranabilen bir Tanri
anlayisini kabul etmislerdir.>

Dogal dinin benimsenmesinde Tanr'y1 yticeltmek gibi bir
¢abanin oldugu da gozden kagmamalidir. Deist diistiniirler akla dayal1
¢ikarimlar ve gesitli muhakeme yontemleriyle, kurumsal dinlerde
Tanri'ya nispet edilen bazi anlatilar1 Tanri’dan ayirmak amaciyla

56 Ozdemir-Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 132.
57 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 336.
58 Cevizci, “Deizm”, 209.
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peygamber temelli vahyin yerine dogal dini 6ne ¢ikarmislardir.*® Buna
ek olarak deistler, kurumsal dinlerdeki Tanr1 tasavvurunun beseri bir
diizleme indirgendigi goriisiindedirler. Tanri’min insan bi¢imine
biirtinmesi ve maddi olan diinya ile i¢ ige olmasi, deizmdeki yiice ve
askin Tanr1 anlayisi ile uyusmamaktadir.®

Dogal din anlayis1 bu gibi Ozellikleriyle deist diisiiniirler
arasinda giderek gili¢ kazanirken, ilahi vahiy Ogretisi ise yogun
elestirilerin odaginda kalmayr siirdiirmiistiir. Bununla birlikte
William Wollaston, Thomas Chubb ve Thomas Woolston gibi isimler,
Hristiyanlik ve deizm arasinda ortak bir yol aramaya ¢alismislardir.
Bu diistiniirler dogal din ve akil ile kavranabilen hakikatlere Hristiyan
teolojisi ile de ulasilabilecegini ifade etmislerdir.®!

Kurumsal dinlerin terk edilerek dogal dinin tercih edilmesi
gerektigini ifade eden John Toland, dogal din anlayisinin
benimsenmesini kilisenin esaretinden kurtulus olarak gormiistiir.c?
Cunkii ona gore dogal din gizemden uzak, herkes tarafindan
kolaylikla anlasilan ve beseri miidahalelerden uzak bir yapiya
sahiptir.® Toland'in yaptig1 tenkitlerin vahyin kendisine degil,
kurumsal dinlere ve ruhban sinifina oldugunu ifade etmek gerekir.
Cunkii o vahyin imkani1 meselesinde diger bir¢cok deist diistiniirden
ayrilarak, vahyin begeri akli asabilecegini fakat onla celismeyecegini
belirtmistir.®

Tindal ise vahyin insanlara iyiyi ve kotiiyii bildirmesine gerek
olmadigini, zira bu niteliklerin esyanin tabiatinda zaten var oldugunu
savunmaktadir. Aym sekilde insanin dogasinda da bu gercekleri
ortaya ¢ikarabilecek bir aklin bulundugunu, bu akil sayesinde Tanr1
hakkinda bilgi edinebilecegimizi dile getirir.®> Ayrica Tindal’e gore,
Tanr’'min insamin tabiatina iyiyi ve kotliyli ayirt etme yetisini
yerlestirdigi kabul edilirse, bunu yeniden bir vahiyle bildirmesi de
O’'na uygun bir tutum olmayacaktir.%

% Paine, Akil Cag, 17.

0 Zeynep Toptas, Deizm Baglaminda Niibiivvete Yapilan Elestiriler (Malatya: Indnii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 70.

61 Bekir Sahin, Deizmin Seriiveni ve Giiniimiizdeki Sosyo-Kiiltiirel Goriiniimii (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 21.

62 Alniak-Comlek, John Toland'in Din Goriisii, 5.

63 Ozdemir-Kardas, “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden Hiristiyanlik Okumast: John
Toland’m Tanri, Din ve Vahiy Anlayis1”, 373.

64 Kar, John Toland in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme, 85.

65 Sonmez vd., Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, 20.

66 Ozdemir-Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 139.
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Tanri, bir peygamber vasitasiyla ile vahiy géndermis olsa bile bu
vahyin yalnizca indirildigi donemi ve o bolgedeki buna muhatap olan
insanlar1 ilgilendirdigi bircok deist diglintir tarafindan dile
getirilmistir. Bu diistiniirlerden biri olan Charles Blount, vahyin sadece
gonderildigi cografyadaki insanlara ulasabildigini, uzak bolgedeki
insanlara ulasmadigini ifade etmis; bu nedenle vahyin ulasmadig:
yerlerde yasayanlarin neye gore yargilanacagimi sorgulamistir.®”
Blount bu konuda dogal dinin kaginilmaz bir ger¢ek oldugunu iddia
etmektedir. Clinkii dogal din, yapist geregi belli bir zamana ya da
mekana bagh olmadan diinyanin her yerinde erisilebilir bir kaynaktir.
Bu kaynagin insanlara aktarilmas: i¢in herhangi bir araciya ihtiyag
yoktur. Collins de tipki Blount gibi 6zellikle Hristiyan vahyinin uzun
bir siire insanlara ulasamadigin ifade etmistir. Ayni zamanda o, ahlaki
kurallarin evrenselligi ilkesini 6n planda tutarak, ilahi vahyin bu
konuda yetersiz kaldigini belirtmistir. Clinkii ahlaki kurallar vahiy
olmasa da var olmak zorundadir. Bu nedenle ahlak kurallarinin vahiy
ile belirlendigini kabul etmek gerekirse, ilahi vahyin ulagsmadig:
cografyalarda ahlaki kurallardan bahsetmek pek miimkiin olmazdi.%®

flahi vahyin evrensel bir nitelige sahip olmadigini savunan
isimlerden biri de Thomas Chubb’tur. Chubb, tipki yukarida
bahsettigimiz diisliniirler gibi vahyin ¢ok sayida insana ulasamadig:
meselesini temel bir elestiri konusu haline getirmistir.®® Stephen P.
Weldon ve J. J. Rousseau gibi diisiiniirler de gercek dinin zorunlu
olarak evrensel bir karakter tasimasi gerektigini ifade etmislerdir.
Rousseau, dinin Tanr tarafindan insanlara verilen bir duygu ve biling
hali oldugunu ileri stirmiis, ibadet bigimleri ve dini kurallarin din
adamlarinin inisiyatifine birakilmamas: gerektigini vurgulamigtir.”
Rousseau’nun ifade ettigi bu dinin gayesi, insanin ahlaki bakimdan
olgunlasarak kurtulusa ermesidir; buna karsiik kurumsal dinlerin
hedefi ise cogu zaman savas, baski ve nefreti beslemekten ibarettir.”!

Deizmin Onciilerinden Lord Herbert'e gore Tanri, biitiin
insanlara bazi ortak kavramlar vermistir. Bu kavramalar; tek bir
Tanri’'min varhi§ina inanmak, O'na ibadet etmek, ahlaki ilkelere uygun

67 Ozdemir-Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 136.

68 Ozdemir-Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi, 137.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 353.

70 Mehmet C")zta§, Deizm ve Dini Hayat (Kayseri: Erciyes Universitesi, Soysal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 21.

7t Hamdi Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilagtirilmasi ya da Sorumsuz Ozgﬁrlﬁk”, Din
Kargsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Negriyat, 2017),
33.
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bir hayat siirmek, islenen hatalar i¢in pismanlik duyarak tovbe etmek
ve gerek diinya hayatinda gerek ahirette 6diil ve cezamin varligim
kabul etmektir.”? Herbert'in bu goriisleri aklin evrenselligi diisiincesi
bakimindan biiyiik nem tasimaktadir. Insan, akli sayesinde Tanri'nin
var oldugu ve bir oldugunu kavrayabilir, bazi ahlaki kurallarin
varligin1 idrak edebilir, yanhs davranislari karsisinda pismanlik
hissedebilir ve bunun sonucunda bir karsilikla yiizlesebilecegini
akledebilir. Bununla birlikte Herbert, ilahi vahyi de biitiiniiyle
reddetmez. Ona gore kutsal metinler akilla celismedikleri Olglide
insanlar i¢in bir bilgi kaynag1 olabilir.”

2. Farabi’de Niibiivvet ve Vahiy

Farabi'nin tanimladig1 vahiy olgusunu kavrayabilmek i¢in bazi
kavramlara deginmek gerekmektedir. Bunlardan ilki miitehayyile
glciidiir. “Miitehayyile, duyumlama giicii ile akletme giicii arasinda
bir aracidir,” der Farabi. “Insanlardaki bu yeti, duyulardan gelen
izlenimleri saklayan, onlar1 birlestiren veya ayiran ve onlari taklit eden
bir giictiir.””* D1s diinyadaki algilanabilir varliklara iliskin bilgilerin
duyu organlar1 vasitasiyla kavranmasi ve haya gliciiniin bu bilgiler
tizerinde islem yapmasi, Faal Akil ile insan arasindaki iliskinin temel
noktasini olusturmaktadir. Duyu organlar yolu ile elde edilen veriler
depolanir ve hayal giicii bunlan istedigi bicimde isleyip
yonlendirebilir.”>

Duyumlama giicli, kendi gorevlerini yerine getirdiginde,
miitehayyile giicii bu durumdan etkilenerek duyu organlarindan
aldig1 verilerle meggul olur. Boylelikle o hem akletme giiciiyle hem de
arzu giiciiyle etkilesime devam eder. Ancak ne zamanki duyum, arzu
ve akletme yetileri tipki uykuda oldugu gibi islevlerini
durdurdugunda ve hayal giiciine veri akisi sona erdiginde,
miitehayyile giicii kendi basina kalir. Boylece arzu ve akil yetilerine
hizmet etme ve onlara destek olma yiikiimliiliigtinden siyrilmis olur.
Fakat yeni veri akis1 olmadiginda bu sefer dnceden elde edilen ve
hafizada saklanilan verilere geri donerek onlar iizerinde bir takim
tasarrufta bulunur. Boylelikle miitehayyile giicii, verileri saklama ve

72 Tagkaran, Lord Herbert Of Cherbury nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 175.

73 Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilagtirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, 33.

74 Farabi, el-Medinetii’l Fazila (Tanri, Alem, Insan), cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2022), 174.

75 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, 138.
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birbirleriyle birlestirme-ayirma giicleriyle birlikte, verileri taklit etme
ozelligi de mevcuttur.”°

Miitehayyile giiciiniin ortaya koydugu taklit yetisi biiyiik onem
tasimaktadir. Zira Farabi, din tasavvurunu ve niibiivvet anlayisin1 bu
temel tizerine kurmaktadir. Ona gore din, “ya kendi 6zel ismiyle, yani
yaygin olarak kabul edildigi {izere zatina dalalet eden seyle ifade
edilen goriis ya da kendisini taklit eden bir misalinin ismiyle ifade
edilen goriistiir.””” Baska bir ifadeyle, dini 6gretiler ya hakikatin bizzat
kendisi ya da onun temsil ve yansimalarini icermektedir. Farabi, bu
dini 6gretilerin algilanmasi veya anlasilmasini, muhatabin zihinsel ve
bilissel kapasitesiyle baglanti gormektedir. Ona gore insanlarin ¢ogu
ya dogustan gelen Ozellikleri ya da yetisme tarzlari sebebiyle bazi
meseleleri gercek anlamiyla kavrayabilecek yetkinlikte degildir. Bu
ylizden, bu kimseler i¢in kimi metafizik konularin benzetmeler ve
temsiller yoluyla anlatilmasi gerekmektedir.”

Miitehayyile giictiniin, 6zellikle de taklit ve temsil yetisinin
mahiyeti  anlasildigina gore, Farabi'min vahiy anlayisimni
temellendirirken kullandig1 diger onemli kavramlardan miinfail ve
miistefad akli da dikakte almak gerekir. Farabi’ye gore bir insanin Faal
Akail ile irtibat kurabilmesi i¢cin miinfail akil ile miistefad akli elde
etmesiyle gerekmektedir.”” Kisi bu diizeye ulasinca, Faal Akil ile
arasinda artik bagka bir mertebe kalmamuis olur. Bu durumda da vahiy
gergeklesmis olur.®® Faal Akil ile insan arasindaki bu iliskide miistefad
akil bir tiir araci kanal iglevi gérmektedir. Tlk bagta Allah tarafindan
Faal Akla bir tasma gergeklesmektedir. Bu akis, Faal Akil tarafindan
miistefad akil araciigi ile insanin miinfail aklina, oradan da
miitehayyile giicline aktarilir. Faal Akildan miitehayyileye ulasan bu
aktarim vahiydir.!

Vahyin meydana gelebilmesi icin birtakim sartlar vardir. Her
seyden once, muhayyile giicii zayif olan kisilerde bu tiir bir akisin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu nedenle vahye muhatap
olabilecek kimsede miitehayyile yetisi oldukca giiclii olmalidir.
Duyum gliciiniin  sagladigi  yeni veriler onun isleyigini

76 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, 176.

77 Farabi, Kitabii’'l-Mille: Din Uzerine, ¢ev. Yasar Aydinlt (istanbul: Litera Yaymncilik,
2021), 24.

78 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebidi'iil-Mevcudit, cev. Mehmet S. Aydin, vd.
(Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 100.

79 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, 168.

80 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 93.

81 Yagar Aydinli, F4rdbi (Ankara: lsam Yayinlari, 2017) 130.
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baskilamadiginda ve giiglii miitehayyile giicii sayesinde hem duyusal
verilerle mesgul olarak akletme giliciine destek verdiginde hem de
kendine 6zgl faaliyetleri siirdiirebildiginde, kisi Faal Akildan gelen
akis1 alabilecek hale gelir. Bagka bir ifadeyle, miitehayyile giicti nasil
ki uyku sirasinda duyum ve akil giiglerinin etkisinden ¢ikiyorsa,
uyanikken haldeyken de bunu gergeklestirebilmektedir.’> Miitehayyile
glcii zayif kisiler sadece uykudayken duyum ve akil giiglerinin
etkisinden ¢ikabilmekte; miitehayyile yetisi gii¢lii kisiler ise bunu
uyanik halde de yapabilmektedirler.®

Bu cercevede Farabi, miitehayyile giicii son derece gelismis olan
bir kimsenin, uyanik halde Faal Akil ile irtibat kurabilecegini, ondan
simdiye ve gelecege dair tikelleri veya bunlarin duyusal temsillerini
alip idrak edebilecegini miimkiin gormektedir. Bu yolla gerceklesen
bir bilgi aktarimi sayesinde ilahi seylerle ilgili haberler verilebilir.
Tahayytil gilicliniin ulasabilecegi en ileri seviye ve bir insamn
erisebilecegi en yiiksek mertebe budur.?* Farabi'nin Faal Akil ile insan
arasinda kurulan bu iligkiyi akli bir ¢ercevede agiklamaya g¢alismasi,
niibivvetin ve ilahi vahyin savunuldugu en belirgin girisimlerden
biridir. Buna benzer bir savunmay1 ‘Ilk baskan/reisiil evvel
anlayisinda da gormek miimkiin. Fakat bu haliyle bile, deistler
tarafindan gerceklesmesini miimkiin goriilmeyen ilahi vahiy, Farabi
tarafindan gayet miimkiin bir bilgi aktarimi olarak goriilmektedir.
flahi vahyi rasyonel bir zeminde agiklamaya galisan Farabi'nin, ilahi
dinlerde vahiy melegi olarak kabul edilen Cebraili de akli bir
cercevede konumlandirma ¢abasi da agikga goriilmektedir.s

Vahiy meselesi baglaminda bazi sorular glindeme getirilebilir.
Eger Farabi'nin tarif ettigi bicimde bir vahiy s6z konusuysa, bu durum
bireysel bir deneyim olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla disaridan gozlem
yapilarak tanimlanabilecek ya da mahiyeti tam anlamiyla tasavvur
edilebilecek bir olgu degildir. Onu kavrayabilmek igin dogrudan
tecriibe etmek gerekir. Bu durumda, igsel bir yasant1 6zelligi tagiyan
boyle bir tecriibenin Farabi tarafindan nasil dile getirildigi sorusu
sorulabilir. Bagka bir ifadeyle, hi¢ deneyimlenmemis bir tecriibenin
isleyisini anlatmak ne 6l¢tide dogru bir sonug verebilir? Ikinci olarak,
bu tiir bir bilgi akisimin giintimiizde gerceklesip gerceklesmedigi

82 Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2022)
93. Farabi, El-Medinetii’'l Fizila 180.

83 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, 182.

8¢ Farabi, Ideal Devlet, 94.

8 Aydinly, Firibi, 128.
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sorusu giindeme getirilebilir. Tki soruya da cevap olabilecek sekilde
denebilir ki Farabi, vahyi yalnizca peygamberlere iletilen ilahi
buyruklar olarak degerlendirmemektedir.

Faal Akildan tasan bilginin miitehayyile yetisine ulasmasiyla
peygamber-nebi olunurken, Faal Akildan tasarak miinfail akla gelen
bilgiyle de filozof-diistiniir olunmaktadir. Bu agidan bakildiginda hem
filozoflarn hem de peygamberlerin Faal Akil benzer bir tecriibeyi
yasadiklar1 sOylenebilir. Fakat peygamberlerin yasadigi deneyim,
filozoflarda olmayan bir 6zelligi ile farklilik gostermektedir. Bu fark,
peygamberlerin Faal Akildan gelen bilgiyi alirken miitehayyile
gliciinii etkin bir sekilde kullanmalaridir. Bu bakimdan peygamberler,
filozoflara kiyasla daha giiclii ve yetkin bir hayal giiciine sahiptirler.%

Farabi'nin vahiy anlayisinda ilahi vahyin kesbi mi yoksa vehbi
mi oldugu konusu da oldukc¢a Onemledir. Genel anlayisa gore
peygamberlik Tanri'nin sectigi kisiye yiikledigi bir misyondur. Bu
durum kisinin kendi iradesinden ¢ok Tanri'nin iradesi ile ilgilidir.
Deist diistintirler ilahi dinleri elestirirken bu konuya da oldukga yer
vermislerdir. Deizm i¢in Tanrimin buyruklarinin, yine Tann
tarafindan segilmis bir kisi tarafindan diger insanlara aktarilmasi
elestiriye agik bir konudur. Ciinkii bircok deiste gore, bu sekilde
gerceklesen bir vahiy i¢cinde bulundugu zamani ve mekan asamadig:
icin sadece gerceklestigi toplumu ilgilendirmektedir. Farabi ise
peygamberlerin secilmisligi meselesinde alisilagelmisin disinda bir
goriis beyan etmistir. Ona gore Faal Akil’dan sudur ederek insana
ulagan ilahi bilgi, dogrudan Tanrisal bir tercih ya da miidahaleden
ziyade, varlik alemindeki isleyisin iginde ortaya ¢ikan bir durumdur.
Bagka bir ifadeyle vahiy, Faal Akil ile insan arasinda gerekli sartlar
gerceklestiginde, iradi bir eylem ya da miidahale olmaksizin
kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Bu konuda temkinli bir
degerlendirme yapmak gerektigi kanaatindeyiz. Sayet Farabi'nin kasti
gercekten ‘gerekli sartlar saglandiginda vahyin, dogal stirecte
kendiliginden ortaya c¢lkmasi’ ise bu yaklasimmn deizmle ile
iliskilendirilmesi glindeme getirilebilir. Zira bircok deist diisiiniire
gore Tanr1’'nin vahiy siirecine dogrudan miidahalesi yoktur. Nitekim
Aydinli da Farabi’deki bu durumu su sekilde agiklamaya galismistir:
“Faal akil belirlenmis herhangi bir iradeden uzak olarak, gelisim

8 Farabi, Ideal Devlet, 105; Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (1star1bu1: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaymnlari, 2021), 81.
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asamalarinin her birini gegerek elverigli statiiye ulasip kendisine
dokunan her insana, otomatik olarak tasar ve vahyeder.”%”

Tlahi vahyi almak icin bir de belli bir bilissel birikim
saglanmalidir. Bu birikim sayesinde kisi, miistefad akil seviyesine
¢ikabilmeli ve burada Faal Akil ile irtibat kurabilmelidir. Kisaca vahye
muhatap olacak insanin belli bir akli olgunluk seviyesine ulasmis
olmas: gerekir. Bununla birlikte kisinin bu seviyeye yiikselebilmesi
icin dogasimin da buna elverigli olmasi; yaratilisinin bu olgunluk
diizeyine ¢ikmasini saglayacak bir yatkinlikta olmasi gerekir.®

Farabi, erdemli toplum anlayisini ve niibiivveti Faal Akil
cercevesinde sekillendirmektedir. Bu sayede Faal Akil, Farabi'nin din
anlayisinda siirekli 6n planda tutulmus ve Faal Akilla irtibatin
olmadigr bir din anlayisi miimkiin goriilmemistir. Onun bu din
anlayisi, insanlarin ve topluluklarin yegane amaci olan gercek
mutluluga ulasmak icin bir ara¢ olarak diisiiniilebilir. Bu amacin
gerceklesmesi ise dinin erdemli bir din olmasi ile miimkiindiir. Bu
ylzden Farabi, Kitabii’l Mille isimli eserinde din kavrami yerine
“mille” kavramin kullanmay1 uygun gormiistiir. Ciinkii din kavrami
ile kastedilen biitiin inanglarken, mille kavrami ile kastedilen gercek
inan¢ ya da dindir.® Farabi'ye gore din (mille) “Birtakim sartlarla
belirlenip sinirlandirilmis-tanimlanmis birtakim goriisler ve fiillerdir
ki, onlar1 toplum igin ilk yonetici tasarlar. O, onlarin uygulanmasiyla,
onlarda veya onlar vasitasiyla, ongordiigii belli bir amaca ulasmak
ister.”?0

Farabi'nin bu din taniminda zikrettigi ilk yonetici ve bu
yoneticinin gorevleri meselesi oldukca énemlidir. Ilk bagkan, vahiyle
desteklenerek iyi ile kotiiyli ayirt etme gibi konularda topluma
rehberlik edecek ve boylece hedeflenen mutluluga ulasilmis olacaktir.
Farabi'ye gore ilk bagkan, dindeki fiilleri sadece vahiy ile
belirlemelidir. Burada vahiy iki farkli sekilde anlasilabilir: Birincisi,
toplumu gercek mutluluga ulastirabilecek ilke, inang ve davraniglarin
dogrudan ilk bagkana iletilmesidir ki bu, yaygin olarak bilinen
vahiydir. Ikincisi ise, ilk bagkanin vahyediciden (el-M{ihi) ya da daha

87 Aydinli, Fardbi'de Tanri-insan ili;skisi (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 153. Konu ile ilgili
daha fazla bilgi i¢in bk. Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 93.

8 Yasar Aydnli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 154.

8 Farabi, Kitabii'l-Mille: Din Uzerine, 9.

90 Farabi, Kitabii’'l-Mille: Din Uzerine, 16.
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once gelen vahiyden aldig1 yetki be ilhamla bu ilkeleri bizzat
kendisinin belirlemesidir.”!

Farabi'ye gore ilk yonetici, kisiyi mutluluga gotiiren fiilleri bilen
ve kavrayan kimsedir.”? Boyle bir yetkinlige ise Faal Akil ile irtibat
kurarak ulasilabilir. Farabi'nin bu niteliklere sahip kisiyle sadece
peygamberleri mi yoksa filozoflar1 da mi1 kastettigi konusu tartigsmali
olsa da hangi yorum benimsenirse benimsensin, bu yaklasim ilahi
vahyin kabul edilmesi i¢in 6nemli bir dayanak sunmaktadir. Ciinkii
Farabi ilk baskanin ister peygamber olsun ister filozof, erdemli bir
yOnetici olabilmesini ancak Faal Akil mertebesine yiikselip Allah’tan
ilahi bilgileri almasina baglamaktadr.

2.1. Farabi’de Din ve Felsefe liskisi

Farabi, vahyi ve vahyin temellendirdigi dini toplumsal islevi
acisindan degerlendirmistir. Ona gore toplum, vahiy ve din sayesinde
Ogrenilmesi gereken seyleri kavrayis diizeylerine uygun bir sekilde
ogrenebilmektedir. Bu yiizden Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye isimli
eserinde insanin anlama diizeylerine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore
insan hakikati iki yolla kavrar: Biri tasavvur etme veya diisiinmek
(akletmek) digeri ise hayal etmektir (tahayyiil). Hakikati tasavvur
etmek, onu gercekte oldugu haliyle kavramayy; tahayyiil etmek ise
hakikati imajlar, 6rnekler ve temsilleri ile anlamay: ifade etmektedir.
Bu durumu agiklamak igin Farabi insan Ornegini vermektedir. Bir
insan1 dogrudan gérmeyi tasavvur etmeye, o insanin suya yansiyan
gorlintiistinii gérmeyi de tahayyiil etmeye benzetir.”® Ona gore
insanlarm biiyiik kismi ya dogustan getirdigi 6zellikleri geregi ya da
yetisme tarzlari sebebiyle bazi hakikatleri dogrudan kavrayacak yani
tasavvur edecek kabiliyete sahip degildir. Bu nedenle anlasilmasi gii¢
olan hakikatler bu insanlara benzetme ve taklit yoluyla
aktarilmaktadir.®* Din de tam bu noktada, genis kitlelere bilinmesi
gereken seyleri taklit ve misalleri ile sunmak igin bir ihtiyag olarak
ortaya gtkmaktadir. Bu nedenle din sayesinde Tanri, ahiret, ruh gibi
kavramlar, misal ve taklitleri kullamilarak topluma daha kolay bir
sekilde aktarilabilmektedir.?®

Buradaki anlatimlardan hangisinin daha dogru oldugu veya
anlatbm yoOntemlerinden birinin digerini iptal edip etmedigi

91 Farabi, Kitabii'l-Mille: Din Uzerine, 18.
92 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, 200.

% Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 99.

%4 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 100.

% Aydinly, Firibi, 161.
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diisiiniilebilir. Farabi'ye gore bu iki anlatim yonteminin yani tasavvur
ve tahayyiil yolu ile anlatim1 yapilan seylerin, kaynag1 ve 6zii birdir.
Fakat tahayydiil yolu ile anlatilan meseleler bazen gergege yakin ya da
uzak olabilmektedir. Baz: taklit ve misaller hakikati aktarmakta daha
islevselken; bazilar1 ise daha az kullamishdir. Bunun yani sira dinde
kullanilan taklit ve misaller, farkli cografya ve uluslarda degisik
sekillerde ifade edilebilmektedir. Bu meseleyle ilgili olarak Farabi,
“Hepsi ayni tiirden mutlulugu amag edindigi halde, dinleri farkli olan
bircok erdemli ulus ve sehir bulunabilir. Clinkii din, s6z konusu
seylerin ya da onlarin hayallerinin nefislerdeki goriintiileridir.”*
demektedir.

Hakikatler, gercek anlamiyla degil de taklitleri ile anlatilmissa,
felsefe bu taklitlerin arka planinda sakli olan hakikati ortaya
¢ikarabilmektedir. Farabi, dinde var olan misaller ile felsefede ortaya
konan hakikatlerin birbirleri ile gelismemesi gerektigini ifade etmekte;
olas1 bir catismay1 da felsefe ve dinin yontemlerinin birbirlerinden
farkli olmasinin bilinmemesine baglamaktadir.®”

Anlasildig1 tizere Farabi, felsefe ve dini karsi karsiya getirmekten
ziyade, her ikisini de is birligi ve uyum icerisinde hareket ettirme
cabasi goriilmektedir. Dinin de felsefenin de kendilerine ait yontem ve
hedefleri vardir. Ikisinin de yoneldigi toplumsal kesimler biiyiik
oOlctide birbirinden farklidir. Ancak bu iki farkli topluluga ait bireyler,
diger tarafin kullandigi delil ve akil yiiriitmeleri kavrayamazsa,
catisma yasanmasi kaginilmaz hale gelir. Bu noktada asil sorumluluk,
ozellikle burhan ehlinin daha 6zenli ve dikkatli davranmasimdadir.®®

Farabi'ye gore ideal diinya diizeni, din ile felsefenin uyum
icerisinde oldugu zamanlarda gerceklesebilir. Ancak toplumun
kavrayis seviyesi yeteri kadar gelismemisse, buna bagh olarak dini
ifadelerin ogunlugu kiyas sanatlari ile idrak edilebiliyorsa, yasanilan
bu din hakikati tam anlamiyla yansitamaz. Verilmek istenen mesaj,
halkin anlayabilecegi bir diizeye indirgenerek temsil ve misallerle
aktarilmak durumunda kalimiyorsa, bu durumda din, hakikatin
kendisinden belli bir oOl¢tide uzaklasmis sayilir. Farabi dinin,
anlagilmasi zor olan meselelerde bu yolu izledigini belirtmektedir.*

% Farabi, es-Siydsetii’'l-Medeniyye, 100.

97 Farabi, Kitabu'l-Huruf: Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymcilik,
2022), 190.

98 Farabi, Kitdbu'l-Huruf: Harfler Kitabi, 190.

9 Farabi, Kitdbu'l-Huruf: Harfler Kitabi, 186.
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Din ile felsefe arasindaki bu farkliliktan dolay1 olas1 bir
¢atismanin yasanmasi her zaman varligini korumaktadir. Sayet din,
felsefi bir tislupla ifade edilmeye ¢alisilirken yine kiyas tiirlerinden biri
kullaniliyorsa ve sunulan bu temsil ve misallerin, felsefede burhan
yoluyla temellendirilen teorik hakikatlerin 6rnekleri oldugu topluma
uygun sekilde agiklanmazsa sorun vyasanabilir. Dahasi toplum,
hakikatin felsefenin ortaya koydugu teorik bilgilerde degil de dini
anlatimdaki misallerde oldugunu kabul ederse, bu kez felsefi ifadeler
ile dini temsiller arasinda bir catisma meydana gelir. Boyle bir catisma
sonucunda din mensuplar felsefeye mesafeli durabilir; filozoflar da
eger dini misallerin aslinda felsefi hakikatlerin sembolik ifadeleri
oldugunu idrak edemezlerse, dine kars: tavir alabilirler.!

Sonug

Peygamber ve kutsal kitap merkezli bir din anlayisiu
benimsemeden yol almak isteyen deizm ile, toplumlar: ilk baskan
onciiligiinde ve ortak bir din vasitasiyla gercek mutluluga ulastirmay:
hedefleyen Farabi'nin konumlar karsilastirildiginda, ilk olarak vahyin
niteligine dair yapilan agiklamalar dikkat c¢ekmektedir. Deist
diisliniirler genel olarak ilahi vahyin mahiyetinin miimkiin olmadigini
savunmuslardir. Bununla birlikte Herbert, Toland, Tindal gibi 6nemli
deist diistiniirler, vahyin imkanini kabul etmekte; fakat ilahi vahyin
gerekli olmadigimi veya ge¢mis donemlerde vuku bulan vahyin
giinlimiiz i¢in baglayic1 olmadigini ifade etmektedirler. Farabi ise
vahyin mahiyeti hususunda daha belirgin bir tutum sergilemektedir.
Ona gore kisi, yeterli akli yetkinlige erismis ve miitehayyile glicii en
ist seviyeye ulasmigssa Faal Akl ile irtibat kurabilir. Kisi bu iletisim
sayede, ilahi bilgi ile desteklenen bir niibiivvete sahip olabilir.
Farabi'nin Faal Akil kavrami gercevesinde temellendirdigi bu Tanrisal
bilgiye ulasma anlayisi, onu deist disliniirlerden ayiran baslica
meselelerden biri olarak gortilebilir.

Deist diisiiniirlerce yeni bir din anlayisi olarak benimsenen
dogal din kavramimin da Farabi tarafindan kabul gormesi oldukga
zordur. Cinkii dogal din ogretisi, Tanr’'ya ve ona karsi yerine
getirilmesi gereken sorumluluklara dair bilgilerin her insanda
dogustan var oldugunu savunmaktadir. Bu sayede bir bagkasinin
insanlara bu konuda onderlik etmesine ihtiya¢ duyulmamaktadir.
Farabi'de ise toplumlarin gercek mutluluga ulasmasi icin bir énder
gerekli gorilmiistiir. Bu Onder, Faal Akil ile irtibat kurabilecek

100 Farabi, Kitabu'l-Huruf: Harfler Kitabi, 190.
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yetkinlige ulasmus bir kisi olmali ve Faal Akil’dan gerekli bilgileri
alarak toplumun mutlulugunu saglamalidir. Farabi'ye gore, eger
toplumsal kurallar Faal Akil vasitasi ile Tanrisal bir miidahale
igerisinde belirlenmezse, insanlarin dogru olarak kabul ettigi fakat
aslinda yanlis olan 6gretilerin pesinden gidebilme ihtimali vardir. Bu
riski ortadan kaldirmak ve gercek mutluluga hizli ve dogru bir sekilde
varabilmek igin Faal Akil’dan insana aktarilan bu tiir bilgilere ihtiyag
duyulmaktadir. Bu nedenle Faal Akil ile irtibatin olmadig1 bir din
anlayisinin Farabi agisindan bir dogrulugu yoktur.

Deist diisliniirler, ge¢miste yasamis bir peygamberin
Ogretilerinin giiniimiiz i¢in baglayicilig1 olmadig: ifade etmektedirler.
Farabi ise Faal Akil’dan ilahi buyruklar alan yonetici mevcutsa ona
tabi olmak gerektigini, sayet boyle bir kisi o anda bulunmuyorsa onun
niteliklerini tastyan bagka bir Ondere uyulmas: gerektigini
belirtmektedir. Eger ilk baskanda bulunmasi gereken nitelikleri
tastyan herhangi bir kisi bulunamiyorsa, ge¢miste yasamis olan yetkin
yoneticilerin ortaya koymus olduklari kanun ve 6gretiler korunarak
sehir ve toplum yonetiminde kullanilir. Yani her donemde Faal Akil
ileirtibat kurarak ilahi bilgileri oradan alan bir kisinin varligr miimkiin
olmayabilir. Bu durumda da daha 6nceki yetkin kisilerin olusturdugu
kurallar dikkate alinr.

Farabi'nin Tanr1'nin alemle olan iligskisine dair goriisleri ile deist
diistintirlerin bu konudaki fikirleri karsilastirildiginda, Farabi'de
Tanri’'min ilk sebep oldugu varlik diizeni sudur nazariyesi ile
aciklanirken, deizmde ise yaratict bir Tanri'nin kabul edildigi
goriilmektedir. Bununla birlikte Farabi, insanlarin Tanr1'ya yonelik
yerine getirmesi gereken bazi soz ve fiillerden bahsetmektedir. Bu s6z
ve fiiller mahiyeti, Allah tarafindan Faal Akil araciligiyla ilk Bagkan’a
aktarilmaktadir. Deizmde ise bizzat Tanrimin miidahil olarak
belirledigi herhangi bir ritiiel olmadig1, Tanr’ya yonelik yapilmasi
gereken ibadetin, ahlakli bir yagsam siirmekten ve yapilan hatalar icin
O'na tovbe edilmekten ibaret oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte
bazi deistler daha iliml1 bir tutum sergilemekte ve tamamen ibadetsiz
bir yasam anlayisini kabul etmemektedirler. Bu deistlerin din
adamlarinin ibadetleri zorlagtirmasi, onlar1 oldugundan daha
karmasik hale getirmesi ve dini meseleleri gizemli eylemler haline
doniigtiirmesi gibi tenkitlerini de onemli itirazlar olarak gormekteyiz.
Buradan hareketle, Farabi'nin dinde yapilmasi gereken fiil ve
gortislerin yalnizca Faal Akl ile irtibat kurmus kisilerce belirlenmesi
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gerektigi goriisiiniin iki taraf igin de son derece isabetli ve 6nemli bir
goriis oldugu sonucuna varabiliriz. Dindeki bu fiillerin (ibadetlerin)
sonradan tahrif edilmesi, bi¢im ve amag degisikligine ugramas: ya da
batil unsurlarla i¢ ice ge¢mesi, deist diistintirlerin hakli elestirileri
olarak kabul edilebilir.

Farabi'nin deizm ile Ortiistiigli nadir konulardan biri olarak
Tanr1'min bilgisi meselesi gosterilebilir. Oncelikle belirtmek gerekir ki,
bu konunun Islam diisiince geleneginde de mutlak bir ¢oziime
kavustugunu soylemek giictiir. Fakat bu konuda deizm ve Farabi
diislince sistemleri arasindaki farklilk ve benzerliklerin ortaya
konmast Onem tasimaktadir. Hem Fardbi’de hem de deist
diistintirlerde bilgisiz bir Tanri1 tasavvurundan soz etmek pek
miimkiin degildir. Deizmin 6nctii isimleri, Tanri’'min alemde meydana
gelen gelismelerden haberdar olmasini, dleme miidahale etmesini
gerektiren bir durum olarak gormemistir. Ornegin Hz. Musa'nin
denizi ge¢mesi gerektigi bilgisi Tanri’da da mevcuttur fakat o esnada
Tanr’'min bu duruma miidahile etmesi hem gereksizdir hem de
Tanr’'min doga kanunlarina aykiridir. Farabi ise Tanr1’min evrendeki
tikelleri bilmesini, O’'nun bilgisinde bir artma veya degisme seklinde
anlagsilabilecegi icin bu konuya farkli agiklamalar getirmistir. Farabi'ye
gore Tanr’min bilmesi, diinyevi canlilardaki bilme eyleminden
farklidir. Tanri’daki bilme eylemi zamana ve mekana bagh degildir.
Tam bu noktada, deizmin iddiasi olan “Tanri’nin evrene yonelik
tasarrufu sadeceilk yaratiligla stnirlidir” goriisii ile Farabi'nin Tanr1’ya
atfettigi zamandan ve madden bagimsiz bilme eyleminin birbirleri ile
benzedigi sonucuna varilabilir.

Sonug¢ olarak, Avrupa’da ortaya cikarak Hristiyanli§1 ve
benimsedigi vahiy anlayisini yogun bir sekilde elestiren deizm ile
Islam diisiincesi igerisinde Ozgiin bir niiblivvet anlayis1 gelistiren
Farabi'nin, vahiy meselesinde temelde farkli yaklagimlar ortaya
koyduklar1 anlasilmaktadir. Bu calismada vahiy meselesini soz
konusu iki farkli perspektiften ele alarak degerlendirmeye calistik.
[lahi vahyin ve niiblivvetin Farabi felsefesi sayesinde
temellendirilebilecegi ve vahye yonelik itirazlara Farabinin niibtivvet
anlayist tizerinden gerekli yanitlar iretilebilecegi miimkiin
goriilmektedir. Bununla birlikte 17. yiizyildan itibaren sekillenen deist
diisiince sisteminin biitiiniiyle goz ardi edilmemesi ve ilahi dinlere
karsi One siiriilen tenkitlerin de rasyonel bir zeminde
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 105




106

Farabi'de Niibiivvet ve Deizmde Vahiy

Kaynakca
Almak-Comlek, Pinar. John Tolandin Din Goriisii. Bursa: Uludag
Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.
Altunisik, Mehmet Akif. “Ilk Deistlere Gore Deizmin Temel Inanclar1”.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (Eylil 2019), 615-
642.

Arslan, Ahmet. Islam Felsefesi Uzerine. Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 4. Basim, 2021.

Aydin, Mehmet. Din Felsefesi. Izmir: Izmir Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi, 17.
Basim, 2021.

Aydinly, Yasar. Faribi. Ankara: [sam Yayinlari, 2. Basim, 2017.

Aydinli, Yasar. Fdrabi'de Tanri-Insan fli§kisi. [stanbul: iz Yayinclik, 5.
Basim, 2017.

Baloglu, Adnan Biilent. Son Hurafe Deizm. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 3. Basim, 2022.

Bozkurt, Mustafa - Kuyucu, Mehmet. “Tanri-insan Ili§kisi Baglaminda
Deizm’in Temel Iddialarinin Elestirisi”. Mesned Ilahiyat
Aragstirmalart Dergisi 11/2 (Aralik 2020), 441-469.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sizliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 3. Basim,
1999.

Ceyhan, Mehmet Akif. Kur'an Ayetleri Isiginda Vahiy. Ankara: Ankara
Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016.

Clarke, Samuel. A Discoruse Concerning the Being and Attributes of God.
PDEF: Christian Classics Ethereal Library.
https://www.ccel.org/ccel/c/clarke s/being/cache/being.pdf

Demirci, Muhsin. Tefsir Usulii. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 29. Basim, 2014.

Dorman, Emre. Deizm ve Elegtirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim.
Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009.

Diizgiin, Saban Ali. “Deizm”. Din Karsitt Cagdas Akimlar. ed. Vecihi
Sonmez vd. Van: Ensar Nesriyat, 2017.

Erdem, Ergin. “Kant'in Vahiy Anlayisi Uzerine”. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/2 (Agustos 2007), 37-47.

Farabi, El-Medinetii’l Fizila Tanri Alem Insan. cev. Yasar Aydinlh.
Istanbul: Litera Yayincilik, 4. Basim, 2022.

Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebidi’iil-Mevcudit. cev. Mehmet S.
Aydin, vd. Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2. Basim, 2017.

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 106



https://www.ccel.org/ccel/c/clarke_s/being/cache/being.pdf

107

Farabi'de Niibiivvet ve Deizmde Vahiy

Farabi, Ideal Devlet. cev. Ahmet Arslan. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, 15. Basim, 2022.

Farabi, Kitabii’l-Mille Din Uzerine. cev. Yasar Aydinl. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2. Basim, 2021.

Farabi. Kitdbu'l-Huruf Harfler Kitabt, cev. Omer Tiirker. Istanbul: Litera
Yayincilik, 4. Basim, 2022.

Geng, Mustafa. Siinnet-Vahiy Iliskisi. Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005.

Giindogar, Hamdi. “Deizm; Aklin Tanrilastirilmas: ya da Sorumsuz
(jzgiirliik”. Din Karsitr Cagdas Akimlar ve Deizm. ed. Vecihi
Sonmez vd. Van: Ensar Nesriyat, 2017.

Herbert of Cherbury, Edward Lord, De Veritate, cev. Meyrick H. Carré
(Latince’den Ingilizce’ye), University of Bristol, Bristol (1937).

Kar, Sait. John Tolandin Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme. Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014.

Kardas, Meryem. “Deizmin Incilinde Tann ve Din Tasavvuru”. Din
Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm. ed. Vecihi Sonmez vd. Van:
Ensar Nesriyat, 2017.

Ovacik, Ziibeyir. Ibn Sina ve Gazali’de Vahiy. Konya: Selcuk Universitesi,
Soysal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010.

Ogcem, Ergin. Ateizmden Aklin Tanrisma. Bursa: Emin Yaymlari, 1.
Basim, 2018.

Ozdemir-Kardas, Meryem. “Dogal Din Tasavvuru Uzerinden
Hiristiyanlik Okumast: John Toland’in Tanri, Din ve Vahiy
Anlayis1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 60/2 (2019),
355-377.

Ozdemir-Kardas, Meryem. Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkin ve
Gerekliligi. Ankara: Ankara Universitesi, Soysal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Oztas, Mehmet. Deizm ve Dini Hayat. Kayseri: Erciyes Universitesi,
Soysal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Paine, Thomas. Akil Cag. gev. Ali Thsan Dalgic. Istanbul: Tirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 11. Basim, 2022.

Sahin, Bekir. Deizmin Seriiveni ve Giiniimiizdeki Sosyo-Kiiltiirel Goriiniimii.
Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Soysal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 107




108

Farabi'de Niibiivvet ve Deizmde Vahiy

Taskiran, Ulkii. Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve
Diisiince Boyutu. Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.

Toptas, Zeynep. Deizm Baglaminda Niibiivvete Yapilan Elestiriler. Malatya:
Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021.

Voltaire, Felsefe Sozliigii I. cev. Lutfi Ay. Istanbul: Inkilap ve Aka
Kitapevleri, 4. Basim, 1973.

Voltaire, Felsefe Sizliigii IV. cev. Lutfi Ay, Istanbul: Inkilap ve Aka
Kitapevleri, 2. Basim, 1966.

Voltaire, Feylosofca Konusmalar ve Fikralar I-11. cev. Fehmi Baldas. Ankara:
MEB Yayinlari, 1948.

Wood, Allen W. “Kant'in Deizmi”, ¢ev. Necmettin Tan, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/1 (2011), 327-347.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”. Tiirkiye Diyanet Vakfi I+slavm
Ansiklopedisi. 42/440-443. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Yesuf, Shikur Seid. Matthew Tindal'in Dini Diisiincesi Uzerine Felsefi Bir
Inceleme. Erzurum: Atatiirk Universitesi, Soysal Bilimler
Enstittisti, Doktora Tezi, 2023.

Yiice, Fatma. Deizmden Teizme Tanri-Din-Insan. Ankara: Elis Yayinlari,
2021.

Mevarid Dergisi, 1(Mart, 2026) 108




Turgut Cansever ve Islam Estetigi

Hiisna Nur Karkili
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Amasya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi,
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1
MA Student, Amasya University, Faculty of Theology,
Department of History of Turkish-Islamic Art
Amasya, Tiirkiye
husnakarkili@gmail.com
https://orcid.org/0009-0004-8811-6450

Oz

Bu makale, Islam sanat ve estetik anlayisinin temel ilkelerini ele alarak, bu
anlayisin mimarlik ve sehir diisiincesi {izerindeki yansimalarini incelemeyi
amaglamaktadir. [slam sanatinda estetik, yalnizca bigimsel ve gorsel bir
glizellik anlayisiyla sinirh degildir. Aksine estetik, varlik, anlam ve hakikat ile
kurulan iligkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda giizellik, fayda
saglamak ya da bir karsilik elde etmek amaciyla degil, Hakk'in varliktaki
tezahiirli olarak degerlendirilir. Sanatkar, eserini ortaya koyarken bireysel
kimligini geri planda tutar ve eserin tasidig1 anlamin muhatabina ulagmasini
esas alir. Bu yaklasgim, Islam sanatinda eserin, onu meydana getiren kisiden
daha 6nemli kabul edilmesiyle yakindan iliskilidir. Makalenin ilk béliimiinde
estetik ve sanat kavramlar1 arasindaki iliski ele alinmis, estetigin yalnizca
sanat eserleriyle sinirli olmayan daha genis bir anlam alanina sahip oldugu
vurgulanmistir. Bu cercevede estetik, hem sanatta hem de tabiatta var olan
giizelligi kapsayan bir anlayis olarak degerlendirilmistir. Islam sanatinda
estetik tavrin menfaat, gosteris ve bireysel One ¢ikma arzusundan uzak
oldugu anlami, hakikati ve kutsal olan1 merkeze alan bir yap1 arz ettigi ortaya
konulmustur. Makalenin ikinci boliimiinde ise bu estetik anlayisin mimarlik
ve sehir Olgegindeki karsilign Turgut Cansever Ornegi {izerinden
incelenmistir. Cansever, mimarlig1 yalnizca teknik bir {iretim alani olarak
degil, insanin varlikla ve mekanla kurdugu iliskinin bir ifadesi olarak ele
almistir. Onun sehir anlayisi, hareket, yiiriime eylemi, mekan idraki ve
hayatin siirekliligi gibi unsurlar tizerine kuruludur. Sonug olarak bu ¢alisma,
Islam sanat ve estetik anlayisinin giiniimiiz mimarlik ve sehir tartismalari i¢in
onemli bir diisiinsel zemin sundugunu ve Turgut Cansever’in bu siirekliligi
temsil eden 6nemli bir isim oldugunu ortaya koymaktadir.
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Turgut Cansever and Islamic Aesthetics

Abstract

This article aims to examine the fundamental principles of Islamic art and
aesthetics and to explore how this understanding is reflected in architecture
and urban thought. In Islamic art, aesthetics is not limited to a merely formal
or visual conception of beauty. Rather, aesthetics emerges as a result of the
relationship established with being, meaning, and truth. In this context,
beauty is not regarded as a means to provide utility or to obtain a return, but
as a manifestation of the Divine (al-Haqq) in existence. While producing a
work, the artist places their individual identity in the background and
prioritizes the transmission of the meaning embodied in the work to its
recipient. This approach is closely related to the understanding in Islamic art
that the work itself is considered more important than the individual who
produces it. In the first section of the article, the relationship between the
concepts of aesthetics and art is discussed, emphasizing that aesthetics
possesses a broader field of meaning that is not confined solely to works of
art. Within this framework, aesthetics is evaluated as an understanding that
encompasses beauty present both in art and in nature. It is demonstrated that
the aesthetic attitude in Islamic art is distant from interests, ostentation, and
the desire for individual prominence, and instead exhibits a structure
centered on meaning, truth, and the sacred. In the second section, the
reflection of this aesthetic understanding at the scale of architecture and the
city is examined through the example of Turgut Cansever. Cansever
approaches architecture not merely as a field of technical production, but as
an expression of the relationship human beings establish with existence and
space. His conception of the city is built upon elements such as movement,
the act of walking, spatial perception, and the continuity of life. In conclusion,
this study reveals that the Islamic understanding of art and aesthetics
provides an important intellectual ground for contemporary debates on
architecture and urbanism, and that Turgut Cansever stands out as a
significant figure representing this continuity.

Keywords: History of Turkish-Islamic Art, Islamic Arts, Islamic Aesthetics,
Turgut Cansever, Architect.
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Giris

Islam sanatinin nasil gelistigi ve hangi unsurlardan etkilendigi
meselesi, uzun zamandir merak konusu olmustur. Bu konu yalnizca
Miisliiman arastirmacilarin degil, ayn1 zamanda oryantalistlerin de
ilgisini ¢ekmis, pek ¢ok ¢alisma ve degerlendirmeye konu edilmistir.
[slamiyet'in kendine has bir sanat anlayisina sahip olup olmadig
tizerinde siklikla diisiiniilen ve tartisilan meselelerden biridir.
Bununla birlikte fethedilen boélgelerde mevcut kiiltiirel yapinin
korunup korunmadig1 ya da Islamiyet ile birlikte nasil bir doniisiim ve
degisim gecirdigi de dikkat geken sorular arasindadir. Islam, kendi
diistince ve disiplinleri cercevesinde gesitli sanat dallarin1 ya dogrudan
olusturmus ya da mevcut sanat anlayislarma doniistiirmiistiir. Islam
sanatinin kendi disiplinleri igerisinde yer alan bazi sinirlamalar, sanat
dallarmin bigimlenmesinde de belirleyici olmustur. Ornegin hat
sanatinin bu denli gelismis olmasini tasvir yasagiyla iliskilendiren
gorisler ileri stirtilmiistiir. Cahiliye doneminden kalan put yapma
geleneginin Islamiyet tarafindan yasaklanmasiyla birlikte, somut
olandan ziyade soyut diisiincenin 6n planda oldugu bir sanat anlayis1
sekillenmistir. Bu durum, Islam sanatinin maddeyi birebir taklit
etmekten uzak durmasina ve anlam merkezli bir yapiya yonelmesine
sebep olmustur. Sanat, goriineni dogrudan yansitmak yerine,
goriinmeyeni hissettirmeyi ve diistinceye alan agmay1 amaglamaistir.
Ortaya konulan eserlerde tevhid, ultihiyyet, rublibiyyet ve vahdet gibi
kavramlarin 6n plana ¢ikmasi, soyut diisiincenin sanatin merkezinde
yer almasiyla iligkilendirilebilir. Bu kavramlar araciligiyla eserler, ilahi
olan1 hatirlatan ve insan1 tefekkiire yonlendiren bir nitelik kazanmustir.
Boylece sanat eseri, yalnizca estetik bir unsur olmaktan ¢ikmis, anlam
tasiyan bir ifade bigimi haline gelmistir. Buradan ¢ikarilabilecek ikinci
bir unsur ise, Islam sanatinda yapan kisiden ziyade yapilan eserin &n
planda tutulmasidir. Eserin verdigi mesajin aliciyr kusatmasi ve
kendisini ortaya koymasi hedeflendiginden, sanatkar kendisini geri
planda tutmus ve mesajin Oniine ge¢gmek istememistir. Bu anlayis
dogrultusunda, sanatkarin bireysel kimliginden ¢ok eserin tasidigi

" Bu calismanin hazirlanma siirecinde, dilbilgisi, noktalama isaretleri ve {islup
tutarliligt gibi teknik alanlarda destek almak amaciyla OpenAl tarafindan
gelistirilen yapay zeka destekli bir ara¢ olan ChatGPT (GPT-5.2) siiriimiinden
yararlanilmigtir. Calismanin bilimsel igerigi, yorumlar: ve sonuglar1 tamamen
yazara aittir.
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anlam 6nem kazanmustir. Genel olarak Islam sanatkarlarinin bu
diisiince yapisi igerisinde eser verdiklerini soylemek miimkiindiir.

Sanatin tek bir bakis agismna ya da tek bir pencereden
degerlendirilmesine imkan vermemesi, [slam sanat1 tizerine diisiinen
ve bu alanda eser veren kisilerin de farkhi bakis agilar1 ve yorumlar
gelistirmesine zemin hazirlamistir. Bu durum, Islam sanati icerisinde
tek tip bir tislup yerine, zengin ve ¢ok yonlii bir ifade bi¢iminin ortaya
¢itkmasina neden olmustur. Yapilan her eserin birbirinden farkli olmasi
ve ayn1 anlamin farkl iisluplarla ifade edilmesi, bu gesitliligin acik bir
gostergesidir. Islam sanati, ortak bir inang ve diisiince zeminine sahip
olmasmna ragmen, farkli cografyalar, donemler ve sanatkarlar
araciligiyla kendine 6zgii anlatim bicimleri gelistirmistir. Bu cesitlilik,
sanatin oziinde yer alan anlami zedelememis, aksine ayni mesajin
farkli yollarla aktarilmasimi miimkiin kilmistir. Boylece [slam sanati,
hem siirekliligi hem de cesitliligi bir arada barindiran bir yap1 ortaya
koymustur. Bu calismada, Islam estetigi ve sanat anlayisma kisa bir
giris yapildiktan sonra, Turgut Cansever’in estetik algis1 ele alinacak
ve onun eserlerinde Ozellikle {izerinde durdugu temel vurgular ve
diistinsel yaklasimlar incelenecektir.

Bu baglamda Turgut Cansever, Islam estetigini cagdas mimarlik
dili icerisinde ele almasi bakimindan Onemli bir isim olarak one
cakmaktadir. Canseverin mimari uslubu insan, mekan ve tabiat
arasindaki iligkiyi merkeze alan bir anlayis iizerine kuruludur.
Eserlerinde 6l¢ii, denge, sadelik ve anlam arayigi belirgin bir sekilde
hissedilmekte ve mimarlik yalnizca islevsel bir faaliyet olarak degil,
ayni zamanda ahlaki ve disiinsel bir sorumluluk olarak ele
alinmaktadir. Bu nedenle Cansever’in mimari yaklagimi, Islam sanat
estetiginin temel ilkelerini modern diinyada yeniden yorumlama
cabasi olarak degerlendirilebilir. Calismanin devaminda, Turgut
Cansever’in mimari tislubu ve eserlerinde dikkate aldig1 temel 6geler
tizerinde durularak, onun estetik anlayisinin [slam sanati
baglamindaki yeri incelenecektir.
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1. Islam Sanat Estetigi

Arap¢a’ dasan’ “yapmak, etmek”, sana’ “isinde mahir
olmak”, san’at ise “yapilan is, meslek” anlamina gelir. Terim olarak
sanat “maddi veya zihni bir is ve ¢abada izlenen diizenli ve 6zel yol,
yontem” diye tarif edilmistir! Her insani temsil bir manayzi,
Tiirkgesiyle denirse, demek istenileni, kisaca irade-i akliye'nin kasdin1
muhtevidir. Bu baglamda, insan eliyle ortaya konan her temsilin bir
anlam tagsidigr sOylenebilir. Nitekim sanat sozciigiiniin, s-n-a'
kokiintin, "maksadimi kendisinde tasiyan eylem" anlamina geldigi
dikkate alinirsa, herhangi bir sanat eserinin, onu var kilan sanat¢inin
maksudu oldugu sOylenebilir.? Sanat yapmak, yalnizca somut bir
nesne ortaya koymakla smirli degildir, ayn1 zamanda zihinsel ve
diisiinsel bir insay1 da beraberinde getirir. Ortaya ¢ikarilan her sanat
eserinin bir hikayesi ve tasidigi bir manas1 olmalidir. Bu nedenle
“maksadini kendinde tasiyan eylem” ifadesi, sanat anlayisimiz
agisindan biiytiik bir 6nem arz etmektedir. Sanatkarin eyleme gecirdigi
uriin, tasidifi maksadi yalnizca igsel diizeyde degil, zahirde de
gosterebilmelidir. Sanat eseri, blinyesinde barmndirdigi mesaji aliciya
aktarabilmeli ve onu diisiinmeye sevk etmelidir. Bu noktada
sanatkarin, vermek istedigi mesaja vakif olmasi biiyiik bir gereklilik
olarak karsimiza ¢ikar. Bilingli bir sekilde iiretilmeyen eserler, anlam
aktarimi konusunda eksik kalmaktadir. Bu sebeple sanat, rastgele bir
tiretim degil, dislinceyle yogrulmus bilingli bir eylem olarak
degerlendirilmelidir.

Somut bir yaklagmimin degil, soyut bir anlayisin merkeze
alinmasi, dis diinyanin birebir benzerini {iretmeye c¢alismayan
sanatkarlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Maddeyi merkeze alan bir
bakis yerine manay1 arayan sanatkarlar, kopyalama anlayisindan uzak
durarak Islamiyetin &ziinde bulunan temel kaideleri eserlerine
yansitmiglardir. Bu yaklasim, Islam sanatini taklitten uzak, anlami
onceleyen ve tefekkiire dayali bir sanat anlayis1 haline getirmistir.
Miisliiman sanatkarlari, dis diinyanin benzerini yapmak gibi temelde
psikolojik nitelik tasiyan bir egilime bagli kalmaktan kurtararak
nesnelerin i¢ yiiziinii kesfetmeye ydneten bu yaklagim Islam
estetiginin tevhid kaygisina dayali ikincil bir ilkesidir. Bu ilkenin

1 Turan Kog, “Sanat”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
~ Merkezi, 2009), 36/90.
2 Thsan Fazlioglu, “Semaniye’den Siileymaniye’ye: Bir Kiilli'ye’yi Miimkiin Kilan
Nazari Hikmet”, Siileymaniye Ulusal Sempozyumu/Sehir ve Medeniyet (2010), 407.
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pratikteki sonucu esyanin sadelestirilip bir ¢esit geometriye
doniistiiriilmesi yani soyutlanmasidir.

Bu yoniiyle sanat, yalnizca estetik bir {iretim degil, aym
zamanda kutsalla iliski kuran bir alan olarak da degerlendirilebilir.
Nitekim sanat, kutsal olanin ifsa edilme bi¢imlerinden biri olarak
goriilebilir. Din ile sanat arasindaki yakmligin temel sebeplerinden
biri, sanatin kutsala dair anlamlar1 aktarmada felsefeye kiyasla daha
etkili bir imkan sunmasidir. Ciinkii sanat, soyut kavramlar1 dogrudan
aciklamak yerine, duygu ve sezgi yoluyla anlatmay: tercih eder. Bu
noktada hem din hem de sanat, anlami aktarmak i¢in sembollerden
yararlanir. Semboller araciligiyla anlatilmak istenen diisiince daha
anlasilir hale gelir ve aliciyla daha giiclii bir bag kurulur. Boylece
sanat, kutsal olan1 goriiniir kilan ve onu hissettiren bir alan haline
gelmektedir.* Sanatin kutsalla kurdugu bu iliski, estetik kavrammin
kapsami dikkate alinmadan tam anlamiyla agiklanamaz. Estetik
kavrami ¢ogu zaman sanat felsefesi ile ayn1 anlamda kullanilmakla
birlikte, bu iki alan arasinda kapsam bakimindan 6nemli bir fark
bulunmaktadir. Sanat felsefesi, sanat eserini ve sanat¢inin tiretimini
merkeze alirken estetik, giizellik olgusunu daha genis bir cercevede ele
almaktadir. Bu yoOniiyle estetik, yalnizca sanat eserinde ortaya ¢ikan
glizelligi degil, ayn1 zamanda tabiatta ve varlikta bulunan giizelligi de
konu edinir. Bu nedenle sanat felsefesinin, estetigin bir alt alan1 olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Estetik, mutlak ve izafi anlamda
glizellik kavramini inceleyerek, insanin varlikla ve anlamla kurdugu
iliskiye odaklanmir.® Bu farki daha iyi anlayabilmek igin bir tablo
tizerinden diistinmek faydali olacaktir. Bir tabloya sanat felsefesi
acgisindan bakildiginda, 6ncelikle eserin bir sanat tiriinii olup olmadigs,
sanat¢inin ne anlatmak istedigi ve bu eserin nasil ortaya kondugu
tizerinde durulur. Ressamin kullandig1 teknikler, tercih ettigi renkler
ve bu tercihlerle neyi amacladigi 6nem kazanir. Bu bakis agisi, tabloyu
daha ¢ok sanat¢min bilingli bir {iretimi olarak ele alir ve eseri ortaya
¢ikaran siireci anlamaya calisir. Estetik agidan bakildiginda ise tablo,
yalnizca yapan kisiye veya kullanilan teknige indirgenmez. Burada
asil mesele, tablonun bakan kiside ne hissettirdigi ve nasil bir anlam

3 Besir Ayvazoglu, “Ilmii'l-Cemal”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2000), 22/147. ; .
* Latif Tokat, “Sanat Kutsalin Ifsas1 Midir?”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
_ Dergisi 29 (29 Ocak 2014), 162.
5 Ismail Yakit, “(Tebligler) / 9. Milli Mevlana Kongresi, 15 - 16 Aralik 1997” Milli
Mevlind Kongresi (Konya: Selguk Universitesi Rektorliigii, 1998), 72.
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uyandirdigidir. Renklerin uyumu, cizgilerin diizeni ve biitiinliigi,
izleyicide bir huzur, hayranlik ya da derinlik duygusu olusturabilir.
Estetik yaklasim, bu duygularin nasil ortaya g¢iktigini ve insanin
giizellikle kurdugu iligkiyi anlamaya yonelir. Bu nedenle ayn tablo,
bir yandan nasil yapildig: tizerinden degerlendirilirken, diger yandan
insanda biraktig1 etki ve cagristirdigi anlam tizerinden okunur. Bu
ayrimi I[slam sanatindan bir drnekle ele almak, konunun daha acik
anlasilmasini saglar. Bir hat levhasina bakildiginda, sanat felsefesi
agisindan Oncelikle bu eserin nasil meydana getirildigi {izerinde
durulur. Hattatin hangi yazi tiiriinii tercih ettigi, harfleri hangi dlcii ve
diizen i¢inde yerlestirdigi ve ortaya ¢ikan eserin hangi anlamai tasidig:
sorgulanir. Bu yaklasim, eseri {ireten kisinin niyetine ve ortaya
koydugu bilingli emege odaklanir. Hat sanati, bu yoniiyle yalnizca
estetik bir silisleme degil, anlam1 tasiyan bir ifade bi¢imi olarak
degerlendirilir. Estetik agidan bakildiginda ise hat sanati, izleyicide
uyandirdig etki tizerinden degerlendirilir. Harflerin akisi, bogluklarm
dengesi ve yazimin biitiinliigli, bakanda bir huzur ve siiktinet hissi
olusturabilir. Burada yazinin ne soylediginden ¢ok, nasil bir duygu
uyandirdigi 6n plana gikar. Ayetel Kiirsinin goz siireti verilerek
yazildig: bir tabloya bakildiginda, bu iki kavram arasindaki fark daha
net bir sekilde goriilebilir. Sanat felsefesi, yazinin bu sekle nasil
doniistiigiinii, hattatin neden 6zellikle goz formunu tercih ettigini ve
bu tercihin arkasindaki amaci anlamaya yonelir. Bu bakis agisi, eserin
ortaya ¢ikis siirecine ve sanatkarin bilingli tercihine odaklanir. Estetik
yaklagim ise eserin tasidigi anlamdan ziyade, yazilarn goz formu
igerisinde olusturdugu uyum, denge ve biraktig etki tizerinde durur.
Burada asil mesele, tablonun bakan kiside ne hissettirdigi ve nasil bir
anlam ¢agrisimi olusturdugudur. Boylece ayni eser, biri iiretim siireci
tizerinden, digeri ise izleyicide biraktig1 etki tizerinden farkl sekillerde
anlamlandirilir. Estetik yaklasim, bu duygunun kaynagimni ve insanin
guizellikle kurdugu bagi anlamaya calisir. Bu nedenle hat sanats,
yalnizca okunmak igin degil, ayn1 zamanda hissedilmek i¢in var olan
bir sanat olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda Islam sanatinda estetik,
sadece goze hitap eden bir giizellik arayisi degildir. Aksine, insani
diisiinmeye ve anlamla bulusturmaya yonelten bir kapi islevi goriir.
Sanat eseri, kutsali dogrudan anlatmak yerine, onu sezdiren ve
hissettiren bir araca doniisiir. Boylece estetik, insan ile kutsal olan
arasinda kurulan sessiz fakat derin bir bag haline gelir.
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Estetik kavramini, menfi duygular ve sahsi amaglardan uzak
duruldugu olciide Islam sanatinin temel unsurlarindan biri olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu anlayista estetik, sanatkarin kendini
one c¢ikardig: bir alan olmaktan ziyade, ortaya konan eserin tasidig:
anlamin goriiniir hale gelmesine hizmet eder. Nitekim bazi1 Miisliiman
sanatkarlarin, Urettikleri eserlerin tirii ne olursa olsun, estetik
yaklasimi bilingli bir gsekilde eserlerinde yansitmaya c¢alistiklar:
goriilmektedir. Bu siirecte sanatkar, kendi kimligini ve bireysel
varligini geri planda tutarak eserin anlam diinyasimin 6n plana
cikmasini amaglar. Bu durum, Islam sanatinda eserin, yapan kisiden
daha 6nemli kabul edilmesiyle yakindan iligkilidir. Ciinkii burada asil
hedef, sanatkarin taninmas: ya da one ¢ikmasi degil, ortaya konan
eserin tasidifi mananmn muhatabina ulagsmasidir. Sanat eseri,
sanatkarin kendisini ifade ettigi bir aractan ziyade, hakikati ve anlami
aktaran bir vasita olarak goriiliir. Bu nedenle [slam sanatinda estetik,
kisisel begeni ve gosteristen uzak, anlami merkeze alan bir anlayigla
sekillenmistir. Mevlana’ya gore varlikta goriilen giizellikten Hakk’in
glizelligine ulasmak isteyen kisinin estetik tavri, karsilik beklemeyen
bir sevgi anlayisina dayanmalidir. Bu yaklasimda giizellik, bir menfaat
elde etmek ya da bir karsilik gormek amaciyla degil, sirf sevildigi icin
sevilir. Hakiki sevgi, herhangi bir beklentiye baglanmadiginda anlam
kazanir. Bu sebeple Hakk’t seven kimse, giizeli seyrederken ya da
onunla iligki kurarken bir karsilik arayisina girmez, giizelligi Hakk'in
bir yansimasi olarak goriir ve ona yonelir. Boylece estetik tavir, ¢ikar
temelli bir begeniden ziyade teslimiyet ve muhabbet ekseninde
sekillenir.® Bu yaklasim bi¢imini tarihimizin gozde isimlerinden biri
olan Mimar Sinan Ornegi izerinden daha agik bir sekilde anlasilabilir.
Soyle ki, Mimar Sinan’in eserleri, yasadigr donem ve yapim siiregleri
hakkinda belirli 6l¢tide bilgiye sahip olsak da, onun kisiligine dair
ayrintili ve dogrudan veriler olduk¢a smirhidir. Sinan't fiziksel
ozellikleriyle, diisiince diinyasiyla ya da psikolojik yonleriyle
tanimamiza imkan verecek kaynaklar mevcut degildir. Bugiin bir
medeniyet ve mimarlik simgesi olarak kabul edilen Sinan, bu yoniiyle
aslinda hakkinda kesin bilgilere sahip olmadigimiz bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikar. Kisiligine dair yapilan degerlendirmelerin biiytik bir
kismi, tarihsel verilerden ziyade yorum ve yakistirmalara
dayanmaktadir. Dikkat cekici bir diger husus ise Sinan’in ¢agdaslar:
tarafindan kaleme alinmis metinlerde, kendisi ve sanati hakkinda

¢ Yakat, “(Tebligler) / 9. Milli Mevlana Kongresi, 15 - 16 Aralik 19977, 72.
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kayda deger yorumlarin bulunmamasidir. Unii zamanla bu denli
biiyiik bir seviyeye ulagsmis bir mimarin, kendi doneminde boylesine
sessizce karsilanmis olmasi, yalnizca Sinan'in kisisel tutumuyla
acgiklanamayacak bir durumdur. Bu sessizlik, ayn1 zamanda Osmanl
kiiltiirtinde sanatin, sanat¢ginin ve oOzellikle mimarhigin toplumsal
konumuna dair o6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Her ne kadar
imparatorlugun en biiyiik yapitlarinin mimar1 ve bas mimari olsa da
Sinan, bugtinkii anlamda ayricalikli bir kiiltiirel statiiye sahip degildir.
O, padisah adina 6nemli yapilar insa eden, gorevini tamamladiginda
kimi zaman bir hilatle taltif edilen bir devlet gorevlisi, bagka bir
ifadeyle kapr kuludur. Kantini Sultan Siileyman ya da II. Selim
doneminde Sinan’in giintimiizde atfedilen sembolik ve kiiltiirel
konuma sahip oldugunu gosteren kesin tarihi kanitlar
bulunmamaktadir. Bu durum, yalnizca Sinan’in sahsiyetine degil, ayni
zamanda donemin toplumunda mimarhigmn yeri, islevi ve simgesel
anlami hakkinda da ogretici bir tablo sunmaktadir. Ayni1 zamanda
sanat ve sanatgiya bakis agisinin da bu gergevede degerlendirilmesi
gerekmektedir. Sinan’in sanat1 yorumlanirken, ¢agdas tanikliklarin ve
dogrudan belgelerin eksikligi géz oniinde bulundurulmalidir. Zira bu
bilgi boslugu, onun eserlerini biiyiik Olgiide gilintimiiz bakis agis1 ve
yorumlari {izerinden degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir.” Buradan
su c¢ikarim yapilabilir: Mimar Sinan, eserlerinde kendi sahsiyetini
goriiniir kilmaktan ziyade, tasidigi manayir 6n plana ¢ikarmay
amaglamistir. Bu nedenle ortaya c¢ikan yapilara bakildiginda,
sanatkarin bireysel kimliginden cok, eserin iletmek istedigi mesajla
karsilagilir. Yukarida soziinii ettigimiz “giizellii meydana getiren
unsurlar1 Hakk’in bir yansimasi olarak gérme” anlayisi, Mimar Sinan
ornegi lizerinden somut bir sekilde anlamlandirilabilir. Sanat1 “Allah’t
arama” ¢abasi olarak goren ve bu yoniiyle mutlak giizeli 6zleyen bir
[slam sanatkéari i¢in giizellik, siradan bir estetik begeni alani olmanin
otesinde anlamlar tasir. Bu anlayista giizellik, yalnizca goze hitap eden
bir nitelik degil, insam1 hakikate yonelten bir isaret olarak
degerlendirilir. Sanatkar, gilizelligi kendi idrakine, inancina ve
diinyay1 algilayis bicimine gore yorumlar. Ayni zamanda yasadig:
zamanin ve mekanin sartlari, iginde bulundugu kiiltiirel ortam, mizaci
ve mensup oldugu milli kiiltiir, onun estetik algisin1 sekillendiren
temel unsurlar arasinda yer alir. Bu birikim ve tecriibe dogrultusunda

7Dogan Kuban, “Sinan’in Diinya Mimarisindeki Yeri”, Mimar Bas: Koca Sinan: Yagadig
Gag ve Eserleri (Istanbul: T.C Vakiflar Genel Miuidiirliigii, 1988), 582.
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ortaya konan eserler, sanatkarin bireysel begenisinden ziyade, onun
hakikatle kurdugu iliskinin bir yansimasi haline gelir. Béylece Islam
sanatinda estetik, degisen sartlara ve kisisel farkliliklara ragmen,
mutlak giizeli arama yoniinde ortak bir hedef etrafinda sekillenir.
Sanat eseri ise bu arayisin somutlastig1 ve anlam kazandig: bir alan
olarak karsimiza ¢ikar.’

2. Turgut Cansever’in Mimarliginda Islam Estetigi

Sehir, insanin hayatin1 siirdiirdiigii ve kendini ait hissettigi
onemli mekanlardan biridir. Bu yiizden insanlar, yasadiklari
sehirlerde daha diizenli ve ideal bir hayat kurmak isterler. Bu
durumun sebeplerini anlamak ¢ok da zor degildir. Ancak burada asil
{izerinde durulmasi gereken mesele, Islam estetigi ve mahremiyet
anlayisinin sehir hayatina nasil yansitilacagidir. Bu soruya cevap
vermek kadar, bu cevab:r hayata gecirebilecek 6rnekler bulmak da
giiniimiizde oldukca zordur. Yukarida ele alinan Islam sanat ve estetik
anlayismi, bir sehri olusturan sokaklarda, evlerde, avlularda,
parklarda ve diger yasam alanlarinda gormek teorik olarak
miimkiindiir. Ancak bugiin bu anlayis1 biitiinctil sekilde yansitan sehir
sayist oldukga azdir. Oysa Islam sanati, canlihifi ve hareketi
onemseyen bir anlayisa sahiptir. Bu canlilig1 sehrin icinde gormek ise
imkansiz degildir. Cilinkii sehir, stirekli hareket halinde olan canh bir
yap1 olarak disiiniilebilir. Ise yetismeye calisan insanlar, mahalle
firminin 6niinde bekleyenler, okul yolundaki servisler ve 6grenciler bu
canliligin giinliik hayattaki 6rnekleridir. Bu hareketlilik, hayatin her
alaninda kendini gdstermeyi amaglayan Islam anlayisiyla uyum
igindedir. Islam estetigi sehir hayatina dahil edildiginde, bu canhlik
daha diizenli ve anlamli bir hal alir. Boylece sehir, yalnizca yasanilan
bir yer olmaktan ¢ikarak, insanin hem giinliik hayatina hem de manevi
diinyasma dokunan bir mekana doniisiir. Miisliiman, inancini hayatin
her alaninda gdrmek ve hissetmek ister. Bu nedenle Islam’in sehir
hayatindan ne bekledigini bilmek ve sehir anlayisinmi bu cercevede
degerlendirmek gerekir. Sehir, yalnizca barinma alan1 degil, inancin ve
hayat tarzinin da yansidigi bir mekandir. Bu noktada Turgut
Cansever, bizim i¢in 6nemli bir isim olarak karsimiza ¢ikar. Cansever,
Islam’in sehirle kurdugu iliskiyi bilen, bu konu iizerinde diisiinen ve
¢alismalarii bu anlayis dogrultusunda sekillendiren bir mimardir.

8 Mustafa Yildirmm, “Tiirk Islam Estetiginin Temel Referanslar1”, Yeni Tiirkiye 8/46
(2002), 16.
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Cansever’in Islam estetigi anlayisina deginmeden 6nce kisaca
kendisinden ve ilim tahsilinden bahsetmek, onun fikir diinyasim
anlamada yardima olacaktir. Cansever, 12 Eyliil 1920 (niifus kaydma
gore 1 Ocak 1921) tarihinde Antalya’da dogdu. Babasi Tiirk Ocagi’'nin
kurucularindan tibbiyeli Hasan Ferid Bey, annesi Filibe’de miiderris
Mehmed Efendimin kizi ve Kiz Ogretmen Okulu'nun ilk
mezunlarindan Hatice Samime Hamim'dir. [lkdgrenimini Ankara
Kegioren’de ve Bursa Muradiye’de, liseyi Istanbul Galatasaray
Lisesi'nde, yiiksekdgrenimini Istanbul Devlet Giizel Sanatlar
Akademisi (bugiinkii Mimar Sinan Glizel Sanatlar Universitesi)
Mimarlik Boliimii'nde tamamladi. Cocukluk ve genglik yillarinda
babasi vasitasiyla Tiirkiye'nin dnemli bilim ve diisiince adamlarinin
sohbetlerine  katildi.  Cesitli  arayiglari,  karsilasmalar1  ve
yonlendirmeler neticesinde sanata dair bircok alanla ilgilenen
Cansever, 26 Ekim 1936 tarihinde heniiz on alti yasinda iken
Istanbul’da bir resim sergisi act. 1949’da Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi'nde Selcuk ve Osmanli Mimarisinde Uslup Gelismeleri:
Tiirk Siitun Basliklar: adl1 doktora tezini tamamladi. Tiirkiye’de sanat
tarihi alaninda yapilan ilk doktora tezi niteligini tasiyan bu calismasi
Cansever’e doktora yapan ilk mimar unvanini kazandirdi. 1950-1951
yillarinda Istanbul Devlet Giizel Sanatlar Akademisi'nde 6gretim
tiyeligine getirildi. 1960’ta modern mimarligin bes énemli mimarini ve
eserlerini  inceledigi Modern = Mimarligin ~ Temel — Meseleleri adl1
calismasiyla dogent oldu. Daha sonraki yillarda bir taraftan mimari
projeler iiretti, diger taraftan hiikiimetler, belediyeler ve tiniversiteler
nezdinde cesitli gorevler aldi. 22 Subat 2009’da Istanbul’da vefat etti.?
Cansever’in diisiince yapismnin sekillenmesinde, yetistigi ¢evrenin
onemli bir rol oynadigi soylenebilir. Anne ve babasinin egitimli
bireyler olmasi, onun erken yaslardan itibaren entelektiiel bir ortamin
icinde yetismesini saglamistir. Hem aile c¢evresinde hem de okul
hayatinda alaninda yetkin kisilerle tanisma ve bu kisilerle sohbet etme
imkani bulmasi, Cansever’in mimarliga bakisini derinlestiren unsurlar
arasinda yer alir. Bu etkilesimler, onun yalmizca teknik bir mimarlik
anlayis1 gelistirmesini degil, ayn1 zamanda diigiince temelli ve anlam
merkezli bir mimari yaklasim benimsemesini miimkiin kilmistir.
Dolayisiyla Cansever’in mimari diislince tarzinin olusumunda, icinde

° Halil Ibrahim Diizenli, “Cansever, Turgut”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1i Merkezi, 2020), 247.
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yetistigi kiiltiirel ve entelektiiel ¢evrenin giiclii bir altyapr sundugu
goriilmektedir.

Cansever’e gore sehri asil var eden unsur insandir. Bu nedenle
sehir anlayisinda merkezi ve tek tip bir diizen yerine, insan dlgegini
esas alan adem-i merkeziyetgi bir yaklasimi 6ne ¢ikarir. Cansever,
insan1 beden ve zihin olarak birbirinden ayri diistinmez, insanin
cevresini hem bedeniyle hem de zihniyle algiladigin1 kabul eder. Bu
bakis acisina gore sehir, insanin yiirtiyerek deneyimledigi sokaklar,
karsilastigi meydanlar ve zamanla degisen mekanlar aracilifiyla
anlam kazanir. Cansever’in soziinii ettigi organik sehir anlayisinda,
sehir siirekli degisen bir yapiya sahip olsa da bu degisim icinde bir
devamlilik hissi korunur. Insan, yasadigi gevreyle kurdugu iliski
sayesinde hem mekani tanir hem de kendini o sehrin bir parcasi olarak
hisseder. Boylece sehir, insani yoran ve yabancilastiran bir yap1
olmaktan ¢ikarak, onunla birlikte yasayan ve gelisen bir mekan haline
gelir.!® Cansever’in sikca tizerinde durdugu hareket, ytirtime eylemi,
insan hayatinin stirekliligi ve akisi ile mekanin insan tarafindan
algilanisi, Beyazit Meydani orneginde somut bir kargihik bulur.
“Hareket”, “yiiriime eylemi”, “insan yasaminin stirekliligi ve akis1”,
“mekan idraki”, bu vasitayla “varlig1 idrak etme” yoniindeki {ist
diizey vurgular1 Beyazit Meydani’'nda viicut bulmus gibidir.!! Bu
meydan, insanin yiiriiyerek deneyimledigi, zaman icinde farkl
yonleriyle karsilastii ve bu sayede mekanla siirekli bir iligki
kurabildigi bir alan sunar. Beyazit Meydani’'nda mekan, yalnizca
bakilan bir alan degil, icinde hareket edilerek hissedilen ve
anlamlandirilan bir g¢evre haline gelir. Insan, bu mekan icerisinde
ylriirken hem cevresini algilar hem de giinliik hayatin akis: iginde
varligini fark eder. Bu yoniiyle meydan, Cansever’in sehir anlayisinda
onem verdigi insan merkezli mekan algisinin ve varlig idrak etmeye
yonelik yaklagiminin canli bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Cansever {istlendigi Beyazit Meydam Projesinde, ana meydan
kotunun Beyazit Cami ve Beyazit Medresesi'nin giris kapilarmnin
kotuna gore belirlemis ve tasarimin biitiintiyle kible aksmi/y6niinii
esas alarak olusturmustur.’? Buradan gsunu ¢ikartabiliriz ki

10 Yunus Arslan, “Bir Diisiince Insas: Turgut Cansever”, Lacivert: Yasam Kiiltiirii
Dergisi 57 (2019), 85.

11 Halil Ibrahim Diizenli, “Tiirkiye’de Bir Meydanin Uzun Yasanmis Kisa Yazilmig
Hikayesi: Beyazit Meydani ve Turgut Cansever”, Hendese: Bilim, Teknoloji ve
Diisiince Dergisi 9 (01 Ocak 2020), 19.

12 Diizenli, “Tiirkiye’de Bir Meydanin Uzun Yasanmis Kisa Yazilmis Hikayesi”, 22.
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Cansever’in bir kurgusu, bir hedefi var. Bu hedef dogrultusunda
sOyledigi sozler ve inga ettigi yapilar hep bunun etrafin1 oren
unsurlardan olusuyor.® Ideolojisini yalnizca zihinsel bir gercevede
birakmayip, bu diisiinceyi somut eserler araciligiyla hayata gegiriyor.
Cansever, Islam’in temel disiplinlerini sehir hayatina tagimaya
calisarak bu ilkeleri sehir tasariminin merkezinde konumlandirir.
Boylece mimarlik, onun igin yalnizca yap: iiretimi degil, inang ve
diistincenin sehir dlgeginde goriiniir hale gelmesinin bir araci haline
gelir. Bu yaklagim, Islam sanat ve estetik anlayisiyla dogrudan
iligkilidir. Zira Islam estetigi, giizelligi yalnizca sanat eserlerinde deil,
hayatin biitiinlinde goriiniir kilmay1 amaglar. Sanat, bu anlayista
belirli bir alana hapsedilmez, insanin yasadig1 gevreye, giindelik
hayata ve gehre sirayet eder. Cansever'in mimarlik anlayisi da tam
olarak bu noktada Islam estetigiyle ortiismektedir. O, mimarlig
yalnizca teknik bir faaliyet olarak degil, anlamin ve inancin mekana
yansidigi bir alan olarak ele alir. Bu nedenle sehir, Cansever igin estetik
bir biitlinliik tasimali, insanin hem bedeniyle hem de zihniyle iligki
kurabilecegi, siireklilik ve anlam barindiran bir yap: haline gelmelidir.
Cansever, omriiniin son 30 yilinda siirekli olarak soyledigi su sozlerle
Islam estetigi ile mimariyi nasil i¢ ige birlestirdigini daha iyi
kavrayabilmekteyiz: “Orta Avrupa’da en biiyiitk odak noktalar: 1
milyon kisi olan, bunun etrafinda bes ytiz, alt1 yiiz bin kisilik sehirler
5-6 tane, bunlarin etrafinda iki yiiz bin kisilik sehirler, onlarin etrafinda
da yiiz bin, elli bin, otuz bin kisilik ihtisas sehirlerinden olusan
metropolleri kurmak mecburiyetindeyiz. Bu, sehirlesmemizin
maliyetini biiylik Olglide azaltacagi gibi, insanlarin evlerinden
¢iktiklar1  zaman  mahallelerinde  mahalleliyle  karsilasarak,
selamlagarak, eski Bursalinin, eski Konyaliin oldugu gibi sehrin
glizelligini yasayarak, hayatlarinin her aninin insan eliyle meydana
getirilmis, diinyayr glizellestirmis {riinlerinin  gtizellikleriyle
heyecanlanarak ilerleyip, islerine gidip ayn1 sevgiyi, heyecan1 duyarak
evlerine geri donmelerini temin eden, sehirde yasamay1 bir kiiltiirel
duyarlilik hadisesi haline getiren, yirmi giinde bir gidilip dinlenen bir
senfoni icin oldugu gibi degil, her an yasanan, hayatin her anim
glizellik, sanat, kiiltiir, duyarlibk duygusuyla, c¢evre bilinciyle
meydana getiren bir ¢oziimii gercgeklestirmek mecburiyetindeyiz.
Bunun igin herkes fedakarlik yapmalidir. Bu giizelligi Bati'dan
Tirkiye'ye  ithal edilmis mimarlik tasarim  metotlariyla

13 Arslan, “Bir Diisiince Ingasi: Turgut Cansever”, 83.
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gerceklestiremeyiz.”'* Ona gore sehir, kendi kiiltiiriimiizii bagka
kiiltiirlerle harmanlamaya ya da kopyaci bir anlayisa yonelmeye gerek
kalmadan, degerlerimiz 6l¢iisiinde inga edilmelidir. Cansever, bunun
sanildig1 kadar zor bir mesele olmadigini 6zellikle vurgular. Aksine,
hem kaleme aldig1 metinlerde hem de ortaya koydugu eserlerde, kendi
kiltir ve inancimizin sehir ve mimarlik iizerinden goriiniir
kilinabilecegini gostermeye calisir. Bu dogrultuda Cansever, yalnizca
teorik bir cerceve sunmakla yetinmez, ayn1 zamanda bu anlayisin nasil
hayata gegirilebilecegine dair somut 6rnekler ve yol gosterici oneriler
ortaya koyar. Hatta Cansever’in mimaride yeni yoneligleri ortaya
koyabilecek tek {iilkenin Tiirkiye olduguna dair bir inanc1 vardir. Bu
inancin temel dinamigi, insanin kendi kucaginda kaybettigi biiyiik
ginesi yine kendi elleriyle bulmasmin son derece dogal oldugu
yoniindeki diisiincesidir. Cansever’e gore bu kay1p, disaridan alinacak
modellerle degil, insanin kendi koklerine donerek yeniden
kesfedebilecegi bir durumdur. Tiirkiye'nin bu siirecte 6n plana
cikmasinin sebebi ise, hem Islam medeniyetiyle kurdugu tarihsel bag
hem de bu mirast1 sehir ve mimarlik {izerinden yeniden
yorumlayabilecek bir imkana sahip olmasidir. Ona gore, mimari
alanda ¢ok yakin zamanda kaybettigimiz en biiyiik giinesin Osmanl
mabhalle ve sehir ¢oziimlemesi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ona
gore bu kentler, biiyiik odak noktalar1 degismeyen ama stirekli
degisen insan ihtiyaglarinin karsilana bilecegi agik sehirlerdir.!®
Osmanl sehirciligi Cansever’in zihninde bir diinya goriisiiniin sehre
yansimasi meselesi olarak canlaniyordu.'® Kendi medeniyetimizin
temel ilkeleri ile disaridan, 6zellikle Bati’dan alinmak istenen anlayis
ve ilkeler arasinda ciddi bir uyumsuzluk bulunmaktadir. Bu iki
yaklagim, insan, sehir ve hayat tasavvuru bakimindan farkl
onceliklere sahip oldugu i¢in ¢ogu zaman birbiriyle ¢atismaktadir.
Modern  metodolojiler bir yandan 20. yiizyihn faydaa
pragmatizmlerini tiiretirken, Obiir yandan da organize olmamuis
rasyonalizmi stirdiirmektedir. Kolayca gozlemlenebilecegi gibi, bu
sozde “modern bilimsel” yaklasimlar, yaratilistaki birligin bilincinde
olmaktan ¢ok wuzaktir ve bu siire¢ igerisinde planlanan sozde

14 Halil Tbrghim Diizenli, “Mimar Turgut Cansever Kimdi, Cabasi Ne idi?”, Kent -
Coziim Ureten Kentler 004 (Mart 2021), 82-84. ]

15 Halil Ibrahim Diizenli, “Realizm-Utopizm Kiskacinda Sehir ve Istanbul: Ev ve Sehir
Vakfi, Deprem Calisma Grubu ve Yeni Sehirler Projesi Uzerine”, Idealkent 8/22
(2017), 609.

16 Arslan, “Bir Diisiince Insast: Turgut Cansever”, 84.
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sentezlerin analizleri maddi ve biyo-sosyal diizeyle sinirhdir. Onlar,
“Varligin Birligi” iginde olduklar1 gibi tam anlamiyla malzemelerin
tabiatin1 ve uygun kullanim ve formlarini anlamay1 imkansizlastiran
Tevhidin ve Nur-u Ilahi'nin bilincinden yoksun olarak “ratio”
tarafindan idare edilirler. Tam tersine, malzeme ve teknolojiler, sahte
beseri gururun araglar1 yahut fetisistik giicler olarak tasarlanmistir.'”
Iste bu ylizden metodolojileri bile farkli olan iki medeniyetin sehircilik
anlayis1 kopya edilemez. Cansever, tarihini arka plana atmaz, tam
tersine yeniden yasatmaya calisir. Tarih, Cansever i¢in hem ge¢mise
doniik, hem bugiin var olan hem de gelecege miras kalacak bir
olgudur. O, tarihi, birbirinden kopuk fragmanlar olarak ele almaz,
biitiinciil bir yorumla birlestirir. “Restorasyon” projeleri ise bu bakis
tarzin1 ortaya cikaracak onemli aragtirma malzemeleridir. Sunu da
eklemekte fayda vardir ki Cansever, restorasyona bakisi sadece
materyal (maddi) ve teknik bir ugras degildir. O restorasyon
aracihifiyla immateryal (madde-otesi) olam1 ortaya ¢ikarmak
niyetindedir.'s

Cansever, mimari ¢alismalarinda son derece titiz davranan ve
yaptig1 her projeye biiyiik bir emek veren bir mimardi. Onun
yaklasimi, yalnizca fikir iiretmekle sinirli kalmaz, bu fikirleri somut
projelere  doniistiirmeyi de kapsardi. Cansever, gelistirdigi
diisiincelerin hayata gecebilmesi icin projelerini ayrintili bicimde ele
almis ve uygulama siirecinde aktif rol iistlenmistir. Bu siiregte, ortaya
koydugu mimari anlayisin hayata gecirilmesi adina cesitli zorluklarla
karsilasmis, kimi zaman kisisel fedakarliklarda bulunmay1 da goze
almistir. Misal, 1999 Marmara depremi sonrasi Istanbul'da depremden
etkilenecek niifusu, giivenli ve yasanabilir yeni yerlesim alanlarma
(yeni sehirlere) yerlestirmek i¢in somut 6neriler sunmaya ¢alismigtir."
Cansever biitiin bu somut onerileri ortaya koyabilmek icin neredeyse
bes yil bu proje tlizerinde biitlin masraflar1 kendi karsilayarak
calismistir.?? Projelerinde gostermis oldugu ciddiyet ve emeginden
Otlirii olsa gerek ki, insa ettigi ii¢ eserine uluslararast Agahan Mimarlhk

17 Turgut Cansever, Mimar Sinan (Istanbul: Albaraka Tiirk, 2005), 32.

18 Halil Ibrahim Diizenli, “Tamir, Tadil ve Tarih: Turgut Cansever Restorasyonlarin
Anlamsal Igerigi”, Ege Mimarlik 108 (2020), 48.

19 Diizenli, ”Realizm-Utopizm Kiskacinda Sehir ve Istanbul: Ev ve Sehir Vakfi, Deprem
Calisma Grubu ve Yeni Sehirler Projesi Uzerine”, 623.

20 Halil Ibrahim Diizenli, “Ideal Sehir Nedir ya da ‘{deal’ Olana ‘Pratik’ Bir Adim:
Turgut Cansever ve Yeni Sehirler Projesi”, Sehir ve Diisiince Dergisi 1 (2013), 10-11.
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Odiilii verilmistir. Bu 6diilii diinyada ii¢c kez alan tek mimar hala
odur.?!

Sonug¢

Bu alisma, Islam sanat ve estetik anlayiginin yalnizca tarihsel bir
birikim olmadigini, aksine anlam merkezli yapisiyla stireklilik tasiyan
biitiinciil bir diisiince sistemi sundugunu ortaya koymustur. Islam
sanatinda estetik, bigimsel bir begeninin 6tesinde, varliga ve hakikate
yonelen bir idrakin sonucu olarak sekillenmektedir. Bu cercevede
sanatkarin bireysel kimligi geri planda kalirken, ortaya konan eserin
tasidig1 mana belirleyici hale gelir. Glizellik, gosterilmek icin degil,
idrak edilmek ve insan1 hakikate yoneltmek igin vardir. Bu yoniiyle
[slam estetigi, insan1 merkeze alan fakat onu mutlaklastirmayan,
anlam ve siirekliligi esas alan bir yaklasim sunmaktadir.

Bu estetik anlayisin mimarlik ve sehir 6lgegindeki yansimalarin
degerlendirmede Turgut Cansever 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.
Cansever, sehri yalnizca yapilarin toplami olarak degil, insanin
bedeni, hareketi, idraki ve hayatin siirekliligiyle birlikte ele alinmasi
gereken canli bir biitiin olarak degerlendirmistir. Onun mimarhk
anlayisinda sehir, insanin varlig1 anlamlandirdig1 ve mekanla derin bir
iliski kurdugu bir alan haline gelir. Bu yaklagim, Islam estetiginde
goriilen bitiinliik, stireklilik ve mana merkezli bakisla dogrudan
iligkilidir. Cansever’in kopyaci ve yiizeysel yaklagimlara kars:
gelistirdigi elestirel tutum, kendi medeniyet degerlerini merkeze alan
sehir anlayisiyla birlesmektedir ve bu yoniiyle Islam sanatmin 6ziinde
yer alan 6zgiinliik ve sorumluluk bilincini yansitmaktadir. Mimarhg:
yalnizca teorik bir tartisma alani olarak degil, hayatla dogrudan iligkili
bir pratik olarak ele almasi, onun diislincesini giiniimiiz sehir
tartismalar1 agisindan da anlamli kilmaktadir.

Sonuc olarak Islam sanat ve estetik anlayisi, ge¢cmiste kalmis bir
sanat tasavvuru degil, mimarlik, sehir ve insan iligkisini anlam
merkezli bir bakisla yeniden diisiinmeye imkan tamiyan giiglii bir
diisiinsel zemindir. Turgut Cansever’in mimarlik ve sehir anlayisi ise
bu estetik ve manevi stirekliligin cagdas bir temsilini olusturmakta ve
I[slam estetiginin modern sehir hayatinda da {iretilebilir ve
siirdiiriilebilir bir imkan sundugunu gostermektedir.

2 Diizenli, “Mimar Turgut Cansever Kimdi, Cabas1 Ne idi?”, 80.
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