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Ortadgretim Ogrencilerinin Tahripci Davranislarda

Bulunma ile Dindarlik Diizeyleri Arasindaki ligki*
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Atif / © Kayiklik, H.- Kalgi, M. E. (2017). Ortaégretim Ogrencilerinin Tahripgi Davra-
nislarda Bulunma ile Dindarlik Diizeyleri Arasindaki iliski, Cukurova Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2), 1-18.

Oz- Bu aragtirmanin amaci, ortaégretim diizeyinde editim-égretim géren égrencilerin
dindarlik ve tahripgilik diizeyleri arasindaki iliskiyi belirlemek ve bunu bazi degiskenler
acisindan incelemektir. Genel tarama modelinde olan bu arastirmanin verileri, Ergen
Tahripgilik Olgedi, Dinsel Yasayis Olgedi ve gelistirilen Kigisel Bilgi Formu ile elde
edilmistir. Ogrencilerin dindarlik ve tahripgilik diizeyleri ile ilgili bulgular, Pearson Mo-
mentler Carpimi Korelasyonu, tek y6nlii varyans analizi ve basit regresyon analizi
kullanilarak elde edilmistir. Arastirmanin 6rneklemini, Sanliurfa/Siverek ilgesinin genel
liselerinde okuyan ve basit tesad(ifi yolla segilen 400 égrenci olusturmaktadir. Bunlarin
%66's1 (264) kiz, %34'(i (136) ise erkektir. Ortadgretim égrencileri igin, din-6nem di-
stincesi, 6znel dindarlik algisi ve okul tiirii degiskeni égrencilerin tahripgilik davranisla-
rina gére anlamli bir farklilik géstermistir. Dindarligin ahlak boyutu ile tahripgilik ara-
sindaki iliskiye bakildiginda, ahlak boyutu tahripgilik puanlarindaki varyansin %5’ini
aciklamaktadir. Genel dinsel yasayis ile tahripgilik arasindaki korelasyonun diigiik
diizeyde negatif oldugu ve genel dinsel yasayis ile tahripgilik arasinda anlamii bir ilis-
kinin bulundugu sonucuna ulasiimistir (r= -.14 p< .01).
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1. Girig
1.1. Din ve Dindarlhk

Din, tanimlanmasi en zor kavramlardan biridir, ginki yapilacak bir din
tanimi farkl dinleri kapsayici oldugu distiniilse de ortak bir tanimda bulusmak
sanildigi kadar kolay degildir (Yapici, 2013). Bu perspektifte diigtiniildigiinde
arastirmacilar tarafindan yapilan her din tanimi arastirmacilarin sosyo-kaulttirel
durumlarina goére degisebilmektedir. islami eksenli yapilan din tanimlarinda
daha cok vahiy, peygamber, iman, ibadet, mikéafat, ceza, itaat gibi kavramlar
vurgulanirken (Uysal, 1996; Cirhinlioglu, 2010; Hokelekli, 2010; Kayiklik,
2011; Peker, 2011; Tarhan, 2013; Murata&Chittick, 2012; Sentirk, 2013; Ya-
vuz, 2013; Yapicl; 2013; Hokelekli, 2013); materyalist veya pozitivist eksenli
yapilan din tanimlarinda ise daha ¢ok korku, yanilsama, saplanti, ¢aresizlik,
tatminlik, acilara kargi basa c¢ikma, kendini gerceklestirme gudisl, hedefe
yonelme gibi kavramlar vurgulanmaktadir (Freud, 2014a; Freud, 2014b;
Dawkins, 2013; Marx ve Engels, 2013; Freud, 2012; Fromm, 2012; Botton,
2011; Dursun, 1999). Ayrica Hristiyan ve Yahudi kiltiriyle yetismis bilim
adamlari dini, tanri, teslis, kollektif bilingdisi, pragmatist, anlam arayisi gibi
kavramlarla agiklamaya galismiglardir (Frankl, 2014; Flew, 2012; Holm, 2007;
Eliade, 2004; Jung, 1996).

Yapilan din tanimi kisinin yasadigi cografya, gelenek-gorenekler ve
tarihsel dénem gibi bircok etkene bagli olarak degisiklik gdsterebilmektedir.
Hatta Regis Jolivet, dinin tanimini daha da 6zellestirerek herkesin bir din ta-
nimi veya tarifi olabilecegini ve din taniminin objektiflikten daha ¢ok subjektif-
likle baglantih oldugunu vurgulamistir (Uysal, 1996). Bunun yaninda Pa-
loutzian (1989), yapilan her din taniminin ancak yazarini tatmin ettigini belirt-
mistir.

Arastirmacilar tarafindan yapilan din tanimlari bitiintyle her dini kap-
samadigi gibi yapilan dindarlik tanimlari da tim dindarlar igin kapsayici degil-
dir (Albayrak, 2010:5). Cunkd her dinin kendine has kurallari vardir ve bu
kurallar baglamindan hareketle dindarlik taniminda ortak bir kaniya varmak
oldukga zordur. Her ne kadar dindarlik nesnel gdstergelerle tanimlanmaya
calisilsa da bunun tamamen 6znel bir durum oldugu da dikkatten kagiriima-
malidir (Yapici, 2006). Bundan dolayi dindarlidin 6znellige indirgenmesi, farkli
dindarhk algilariyla iligkili olarak hem farkli dindarlklarin kategorize edilmesine
hem de bu kategorilestirmeyle beraber dinsel yasayista farkliliklara sebep
olmaktadir (Allport, 2014).

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 1-18
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Yapici (2013), dindarhdi kurumsal dinin bireysel ve i¢sel yasanmasi
olarak tanimlarken; Roff, dindarlidi bireyin askin olana iligkin inanglarinin ve
davraniglarinin hem kurumsallasmis hem de kurumsallasmamis hali oldugunu
belirtmektedir (Yildiz, 2006). Cotton, Larkin, Hoopes, Cromer, Rosenthal
(2005) ise dindarhidi1 Tanri'ya inanma, dua etme, dinsel ritlelleri yerine getirme
ve kutsalin disa yansimasi olarak tanimlamislardir. Hyman ve Handal (2006)
dindarhgi ibadetler, kiliseye devam etme, problem ¢dézme, disa ve ice donuk
grup davraniglarini yénlendirme olarak tanimlarken; Almeida, Neto ve Koenig
(2006) ise dindarligi inanglar sistemi, dini ritGeller ve kutsala yakin olmak igin
dinsel sembolleri yerine getirme olarak tanimlamaktadir. Bu dindarlik tanimina
0zdes bir tanimi da Beckwith ve Morrow (2005) yapmistir. Beckwith ve Mor-
row'a (2005) gore dindarlik inang ve ibadet esaslarini kurumsal olarak yerine
getirme sistemidir.

Yapilan dindarlik tanimlari incelendiginde genellikle dinsel ritielleri
yerine getirme, tanriyla igsel baglanti kurma, dua etme, dinsel yasayisin disa
yansimasi gibi kavramlar vurgulanmistir. Sonug olarak dindarlik, bireyin inang,
ahlak ve ibadet esaslarini yerine getirmesi olarak tanimlanabilir.

1.2. Tahripgilik

Tahripgilik, herhangi bir kamu malina kasith zarar verme davranisi
olarak tanimlanmaktadir (Kalgi, 2014). Bu terimi Turkiye’de ilk kez kullanan
Ogulmis (1993:587) ise tanimlamayi su sekilde yapmistir: "Belediye otobiis-
lerinin koltuklarini yirtmak; telefon kuliibelerini kullanilamaz hale getirmek;
park, bahge, dinlenme alanlari, otobiis duraklari gibi kamuya acik alanlardaki
esyalari ve sanat eserlerini kirmak, parcalamak, kesmek ya da oymak; okul
binalarinin camlarini ve ampullerini kirmak, siralarin lizerini kazimak gibi ey-
lemler yapan kisilere tahrip¢ci kamu mallarina zarar vermeye yénelik olan bu
tir eylemelerde bulunma egilimine de tahripgilik adi verilmektedir.” Yavuzer
(1998), tahripciligi nesnelere yonelik saldirganlik olarak tanimlamis ve saldir-
ganca davraniglarda bulunan kigilerin kamu mallarina veya baskalarina ait
mallara zarar vermesi olarak belirtmistir. Burcu, Danacioglu ve Vazsonyi'a
(2007) gore ise tahripgilik bir saldirganlik bigimidir.

Tahrip amacl bir davranigta bulunan bireyin amaci kendi guicind bi-
lincli olarak gostermektir. Sander'e (1981) gore tahripgilik kisinin sahip olma-
digi 6zel milkiyete zarar vermesidir (akt. De Wet, 2004). Moeller (2001) sal-
dirganlik turleri icerisinde tahripgiligi, kullanilan mallara kasitli olarak zarar
verme, yangin ¢ikarma gibi okullarda ciddi zararlar ortaya ¢ikaran eylemler
olarak tanimlamaktadir (akt. Yavuzer, 2011). Yildiz (2004) ise tahripgiligi kisi-

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 1-18
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nin hi¢ tanimadigi bireylere ya da kamu mallarina yonelik olarak gerceklestir-
digi zarar verici davranislar olarak tanimlamaktadir. Boz ve Beyaztas (2001),
tahripgiligi bilgisizlik yizinden ya da zevk igin kamu mallarina ya da sanat
yapitlarina blyik zararlar vermek ve bu zararlari kendine bir amag¢ durumuna
getirmek olarak tanimlamistir. Sonug olarak, tahripgilik bir siddet tirl olarak
degerlendirilebilir, fakat her siddeti tahripgilik olarak degerlendirmek dogru
degildir. Clnkl siddet iceren bir davranisin tahripgilik olarak degerlendirilebil-
mesi igin bir mala kasitl zarar vermeyi igermesi gerekir.

2. Literatiir Taramasi

Yapilan literatlr taramasinda tahripgilik ile dindarlik arasindaki iligkiyi
istatistiksel olarak ele alan herhangi bir ¢calismaya rastlanilmamigtir. Fakat
galismanin kavramsal gergevesinin olusturulmasi igin tahripgilik kavramina
yakin olan siddet kavramina basvurulmus ve bu yénde bir alt yapi olusturul-
maya calisiimistir.

Tesler (2003:178), Bati Seria ve Gazze Filistinlilerin israil ile uzlagsma-
ya iligkin tutumlarin tespiti icin gériisme yontemiyle yaptigi calismada, dindar
olmayanlarin dindar olanlara gére daha ¢ok uzlasmaci tutum sergilediklerini
tespit etmistir. Tesler (2003), dindarlar arasinda gelisen bu durumu dinin siya-
sallasmasina baglamaktadir. Yapilan bagka calismalarda da siddeti arttiran
etkenin sadece radikallesme (Miller, 2013) olmadidi, sosyo-ekonomik sorun-
lar, egitim, kultdr, psikolojik bunalimlar gibi birgok etken bu durum Ulzerinde
etkilidir (Nachtwey&Tessler, 2002; Thompson, 1989). Canetti, Hobfoll, Pedah-
zur ve Zaidise 213 MuUsliman ve 697 Yahudi olmak Uzere toplam 910 Kisi
Uzerinde yaptiklar bir calismada dindarlik ile politik siddet arasinda pozitif
yonde bir iliski bulmuslardir. Calismada Muslimanlarin Yahudilere gore politik
siddeti daha ¢ok destekledigi sonucuna ulasiimistir. Onlara gére Muslumanla-
rin Yahudilere goére politik siddeti daha ¢ok desteklemesinin sebepleri arasin-
da marjinallik, sosyo-ekonomik durum ve ¢alismaya katilan deneklerin dindar-
lik algisi yatmaktadir (2010:582). Aksi takdirde bu ¢alismada tim Muasliman-
larin siddeti destekledigi sonucunu gikarmak dogru dedgildir.

Isaacs (2016:211) 1970-2012 yillari arasinda dinya genelindeki 495
dinsel kurulusun dini retorik ile siddet sGylemleri arasindaki iligkiyi tespit etmek
icin yaptigi ¢alismada, dini retorik ile siddet arasinda gugla bir iligki oldugunu
tespit etmistir. Calismada, dini retorikleri kullanan kuruluglarin 160 tanesinin
bazi noktalarda siddete katildiklarini tespit etmistir. Ayrica siddet davranisini
gOsteren bu kuruluglarin yillar igcinde siddet davranigini arttirdiklarini tespit
etmigtir. Ayrica Kanyandago 2011'de yaptigi bir ¢alismada dinin dogrudan

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 1-18
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veya dolayl olarak siddete sebebiyet verdigi bulgusunu elde etmistir. Robbins
ve Hall (2007) "Yeni Dini Hareketler ve Siddet" bashgiyla yaptiklari bir ¢alis-
mada dini hareketler ile siddet arasinda baglantilarin oldugunu ve bununla
ilgili 6grencilere 6zel editim verilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Koca,
dindarlarin veya dini hareketlerin siddet davranisinda bulunmalarini iki neden-
le agiklamaktadir. Birincisi, dindarlarin veya dini hareketlerin dinin ruhundan
ziyade sekline dnem vermeleridir, ikincisi ise dinin ahlaki boyutunu gérmezden
gelmeleridir (2016:23).

3. YOontem

Calismada nicel arastirma yéntemlerinden genel tarama modeli kulla-
nilmistir. Genel tarama modeli, ¢cok sayida elemandan olusan bir evrende,
evren hakkinda genel bir yargiya varmak amaciyla evrenin timU ya da ondan
alinacak bir grup, 6rnek ya da érneklem Uzerinde yapilan tarama dizenleme-
leridir (Karasar, 2004:79). Ayrica tarama arastirmalari, genis kitlelerin gorus-
lerini betimlemeyi hedefleyen (Buyukoéztirk, 2012) arastirmalardir.

3.1. Arastirmanin Problemi

Arastirmanin temel problemi, ortadgretim diizeyinde egitim-6gretim
goren ogrencilerin dindarlik ve tahripgilik dizeyleri arasinda nasil bir iligki
oldugunu ortaya ¢ikarmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki sorulara ce-
vap aranmistir.

a) Ogrencilerin tahripgilik davraniglarda bulunma diizeyleri din-6nem
degiskenine gore farklilasmakta midir?

b) Ogrencilerin tahripgilik davranislarda bulunma diizeyleri 6znel din-
darlik algisi degiskenine gore farklilagsmakta midir?

c) Ogrencilerin tahripgilik davraniglarda bulunma diizeyleri okul tiri
degdiskenine goére farklilagsmakta midir?

d) Ogrencilerin genel dinsel yasayis ile tahripgilik diizeyleri arasinda
nasil bir iligki vardir?

3.2. Arastirmanin Hipotezleri

a) Din-6nem dlslncesine gore dgrencilerin tahripgilik duzeyleri farkli-
lasacaktir (1). Bu baglamda dinin kendisi i¢in "6énemli" ve "¢ok énemli" oldu-
gunu belirten gruplarin tahripgilik puanlarinin, dinin kendisi igin "6nemli degil"
diye belirten grubun tahripgilik puan ortalamasina gére daha disik olacagi
ongorulmektedir (2).
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b) Oznel dindarlik algisina gére ddrencilerin tahripgilik diizeyleri farkli-
lasacaktir (1). Bu baglamda kendisini "dindar" ve "cok dindar" olarak ifade
edenlerin tahripgilik puanlarinin kendisini "hi¢ dindar degil” ve "biraz dindar"
olarak ifade edenlere gére daha dusuk olacag: ileri strdlmektedir (2).

¢) Okul tirt degiskenine gore 6grencilerin tahripgilik diizeyleri farkli-
lasacaktir (1). Yusuf Sami imam Hatip Lisesinde egitim-6gretim géren égren-
cilerin tahripgilik puanlarinin diger liselerde egitim-6gretim goren 6grencilere
gOre daha duslk olacagi dusunulmektedir (2).

d) Ogrencilerin genel dinsel yasayis ve ile tahripgilik puanlari arasin-
da anlamli ve negatif yonde bir iliski oldugu disinulmektedir. (1). Bununla
birlikte inang-tahripgilik (2), ahlak-tahripgilik (3) ve ibadet-tahripgilik (4) ikilikleri
arasinda anlaml ve negatif yonde bir iliski olacagi 6ngoériimektedir.

3.3. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, Sanliurfa/Siverek ilgesinin genel lise 6drencile-
ri, drneklemini ise bu okullardan basit tesadiifi yontemle secilmis olan 400
Ogrenci olusturmaktadir. Bunlarin  %66's1 (264) kiz, %34'U (136) ise erkek
ogrencidir.

3.4. Veri Toplama Araglari

Bu arastirmanin verileri; "Ergen Tahripgilik Olgcegi" (Kalgi ve Aliyev,
2015), "Dinsel Yasayis Olgegi" (Kayiklik ve Kalgi, 2017) ve gelistirilen "Kisisel
Bilgi Formu" ile elde edilmistir.

a. Kisisel Bilgi Formu

Arastirmada inceleme konusu olan din-6nem dusincesi, 6znel dindar-
lik algisi ve okul turd degiskenlerine iligkin sorular arastirmaci tarafindan ge-
listirilmistir. Bu degdiskenlerin tahripgilik ve genel dinsel yasayis ile bagintilari
arastinimistir.

b. Dinsel Yasayis Olgegi

Orijinali Kayiklik (2003) tarafindan gelistirilen Dinsel Yasayis Olgegi
(DYO), daha sonra Kayiklik ve Kalgi (2017) tarafindan revize edilmistir. Olgek;
iman, ahlak ve ibadet olmak Uzere toplam U¢ boyuttan olusmaktadir. Bu bo-
yutlarin her biri 12'ser maddeden olugmaktadir. inang boyutu maddeleri "Hig
Katilmiyorum (1), Cok Az Katiliyorum (2), Ender Olarak Katiliyorum (3), Biraz
Katiliyorum (4), Oldukga Katiliyorum (5), Genellikle Katiliyorum (6), Tamamen
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Katiliyorum (7)" bigiminde 7 segenekle kodlanmakta ve dlgegin inang boyu-
tunda en diisiik 12, en yiiksek 84 puan alinabilmektedir. Olgedin hem ahlak
hem de ibadet boyutlari da 12'ser maddeden olugsmaktadir. Bu maddeler, "
Bana Hi¢ Uygun Degil (1), Bana Pek Uygun Degil (2), Bana Cok Az Uygun
(3), Bana Biraz Uygun (4), Bana Oldukca Uygun (5), Bana Genellikle Uygun
(6), Bana Her Zaman Uygun (7) bigiminde kodlanip puanlanmaktadir. Buna
gore olcegin ahlak ve ibadet boyutlarindan alinabilecek en disuik puan 12, en
yuksek puan ise 84 puandir. Bu degerlendirme sonucunda élgekten alinabile-
cek en dusuUk toplam puan 36, en ylksek toplam puan ise 252'dir. Bu deger-
lendirmeyle beraber katilimcilar ortalamanin Ustiinde bir puan alabiliyorsa
dindar olarak degerlendiriimektedir.

b1. Olgegin Giivenirligi

DYO'yii olusturan maddelerin i¢ tutarlik katsayisi 0.930 olarak bulun-
mus ve Faktor—1, Faktdér—2 ve Faktor-3'Un i¢ tutarlilik katsayisi sirasiyla
0.982, 0.937 ve 0.875 olarak hesaplanmistir (Kayiklik ve Kalgi, 2017:11).
Guvenirlik katsayisinin 0.70 ve daha yilksek olmasi test puanlarinin givenirli-
gi icin yeterli gorilmektedir (Buyukozturk, 2012).

b2. Olgegin Gegerliligi

Olgegin yapi gegerligini kontrol etmek igin agimlayici faktér analizi
Kayiklik ve Kalgi (2017) tarafindan yapilmistir. Olgegin inang boyutu igin yapi-
lan faktér analiz sonucuna gére maddelerin faktor yik degerleri 0.79 ile .97,
ahlak boyutu igin yapilan faktér analiz sonucuna gére maddelerin faktor yik
degerleri 0.63 ile 0.83 ve ibadet boyutu ig¢in yapilan faktér analiz sonucuna
gOre maddelerin faktér yik degerleri 0.39 ile 0.74 arasinda degismektedir
(Kayiklik ve Kalgi, 2017:8-9).

Ug faktorlii otuz altt maddelik "Dinsel Yasayis Olgegi"nin kuramsal
yapisini test etmek icin yapilan "Dogrulayici Faktér Analizi-DFA (Confirmatory
Factor Analysis-CFA)" calismasinda; modelin uyum indekslerinden X2/sd'nin
degeri 1.93, NFI degeri 0.91, NNFI deg@eri 0.95, CFI degeri 0.95, SRMR dege-
ri 0.07 ve RMSEA degeri 0.07 olarak bulunmustur (Kayiklik ve Kalgi,
2017:11). Bu degerlerin "Dogrulayici Faktor Analizi-DFA" sonucunda 6lgegin
faktdr yapisinin uyumunun iyi oldugunu géstermektedir.

c. Ergen Tahripgilik Olgegi

Ergen Tahripgilik Olgegi, Kalgi'nin (2014) arastirmasinda kullaniimak
Uzere geligtirilmistir. Katilimcilarin kendilerini her bir madde i¢in 5 “Her zaman”
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ve 1 “Hicbir zaman” araliyinda degerlendirmeleri istenmigstir. Bu degerlendir-
me sonucunda Olgekte alinabilecek en yiksek puan 185, en disuk puan ise
37 olarak belirlenmistir. Bu degerlendirmeyle birlikte, 6grencilerin aldigi puan
oranina gore tahripsel davraniglarda bulunma duzeyi ortaya ¢ikmaktadir."
(Kalgi ve Aliyev, 2015:84-85).

c1. Olgegin Giivenirligi

Olgegin i¢ tutarlilik katsayisi (cronbach-alpha) .969 olarak hesaplan-
mistir (Kalgi ve Aliyev, 2015). Yaptigimiz arastirmada ise 6l¢gegin tim madde-
lerin i¢ tutarlilik katsayisi (cronbach-alphasi) .973 olarak hesaplanmistir. Ol-
¢egin madde-toplam korelasyonu verilerin lgegin her bir maddesinde aldiklari
puan ile tim O&lgekten aldiklari puan arasindaki madde-toplam korelasyon
katsayisi hesaplanarak elde edilmistir. Elde edilen en distik madde-toplam
korelasyonu katsayisi .445 en yiksek ise .846 olarak bulunmustur. Ayrica
madde c¢iktiginda olgek ortalamasi 45.19 ile 46.43 ve Olgek varyansi ise
441.734 ile 453.638 araliginda degismektedir (Kalgi ve Aliyev, 2015:86-87).

c2. Olgegin Gegerliligi

Yapi gegerliligini sinamak igin dlgegin faktdr analizi Kalgi ve Aliyev
(2015) tarafindan yapilmistir. Buna gore; dlgedin on maddeden olugan "okul
calisanlarinin esyalarina yonelik tahripgilik" boyutu icin yapilan faktdr analizi
sonucuna gbre maddelerin ddéndurtimis faktér yuk degerleri .535 ile .807,
madde toplam -puan korelasyonu ise .734 ile .827 arasinda degistigi ortaya
cikmistir. Olgegin dokuz maddeden olusan "okula yénelik tahripgilik" boyutu
icin yapilan faktér analizi sonucuna gére maddelerin déndurtimus faktér yik
degerleri .612 ile .784, madde toplam-puan korelasyonu ise .671 ile .836 ara-
sinda degistigi ortaya cikmistir. Olgegin on sekiz maddeden olugan "sinifa
yonelik tahripgilik" boyutu icin yapilan faktor analizi sonucuna gére, maddele-
rin dondurtlmus faktor yik degerleri .489 ile .813, madde toplam -puan kore-
lasyonu ise .410 ile .793 arasinda dedgistigi ortaya ¢cikmistir (Kalgi ve Aliyev,
2015:85-86).

3.5. Verilerin Analizi

Ogrencilerin genel dinsel yasayis, DYO'niin ahlak-inang-ibadet faktor-
leri ve tahripsel davranislarda bulunma duzeylerinin birbirleriyle iligkileri Pear-
son Momentler Carpimi Korelasyonu ile hesaplanmistir. Ogrencilerin din
Onem dustincesi ve 0znel dindarlik algisi degiskenligi ise tek yonllu varyans
analizi (ANOVA) ile hesaplanmistir. Ogrencilerin DYO'niin ibadet boyutu de-
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giskeninin tahripsel dizeylerini yordanmasina iliskin hesaplamalar da basit
regresyon analizi ile bulunmustur.

4. Bulgular ve Yorum

Tablo-1. Din-Onem Diisiincesi ile Tahripci Davraniglarinda Bulunma Puanlari Arasindaki Farka
lliskin Tek Yonli Varyans Analiz Sonuglari

Dinin Onemi Sayi Otalama Puan Standart Sapma

Onemli Degil 11 79.36 53.664

Onemli 65 48.55 19.155

Cok Onemli 321 47.65 23.677

Toplam 397 48.68 24.740

Varyans Kareler Serbestlik Kareler E * Farkhhk

Kaynagi Toplami Derecesi Ortalamasi p (__Scheffe)

Gruplar | 40699.255 | 2 5349.627 Onemli

Arasi degil-onemli

Grup gi 231675.828 | 394 588.010 ve f?nemll

9.008 | .000 | dedi-cok

onemli

Toplam 242.375.083 | 396 gruplari
arasinda
olusmus.

*p< .01

Tablo-1 incelendiginde dinin kendisi igin " Onemli Degil" olarak belir-
ten grubun tahripgi davranislarda bulunma diizeyi en yiiksek olan grup oldugu
gorilmektedir. Bu gruplarin ortalama puanlari arasindaki farklilasmanin ista-
tistiksel olarak anlamh oldugu sonucuna ulasiimigtir (p<.01). Bireylerin din-
onem duslincesi artikga tahripgi davranislarda bulunma dizeyleri digsmekte-
dir. Kuran'in birgok ayetinde siddetin ve tahripgiligin yasaklanmasi/hos karsi-
lanmamasi (Bakara, 2:205; Hac; 22:40; A'raf, 7:56), Muslimanlarin dine
Onem verdigi 6lctde tahripci davranislardan kaginmalarini saglamistir yorumu
yapilabilir.

Tablo-2. Oznel Dindarlik Algisi ile Tahripgi Davraniglarda Bulunma Puanlari Arasindaki Farka
lligkin Tek Yénlii Varyans Analiz Sonuglari

Dindarlik Algisi Sayi Otalama Puan Standart Sapma
Hic Dindar Degil 14 63.14 32.907
Biraz Dindar 115 50.22 25.503
Dindar 216 46.13 20.983
Cok Dindar 49 51.33 33.402
Toplam 394 48.57 24.783
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Varyans Kareler Serbestlik | Kareler E . Farkhhik

Kaynagi Toplami Derecesi Ortalamasi p (Scheffe)

Gruplar 4943.940 3 1647.980 H_ig dindar degil ile

Arasi dindar ve ¢ok

Grup Ici 236438.425 | 390 606.252 dindar arasinda
olusmus. Diger
farkhlagsma da biraz

2,718 | .04 dindar ile dindar

arasinda olusmus.

Toplam 241382.365 | 393 Bir bagka faklilas-
ma dindar ile gok
dindar arasinda
olugmus.

*p< .05

Tablo-2 incelendiginde kendisini "Hi¢ Dindar Degil" olarak belirten
grubun tahrip¢i davraniglarda bulunma dizeyi en yiksek olan grup oldugu
gorilmektedir. Bu gruplarin ortalama puanlari arasindaki farklilasmanin ista-
tistiksel olarak anlamli oldugu sonucuna ulagiimigtir (p< .05). Bireylerin kendi-
lerini dindar hissettikleri oranda tahripgi davraniglarda bulunma dizeyleri
dismektedir. Dindar bireylerin dindar olmayanlara gére daha yapici ve sidde-
te karsi oldugu yorumu yapilabilir.

Tablo-3. Okul Tiirii Degiskeni lle Genel Tahripgi Davraniglarda Bulunma Arasindaki Farka iligkin

Tek Yonli Varyans Analiz Sonuglari

Okul Taru Sayi Otalama Puan Standart Sapma

Merkez Anadolu Lisesi 33 38.82 2.822

Yusuf Sami imam Hatip Lisesi 97 60.29 35.995

Fen Lisesi 111 46.57 18.830

Mustafa Kemal Anadolu Lisesi 104 44.24 18.372

Anadolu Lisesi 51 46.51 22.307

Toplam 396 48.66 24.770

Varyans | Kareler Serbestlik | Kareler .

Kaynagi | Toplami Derecesi Ortalamasi F p Farklilik (Scheffe)

Gruplar YSIHL-MAL,

Arasi 19066.525 | 4 4766.631 YSIHL-FL, YSIHL-

Grupici | 223289.805 | 391 571.074 8.347 | .000 MKAL, YSIHL-AL

Toplam | 242356.331 | 395 arasinca oluzmus.
*p< .01

Okul tarG degiskenine gore dgrencilerin tahripgi davraniglarda bulun-
ma oraninin en yiiksek oldugu okul "Yusuf Sami imam Hatip Lisesi" dir. Bu
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gruplar arasindaki farklliga bakildiginda istatistiksel olarak anlamllk dizeyi-
ne ulastigr gorilmistiir (p<.01). imam Hatip Lisesi dgrencilerinin tahripgi dav-
ranislarda bulunma puanlarinin ylksek olmasi verilen egitimin yetersizligin-
den/kalitesizliginden, c¢evresel/kiltirel etkenlerden, editimin sekulerlesmesin-
den ve 6grencilerin egitim dizeylerinin disik olmasindan kaynakli olabilir.

Tablo-4. Ortadgretim Ogrencilerinin Inang-Ahlak-Ibadet-Dindarlik ve Tahripgilik Arasindaki Pear-

son Momentler Carpimi Korelasyonu Diizeyleri iligkisi

inang Ahlak | ibadet $ae;1ae)|"§insel Tahripgilik
Inan¢ - .236** | .115* .320** -.052
Ahlak .236** - 459** 723** -.229%
ibadet .115* 459+ | - ,032+* -.070
Genel Dinsel Yasayis .320** 723** | ,932** - -.140**
Tahripgilik -.052 -.229** | -.070 -.140** -

**p<.01 *p<.05

Tahripcilik ile DYO ve DYO'niin ahlak boyutu arasindaki ikili ko-
relasyona bakildiginda aralarindakinin iliski negatif oldugu ve anlamli derece-
de farkhlastiyi sonucuna ulasiimistir. Bunun yaninda DYO'niin inang-ibadet,
inang-ahlak ve inang-genel dinsel yasayis puanlari arasindaki ikili korelasyon-
lara bakildiginda aralarindaki iliskinin pozitif oldugu ve anlaml derecede fark-
lilastigl sonucuna ulagiimigtir.

Tablo-5. Ortaégretim Ogrencilerinin Ahlak Faktorii ve Genel Dinsel Yasayislarinin Tahripgilik

Diizeylerini Yordamasina lligkin Basit Regresyon Analiz Sonuglari (Stepwise)

Bagimsiz Degisken B Standart Hata Beta t
Ahlak Faktori -1.694 .364 -.229 -4.659
Bagimli Degisken: Tahripgilik R=.229 R?=.052 Fa, 305=21.705 p=.000

Tablo-5'de tahripgilik ile DYO'niin ahlak faktérii arasindaki iligki igin
3(1.694) ve t(-4.659) degerlerine bakildiginda aralarinda anlamh diizeyde bir
iliski oldugu gériilmektedir (p<.01). R? (.052) degeri incelendiginde, DYO'niin
ahlak faktori puanlarindaki varyansin (degiskenligin) %5’ini agiklamaktadir.
Bu sonug bagimsiz degiskenin 6grencilerin tahripsel davranislarinda bulunma
ile ilgili dizeylerini agiklamada yeterli seviyede olmadigini géstermektedir.
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5. Sonug ve Tartisma

Genel dinsel yasayis olcedinin ahlak faktorl ile tahripgilik arasindaki
iliskiye bakildiginda, ahlak faktorl tahripgilik puanlarindaki varyansin %5'ini
aciklamaktadir. Genel dinsel yasayis-tahripcilik (r= -.140 p< .01), ahlak-
tahripgilik (r=-.229 p< .01), inanc¢-tahripgilik (r= -.052) ve ibadet-tahripgilik (r= -
.070) ikilikleri arasindaki iligkinin anlamli negatif yonde oldugu sonucuna ula-
siimistir. Bu baglamda d1 ve d3 hipotezlerimiz tam, d2 ve d4 hipotezlerimiz
ise kismen desteklenmistir. Ardila-Rey, Killen ve Brenick (2009:200-205) Ko-
lombiya'da alti, dokuz ve on iki yaslarinda olan 193 g¢ocuk Uzerinde ahlaki
muhakeme ve siddet arasindaki iliskiyi tespit etmek icin bir galisma yapmis-
lardir. Calismada bazi ¢ocuklar dusuk dizeyde (99 kisi) bazilarn da yiksek
dizeyde (94 kisi) siddete maruz birakilmistir. Arastirma sonucuna gore go-
cuklarin blaylk bir ¢gogunlugu ahlaki sinirlarin asilmamasi gerektigi ile ilgili
ifadelerde bulunmus ve ahlaki sinirlarin agilmasini yanhs olarak degerlendir-
misler. Yiksek dizeyde siddete maruz kalan gocuklarin, minimum dizeyde
siddete maruz kalan gocuklarin aksine intikam alma duygusuyla baskasina
zarar vermek igin kararlar aldigi gorilmustir. Yapilan bazi ¢alismalarda ise
siddete maruz kalan cocuklarin saldirgan davraniglarda bulunmaya daha
meyilli oldugu tespit edilmistir (Patterson, Kuperdsmit&Vaden, 1990; Liddell,
Kvalsvig, Qotyana& Shabalala, 1994; Brook, Brook, Rosen, De la Rosa, Mon-
toya&Whiteman, 2003).

Robbins ve Hall (2007) "Yeni Dini Hareketler ve Siddet " bagligiyla
yaptiklari bir calismada dini hareketler ile siddet arasinda pozitif bir iligkinin
oldugu bulgusunu elde etmeleri ¢alismamizin bu bulgusuyla gelismektedir.
Bununla birlikte yapilan baska galismalarda dinin dodrudan veya dolayli ola-
rak siddete sebebiyet verdidi bulgusu edilmistir (Kanyandago, 2011; Isaacs,
2016).

Din-6nem dusuncesi degiskeninin, tahripgilik puan ortalamalarina go-
re farkhlasip farkhlagsmadidi test edilmis ve farklilagsmanin istatistiksel olarak
anlamlilk dizeyine ulastigi gérilmustir. Gruplar arasindaki farklilagsmaya
bakildiginda din benim igin 6énemli degil-6nemli ve 6nemli degil-cok dnemli ikili
gruplari arasinda oldugu gorulmustir. Bununla birlikte dinin kendisi i¢in "¢ok
onemli" ve "6nemli" oldugunu belirten gruplarin tahripgilik puan ortalamalari-
nin dinin kendisi igin " énemli degil" diye belirten grubun tahripgilik puan orta-
lamasina gbére daha dusuk ciktigr gérilmustir. Bu sonuglara goére alve a2
hipotezlerimiz desteklenmistir. Tesler 2003'te yaptigi bir calismada, dindar
olmayan bireylerin dindar olan bireylere gére daha uzlasmaci bir tavir ortaya
koyduklarini bulmustur. Bu bulgu, ¢alisma bulgumuzla ¢elismektedir. Ayrica
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siddeti artiran etken sadece radikallesme (Miller, 2013) degildir. Sosyo-
ekonomik sorunlar, egitim, kdltlr, psikolojik bunalimlar gibi birgok etken bu
durum Uzerinde etkilidir (Nachtwey&Tessler, 2002; Thompson, 1989).

Oznel dindarlik algisi degiskeninin, tahripgilik puan ortalamalarina go-
re farkhlasip farkhlasmadigi tek yonli varyans analiziyle test edildi ve farklas-
manin istatistiksel olarak anlamhlik diizeyine ulastigi gorildi. Gruplar arasin-
daki farkhlagsmanin ise kendisini "hi¢ dindar degil- dindar, hi¢ dindar degil -cok
dindar, biraz dindar-dindar ve dindar-gcok dindar" olarak degerlendiren ikili
gruplar arasinda oldugu sonucuna ulasildi. Bununla birlikte kendisini "¢ok
dindar" ve "dindar" olarak belirten gruplarin tahripgilik puan ortalamalari ken-
disini "hi¢ dindar degil" ve "biraz dindar" diye belirten gruplarin tahripgilik puan
ortalamalarina gére daha disuk ¢ikmistir. Bu sonuglara gére b1 ve b2 hipo-
tezlerimiz desteklenmistir.

Okul turt degiskenine gore, tahripgilik davraniglarinda bulunma orani
en yiiksek okul Yusuf Sami imam Hatip Lisesi (60.29) en diisiik okul ise Mer-
kez Anadolu Lisesi’dir (38.82). Ayrica okul tirG degiskeninin tahripgilik puan
ortalamalarina gére anlamli bir farkhilk gosterip gostermedigi test edilmis ve
yapilan analizler sonucunda okul tiru degiskeni dgrencilerin tahripgilik puanla-
rina goére anlamh sekilde farklilasmistir. Okul turleri arasindaki farklilasma ise
Yusuf Sami imam Hatip Lisesi-Fen Lisesi, Yusuf Sami imam Hatip Lisesi -
Mustafa Kemal Anadolu Lisesi, Yusuf Sami imam Hatip Lisesi-Anadolu Lisesi
ve Yusuf Sami imam Hatip Lisesi-Merkez Anadolu Lisesi ikili gruplari arasinda
olmustur. Okul tiri degiskeninin tahripgilik puan ortalamalarina gére anlamli
farklihk gostermesi sonucu c1 hipotezimizi desteklemistir. Fakat Yusuf Sami
imam Hatip Lisesinin tahripgilik puan ortalamasinin diger liselere gére yiiksek
olmasi c2 hipotezimizin desteklenmedigi anlamina gelmektedir.

Sonug olarak hem daha 6nce yapilan ¢alismalarda hem de bizim ¢a-
ismamizda, dindarlik ile tahripgilik arasinda pozitif ve negatif yonde iligkiler
oldugu tespit edilmistir. Bazi arastirmalardan birbirini destekler sonuglara ula-
silirken bazi arastirmalardan aksi yonde sonuglar elde edildigi gériimektedir.
Bu farklilasmalar arastirma evreninden, 6rnekleminden, veri toplama aragla-
rindan, deseninden kaynaklanabilecedi gibi, denek grubunun sosyo-kiltirel
ve psikolojik 6zelliklerinden, egitim-6gretim dizeyinden vs. kaynaklanabilir.
Daha saglikli ve kararli sonuglara ulagabilmek i¢in bu alanda yapilan ¢alisma-
larin sayisinin artmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Abstract- The aim of this research is to determine the relati-
onship between the level of religiousness and vandalist be-
havior of the students who attend secondary education and
evaluate this relationship in terms of some variables. The
data of this study, which is in the General Screening Model,
were obtained with the Adolescent Vandalism Scale, Religi-
ous Life Scale and enhanced Personal Information Form.
Findings related to the students’ religiosity and vandalism le-
vels were obtained by using Pearson Product-Moment Cor-
relation, One Way Analysis of Variance and Simple Regres-
sion Analysis. The sample of the research consists of 400
students who are currently in the general high schools of
Sanliurfa / Siverek district and were selected randomly. Of
these, 66% (264) were female and 34% (136) were male.
Religiosity, Subjective Religiosness Perception and School
Type Variables have shown a significant difference for the
Secondary School students according to the vandalist beha-
viors of them .,Moral dimension accounts for 5% of variance
in vandalism scores considering the the relationship
between the moral dimension of religiosity and vandalism
The correlation between general religious lifestyle and van-
dalism was found to be low and negative, and a significant
relationship was found between them (r = -.14 p <.01).
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Girig

Din sosyolojisi literatliriinde din ile sekulerlesme iligkisi son derece
glincel ve gorece tartismali bir mesele olarak degerlendiriimektedir (bkz. Kir-
man, Capgioglu 2015; Darende 2015). Bu baglamda yapilan tartismalarda
sekulerlesme karsisinda dinlerin hepsinin ayni kategoride ele alinmadigi,
hatta alinmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu kapsamda 6zellikle islam
dininin konumunun bir istisna oldugu seklinde yaygin bir kabullin varhgi dikkat
¢ekmektedir. Ancak bu anlayisin daha ziyade Batili arastirmacilar ve oryanta-
listler ile islamci entelektieller arasinda yaygin oldugu bilinmektedir (bkz.
Brown 2008). Bir diger ifadeyle, din ve sekilerlesme, dzellikle de islam ve
sekulerlesme konusundaki literatlire géz atildiginda iki egilim dne gikmaktadir.
ilki, sekiler diinya goériisiiniin ve onun ¢ogulcu degerlerinin karsiti olarak go-
rilen sekulerist yani dini diglayan egilim; ikincisi sekulerligi dinsizlik, din karsit-
hgr ve ateizm ile dzdeslestirme egilimi. Bu c¢alisma, Islam ve sekiilerlesme
tartismasinda Ugiincl bir yolu denemekte, bunu yaparken de islam’in temel
kaynaklari baglaminda kutsalliga yiklenen anlamlar ile sekilerlesme tartis-
malarindaki kutsal olan (sacred) ve olmayan (profan) ayrimi tartismaktadir.

Bilindigi gibi, din sosyolojisinin konu, ydontem ve yaklasimlari ¢erceve-
sinde toplumsal alani sosyolojik perspektiften kategorize ederken, “kutsal olan
ve olmayan” ayrimindan hareket edilmektedir (bkz. Durkheim 2008; Kirman
2015). Bu ayrimda, “dindis1”, kutsal olmayan, kutsalin disindaki bir alanda
konumlanan, toplumsal kabullerde kutsaldan ayri gértlen anlaminda kullanil-
makta, din karsiti bir anlam yuklenmemektedir. Bir baska ifadeyle, sekuler
olanin sekiilerligi, dini olana goére bir anlam gergevesine sahip olmaktadir.

Teorik zemini belirginlestirmek gerekirse, sekulerlesme, sekulerizm,
laiklik, sekullerlik, kutsal, profan, sekidler, laik, dindigi gibi birbirine yakin an-
lamlari olan kavramlari toplumsal, kiltlrel ve tarihsel arka planlari ¢cergeve-
sinde ve kendi baglamlarinda degerlendirmek tercih edilmektedir. Dolayisiyla
bu galismada, islam’in temel kaynaklari baglaminda din ile sekilerlik arasinda
bir iliski kurulup kurulamayacagi, kurulabilirse bunun mabhiyeti ve yonu ince-
leme konusu yapilmaktadir. Bu baglamda islam’in temel kaynaklarinda sekii-
lerlesmeye dayanak aramak veya islam’i sekiilerlestirme gibi bir perspektif
pejoratif bir séylem olarak konu ve kapsam disinda tutulmustur.

Bu calismanin temel sayiltisi, din sosyolojisi literatiiriinde dinin din-
yaya ve insana temasi, yani hiyerofani anlaminda dindisi ile baglantili olarak
sekller ve sekilerlesme modern zamanlara 6zgu olmayan, insanlik tarihi
boyunca izi surllebilir bir sire¢ olarak gorilmesidir (bkz. Durkheim 2008). Bir
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diger ifadeyle, ‘sekdler’, din kadar kadim bir meseledir ve “dinin oldugu yerde
sekiilerlik hep vardir’ (bkz. Kirman 2007). Bu arastirmada islam’da kutsal olan
ve olmayan ayriminin olup olmadigi, islam dininin temel kaynaklarinda ele
alinan kutsallik anlayisi baglaminda bdyle bir ayrima isaret eden ifadelere
rastlamanin imkani tartisiimistir.

1. Sosyolojik Bir Kavram Olarak Kutsal ve Profan

Kutsal hakkinda konugmak, kutsalin tanimini yapmak oldukga gigtur.
Bu gugclik énemli 6l¢iide kutsalin bizzat kendisinden, kismen de kiltur igeri-
sinde anlasiima bigiminden kaynaklanmaktadir (bkz. Vergote 2002). Ancak
yine de bazi belirlemeler yapilmasi mimkindir ve yapilmistir.

Kutsal kelimesi Turkge’de ‘kut’tan tdretilmistir. Kasgarli Mahmud, Di-
van-1 Liigati‘t- Turk adli eserinde ‘kut’ kelimesinin bereket, bolluk, ugur, devlet
ve baht gibi anlamlarda kullanildidi belirtir (1985: 82, 92, 164, 200). Turkgede
genellikle sifat olarak kullanilan kutsal kavrami, “gicli bir dinT saygi uyandiran
veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak ve ugrunda can
verilecek derecede sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi
gereken, Ustune titrenilen; Tanr’'ya adanmis olan, tanrisal olan” anlamlarini
icermektedir (TDK 1988:939). Anlasilan olan kutsal, Tanr’'dan olan, Tanri
tarafindan olan, din ile ilgili olan, dini, dine ait, temiz, saf, mubarek, ylce, aziz,
muazzez, saygideger, hirmete layik, erisiimez, dokunulmaz, ihlal edilmemesi
gereken anlamlarina gelir. Fakat her hallkarda kutsal, dogaustiu bir varlik
veya glcte ya da onunla temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna ina-
nilan askin nitelik anlaminda kullaniimaktadir.

Turkge’de kutsal ile yakin anlamda kullanilan baska kelimeler de var-
dir: ‘kutsiyet’, ‘mukaddes’, ‘takdis’. Bunlar Arapg¢a’da “temiz ve pak olmak”
anlamindaki ‘kuds’ kelimesinden alinmistir. Ayni kdkten gelen ‘takdis’ “kutsal-
lik atfetme”, bundan tireyen ‘mukaddes’ de “kutsallik nispet edilmis” manasi-
na gelir ve temiz ve saf olani ifade eder. Kutsalin temiz, ylice, erisiimez 6zel-

liklerini ifade icin ‘mubarek’, ‘mucella’, ‘miberra’ gibi sifatlar da kullanilir.

Kutsal hakkinda yapilan bilimsel ¢calismalar, 6zellikle kutsalin seman-
tik anlami Uzerine yapilan istatistiki ¢calismalar, kutsali niteleyen su derunt
manalari ortaya koymustur: ‘i¢sellik’, ‘gizlilik’, ‘muglakhk’, ‘hayati gugler icinde
koklesme’, ‘gizemlilik’, ‘temel kaynak ve asil’, ‘kendi icine dénmekle ancak
erigilebilen’, ‘saklr’, ‘sir’, ‘bereket’, ‘yasayan her seyde var olan dinamik gug’,
‘her an mevcut olan gaybi hakikat’, ‘benlikte der(ni olarak bulunan’, ‘dinyada
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her varligin kendine doénecegi’, ‘insanda bulunan en derin hakikatlerin asil
semboll’. (Vergote 2002:216).

Kutsali belirleyen en temel karakteristikler su sekilde belirtilebilir:

a) Dogaustu bir varliga ve glice karsi duyulan korku ve saygi karisimi
bir his (mysterium tremendum, beyne’l-havfi ve’r-reca) olma

b) Zuhur etme (hiyerofoni) 6zelligi, yani somut bir nesne Uzerinde te-
celli etme

¢) Tabu, yani dokunulmaz ve ihlal edilemez olma

d) Gegici/kalici olma, yani bazi seyler tamamen ve kalici olarak kutsal
addedilirken, bazi durumlarda gegici bir stire kisitlanabilir olma

e) Sirayet etme, baska kisilere veya nesnelere 6zellikle el temasiyla
nakledebilir olma

f) Topluluk igin anlam haritasi olma (Demirci 2002: 495-6).

Anlasilan kutsali tanimlarken dogaustl, erisilemez, dokunulamaz ve
karsl konulamaz bir varlia sevgi ve korkuya dayali bir duyguyla baglanma
durumu énemli bir unsur olmaktadir. Kutsal diinyevi veya uhrevi mieyyideler-
le korunmus saygi duyulmasi, dokunulmamasi ve ¢ignenmemesi gereken bir
olgu, yani tabudur. Bir diger 6nemli dzellik ise, kutsal ve profan (kutsal olma-
yan, siradan) arasindaki diyalektik iligkidir (Kirman 2015). ilkel dinlerde kutsal
ve profan arasindaki diyalektik tasnifin monoteist dinlerdeki tasniften daha
vurgulu ve daha yaygin oldugu, yani monoteizmle birlikte kutsalin alani olduk-
¢a daraltilmig oldugu belirtilse de (Demirci 2002: 495), aslinda durumun dyle
olmadidi aciktir. Zira toprak (yerylzu), su, tas, dag, ates, gok, gines, ay, yil-
diz dinlerde kutsallik atfedilen tabiat formlari olarak bilinir (bkz. Yildirm
2016:119-154). ilk bakista karmasik gibi gériilen bu durumun aslinda anlasilir
bir yani vardir. Séyle ki, ¢cok tanrili dinlerde kutsal ve kutsallik alani son dere-
ce somut bir sekilde tabiatta gorilirken ve bir anlamda panteist bir durum s6z
konusu iken, tek tanrili dinlerde kutsal varliklara ve nesnelere atfedilen kutsal-
lgin yok sayilmadigi ve kutsallik alaninin daralmadigi, ancak kutsalligin daha
ziyade Tanrida toplandidi veya kutsal sayilanlarin kutsalligini Tanridan aldigi
sdylenebilir.

Bir seyin kutsal olarak nitelenmesi onun bir deder tagimasi demektir.
Bu durumda kutsal olarak nitelenen (kutsal) ile kutsal olarak nitelenmeyen
(profan) arasinda bir farkhlik olusur. Kutsal ve profan kavramlari, bitin dinler-
de nesnelerin veya olgularin kutsal ve kutsal olmayan seklinde ikiye ayrildigini
ileri stren Emile Durkheim (1858-1917) tarafindan kullanilan ikiz kavramlardir.
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Kutsal olan nesneler sira disidir ve onlara gunlik hayattaki rutin olaylardan
farkli sekilde davranilir. Kutsal digi olan varliklar veya olgular ise, siradan
seyler olarak gorilir ve glinlik hayatin gergekligini olustururlar. Son derece
yogun ve karmasik bir yapisi olan kutsali, sosyolojik ve sekiler agidan ele
alip, toplum tarafindan ortak dlkin(n bireyler tarafindan yasatilmasi amaciyla
meydana getirilmis, kolektif bilincin bir Griind olarak tanimlayan Durkheim, dinf
inanclar ve kutsal ibadetlerle ilgili olarak yapilan térenlerin toplumu birlestirdi-
gine, bireyleri buttnlestirdigine ve toplumsal hayatin kutsal olmayan alanlarin-
da da ortak duygu, distince ve dayanismanin paylasiimasini arttirdigina
inanmaktaydi. Mircae Eliade’a gore kutsal, fizik dlemin Otesinden, baska bir
yerden gelen bir sey iken, almis oldugu bicim ise profandir. Dolayisiyla bagka
bir yerden gelip fizik alemde bir nesnede kismen tecelli ve tezahlr eden kut-
sal, bir yonlyle fizik dlemde yer alirken, diger yandan 6zl itibariyle baska
aleme aidiyetini strdirmektedir. (bkz. Kirman 2016). Béyle bir ayrim, bunlarin
bizatihi farkli olabilecedi ifade edebilecegdi gibi, kutsal kabul edilenlerin ¢cogu
zaman yapisal olarak ayni mahiyette olmakla birlikte aralarinda deger baki-
mindan bir derece farkinin belirtiimesi i¢in yapilir ve boylece onlarin korunma-
sI ve onlara yonelik saldirilardan korunmasi amaglanir. Zira kutsali olmayan
veya kutsalina yonelik saldirilarin yapildigi kulttrlerde onlara bagl olan varli-
gin asli manasini ortadan kaldirilacagi aciktir (Vergote 2002:213).

Kutsal ve kutsal-digl, dinyada var olmanin iki bi¢imidir (Kirman 2016).
Bir diger ifadeyle, kutsal olmadan insanin varligini idame ettirmesi pek mim-
kin degildir. Varligi ve varolusu bir hedefe ve gayeye matuf yaratilmis insan,
bir takim tehlike, tehdit, meydan okuma ve belirsizliklerle dolu bir kozmosta
kutsal vasitasi ile glivende hisseder. Varolussal bir dramin ve endisenin teza-
hirt de diyebilecegimiz “kutsallik arayigl”, tarih boyunca insanlarin varlik,
olay, fenomen ve esyaya normal olanin étesinde yicelik arayiglarinin ifadesi-
dir. Ozetle, “insan kutsalsiz var olamaz.” (Yavuz 2007:78-9).

Kutsal en kisa sekliyle “dini olan” olarak tanimlanir (Vergote 2002:
213). Dolayisiyla kutsal ile din arasinda yakin bir iliskiden sOz edilebilir. Hatta
denebilir ki, kutsal, bitln dinlerin 6zUnlU olusturur. Bir diger ifadeyle, kutsali
olmayan bir din disinllemez. Hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayi-
sina rastlamak mumkundir. Nitekim dini “kutsalin tecriibesi, yasanmasi” ola-
rak tanimlayarak en kisa din tanimini yapan Rudolf Otto, kutsali ‘korkutucu’ ve
‘blyuleyici’ bir ‘sir’ olarak agiklamistir. O, kutsali Kant'in “numen” kavramin-
dan turettigi “numinous” kavramiyla, yani “sui generis”, “kendine 6zgu”, “ta-
mamen farkli”, “higbir seye benzemeyen” “bagka bir seye indirgenemeyen”
bicimde tanimlamis ve bunu Tanri ile irtibatlandirmigtir (Otto 1958: 7, 12-30).
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Genel olarak hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayigina rast-
lamak miimkiindiir. Su halde genel olarak biitiin dinlerde, 6zel olarak da Islam
dininde mevcut olan kutsal ve kutsallikla ilgili dortli bir tipolojiden s6z edilebi-
lir: “kutsal zaman”, “kutsal mekan”, “kutsal varlik” ve “kutsal esya” (bkz. De-
mirci 2002: 496). islam dininin temel kaynaklari yakindan incelendiginde gorii-
[Ur ki, bir takim kutsal ve/veya mukaddes zaman, mekan, varlik ve esyalardan
stz edilmektedir. Bir diger ifadeyle, Ylce YaraticI'nin bizzat kendisi kutsal
kabul edildigi gibi, kendisiyle iligkisi bulunan bir kisim esya ve yerlere, hatta
belli zamanlara da kutsallik atfedilmektedir.

2. islam ve Kutsallik

islam dininin kutsallik ve sekiilerlik hususundaki bakisini belirleyebil-
mek i¢in temel kaynaklari agisindan bir degerlendirme yapmak yararl olacak-
tir. Bunun igin islam dininin birinci temel kaynadi Kuran-1 Kerim ile ilgili tespit-
ler yapmak gerekir. Bu baglamda oncelikle su sorular sorulmali ve cevaplan-
malidir; Kuran-1 Kerim’de kutsallik anlayisi nedir? Sekdlerlesme tartismalarin-
da en temel karakteristiklerden biri olan kutsal olan ve olmayan ayrimi var
midir?

Bu tir sorular veya yaklagimlar genelde sekilerlesme tartismalari,
dzel olarak da islam ve sekiilerlik iligkisi agisindan son derece énemli ve an-
lamlidir. Kuran’da kutsal olan ve olmayan, kutsal ve profan ayrimina girmeden
once kutsalin ne anlama geldigi, kutsalla ne kastedildigi acikliga kavusturul-
malidir. Zira din digi gibi gériinen pek ¢cok seyin kutsalin nufuz edici 6zelligin-
den dolayi kiltir icerisinde dinT olarak kavramsallastirilmasi durumu séz ko-
nusu olabilmektedir (Yapici 2010:203).

islam dininin kutsal kitabi ve en temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim’'de
her ne kadar kutsal ya da kutsal olanin herhangi bir tanimi yapiilmamigsa da,
kutsiyet veya kutsallik belirten bazi kelime ve kavramlara rastlamak mimkun-
dir. Bunlarin basinda ‘kuddis’ ve ‘mukaddes’ gelmektedir. Bu kavram, yara-
tilmislara has 6zelliklerden ve kendisinin mahiyeti ile ilgili her tir beseri du-
siincelerden minezzeh olus anlaminda Allah’a izafe edilir. Bununla birlikte
islam dininin temel kaynaklari olan Kur'an-1 Kerim ve Hadis literatiiriinde kut-
siyet kavramiyla anlam yakinli§i i¢inde bulunan ‘izzet/aziz’, ‘uliv/ali’, ‘kerem’,
‘istiva’, ‘hayr’, ‘haram’, ‘tesbih’, ‘bereket’ ve ‘fazl/fazilet’ gibi bazi kelimeler ve
bunlarin koklerinden tireyen birgok kelime mevcuttur (bkz. Kutluay 2009). Bu
ve benzeri ayetlerde herhangi bir yer, zaman, mekén, esya ve varliklarin kut-
sal olup olmadigini belirleyen otorite Yice Allah’in kendisidir.
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islami gelenekte kutsala saygi anlayisi arasinda kibleye karsi ayak
uzatmama ve abdest bozmama, yere disen ekmegi alip yiksede koyma,
blyuge karsi saygili olma, bir ise baslarken besmele ¢cekme, her isi Allah adi-
na yapma, yapilan isin hayirli ve bereketli olmasi igin dua ve niyazda bulun-
ma, hatta adak adama, ezan okunurken susma vb. davraniglar insanin her
aninin siradan olmadigi gibi, bir sekilde kutsalla da iliski halinde olabildiginin
birer gostergesi olmaktadir.

3. Kutsal Varhik
3.1. Allah

Tarih boyunca insanlar bazi tabiat varliklarinin zararlarindan korun-
mak, bazilarinin da gu¢ ve kuvvetinden yararlanmak amaciyla turll yaratiklara
kutsiyet izafe etmis, onlara dogaustu 6zellikler atfetmistir. Bu baglamda bazi
varliklar ilahlastiriimis; bazi hayvanlar kutsallastiriimis; ay, glines ve yildizlara
tapiniimis (41/Fussilet 37); gozle goérilmeyen bazi varliklara, cinlere tanrilik
izafe edilmis (37/Saffat 158); melekler Allah’in kizlari olarak nitelendirilmis
(37/Séaffat 149-155); Yahudiler Uzeyir'i, Hristiyanlar Mesih isa’yi Allah’in oglu
olarak kabul etmistir (9/Tevbe 30); islam 6ncesi Arap kavimleri de Allah’a
yaklastirici vesileler olarak dustindikleri gesitli putlara tapmiglardir (39/Zimer
3). Su halde kutsal varlik denilince bagta Tanri olmak Uzere dogaustu oldugu-
na inanilan varlik turleri akla gelse de, bazen insanlar ve hayvanlar da kutsal
varlik kategorisinde sayilmistir. Bu varliklar kutsalliklarini uhrevi guglerinden
alirlar. Kabile sefleri, kahinler, samanlar, kehanet hayvanlari bu tirin gele-
neksel 6rnekleridir (bkz. Demirci 2002:496). Fakat her halikarda kutsali ta-
nimlamak Uzere ileri sirulen ifadelerin pek ¢codu Tanriya atfedilmektedir.

Bir iki istisna olmakla birlikte hemen hemen her dinde Tanri, ilah, Yu-
ce Varlik, Kadir- i Mutlak, Yaratici vb. isimlerle anilan bir kutsal varlik anlayi-
sina rastlanir. islam’da ise bu varlik Allah’tir. Kur'an’da da ifade edildigi tizere
bltin peygamberler, tevhit, yani tek Allah inancini yaymak igin caba ve gayret
gOstermigler; Allah’tan baskasina kutsallik atfedilmemesi ve kutsal varlik ola-
rak kabul edilmemesi ve bu anlayisin bir neticesi olarak da sadece Allah’a
kulluk ve itaat edilmesi konusunda Gmmetlerini uyarmiglardir. Clinki Allah’tan
baska herhangi bir varliga kutsiyet atfederek baglanmak, yaratiimiglarin en
sereflisi olan insanin fitratina, yani yapisina ve yaratiligsina uygun olmadigi
gibi, bdyle bir baglanma insanin ¢ok cesitli ihtiya¢ ve beklentilerinin karsilan-
mas! hususunda ciddi eksiklikler icerir. Zira islam’da Yiice Varlik olan Allah,
sadece koruyucu, sadece cezalandirici veya sadece bereket tanrisi degildir;
bilakis Allah bitlin sifatlari kendisinde bihakkin tasiyan ¢ok gigli, her seye
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kadir yiice bir varliktir. islam kdltirinde O’nun sifatlari veya sifat isimleri Ku-
ran-1 Kerim’den derlenerek “Allah’in 99 Giizel ismi” (Esma-i Hiisna) seklinde
formile edilmistir (7/Araf 180; 59/Hasr 24).

islam dininin temel kaynagdi Kur'an-Kerim’de 112. sirada yer alan ih-
las Suresi kutsal varlik olarak Allah’in sahip oldugu en belirgin 6zelliklere isa-
ret etmektedir:

“Allah birdir. Sameddir (hi¢ kimseye muhtac¢ degildir, aksine her sey
ona muhtagtir).

Ana babasl ve evladi yoktur. O’nun higbir dengi yoktur.” (112/ihlas 1-
5).

Bununla birlikte Bakara Suresinde yer alan ve “Ayete’l-Kirsi” olarak
bilinen 255. ayette Allah’in kutsalliginin belirleyen ifadeler yer almaktadir:

“Allah, kendisinden bagska higbir ilah olmayandir. Diri ve kayyumdur,
yani kendi kendine yeterlidir. O ne uyur ne de uyuklar. Goklerde ve yerde olan
her sey O’nundur. izni olmaksizin O’'nun katinda kim sefaat edebilir? O, (in-
sanlarin) yaptiklarini ve yapacaklarini bilir. O’nun bildirdiklerinin disinda kimse
bir sey bilemez. O’nun kirsusu, yani ilmi ve gucu batin gokleri ve yeri kapla-
yip kusatmistir. Gokleri ve yeri koruyup gézetmek O’na zor gelmez. O, yicedir
ve buyudktir.” (2/Bakara 255).

Gorildugu tzere bu ayette islam dininde Yiice Varlik olan Allah vasif-
lari oldukca veciz bir sekilde belirtiimigtir. O, canli, diri, kendi kendine yeterli,
uyku ve uyuklama gibi zayifliklari olmayan, goklerde ve yerde olan her seyin
yegane sahibidir, yani btlin evrenin hakimi ve yoneticisidir. Mutlak ilim, irade
ve gug¢ sahibidir, yani otorite ve egemenlik hususunda esi, benzeri ve ortagi
yoktur.

Ote yandan Hagr Suresi son (i¢ ayetinde de Allah’in bazi sifatlari be-
lirtilir:

“O, kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir. Gérinen ve gériinme-
yen alemi bilendir. Rahman ve Rahim’dir. O, kendisinden baska ilah olmayan
Allah’tir. O, mulkin sahibidir, kutsaldir, baris ve esenligin kaynagidir, glivenlik
verendir, g6zetip koruyandir, mutlak gig¢ sahibidir, diledigini yaptirandir ve
blyulklikte essiz olandir. Allah, (muUgriklerin) ortak kostuklarindan uzaktir. O,
yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah'tir. Glizel isimler O’nundur. Gok-
lerde ve yerde olan her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gugtir, hikim ve
hikmet sahibidir.” (59/Hagr 22-24).
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Hasr Suresi 23. ayette Allah’in sifatlari arasinda, her turli eksiklikten
uzak ve kutsal anlaminda ‘kuddiis’ sifati da zikredilir. Bu sifat Cuma Suresinin
ilk ayetinde de yer alir;

“Goklerde ve yerde olan her sey, milkin sahibi, mukaddes, mutlak
guc sahibi, huikim ve hikmet sahibi olan Allah’i tespih eder.” (62/Cuma 1).

Kuddis sifati veya sifat ismi her tirli eksiklik ve noksanliktan uzak
olma, bitiin mikemmellikleri ve yetkinlikleri tasima anlaminda Allah’in kutsal-
hgini pekistirir (Atay 1985:1-30). Taberi ve er-Razi gibi mufessirler, kuddus,
takdis, yani kutsal kelimesine “zat-1 ilahiyyeyi ulOhiyyet makamiyla bagdasma-
yan her trli nitelikten tenzih edip O’na tazimde bulunma” manasi vermisler-
dir. Esmé-i hiisnadan biri olan kuddis, “Allah’in yetkinligin ziddi olan 6zellik-
lerden ve erdemligin ziddini teskil eden niteliklerden beri ve ylce tutulmasi”
demektir. Kutsiyet kavrami cesitli hadislerde de Kadir-i Mutlak olan Allah’a
izafe edilmistir (Haral 2002:497).

islam dininin temel kaynaklari olan Kuran-1 Kerim ve Hadis literatii-
rinde mahiyeti tam olarak anlasiimayan, bu hususta yapilacak her tir deger-
lendirmeden miinezzeh olugs manasinda Allah’a izafe edilen bir kavram sek-
linde tanimlanan kuddis kavramiyla anlam yakinhgi iginde bulunan. Aslinda
ulGihiyyet konusu (izerinde fikir beyan eden islam alim ve disunirleri tarafin-
dan benimsenen ve “Hicbir sey O’nun benzeri degildir.” (42/S0ra 11) mealin-
deki ayette ifadesini bulan ve Kelam kitaplarina “Sonradan yaratiimiglara ben-
zemeyen” (muhalefetin Ii’l-havadis) olarak gecgen sifat kutsal varlik anlayisi-
nin mana ve muhtevasini pekistirmektedir. Anlasilan Kur'an-Kerim ve Hadis
literatlirinde kutsal varlik olarak Allah’t nitelemek lzere ¢ok cesitli sifatlar
kullanilmigtir. Bu sifatlar veya sifat isimler kutsalin temel 6zelliklerine yer ve-
ren ve varligi, gucu ve kudreti konusunda herhangi bir sipheye disiimeyen
bir kutsal varlik anlayisinin en acik ifadeleri oimaktadir.

Kutsal bir varlik olarak Allah’in sadece zati mi yoksa sifatlari da mi
kutsal oldugu meselesi ayri bir tartisma konusudur. Bu baglamda Allah’in

kelami, s6zU olan Kuran’-1 Kerim’in kutsalligi “Kutsal Esya” bagligi altinda ele
alinmistir.
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3.2. Melek

islam’da En Yiice Varlik olan Allah’in disinda da kutsal varliklarin var
oldugu, bunlarin basinda da meleklerin geldigi bilinmektedir. Ancak melekler
bizatihi kutsal olmayip, Islam’da kutsal varlik olan Allah’a yakinliklarindan
dolay! kutsaldir. Bir diger ifadeyle kutsaligin kaynagi Ylce Yaratici, Kadir-i
Mutlak olan Allah’tir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi yiiksek dinlerde genel olarak me-
lek denilince “Blylk Melek” olarak bilinen Cebrail akla gelir. Cebrail, “Allah’a
manen ¢ok yakin ve temiz” oldugu ve O’na yaklastiracak ve arinmaya vesile
olacak emir ve yasaklari muhtevi vahyi getirdidi icin mukaddestir (Kutluay
2009:71; Seyhan 2016:53). Kuran'da genellikle Cibril (2/Bakara 97, 98) olarak
gecer. Ancak Cebrail igin bir yerde elgi, resul (81/Tekvir 19- 21), bir yerde ruh
(78/Nebe 36-8), dort yerde de “kutsal ruh” (ruhu’l-kuds) ifadesi kullanilir. Kut-
sal ruh tabiri ¢ yerde (2/Bakara 87, 253; 5/Maide 110) Hz. isa’y1 destekleyen
bir varlik, bir ayette de (16/Nahl 102) Kur'an’i Allah’tan alip getiren varlik ola-
rak anlatilir. Cebrail'in vahiy ve Kuran’i getirmenin yaninda mahiyeti, Allah
katinda itibari, statiisti soyle ifade edilir:

“O (Kur'an), siphesiz degerli, gucli ve Arg’in sahibi katinda itibarli,
orada (meleklerce) itaat edilen, glvenilir bir elginin (Cebrail’in) getirdigi s6z-
diir.” (81/Tekvir 19- 21).

Cebrail i¢in “glcld, kuvvetli ve tstan yaratilish” (53/Necm 5), “glvenilir
ruh” (ruhu’l- emin) (26/Suara 193) nitelemeleri de kullanilir. Su ayette de Ceb-
rail'in itibarinin, saninin ytceligi son derece agik vurgulanmistir:

“De ki: Kim Cebrail’e disman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur'an’i;
Onceki kitaplari dogrulayici, muminler icin de bir hidayet rehberi ve mujde
verici olarak senin kalbine indirmigtir. Kim Allah’a, meleklerine, peygamberle-
rine, Cebrail'e ve Mikail'e digsman olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin
dismanidir.” (2/Bakara 97-8).

Dini geleneklerin neredeyse tamaminda, iki farkl tir olmakla birlikte
¢ogu zaman melek ile insan arasinda karsilastirmalar yapilir ve meleklerin
insanlara gore daha Ustiin, daha yiice ve daha kutsal olduklari vurgulanir.
islam’in ilk yillarinda Hz. Muhammed'’in kendileri gibi bir insan, bir beser ol-
makla birlikte peygamber olarak goérevlendiriimis olmasini musrikler bir tarld
kabul etmemigler. Bu baglamda peygamber olarak bir melek indirilmesinin
(6/Enam 8-9; 11/Hud 12; 23/Muminun 23-24; 25/Furkan 21; 41/Fussilet 14)
veya peygamberlik iddiasinda bulunanlardan beraberlerinde bir melek getir-
melerinin istenmesi (15/Hicr 7; 25/Furkan 7) gibi talepler karsisinda “yeryu-
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ziinde yerlesip dolasanlar insanlar degil de melekler olsaydi, elbette onlara
gokten bir melek peygamber indirirdik.” (17/isra 94- 5; 43/Zuhruf 60) seklinde
cevap verilmesi, meleklerin daha Ustiin, daha ylice ve bir anlamda kutsal bir
varlik olduklari yénindeki alginin inkar edilmedigi, bilakis onaylandigi anla-
minda anlasilabilir. Su ayet de benzer vurgular icermektedir:

“O, serefli ve guvenilir yazici meleklerin elindeki ylice, tertemiz ve
mukaddes, ¢cok degerli sahifelerdedir.” (80/Abese 13-16).

Allah dileseydi, iyiligi veya kotulugu secebilmeleri konusunda insanlari
serbest birakmaz, herkesi imana ve iyilige sevk edebilirdi. Bu takdirde, diinya
hayati ahireti kazanma yeri olmaktan ¢ikar, insanlar da melekler gibi olur,
insanlarin 6zglr bir bicimde iradelerini kullanarak iyiligi veya kotulugu sece-
bilme ve ahirette bunun sonucuna gére karsiligini gérme seklinde sinanmala-
rinin bir anlami kalmazdi. Ayetin ilk cimlesinde bu husus vurgulanmakta,
ikinci cumlesinde ise kotullkleri tercih edenlerin ilahi adalet geregi karsilasa-
caklari sonug agiklanmaktadir.

Meleklerin insanlara goére Ustin ve kutsal kabul edilmelerinin bazi da-
yanaklarindan s6z edilebilir. Melekler her seyden énce farkli yaratiimis, ola-
ganustl yeteneklerle donatiimiglardir (70/Mearic 4); goklerde, yeryuzinde
ama her halikarda goérinmeyen varliklardir (7/Araf 206; 25/Furkan 25;
97/Kadir 4). Onlar guinah islemezler, her turli kétuluk ve girkinlikten uzak ter-
temizdirler (56/Vakia 77-9), blyUklik taslamadan Allah’a surekli ibadet ve
secde ederler (7/Araf 206; 16/Nahl 49), Allah’i gece giindiz tesbih edip yicel-
tirler (7/Araf 206; 37/Saffat 164-6; 40/Mumin 7; 41/Fussilet 38). Allah’i tesbih
ve takdis ederler (2/Bakara 2/30), Allah’a karsi gelmezler (66/Tahrim 6).

insanlarin diinya hayatinin idamesinde, insanlarin korunmasi, denet-
lenmesi ve hatta canlarinin alinmasinda melekler kendilerine verilmis gorevle-
ri eksiksiz yerine getirirler. Dlinyadaki islerin sevk ve idaresi, iyi ve dogru olan-
lara destek olma (41/Fussilet 30; 66/Tahrim 4), iyilik ve kétuliklerin yazilmasi
(43/Zuhruf 80; 50/Kaf 17-18), can alma (47/Muhammed 27), kiyamet kopmasi
(69/Hakka 16-7) gibi gorevleri ifa ederler.

Ahirette ise insanlarin hesaba ¢ekilmesinde meleklerin dnemli rolleri
vardir. ahirette hesaba cekilme, yargilama (50/Kaf 21, 23; 89/Fecr 22-3),
Cennet'te mukafatlandirma (41/Fussilet 30; 53/Necm 26), Cennet ehline refa-
kat ederler (13/Rad 23-24) ve Cehennemde cezalandirma (44/Duhan 47;
74/Muddessir 30-1) islerinde yardimci olurlar.

Meleklerin sadece insanlarin degil, peygamberlerin de denetlenme-
sinde 6nemli rolleri vardir:
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“O (Allah), Resulin 6nlinde ve arkasinda gozetleyiciler (melekler) yu-
ratdr ki resullerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarin
her halini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip dokmustir.” (72/Cin 27-
8).

3.3.insan

islam kiiltiirinde insani da belli élciide kutsal kabul etmek mimkiin-
dir. Zira Yice Yaratici'nin ruhundan Uflemesiyle, nefhasi ile yaratiimistir
(32/Secde 9). Ondan bir parga tasimaktadir. Bu yiizden en azindan diger
canli ve cansiz varliklardan serefli, Gstln, bir anlamda kutsal yaratiimigtir.
Ancak hemen belirtelim ki bu anlayis, islam’in temel kaynaklarindan ziyade
tasavvuf kaynaklarinda daha sik ve etraflica ele alinan bir konudur (Haral
2002:497).

Kuskusuz tasavvuf kaynaklarini kaleme alan mutasavviflarin bazi
ayet ve hadisleri referans aldiklari da bilinmektedir. Nitekim “Biz gercekten
insani en glzel sekilde yarattik.” (95/Tin 4) ayeti de insanin diger varlklardan
serefli, Ustlin yaratildiginin bir isareti olarak yorumlanmaktadir. insanin ‘halife’
olarak yaratiimis olmasi (2/Bakara 30), dolayisiyla dinyanin imar edilmesi
hususunda bir misyon ve sorumluluk yiklenmesi ve bu agir vazifenin Ustesin-
den gelinebilmesi i¢in de diinyanin, gecenin, gindizin, ginesin ve ayin insa-
na musahhar kilinmasi, emrine verilmesi (16/Nahl 12) insanin farkliligini agik-
¢a ortaya koymaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlarin Ustin Ozelliklerle yaratildigi ifade edilir-
ken kutsallik ¢agristiran ‘mibarek’ (Hz. isa igin 19/Meryem 31), ‘mikerrem’
(49/Hucurat 13) ve ‘fazl’ (17/isra 21, 70) gibi kavramlar kullaniimis olmasina
ragmen hicgbir insan i¢cin mukaddes ve kutsal gibi terimler tercih edilmemisgtir.
islam alimleri de, Kuran-1 Kerim’in bu diisturuna uygun olarak insanlar igin
“veli, mittaki, faziletli ve mibarek” gibi tabirler kullanmis, ancak Hz. Peygam-
ber igin dahi “kutsal” kelimesini kullanmamiglardir (Atay 1985:2-6). Clinku bu
kavramin Allah’tan bagkasina, bir insana izafesi, insani ilahlastirmak anlamina
gelir ki, bu da islam’in tevhit anlayisina zittir. Bununla beraber peygamberlere
‘mukaddes’ denilse bile bununla “mutlak minezzehlik, askinlik, mikemmellik”
anlamindaki Allah’a has olan kutsiyetin kast edilmedigi bilinmelidir (Seyhan
2016:62). Kur'an’a gbre insan, kutsallik duygusuna sahip ve kutsali en iyi
idrak edebilen bir varlik olarak Yice Allah’in gercek muhatabidir.
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4. Kutsal Mekéan

Dini geleneklerde mekanlar birbirine denk, homojen, tiirdes ve tekdi-
ze degildir (Eliade 1959: 20). Dolayisiyla kutsal olan ve olmayan mekanlar
vardir. Kutsal mekanlar, ¢cogunlukla tabiatlstl bir gliciin herhangi bir yerde
gorundsu, kutsalin ya da uluhiyetin yerylzinde tecelli ettidi (hierophanie)
mekanlardir (Eliade 2003:20). Su halde dindar insan igin yerytzinin her par-
gasl ayni degere sahip degildir; bazi mekanlar Tanr’'nin tezahir ettigi veya
Tanr’'yla dogrudan temasa gecilen yerler olarak farkli ve 6zeldir; dolayisiyla
kutsaldir.

Kutsalin mekanda tezahir etmesi, yani mekanin kutsallasmasi evre-
nin yaratilmasiyla esdeger, 6zdes tutulmustur. Bir dier ifadeyle Tanri evreni
yaratirken kutsallik evrende tezahir etmis, yansimistir. Kutsal mekanin varli-
diyla dinya yasanabilir ve iskan edilebilir bir nitelige kavusmaktadir. Dindar
insan ancak kutsal bir diinyada yasayabilir, ¢linkli sadece bodyle bir dinya
varliga katilmakta, hakikatten var olmaktadir. Dindar insan igin kutsal mekan
varolussal deger ve 6nem tasimaktadir (Eliade 1959: 22).

Bu tur kutsal mekanlari diger (sekuler) yerlerden farkli kilan ve kutsal-
lastiran unsur, ulGhiyetin o yerde tecelli etmesi veya buna inaniimasidir. Dola-
yisiyla kutsal yerler, gok ile yerin, begeri (sekdler) dlemle ilahi dlemin kesistigi,
bir anlamda Tanri ile insanin bulustugu gegirgen yerlerdir (Taburoglu 2008;
Kirman 2015).

Sekiler tabiath digerlerinden mahiyet itibariyle olmasa bile nitelik yo6-
ninden farkh oldugu igin kutsal mekénlara farkli bir deger verilir. Kutsal
mekanlar insanin tercihi veya mudahalesi digsinda manevi ¢gekim merkezleridir.
Bu tur yerler kutsalin tezahir ve tecelli sekilleri ve gerekgelerine bagli olarak
tabu gergevesinde korunmus mekanlar olup onlarla temas 6zel rittelleri ge-
rektirir. Bu mekéanlarda bulunmak kisiye dinyevi veya uhrevi imtiyazlar ka-
zandirir. Mabetler, hac ve ziyaret yerleri bu tir mekanlarin klasik érneklerdir
(Demirci 2002: 496). Mabetler, ayin ve ritliellerin yapildigi yerler olarak sem-
bolik anlamda genellikle kutsali meydana getiren mekéanlar olup, bir anlamda
kutsalhgin mihveri ve merkezi (axis mundi) konumundadir (Eliade 1959:35;
Vergote 2002:227).

insanlik tarihi boyunca bitiin din ve inang sistemlerinde kutsal mekan
anlayisina rastlamak mumkunddr. Bir mekanin kutsalligi farkh sekillerde belir-
lenir. En yaygin olani kutsal kabul edilen yerin Tanri tarafindan bildiriimesidir.
S6z gelimi Suleyman Mabedi’'nin yeri Hz. Davud’a (Tekvin 8: 20-1), Kabe’nin
yeri Hz. ibrahim’e (22/Hac 26), Hz. Musa’ya kutsal Tuva vadisinde bulundugu
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vahiy yoluyla bildirilmistir (Cikis 3: 5; 20/Ta Ha 12). Bir dideri ise, Tanr’'nin
glict ve kudretiyle bir yerde tezahlr etmesidir. Mesela Hz. Musa’nin Tur'a
gelip de Allah ile konusup bana kendini goster demesi ve Allah’in daga tecelli-
si (7/A’raf 143). Ote yandan peygamberlerin dogup biyidigi, yasadig yerler
ve din blyuklerinin, sehitlerin kabirlerinin bulundugu yerler de insanlar tarafin-
dan kutsal sayilmistir.

islam dininde kutsal mekanlarin basinda Kabe gelmektedir (5/Maide
95, 97). Bu husus islam dininin kutsal kitabi Kuran'da su sekilde belirtilir:
“Alemler icin mibarek ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin ilk kurulan ev
(mabet) Mekke’de (Kabe)dir.” (3/Al-i imran 96).

Kur'an-1 Kerim’de Yice Allah’in Kabe’den “evim” (Bakara, 2/125; el-
Hac, 22/26) diye s6z etmesi, ona saygi ve hirmet gdosterilmesinin emredilmesi
ve (¢ dinin ortak atasi kabul edilen Hz. ibrahim’in hatiralarini tasimasi bu
mekanin kutsalliginin en énemli delilidir.

Kéabe’nin yani sira say yapilan yerler olarak Safa ve Merve tepeleri de
kutsal kabul edilmistir: “Slphe yok ki Safa ile Merve Allah’in nisanlarindandir.”
(2/Bakara 158).

Kutsal mekanlar Tanriya izafe edildigi icin kutsal kabul edilir. Bu an-
lamda Tanriya izafe edilen kutsal yerlerin baginda mabetler gelmektedir. is-
lam’da da ibadet mekéni olan camiler ve mescitler Allah’in kabul edilir. Kuran-
I Kerim’de “Allah’in mescitleri” seklinde dort yerde mescitler Allah’a izafe edilir
(2/Bakara 114; 9/Tevbe 17-18; 72/Cin 18).

“Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin (glizel ve temiz gi-
yinin).” (7/Araf 31).

“Mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklasmayin. Bunlar, Allah’in koy-
dugu sinirlardir. Bu sinirlara yaklagsmayin.” (2/Bakara 187).

Mekke’'de bulunan ve yeryuzinde bilinen en eski mescit olan (3/Al-i
imran 96) Mescid-i Haram islam’da kutsallik 6zelligi tagiyan bir mekandir
(2/Bakara 144, 149, 150; 5/Maide 2; 9/Tevbe 7, 19, 28; 17/isra 1). Bu mescide
verilmis olan ‘haram’ sifati, mescidin etrafinin emin, guvenilir, mahrem, doku-
nulmaz ve kutsal kabul edilmesini ve savasmanin, su¢ ve kotulik islemenin
yasak olmasini belirtir. Ayrica namaz ibadeti icin 6nemli olan kible sartini sag-
layan bir mekandir:

“(Ey Muhammed) iste simdi seni memnun olacagin bir kibleye déndii-
rdyoruz. Artik yizinl Mescid-i Haram tarafina gevir. (Ey Muaslimanlar) Siz de
nerede olursaniz olun (namazda) yizlerinizi o tarafa gevirin.” (2/Bakara 144).
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Muslimanlar agisindan Medine’de bulunan Mescid-i Nebevi de Ku-
ran-1 Kerim’de adi dogrudan gegmemekle birlikte “ilk giinden takva Uzerine
kurulan mescit” (9/Tevbe 108) ifadesiyle mibarek ve kutsal kabul edilir (Mis-
lim, hac, 514). islam tarihinde ilk insa edilen mescit olmanin yani sira Hz.
Muhammed'in kabrinin yer almasi bu mekani kutsallastirmaktadir. Bu mescit,
Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa’dan sonra yeryliziinde namaz kilmak veya
ziyaret etmek maksadiyla yolculuga gikilabilecek en faziletli ve bereketli Ggtin-
cu mescit olarak bilinir ve kutsal kabul edilir. Nitekim Hz. Muhammed bir hadi-
sinde séyle buyurur: “Ug mescitten bagka bir yere (ibadet amaciyla) 6zel ola-
rak yolculuk yapilmaz: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Benim mescidim.”
(Buhari, fedaili’s-salat, 1).

Mdaslimanlarin on yedi ay boyunca ilk kiblesi olan Kudus’teki Mescid-i
Aksa da kutsal kabul edilir. “Beyti’l-Makdis” (kutsal ev) veya “Silleyman Ma-
bedi” olarak da bilinen Mescid- i Aksa ve ¢evresi Kuran-1 Kerim’de su ifadeler-
le mubarek kilinmis ve kutsal kabul edilmistir:

“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Muhammed)
kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan gevresini mibarek (kutsal) kildigimiz
Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sani yiicedir.” (17/isra 1).

Kuran’da bir diger kutsal mekan da “Beyt-i Ma’'mur’dur (52/Tur 4).
Tefsirlerde bu ifadeyi yedinci kat gdkte meleklerin ziyaretgahi olan bir makam,
Kabe yahut Kabe’nin Ustiinde bulunan bir yer olarak yorumlanmaktadir. S6z
gelimi Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kabe’nin “mamur ev” olusunu her
sene bakiminin yapilmasi, hacilar tarafindan ziyaret edilmesi sebebiyle acik-
lamaktadir. “Allah onu her sene alti yuz bin kisi ile mamur kilar, eger insanlar
ondan eksilirse meleklerle doldurulur.” Mifessir Beydavi de “mamur ev” ile
muUminin kalbinin kastedildigini belirtir (Yazir 2000:273).

Kuran-1 Kerim’de ‘mukaddes’, kutsal kelimesi biri ‘vadi’ digeri ‘belde’
anlaminda iki farkli mekani nitelemek tizere kullaniimistir. ilk olarak, Allah Hz.
Musa'ya ‘Tuva’ adli mukaddes bir vadide bulundugunu bildirmektedir
(20/Taha 12; 79/Naziat 16). ikincisi, Hz. Musa kavmine hitaben “Allah’in size
(vatan olarak) belirledigi mukaddes yere girin” demektedir (5/Maide 21).

Kuran-1 Kerim’de kutsal ve 6zel mekanlar olarak “el-Beyt” (2/Bakara
125; 8/Enfal 35; 22/Hac 26; 106/Kureys 3), “el-Beytu’l-Atik” (22/Hac 29, 33),
“Tar-i Sina” (2/Bakara 63, 92; 19/Meryem 52; 23/Muminun 20; 28/Kasas 46;
52/Tar 1), “el-Beledu’l-Emin” (95/Tin 3), “Meg’aru’l-Haram” (2/Bakara 198) da
zikredilir.
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5. Kutsal Zaman

insan kendisini zamandan bagimsiz olarak diisiinemez. Zira basta
dodumu ve 6limi olmak lzere etrafindaki olaylar i¢in éncelik ve sonralik sira-
lamasi yapmak ancak zamanla mimkin olabilir. Bu yizden belirli glinler ve
geceler, hatta aylar farkli ve 6zel kabul edilir. Mircea Eliade’ye gére, mekan
gibi zaman da homojen ve tekdlze degildir. Tarihsel olan ve olmayan veya
dongusel/dairesel ve cizgiselllineer seklinde iki tiir zamandan sz edilebilir.
ilki, fasilalari ve kiriimalari olan, cevrimsel, tersine dénebilir ve telafi edilebilir
niteliklere sahip olan kutsal zamana; ikincisi ise tersinemez, diz, siradan ve
olagan niteliklere sahip olan kutsal olmayan veya din disi zamana isaret eder.
Bu iki zaman dilimi arasindaki temel fark, kutsal olmayan zaman tersinemez
iken, kutsal zaman dogasi geregi tersinir, geri dondurulebilir bir karaktere
sahiptir (Eliade 1959: 68). Bir diger ifadeyle, kutsal zamanlar, dindigi (profan)
zamandan ve kutsalliktan arindirimis giindelik varolusumuzun iginde yer
aldigi suireden niteliksel olarak farkli periyotlardir. Kutsalin agija ¢ikmak igin
daima kutsal olmayana ihtiya¢ duydugu bilinmektedir. Buna gore kutsal za-
man da dindisi zamanin iginde belirmektedir. Her iki zaman tiri de kutsalin
tezahurleri ile birlikte yeni bir boyut kazanarak kutsallagir. Dindar insan, za-
mani ayinler ve ritleller vasitasiyla kutsallastirir. Zira her dini merasim, ayin,
toplanti, téren veya bayram, tarihi agidan mitik bir gegmiste veya ‘baslangigta’
meydana gelmis olan kutsal bir olayin yeniden yasanmasi ve gincellestiriime-
si demektir (Eliade 1959: 69-70; Yildirim 2007: 71).

Bu bakimdan zamanin kutsallagsmasi surecine katiimak dindisi olarak
algilanan olagan zamandan farkli bir evrede olmak anlamina gelmektedir.
insanin kutsalla daha yakin iligkiye girdigini distindigi veya kutsalin, cesitli
vesilelerle kendisini insana daha fazla hissettirdigdi bir vakittir (Gl¢ 2000:251).

Dini ayinler ve merasimler, kutsal gun ve geceler insanlarin zamani
Olgmede kullandiklari aracglardir. Bunlar belli bir dongusellik ifade ederler.
Bayramlar, kandiller gibi kutsal zamanlar, geceler ya da gunler vasitasiyla bir
arinma ve yenilenme yasanir. insanlar giinahlarindan ve kétiliiklerinden yeni
yil ayinleri, kutsal bayramlar araciligiyla arinir ve yeniden dogmus gibi hayata
daha siki tutunur (Eliade 1991:68). Modern terminolojide kutsal zamanlar
bayram veya festival seklinde ifade edilir ve 6zel ritGelleri gerekli kilar. Rittel-
ler, ayinler, mitler vb. dini kutlamalar kutsal zamanda icra edilir.

islam dininde giines ve ay takviminin ikisine de vurgu yapilir; ibadetle-
rin bir kismi glnes, diger kismi da ay takvimine goére belirlenmistir. S6z gelimi,
namaz vakitleri giinesin hareketine gore, oru¢ ve hac ibadetleri (2/Bakara 185,
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189) ise ay (hilal) sistemine gore icra edilir. Her iki takvim tirinde de aylarin
sayisi on ikidir. Bu durum Kuran-i1 Kerim’de soyle ifade edilir:

“Suphesiz gokleri ve yeri yarattigi zaman belirledigi dizen geregi, Al-
lah katinda aylarin sayisi on ikidir.” (9/Tevbe 36).

Kuran’i Kerim’de higbir ayin adi zikredilmez; sadece 9/Ramazan ayi-
nin adi geger. Bu da onun 6zel ve kutsal oldugunun bir isaretidir. Clinki Ku-
ran’i Kerim bu ayda indiriimeye baslanmistir (2/Bakara 185; 44/Duhan 2-3;
97/Kadr 1).

Ramazan ayi da “mubarek ay”, “on bir ayin Sultani” olarak kutsal ka-
bul edilir. Bu ayin kutsal sayilmasi, orug¢ ibadetinin yapildigi zaman olmasinin
yaninda Kuran’in bu ay igerisinde Kadir gecesi indirilmis olmasidir:

“(O sayili gunler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak
ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur'an’in kendisinde indi-
rildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla ge-
cirsin.” (2/Bakara 185).

Ote yandan Ramazan ayindan sonraki 10/Sevval ayinin ilk ti¢ giini
“Ramazan Bayrami”’, Hac ibadetinin yapildidi Zilhicce ayinin 10 ila 14 arasi
dort gin de “Kurban Bayrami” olarak kutlanir. Bu guinlerden bir giin 6ncesi de
“Arefe” olarak kutsal bir zaman dilimi olarak kabul edilmektedir.

Ramazanin ayinin disinda dért ay, 1/Muharrem, 7/Receb, 11/Zilkade
ve 12/Zilhicce aylari da haram, yani kutsal ve 6zel kabul edildidi i¢cin savasma
da yasaklanmistir:

“Allah katinda aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dérdi haram aylar-
dir.” (9/Tevbe 36).

Kuran’da yer alan 114 sureden biri Cuma, digeri Kadir adini tagimak-
tadir. ilki bir giine, ikincisi bir geceye kutsallik atfeder.

“Ey iman edenler! Cuma gini namaza ¢agrildigi zaman hemen Al-
lah’t anmaya kosun ve aligverigi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin igin daha
hayirhdir. Namaz kilininca artik yeryizine dagilin ve Allah’in lutfundan nasi-
binizi arayin.” (62/Cuma 9-10).

“Suphesiz, biz onu (Kur'an’i) Kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin
ne oldugunu sen ne bileceksin! Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir. Melek-
ler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her turlu is igin iner de iner. O
gece, tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir.” (97/Kadir 1-5).
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“Apacik olan Kitaba andolsun ki, biz onu mibarek bir gecede (Kadir
gecesi) indirdik.” (44/Duhan 2-3).

Anlasilan Kadir gecesi, insanlar kifir, sirk, isyan ve glinah gibi ma-
nevi pisliklerden temizleyecek, dolayisiyla Allah’a yaklastiracak bir hidayet
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in inmeye bagladigdi zaman dilimi olmasi nedeniy-
le bin aydan daha hayirli oldugu belirtiimekte, dolayisiyla kutsal ve mukaddes
kabul edilmektedir.

6. Kutsal Esya

Tabiatlstl glc tasidiklar gerekgesiyle basta asa turleri, taglar, kutu-
lar, elbiseler ve ylzuk olmak Uzere cesitli nesneler pek ¢ok kultirde kutsal
sayilir; bunlarin olaganustu Ozellikler ve gugler tasidigina inanilir (Demirci
2002:496). Kutsal egyalarla temas Ozel ritlelleri gerektirir. Bu yuzden belli
zamanlarda bu esyalar dini merasimlerle sergilenir ve ziyarete agilir.

Yahudilikte Musa’nin asasi, ahit sandidi, Stleyman Mabedi'ndeki es-
yalar ile ibadet esnasinda kullanilan bazi nesneler kutsal sayiimistir. Hristi-
yanlikta da ayinlerde kullanilan nesneler kutsal sayilir. Hz. isa’nin garmiha
gerilmesini hatirlatan hagin kutsal olup insanlari koruyacagina inanilir. Kur'an-
I Kerim’de Hz. Musa’'nin asasina “kutsal esya” olarak dikkat ¢ekilmektedir
(7/Araf 107; 20/Taha 16-18; 26/Suara 45). Zira bu asa, siradan bir nesne iken
Allah’in kudretinin onda tecelli etmesiyle (20/Taha 19-21) emsallerinden ay-
riimis ve bir anlamda kutsallik kazanmigtir. Kutsalligini Yice Allah’in gig¢ ve
kudretinden almis olan bu asa, tastan pinarlar fiskirmasi (2/Bakara 60; 7/Araf
160), denizin yariimasi (26/Suara 63), sihirbazlarin degnek ve iplerini yutan bir
yllana dénusmesi (7/Araf 117) gibi olaganUstl, mucizevi olaylarin meydana
gelmesine vesile olmustur. Bu mucizeler Yice Allah’in gicu, kudreti ve aza-
meti gibi ilahT gerceklikleri insana hissettirmektedir (Seyhan 2016: 87).

islam’da kutsal egyalar arasinda, gérece tartismali olsa da, Kabe'de
bulunan “siyah tas” (Haceru’l-Esved) da kutsal kabul edilir (bkz. Seyhan
2016). islamiyet'ten énce Araplar tarafindan da ayri bir 5nem ve kutsiyet atfe-
dilen ve &deta Kabe'nin kutsiyetinin bir semboll sayilan (Hamidullah 2003: I,
883) bu tasin hac ve umre ibadetleri esnasinda tavaf baslangi¢ noktasi olarak
kabul edildigi bilinmektedir.

Mescitlerde bulunan ve ibadet esnasinda belli fonksiyonlari olan bazi
esyalar da, s6z gelimi, minber, mihrap siradan bir varlik olmanin étesindedir.
S0z gelimi, Hz. Muhammed Mescid-i Nebevi’'deki minberin Gzerine ¢iktiginda
sOyle demistir: “Evimle minberimin arasi Cennet bahgelerinden bir bahgedir ve
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minberim de Cennet bahgelerinin Gzerindedir.” (Ahmet b. Hanbel, 1l, 36, 236,
451, 534; V, 41). Bir hadis-i serifte de sdyle buyurulur: “Minberimin ayaklari
Cennet Gizerindedir.” (Ahmet b. Hanbel, VI 289, 292, 318; Nesai, mesacid, 8).

Ote yandan dini geleneklerde Tanri, peygamber, azizler, din biyiikle-
rine atfedilen veya onlarin kullandiklari egyalar da kutsal nesneler olarak ka-
bul edilir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in, yakin aile fertlerinin (Ehl-i Beyt) ve
sahabelerinin kullandidi bazi kiyafetler, hirkalar ve esyalar da kutsal saylimak-
tadir. Bunlarin énemli bir kismi bugtin Turkiye’de Topkapi Sarayr'nda “Kutsal
Emanetler’ béliminde muhafaza edilmekte ve yilin belli dénemlerinde ziyare-
te aciimaktadir. Ote yandan, gérece tartismall olsa da, Hz. Muhammed'in
sakall da kutsal kabul ediimekte ve sadece Tiirkiye'de degil, islam diinyasinin
cesitli Ulkelerinde belli zamanlarda “sakal-1 serif” merasimleri diizenlenmekte-
dir.

islam dininin temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim de kutsal kabul edilir.
Kur'an kendisini su ayetlerle tanitmaktadir:

“O, elbette degerli bir Kur'an’dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona ancak
tertemiz olanlar dokunabilir.” (56/Vakia 77-9).

“O, serefli ve guvenilir yazici meleklerin elindeki yuce, tertemiz ve
mukaddes, ¢cok degerli sahifelerdedir.” (80/Abese 13-16).

Bu ayetlerde ‘mukaddes’, ‘korunmus’, ‘yluce’, ‘degerli’, ‘tertemiz’ ve
‘dokunulmaz’ gibi sifatlarla tanitilan Kuran-1 Kerim’in Tanri katinda, Levh-i
mahfuzda, meleklerin korumasinda olan kutsal, dokunulmaz, saf, orijinal kitap
oldugu belirtilmistir. Buna karsin iki kapak arasinda matbu olan kitabin (Mus-
haf) ise hadis ve mahldk oldugu, yani insanlar tarafindan sonradan yaratildig,
toplanip cogaltildigi, kitap haline getirildigi, somut bir nesne olarak dokunula-
bildigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda islam tarihinde
“Halku’l-Kuran” olarak bilinen mesele, Kuran’'in mahldk olup olmadigi mesele-
si ciddi Kelami tartismalara konu olmustur (bkz. Ebu Gudde 1975; Yavuz
1997). Bu tartismadan teorik anlamda Kuran-1 Kerim’in kutsal oldugu, Musha-
fin ise beseri, profan oldugu seklinde bir sonug ¢ikarilabilirse de, pratikte boy-
le olmadigi, Mushafin da kutsal kabul edildigi, ayette gecen “ancak tertemiz
olanlar dokunabilir’ ifadesine dayanarak abdestsiz dokunulamayacagi goérusu
yaygin bir uygulama haline gelmistir. Su halde gerek Kuran-i1 Kerim ve gerek
Mushaf bizatihi kutsal degildir; kutsalligini Tanr kelami olmasindan, yani Al-
lah’tan almaktadir. Nitekim “Alemlerin Rabb’inden indirilmedir.” ayeti (56/Vakia
80) bu gergege isaret etmektedir.
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7. Tartisma ve Sonug

Genel olarak hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayigina rast-
lamak mumkindlr ve bu anlayis dinlerin 6zina olusturur. Hatta denebilir ki,
kutsali olmayan bir dinden stz edilemez (Kutluay 2009:13). Zira varlidi ve
hayati kutsala bagli olarak agiklama ve insana bir hedef belileme amaciyla
ortaya ¢ikan dinler, bu iddialarini zaman ve mekan anlayisina kutsallik, dola-
yistyla anlam katarak gerceklestirmek isterler (Celik 2010: 34). Dolayisiyla,
“kutsali olmayan bir din distnilemez” édnermesinden hareketle, genel olarak
bitiin dinlerde, dzel olarak da islam dininde kutsal ve kutsallikla ilgili bir anla-
yisin varligindan bahsedilebilir.

Kutsal ve kutsallik anlayisi dinlere gore farkhlik arz etse de temel ka-
rakteristikleri g6z éninde bulundurulmak suretiyle kutsalla ilgili dortlii bir tipo-
lojiden s6z edilebilir: “kutsal zaman”, “kutsal mekan”, “kutsal varlik” ve “kutsal
esya”. Bu tipoloji cercevesinde islam dininin basta Kuran-1 Kerim ve hadis
literatiri olmak Uzere temel kaynaklari yakindan incelendiginde, genel an-
lamda bir kutsal anlayisinin oldugu, bazi varlik, mekan, zaman ve esyalarin
kutsal kabul edildigi, dolayisiyla bir anlamda zimnen de olsa kutsal olan ve
olmayan ayriminin yapilabilecegi sonucuna varilabilir. Buradan hareketle
sekulerlige ve sekdlerligin esasina olusturan unsurlara gegcit veren bir araligin
varliindan pekala sz etmek mimkindir. Nitekim bazi islam alimleri de laik-
lik, sekiilerlik, demokrasi gibi ilkeler yakindan incelendiginde islam dini ile
celisen bir noktanin neredeyse bulunmadigini belirtmektedir (bkz. Gannusgi
2010:206).

Bu baglamda islam dininde kutsal olan ile olmayan arasinda bir ayri-
min  mumkin olmadidi yéninde de gorusler belirtiimistir. S6z gelimi,
islam’daki Tevhit kavraminin kutsal ile sekiiler arasinda bir ayrima gidiimesine
izin vermeyecegi, ¢linki Islam’a gére yeryiiziindeki her noktanin ve varligin
her aninin kutsal varligin bir tiir tecellisi oldugu ifade edilmektedir (bkz. Cevik
2007: 137). Bir diger gorus de, kutsal olan ile olmayan arasinda yapilacak bir
ayrimin “ilahT ile beseri arasindaki uyum imkaninin kaybolmasi’na yol agacagi
seklindedir (bkz. Gencer 2016:5). Her yeri ve her seyi kutsallastiran bu tir
gorusler, her seyden 6nce analitik olmayan, totalci bir yaklagim Grind olmanin
yani sira kendi i¢cinde geliskiler de barindirmaktadir. S6z gelimi “ilahi ile beser?
arasindaki uyum imkaninin kaybolmas” ifadesiyle aslinda iddia edilenin aksi-
ne bdyle bir ayrimin analitik olarak yapilabilecegine ve bunlar arasinda diya-
lektik bir iliskinin, bir uyumun varliina isaret ediimektedir. Ustelik bunun da
dtesinde kritik ve analitik bakisi her vesileyle vurgulayan islam dininin temelini
olusturan Tevhit anlayisi da maniple edilmektedir. Her yerin ve her seyin kut-
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sal addedilmesi, insana hareket alani birakmayacagi, dolayisiyla insan aklini
ve sorumlulugunu, diinya hayatini, imtihani anlamsiz kilacagi igin reddedilme-
si kaginiimazdir.

Kaynakca

Atay, H. (1985), “Kur'an-1 Kerim ve Kutsiyet”, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27:
1-30.

Brown, M. D. (2008), “Islam and the Concept of the Secular”, Indian Journal of
Politics and International Relations, 1 (1): 43-60 (Turkgesi Kirman, M.
A. 2016, “Islam ve Sekiiler Kavrami”, Toplum Bilimleri, 10(19): 397-
412).

Cevik, M. (2007), “Kutsal'in Anlam Alani”, YYU Sosyal Bilimler Enstitiisii Der-
gisi, 13: 131-3

Darende, O. F. (2015), “Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI(11): 151-
188

Demirci, K. (2002), “Kutsiyet”, TDV islam Ansiklopedisi, 26: 495-6.

Durkheim, E. (2008), The Elementary Forms of Religious Life, trans. J. W.
Swain, London: Dover Pub.

Ebu Gudde, A. (1975), “Halk-1 Kur'an Meselesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
20: 307-321

Eliade, M. (1959), The Sacred and the Profane, trans. W. R. Trask, New York:
A Harvest Book.

Eliade, M. (2003), Dinler Tarihine Giris, gev. L. Arslan, istanbul, Kabalci Yay.

Gannusi, R. (2010), Laiklik ve Sivil Toplum, gev. G. Topgu, istanbul, Mana

Yay.

Gencer, Bedri (2016), “Laiklik, sekulerizm ve sekiler-din”, Star A¢ik Goris,
432: 5.

Giig, A. (2000), “Kur'an’da Kutsallik Anlayisi”, UU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9:
245-252

Haral, G. (2002), “Kutsiyet”, TDV islam Ansiklopedisi, 26: 497.

Hamidullah, M. (2003), islam Peygamberi, cev. S. Tug, Ankara, Yeni Safak
Yay.

Kasgarli Mahmud (1985), Divanu Ligat-it-Turk Tercimesi, ¢cev. B. Atalay,
Ankara, TDK Yay.

Kirman, M. A. (2007), “Sekiilerlesme Perspektifinden insan-Din iligkisinin Dii-

nd, Buglni ve Gelecegi”, “Secularism and Religious Resurgence in
Prospect and Retrospect” TUDTAD - IAHR, 22-23 Eyliil 2007, Ankara

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 19-41



40 | M. Ali Kirman — Abdullah Ozbolat

Kirman, M. A. (2015), “The Dialectics of the Sacred and the Secular”, Europe-
an International Journal of Science and Humanities, 1 (5): May 2015

Kirman, M. A. ve I. Capgioglu (2015), Sekiilerlesme: Klasik ve Caddas Yakla-
simlar, Ankara, Otto Yay.

Kirman, M. A. (2016), Din Sosyolojisi S6zliigi, Adana Karahan Yay.

Kutluay, I. (2009), Kur'an ve Siinnet'e Gére Mukaddes Zaman ve Mekéanlar,
istanbul, Ragbet Yay.

Otto, R. (1958), The Idea of Holy, New York: Oxford University Press

Seyhan, A. E. (2016), Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri
(Haceriilesved Ornegi), istanbul, Ragbet Yay.

Taburoglu, O. (2008), Diinyevi ve Kutsal, istanbul, Metis Yay.

TDK (1988), Turkce Sozluk, C.2, Ankara, TDK Yay.

Vergote, A. (2002), “Kutsal’, gev. H. Keskin, A. Yapici, CU llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2(2): 207-235

Yapici, A. (2010), “Allah ve Kutsal Kavramlarinin Cagristirdiklari Anlamlara
Sosyo-Psikolojik Bir Bakis: Cukurova Universitesi Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi, 8(20): 169-206.

Yavuz, Y. S. (1997), “Halku’l-Kur'an”, TDV islam Ansiklopedisi, 15: 371

Yavuz, O. F. (2005-6), “Kur'an’da Kutsal Mekan Zaman ve Esya Kavramlari-
nin Sembolik Degeri”, Milel ve Nihal, 3 (1-2): 39-68.

Yavuz, S. (2007), “Modern Oncesi Alemden Post/Modern Bir Kéye Evriliste
Kutsal'in Arkeolojisine Yeniden Bakis”, Milel ve Nihal, 4 (1): 77-126.

Yazir, M. H (2000), Hak Dini Kur’an Dili, C.VII, istanbul, Zaman Yay.

Yildirim, M. (2007), “Mircea Eliade’de Kutsal ve Kutsal Zaman Kavrami”, Dini
Arastirmalar, 10 (28): 59-82

Yildirim, M. (2016), Din ve Cevre: Kutsalin Tabiattaki Formlari, Adana, Kara-
han Kitabevi.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 19-41



Islam, Sacred and Secular

Citation / ©-Kirman, M. A.- Ozbolat, A. (2017). Islam, Sacred and
Secular, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity, 17
(2), 19-41.

Abstract: Among the secularist intellectuals, Islam is portrayed
as an antithesis of the secular worldview and its pluralistic values,
while among the Islamic intellectuals, as there is no reconciliation
or consensus between Islam and secularism, there is also a ten-
dency to identify secularism with irreligion and atheism. Unlike
these viewpoints, in this research, the issue will be dealt with in
the framework of the basic sources of Islamic religion, in particu-
lar the Quran and Sunnah. The main motivation point of this re-
search is that secularization is a process which is traceable
throughout human history, not unique to modern times; even it
can be said that it is an ancient matter as much as religion. In
other words, “where there is religion, there is secularism”. In this
research, The religion of Islam, seen from the perpective of its
main sources and its idea of sacred, will be argued whether it is
an exception to this thesis, i.e. the possibility of encountering
some statements allowing secularization in these sources.
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Oz- Tasavvuf geleneginde “virdi olmayanin véridi olmaz” ifadesi, sufilerin or-
tak bir gériisiinii yansitir. Her tarikatin bir veya birden fazla virdi vardir. En
yayginlarindan birisi “ikinci Pir’ olarak nitelenen Yahya es-Sirvaniye ait
Virdii’'s-Settardir. Halveti mensuplari tarafindan sabahlari okunur. Uzerinde
on ayri serh yapilmistir. Vird li¢ ana béliime ayrilir. Tevhidi, sena ve miinacét,
salét, istigfar ve dualardan olusan metin, sufinin giinliik yasamina yansiyacak
duygu ve ddsgtincelerin canl tutulmasinda énemli rol oynar. Antepli Halveti
seyhi Sah Veli de bu virde yagadidi bélgede inang ve uygulamalari agisindan
sufileri tenkit edenlere kargi cevap, savunma ve acgiklama amach bir serh
yazmustir. Torun Sah Veli'nin bilinen ve giiniimiize ulasan tek eseri olan serh
calismasi Gunyetii’'s-Sélikin, Gunyeti’s-Salikin li-ma Yugni ma-fihi li’'s-Sakkin,
Serhu Virdi’s-Settar ve Serhu Virdi's-Seyyid Yahya gibi farkll isimler altinda
yirmi civarinda yazma nlisha halinde cegsitli kiitliiphanelerde yer almaktadir.
Sah Veli'nin, bu eserde sergiledigi degerlendirmeler ve tahliller, empati yapa-
rak ortaya koydugu sorular ve cevaplar, vird metninde gecen kelimelere iliskin
sundugu sézliik ve istilah bilgileri, icerisinde orijinal denilebilecek fikirleri ba-
rindirmasi agisindan dikkat cekicidir. Ayrica eserden, Sah Veli'nin, dini ilimle-
rin hemen her alaninda, ézellikle de Tefsir, Hadis ve Fikih ilimlerinde oldukca
zengin bir literatiire vakif oldugu anlasiimaktadir. Sah Veli, Antep’te tasavvu-
fun saglikli bir inan¢ ve amel boyutunda devamini saglayan manevi mimarlar-
dan birisi olarak kabul edilebilir.
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islam tarihinde din ilimlerinde, ézellikle Fikih, Hadis basta olmak (ize-
re “alimler” olarak nitelenenler ile en az onlar kadar din ilimlerinde yetkinlige
sahip olan “sufiler” arasinda glinimuize kadar uzanan tartismalar yagsanmistir.
Bu tartismalarin 6zellikle bazi isimler Gzerinde, o isimlerin inang ve amel bo-
yutuyla ilgili olarak devam ettigi bilinmektedir. ilk akla gelen isimlerden mese-
la Hallac kimi eserlerde ilahi agk sehidi, kimi kaynaklarda zindiklarin reisi ola-
rak, yine ibniy’l-Arabi kimilerine gore seyh-i ekber kimilerine gore seyh-i ekfer
diye nitelenmektedir. Osmanli cografyasinda ve 6zellikle Anadolu’da da he-
men her dénem bu tartismalara konu olacak isimler, fikirler ve uygulamalarin
karsit taraflar ortaya c¢ikardidi, taraflarin gorislerini iceren bazi eserlerin yazil-
digi bilinmektedir. Karsilikh elestiriler kimi zaman kifur, ilhad, zindikhk ithami-
na kadar varmig, kimi eserlerde bu tartismalara ¢cogu kez tarafgir sekilde bir
baslik altinda yer verilmis, kimi eserler ise sirf bu tartismalara 6zel telif edil-
mistir. Itikadi ve ameli konularda tenkit ve suglamalara maruz kalan sufiler
savunma ve acgiklama amacli eserler kaleme almislardir.

Yahya es-Sirvani'nin tertip etmis oldugu Vird-i Settar ya da Vird-i
Yahya adli virdi Halvetiler tarafindan her seher okunmakta olup, en ¢ok serh
edilen virdlerden biridir. Rivayete gore Sirvani’nin ve tasavvuf yolunun aley-
hinde olan ¢agdaslarindan bazi kimseler onu ve bagllarini Rafizi/Sii olmakla
ve dinden ¢ikmakla suglarlar. Hazret bu suclamalardan Gzintl duyar, incinir.
Hem onu teselli hem de dogru itikad sahibi oldugunu teyit amaciyla, bir diger
ifadeyle Siilikle, dinden ¢ikmakla ilgisi olmadigini resmen ortaya koyan bu vird
metni -sabah namazlarinin ardindan diizenli okunmak lGzere- Peygamber (as)
tarafindan manevi dlemde veya riiyada hediye edilir. Bu vird metnini, bir an-
lamda gercegdi ve dogruyu duyurmak ve de baglilarina talim amaciyla okuyan
hazret kargisinda ona iftirada bulunanlar utanca gark olurlar. Vird t¢ ana bo-
Iime ayrilir. Birincisinde Allah’in tevhidi, senasi, esma-i husnasi ve diger ilahi
sifatlar ile minacat, ikincisinde Hz. Peygamber’in nublvveti, methi, selam ve
salat, Uglncusinde al ve ashaba tardiye ve metihler ile dua ve istigfarlar yer
ahr.?

1 es-Sirvani, Yahya b. Bahaeddin el-Bakuvi, Virdi's-Settar (Sebeb-i Telif-i Vird-i Yahya),
Atatlrk Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. 1425 vr. 2a; Sah Veli b. Uveys el-‘Ayntabi,
Gunyetii’s-Salikin, Atatlrk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 2a.
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Esas itibariyle Seyyid Yahya kendisine ve tabi oldugu tasavvuf yoluna
yonelik iftiralara muridleri tarafindan her giin vird olarak okunacak bir metin
halinde cevap vermis, ayni zamanda mduridlerinin de her dénemde karsilasa-
bilecekleri bu tir suglamalara hem pesin bir cevaba hem de itikad ve ibadet
agisindan kendilerini canli tutabilecekleri bir mecmuaya sahip olmalarini sag-
lamistir.

$ah Veli tarafindan bu virde serh yazilmasinin temel nedeni de virdin
Seyyid Yahya tarafindan telif edilmesindeki nedenle ortak yonler tagimaktadir.
Dustlen tarihi kayitlara gére Sah Veli'nin yasadi§i donmede Gaziantep'te
soyle bir huzursuzluk bas gosterir: Bazi vaizler sufileri kafir olmakla, tarikati
din disilikla nitelendirip, cehri zikir yapmanin haram oldugunu, yasaklanmasi
gerektigini ifade ederler, tarikat ehli ile tartismalara girigirler. iki taraf arasin-
daki s6zlU tartismalar neredeyse birbirlerini 6ldirme noktasina taginmak iste-
nir. Halk ve 6zellikle sufiler saskinlik igcinde kalirlar. Hatta sipheye disen bazi
tarikat ehli kisiler, tarikattan ayrildiklarini, tdvbe ettiklerini duyururlar. Bunlarin
bir kismi sirf karsitlarin serrinden korunabilmek igin tarikattan ayrilmak zorun-
da kaldiklarini da itiraf ederler. Olduk¢a zor durumda kalan Antep halkindan
ve dzellikle sufilerden bazilari bu konularda “alim bir sufi” karakteriyle kendile-
rini aydinlatmasi, siphe ve ithamlara karsi hak ve hakikati ortaya koyup sa-
vunmasi, agiklamasi talebiyle Sah Veli b. Uveys’e miracaat ederler. O da her
gln okunan bir virdi; Halvetilerin ikinci piri olarak bilinen Yahya es-Sirvani’nin
Virdii’'s-Settar metnini serh etme yoluyla bu talebi cevaplar.?

Vird Gelenegi

S6zlik anlami olarak vird (gogulu: evrad), sudan gelmek, suzilerek
akan su, suya gelen topluluk, suya dogru gitmek, asker, ordu, su hissesi, suya
gelen insan toplulugu, bir srt kus, belli vakitlerde tutan sitma, humma ndbeti,
geceden ibadet icin ayrilan bolim gibi anlamlara gelir. Hadis ve sahabe uygu-
lamalarindaki anlamiyla kisinin Kur'an’dan okudugu bolimlere (esit clizlere
ayrilarak her gin birinin okunmasina), kisinin kendisine adet edindigi yani
dlzenli olarak gecenin bir bélimiinde kildigi namaz veya namaz kilmasina da
vird denir. Benzer sekilde herhangi bir vakitte dizenli olarak yapilan zikir,
tesbih, istigfar, dua, salat gibi uygulamalara da bu ad verilir. Kisacasi belli
zamanlarda duzenli olarak devam edilme karakteri virdin temel 6zelliklerin-
dendir. Bu anlamda 0zellikle Hadis ilmi sahasinda ‘Ameli’l-Yevm ve’l-Leyle
veya Ezkar vehayut De‘avét tlriinden eserler telif edilmistir. Bu baglamda

2 Sah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatirk Kitaphidgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 1b
(hamisten).
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drnedin Hazreti Peygamber’in uygulamali olarak tavsiye ettigi ginde yetmis
veya yluz kez diizenli olarak istigfarda bulunmak, namaz sonrasinda belli sayi-
larda yapilan tesbihler, kisilere 6zel tavsiye edilen belli sayida hamdele, salve-
le, tehliller de bir anlamiyla vird olarak nitelendirilebilir. Sayilan islemlerden
birkagini yani ayetlerden, hadislerden iktibasla cesitli istigfar, salat, esma,
tesbih ve benzerlerini bir topluluk halinde i¢inde barindiran ve dizenli olarak
tekrarlanan dua ve minacat metinleri yani hizbler de bir agidan vird olarak
degerlendiriimis hatta daha sonralari vird ve hizb es anlamli olarak kullanil-
mistir.

ik stfilerin vird kelimesiyle her giin okuduklari belli ayetleri kastettikle-
ri anlasiimaktadir. Vird, Cineyd-i Bagdadi'de ve diger sdfilerde goruldugu
Uzere nafile namaz kilma, belli dualar okuma, tefekkir ve aglama anlaminda
da kullanilmistir.? Glnlik, haftalik, aylik, yillik uygulanan virdler de vardir.

Evradla ilgili dizenli bilgiler ihtiva eden en eski ve en genis kaynak,
Ebl Talib el-Mekkinin (6. 386/996) Kuati’l-Kuldb adh eseridir. Zikir, tesbih,
tevbe ve istigfarla ilgili ayetleri bir araya getiren Mekki, “Evradi’l-Leyl ve'n-
Nehar” baslidiyla da gindiz ve gecenin muhtelif dilimlerinde okunacak olan
evradl ve bunlarin sayisini ayri ayri yazmistir. Gazalt (505/1111) “Virdlerin
Tertibi ve Geceleri ihya Etmek” bagh@i altinda genis bilgi vermis glindiiz yedi,
gece dort ayri vakitte zikir, Kuran okuma ve tefekklr gibi virdlerle mesgul
olunmasi gerektigini kaydetmis, virdlerin dini-tasavvufi faydalari Uzerinde
durmustur.* Zamanla “iimi’l-Ed‘iye ve’l-Evrad” adinda bir ilim dali olarak kabul
edilmis ve Taskoprizade'nin, Katip Celebi’'nin ilimler siniflamasinda yerini al-

mistir.

Her tarikatin kendine has evradi vardir ve sufiler, tasavvufi egitim si-
reci icerisinde evrdda buyuk 6nem vermiglerdir. Tasavvufun vazgeciimez
esaslarini siralayan Nasrabazi bunlarin iginde “virde ve zikre devam etme”
maddesini de eklemistir. Virdler konusunda cok titiz davranan sufiler “virdi
olmayanin varidi/varidati olmaz’® demislerdir.”

Kara, Mustafa, “Evrad”, DIA, c. 11, s. 533.

Kara, Mustafa, “Evrad”, DIA, c. 11, s. 533.

Kara, Mustafa, “Evrad”, DIA, c. 11, s. 534.

Zeydan, Yusuf, el-Fikru’s-Safi beyne Abdilkerim el-Cili ve Kibari’s-Sifiyye, Daru’l-Emin,
Kahire 1419/1998, s. 53.

7 Kara, Mustafa, “Evrad”, DIA, c. 11, s. 533.

o o &~ W
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Tasavvuf geleneginde virdlerin mirsidin izin ve icazetiyle okunmasi
gerekir. Okunacak evradin miktarini miridin kabiliyet ve ruhi durumuna goére
mdrsid tarafindan tespit edilmesi gerekir.8

Tasavvuf blyuklerinin virdleri ilahi bir ilhamla veya kesifle tertip ettik-
lerine inanilir. Seyyid Yahya-yi Sirvani’'nin (800-870/1398-1466) Virdii’s-Settar
veya Vird-i Settér diye anilan virdi de mana aleminde Hazreti Peygamber’in
talimiyle viicuda getirdigi rivayet edilir. Tarikat silsilesi Sadreddin-i Hiyavi,
Hac izzeddin Tirkmani, Ahi Mirem Halveti vasitasiyla Halvetiyye'nin kurucu-
su Omer el-Halvet’ye ulagan Seyyid Yahya-yi Sirvani dmrindn blyik cogun-
lugunu Sirvansahlar déneminde Baki’de gecirmis, yirmi bin civarinda muridi
ve ¢ yuz altmis halifesi oldugu belirtilen ve kendisinden sonra doért ana kola
ayrilmis ve genis bir cografyaya yayillmasi, ayrica evrad tertip etmesi, halvet
ve zikir adabiyla ilgili yenilikler yapmasi nedeniyle Halvetilik yolunun pir-i
sanisi (ikinci piri) diye anilmistir.®

Vird-i Settar Serhleri

Vird(i’s-Settar izerinde yapilmis olan serh galismalarinin sayisi onu
gecmektedir. En eski tarihlisi Sirvani’nin vefatindan ytz kirk sene sonra yazi-
lan bu serhlerin yazarlari kronolojik olarak sdyle siralanabilir:

1. Kara Celebi Mehmed et-Tirevi el-Aydini. Mehmed Tahir'in ifade-
siyle Habib el-Karamani hulefasindan Cemaliiddin ishak el-Karamani halifesi
Tireli Abdulkerim Efendi'nin halifesidir. Dogum yeri Tire olup dmrindn son
yillarini Aydin’da gecirmistir. Tasavvufa dair bazi eserleri yani sira Vird-i
Settar't da serh etmistir.19. Mistakimzade ise onu “Sonradan Gizelhisar'da
mukim ve Muhyi mahlasli seyhtir. Evrad-i1 Yahya Uzerine yazdidi serhi 1009
senesi Kadir Gecesi (1 Nisan 1601) tamamlamistir” diye zikreder.1! Eserin
Serh-i Vird-i Settar adiyla Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yazma
Eserler Kitiphanesi, nr. 62’de (vr. 1b-106b, istinsah 1089/1678), Millet Ki-
tiphanesi, Ali Emiri, Arabi, nr. 4352'de (vr. 51-82, istinsah 1215/1800), Gire-
sun il Halk Kiitliphanesi, nr. 1217°de (vr. 1b-77b), Ankara Milli Kitiiphane,
Arapca Yazmalar, nr. 8489-1'de (1b-30a) ve yine Milli Kitiiphane, Arapca
Yazmalar, nr. 6354/4’de (vr. 119a-146a) yazma nishalari bulunmaktadir.

8 Kara, Mustafa, “Evrad”, DIA, c. 11, s. 534.

® Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Halvetiyye, haz. irfan Giindiiz, Enderun Yay., istanbul 1995,
s. 176.

10 Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matba‘a-i ‘Amire, Istanbul 1333 h., c. 1, s. 145.

1 Mustakimzade, Sileyman Sa‘deddin, Mecelletii'n-Nisab, Sileymaniye Kitlphanesi, Halet
Efendi, nr. 628, vr. 352 a.
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2. ‘Aysi Mehmed Efendi b. Mustafa et-Tirevi (6. 1016/1607). Eserin
herhangi bir niishasi tespit edilemedi.1?

3. Omer Fuadi b. Mehmed el-Kastamoni (6. 1046/1636). Menéakib-i
Seyh Sa‘béan-1 Veli ve diger eserleriyle meshur olup Sa‘ban-1 Veli dergahinin
besinci postnisinidir. Serh-i Vird-i Settar veya Levayihu’l-Envar adli eserinin
Beyazit Kitiphanesi, Devlet, nr. 5818 (43 vr.), Sileymaniye Kitiphanesi,
Esad Efendi, nr. 1734-4, Haci Mahmud Efendi, nr. 2287, Resid Efendi, nr.
1189 (istinsah 1251/1836), Millet Kituphanesi, Ali Emiri, Seriyye, nr. 881-1
(vr. 1b-61b, istinsah 1248/1833), Ataturk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari,
nr. 484-2'de (vr. 78b-150a, istinsah 1264/1848) yazma nishalari bulunmakta-
dir.

4. Mustakimzade Silleyman Sa‘deddin (6. 1202/1788). Serh-i Vird-i
Settar adiyla kayitl nishalari Atatirk Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. 1098-1
(vr. 1b-54b, telif tarihi 1188/1774), Silleymaniye Kitiphanesi, Haci Mahmud
Efendi, nr. 4047 (116 vr.), Esad Efendi, nr. 1405 (vr. 5-98), Pertev Paga, nr.
611 (vr. 58-146), Ankara Milli Kitiphane, Arapga Yazmalar, nr. 1905/2'de
(65a-140b, ist 1270/1853) bulunmaktadir.

5. Osman b. Ahmed el-Ferteki en-Nigdevi. Daha ziyade havas yorum-
lari iceren Serh-i Vird-i Settar galismasinin telif tarihi 1215/1800’dir.1® Konya
Bdlge Yazma Eserler Kutiphanesi, nr. 2514/2°de (vr. 41b-80b) ve 2470/2’de
(21b-107a) nushalari mevcuttur.

6. Abdullah b. Hicazi es-Serkavi el-Ezheri (6. 1227/1812). Misir Hal-
vetl seyhlerinden olan Sarkavi'nin 1203/1788’de tamamladidi serhin Ezher
Yazmalari, nr. Umumi: 339318, Hususi (ed‘iye ve evrad): 858 (49 vr.), (Riyad)
Melik Suud Universitesi Kiitiiphanesi, nr. 3449 (52 vr., istinsah 1290/1873),
(Mekke) Melik Abdullah b. Abdiilaziz Universite Kitiphanesi, nr. 20835 (47
vr.), (Kanada) Toronto Universitesi, Thomas Fisher Nadir Eserler Koleksiyonu,
nr. 91°de (65 vr.) nishalari mevcuttur.

7. Nas(Ohizade $emsiiddin Abdurrahman b. Fadlillah Muhammed el-
Halveti (6. 1249/1833). Serh-i Vird-i Settar adli eserinin bilinen tek nishasi
Slleymaniye, Esad Efendi, nr. 3533 (vr. 16-39, istinsah 1198/1784) nishasi-
dir.

12 Bu zatin vefat tarihi Bursal’'nin bir eserinde (Aydin Vilayetine Mensub Megséyih ‘Ulemé Su‘aréa

Miiverrihin ve Etibbanin Teracim-i Ahvali, Kesisiyan Matbaasi, Izmir 1324 h., s. 69) h. 1016,
diger eserinde (Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 359) h. 1061 olarak kaydedilmistir.

13 Bagdatli, ismail Pasa, Hediyyeti]’l—‘f\riﬁn, MEB Yay., Istanbul 1951, c. 1, s. 660.
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8. Kemaluddin Mehmed el-Hariri (6. 1299/1882). Cok sayida eser ve-
ren bu sufinin Fethu Verdil-Esrar Serhu Virdi’s-Settar adli serhinin muellif
hatti Stileymaniye Kitiphanesi, Tirnovali, nr. 962’de (208 vr.) olup basiimigtir
(Matba'‘a-i ‘Amire, istanbul 1287/1870).

9. Ebl ‘Abdisselam Omer b. Cafer es-Sebravi el-Halveti es-Sazili (6.
1303/1886). Miftahu’l-Esrér ‘alé Virdi’s-Settar adini verdigi serhi 1291/1874
yiinda tamamlamigtir. Eser, yazarin Virdi’s-Seher serhinin hamisinde
1292/1875 tarihinde basiimistir (Matba‘atii’l-‘Amire, Kahire).

10. Miiftizade Ahmed Feydi b. Ali ‘Arif b. Osman el-Corumi (6.
1327/1909), Feydu’l-Gaffar fi Serhi Virdi’s-Settar.14

11. Prizrenli Markalagzade Sileyman Efendi. Seyyid Yahya-yi Sirvani
Hazretleri'nin Evrad-i Serifleri Serhi (Vird-i Settar) adiyla yayinlanmistir (sade-
lestiren Seyyit Ali Kahraman, derleyen Ali Alaeddin Yayintas, 1988).

Ayrica muellifleri belli olmayan ve ancak metin karsilastirmalar sonu-
cunda yukarida siralanan serhlerden biri olup olmadigi konusunda hikim
verebilecedimiz Serhu Evrad-1 Seyyid Yahya adl iki yazma nisha daha mev-
cuttur: Sileymaniye Kuitliphanesi, Resid Efendi, nr. 451/4 (vr. 273-313) ve
Beyazid Devlet Kutiphanesi, Beyazid, nr. 1283 (29 vr.)

Muhtemelen bilgimizin olmadi§i ve yeni gun yuzine ¢ikacak baska
serhler de ktiphanelerimizde mevcuttur.

Sah Veli Torunu $Sah Veli

Antepli Sah Veli b. Uveys b. Sah Velinin ismini tagidi§i dedesi Mu-
hammed Sah Veli b. Muhammed el-‘Askeri el-‘Ayintabi’'nin hayati ve eserleri
hakkinda detayli bir galisma Rasit Cavusoglu tarafindan yapilmistir.1> Onun
tespitlerine goére dede Sah Veli 938/1532 yilinda Maras’ta dogmus daha sonra
ailesi ile birlikte Antep’e yerlesmistir. Siirlerinde ‘Askeri mahlasini kullanan
dede Sah Veli Antep’te Halvetl seyhi Yakup b. Muhyiddin el-‘Ayintabi’ye (6.
965/1558) intisap etmistir. Dokuz yil egitim aldidi Seyh Yakub’un vefatindan
sonra Molla Ahmed er-ROmi el-Halvetl’ye intisap etmis ve yirmi iki yil onun
egitiminde olgunluk basamaklarinda yiikselmistir. ikinci seyhinin 987/1579
yilinda vefati lUzerine, seyhinden aldigi icazet ve isaretle seyhlik makamina
gecmistir. Yirmi seneyi askin seyhlik yapmis ve en sahih rivayete goére

14 Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 250; Bagdatl, Hedlyyetii'l-‘Arifin, c. 1, s. 195.

15 Cavugoglu, Rasit, Sah Veli Ayintabinin Risaletil-Bedriyyesi, Dokuz Eylil Univers_itesi,
Sosyal Bilimler Enstitisu, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali, Yiuksek Lisans Tezi, Izmir
2007, s. 8-24.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 43-59



50 | Hayri Kaplan

1013/1604 tarihinde vefat etmistir. Saldhiyye Camii, Salihiyye Camii, Seyh
Camii, Yukari Seyh Camii, Sahveli Camii adlariyla anilan ve Sah Veli tarafin-
dan genigletilerek mescitten camiye doéndstlrilen caminin bahgesinde yer
alan Sah Veli'nin mezari, soyundan gelen Yakup Fehmi Eren tarafindan 1949
yilinda yaptiriimistir.

Cavusoglu'nun, Sah Veli'nin yazma haldeki eserlerinden de istifadey-
le sundugu detayl bilgilere ekleyecegimiz su tespitler bazi hususlarin tekrar
incelenip aydinlatiimasina zemin hazirlayacaktir:

Halveti tarikat silsilesi icerisinde dede Sah Vell'yi zikreden kaynaklar
onun uzun adini Seyh Sah Veli b. idris el-‘Askeri el-‘Ayintabi/el-‘Antabi olarak
kaydederken onun egitim aldigi iki seyhi; Seyh Yakub (Dede) el-‘Antabi ve
halifesi Seyh (Molla) Ahmed er-Rimkala‘i (veya kisaltmali sekliyle: er-ROmf)
olarak, Sah Veli'nin halifesini Seyh Kaya el-‘Antabi ve onun da halifesini Seyh
inlas b. Nasiruddin es-Siddiki olarak kaydederler. 16 isimde yer alan Veli ismi-
nin aslinda Veliyyiiddin oldugunu belirten kaynaklar da vardir.1”

Dede Sah Veli’nin 6lim tarihi hakkindaki tartismalara son noktayi ko-
yacak kesinlikte bilgi veren guvenilir kaynaklar da tespit edilmigtir. Seyh Mu-
hammed Ebu’l-Vefa b. Muhammed er-Rifa‘T el-Halebi’nin (6. 1264/1848), Ha-
lep’te medfun megshur kisileri anlattigi manzumesinde Sah Veli'nin vefat tarihi
1013/1605 olarak kaydedilir.1® Muhibbi ise Zilkade 1013/Mart-Nisan 1605
olarak kaydeder.?® Sah Veli'nin Beyanii Silaki ibni’l-Vakt fi Tariki Ebi’l-Vakt
adli ingirah Suresi tefsirinin bir yazma niishasi sonunda onun 27 Saban 1013
gecesi/18 Ocak 1605 vefat ettigi notu mistensih tarafindan kaydedilir.2° Me-
zarinin Halep’te Makam-1 ibrahim duvariyla —duvarin doguya bakan dis tara-
fiyla- bitisik oldugu belirtilir.?* Halifesi Kaya Celebi’'nin halifesi olan?? $eyh

% ipbn ‘Akile, Cemaliiddin Muhammed b. Ahmed, ‘kdii’l-Cevahir fi Selésilil-Ekabir, Atatiirk
Kitaphgi/Osman Ergin Yazmalari, nr. 1129, vr. 15a, Melik Suud Uﬂniversitesi Ktp., nr. 4849, vr.
200a; el-Ba'li, Muhammed b. Abdiilbaki, el-Kevakibii’z-Zahira fi Aséri Ehlil-Ahira, Ezher Ktp.,
nr. 301921 (Umumi 4186, Hususi 129), vr. 85b.

7 Mustakimzade, Mecelletii'n-Nisab, vr. 270b; Sebravi, Omer b. Cafer el-Halveti, Miftahu’l-
Esrér ‘ala Virdi’s-Settar, Matba‘ati’l-‘Amire, Kahire 1292/1875, s. 3.

'® el-Halebi, Muhammed Ebu’l-Vefa er-Rifa7, Manzime fi Evliya ve ‘Ulemé ve ‘Arifi Halebi’s-
Sehbé’, Melik Suud Universitesi Ktp., nr. 4827, vr. 3a.

19 el-Muhibbi, Muhammed Emin b. Fadlillah el-Hamevi, Hul4sati’l-Eser fi A‘yani’l-Karni’s-Hadi
‘Asar, Kahire 1284/1868, c. 4, s. 462.

2 Sah Veli b. Muhammed el-‘Ayni, Beyéanii Siloki Ibni’l-Vakt fi Tariki Ebil-Vakt, Tokyo
Universitesi Kiitiiphanesi, Hans Daiber Yazmalar Koleksiyonu, nr. 29/8, vr. 67b.

2 el-‘Urdi, Ebu’l-Vefa b. Omer el-Halebi, Me‘adinii’z-Zeheb fi'l-A‘yani’l-Miigerrefe bihim Ha{eb,
Daru’l-Mellah, Halep 1407/1987, s. 131, el-Halebi, Manzime fi Evliyd ve ‘Uleméa ve ‘Arifi
Halebi’s-Sehbé’, vr. 3a.

22 el-‘Urdi, Me‘adinii’z-Zeheb, s. 129, el-Muhibbi, Hul4satii’l-Eser, c. 1, s. 389.
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inlas es-Siddiki’nin mezari da Sah Veli'nin mezari yanindadir.23 Seyh ihlas’in
vefat tarihi ise Cemaziyelevvel 1074/Aralik 1663 olarak kaydedilir.2*

Muhibbi (6. 1111/1699), Sah Veli hakkinda su bilgileri verir: “Sah Veli
el-‘Ayni el-Hanefi el-Halveti. Oncesinde Osmanli emirlerinden bir asker idi
sonra bu isten ayrildi ve Seyh Yakub denilen salih bir zata baglandi ve onun
elinde yetiserek seyr u siilike girdi. Seyh Yakub vefat ettijinde Sah Veli tam
kemale ermis degildi. Seyh Yakub’un halifesi olan Seyh Ahmed’e baglandi.
Seyh Ahmed vefat ettiginde Sah Veli nefs mertebelerinde kemale ermisti.
Seyh Ahmed’in ardindan seyhlik makamina gecti ve insanlari irgat etti, nasi-
hatlerde bulundu, virdler ve halvetler tertip etti, mUrit kabul edip ve yetistirdi,
Allah’a davet etti, muritleri ve takipgileri gogaldi. Saladh, kerem, iffet ve ziihd
esliginde kendisini ahlaken ve edeben olgunlastirdi. Allah’a itaat ve ibadete
duskln, nasihate énem veren, dilini tutan, sakin tavirli, pak tabiath, temiz
ahlakh, guzel héalli, uzleti seven, sabirdan ayrilmayan biriydi. Zilkade
1013/Mart-Nisan 1605 tarihinde vefat edene kadar glinleri hastalikla gecti, her
zaman hastaydi, higbir vakit bedenen sagligi yerinde olmadi. Muritlerini halve-
te sokmak igin (Halep’in otuz kilometre bati kirsalindaki Seyh Berekat Dagi
eteklerindeki) Dare‘izze’ye c¢ikti. Orada idrar tutuklugu rahatsizligina maruz
kalinca Halep’e getirildi. Yaklasik on giin kadar o halde kaldiktan sonra vefat
etti. Halil ibrahim (as) makami yakinina defnedildi.”2

Torun $ah Veli’nin babasi hakkinda kayda deger bir bilgi tespit ede-
medik. Antep seriyye sicillerinde gecen ve 1059-1060/1649-1650, 1064-
1065/1654-1655 tarihlerinde hayatta oldugu anlagilan bir Uveys Celebi b. Sah
Veli kaydina rastlanir.26 Ancak, bu kiginin torun Sah Veli'nin babasi olduguna
dair kesin bir yargiya varamiyoruz.

Torun Sah Veli'nin de hayati hakkinda dodum ve 6lum tarihleri de
dahil sadra sifa bir bilgi mevcut degildir. Serhin ferag tarihinde (6. 1073/1663)
hayatta oldugunu bilmekteyiz. Gunimuze ulasan tek eserinden 6grendigimiz
sinirl bilgilerden hareketle onun da dedesi gibi dini ilimlerde egditim almis ve
sonrasinda Halveti tarikatina intisap ederek tasavvuf yolunda ilerlemis oldu-

2 el-Halebi, Manzime fi Evliya ve ‘Ulemé ve ‘Arifi Halebi’s-Sehba’, vr. 3a.
2 el-Muhibbi, Hulasati’l-Eser, c. 1, s. 390.
% el-Muhibbi, Huldsati’l-Eser, c. 4, s. 462.

% Guner, Hisniye, 21 Numarali Ayintab Seriyye Sicili Defteri h. 1059-1060 (m. 1649-1650)
Transkripsiyonu ve Degerlendiriimesi, Mugla Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih
Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Mugla 2006, s. 181, 295, 351; Ozel, Nalan, 23 No'lu
Ayintab Ser‘iye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendiriimesi, Mugla Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisu, Tarih Anabilim Dali, Yuksek Lisans Tezi, Mugla 2006, s. 319, 446, 664,
686.
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gunu, bir zikir ve sohbet halkasina sahip olacak derecede irsadla mesgul ol-
dugunu sdéyleyebiliriz. Kendi seyhi olarak babasindan s6z etmemesine karsin
dedesi Sah Veli'yi “seyhimiz” diye anmasi, kronlojik olarak dedesi eliyle tarika-
ta intisabi ¢ok uzak bir ihtimal olmasi, babasinin tarikat halifeligi, seyhligi gibi
bir gérevde olmadidina isaret olarak kabul edilebilir.

Sah Veli b. Uveys, kendisinin seyhi olarak bagka bir isim sunmakta ve
Halveti tarikatindaki seyhinin Seyh ihlas Efendi oldugunu sdyle zikretmektedir:
“Seyhim, mursidim, bedendeki canim konumunda gérdigim arif-billah kutup
Seyh ihlas Efendi... Allah onun kabrini nurlandirsin...”?” Miistakimzade bura-
da zikredilen Seyh ihlas'in Seyh ihlas er-Rami oldugunu belirterek su bilgiyi
aktarir: “inlas, miridi es-Sah Veli ibnii Uveys b. Sahveli el-Halveti'nin Virdii’s-
Settar Serhinde zikretti§gi Uzere es-Seyh er-Rimfi'nin lakabidir. Seyh Ahmed,
Seyh Yakub’dan, o Seyh Davud’dan, o Semsiddin er-Rimfiden, o Seyh
Uveys el-Karamani’den, o Muhammed el-Kassar'dan, o da es-Seyyid Yah-
ya'’nin halifesi Seyh Pir Muhammed el-Erzincani’den tarikat almistir, Seyh
Ahmed en-Nahl'nin Bugyeti’'t-Talibin'in de belirtildigi Uzere.” Sonra “el-
Muhibbi de Seyh ihlas’i soyle zikretti der: Seyh ihlas, Haleb’e yerlesti, Sah
Vel’'nin halifesi Seyh Kaya’dan tarikat aldi, veziriazam Arnavut Mehmed Pasa
onun i¢in bir zaviye bina etti, Cemaziyelevvel 1074’te 71 yasinda orada vefat
etti. Bunu el-‘Urdi zikretti. Muhibbi onun ismini sadece Ihlas diye zikretti.”28
Mustakimzade’nin atifta bulundugu kaynaklar bu bilgileri ve daha fazlasini
sunmaktadir.?®

1064/1653 tarihinde hayatta oldugunu égrendigimiz Seyh ihlas Efen-
di® Antep’te “Seyh Ihlas” veya “ihlasiye” diye anilan bir tekke sahibidir ve
Halveti seyhidir. 3t Veziriazam Arnavut Mehmed Pasa onun igin Halep'te
1044/1633 tarihinde yine ihlasiye Tekkesi diye anilan bir tekke ve vakif kur-
mustur.32 Muhibb?'nin Seyh ihlas’in Cemaziyelevvel 1074/Aralik 1663 tarihin-
de vefat ettigine dair kaydini dogru kabul edersek, seyhi Seyh ihlas hakkinda

27 Gah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatiirk Kitaph@i, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 1b.

2 Mustakimzade, Mecelletii’n-Nisab, vr. 90b.

2 Nahli (6. 1130/1717) sadece silsileyi sunmaktadir. Bkz. en-Nahli, Sihablddin Ahmed b.
Muhammed el-Mekki, Bugyetii't-Talibin li-Beyani’l-Megayihi’l-Muhakkikin, Haydarabad 1328
h.,, s. 77. ‘Urdi (6. 1071/1660) ve Muhibb’nin (6. 1111/1699) verdigi bilgiler birazdan
nakledilecektir.

30 Ozel, 23 No'lu Ayintab Serfiye Sicilinin Transkripsiyonu ve Dederlendiriimesi, s. 338, 479.

3t Sanli, Ahmet, Hurdfat Defterlerine Gére Ayintab Kazasi’ndaki Vakiflarin Isleyisi ve Yénetimi,

Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale 2010, s. 360, 362.

82 el-‘Urdi, Me‘adinii’z-Zeheb, s. 264, el-Muhibbi, Hul4satii’l-Eser, c. 1, s. 389.
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“Allah onun kabrini nurlandirsin” ifadesini kullanan Sah Veli b. Uveys’in
Virdli’s-Settar serhini ya ayni sene iginde yani 1073/1663 tarihinde baslayip
tamamladigi ve daha sonra temize gekerken bu ifadeyi kullandigini ya da
serhin 1073/1633 tarihinde yazimina baslayip 1074/1664 yilinda tamamladi-
gini sdylemek durumundayiz.

Muhibbi basta olmak Uzere kendisinden sonrakilere kaynaklik eden
Halepli tarihgi Ebu’l-Vefa el-‘Urdi'nin (6. 1071/1660) eserinde Seyh ihlas hak-
kinda évgii igerikli vasiflardan sonra su bilgilere yer verilir: “...Onceleri devlet
erbabindan bir zatin hizmetindeydi. Sonra Sah Veli halifesi olan lstadi Seyh
Kaya’nin yanindan ayrilmadi ve riyazata, nefsi kirip giizel ahlakla bezenmeye,
isteklerden arinmaya, lezzetlerden uzak durup halvetlere girmeye yodneldi.
Diger miritlere 6rnek olmustu. Seyh Kaya’'nin vefati yaklasinca miritler halife-
lik aliriz Gmidiyle kendilerini éne siidiilerse de Seyh Kaya Seyh ihlas’ tercih
etti. Halbuki Seyh Hamza denilen, salah ve fazilet sahibi kendi oglu vardi.
Fakat Halvetilik yolunun bu grubunun adeti geregi kendilerinden sonra biraka-
caklari halifeyi illaki yabanci yani kendi soy ve akrabalarindan olmayan birisi
olarak belirliyorlardi. Diger Halveti gruplari ise sadece kendi ogullarini veya
kardeslerini ya da akrabalarindan birisini tayin ediyorlardi...” “...Seyh ihlas ile
defalarca bir araya geldik, bizi de defalarca ziyaret etti. Glzel ahlakin, cémert-
ligin, ¢cok ibadet etmenin zirvesindeydi. Ayintab’da onunla Mustafa adli bir ilim
taliplisi arasinda bir fithe zuhur etmigti...” “...Her sene kis gunlerinde umumi
halveti olur, muritler oraya toplanirlar, G¢ gun orug tutarlar, aksamleyin iki ukye
miktari (un, yag, sekerden yapilan) harire (helvasi) ve bir ukyeden fazla ek-
mek yerler, Gizerine su icmeyip kahve icerler. Gece gundiz hep zikir ve ibade-
te devam ederler. Geriye kalan glnlerde de seher vakitlerinde uyanik olup,
glgleri yettigi kadar teheccid ifa ederler, sonra seyh Hanefi oldugu igin son
vakte kadar zikir yapip ardindan sabah namazini kilarlar, giines yukselme
vaktine degin virdlerini okur, israk namazlarini kilarlar. Bu sekilde farz namaz-
lari vakitlerinde de ibadetleri yaparlar.”33

Bu bilgilere ek olarak giinimuze ulasan kitabesinden 1046/1637 tari-
hinde Saldhiye Camiine eklenen sofanin dede Sah Veli degil torun Sah Veli
tarafindan eklendigini sdyleyebiliriz. Yine Salahiyye Camii, Salihiyye Camii,
Seyh Camii, Yukari Seyh Camii, Sahveli Camii adlariyla anilan ve Sah Veli
tarafindan genisletilerek mescitten camiye dénustirtlen caminin bahgesinde
yer alan $ah Veli'nin mezarinin da dede $ah Veli degil torun Sah Veli olmasin
gerektigini sdyleyebiliriz.

3 el-‘Urdi, Me‘adinii’z-Zeheb, s. 264-266, el-Muhibbi, Hul4satiil-Eser, c. 1, s. 389-390.
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Sah Veli’nin Gunyetii’s-Séalikin Adli Serhi

Torun Sah Veli’nin bilinen ve giniimize ulasan tek eseri olan serh ¢a-
lismasi Gunyetli’s-Sélikin, Gunyetii’s-Salikin li-ma Yugni ma-fihi li’'s-Sakkin,
Serhu Virdi’s-Settar, Serhu Virdi’s-Seyyid Yahya gibi farkli isimler altinda yirmi
civarinda yazma nisha halinde ¢esitli kitiiphanelerde yer almaktadir.

Turkiye nishalari: Sileymaniye Kitliphanesi, Digumli Baba, nr. 515
(67 wvr., ist. 1073/1663), Pertev Pasa, nr. 263 (183 vr., istinsah 1119/1708),
Asir Efendi, nr. 164-5 (vr. 85-200, istinsah 1114/1702), Fatih, nr. 2709 (92 vr.),
H. Hasnl Pasa, nr. 751 (104 vr.), Sehid Ali Pasa, nr. 1280 (109 vr., istinsah
1101/1690), Millet Kutuphanesi, Ali Emiri, Arabi, nr. 2039 (128 vr., istinsah
1161/1748), Atatirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 697-1 (vr. 1b-10b arasinda ve
sadece vird metninin ilk ciimlesine kadar olan mukaddimeyi icerir, 10b-93b
arasi Omer FladPnin serhidir), nr. 720 (117 vr., istinsah 1114/1702), Tokat Il
Halk, nr. 239 (140 vr., ist. 1096/1684), Ankara Universitesi, Dil-Tarih ve Cog-
rafya Fakdiltesi Kiitiphanesi, nr. Universite A 56/1 (vr. 1b-137b).

Yurtdisi nashalari: Zahiriyye Katiphanesi, nr. 4270 (92 vr., istinsah
1133/1721), Halep Evkaf Kutliphanesi, nr. 3269 (1464), Ezher Kitlphanesi,
nr. Umumi 334684 (Halim 866) (92 vr.), Daru’l-Kitubi'l-Misriyye, nr. 228
(Mecami’, Talat) (90 vr.), Zeytine/’Abdeliyye (Sadikiyye) Kitliphanesi, nr.
1609 (191/3), Merkezi'l-Melik Faysal Iil-Buhds ve’d-Dirasati’l-islamiyye Kii-
tiphanesi Yazmalari, nr. 6652, (ABD) Princeton Kutuphanesi, Garrett Kolek-
siyonu, Yahuda, nr. 4362 (133 vr., istinsah 1105/1693), nr. 5952 (140 vr.),
Berlin Kltiphanesi, nr. 3797/6.

Alim ve sufi bir zat olan ve sonradan Halep’e yerlesen Marasl Seyh
Mahmud b. Ahmed (6. 1251/1835) $a&h Vel’nin bu serhini Vuslatii’'s-Salik ila
Aksa’l-Mesélik adiyla telhis etmis olup bilinen tek nishasi Cidde’deki Melik
Abdiilaziz Universitesi Kiitliphanesi yazmalari arasinda (Mecami’, nr. 771/5,
145 s.) bulunmaktadir.

Eserin yazilma nedenlerinden birini de eserin muellif tarafindan veri-
len uzun isminden hareketle “sipheye disenlere doyurucu agiklamalar sun-
mak” seklinde ifade edebiliriz. Zira eserin uzun ismi Gunyeti’s-Salikin li-ma
Yugni ma-fihi Ii’s-Sakkin seklindedir.

Bir diger nedeni de eserin sonundaki su ifadelerinden anliyoruz: “Ta-
assuptan uzak ve hir kardesler gece giindiiz bu serhi mutalaa etsinler, her
tarafini didik didik edercesine incelesinler ki, ne demek istenildigini tam anla-
miyla kavrayabilsinler. Umulur ki, Allah yolunda sabitkadem olmalarina bir
dayanak ve de kendilerine yol gdsterici bir kaynak olur. Hem ayrica hata veya
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nisyanla yazmis oldugumuz hususlar varsa onlari da dizeltmelerini kardes-
lerden isteriz zira Allah hatalari, yanlslari dizeltenleri sever, taassup iginde
kalanlari sevmez.”34

Zikir, dua ve vird kavramini, cesitlerini, bunlara mahsus vakitleri,
uyulmasi gereken adabi, dinin insan akli ve cismiyle ilgilendidi kadar kalbiyle,
gonlayle de ilgilendigini, insanin duygu yénuyle de beslenmeye ve egditiimeye
ihtiyaci oldugunu, dini pratiklerin ihlas ve isteyerek, severek, sevkle yapildi-
ginda ideal sonuglara ulastirabilecegini, sadece bilgi degil, sadece inanmak
degil bunlara eslik edecek amel ve gayretlerle, 6zellikle glizel ahlakin Hazreti
Peygamber 6rneklijinde veya onun o6rnekligini anlamaya vesile olan kamil
velilerin egitimi esliginde, zahir ve batin, i¢ ve dista tezkiye sayesinde olabile-
cegini, mirsid ve muridin konumlarini, nefsi, nefsin olgunlasma asamalarini,
micahede, tefekkilr, murakabe gibi tasavvufi kavramlarin aslinda dinin emirle-
ri oldugunu, Kur'an okumanin, ayetler tzerinde tedebbirle ve husuyla tefek-
kirde bulunarak okumanin ginlik yasamin mutlaka bir pargasi olmasi gerek-
tigini ve benzeri birgok konuyu ve bu konulara iligkin okuyucuda olusabilecek
sorulari ve cevaplarini ayetlerden, hadislerden, sahabe s6z ve uygulamala-
rindan, Hanefi mezhebi agirlikli olarak fikih alimlerinden, ilk ddnemden itiba-
ren hemen herkesce kabul géren tasavvuf blUyuklerinden nakiller esliginde
doyurucu hatta fazlasiyla zengin diyebilecegimiz bilgiler aktarir, degerlendir-
melerde bulunur. Yanhs anlagilan s6z ve uygulamalar varsa onlara dikkat
ceker.

Eserini yazmaya sebep olan o dénem Gaziantep kentinde bazi toplu-
luklarin tureyip kendilerini emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-muinker yapiyoruz diye-
rek mescitlerde veya tekkelerde cehri zikir yapanlara engel olduklarini, cehri
zikir yapanlari fasik veya kafirlikle sugladiklarini Gziintlyle belirtir.3> Esasen
toplumda o dénem itibariyle hakiki tasavvuf ve tasavvuf ehlinin nadir ve garip
oldugundan yakinir.3¢ icinde bulundugu zamanda birakin siipheli hususlardan
kaginmanin, dinen yasak olan hususlardan korunmanin bile ¢ok zor oldugunu,
¢ogu tlccarin yalanla is gordigl, gegimin zor, gelirin az oldugu, yerel yoneti-
cilerin zulim ve hainlikte sinir tanimadiklari, gogu insanin merhamet duygu-
sundan uzaklastigi, eslerin birbirlerine kargi sabir gdstermedikleri, bakmakla
yukumlu olunan aile fertlerinin hi¢ de az olmadigi, alimlerin sessizlige birun-
digu, genelde halkin dini konularda ¢ok yetersiz bilgiye sahip oldugu, isgi,

34 Sah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatiirk Kitaph@i, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 118a.
%5 Sah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 29b.
% Sah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatrk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 32a.
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isveren, sanat ve sinaat erbabinin, ticaret erbabinin toplumsal muamelelerin-
de goOzetilmesi gereken hususlari goz ardi ettikleri, haksiz kazangla, gaspla,
hirsizlikla, faizle, yagmayla, capulculukla, baski ve santajla, dolandiricilikla,
rugvetle, sahtekarlikla, kalpazanlikla, yalan dolanla ele gegirilen, haram helal
demeden edinilen paralarin piyasada dolandidi, bir¢coklarinin surekli borglu
oldugu, borglananlarin ¢ogunun da daha borglanirken borcunu 6dememeyi
tasarladigi, dost ve arkadaslarin disi ve iginin farkh oldugu, dini hususlarda
titiz olmaya gayret edenlerin baskiya maruz kaldidi, ayiplandigi, elestirildigi,
birakin nafilelere dikkat edeni farz hususlari yerine getirmeye calisanlarin hos
karsilanmadigi, kimsesi olmayan veya hi¢ geliri olmayanlarin kendilerine sa-
hip cikilip destek olunmadidi i¢in onlarin da digerlerine mecburiyetten tabi
oldug@u, bidatginin etrafinda birgoklarinin hemen destek igin toplandigi, siinne-
te uymak isteyenlerin basina hemen birgoklarinin disman kesiliverdigi, mal ve
makam sahiplerinin gercekte fasik bile olsa veli ilan edilip gevresine toplanil-
digi, mal ve makam sahibi olmayanlarin temiz ve dindar bile olsa yerildigi ve
beraberliginden kag¢inildidi bir cagin yasandigina dikkat ¢eker. Boyle bir ¢ag-
da tasavvuf ehlinin nasil olmasi, hangi tavirlari takinmasi gerektigine dair
receteler sunar.3’

Sonug itibariyle tasavvufa ve tarikata, inang ve pratikler baglaminda
yoneltilen bazi elestirilere vird metnini olusturan g fasil igerisindeki ilgili ifade-
lerin aciklamalari seklinde deginen Sah Veli'nin, dini ilimlerin hemen her ala-
ninda, 6zellikle de Tefsir, Hadis ve Fikih ilimlerinde olduk¢a zengin bir literati-
re vakif oldugu anlasiimaktadir. Arapgaya son derece vakif olup, etkileyici bir
hatip edasiyla edebi bir dil kullanarak eserini kaleme almigtir. Yaptigi nakille-
rin ardindan sergiledigi degerlendirmeler ve tahliller, empati yaparak ortaya
koydug@u sorular ve cevaplar, vird metninde gecen kelimelere iligkin sundugu
s6zlik ve 1stilah bilgileri, icerisinde orijinal denilebilecek fikirleri barindirmasi
acisindan dikkat cekicidir. Bu baglamda yine Antep’te taninan Mehmed Aydi
(1812-1865)38 gibi yasadigi donem ve bolgede basta Halveti baglilari olmak
Uzere tarikat ve genel itibariyle tasavvuf taraftarlarini teyit eden ve savunan,
elestiride ifrata kaganlari ise onlarin da temel aldi§i ¢esitli kaynaklardan istifa-
deyle insafa davet eden Sah Veli, Antep’te tasavvufun saglikli bir inan¢ ve
amel boyutunda devamini saglayan manevi mimarlardan birisi olarak kabul
edilebilir.

87 Sah Veli, Gunyetii’s-Salikin, Atatiirk Kitaph@i, Osman Ergin Yazmalari, nr. 720, vr. 42b-43b.

% Aydi Baba olarak da taninan Mehmed Aydi el-Halveti hakkinda genis bilgi igin bkz. Erkaya,
Mahmud Esad, "Mehmed Aydi Efendi'nin (1812-1865) Divan'inda Dini ve Tasavvufi Kdultur",
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 9, 2016, s. 215-226.
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Abstract- In the Sufi tradition, the expression “The lack of vird
(dhikr) means the lack of inspiration.” reflects the common view of
the Sufis. Each sufi order has one or more virds. One of the most
common is “Virdu’s-Settér”, belonging to Yahya al-Shirvani, who is
considered as "Second Pir". It is recited by Halvetiyya Order
members in the morning. Ten different comments were made on it.
The vird is divided into three main divisions. The text which is
composed of Tawhid, sena(invocation) and munacat(glorification),
salat(the prayer in which God is asked to bless the Prophet
Mumammad), istigfar(praying for frogiveness) and prayers, play an
important role in keeping the feelings and thoughts that will reflect
the Sufi’s daily life, alive . Halveti Sheikh Shah Veli from Antep al-
SO wrote a commentary as an answer to those who criticize sufis
in terms of the belief and its practice on the area where he lived.
Shah Veli’s famous work which is the only work that reaches today,
is about twenty manuscripts in various libraries under different
names such as Gunyetu’s-Séalikin, Gunyetu’s-Salikin li-mé& Yugni
ma-fihi li’s-Sakkin, Serhu Virdi’s-Settar and Serhu Virdi’s-Seyyid
Yahya. It is striking to see Shah Veli’s ideas and analyzes in this
work, questions and answers revealed by empathy, dictionary and
information about the words mentioned in the text, as well as the
original ideas. In addition, it is understood that Shah Veli has a
very rich literary foundation in almost every field of Islamic Scienc-
es, especially in the Tafsir, Hadith and Figh sciences. Shah Veli
can be regarded as one of the spiritual builders in Antep that pro-
vides the continuity of sufism in the dimension of a good fatih and
deeds.

Keywords- Shah Wali, Yahya al-Shirwani, Vird al-Sattar, Ghunyat
al-Salikin
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Atif / © Kaplan, I. (2017). Din, Fitrat ve Akl-1 Selim iligkisi Uzerine, Cukurova
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Oz- Bu galismada, Kuran’in ortaya koydugu din tanimlari ve buna bagli ola-
rak dinin mahiyetine iliskin degerlendirmeleri fitrat ve akl-1 selim iliskisi bagla-
minda tartisilmistir. Kur'an’in islam ézelinde kullandigi, Hak Din, Dosdogru
Din, Hanif Dini, Fitrat Dini gibi vasiflandirmalarinin islam’in insan fitratina
uygun ve makul bir din olusuyla temellendirildigini séyleyebiliriz. Baska bir
deyisle, Islam insan fitratina en uygun ve makul bir din oldugu i¢in “Hak” ya da
“Dosdogru” olma 6zelligine sahiptir. islam disindaki diger dinler ise bu ézellik-
lerden yoksunluklari sebebiyle hak din ya da dosdogru din kategorisinde yer
almazlar. Keza Islam’in Hanif ve Fitrat Dini seklinde anilmasi da ilkelerinin,
emir ve yasaklarinin fitrata uygun oldugunu, akl-1 selim ile ¢elismedigini vur-
gulamak igindir. Kur'an’da insanin fitratindan bahsedilirken, onun kendine has
Ozellik ve donanimlarla yaratildigi, bundan dolayi da yeryiiziiniin halifesi kiln-
digi belirtilmistir. Diger varliklardan farkli olarak inanma duygusu Allah tarafin-
dan verilmis olsa da insan, yapisi geregdi inancini anlamlandirma ve akli teme-
le dayandirma ihtiyaci igerisinde olmusgtur. insanin inancini akli temele da-
yandirma ihtiyaci fitrati ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iligkiyi giindeme ge-
tirmektedir. Bu anlamda, c¢alismanin temel tezi, “evrensel oldugu iddiasi ile
yola c¢ikan bir dinin ilkelerinin akil ile ¢celismemesi, bunun yaninda da insanin
fitratina aykiri olmamasi gerekir” seklinde ézetlenebilir. Zira insanin akl-1 seli-
mine ve fitratina aykiri ilkeleri, emir ve yasaklari bulunan bir inang sisteminin
kabulii kolay olmayacaktir. Iman bu gergede aykiri bir sekilde gerceklesiyorsa
akil ilkeleriyle ve fitratla ¢elisen davranislarin ortaya ¢cikmasi mimkiin olacak-
tir. Bu durumda genelde diinya ve ahiret saadeti vadeden dinin hedeflerinin
gerceklesme ihtimalinden bahsedilemeyecektir.

Anahtar s6zcukler- Din, fitrat, akl-1 selim, hak din, fitrat ve hanif dini, dosdog-
ru din, din algisi

888§

Makalenin gelisi: 12.11.2017; Yayina kabul tarihi: 20.12.2017

*  Bu makale, Cukurova Universitesi Bilimsel Aragtirma Projeleri Koordinasyon Birimi SBA
2016-7342 nolu Din, Fitrat ve Akl-1 Selim lliskisi bashkl arastirma projesi kapsaminda yapilan
arastirmadan Uretilmistir.

*  Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, e-posta: ikaplan43@gmail.com
(ORCID: 0000-0002-4739-6669)



62 | Ibrahim Kaplan

Giris

islam, kendisinden énceki biitiin dinleri hilkiimsiiz kilarken, daha son-
ra ortaya gikmasi muhtemel din iddialarinin da gecgersiz olacagini ilan etmistir.
Bu noktada Kur'an, en ¢ok dinlerin Allah-insan iligskisindeki yanilgilarina ve
yanligliklarina isaret etmektedir denebilirl. Zira yeni bir peygamberin gonderi-
lisini hazirlayan sartlari, tevhidin yerine sirkin ikame edilmesi problemi olarak
ifade etmek mimkundtr. Bu durumda, yeni bir peygamber gonderilmesindeki
amag, tevhidi tekrar asli formuna kavusturmak; bunun yani sira dinin 6ziinde
meydana gelen tahrifat sebebiyle olusan tahribati diizeltmek olmalidir2. Bura-
da hedef, ontolojik diizlemin ayriimasi, epistemik yaklagima uygun bir tavirla
insanin insan, Tanrinin da Tanri olarak bilinmesi ve ona gére tavir alinmasi-
dir.

Gegmiste Allah-insan iligkisindeki yanlisliklari diizeltmek ya da fitrata
aykiri davranislardan kaynaklanan sorunlari ¢ézmek icin peygamber génder-
mek suretiyle tarihe ilahi midahale gergeklesirken, niblvvetin sonlandiriima-
siyla birlikte benzer sorunlarla karsi karsiya kalan insanoglu kendi imkanlariy-
la, vahyin yol gostericiligi ve akl ile bu problemlerin tstesinden gelmek zorun-
da birakiimisgtir. Bagka bir ifadeyle, artik bu problemlerin ¢ézimu igin pey-
gamber beklentisi icine giremeyecegimize gdre, tevhid ilkesinden sapma neti-
cesinde Tanri, evren ve insan tasavvurunda, din algilarinda meydana gelen
tahribati diizeltmenin yollarini aramak zorundayiz.

Dinin insanin hayata ve olaylara bakisini, tim duygu ve davraniglarini
yobnlendirmede 6nemli bir etkiye sahip oldugu tarihi ve sosyolojik bir gerceklik-
tir. Dini kabaca “Allah ile insan arasindaki iligkidir” seklinde tanimlayacak olur-
sak, dindarin Allah anlayigi ile davraniglari arasinda siki bir iligki oldugunu
sdyleme imkénina sahip oluruz. Din tanimlari Allah anlayisi merkeze konula-
rak yapildigindan bu tanimlarda Allah tasavvurlarinin énemli bir yeri vardir.
Ancak ayni dinf metinler esas alinarak olusturulan Allah anlayislarinda ya da
genel anlamda din algilarinda cgesitli sebeplere bagh olarak farkhlagsmalar
meydana gelebilmektedir. Bu durumda din ile din algisinin birbirinden farkh
oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir.

Ozellikle son dénemde giindemimizi mesgul eden ve odaginda din;
daha dogrusu din algisi olan birka¢ 6rnek bile tGzerinde durdugumuz konunun
ne denli 6nemli oldugunu goéstermek icin yeterlidir. S6zgelimi, ¢arpik bir din
algisi Uzerinden siddet Ureten terdr orgutleri, yine glncel bir problem alani
olarak islamofobya din algilarinin etkilerini géstermektedir. Bitlin bunlara ilave
olarak, dini hassasiyetlerden faydalanarak menfaat devsiren istismarci din

1 Hiseyin Atay, Kur'an’in Reddettigi Dinler, Ankara, 1999, 39.
2 Saban Ali Diizguin, “Kur'an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3:1, 2005, 4.
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algilarn Kur'an’da nasil bir din, nasil bir Allah anlayisi sunuldugunu arastirma-
nin zaruretini ortaya koymaktadir. Oyleyse din ve dine iligkin ne varsa ¢agdas
insanin anlayacagi tarzda yeniden yoruma ihtiyaci vardir. Bu g¢alismada bu
amaca hizmet etmek adina din tanimindan baslamayi gerekli goérdik. Din
taniminda belirleyici bir rol Gstlenen fitrat ve akl-1 selim kavramlari galismamiz
acisindan olduk¢a 6nemli kavramlardir. Bu anlamda insanin duygularini ve
hayatini dogrudan ydnlendirme gibi bir etkiye sahip olan dini fitrat ve akl-i
selim iligkisi baglaminda, giincel dini problemler ekseninde tartismayr amac-
lamaktayiz.

1. Evrensel Bir Gergeklik Olarak Din

Toynbee’nin deyimiyle, insan irkinin en ciddi meselesi din olmustur.
Oyle anlasiliyor ki, din, bundan sonra da insanligin en ciddi meselesi olmaya
devam edecektir. Dinin ilk insanla birlikte var oldugu?® ve insanoglunun varlik
sahasindan gekilecegi ana kadar etkinligini devam ettirecegi, dine karsi ta-
mamen olumsuz tavir takinan dustnurlerin de itiraf ettigi bir gergektir. Bu an-
lamda insan ve kéinat ne kadar inkar edilemez bir gerceklik ise din de ayni
ozellige sahiptirt. O halde, “tarihsel olarak insanhdin ilk, en devamli ve en
derin tecriibelerinden biri dindir” ® diyebiliriz.

insan ve toplum igin oldukca dnemli ve etkili bir konuma sahip olan
dinin, batin dinleri veya dinsel gelenekleri icine alacak tarzda bir tanimindan,
baska bir ifadeyle din tanimi Uzerinde bir uzlagidan bahsetmek mimkin go6-
rinmemektedir. Zira din, yapisi geregi farkli anlayis ve yorumlara agik bir
kavramdir. Her dinin kendi icinde barindirdigi bir din tasavvurundan bahsedi-
lebilecegi gibi, ayni din i¢inde ilgi alanlarina ve bakis agilarina gére farkh ta-
savvur ve yaklasimlardan, dolayisiyla da farkh din tanimlarindan s6z etmek
mUmkadnddr. Yapilan her bir din taniminda dinin farkh bir ydnu éne c¢ikarila-
bilmekte, din anlayislari da bu cercevede gelismektedir. Bitin bunlarin ya-
ninda, dini butin yonleriyle beseri bir olgu olarak yorumlayanlarin farkl din
tanimlarinin oldugunu da hatirlamamiz gerekir. Bundan dolayi, genel gecer bir
din tanimi yapmak yerine 6ncelikli olarak, Kur'an’in din tanimini ortaya koy-
maya c¢alisacagiz. Daha sonra da dinin fitrat ve akl-1 selim ile olan iligkisi Uze-
rinde duracagiz. Kur'an’daki din kavraminin nasil bir islev gérdigu ya da nasil

Ik insanin ayni zamanda bir peygamber olarak gériilmesi, insanin yaratilistan din duygusuna
sahip oldugunun da kabultdir. Buna gore, insanhgin dine ilgisinin ilk insanla birlikte bagladigi
soylenebilir. Her ne kadar, bu konudaki bilgilerimiz temelde kutsal kitaplara dayaniyor olsa
da, ilkel kavimlerin yasayislari hakkinda yapilan arastirmalar da, ilkel kavimlerin bile tanr fik-
rine ve dini inanglara sahip olduklarina dair 6nemli ipucglari vermektedir. Kaldi ki, oldukca er-
ken dénemlere ait bulgularin énemli bir kisminin din ve inaniglarla ilgili unsurlar tasidigi go-
rilmektedir. (Bkz., Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, istanbul, 1996, 26.)

4 Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, istanbul, 1995, 11.
5 Ninian Smart, “Din ve insan Tecriibesi”, gev., A. ihsan Yitik, DEUIFD., VI, izmir, 1992, 423.
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bir igleve sahip olmasi gerektigini ortaya koyabilmemiz igin dncelikle dinin
kavramsal gercevesini gcizmemiz ve dinle ilgili kavramlarin anlam alanini belir-
lememiz gerekmektedir.

2. Kur'an’da “Din” Kavraminin Anlam Alani

Arapga d-y-n kdékiinden mastar veya isim oldugu kabul edilen din; da-
ha cok yol anlaminda olmak Uzere adet, durum, ceza, mikéfat, hesap, itaat,
kulluk ve boyun egme gibi anlamlara gelmektediré. Bunun yaninda din, tesli-
miyet, temyiz, yani iyiyi kétliden ayirt etme, tabil meyil, hikmet, takva, salta-
nat, milk ve hal gibi anlamlari da igermektedir’.

Kur'an’da din kelimesi, 92 ayette yukaridaki anlamlarin birini veya bir-
kagini kapsayacak sekilde kullaniimig, ayrica, g ayette de® degisik tlirevleriy-
le yer almistir. Bu ayetlerde din; “itaat, yonetme, ydnetilme, hikim, tapinma,
tevhid, islam, adet, seriat, hud(d, hesap, ceza ve millet’ gibi anlamlar iger-
mektedir®. Ote yandan Kur'an-1 Kerim’de din kelimesi yaratanla yaratilan ara-
sindaki iligkileri dizenleyen kanunlar manzumesi anlamina gelebilecek bir
icerige sahiptir. “Buna gére din, halik ve mabud olan Allah’a nispetle “hakim
olma, itaat altina alma, hesaba ¢cekme, ceza-mikafat verme”; mahlik ve abid
olan kula nispetle “boyun egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme”
anlamina gelmektedir.”® Bu baglamda kelimenin gegtigi ayetlerde birer inang
sistemi olarak “Din” (i¢ mana grubunu ifade etmektedir'?.

1. Dogru veya yanls butin inanglar: “Biitiin dinlerden (Gstiin kilmak
lizere peygamberini hidayet ve hak din ile génderen O’dur. Sahit
olarak Allah yeter.™?

2. Ehl-i Kitab’in dini: “Ey Ehl-i Kitap! Dininizde taskinlik etmeyin. Al-
lah hakkinda gergedi séyleyin™3

6 Cemaleddin Ebu’l-Fadl ibn Mar]zur, Lisaniil-Arab, Beyrut, 1955, “dyn” mad.,; ismail b.
Muhammed b. el-Fadl Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, thk., Safvan Adnan
Davudi, Beyrut, 1997, 323; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, thk., Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut, 1992, |, 33.

7 Krs., Giinay Timer, “Din”, mad., DIA, IX, 312; ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, AOY,
Ankara, 1999, 11.

8 Tevbe 9/29; Saffat 37/53; Vakia 56/86.

% Tumer, “Din”, IX, 312.

0 Timer, “Din”, IX, 313.

1 Yimni Sezen, Isldm’in Sosyolojik Yorumu, iz Yay., Istanbul, 2004, 160-161.

2 Tevbe 9/33; Fetih 48/28; Saf 61/9; Bu ayetlerde gegen “Hak Din” ifadesi “Allah’in Dini”
anlamina gelirken, “Biitiin Dinler” ifadesiyle islam digindaki biitiin dinler kastediimektedir. Eba
Mans(r el-Maturidi, TeVilati’l-Kur'an, llmi Kontrol, Bekir Topaloglu, Mizan Yay., istanbul,
2004-2010, 1V, 350.

13 Nisa 4/171.
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3. Allah’in Dini/islam: “Onlar Allah’in dininden bagkasini mi ariyor-
lar? Halbuki gbklerde ve yerde ne varsa hepsi ister istemez O’na
boyun egmistir. O’na déndiriiliip gétiiriileceklerdir.”*

Kuran'da “Allah’in Dini” vurgusuyla islam’in diger inang sistemlerin-
den farki ortaya konulurken, hak din, dinde samimi olma ya da dini Allah’a has
kilma?s, fitrat ve hanif dini', dosdogru din'’, halis din!8 seklindeki vurgularla
islam’in neden Allah’in Dini seklinde vasiflandirildigi izah edilmektedir. Keli-
menin Kur'an’daki tanimlayici/igerik belirleyici bu vurgulari 6teki dinler de g6z
onldnde bulundurularak yapilmig, vahiy surecini dikkate alan ve vahye daya-
nan butin dinlerin degismezlerini ifade eden?!® vurgular gibi goérinmektedir.
Nitekim Kur’an, yukarida da ifade edildigi gibi, dogru ve yanlis bitln inanclari
ve Ehl-i Kitab’in inang sistemlerini ifade etmek icin de din kelimesini kullanir.
Bu anlamda, Allah’in Dini beseri inang sistemlerini, Hak din zorunlu olarak
batil olanlari, halis din kavrami da bozulmus, tahrif olmus din anlamlarini akla
getirmektedir. Ozetle dinin ézine ait bu vurgularla Allah’in Dini yani islam’a
isaret edilmektedir.

Kur'an’da éteki inang sistemleriyle karsilastirmalar yapilirken, dinin Al-
lah’a has kilinmasindan, dinin Allah’a ait olmasindan bahsedilmektedir. Bu
ayetlerde Allah’in Dini ile kastedilen islam’dir20. Béylece Islam, kdiltirlerin
kendi Uretimleri olan inanglardan ayirt edilmektedir?t. Basgka bir ifadeyle, dinin
Allah’a has kilinmasi, islam’in beseri bir kurgu ile degil, ilaht bir faaliyet ile
viicut buldugu anlamina gelmektedir?2. Bu bakimdan islam, Hiristiyan ilahiya-
tindaki Tanrr’yi yeryizine indiren anlayislarin tersine, Allah’in dini olma 6zel-
ligine sahip tek dindir. Bu noktada, Kur'an’in ruhbanlik elestirisini, ruhban
sinifinin ictihatlarinin ilahi buyruk gibi algilanmasina itirazini dini Allah’a has
kilma refleksinin bir yansimasi olarak goérebiliriz23.

Kur'an’in ruhbanlik elestirisini sadece Ehl-i Kitap’la iliskilendirmek, bu-
radaki mesajl algilayamamak veya mesajin muhtevasini daraltmak anlamina
gelecektir. Kuran’in bu elestirilerini, son din mensuplarinin bdyle bir yanilgiya

4 Al-i imran 3/83.

15 Araf 7/29; Yunus 10/22; Ankebut 29/65; Beyyine 98/5.

16 ROm 30/30.

17 Tevbe 9/36; Rim 30/30,43; Beyyine 98/5.

18 Zimer 39/3.

9 [smail Caliskan, Kur’an'da Din Kavrami, AQOY, Ankara, 2002, 69.

20 Maturidi, Te'vilatiil-Kur’an, 11,3 50.

2 gezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu,160.

2 Maturidi, Teviléti'l-Kuran, 11, 222; W. Montgomery Watt, Musliiman-Hiristiyan Diyalogu, gev.,
Fuat Aydin, Birey Yay., Istanbul, 2000, 40.

3 “Ehl-i Kitaba, Dini Allah’a has kilan (Muhlisine lehu’d-din) tevhid ehli olarak (Hunaféae) kulluk
etmeleri, namazi kilmalari ve zekat vermeleri emrolundu.” (Beyyine 98/5)
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dismemeleri konusunda bir uyari olarak degerlendirmek de muimkindur.
Nasil ki gegmiste kendilerine kitap verilenler ruhban sinifi olusturarak dini
Allah’in olmaktan ¢ikarmiglarsa, bugin de Allah’in haram kildigini helal, helal
kildigini da haram kilan, hatta bunu Allah’in dinini koruma adina yapan, Al-
lah’in dinini koruma, yayma ya da cihad adina gbézund kirpmadan katliam
yapan Mduslimanlara rastlamak mimkinddr. Halbuki Kuran’da farkh din ve
inaniglara saygi emredilmig, haksiz yere bir insani ldirmenin bitin insanlig
dldirmek anlamina gelecegi belirtiimistir. Kur'an agisindan insanin 6zgurlugi
son derece dnemlidir. Bundan dolayi insan 6zgurligtine saldirn blydk glnah
olarak addedilmistir. Zorlamanin higbir ¢esidi islam tarafindan tasvip ediime-
yecegi ilkesi?* “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayril-
mugtir.”?> ayetiyle agikga dile getirilmistir. Kaldi ki, zorla kabul edilen sey iman
degerini kazanmaz. Bundan dolay: diliyle ikrar etse bile kalbiyle iman etmeyen
kisi mimin vasfini kazanamaz?®. Nitekim s6zl edilen ayetin devaminda dog-
rulukla egriligin birbirinden ayirt edilecek sekilde acgiklandigi ifade edilmekte-
dir. O halde hi¢ kimse inancini ya da kanaatini degistirmek icin zorlanamaz?’.

Butln bunlardan sonra diyebiliriz ki, terér 6rgutlerinin gerceklestirdigi
katliamlar Kur'an tarafindan onaylanmadi§i gibi blyik ginah olarak kabul
edilmektedir. Bu anlamda insanin yasama hakkina ydnelik olarak gerceklesti-
rilen bu saldiri ve katliamlar dinin degil din algilarinin bir neticesidir. Bagka bir
ifadeyle, bu saldiri ve katliamlar, Allah haksiz yere cana kiymayi yasakladigi
halde 6ldirmeyi mibah gorenlerin verdigi emirlerle gergeklesmektedir. Kisa-
casl bu, adi konulmamis ruhban sinifinin dini Allah’a has kilmaktan ¢ikarma
faaliyetidir.

Allah’in dininin vasiflarindan biri de, Hanif'tir8. Hanif, “dalaletten dog-
ru yola meyletme”?®, hakka, gergege yonelme?° anlamlarina geldigi gibi, “delil,
dogru olma, dogru ve saglam istikamette bulunma, Allah’in bir oldugunu itiraf
etme” gibi anlamlari da icermektedir. Hz. ibrahim, inancinda delile dayandigi
icin, onun dini hanif dini olarak isimlendirilmistir. Kur'an’da “hanif’ kelimesinin
gectigi diger ayetler géz 6niinde bulunduruldugunda, bu kelimenin “her tarli

24 Ahmet Akbulut, “Kelam Ogretiminde Temel Hareket Noktalar”, Kelam Ogretimi Sempozyu-

mu, (20-22 Haziran 2008, Kizilcahamam-Ankara), Ankara, 2008, 250.
% Bakara 2/256.
26 Maturidi, Tevilatiil-Kur'an,VIl, 114.
27 Maturidi, TeVvilati’l-Kur'an, 11, 159-160.
2 Kuran'da 12 yerde gecen Hanif kelimesi, 8 yerde misriklige karsi Hz. lbrahim’in Dini igin
(Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; Nisa 4/125; En’am 6/79, 161; Nahl 16/120, 123), bir yerde
Mutlak Tevhid (Hac 22/31) ve 3 ayri yerde de dinde samimiyet ve dogruluk (Yunus 10/105;
Rdm 30/30; Beyyine 98/5) anlaminda kullanilmistir.

2 [sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 260.
30 fbn Manzur, Lisniil-Arab, “hnf’ mad.; Maturidi, Maturidi, Te'vilatiil-Kur’an, |, 506.
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sirk izinden arinmig bir Tanri inancina sahip olan, sapkinlhklardan uzak duran,
kisaca tevhid inancina samimiyetle teslim olup yalnizca Allah’a kulluk eden”3!
anlamina geldigi soylenebilir. Maturidi (6. 333/944)ye gore, buradaki hanif
kelimesi “Hz. ibrahim’in dini” ve “samimi Misliman” anlamina gelmektedir32.
Allah’in dinine kelimenin yukaridaki anlamlarindan dolay! “Hanif dini” denildigi
gibi, insanin yaratilistan ve dogustan kendisine verilen mizag ve tabiata uygun
oldugunu ifade etmek igin de ayni isim verilmistir®3. Zira Hanif dini ifadesinin
gectigi ayette “O halde sen hanif olarak blitiin varliginla dine, Allah insanlari
hangi fitrat (izere yaratmissa ona yoénel!l Allah’in yaratmasinda degisme ol-
maz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”3* denilmektedir.

Buttn bu 6zellikleriyle Allah’in dini “Hak” olma 6zelligine sahiptir. Yi-
ne, Allah’in dini, ulGhiyete layik bir varlik yani Hakk tarafindan belirlendigi icin
hak din olmaya layik tek dindir3. Hak, “dogru ve gergek” anlamlarinin yanin-
da, “degismeyen, glvenilir, saglam, makul, uygun, gecerli, gerekli, yeterli,
zorunlu” gibi anlamlari da igermektedir. Bunlara ilave olarak, hak kelimesi
“delil, ayet, tevhid ve stinnet” gibi anlamlara da gelmektedir. Bu anlamda Hak
Din, “delil, sahit ve ispata dayandidi igin; dogru, gergcek, makul, saglam, give-
nilir, gecgerli ve yeterli olan; dolayisiyla gerekli ve zorunlu olup degismeyen,
degismeden kalacak olan din, yani Tevhid Dini”3¢ seklinde tanimlanmaktadir.

Huccet ve delile dayaniyor olmasi dolayisiyla Allah’in dini “dosdogru”
87 vasfiyla da anilmistir®®. Dosdogru din, “hakki ayakta tutan Gmmetin dini”
anlaminda kullanildigi gibi, hanif dini tabiriyle es anlamli olarak, “peygamber-
lerin teblig ettigi, iman esaslarinda ve ana ilkelerinde cgeligski bulunmayan,
hurafe ihtiva etmeyen, tahrife ugramamis, insanin yaratiig 6zelliklerine en
uygun din” anlamlarini da igermektedir3®. Zira dinin dosdogru olmasi, akl-i
selime ve insan fitratina uygun olmasina baghdir. “Bu uygunluk, insan doga-
sina uygunluk, akla ve bilimsel gerceklere uygunluk seklinde detaylandirilabi-
lecek bir uygunluktur. Yine bu uygunluk, dinin insanin sinirli gii¢ ve kuvvetleri-
nin varligindan haberdar olusundan kaynaklanmaktadir.”4°

31 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu, Tiirkge Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara, 20017, IV, 312
82 Maturidi, Maturid?, TeVvilati'l-Kur’an, 1, 252.

3 Hanifi Ozcan, Maturidi'de Dini Cogulculuk, MUIFV Yay., Istanbul, 1999, 51.

3 ROm 30/30.

35 Maturidi, Te'vilatiil-Kur'an, XIV, 45; XV, 139-140.

36 Ozcan, Méturidi'de Dini Cogulculuk, 46.

87 Tevbe 9/36; Yusuf 12/40; Rtim 30/30, 43; En'm 6/161; Beyyine 98/5.

% Maturidi, TeVvilati’l-Kuran, 11, 572.

39 M. Said Ozervarli, “Din-i Kayyim” DIA, IX, 351.

40 Saban Ali Diizgln, Din, Birey ve Toplum, Akgag Yay., Ankara, 1997, 24.
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iste, Kur'an'da, ¢ekirdek kavrami tevhid olan islam dini, insanin fitra-
tina ve akil ilkelerine en uygun din oldugu igin yukaridaki vurgulariyla birlikte
kullanilmistir. Baska bir ifadeyle, Islam, ulGhiyete layik tek varlik olan Allah’in
dini oldugu icin, dosdogru, fitrat ve hanif dini 6zelliklerine sahip oldugu igin
hak olma 6zelligine sahiptir. Diger din ve inanislar bu 6zelliklerden yoksunluk-
lari sebebiyle hak vasfina sahip degildirler. iste bundan dolayi Din-islam 6z-
desligi Kuran'da; “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir*t ve “Kim Islam’dan
bagka din ararsa bu din kendisinden asla kabul edilmeyecektir ve o ahirette
ziyan edenlerden olacaktir’*? ayetleriyle vurgulanmig, 6tekinin konumu bu
ilkeye gére belirlenmistir43. Bu anlamda islam, insanlarin Allah’la nasil bir iligki
icinde olmasi gerektigini ortaya koyan* son ve evrensel dinin adidir.

Bu son ve evrensel dinin kutsal kitabinda, bitin inananlar Allah’in ipi-
ne simsiki sariimaya, islam ortak paydasinda bulusmaya davet edilirken, dinin
tebligcisi Hz. Peygamber de butliin miminlerin kardes oldugunu ilan etmekte-
dir. Hal béyleyken, bugin Musliman dinyasinin en temel sorunlarindan birisi
din temelli gruplasma ve hiziplesmeler, bunun sonucunda da tekfir etme,
mezhep savaslari ve i¢c karisikliklar olmustur. Maalesef islam ortak paydasi
g6z ardi edilerek, adeta mezhep, tarikat veya cemaatler dinin 6niine gegiril-
mistir. Baska bir ifadeyle her dini grup kendi din anlayisini islam’la 6zdesles-
tirmistir*>. Bunun sonucu olarak da Muslimanlar birbirini anlamaya c¢alismak,
yeniden bir medeniyet kurma yolunda gayret sarf etmek yerine birbiri ile ugra-
sarak, otekilestirmekte, ayristirarak enerjisini tiketmektedir. Bu anlamda Mus-
[liman dinyanin yasadigi buhranlarin, az gelismisligin, aclik ve sefaletin, in-
san haklari ihlallerinin, kadina uygulanan siddetin arkasinda ¢arpik din anla-
yislarinin ve mezheplerin din gibi algilanmasinin énemli bir etkisi oldugunu
sOyleyebiliriz*6.

Buglin islam’i hazir bulan Musliman, neyin gelenek neyin din oldu-
gunu sorgulamadan kendisine sunulani din olarak kabul edebilmektedir. Bu-
nun sonucunda gelenek din haline donusebilmektedir. Gelenegin din haline

41 Al-i Imran 3/19.

42 Al-i Imran 3/85.
4 Taberi, s6z konusu ayet hakkinda Abdullah Ibn Abbas’in su yorumunu nakletmektedir: “Allah,
once, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret gliniine iman edenler ve Salih
amel isleyenlerin rableri katinda mikéafatlar vardir...” (Bakara 2/62) ayetini indirmis, bundan
sonra da bu ayeti indirmistir. Béylece, islam’'dan baska herhangi bir dinin hak kabul
edilmeyecegi beyan edilmistir’ Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili’l-
Kur'an, Misir, 1374/1954, 111, 339.

4 Ignaz Goldziher, Introdoction to Islamic Theology and Law, trans., Andras and Ruth Hamori,
Princeton University Pres, Princeton, 1981, 4.

% Hasan Onat-Sénmez Kutlu, “isldam Mezhepleri Tarihine Girig”, IslAm Mezhepleri Tarihi El
Kitabi, Grafiker Yay., Ankara, 2012, 35.

4 Onat-Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, 36.
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getirilmesi ise dinin iglevini kaybetmesine yol agmakta, din adina dinin 6zine
aykiri davraniglarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Bu durumda din,
birlestirici olmaktan ¢ikip ayristirici; 6zgurlestirici olmaktan siyrilip kdlelestirici
bir rol Ustlenebilmektedir. Sonug¢ olarak bir Misliman bagka bir Mislimani
kufiurle itham edebilmekte hatta onun yasama hakkina tecaviiz edebilmekte-
dir4”.

Hilasa vahyin kaynaklik ettigi degerlerin 6rf ve gelenekle karisgtiriima-
sI neticesinde, 6rf ya da gelenek vahiy kadar gui¢li bir etkiye sahip olabilmek-
tedir. Oysa vahiy ile onun sekillendirmesiyle ortaya ¢ikan kdltir ve gelenek
arasinda ayrim yapilmasi elzemdir*®. Bunun icin de bu farki gérebilecek basi-
retin kazandiriimasi icin elestirel diistinmenin 6nd agilmalidir®®. Din alaninda
dogru bilgilenme ve bilgilendirme ihtiyacinin giderilmesi igin Allah’in dininin
hangi 6zelliklere sahip oldugunu ortaya koymak gerekir. iste bu anlamda
islam’in temel dzelliklerinden biri insan fitratina uygun olmasidir.

3. Fitrata Uygunlugu Agisindan Din

Tarih boyunca en énemli problem alanlarindan biri insan olmus, insa-
ni tanima ve onun yaratilisindan sahip oldugu 6zelliklerini ortaya koyma dog-
rultusunda pek cok gaba sarf edilmistir®. Cok boyutlu ve karmasik bir yapiya
sahip olan insani tanima adina yapilan bunca ¢alismaya ragmen, onun biyolo-
jik ve ruhsal yapisi hakkinda henuz bilinmeyen ve kesfedilmeyi bekleyen bir-
cok yénl bulunmaktadir. insani yapisal ézellikleriyle tanima gabasina girisen
aragtirmacilarin ilk olarak yéneldikleri kaynaklar kutsal kitaplar olmustur. insa-
nin bilinmezlerini kesfetmeye yénelen islam alimleri de insani ve onun hususi-
yetlerini izah ederken 6zellikle Kuran’da yer alan fitrat kavramindan yola ¢ik-
mislar ve bu kavram etrafinda degisik yorumlar ortaya koymuslardir52,

Fitrat kelimesi, sézliklerde “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icad
etmek gibi anlamlara gelen “fatr” mastarindan bir cins isim olup; “yaratilig, belli

47 Onat-Sénmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihine Giris”, 36.

4 Saban Ali Dlizglin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, Lotus Yay., Ankara, 2012, 25.

49 Elestirel diisinme, erken yaslarda kazanilmasi gereken bir beceridir. Ozellikle bireyin din

anlayisinin olusma slrecine katkisi g6z ardi edilemeyen din derslerinde bu becerinin
kazandiriimasi gerekmektedir. Konuyla ilgili bir calisma igin bkz. Nail Karagdz, 15 Yodntem ve
15 Planla Elestirel Diisiinme Uygulamalari -Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi Ornegi-. Adana
2012.

Carrel'a gore, konusu insan olan bitin bilimlerin gayreti yetersizdir ve kendi hakkimizdaki
bilgimiz oldukca eksiktir. Oyle gériiniiyor ki bu bilgisizligimiz hem atalarmizin yasam
tarzindan, hem yapimizin kompleks olusundan hem de algilayisimizin yapisindan ileri
gelmektedir. (Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, cev., Refik Ozdek, Timas Yay., Istanbul,
1998, 26-27.

51 Yasar Kurt, “Kur'an’da Fitrat Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V/2, (2005),
76.

50
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yetenek, donanim ve yatkiniga sahip olma”52 anlamlarina gelmektedir. ilk
yaratilig, yoklugun yarilarak igcinden varligin ¢ikmasi seklinde dusunaldugun-
den bu kelimeyle ifade edilmistir>3. Bu anlamda “fatr” kelimesi Allah’a nisbet
edildiginde “varhdi yaratmak, ortaya ¢ikarmak” anlamina gelirken; fitrat da “ilk
bastan yapmak, yaratmak; hilkat, temiz tabiat; cocuga anne karninda Allah’in
verdigi ilk yapi; insanin 6ztndeki Allah’i tanima yetenegi” gibi anlamlara gel-
mektedir®4,

Kuran'da bir ayette “fitrat” kelimesi gecerken, 19 ayette de “fatr” ko-
kiinden tiremis kelimeler kullaniimig®5, ayni kdkten gelen “fatir” kelimesi Al-
lah’in isimlerinden biri olarak zikredilmistir®®. Hadislerde de fitrat ve ayni kok-
ten tiireyen kelimeler kullaniimistir. Ozellikle, ROm Suresi 30. ayet ile “fitrat
hadisi” olarak bilinen hadiste gegen “fitrat” kelimesine yuklenen anlamlar in-
sanin segme hurriyeti, kader, gayr-i Muslimlerin ¢ocuklarina uygulanacak
hukuk gibi pek ¢ok kelami, fikhi ve ahlaki probleme yaklasim tarzinin belir-
lenmesinde oldukga énemli bir yere sahip olmustur®’.

Din ile fitrat arasindaki zorunlu iligkiye temas eden ilgili ayette insanin
yuzuni bir hanif olarak dine; Allah insani hangi fitrat (izere yaratmigsa ona
cevirmesi istenir:

“O halde, sen yiiziini bir hanif olarak dine; Allah insani hangi fitrat
iizere yaratmigsa ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdog-
ru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler. Hepiniz ona yénelerek ona karsi
gelmekten sakinin, namazi kilin, miisriklerden olmayin.”8

A

Ayette gecen fitratullah (fitrat-1 Gla” veya “fitrat-1 asli)®® ile buttin insan-
larin yaratilistan getirmis olduklari gercede ydénelme ya da meyletme yetene-
ginin vurgulandigini sOyleyebiliriz°. Fitrat kelimesinin sadece bu ayette Al-
lah’a izafe edilmesi (fitratullah) ona 6zel bir anlam yuUklemektedir. Bu baglam-
da s0zl edilen kavram, “Allah, daha énce higbir 6rnedi olmaksizin ve yeniden

52 |bn Manzur, Lisénii’l-Arab, “ftr’” mad.
53 Hayati Hokelekli, “Fitrat” mad., DIA, XIll, 47.
5 |bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “ftr” mad.

% M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kuréni’l-Kerim, Cagri Yay., istanbul, 1990,
523.

% En’am 6/14; Fatir 35/1; Zimer 39/46.

57 Hokelekli, “Fitrat”, X, 47.

% R{m 30/30.

%9 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., istanbul, 1982, V, 3822.

8 Ayni zamanda, fitratullah kavrami Allah ile insan arasindaki birliktelige taban saglarken, fitrat
kelimesinin kék anlami Allah ile insan arasindaki farkliliga vurgu yapmaktadir. Bu farklilk da
yaratan ile yaratilan arasindaki farkliliktir. Bkz., Saban Duzgun, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus
Yay., Ankara, 2005, 132.
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yaratandir’ 81 gibi bir anlam alanina kavugmaktadir. Bu anlam alaniyla fitrat,
“alemdeki batun varliklarin yaratilisindaki surekliligi ve orijinalligi ve baska bir
seyden taklit edilmemis olan 6zel bir yaratiligl” ifade etmektedir2. Ayni ayette
fitratullah kavraminin yani sira, hanif dini ve dosdodru din tamlamalarina yer
veriimesinden hareketle, insanin yaratilistan tek bir Tanriya inanmaya yatkin
oldugu, yine yaratihistan inancini akli temellere dayandirma ihtiyaci iginde
oldugu sonucu gikarilabilir. Zira dinin dosdogru olmasi, daha énce de belirtti-
gimiz gibi, akli gerceklere ve fitrata uygunluga dayanmaktadir. Yine, s6z ko-
nusu ayette yer alan ve Hz. ibrahim’in ézel ddretisine ad olan hanif kavrami,
insanin dogustan sahip oldugu kabiliyetle tevhid inancina ulasabilecek bir
Ozellikte yaratildigi anlamini icermektedir. Baska bir ifadeyle bu, insanin
tevhide donik dogustan gelen egilimini belirten insani bir tutumu ve Allah’in
yaratilista verdigi sekil®* anlamlarini da ifade etmektedir. Bu durum fitratla ilgili
meshur hadiste, “Diinyaya gelen her insan fitrat (izere dogar. Sonra anasi
babasi onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yapar.”® seklinde ifade edilmistir.

Bu ve ilgili diger rivayetlerin sihhatiyle ilgili tartismalar®® bir tarafa,
nasslarda gegen fitrat ile neyin kastedildigi konusunda farkli yorum ve deger-
lendirmeler ortaya ¢ikmistir. Fitratin; “islam tizere yaratihs”®7, anlamina geldi-
gini iddia edenler oldugu gibi onun “elesteki marifet (izere yaratilis”¢8, seklinde
anlasiimasi gerektigini dugtnenler de vardir. Yine fitrati “iman ve kufir tzere

61 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX, 115.
62 Qzturk, Din ve Fitrat, 44-45.

8 Saban Kuzgun, islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, Se-Da Yay., Ankara, 1985,
130.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 40- 41.

8 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk., Mustafa Dib el- Buga, Beyrut, 1990,
Cenaiz: 80, 93, Ebu’l-Huseyin el-Haccac el-Mislim, Sahih-i Mislim, thk., M. Fuad Abdulbaki,
Istanbul, 1992, Kader: 22-5.

Genis bilgi igin bkz., Abdiilkadir Evgin, “Hadislerde Fitrat Kavrami ve islam Fitrati Séyleminin
Tenkidi”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2003), 93-110.

Sahabe ve tabiin ile selef ulemasinin biiyilk gogunlugunun, Siifyan es-Servi, Imam Safi,
imam Malik, Ahmet b. Hanbel ve Eb( Talib el-Mekki gibi mezhep imamlari ve tasavvuf ehlinin
benimsedigi bu goriise gore, fitrattan maksat Islam’dir. Bu gériis sahiplerine gére, ister kafir
isterse mimin anne-babadan dogsun her cocuk kufirden selim olarak Allah’in elest
bezminde insan ziirriyetlerinden aldi§i misak iizere, yani Islam (izere diinyaya gelir.
(Hoékelekli, “Fitrat”, XIll, 47; Krs, Sinan Oge, “Fitratin Misaki”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, 22, 259-263.)

Imam-1 Azam insanlarin yaratilista iman- kiifir gibi sonradan kazanilan bir ézellikte degil, bu
iki durumu da kabul edebilecek, 6zellikle de ahitlesme ayetinde vurgulandigi Uzere selim
fitrata uygun diisen Rabbini tanima niteligi ile yaratildigini iddia etmektedir. (Kurt, “Kur'an’da
Fitrat Kavram1”, 77.) Ona gére, “Allah Adem’in neslini, sulbiinden insan seklinde gikarmis,
onlara akil vermis, hitap etmis, imani emredip, kifri yasaklamistir. Onlar da onun Rabb
oldugunu ikrar etmiglerdir. Bu onlarin imanidir. Iste onlar bu fitrat (izere dogarlar. Bundan
sonra kiifre sapan bu fitrati degistirip bozmus olur. iman ve tasdik eden de fitratinda sebat ve
devam géstermis olur.” (imam-1 Azam EbG Hanife, Fikhu’-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri
iginde, gev., Mustafa Oz, MUIFV Yay., Istanbul, 1992, s. 56.)
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yaratilig”®, olarak algilayanlarin yaninda “dogustan islam dinini kabule yatkin
olug”” seklinde anlamak gerektidi kanaatinde olanlar da vardir. Elbette bitiin
bu yorumlar meselenin farkli bir yéniine odaklanmaktan kaynaklanmaktadir.
Biz bu konudaki tartigsmalara girmek niyetinde degiliz.

Kuran’da ve hadislerde fitrat kelimesinin, bitlin insanlarda ortak olan
ve onun varlik yapisini olusturan, yine onun olusum ve gelisim kapasitesini
beliten bir kavram oldugunu soyleyebiliriz. Tek tek her insanin gelistirdigi
kisilik 6zellikleri bu ortak fitrattan beslenir’®. Hiristiyanliktaki asli ginah? 6gre-
tisinin aksine, Kur'an’a gére insan, sorumluluk sartlarini tagsiyana kadar ma-
sumdur, gunahsizdir. O, her tirli gelisme ve olgunlasmaya elverigli, insan
olmanin ve insanca yasamanin gerektirdigi bitliin imkan ve 6zellikleri binye-
sinde tasiyan bir tabiata sahiptir. Zira o, diger varliklardan farkh olarak akilli,
dusunebilen ve kendi eylemlerini tercih edebilen bir varliktir. Bu bakimdan dint
duygu insan fitratinin temel bir 6zelligi olsa da kendiliginden uyanip gelismesi
beklenemez’3. Dolayislyla, insanin fitratindan getirdidi bir 6zelligi de egitilebilir
bir tabiata sahip olmasidir. Kaldi ki Kur'an’da bir taraftan insanin tabii doga-
sindan gelen, glvenilmezlik, bozgunculuk, birbirine dismanlik besleme gibi
bazi olumsuzluklarindan bahsedilirken; diger taraftan da onun yerylzinin
halifesi kilindigi ifade edilmektedir’s. Bu sekilde Kur'an, insani insan olmasi
itibariyle yani psikolojik ve sosyolojik 6zellikleriyle kabul edip ondan iyi bir
insan viicuda getirecek genel kaideler koymaktadir™. Diger bir deyisle Kur'an,
ilkelerini ortaya koyarken, emir ve yasaklariyla iyi bir insan inga etmeyi hedef-
lerken onun yapisal 6zelliklerini g6z dninde bulundurur.

insan, psikolojik yapisi itibariyle gligsiiz ve tahammiilsiiz, bu yiizden
de guvene ihtiyaci olan; aceleci ve tedirgin, bu yizden de sabir ve kendini
emniyette hissetme ihtiyaci icinde; istek ve emelleri ¢cok, bundan dolayi tat-
minsiz, unutkan, bundan 6turG vefasiz, cahil, bu yona ile zalim, akill ama

8  Bu gorls sahipleri, fitrati “insanlarin yaratildigi ilk baslangi¢ halleri, insanin yaratiligindaki ana

ilkeler” seklinde degerlendirmislerdir. Pek de itibar gérmeyen bu gériis ézellikle Ibn Teymiyye
tarafindan elestirilmigtir. (Hokelekli, “Fitrat”, XIlI, 47.)

Bu gorust benimseyenler fitrati, “ilk yaratiis hali” olarak yorumlamislar, her insanin yaratiligi
itibariyle Islam’i kabule hazir ve uygun halde yaratildigini ifade etmislerdir.

. Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 313.
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Hiristiyan 6gretide, Hz. Adem Tanr’nin emrine karsi geldigi ilk giinahini kibrinden dolay!
islemistir. BGylece bu gunah butin insanlara gecmistir. Clnkid butin insanlar ilk insan
Adem’den meydana gelmektedir. Pavlus’a gore, butin insanlar, glinahkar olarak dinyaya
gelirler. Bu ylizden de Mesih'in kurtariciligina muhtagtirlar. Otto Herrmann Pesch, “Asli
Glinah”, /slamiyet—leistiyanI/k Kavramlar Sézligii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
2013, I, 72.

7 Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 313.
" Bkz., Araf 7/24; Bakara 2/30-32.
5 Hayrani Altintas, [sldm Ahlaki, Akgag Yay., Ankara, 1999, 7.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 61-84



Din, Fitrat ve Akl-1 Selim fligkisi Uzerine | 73

bencil bir varliktir. iste Kur'an, insandaki bu ift ve birbirine zit 6zellikleri olum-
lu ve iyi hale getirmek icin genel kaideler koyar, tavsiyelerde bulunur, tehdit
eder, bazen korkutur ama en ¢ok sevgi ve Umit temelli bir yaklasimi benim-
ser’s,

Sosyolojik yonlyle de insan zayifigi, glvensizlidi ve glg¢suzligu se-
bebiyle toplum halinde yagsamaya mecbur bir varliktir. Sosyal bir varlik olarak
insanin iginde yasadigi topluluga uygun davranis tarzi gelistirmesi gerekir.
Kur'an bu noktada da toplum iginde huzurlu ve uyumlu bireylerin nasil dav-
ranmasi gerektigine dair kurallar koyar™”.

BatGn bunlarin yaninda insan, yapisi itibariyle sartlanmaya dolayisiyla
yonlendiriimeye musait bir varliktir. Baska bir ifadeyle insan egitilebilir 6zelli-
giyle yeni davranig kaliplari gelistirebilir, toplumuyla uyumlu hale getirilebilir.
Ya da bunun tam tersine toplum icerisinde problemli bir birey olabilir. Yice
Allah, bundan dolayi kendisini “Rab” (terbiye edici) olarak tanimlamistir. Yiice
Allah “Rab” olma 06zelligini sadece genel kaideleri bildirmeye hasretmez. O
daima insanlarin yaptiklarindan, eylemlerinden sorumlu tutulacaklarini hatirla-
tarak insan Uzerindeki denetimini strdirmektedir. Bu anlamda ahiret inanci,
dolayisiyla da hesaba c¢ekilecek olma suuru insanin ahlakli olmasi igin gerekli
altyapilar olarak sunulmaktadir. Bunun igin, “zerre miktari kétulik yapanin da
zerre miktari iyilik yapanin da karsiligini alacagi”’® ve “Allah’in her seyden
haberdar oldugu”® israrla vurgulanir.

Ahsen-i takvim uzere (en guzel bigimde) yaratilan insan, esref-i
mahldkat (yaratilmiglarin en hayirlisi) olmaya da esfeli sé&filin (asagilarin asa-
gis1) olmaya da musait bir tarzda yaratilmistir®. Allah, insani iyiligi de kotala-
gu de yapabilecek yetenekte yaratmistir8l. Dahasi, inanip inanmamak bile
insanin tercihine birakilmistir2. insan, Allah’in emrine uyup uymamakta bir
secim yapabilme kabiliyetine sahip oldugu igin iyi veya kotlyu secgebilmekte
harddr. Diger butin varliklarin mahiyetine kabiliyetleri, davranig kanunlari
nasil yazilmissa insanin tabiatina da alternatifler arasindan tercih yapabilme
yazilmigtirs3. Oyleyse yaratilmiglarin en hayirlisi olmak da agagilarin asagisi-

6 Altintas, Islam Ahlaki, 4.
T Altintas, Islédm Ahlaki, 4-5.
8 Zilzal 99/7-8.

®  Ahzab 33/2; Hasr 59/18

8  “Biz insani en giizel sekilde yarattik. Sonra da onu (yaratilis amacina aykiri davraniglari
sebebiyle) asagilarin asagisina indirdik.” (Tin 95/4-5);

8. “insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem kétiliigii hem de kétiiliikten
sakinmayi ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip
glinahlara bogan ise hiisrana ugrar.” (Sems 91/7-10)

“De ki: Rabbiniz gergegi gbstermistir. Dileyen iman etsin, dileyen kiifretsin” (Kehf 18/29)
8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev., Alparslan Agikgeng, AOY., Ankara, 1996, 68.
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na inmek de insanin tercihiyle alakalidir. Hasili insan, ancak fitratina uygun
davranislar sergileyerek kendini gergeklestirebilir. insanin fitratina uygun dav-
raniglar sergileyebilmesi ise yaratilis 6zelliklerini kesfetmesiyle mimkindur.
Bunun i¢in de insan kendisini var edeni yani yaraticisini aramaktadir. Kald1 ki,
insandan fitratina uygun davranmasini isteyen onu yaratan Allah’tir. Bu an-
lamda din dedigimiz sey de insanin fitratina uygun davranmasini saglayacak
kural ve ilkelerden bahseden ilahi kaynakli bir sistemdir diyebiliriz.

Ozetle ifade etmek gerekirse, dis tesirlerden etkilenmeyen ve bozul-
mayan fitratin yoni dogruya, iyilige, hayra ve yaraticinin birligini bulmaya
(tevhide) donuktir. “Fitratin fatirina (yaraticisina) delaleti tabii oldugdu igin her
insanin fitratinda, vicdaninin derinliklerinde bir hak duygusu ve marifetullah
gizlidir.”8 Ancak nasil ki herhangi bir duyu organi hastalik ya da bir engel
nedeniyle gorevini yerine getiremiyorsa, insan da dis tesirler nedeniyle fitrati-
na aykiri davraniglar sergileyebilir. Dolayisiyla, fitrat belirleyici bir 6zellige
sahip olsa da zorlayici bir etkiye sahip degildir. insan iyiyi, dogruyu, giizeli
yapabilecek bir potansiyele sahip oldugu gibi olumsuz davraniglari da yapabi-
lecek bir fitratta yaratilmistir. iste insani yeryiiziiniin halifesi yapan da onu
eylemlerinden sorumlu tutulmasini saglayan da bu 6zelligidir. Gazali'nin de
dedigi gibi, mizacta galip olan itidaldir. Her ¢cocuk saglam bir fitrata sahibi ve
mutedil olarak diinyaya gelse de daha sonra annesi, babasi ya da gevre fak-
torleri onu fitratina aykiri davranislar sergilemeye itebilir. Kisacasi insan 6zl
itibariyle iyilige de kotulige de esit uzakliktadir. Sonradan yapip etmeler veya
egitim yoluyla kazanilanlar sayesinde mevcut kabiliyetler gelisir veya korelir.
O halde diyebiliriz ki, insan fitrati s6z konusu oldugunda onun egitilebilir 6zel-
ligi Uzerinde israrla durmak gerekmektedir. Zira peygamberler de insanlara
fitratlarina uygun olan, bir anlamda insana yakisan s6z ve davraniglarin neler
oldugunu hatirlatmak Gzere gérevlendiriimiglerdir. Fitrat hadisindeki “her ¢o-
cuk islam fitrati izere dogar” sézii ile fitratla ilgili ayetin sonundaki “Allah’in
yarattigi fitratta degisiklik olmaz” seklindeki vurgu, fitratin her bir insanda ickin
oldugunun, insanin yaratilisinda o dini bulmaya kabiliyetli oldugunun ifadesi-
dir. insan, tek bir Allah’a inanma yetenegiyle yaratiimis olmasina ragmen,
zaman igerisinde pek ¢ok sebepten dolayr bu yetenegini kaybetmis, fakat
belirli araliklarla tekrar tekrar asli tabiatina dénmeye davet edilmistir. Baska bir
ifadeyle, Allah insana fitratini koruyabilmesi ve kendine yabancilasmamasi
icin bir lUtuf olarak ya da hikmetinin geregi olarak uyarici gdndermistir. Dolayi-
siyla peygamberler insanlari fitrati kesfetmeye ve fitrata uygun bir hayata
davet etmektedir®®. Bu anlamda, her bir vahiy, insan fitrati Gizerindeki tarihsel

8  Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 314.

8 Sénmez Kutlu, “Fitrat”, Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlari Sézligi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 2013, 1, 257.
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tortulari kaziyarak, insana fitratina uygun davranma cagrilari olarak degerlen-
dirilebilir8®. insanin fitraten sahip oldugu yeteneklerin neler oldugu ise akli
vasitasiyla insanlara izah edilebilmektedir.

4. Akl-1 Selime Uygunlugu Ag¢isindan Din

Fitratinda var olan dzellikleri dolayisiyla insan, inancini makul temel-
lere dayandirma ihtiyaci duymaktadir. ikbal'in deyimiyle, “hic kimse siiphe
gotiren prensiplere dayanan fiil ve hareketlerde bulunmak gibi bir tehlikeyi
g6ze alamaz. Dolayisiyla igleyisi bakimindan dinin temel prensipleri akli teme-
le mispet ilim dogrularindan daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Cunki her iki duygu da
ayni kékenden olup birbirlerini tamamlarlar. Biri hakikatin ebediligini, digeri ise
gegiciligini tahlil eder. Biri gergcegin timudndn varligiyla mutlu olurken, digeri
belirli bir bélimuni gézinizin énine sermek suretiyle butlind enine boyuna
incelemeyi amaglar. Yeniden canlanmalari igin ikisinin de birbirine ihtiyaci
vardir. Ikisi de hayattaki fonksiyonlari dlgiisiinde gérebildikleri gergegi gérme-
ye caligirlar.”®” O halde akil ile vahiy arasinda bir geligki ya da gatismadan
ziyade bir uyumdan bahsetmek gerekmektedir. Nitekim Ozcan’in da dedigi
gibi, subjektif de olsa bir kesinligi ifade eden inang, bir 6nermenin dogrulugu
konusunda bir ikna edilme durumunu, ya da bir emin olusu ifade etmektedires.
Bu bakimdan, inanan agisindan inang ilkelerinde yanlislik bulunmamalidir.
Sayet inang ilkeleri aklin kabul edemeyecegdi hususlar igeriyorsa bu ilkelerin
kabull igin gugli bir iradeye ihtiyag olacaktir. Bu baglamda Hiristiyan akidesi-
nin kabul icin iradeye 6zel bir deger ve 6nem atfedilmesinin sebebi, bu inan¢
sisteminin makuliyet sorunudur diyebiliriz8. Halbuki islam’da inaniimasi isteni-
len seyler makul, dolayisiyla kolayca kabul edilebilecek ilkeler oldugundan,
iradeye Hiristiyanliktaki kadar vurgu yapilmaz. islam’in evrensellik iddiasini
kuvvetlendiren delillerinden biri, iman ilkelerinin basit ve sade olusu, herkesin
anlayip kavrayabilecegi tirden makul ilkeler olmasidir. Yine imanin bilgiye
dayanmasi, bilgiden sonra gelmesi, fitrat, akil ve vahiy arasindaki uyumu da
acgiklamaktadir.

8  Burhanettin Tatar, “Kelama Gore Otekinin Durumu’, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran,
Kaknus Yay., Istanbul, 2001, 289.

87 Muhammed Ikbal, The Reconstruction Of Religious Thought in Islam, Lahore, 1989, 1-2.
8 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, MUIFY, Istanbul, 1997, 74.

8  “Ahlaka dayali bir metafizik gelistiren Kant, ilahiyat alaninda bir anlamda her tirli akli
yaklasimi bertatarf etmek igin “inanca yer bulmak igin akli bilgiyi inkar etmistir. Béylesi bir
yaklasim bir taraftan irrasyonel bir anlayisi 6ne ¢ikarirken diJer taraftan da ateist
varolusculugun fikri dayanaklarini kuvvetlendiriyordu. Buna karsin Kur'an’in ¢ekirdek kavrami
olan tevhid anlayisi, salt bir imancilik olarak degil de gerek kendi hayatimizin gerekse var
olan her seyin varlik sebebinin Allah’in varligiyla ilgili olduguna inanmanin makul bir sebebi
olarak rasyonelliktir.” Ramazan Altintas, Tevhid ve Estetik lliskisi, Pinar Yay., Istanbul, 2002,
45.
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Kavramlar arasindaki bu uygunluk sayesinde akil her turld taklit, taas-
sub, bagnazlik, ényargi, ideolojik korlik ya da saplanti ve benzeri baglardan
kurtulmus, bagimsizligini kazanmistir. Denilebilir ki, peygamberler vasitasiyla
tekrar tekrar hatirlatilan tevhid, insani objektif ve sibjektif tanrilarin boyundu-
rugundan kurtararak insani dzgiirlestirmistir. Halbuki islam’dan énce dini an-
lama ve izah etmede aklin kullanimina karsi ¢ikilmakta, hatta din akla disman
gibi gosterilmekteydi. Bunun sonucu olarak da fitrata aykiri yanls fikir ve dav-
raniglara, her seyi mucizelerle izah etme aligkanhdina duguldigu gorulmekte-
dir®°,

Yanlislklar, Allah’in dininden sapmalar, Allah’in dinine yapilan ilave
ve cikarmalar tevhid ilkesinin tekrar ikame edilmesiyle giderilerek en olgun
seviyede ifade edilmistir. Sapmalarin en ucgta olani ise sirktir. Tevhid dini
fitridir, sirk ise fitrata sonradan gelmis arizi bir durumdur®! ve insan aklinin
kabul edemeyecedi bir irrasyonalitedir. Kur'an, diger kitaplardan farkli bir me-
tot takip ederek, akli istidlal ve muhakeme yolunu agmis, bdylece insani sirk
geligkisinden kurtarmistir. Bizzat Kur'an, akli istidlal ve muhakeme yolunu
kullanarak kendi iddialarinin hak, karsi tezlerin de gegersiz oldugunu ortaya
koymustur®2, Bu noktada, putperest bir kiiltiir icerisinde yasayan Hz. ibra-
him’in akl-1 selimi ile Tanriyr aramasi ve bulmasi oldukca dikkat ¢ekici bir 6r-
nek olarak verilir. Onun bu arayisinda, fitratindan gelen inanma ihtiyaci ile onu
yonlendiren akli ve sagduyu etkili olmustur. Akli, Hz. ibrahim’i, kendilerine bile
faydasi olmayan putlara tapinmaktan men etmistir. Yine o, putperestlerin an-
layisini bosa cikarirken de onlarin aklina ve gonliine hitap etmektedir. Kisa-
casl o, inancinda da reddettiklerinde de bilgiye dayanmaktadir.

Bu ve baska drneklerde Kur'an, inancin temeline akletmeyi, yanhs
inanclara saplanmanin ve inangsizhidin temeline de akletmemeyi yerlestirmis-
tir. Akil ve aklin islevsel kullanimiyla ilgili bu tavri Kuran’i diger kutsal kitaplar
icerisinde hususi bir yere yerlestirmektedir®. Bu bakimdan denilebilir ki,
“Kur'an’in akletmeye, distinmeye ve bilmeye yoénelik 6zel ve éncelikli vurgusu
onun en 6nemli niteliklerinden biridir.”%* Kur'an akli islevsel kullanimina o ka-
dar deger vermektedir ki, inkarin ve inkér neticesinde ortaya c¢ikan bazi olum-
suzluklarin akh kullanmamaktan kaynaklandigini belirtmekte®, ahirette azaba

% Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev., Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986, 74.
% Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, 143.
%2 Hiiseyin Atay, “Kur'an’a Gére Miinazara Metodu”, AUIFD, Y1l 1969, XVII, 259-275.

9% Mesela, Tevrat ilim sifatini Adem’in cennetten kovulma sebebi olarak zikrederken, Kur'an

Adem’in meleklerden Ustlinlk sifati olarak zikreder. Adil Sahin, Islam ve Sosyoloji Agisindan
llim ve Din Biitiinltigd, Bilge Yay., Istanbul, 2001, s. 78-79.

% Omer Mahir Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nihal, 7/5, (Eylill-Aralik 2010), 40.

% “Akillarini kullanmayanlar (zerine Allah seytani musallat eder ve onlari pislik igerisinde
birakir.” (Yunus 10/100.)
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diigar olmanin diisinmemekten kaynaklandiini hatirlatmaktadir®. Maturidi
de, insana akletmemeyi, disinmemeyi telkin eden hissin seytandan oldugu
kanaatindedir. “Cinkld amaci, kisiyi aklinin Grindnid toplamaktan alikoymak,
firsatlari degerlendirmesine ve arzusuna ulasmasina vesile olan bu ilahi ema-
neti kullanmak konusunda onu korkutmak olan bdyle bir davranisg ancak sey-
tanin isi olabilir.”®7

Kisacasi Kur'an, muhataplarindan kori kériine ve dogmatik bir sekil-
de degil de akla ve kat'i delile ve bilgiye dayali olarak iman etmelerini talep
etmigtir. Butiin bunlara ragmen, bazi din algilarinin aklin kullanimina kargi
¢iktigini, soru sormayi, dinle ilgili konular hakkinda arastirma yapmayi yasak-
ladigini gérmekteyiz. Dahasi dinin akla disman oldugu iddia edilmekte, dini
konularda arastirma yapanlar, ilahiyat tahsili yapanlar kinanmaktadir. Dolayi-
siyla Ylce Allah peygamberler vasitasiyla génderdigi dinin akl-1 selim ile ¢e-
lismeyecegini dile getirirken, dinde kendini otorite géren istismarci din algilari
bunun tam tersini iddia edebilmektedir. Halbuki vahiy yoluyla elde edilen bilgi
var guclyle akli desteklemekte, akli dis tesirlerden ve yan etkilerden kurtara-
rak 6zine, yani fitratina uygun davranislar sergilemesini saglamaktadir. Bu
anlamda vahiy, aklin énine konmus olan engelleri asabilmesi i¢in ona yar-
dimci olmak, yol ve ydntem gdstermek icin gelmistir. Boylece akil, vahyi an-
lama gorevinin yaninda vahyin diginda kalan hususlarda yol bulmak, ¢6zim
Uretmek gibi bir gérev daha Ustlenmistir®®. Onun icin kelamcilar akh “hidayet-i
amme”, vahyi de “hidayet-i hassa” olarak degerlendirmislerdir. Buradan hare-
ketle kelamcilar aklin iglevselligine vurgu yapmislar, akli insan tabiatinin fitr
bir ydénu olarak gérmuglerdir. Akil ve imani birbirinin tamamlayicisi olarak go6-
ren kelamcilar, bu ikisi arasinda c¢eliski olmayacagini iddia etmislerdir. Sayet
bir geligki ya da zithk s6z konusu ise ya vahyin dogru anlasiimasiyla ilgili bir
sorun vardir ya da akil yiritmeyle ilgili metodik bir hata sdz konusudur®®. Oy-
leyse, akl-1 selim ve fitrat kavramlari g6z ardi edilerek yapilan din tanimlama-
lari Kuran agisindan eksik ve hatali tanimlar olacaktir. Dolayisiyla Allah’in
Dini/Hak Din, insan aklina ve mantigina ters gelen, akil ilkeleriyle celisen
prensipler icermez. Getirdigi ilkeler insan aklinin alabilecegi, makuliyetini an-
layabilecegi yani tasiyabilecegi ilkelerdir'®. Bu yiizden dinen sorumlu olmanin

% “Derler ki: Eger biz dinleseydik veya disiniip anlasaydik su ¢ilgin atesin halki arasinda yer
almazdik.” (Mulk/67/10)

% Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, gev., Bekir Topaloglu,
Isam Yay., Ankara, 2002, 172.

% Huseyin Atay, Kuran'a Gére Aragtirmalar V, Ankara, 1995, 20-21.

9 [smail Sik, Maturidi /nang Sistemi, Lamisi Ornekleminde Hanefi-Méaturidi Kelami, Gece
Kitaphgi, Ankara, 2015, 91-92.

100 Diizgiin, Din, Birey ve Toplum, 25.
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sartlar akil ve temyiz giiciine sahip olma seklinde belirlenmigtir'®, Din ile
insan dogasi arasindaki bu iliskinin niteligi; “Allah kisiye tasiyamayacagdi seyi
yliklemez™2 seklinde ifade edilmistir.

Vahiy ile akil arasindaki bu iligki tarzi isfehani (6. 425/1033) tarafin-
dan su sekilde dile getiriimektedir: “Allah insanlara iki turli peygamber gon-
dermistir: Bunlardan biri batini peygamberdir ki, bu akildir. ikincisi ise, zahiri
olanidir; bu da agiktan génderilen peygamberdir. Oncelikli olarak batini pey-
gamber olan akildan yararlanmayan insanin zahiri peygamberden yararlan-
masiI mumkin degildir. CUnkl batini peygamber olan akil, z&hiri peygamberin
davasinin, iddiasinin dogru olup olmadidini kavrar. Eger aklin etkinligi olmaz-
sa, zahiri peygamberin sdyledikleri delil niteligi tasimaz.”1%3 jste bundan dolayi
akil ve vahyin, gatismasi bir yana, tam tersine ikisi birlikte insana huzur ver-
meyi, onu iki cihanda da mutlu etmeyi, yaratilis gizgisinde onurlu ve 6zgliven
sahibi bir varlik olarak ayakta tutmay hedeflemektedir. Bundan dolayl da
islam, insanin kolayca benimseyip uygulayabilecedi kolaylikta bir din, fitratla
uyumlu ilaht bir gagridir®4.

Kur'an’da, nuh3, hicr, hikmet, fuad, Iibb, basar, kalb, sadr, hilm, resid
gibi akhn anlam alanina giren kavramlarin yaninda; taakkul, tefekkdr, tezek-
kur, tedebbdr, tefakkuh, suur, furkan, nazar gibi aklin iglevsel kullanimina
isaret eden kavramlara siklikla yer verilmistir 195, Bunlara ilave olarak
Kuran’da “bilmek” ve “bilgi” anlamina gelen ilim kelimesi ve turevlerinin de
yogun bir sekilde kullanildigini gérilyoruz. Bu gercevede ilim ve bu kelimeden
tiremis olan kelimeler yaklasik olarak 750 yerde ge¢gmekte, bu genis kullanim
hadislerde de yer almaktadiri®6. Kur'an’in aklin islevsel kullanimina, nazar ve
distnmeye, bilmeye verdigi 6nem ve buna bagh olarak gugli bir kavram ve
Onerme dinyasi olusturmasi, kisaca bilgi Gzerindeki i1srar ortacagda Musli-
manlarin Uretkenlijine sebep olmus, kokli bir medeniyet kurulmasini sagla-
mistirio7,

101 Bu baglamda Circani din’i; “akil sahiplerini peygamberin bildirdi§i gergekleri benimsemeye
gagiran ilahi bir kanundur” seklinde tarif etmistir. Seyyid Serif Clircani, Ta'rifat, Beyrut, 1987,
141.

102 Bakara 2/286.

103 Ragib el-isfehani, ez-Zeria [la Mekéarimi’s-Seria (islam’in  Ahlaki ilkeleri), cev., Abdi

Keskinsoy, Besikci Yayinevi, istanbul, 2003, 169-170.

Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Misliimanligimizia Yiizlesme, Kuramer Yay., istanbul, 2017,

56.

105 Genig bilgi igin bkz., Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde lIslevsel Akil, Pinar Yay.,
Istanbul, 2003, 47-97.

106 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 41.

107 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, I':slém Disiincesinde Bilgi Kavrami, ¢ev., Lami GUngoren, Da
Yay., Istanbul, 2004, 364; Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, 41.

104
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Suphesiz, Muslimanlarin bu blyik basarisinda Kur'an’in entelektiel
faaliyete tesviki 6nemli bir rol oynamistir. Kur'an’dan aldiklari gui¢ ve ilhamla,
hakikati elde etmede akla ve akli bilgiye givenen Musliman dusinurler, akil
ile vahiy, felsefe ile din arasinda bir ¢atisma degil, bir uzlasma oldugunun
farkina varmislardirl®, Akil-vahiy iliskisi konusundaki bu tavir ilk dénmelerden
itibaren kendini géstermigtir. Mesela Vasil b. Ata (6. 131/748) hakikatin akil
hicceti ile bilinebilecedini sdylemis, Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 226/840) da akli
zorunlu bilgi vasitasi olarak tanimlamigtir. Yine Nazzédm (6. 231/845) aklini
kullanan birinin vahiy bilgisinden énce Allah’in varhg fikrine ulasmasi gerekti-
gini sOylemistirl®. Ayni disiince daha sonra Méaturidi tarafindan da dile geti-
rilmigtir.

Maturidi’'ye goére, akil sadece nesne ve olaylarin gergekliginin bilin-
mesinde degil, dinin 6grenilmesinde de zorunlu bir vasitadir. Keza peygam-
berlik iddiasinda bulunan bir kiginin bu iddiasinda dogru olup olmadigini tayin
edebilmek igin akil yluritmeye ihtiyag vardir. Pek ¢ok ayette insanlarin du-
sunmeye tesvik edildigini hatirlatan Maturidi, “zaten akil yuritmeyi inkar ede-
nin elinde onu reddetmek igin akil ylritmekten baska bir delil yoktur” diyerek
istidlalin gerekliligini ortaya koymaktadirl1®, Maturidi disiince sisteminde akil,
hem insanin yaratilig gayesini anlamayl hem de bu amacini gerceklestirebil-
mesi i¢in gerekli olan altyapiyi saglayan vazgecilmez bir unsurdur. Maturidi’ye
gore akhn Allah’i tanimak, iyi ve kotuyu ayirt etmek, dinin gerekliligini anla-
mak, evrendeki hikmetleri arastirmak, bilgi elde etmek, elde edilen bilginin
dogrulugunu denetlemek, esyay tasnif edip ydnetmek, problem ve sipheleri
¢6zume kavusturmak gibi pek ¢ok fonksiyonu vardir. Dolayisiyla akil, sadece
dinin gerekliligi icin degil, ayni zamanda karsilastigimiz gtncel dinyevi prob-
lemlerimizin ¢6zimiinde de mutlaka bagvurmamiz gereken bir vasitadirit,

108 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 43.

109 Alper, “islam, Akil ve Hakikat”, 43-44.

10 Maturidi, Kitabit-Tevhid, 14; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratil-Edille fi Usdli'd-Din, thk.,
Hiseyin Atay, DIB Yay., Ankara, 1993, |, 32.

Hulusi Arslan, “Méaturidi'de Aklin islevleri ve Cagdas Sorunlarimiz Agisindan Tahlili”, Ulug Bir
Cinar Imam Maturidi Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi, Istanbul, 2014, 323; Hulusi

Arslan, Maturidi’de insanin Yaratiis Hikmeti, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bén-1 Veli Sempozyu-
mu, Hanefilik-Maturidilik, 05-07 Mayis 2017, |, 560.
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Sonug

Diger varliklardan farkh olarak inanma duygusu Allah tarafindan ve-
rilmis olsa da insan, yapisi gereg@i inancini anlamlandirma ve akli temele da-
yandirma ihtiyaci igerisinde olmustur. insanin inancini akli temele dayandirma
ihtiyaci fitrati ile akl-1 selimi arasindaki zorunlu iliskiyi gindeme getirmektedir.
Bu anlamda, evrensel oldugu iddiasi ile yola ¢ikan bir dinin ilkelerinin akil ile
celismemesi, bunun yaninda da insanin fitratina aykiri olmamasi gerekir. Zira
akl-1 selime ve fitratindan getirdigi ilkelere uymayan bir takim esaslar barindi-
ran bir dinin kabulii kolay olmayacaktir. Ozellikle islam’in asil hedefi olarak
Musliman alimlerin din tanimlarinda da yer alan “diinya ve ahiret mutlulugu”
vaadinin bu cgeligkiler icerisinde gergeklesmesi beklenmemelidir.

Kuran, islam’in insanin fitratina ve akl-1 selimine uygun oldugu konu-
sunda israrci olsa da, bugtin Mislimanlarin yasadigi cografyada insan fitrati-
na ve onuruna aykiri davranislara, aklin kabul edemeyecegi dini séylemlere
sikga rastlamaktayiz. Diger bir deyisle, islam’in olusturmak istedigi insan tipi
ile buglin bazi farkli din algilarinin sekillendirdigi Musliman profili uyusma-
maktadir. Bugiin islam cografyasi, kan, gdzyasi, zulim, terér, kadina siddet,
insan haklar ihlalleri gibi kavramlarin kullanildigi cimlelerle tanitiimaktadir.
Bunun en temel sebeplerinden biri, din algilarinin dinin yerine geciriimesidir
diyebiliriz. Zira din, temelde insani 6zgurlestirerek, onun onurlu bir sekilde,
insanca yasamasi icin gerekli ilkeleri barindirirken, bazi din algilari insani
kolelestirmekte, insan onurunu ayaklar altina alabilmektedir. Bugin Musliman
dinyanin genel bir hastaligi olan mezhep/dini grup taassubu ve tekfir, dinin
degil yanhs din algilamalarinin bir neticesidir.

Bugun birileri din adina 6tekilestiriyorsa, kendisi liks i¢cinde yasadigi
halde fakirligi 6zendirerek buradan menfaat sagliyorsa, distinmeyi, sorgula-
mayi, elestirel dislinmeyi yasaklayarak ya da 6nline engeller koyarak kendin-
ce bir dinf otorite tesis edebiliyorsa din alaninda dogru bilgilendirme faaliyetle-
rine hiz verilmelidir. insanimizi din konusunda dogru bilgilendirmek din istis-
marcilarinin dinT hassasiyetleri sbmurerek menfaat elde etmelerini engelleye-
cegi gibi, dine karsi olusmaya baglayan olumsuz bakis acilarini da tersine
gevirecektir. Bunun igin de din alaninda akademik bilgi treten ilahiyat fakdilte-
lerinin itibar1 iade edilmeli, ilahiyat fakiltelerinde “Din ve Elestirel Disunce”
dersi zorunlu olarak okutulmalidir.
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Abstract- In this study we discuss the definitions of religion suggested
by Qur'an and some considerations on the essence of religion depen-
ding on this definition in the context of the relation between disposition
and common sense. We can say that some descriptions used by
Qur’an for Islam such as al-Din al-Haqq, the Correct Religion, al-Din
al-Hanif, and Religion of Disposition are based on that Islam is the
most reasonable and appropriate religion for Human nature. In other
words, since Islam is the most reasonable and appropriate religion for
Human nature, it has the features of being Haqq or correct. The other
religions except Islam do not take part in the category of the true reli-
gion for they are not Haqq or correct. Also, Islam is remembered as
al-Din al-Hanif and Religion of the Human Nature in order to emphasi-
ze that the principles, commands and prohibitions of Islam are approp-
riate for human nature and it doesn’t contradict the common sense.
While mentioning the human nature in Quran, human are created with
their own characteristics and equipments, for this reason they are the
successors upon the earth. Although the sense of belief is given by
God to human being, they need to give meaning to their belief and
base it on reason. This need makes obligatory relation between hu-
man nature and sound intelligence a current issue. In this sense, the
main thesis of this study can be summarized as “a religion that comes
out with the claim that it is universal .requires that the principles of a
religion do not contradict the mind, nor should it be contrary to the
human nature.” Because it is not easy to believe in a sysyem of faith
which has contradictory principles, commands and prohibitions to dis-
position(human nature) and common sense. Nevertheless if a faith
comes true, it is possible that contradictory behaviours against the
principles of mind and human nature will possibly show up. In these
circumstances, we won't be able to mention the possibility of realizing
goals of religion that covenant the glory of world and afterlife.

Keywords- Religion, nature, common sense, al-din al-haqq, al-din al-
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Oz- islam tarihindeki en bilyiik devletlerden biri olan Memliik Devieti (648-
923/1250-1517) déneminde ilmi ve Kkiiltiirel alanda pek ¢ok gelisme saglan-
mistir. Bu gelismelerin yasanmasinda Islam diinyasinin ilmi gelenedinin te-
mayliz ettigi Hicaz, Suriye ve Misir gibi bélgelerde Modgol istilasi ve Hacli Se-
ferleri’nden dolay1 bozulan istikrarin Memliiklerle yeniden sadlanmasi ve
6nemli ilim merkezlerinden biri olan Bagdat’ta bulunan ulemanin Sam ve Ka-
hire’ye gé¢ etmesi etkili olmustur. Bunun yaninda Memliik sultanlari ve deviet
adamlarinin ilmi ve Kiiltlirel sahadaki destekleri ve &limlere sagladiklari
imkanlar da bu ilmi zenginligin olusmasina katki saglamistir. Bu dbénemde
birgok bliyiik tarihgi yetismis, onlarin siyasi, idari, kurumsal, mahalli tarih eser-
leri, sehir tarihleri, ansiklopedileri, siyer ve biyografi kitaplari daha sonra kendi
Ssahalarinda vazgecilmez kaynaklar haline gelmistir. Yine bu dénemde sadece
ilmiye sinifina mensup olan tarihgiler degil, glinimiizdeki general riitbesine
sahip blytik emirler, ritbesiz memliikler, kiiclik memurlar ve ticaret erbabi
gibi toplumun farkli kesimlerinden insanlar tarih kitaplari yazmaya baslamis-
lardir. Bu tarih yaziciligi faaliyetine Memliik toplumunda yasayan egitimli Hi-
ristiyanlar da katilmis ve degerli eserler viicuda getirmiglerdir. Tabii olarak bu
tarihgilerin mensup oldugu farkli sosyal siniflar tarih eserlerinin hem muhteva-
larinda hem de olaylarin ele alinis bigcimlerinde farkliliklara sebep olmustur.
Bu calismada Memliik Devleti dbneminde yasamis Hiristiyan tarihgiler ve
eserlerinin Isldam tarih yaziciligina katkilari lzerinde durulacaktir. ilk olarak,
Saryani muellif el-Mekin b. el-‘Amid (6. 672/1273) basta olmak lizere bu do-
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nem tarih sahasinda 6n plana gikan Ibnii’s-SukaT (6. 726/1326) ve Mufaddal
b. Ebi’l-Fedail (6. 7569/1358) gibi Hiristiyan alimler ve eserleri tanitilacaktir.
Zira bahsi gecen muellifler eserlerinde bizatihi sahit olduklari olaylari birinci
agizdan anlatmakta, kendi dénemleri ile ilgili orijinal bilgiler vermektedirler.
Ustelik bu tarihgilerin katkilar1 sadece Memliik Devleti ve cografyasi ile sinirli
kalmamus, irtibatlari bulunan diger devletler ve milletler hakkinda da oldukga
kiymetli malumat saglamiglardir. Bu ¢alisma ile gerek umumi tarih gerek bi-
yografi alaninda eserler vermis olan bu Hiristiyan tarihgilerin eserlerinin tani-
tilimasi ve Memliik tarihi arastirmalarinda bu eserlerden de istifade edilmesine
katki saglamak amacglanmaktadir.

Anahtar sozciikler- Hiristiyan Tarihgiler, Memliikler, ibniil-‘Amid, Ebdiil-
Fedail, ibnii’s-Suka'‘f

88§

Girig

islam cografyasinin merkezi bélgelerinde uzunca bir siire hakimiyet
kuran ve islam tarihinin en biiyilk devletlerinden biri olan Memliik Devleti
(648-923/1250-1517), tarih sahnesinde bulundugu surecte siyasi ve askeri
basarilari sayesinde islam diinyasinin hamisi olarak kabul edilmistir. Miislii-
manlarin yasadigi cografyada buyuk bir tahribat gercgeklestiren Mogollar’i
Aynicallt Savasi’nda (25 Ramazan 658/3 Eylul 1260) hezimete ugratan Mem-
liikler, hem Mogollar'in ilerleyisini durdurmus hem de Islam diinyasinin batisi-
ni bayudk bir tehlikeden kurtarmistir. Bu sayede siyasi mesruiyet kazandigi gibi
Mogollar tarafindan Bagdat'ta ortadan kaldirilan (656/1258) AbbasT hilafetini
Misirda yeniden ihdas etmek suretiyle (659/1261) dinT mesruiyetini de temin
etmigstir.® Memlikler, hakimiyetleri boyunca gerek Mogollarla gerek Haglilarla
mucadelelerini surdlirerek kuruldugu cografyada birligi ve istikrari yeniden
tesis etmislerdir. Basarili askeri hamleler ve i¢ istikrarin saglanmasi ile Mus-
Iimanlarin siyasi ve ilmi geleneginin tesekkul ettigi bu bdlgelerde givenlik
saglanmis, bunun neticesinde olusan sik(net ortaminda da ilim, kdltir ve
sanat hayati gelisme imkani bulmustur.

Memliikler dénemi ilmi bakimdan islam tarihinin en parlak dénemle-
rinden biri olarak kabul edilmektedir. Bunda, mihim ilim merkezlerinden biri
olan Bagdat gibi istila altinda bulunan sehirlerdeki uleménin $am ve Kahire’'ye
goc etmesi ile Memluk sultan ve emirlerinin ilim merkezlerinin tesisine ve alim-

1 Fatih Yahya Ayaz, “Ttrk MemlUkler Doneminde Misir Halkinin Siyast Olaylara Karsi Tutumu”,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, V1I/1 (2007), s. 51-52.
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lere sagladigi destekler etkili olmustur.?2 Bu donemde tefsir, hadis, fikih, kelam
gibi dint ilimler basta olmak Uzere, lligat ilimleri, tarih, cografya ve tabakat gibi
beseri ilimler sahasinda da pek ¢ok eser telif edilmistir.

Memlikler déneminde en fazla eser verilen bilim dali ise tarih olmus-
tur. Bu alanda pek ¢ok siyasi, idari, kurumsal, mahalli tarih eserleri, sehir ta-
rihleri, ansiklopediler, siyer ve biyografi kitaplari kaleme alinmis, bu eserler
daha sonra kendi sahalari igin vazgecilmez kaynaklar haline gelmislerdir. Yine
bu dénemde sadece ilmiye sinifina mensup olan tarihgiler degil, giinimuzdeki
general ritbesine sahip biyik emirler, riitbesiz memliikler, kiigik memurlar
ve ticaret erbabi gibi toplumun farkli kesimlerinden insanlar tarih kitaplari
yazmaya baslamislardir. Bu tarih yaziciligi faaliyetine Memlik toplumunda
yasayan egitimli Hiristiyanlar da katiimis ve degerli eserler viicuda getirmis-
lerdir. Tabii olarak bu tarihcilerin mensup oldugu farkli sosyal siniflar tarih
eserlerinin hem muhtevalarinda hem de olaylarin ele alinis bigimlerinde farkli-
liklara sebep olmustur. Nitekim askeri sinifa mensup tarihgiler siyasi ve askeri
hadiseler lizerine yogunlasirken ulema sinifina mensup tarihgiler istisnalari
bulunmakla birlikte eserlerinde sosyal ve ilmi/kiltirel gelismelere daha fazla
yer vermiglerdir.

Bu calismada Memlik Devleti ddneminde vefat eden Suryani muellif
el-Mekin b. el-‘Amid (6. 672/1273) basta olmak Uzere biyografi (vefeyat) sa-
hasinda 6n plana ¢ikan ibnii’'s-Suka‘? (6. 726/1326) ve Mufaddal b. Ebii’l-
Fedail (6. 759/1358) gibi Hiristiyan alimlerin hayatlari ve onlarin eserleri tze-
rinde durulacaktir. S6z konusu tarihgilerin eserleri Uzerinden bazi kiyaslama-
lar yapilarak Hiristiyan tarihgilerin islam tarih yazicihgina katkilari degerlendiri-
lecektir. Ayrica bahsi gecen muelliflerin mensup olduklari sosyal tabaka ve
inaniglarinin eserlerine ne sekilde yansididi, Hagli facialarinin henidz unutul-
madigi dénemlerde yasamis olmalari dolayisiyla islam tarihine yaklagim bi-
¢imleri, tarafgirlik durumlari ve bunlarin tarihT kiymeti tGzerinde durulacaktir.
Bununla, hem Memlikler donemi Hiristiyan tarihgilerinin taninmasina katki
saglamak hem de bu mielliflerin islam tarih yaziciigina etkilerini ortaya koy-
mak amaglanmaktadir. Bdylece ¢cogunlugu Misliiman olan bir toplumda yasa-
yan gayri Muslimlerin eserlerine kismen yansittiklari indi goérislerini tespit
etmek de mumkdin olacaktir.

2 Ayaz, Memlikler, istanbul 2015, s. 133.
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HIRISTIYAN TARIHGILER ve ESERLERI
el-Mekin Circis (Abdullah) b. el-‘Amid (6. 672/1273-74)

Memlikler dénemi Hiristiyan tarihgileri arasinda ilk zikredilmesi gere-
ken Kisi, dGmrinin ¢ogunu EyyQbiler (567-866/1171-1462) déneminde gegir-
mis olan Siryani miellif Ebi’'l-Mekarim el-Mekin Circis (Abdullah) b. el-‘Amid
Ebi’l-Yasir b. Ebirl-Mekarim ilyas’tir. Miellif ibni’l-‘Amid olarak da taninir.3
Ailesi Tikritli Hiristiyanlardandir. Dedesinin, Fatimi halifesi Amir-Biahkamillah
(1101-1130) zamaninda bir ticaret kervaniyla Kahire’ye geldigi ve buraya
yerlestigi bilinmektedir.# Babasinin bir siire rahiplik yaptigi, daha sonra bu
gorevi birakarak Eyydbiler déneminde divan teskilatinda calistigi belirtiimek-
tedirs ibni’l-‘Amid ise 6nce Misirda ardindan Suriye’de Divanii’l-ceys'te (ordu
divani) goérev almistir. Ancak el-Meliki’l-Kamil Eb(’l-Feth Nasiriddin (615-
635/1218-1238) ddneminde Suriye naibi Emir Aldeddin Taybars’in gdzden
diismesi (izerine burada galisan biitiin gérevlilerle birlikte ibni’l-‘Amid ve ba-
basi da hapse atilmistir. Babasinin 636 (1238) yilinda hapishanede vefat
etmesi lizerine ibni’l--‘Amid affedilmis ve eski gorevine iade edilmistir. Ancak
cok gegmeden maliye sahasindaki tasarruflar yliziinden onu kiskanan bazi
arkadaslarinin sikayeti Gzerine cgesitli suglarla itham edilerek tekrar hapse
atilmistir.® Hapisten ciktiktan sonra Sam’da uzlete c¢ekilen ibni’'l-‘Amid bu
surecte Slryani taringi Ebi’l-Ferec ibni’l-ibr (6. 685/1286)7 ile gérismiis,
Mogollarin Dimask’a saldirdigi sirada S0r sehrine kagip bes ay burada kal-
mistir. Aynicalit Savasi’nda Mogollar'in yenilmesinin ardindan bazi Hiristiyan
gruplarla igbirligi yapmak ve Mogollara destek olmakla suclanarak yeniden
hapse atiimistir. Kaynaklarda zeki, glizel ahlakli ve fazilet sahibi bir insan
olarak tanitilan ibni’l-‘Amid ancak éliminden kisa bir siire énce 672/1273-74
yilinda hapisten c¢ikarilmigtir. Muellif, Memlukler dénemi sultanlarindan el-
Meliki’'z-Zahir Baybars el-Bundukdari (658-676/1260-1277) ddneminde
672/1273-74 yilinda Sam’da vefat etmigtir.

® Saldhaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitabii'l-Vafi bil-Vefeyat (ngr. Helmut Ritter v.dgr.), I-,
Wiesbaden 1962-, XVII, 666; Abdulkerim Ozaydin, “Mekin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), XXVIII (2003), s. 553-554.

Muhammed Isa es-Salihi, ibni’l-‘Amid’in ailesi ile ilgili oldukca genis malumat sunmaktadir.

Bk. Mevsdati a‘lami’l-ulemé ve’l-iidebéai’l-‘Arab ve’l-Muslimin, Tunus: el-Munazzamat(’'l-

Arabiyye li't-Terbiye ve’s-Sekafe ve’l-Ulim; Beyrut: Dari’l-Cil, 2004/1425-..., XXIII (2013), s.

152-153.

5 Semseddin Giinaltay, /slam Tarihinin Kaynaklari — Tarih ve Muverrihler-, istanbul 1991, s.
192.

& Safedi, el-Vafi, XVII, 667.

7 Ozaydin, “ibnir’l-bri”, DIA, XXI (2000), s. 92-94.
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ibni’l-“Amid el-Mecmi‘u’l-miibarek veya et-Tarihu’l-cdmi adiyla ani-
lan bir diinya tarihi kaleme almistir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki burada diinya
tarihinden kasit batin siyasi ve medeni olugsumlari igeren genel dinya tarihi
degildir. Burada yaratilistan yani ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den
baslayarak, muellifin yasadi§i déneme kadar gegen olaylari kronolojik olarak
ele alan eserler kastedilmektedir. Nitekim ibni’l-‘Amid de kendisi Hiristiyan
olmasina ragmen Musliman muelliflerin dinya tarihini Kur'ani bir perspektifle
ele alma usullerini takip etmis, eserini yaratilistan islam’in zuhuruna kadar bir
béliim, buradan kendi dénemine kadar olan islam tarihi olarak nitelendirebile-
cegimiz slireci ise ayri bir bolim olarak tasnif etmistir. ilk béliimde kainat ve
tilkelere dair bazi bilgiler yaninda milletler, peygamberler ve 6zellikle Hz. isa
ve Hz. Musa, Makedonyali iskender, Roma, Bizans ve Sasani imparatorlukla-
ri hakkinda 6énemli malumat yer almaktadir. Bu bélimde daha ¢ok Hiristiyan
dini kaynaklari ve Bizans eserlerinden istifade edilmistir.® Miellif tarafindan
“Tarihi’l-Muslimin” adi verilen ve muellifin Taberi’den (6. 310/923) ¢okga ikti-
basta bulundugu?® ikinci bélimde ise islam’in dogusundan Memliik sultani .
Baybars’in tahta gikisina (658/1260) kadar meydana gelen olaylar kronolojik
olarak ele alinmig, ayrica Hz. Adem’den baslayarak meshur sayilabilecek
kimselerin hayatlari ile ilgili bilgilere de yer verilmistir. Bu anlamda eserin diin-
ya tarihi vasfi yaninda biyografik yonU bulundugunu da soéyleyebiliriz.

Muellifin bazi patriklerin vefatt minasebetiyle onlarin sec¢imi vb. hu-
suslarda eserinde verdigi bilgiler, dinler tarihi bakimindan ehemmiyet arz et-
mektedir. 19 Yine Mogol istilasinin baslamasi miinasebetiyle “kafir Turkler”
olarak niteledigi Mogollar'in kdkeni hakkinda bilgiler vermekte, bir kisminin
glnese bir kisminin atese taptigini, bazilarinin putperest oldugunu digerlerinin
de herhangi bir dine mensup olmadigini belirterek inanclariyla ilgili énemli
malumat sunmaktadir.!t EyyQbiler donemi ve 6zellikle eserin icerdigi yillarla
ilgili arastirma yapanlar igin vazgecilmez bir kaynak olan bu eser, bazi EyyQbi
sultanlarinin genis sayilabilecek hal tercimelerini de ihtiva eder. Ancak bu
eserin Memlik arastirmacilari agisindan asil 6nemi, Memltk Devleti'nin kuru-
lus dénemini bizzat misahede etmis olan bir tarihgi tarafindan kaleme alinmis
olmasidir. Eserin 647-658 (1249-1260) yillarini kapsayan kismi, IX. Louis
liderliginde gerceklestirilen VII. Hagh Seferi, Memlik Devleti'nin kurulusu, ilk

Muhammed lsa, Mevsdatii a‘lami’l-ulema, s. 154.
®  Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrindn,,l-IV, Beyrut 1983-1990, I, s. 110.

10" Bk. el-Mekin Ebi’'l-Mekarim Circis b. el-"Amid, Ahbéarii’l-Eyylbiyyin (nsr. Claude Cahen,
Bulletin D’Etudes Orientales, XV [Damas 1955-57] i¢inde), s. 128-129.

11 el-Mekin b. el-‘Amid, Ahbarii’l-Eyylbiyyin, s. 129-130.
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sultani, Mogol istilasi ve Aynicallt Savasi, Sultan Kutuz'un katli (658/1260),
Sam bolgesindeki Eyylbi melikleriyle yapilan micadeleler, ilk Memlik sultan-
larinin tahta cikiglariyla alakali genis ve dnemli bilgiler icermektedir. Bu vesile
ile eserin, ilk ddnem Memluk tarihi ¢alisanlar igin éncelikle bagvurulmasi gere-
ken kaynaklardan oldugunu da belirtmeliyiz.12

Bati dinyasinda cok erken dénemlerden itibaren ilgi goren el-
Mecmi‘u’l-miibarek’in 1260 yilina kadar meydana gelen olaylari iceren kismi,
ilk olarak Erpenius tarafindan Latince’ye daha sonra Purchas tarafindan ingi-
lizce'ye ve Vattier tarafindan da Fransizca'ya cevrilmistir. Eserin 602-658
(1205-1260) senelerini kapsayan dolayisiyla Memlikler'in kurulus dénemini
de igeren kismi ise Ahbari’l-EyyQlbiyyini3 ismiyle Claude Cahen tarafindan
nesredilmistir. 4 Esere Mufaddal b. Ebu’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid ve’'d-
diirrii’l-ferid fi ma ba‘de Tarihi ibni’l-‘Amid's, ibni’'s-Suka‘l ise Zeyll Tarihil-
Mekin b. el-‘Amid adiyla birer zeyil yazmiglardir. Makrizi'nin (6. 845/1442) bu
eserden sectigi bolimleri® ise Eymen Fuad Seyyid tarafindan nesredilmistir.’

Fazlullah b. Ebii’l-Fahr ibnii’'s-Suka‘i (6. 726/1326)

Bu calismada son olarak bahsedecegimiz isim ibni’'s-Suka‘T'dir. Tam
adi Fazlullah b. Ebu’l-Fahr el-Muvaffak el-Katib en-Nasrani’dir. 626 (1229)
yilinda Dimask’ta dogdugu disiinilmektedir.1® Memlik Devleti'nin Dimagsk
divanlarinda calismig, Divani’l-muarteceédt (musadere ve bagka yollarla elde
edilen mallarla ilgili biro) ve Divanu’'l-mevaris (varis birakmadan d&lenlerin
mallariyla ilgilenen divan) gibi maliye dairelerinde katiplik yapmistir. Daha
sonra resmf gorevlerinden ayrilarak vaktini ilmi calismalara ayirmigtir. Tevrat,
incil ve Mezmurlari ezbere bilen ibni's-Suka‘, dért incili tek bir incil haline
getirerek aralarindaki farkliliklari ve ortak ydnleri ortaya koymasi dolayisiyla

Hiristiyanlarin biyik alimlerinden kabul edilmektedir. ibnii’'s-Suka‘T’nin ayrica

2 Eser ve muellifi hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu'l-‘Arabi ve’l-mierrihan, 1ll, 109-110;
Ozaydin, “Mekin”, DIA, XXVIII (2003), 553-554.

13 el-Mekin b. el-‘Amid, Ahbari’l-EyyQbiyyin, s. 127-184.
14 gakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-miierrindn, Ill, 110; Ozaydin, “Mekin”, s.553.

15 Mufaddal b. Ebi’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid ve'd-dlirrii’l-ferid fi mé ba‘de Tarihi ibnil-‘Amid
(nsr. ve Fran. cev. E. Blochet), Patrologie Orientale, XIl, (1) (1919), s. 345-350, XIV, (Il)
(1920), s. 375-672, XX, (Ill) (1929), s. 1-270; a.g.e. (nsr. ve Alm. gev. Samira Kortantamer),
Freiburg 1973.

16 Takiyylddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Miinteka min Ahbari Misr li'bn Muyesser, (nsr. Eymen
Fuad Seyyid) Kahire 1981.

7 Ozaydin, “Mekin”, s. 553; Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, DIA, XXVII (2003), s. 451.

18 Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-miierrihQn, 1V, 38-39; Asri Cubukgu, “ibnii's-Sukat”, DIA,
XXI (2000), s. 211.
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bu eserini Latince, Siryanice ve ibranice gibi dillere gevirdigi de bilinmekte-
dir.2® Glvenilir, zeki ve kulttrlG bir Hiristiyan olarak tavsif edilen muellif, 726
(1326) senesi civarinda Dimask’ta vefat etmistir.

Kaynaklarda ibnii's-Suka‘Tnin iki eseri zikredilmektedir. Bunlardan ilki
adindan anlasilacagi tzere ibni’l--Amid’e zeyil olarak yazilan Zeylii Tarihi’-
Mekin b. el-‘Amid adli kitabidir. Ancak bu kitap elimize ulasmamistir veya
heniiz tespit edilememistir. Digeri ise ibn Hallikan'in (6. 681/1282) Vefeyatii’l-
a'ydn ve enbd’li ebnad’i’z-zaman?® adl eserine zeyil olarak kaleme aldigi Tali
Kitabi Vefeyéti’l-a‘’yan ve vefeyati’l-mutribin adli kitabidir. Eser oldukca kisa
mukaddimesinde de belirtildigi Gzere Hicri 650’li yillardan 725 senesine kadar
yasamis meshurlarin hal tercimesini ihtiva etmektedir.2t Miellif eserinin so-
nuna Hicri 726 yili sonuna kadarki hal tercimelerini iceren bir zeyil yazmayi
amagclamis ancak elimizde bulunan nishadan tespit edebildigimiz kadariyla
ancak 725 yilinin sonuna kadar yasamis sahislara yer verebilmistir.?? Eser,
besmele ve hamdelenin ardindan, Misirda yeniden ihdas edilen Abbasi hila-
fetinin ilk halifesi Mustansir-Billah Ebi’l-Kasim Ahmed’in (659-660/1261) bi-
yografisi ile baslamaktadir. Daha sonra ele alinan sahislar, zeyil yapilan Ve-
feyéti’l-a‘yan’da oldugu gibi alfabetik olarak yazilmistir. Ancak eserde bazen
bu usuliin disina ¢ikildigi da tespit edilmektedir.?® Bolge Hiristiyanlarinin Hagli
ve Mogollarla is birligi yapmasi dolayisiyla Muisliman-Hiristiyan iligkilerinin
gerginlestigi bir ddnemde yazilan eserde temkinli bir Uslup kullanildigi goéral-
mektedir. Nitekim mdaellif, Muslimanlarin lanetle andid1 Mogollarla ilgili lehte
ve aleyhte herhangi bir yorum yapmaktan kaginmistir. Genellikle tarafsiz bir
dil kullanilan eserde muellifin bazi Hiristiyan alim ve katiplerin hal tercimeleri-
ni daha uzun tuttugu gorllmektedir.?* Hatta hal terciimesini verdigi bazi
emirlerin Hiristiyan asilli oldugunu ima eden kayitlarina da rastlanmaktadir.
Nitekim Sultan el-Meliki’l-Mansir Seyfeddin Kalavun (678-689/1279-1290)
zamaninda emir yapilan Cemaleddin Akkus er-Rahbfi’nin (6. 719/1319), Arap-

19 Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-miierrinGn, IV, 38-39; Ramazan Sesen, Misliimanlarda
Tarih-Cografya Yazicilig, Istanbul 1998, s. 178; Cubukgu, “ibnii's-Sukar”, s. 211.

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyéatiil-a'yan ve enbéii ebnéi’z-zaman
(nsr. Ihsan Abbas), I-VIII, Beyrut 1978.

21 Bk. Fazlullah b. Ebiil-Fahr Ibnii's-Suka‘, TAll Kitabi Vefeyétil-a‘’ydn (nsr. ve Fran. gev.
Jacqueline Sublet), Dimask 1974, s. 1.

22 Bk. Ibnii’s-Suka'‘, TAll Kitabi Vefeyétil-a'yan, s. 180-195.
2 Ornekler icin bk. ibni’s-Suka‘l, Talf Kitabi Vefeyétil-a’yan, s. 3, 5, 8, 9, 51, 52, 53.

24 Baz érnekler igin bk. Ibnii’s-Suka‘i, T4lf Kitabi Vefeyatil-a‘yan, s. 43-44, 46, 58-60, 110-111,
164-165.
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lar tarafindan Erbil'in Hiristiyan kdylerinden esir alinarak satildigini 6zellikle
vurgular.2s

ibnii's-Suka&‘T mali divanlarda calistigi icin Memliikler dénemi ekono-
misi hakkinda bilgi sahibidir. Dolayisiyla onun Memlik Devleti’'nin Dimask’taki
ybnetimi hakkinda verdigi bilgiler oldukga kiymetlidir. Ozelikle Memlik devlet
adamlarinin yolsuzluk ve suiistimallerinden bahsetmesi eserin kiymetini daha
da arttirmaktadir. Maellifin el-Melik(’l-Esref Halil b. Kalavun (689-693/1290-
1293) déneminde Dimagk saltanat naibligine tayin edilen bir emirin, katibinin
de yonlendirmesiyle has divanina (Divani’l-hés, sultana ait mallarla ilgilenen
mali divan) ait gelirler hususunda yaptidi yolsuzluklara dair verdigi bilgiler?¢ bu
minvalde degerlendirilebilir. Yine eserde, Baybars déneminde Dimask divan-
larinin nazirligina tayin edilen bir katibin hal tercimesinden bahsedilirken, alt
kademelerdeki katipler ve divan mifettisi bir emirin karisti§i yolsuzluklar tafsi-
lath bir sekilde aktariimaktadir.?” Bu bilgiler arasinda Dimagk divan nazirinin
ayhk Ucretini ortaya koyan 6énemli ayrintilarin mevcut olduguna da isaret edil-
melidir.28 Eserde baska bazi yolsuzluklari ortaya koyan kayitlar da bulunmak-

tadir.2® Ayrica ibnii’'s-Suk&‘Tnin erken Memliik tarih yaziciiginda yolsuzluklara
isaret eden nadir tarihgilerden oldugunu ifade etmeliyiz. ibnii’s-Suk&‘T'nin bu
tarz yolsuzluklara sikca isaret etmesinin farkli sebepleri olabilir. Nitekim onun
devlet gorevlerinden vazgecmesinin sebepleri tam olarak tespit edilememek-
tedir. Hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak onun memuriyette
yasamis olabilecegdi sikintilardan yahut devletin o dénem gayri Muslimlere
kargl tutumundan dolayi gorevi biraktigi da dusinulebilir. Bu gibi durumlarda
olaylara yaklasim tarzi da degisecedinden, onun bu konularda verdigi bilgilere

temkinli yaklagilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Tali Kitabi Vefeyati’l-a'yan adh eser Memlikler donemi hakkinda mu-
ellifin sahsi gdzlemlerine dayanan pek ¢ok orijinal bilgi intiva etmektedir. Bun-
larin yaninda gayri Mislim azinlklar, devletin siyasi ve askeri durumu, Mogol-
larla yapilan ticaret ve casusluk faaliyetlerine dair Gnemli bilgiler de sunulmak-
tadir. Miellifin rivayetlerinde zekat divaninin igleyisi, basindaki nazirin geliri,3°
vezir-Umera iligkileri,3! vezirlerin bazi goérevleri,®? vezirlerin yardimcilan ara-

25 Bk. Ibnii's-Suka', TAll Kitabi Vefeyétil-a'yan, s. 186.

%6 Bk. Ibnii’s-Suka‘l, T4/l Kitabi Vefeyéatil-a'yan, s. 17.

27 Bk. Ibnii’'s-Suka', TAll Kitabi Vefeyétil-a'yan, s. 61-64.

2 Bk. Ibnii's-Suka‘, TAlf Kitabi Vefeyatil-a'yan, s. 61-62.

2 Bk. Ibnii's-Suka'i, TAli Kitabi Vefeyétil-a'yan, s. 63, 93, 101, 164-165.
% Bk. Ibnii's-Suka‘l, Talf Kitabi Vefeyatil-a'yan, s. 102.

31 Bk. Ibnii's-Suka', TAll Kitabi Vefeyétil-a'yan, s. 153.
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sinda yer alan mustevfi's-sohbe (maliyenin genel ve 6zel hesaplarini tutan,
gerekli yazismalari yapan gorevli) gibi bazi gérevlilerin vezaret miiessesesin-
deki konumlari ve vazifeleri,3 Ustadarlik (saray agalgi) miessesesine bagli
mustevfi’l-blyat (sultana ait, her birine beyt denilen dairelerin hesaplarini tu-
tan gorevli) unvanh calisanlara dair 6rnekler3* gibi cesitli konularda 6nemli
bilgiler yer almaktadir. Bu eserin, hakkinda fazla bilgi bulunmayan, Emir Ale-
muiddin Sencer es-Sucai (6. 693/1294) ve vezirlik de yapan Kadi Burhaneddin
es-Sincari (0. 686/1287) gibi sadece birka¢ kaynagin isaret ettigi sahislarla
ilgili verdigi bilgilerin3® kiymetli oldugunu da belirtmeliyiz.

ibnii’'s-Suka‘Tnin eseri, gerek miellifin mali divanlarin igleyisi hakkin-
da dogrudan bilgi sahibi olmasi gerekse bir Hiristiyan olarak igcinde yasadigi
toplumdaki meshurlarin hayat hikayelerini kendi bakis acisini da ekleyerek
sunmasi bakimindan istifade edilmesi gereken bir biyografi eseridir. Bizim
tespitlerimize goére vefeyat turiinin de Memlukler dénemindeki tek 6rnegidir.
Bu acilardan Memlikler dénemi sosyal tarihine dair arastirma yapanlar igin
vazgecilmez bir kaynak hiviyeti tagimaktadir. Son olarak eser lizerine kap-
samli bir calisma yapilmasi ve yeniden nesredilmesinin yararl olacagini be-
lirtmek isteriz.

Mufaddal b. Ebi’l-Fedail (6. 759/1358)

Memlikler dénemi Hiristiyan tarihgilerinden ve daha énce bahsettigi-
miz Uzere Ahbéari’l-EyyUbiyyin’e zeyil yazan Mufaddal b. EbU’l-Fedail de bu-
rada tanitiimasi gereken muelliflerdendir. Tam adi Mufaddal b. Ebu’l-Fezail b.
Ebi’l-Mufaddal el-Kibtt el-Misri’dir. Maellif hakkinda fazla bilgi bulunmamaklia
birlikte Kipti asilli ve el-Mekin b. el-‘Amid’in akrabasi oldugu bilinmektedir.36
Dedesinin kilise gérevlisi oldugu, babasi Eb(’l-Fedail’in ise, ibnii’l-‘Amid tara-
findan Suriye’de farkli din mensuplarina dinT hirriyetler taninmasini saglamak
amaclyla Hiilagu’ya elgi olarak gonderildigi belirtiimektedir (658/1260).37

Miellifin giinimize ulastigi tespit edilen tek eseri ibniy’l-‘Amid’in
658/1260 yili olaylarinda biraktigi eserine zeyil olarak kaleme aldi§1 742
(1341-1342) senesine kadar gelen olaylari ihtiva eden en-Nehcii’s-sedid ve’'d-

% Bk. ibni’'s-Suka'l, Talf Kitabi Vefeyatil-a’yan, s. 163.
3 Bk. ibni’'s-Suka'l, Talf Kitabi Vefeyatil-a’yan, s. 164.
3 Bk. ibni’'s-Suka'l, Talf Kitabi Vefeyatil-a‘yan, s. 193.
% Bk. ibni's-Suka‘l, Talf Kitabi Vefeyétil-a’yan, s. 69, 90, 162-164.

% Casim Avcl, “Mufaddal b. Ebii'l-Fedail”, DIA, XXX (2005), s. 364-365; Sakir Mustafa, et-
Téarihu’l-"Arabi ve’l-muerrihan, 11, 213.

87 Avcl, “Mufaddal b. EbU'l-Fedail”, s. 364.
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diirrii’l-ferid fi ma ba‘de Tarihi ibni’l-‘Amid adh kitabidir. Eser el-Melikii’z-Zahir
Baybars donemiyle baslayip, el-Meliki’'n-Nasir Muhammed b. Kalavun'un
(birinci saltanati: 693-694/1293-1294, ikinci saltanati: 698-709/1299-1309,
Uclincu saltanati: 709-741/1309-1341) vefat (741/1341) ile sona ermektedir.
Eserde Misir ve Suriye bolgesi siyasi hadiselere agirlikh olarak yer verilmekle
birlikte Hicaz ve Yemen bdlgesindeki olaylara da temas edilmistir. Ayrica mu-
ellif tarafindan Memliik sultanlari, Ya’k(bi patrikleri ve ilhanlilar'a dair konulara
Ozelikle vurgu yapildigini da belirtmek gerekir.38 Eserde olaylar kronolojik
olarak ele alinmig, her yilin olaylariyla ilgili kismin sonunda o yil vefat eden
meshur sahislardan bahsedilmistir. Bununla birlikte eserde yer alan olaylarin
muellifin migsahedelerine dayanmasinin eserin degerini arttirdigini da ifade
etmeliyiz.

Onun Memlik siyasi tarihine dair verdidi bilgiler orijinallik arz etme-
mekle birlikte zeylini yazdigi esere uygun olarak dinyanin baska bélgelerine
de ilgisini yoneltmesi 6zellikle Mogollarla alakali genis malumat sunmasi katki
saglayicidir. Nitekim Mogol ulkelerinde meydana gelen evlilikler, bosanmalar,
isyanlar ve kargasalardan uzun uzun bahseder.?® Hatta o bu gelismeleri go-
Junlukla “Mogol Ulkesinde Meydana Gelen Olaylar” seklinde miistakil baglik-
larla ortaya koymaktadir.#® Miellif, baska Ulkelerle ilgili bilgi verdigi kisimlarda
bazen (ekdll; ben derim ki) ifadesiyle kendi goruslerini de sunmakta, ilging
mukayeselerle yasadidi toplumu ve dini muesseselerini degerlendirmektedir.
Mesela Barselona kralinin ¢ok sayida Yahudiyi Papa’nin tazyikiyle katletme-
sine dair bilgiler verirken, Papalik ve Halifelik miesseselerini karsilastirmak-
tadir. Hiristiyanlar nezdinde Papa’nin, Muslimanlarin nazarindaki Halife ile
ayni oldugunu sdyleyen Mufaddal b. EbU’l-Fedail, aradaki farka da isaret eder.
Buna goére, Hiristiyan krallar kesinlikle Papa’nin emrine karsi gikamazken,
glcld Musliman sultan ve melikler ise Halife’nin emirlerine muhalif davrana-
bilmektedir.4*

Muellif, Memlik toplumunda yasayan Hiristiyanlarin yasadigi sikintila-
ra siklikla temas eden kayitlariyla da dikkat ¢ceker. Mesela 721 (1321) sene-
sinde Hiristiyanlarin ibadethanelerine yénelik saldiri girisimleri bu tir hadise-
lerdendir. Miellifin aktardigina gére daha sonra Birketi’n-Nasiriyye diye ani-

%8 Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrihGn, NI, 111, 213; Avcl, “Mufaddal b. Ebi’l-Fedail”,
s. 365.

39 Bk. Mufaddal b. Ebi’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 8 (Arapga).
40 Bk. Mufaddal b. Eb{’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 7, 62, 66, 107 (Arapga).

4 en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 12 (Arapga); Kortantamer, “Memldklarda Devlet Y&netimi
ve Burokrasi”, Tarih Incelemeleri Dergisi, 11/1 (1984), s. 33.
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lan goélet/havuz kazilirken yakininda bulunan “Zuhr&” adli bir kilise -yahut iki
kilise- igin sultan yikim emri verir ve bunun igin valileri gérevlendirir. Ancak
yikima baslandigi sirada Muisliman halk yikilmasi istegiyle Misir ve Kahi-
re’deki butun kiliseleri kusatmaya baslar. Bu haber sultana ulastiginda, sultan
halka karsi nasil davranmasi gerektigi konusunda kadilara danisir ve onlar da
bunu yapanlarin cezalandirilmasi konusunda fikir beyan ederler. Bunun Gzeri-
ne yakalanan saldirganlardan bir kismi idam edilir bir kismi da elleri kesilmek
suretiyle cezalandirilir. Fitne boylece yatistirilmis olur. Bu slregte Hiristiyanlar
korkularindan bir siire evlerinden ¢gikamamislar ancak fithe yatistiktan sonra
yeniden islerine donebilmiglerdir.42

Mufaddal b. EbU’l-Fedail, Hiristiyanlarin karistigi hadiselere yonelik
tafsilath bilgiler de verir. Mesela 740 (1340) senesinde Hiristiyanlarin Di-
mask’ta cikardiklari bir yangindan sonra, Dimask saltanat naibi tarafindan
yukli miktarda para 6demeye zorlanmalari ve ardindan agir bir sekilde ceza-
landiriimalari hadisesi bu tiir 6rneklerdendir.*3 Buna gore sultan el-Melik(i'n-
Nasir Muhammed b. Kalavun'un, 22 Sevval gecesi verrakin ve lebbadin (ke-
¢eciler) carsilarinda baglayan ve Emevi Camii'nin minarelerine kadar ulasan
bu blyik yangindan haberdar oldugunda c¢ok Uzllmus ve sebep olanlarin
tespit edilip cezalandiriimalarini istemistir. Dimask saltanat naibi Tenkiz de (6.
741/1340) suglu olarak belirlenen ve blylk kismi Hiristiyan katiplerden olusan
zanhlari ¢armiha gererek civilemek ve sehirde bu halde dolastirmak gibi ¢ok
agir cezalar uygulamistir. Bununla da yetinmeyen naib, sehirdeki Hiristiyan
tlccarlar mali musadereye tabi tutmus ve onlardan blylk bir miktarda para
almistir. Dimask néaibinin yaptiklari sultana iletildiginde, muellifin ifadesine
gore sultanin 6fkeden yuzli kizarmig, durumdan oldukga rahatsiz olmustur.
Hatta naibten bu haberi getiren memlikin yaninda “Tenkiz'in Hiristiyanlara
karsl bu davranisinin tek sebebi onlarin paralarina el koyabilmektir” demistir.
Sir katibini cagirarak Tenkiz’e yénelik agdir ifadeler iceren bir mektup yazdir-
mis ve onun bu yaptiklarinin yabanci Ulkelerde Musliman tiiccarlara eziyet
edilmesine sebep olacagini belirtmistir. Ayrica sultan Hiristiyanlardan aldigi
musadere mallarinin Emevi Camii'nin tamiri i¢in tahsis edilen vakiflarda kulla-
nilmasinin caiz olmadigini da ilave etmistir.** Sunu da belirtmek gerekir ki, bu

42 Bk. Mufaddal b. Eb{’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 13-14 (Arapga).
4 Bk. en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 83-84 (Arapca).

4 Bk. Mufaddal b. Ebl’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 84 (Arapga); ayrica bk.
Makrizi, Kitabi’s-Suldk li-ma'rifeti diivelil-muldk, ngr. M. Mustafa Ziyade-Said A. Asdar, I-XII,
Kahire 1956-1973, 11/2, s. 497.
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hadise sultanin en sevdigi adami olan Dimagk saltanat naibi Tenkiz'in feci
akibetinin de 6nemli sebeplerinden birisi olmustur.4®

Bu son hadisede de oldugu gibi Hiristiyan asilli gbrevlilerin cezalandi-
rilmasi ve mali misadereye tabi tutulmasindan rahatsiz oldugu anlasilan Mu-
faddal b. EbU’l-Fedail, bazen 6zl soOzler ve siirsel ifadelerle bunu eserine
yansitir. Nitekim bu tdr bir misadereyi anlatirken bazi Kigilerin serzeniglerini
soyle bir siirle aktarir: 46

wste (Sl it (Saa
S 3B 8 gheat Sy
Sizden geldi, size gitti,
Ama tahsil ederken émrum bitti

Muellif bu siirle mali divanlarda galisan dindaslarinin maruz kaldigi
muisaderelerden duydugu rahatsizligi ihsas ederken bir yandan da onlarin bu
gorevler sirasinda bazi yolsuzluklara karistigini ima etmektedir.

Mufaddal b. Eb{i’l-Fedailin ele aldigimiz eseri, Memlikler doneminde
bir Hiristiyan tarafindan kaleme alinmis en tafsilatli tarih kitabi olarak da 6ne
¢ikmaktadir. Ayrica muellifin Memlukler déneminin biylk sultanlarindan el-
Meliki’n-Nasir Muhammed b. Kalavun’'un muasiri ve birgok hadiseye de sahit
olmasi eserinin kiymetini artirmaktadir. Nitekim daha 6nce temas ettigimiz
Dimask yangini meselesi basta olmak lGzere pek ¢ok konuyu kendi bilgilerine
ya da olaya sahit olmus ve ismini verdigi kisilerin tanikhklarina dayanarak
anlatir. Mesela bahsi gecen Muhammed b. Kalavun ile Dimagk saltanat naibi
Tenkiz arasindaki yakin iligkileri gesitli vesilelerle aktarirken sultanin, Emir
Tenkiz’in hicbir istegini geri ¢cevirmedigini gsteren érnekleri sahitlerin agzin-
dan nakleder. Emir Kurmusi’den naklen Tenkiz'in sultanla otuz bir adet talebi
ile ilgili konugtugu ve sultanin bu isteklerin tamamini kabul ettigi seklindeki
kaydi bunlar arasindadir.#” Miellifin, icinde yasadigi doneme dair dogrudan
bilgiler verdigi énemli bir érnek de Sultan Muhammed b. Kalavun ile Tenkiz
arasindaki yakin iliskilerin bozulma sebepleri ile ilgili kayitlaridir. O, “Sultanin
Dimagk Saltanat Naibi Tenkiz’e Kargi Kizginhdinin Sebepleri” seklinde mus-
takil bir bashk agarak goguna yakindan vakif oldugu olaylari genisge aktarir.4®
Onun gerek buradaki gerekse bircok hadisedeki tafsilath kayitlari énemine

4 Ayaz, “Tenkiz’, DIA, EK Il (2016), s. 599.

4 en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 24.

47 Bk. Mufaddal b. Ebi'l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 73(Arapga).

48 Bk. Mufaddal b. Eb{’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 92-94 (Arapca).
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binaen sonraki tarihgilere de kaynaklik etmigtir. Nitekim Dimagk’taki yangin
hadisesinde tespit ettigimiz Gizere, Makrizi (6. 845/1442) gibi sonraki ddnemin
onde gelen Mdusliman tarihgileri onun eserindeki kayitlari neredeyse aynen
aktarmaktadir.

Eserde, Musliman tarihcilerin kullandiklar (islup ve islami ifadelerin
de yer aldigina isaret edilmelidir. Miellifin bu anlamda i¢inde bulundugu top-
lumdan ve tarih yazim usuliinden etkilendigi anlasiimaktadir. O, Misliman
muverrihler gibi her sene baginda o sene tahtta olan sultan, halife, melikler ve
diger llke hikimdarlariyla ilgili bilgi verir. Misliman tarihgilerin kullandigi dint
ifadeleri aynen tekrarlar. Nitekim Musliman tarihgiler gibi eserine “Bismillahir-
rahmanirahim” seklinde besmele ile baslar, ardindan evveli ve ahiri olmayan
Allah’a hamd ile devam eder.*® Yine bahsi gegcen Dimask’taki yangini son-
dirmek icin naib, askerler, emirler ve Sam halkinin hep birlikte hareket edip,
iki gun iki gece boyunca ugrastiklarini ve yangini séndurddklerini anlatirken
Allah’in izniyle —biiznillahi teala- ifadelerini kullanir.5° Mdellifin, Sultan Bay-
bars’in kendisine suikast hazirlayan emirleri tutuklamasi ve sonrasinda geli-
sen hadiseleri naklederken bu olaylarin dogruluguyla ilgili -Allahii alem- ifa-
desini kullanmasi da5! bu tir 6érneklerdendir. Bazi olaylarda da Allah’in takdiri
buymus —Makddrullahi Teala->2 ifadelerine yer vermesi ve bir emirin éldurtl-
mesinin ardindan -Allah’in rahmeti onun lizerine olsun-°3 seklinde dua etmesi
de onun Musluman kiltirden ne kadar etkilendigini ortaya koyar mahiyettedir.
Muellifin pek cok yerde bu ve benzeri ifadelere sik¢a yer verdidine de isaret
etmeliyiz.5*

Bir niishasi Paris Bibliotheque Nationale, nr. 4525'de kayitl olan5® en-
Nehcii’s-sedid’in hicri 658-716 seneleri arasi, uzun bir girisin ardindan Ustte
Arapca altta Fransizca tercimesi seklinde Blochet tarafindan, kalan kismi da
Oonce Almanca tercimesi ve sonunda Arapga kisim seklinde Samira Kortan-
tamer tarafindan nesredilmistir. Her iki nesir de Arapga kisimlari bakimindan
okunakli degildir. Ozellikle Blochet'nin nesrettigi metinde olaylari takip glic-
lesmektedir. Bu metinlerin birlestirilerek daha okunakli bir sekilde negrinin

4 en-Nehcli’s-sedid, (Blochet), XII, (I) s. 65 (Arapca).

%0, Bk. Mufaddal b. Ebii'l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 83 (Arapca).

51 Bk. Mufaddal b. Ebii'l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid, (Blochet), XII, (1) s. 201-202 (Arapga).
52 Bk. Mufaddal b. Ebii'l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 83 (Arapca).

% Bk. Mufaddal b. Ebi’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Kortantamer), s. 95 (Arapga).

5 Bazi 6rnekler igin bk. en-Nehcii’s-sedid, (Kortantamer), s. 57, 95, (Blochet), XIV, (Il), 403
(Arapga).
% Sesen, Muslumanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, s. 150.
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faydali olacagi kanaatindeyiz. Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, bu eser
Memlikler donemindeki Hiristiyanlarla alakali arastirmalar igin 6zellikle istifa-
de edilmesi gereken bir calismadir.5¢

Sonug

iimi acidan islam tarihinin en parlak devrelerinden biri kabul edilen
Memlikler donemi, dzellikle tarih sahasi igin altin gag olarak nitelendirilir. Bu
donemde tarih alaninda pek ¢ok siyasi, idari, kurumsal, mahalli tarih eserleri,
sehir tarihleri, ansiklopediler, siyer ve biyografi kitaplari kaleme alinmigtir.
Toplumun her kesiminden insanlar ilmf faaliyetlere istirak etmis, neticede de
sonraki donemler i¢in basucu kitabi olacak pek ¢ok eser telif edilmistir. Tarih
alaninda eser verenler arasinda islam idaresinde yasayan gayri Mislimler de
bulunmaktadir. Tabiatiyla gerek gayri mislim gerekse cesitli meslek ve sinifla-
ra mensup Misliiman tarihgilerin bu farkliliklarini tarih eserlerinin hem muhte-
valarina hem de olaylari ele alinig bigcimlerine yansittiklari tespit edilmektedir.
Ozellikle gayri mislim tarihgiler bazen Misliman tarihgiler tarafindan dile
getiriimeyen pek ¢ok hususa deginmis, bazen de toplum iginde gayri mislim-
lerin durumlari ile ilgili énemli bilgiler vermiglerdir. Yine goérevli bulunduklar
teskilat yapilari, emir ve sultanlarin tebaasina kargi tutumlari, devletin gayri
muslimlere kargi politikasl, i¢c ve dis siyasetin Ulkedeki Hiristiyanlar agisindan
yorumu, patrikler ve segimleri gibi ¢esitli konularda kayda deger bilgiler nak-
letmislerdir. Mesela Memliik mali divanlarinda calismis olan ibnii’'s-Suka‘T’nin,
zekat divaninin isleyisi, basindaki nazirin geliri, vezir-imera iligkileri, orada
calisan gorevliler, Mogollarla yapilan ticaret ve casusluk faaliyetleri gibi konu-
larda verdigi bilgiler bu minvaldedir. Ayrica o Memluk idari teskilatinda gercek-
lesen yolsuzluk, suiistimal ve ihmallerden bahseden ilk tarih¢i olmasiyla dikkat
cekmektedir. Eseri ise bizim tespitlerimize gére Memlikler déneminde bir
Hiristiyan tarafindan kaleme alinmig vefeyat tiriindeki tek 6rnektir.

Gayri muslim Ug tarihginin eserleri, genellikle ¢cagdaslarinin bilgilerini
tekrar etse de bazen bizzat sahit olduklari olaylari aktararak bagka kaynaklar-
da tespit edemedigimiz dnemli bilgiler de sunmaktadirlar. Ustelik bu tarihgile-
rin katkilari sadece Memliik Devleti ve cografyasi ile sinirli kalmamis, irtibatla-
ri bulunan diger devletler ve milletler hakkinda da oldukga kiymetli malumat
saglamislardir. Eserleri incelediginde onlarin, bazen dindaslarinin biyografile-
rini daha uzun tuttuklari bazen de Mufaddal b. Ebi’'l-Fedail'in yaptigi gibi Hi-

% Eser ve muellifi hakkinda bk. Mufaddal b. Eb{’l-Fedail, en-Nehcii’s-sedid (Blochet), I, 345 vd.
(nesredenin girisi); Avcl, “Mufaddal b. Ebu’l-Fedail”, , s. 364-365.
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ristiyanlarin karistigi hadiseleri daha ayrintili anlattiklari ve hatta bazen Hiris-
tiyan asilli gérevlilerin cezalandiriimalariyla ilgili sitem belirten ifadelere yer
verdikleri gorilmektedir. Ancak burada, onlarin iginde yasadiklari toplumun
kultdrina ziyadesiyle benimsedikleri ve Mdusliman muelliflerin tarih yazim
usullerinden etkilendiklerini de belirtmek gerekir. Zira ibnii’'s-Suka‘? ve Mufad-
dal b. Ebi’l-Fedail, eserlerine Musliman mdaellifler gibi “Bismillahirrahmanir-
rahim” seklinde besmele ve ardindan hamdele ile baslamis, bazi yerlerde
“Allah ona rahmet eylesin”, “Biiznillahi Teala” gibi dualar etmis ve hatta eserle-
rini yine bu dualarla bitirmislerdir. ibni’l-‘Amid ise Misliman muelliflerin diin-
ya tarihini Kur'anf bir perspektifle ele alma usullerini benimsemis, eserini yara-
tilistan islam’in zuhuruna kadar bir bélim, buradan kendi dénemine kadar
olan bolimu ise “Tarihd’l-MUslimin” basligiyla ayri bir bolim olarak tasnif et-
mistir. ibni’'s-Suka‘Tnin eserine Abbasi hilafetinin ilk halifesi Mustansir-Billah
Ebi’l-Kasim Ahmed’in biyografisi ile baslayip, alfabetik olarak devam etmesi
de bu minvalde degerlendirilebilir. Bunlarin disinda Musliman miuverrihlerden
farkli olarak Mogollarla ilgili yaklasimlarinin dikkat ¢ektigi soylenebilir. Zira
Mogol etkisinin sirdigi bu dénemde, Misliman muellifler Mogollardan lanet-
le bahsederken, bahsi gecen muelliflerin bu konuda temkinli bir dil kullanmayi
tercih ettikleri, lehte ve aleyhte herhangi bir ifade kullanmaktan kagindiklar

gorilmektedir.

Calismamizda ele aldigimiz tarihgilerin bu dénemde eser vermis ol-
malari ve bu eserlerin ulemé arasinda ragbet gérmesi, ayrica onlar hakkinda
biyografik malzeme derlenmesi dikkate sayan bir durumdur. Hagh facialarinin
unutulmadigr ve Musliman-Hiristiyan iligkilerinin gerginlestigi hatta savaslarin
gerceklestigi bir ddnemde bu kimselerin kitap yazabiliyor ve devlet tegkilatinda
¢esitli gorevlerde galisabiliyor olmalari hem idarecilerin gayri Muslimlere baki-
sI hem de toplumun genel yapisi hakkinda fikir verir mahiyettedir.

Bahsi gecen tarihgilerin, birer Hiristiyan olarak iginde yasadiklari top-
lumdaki meshurlarin hayat hikayelerini ve bu dénemde meydana gelen olayla-
ri kendi bakis agilarini ekleyerek sunmalari, ayrica 6zellikle dindaslari ile ilgili
baska kaynaklardan tespit edemedigimiz orijinal bilgiler vermeleri bakimindan
ihmal edilemeyecek kiymete sahip olduklarini belirtmeliyiz. Bu baglamda
Memluk tarihine dair yapilacak 6zellikle sosyal tarihle ilgili galismalarda, gerek
umumfi tarih sahasinda gerek biyografi tiriinde eserler vermis olan bu Hiristi-
yan tarihgilerin eserlerinden istifade edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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Abstract- During the period of the Mamluk State (648-923/1250-1517), one of
the greatest states in the history of Islam, Many advances in the scientific and
the cultural field have been made .In the occurrence of these developments,
due to the Crusades and the Moghul invasion in areas such as Hijaz, Syria
and Egypt where the scientific tradition of the Islamic world became distin-
guished, the destabilization and then gaining it back with the Mamluks ,have
been effective. The immigration of scholars from Baghdad,one of the major
centers of science, to Damascus and Cairo was also effective. In addition, the
facilities and support on the scientific and cultural fields provided by the Mam-
luk sultans and diplomats to scholars contributed to the wealth of science.
Many great historians were trained in this period and their political, administra-
tive, institutional, local historal artifacts, the histories of the cities, encyclopedi-
as, the prophet’s biography and other biography books have become indis-
pensable sources in their own fields. In this period, not only historians belong-
ing to religious institutions, but also people from different parts of the society
such as the big amirs, the untitled mamluks, the small officers and the mer-
chants began to write history books. Educated Christians living in the Mamluk
community also participated in this historiographical activity and produced
valuable works. Belonging to different social classes ,these historians, of
course, have led to differences in both the content of historical works and in
the way events were handled. This study focuses on the contributions of
Christian historians and their works to the Islamic history in the period of Mam-
luks. Firstly, Christian scholars such as Ibnu’s-Suk&T (6. 726/1326) and
Mufaddal b. Ebii’l-Fedail (6. 759/1358), especially Syrian author el-Mekin b.
el-’Amid (6. 672/1273), who stand out in the field of history in this period, and
their works will be introduced. Because the authors give original information
about their periods in their works and they recount the events they witness.
Moreover, their contributions were not limited to the Mamluk State and its
geography, but also provided valuable information about the other states and
nations which they had contacts. This study aims to contribute to the introduc-
tion of the works of these Christian historians who have given works in the
field of general history and biography and also the use of these works in the
research of Mamluk history.

Keywords- Christian Historians, Mamluks, Ibnu’l-’Amid, Ebu’l-Fedail, Ibnu’s-
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Oz- Evrenin ve insanin var olusu her dénemde insanlarin en ¢ok ilgisini geken
konulardan birisi olmustur. Dinler de bu énemli konuda daima birtakim agik-
lamalar yapmaya c¢alismislardir. Yahudi kutsal kitabi Tevrat'in ilk bélimi olan
Tekvin, daha baslangicinda evren ve insanin yaratilisini konu edinmektedir.
Tevrat'ta insanin yaratiligindan dért yerde s6z edilmekte, ancak insanin erkek
ve kadin olarak birlikte yaratilmasi ile 6nce erkegin ardindan kadinin yaratil-
masi seklinde iki ayri anlatim bigimi bulunmaktadir. ilk insan olarak erkegin
(Adem) yaratilisi, sonra ondan ve onun igin kadinin (Havva) yaratiligi yaygin
olarak kabul edilen yaratilis hikayesidir. Ancak kadin ve erkegin birlikte yarati-
lisini anlatan ifadeler Havva'dan énce Adem’in baska bir esi oldugunu diisiin-
dirmig, buradan Lilit efsanesi dogmustur. Talmud, Midrag, Zohar gibi Yahudi
kutsal metinlerinde de gecen Lilit, daha ziyade Yahudiler arasinda pek mute-
ber olmayan Ben Sira Alfabesi kitabinda anlatiimaktadir. Buna gére Lilit,
Adem’in ilk esidir ve ayni sekilde yaratildigi igin esit oldugunu ileri siirerek
onunla anlasamayip Adem’i ve cenneti terk etmistir. Bundan sonra Adem’i
yalnizliktan kurtarmak igin Havva yaratiimistir. Lilit ise seytanla birlikte olmusg,
zamanla yeni dogan ¢ocuklara zarar veren ve uykuda erkeklere musallat olan
bir seytana déniismuistiir. Giiniimiizde feministler tarafindan erkegin otoritesi-
ne ilk bagkaldiran kadin olarak gérilmektedir.
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Girig

insan igin kendisinin, diinyanin ve evrenin var olus bicimi, her dénem
gizemini koruyan ve anlamaya calistiyi en buyik meraklarindan biri olmustur.
Buna cesitli mitler araciligiyla agiklama getiriimeye calisiimis, hatta yaratilig
mitoslari en énemli mitos ¢esidi haline gelmistir. Dinler de bu énemli soruya
kutsal metinlerinde yer vermis, genellikle bir agkin varligin midahalesi ile
yaratihsin gerceklestigi vurgulanmistir.

Yahudiligin kutsal kitabi Tanah’in da Yaratilis (Tekvin/Beresit) adl ilk
boliminde evrenin ve insanin yaratilisi anlatiimaktadir. Ancak burada iki
farkli anlatim bulunmaktadir. Bunun Elohist ve Yahvist metinler olarak farkh
zamanlarda yaziya gegirilen bélimler olmasindan kaynaklandigi ve siralama
olarak Once ikinci, daha sonra ise birinci anlatimin yazildigi kabul edilmekte-
dir. Bununla birlikte burada Tevrat'taki sirasiyla ilk anlatim ile baglanacaktir.

“Baslangicta Tanri gégl ve yeri yarattli. Yer bostu, yeryiizi sekilleri
yoktu; engin karanliklarla kapliydi. Tanri’'nin Ruhu sularin lzerinde dalgalani-
yordu. Tanri, ‘Isik olsun’ diye buyurdu ve igik oldu.”(Yaratihg, 1/1-3) ifadeleriy-
le baglayan ilk yaratilis hikayesinde bitiin evrenin yaratiligi alti giinde tamam-
lanmis ve Allah yedinci guinde istirahat ederek bu gini (cumartesi/sebt) mu-
barek kilmistir (Yaratilig,1/1-31; 2/1-3). Kuran’da da evrenin yaratilis siresi
olarak gecen “alti giin” ifadesinin (A'raf 7/54; Secde 32/4; Hud11/6; Furkan
25/59) yirmi dort saatlik alti gin olmasi gerekmemektedir. Kuran’in “elli bin
yillik bir giin” (Meari¢ 70/4) ifadesinde oldugu gibi her bir giiniin uzun bir devre
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Tevrat'a gére Allah yaratmaya ilk gin isiktan baslar, gindizu ve ge-
ceyi yaratir. ikinci giin gégu; Giglincl giin kara ve denizleri, bitkileri; dérdiincii
gln aydinlanmak ve zamani ayarlamak igin glnesi, ayl ve yildizlari; besinci
gln deniz canavarlarini, baliklari ve kuslari yaratir. Altinci giin evcil, yabani,
suringen butin hayvanlari yaratan Allah igin sira insanin yaratilmasina gel-
migstir (Yaratihg, 1/1-25)

1. Tevrat’ta Kadinin Yaratiligi

Tevrat'a gére Allah, altinci giin hayvanlar yarattiktan sonra “insani
kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim. Denizdeki baliklara, gbkteki
kuglara, evcil hayvanlara, slriingenlere, yeryliziiniin tiimine egemen olsun.”
der ve insani yaratir (Yaratilis, 1/26). Burada insanin yaratiis amacinin yer-
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ylziine hakim olmak olduguna isaret edilmekle birlikte konunun diginda olma-
sI dolayisiyla bunun Gzerinde durulmayacaktir.

Kadinin yaratilisi konusunda ise ilk bilgi Tanr’nin kendi suretinde,
benzeyisinde insan yaratma isteginin hemen arkasindan gelmektedir. Soyle
ki; “Tann insani kendi suretinde yaratti. Béylece insan Tanri suretinde yara-
tilmis oldu. insanlari erkek ve disi olarak yaratt.” (Yaratilis 1/27) ifadelerinde
kadin ve erkegin birlikte yaratildidi belirtiimektedir.

Tevrat'ta insanin kadin ve erkek olarak yaratildigini gdsteren ikinci
ifade ise yine Yaratilis kitabinda sdyle gecmektedir: “Adem soyunun éykisii:
Tanri insani yarattidinda onu kendine benzer kildi. Onlari erkek ve disi olarak
yaratt! ve kutsadi. Yaratildiklari giin onlara ‘insan’ adini verdi.”(Yaratis 5/1-
2). Makalenin asil konusu olan Lilit efsanesinin de dogmasina zemin hazirla-
yan bu ilk yaratilig hikayesine ilerde yeniden donilecektir.

Erkek ve kadinin yaratilisina iligkin daha bilindik ikinci hikaye ise Ya-
ratihs kitabinin ikinci babinda gegmektedir. Bu anlatim adeta yeniden evrenin
yaratilisina da gdnderme yapmaktadir:

“Gogin ve yerin yaratilis éykisi: RAB Tanri gégli ve yeri yarattigin-
da, yeryliziinde yabanil bir fidan, bir ot bile bitmemisti. Clinkii RAB Tanri he-
niz yeryiziine yagmur géndermemigti. Topragi igleyecek insan da yoktu.
Yerden yiikselen buhar biitiin topraklari suluyordu. RAB Tanri Adem’i toprak-
tan yaratt! ve burnuna yasam solugunu (ifledi. Béylece Adem yasayan varlik
oldu. RAB Tanri doguda, Aden’de bir bahge dikti. Yaratti§i Adem'i oraya koy-
du.” (Yaratilis 2/4-8).

Bu (iglincii ifade ilk insan olarak Adem’in yaratildigini géstermektedir.
Henliz yagmur yagmamis, toprak islenmemis iken topraktan yaratilan ve bur-
nundan Tanr’'nin yasam solugu iiflemesiyle canlanan Adem, Aden’de bir bah-
ceye yerlestirilir. Buradan sonra Aden’deki bu bahgenin tasviri yapiimakta ve
islam literatiirinde cennet olarak kabul edilen bu giizel bahgenin yeryiiziinde
oldugu izlenimi verilmektedir. Sonra, “Adem’in yalniz kalmasi iyi degil, Ona
uygun bir yardimci yaratacagim.” diyen Tanri, hepsini topraktan yarattigi bu-
tiin hayvanlari, kuslari isim vermesi icin Adem’e getirir. Adem onlara isim verir
ama iglerinden higbiri ona uygun bir yardimci olamaz (Yaratihis 2/9-20). Bunun
tizerine Tanri Adem'e derin bir uyku verir. Adem uyurken, Tanri onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapatir. Adem*den aldi§i kaburga kemigin-
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den bir kadin yaratarak onu Adem'e getirir. Bu dérdiincii yaratilis ifadesine
gére Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmis
ettir. Ona kadin (Ibranice:issa) denilecek, Ciinkii o adamdan (Ibranice:ig) alin-
di.”der (Yaratihg 2/21-23).

Tevrat'in insanin ve kadinin yaratiligi ile ilgili olarak verdigi bilgiler
bunlardir. Kadinin erke@in kaburga kemiginden yaratilisina iligskin ifadeler
buradan Hiristiyan ve islam kiiltiirine de gegmistir. Nitekim Hiristiyan kutsal
kitabi Yeni Ahit'te Pavlus’'un mektuplarinda kadinin erkekten yaratildi§i ifade
edilmektedir (1. Korintliler 11/8; 1. Timetos 2/13). Bununla birlikte incillerde
“Baslangicta Tanri insani erkek ve disi olarak yaratti” (Matta 10/7-8; Markos
10/9) ifadeleri ile Tevrat'in yaratilig dykulerinden ilkine de gdnderme yapilmak-
tadir. islam’da ise, Kur'an’in yaratilisi anlatan higbir ayetinde bdyle bir ifadenin
bulunmamasina ragmen bazi hadis ve tefsir literatirinde kadinin erkegin
kaburga kemiginden yaratildi§ina iligkin ifadeler bulunmaktadir.

Kadinin erkeg@in baska bir bdlgesinden degil de kaburga kemiginden
yaratihg! Uzerinde Midras koleksiyonundan Genesis Rabbah’da soyle bir yo-
rum yapilmaktadir: Kadin Adem’in magrur olmasin diye basindan,her seye
bakmaya istekli olmasin diye gézinden, her seyi, duymaya merakl olmasin
diye kulagindan, ¢ok konusmasin diye agzindan, kiskan¢ olmasin diye kalbin-
den, asirmaya hevesli olmasin diye elinden, ¢alistirma heveslisi olmasin diye
de ayagindan yaratiimamistir. Adem’in kaburgasindan gizli, miitevazi bir ye-
rinden yaratiimasi kadinin mitevazi, gosteristen hoslanmayan ve gizli bir
muinzevi olmasi igindir. Ancak kadin Tanr’'nin tasarimini ve amacini bozmak-
tadir (Genesis Rabbah :54). Yine ayni kitapta erkegin su geldiginde nispeten
yumusak ve eriyen toraktan/yeryizinden yapildigi, kadinin ise sert bir madde
olan kemikten yaratiimasi sebebiyle daha inatgi ve sert oldugu ifade edilmek-
tedir (Genesis Rabbah:52).

Tevrat'in yukarida verilen yaratilis hikayelerinde birtakim bosluklar
bulunmaktadir. Séyle ki Tanri hem insani baslangicta erkek ve disi olarak
yarattigini sdyleyip hem de nasil sonradan erkegi yalnizliktan kurtarmak, ona
yardimci yapmak i¢in kadini yaratmaya karar vermistir? Bu soru farkli yorum-
lara sebep olmustur. Bunlardan birisi ilk insanin cinsiyetsiz ya da hem erkek
hem de kadin 6zelligi gdsteren bir yapida yaratildigi gértusadur. Bir diger go-
ruse gore erkek ve kadin bir bedenin iki tarafinda bitisik olarak yaratiimis,
daha sonra ayrilarak erkek ve kadin olmuslardir (Genesis Rabbah: 47). Eliade
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(2003a: 207; 2003b: 403) kadinin Adem'den alinan bir kaburga kemiginden
yaratiimasinin ilk insanin erdigiligini belirten bir 6zellik olarak yorumlanabile-
cegini belirterek bunun da birgok kiltirde var olan Tanrr’nin erdisiligini yansit-
tigindan séz etmektedir. Uglincli bir goris ise kadin ve erkedin es zamanli
olarak ayri ayri yaratildigi bicimindedir. Her U¢ sekilde de yaratilis zamani ve
malzemesi (toprak) aynidir. Bu durumda, Adem’den alinan kemik ile yaratiligi
net olarak anlatilan Havva, yaratilan ilk kadin olmayabilir mi sorusu glindeme
gelmektedir. Buradan hareketle de Adem’in Havva’dan énce kendisiyle birlikte
yaratilan ilk esi oldugu sonucuna variimaktadir. iste Lilit, bu ilk ese verilen
isimdir.

2. Lilit Efsanesi

Lilit efsanesi, Yahudi literatiriinde 6zellikle Ben Sira Alfabesi adiyla
bilinen bir kitap ile éne ¢ikmaktadir. Buna gére Lilit, Adem ile es zamanli ola-
rak topraktan/tozdan yaratiimistir. Bu onun kendisini Adem ile esit gérmesine
ve onun otoritesini reddetmesine yol agmistir. Ozellikle cinsel anlamda asagi-
da olmayi reddeden Lilit, sonunda Adem ile tartisarak Tanr’nin sdylenmesi
yasak olan adini yiiksek sesle sdylemis ve ugup gitmistir. Adem durumu Tan-
ri'ya bildirmig, Tanri da Lilit'i geri getirmeleri icin U¢ melegini goérevlendirmistir.
Bu melekler Lilit'i Kizildeniz’'de bulurlar ancak Lilit geri dénmeyi reddeder, zira
bu arada iblis ile birlikte olmustur. Melekler geri dénmezse her giin iblisten
olan ¢ocuklarindan yiz tanesinin oéldurdlecegini soylerler. Lilit ise kendisinin
bebeklerin hastaligina sebep olmak icin yaratildigini; cocuk erkek ise sekizin-
ci, kiz ise yirminci guine kadar onlara hakim olacagini sdyler (The Alphabet of
ben Sira Question 23a-b).

Hikdye dogru kabul edilirse anlagilan Tanri, Lilit'in geri gelmemesi
lizerine lziilen ve yalniz kalan Adem’i teselli igin Havva'yl yaratmaya karar
verir. Ancak bu defa malzeme olarak bizzat Adem’den aldigi kemigi kullana-
rak kadinin erkegin otoritesi altinda olmasini saglar. Zaten Adem’in uyanip
basinda kadini gériince soyledigi “iste bu benim kemiklerimden kemik...” ifa-
desindeki “iste bu” sézl, iste bu sefer anlaminda yorumlanmakta ve daha
Oonce baska kadin yaratilmis olduguna isaret olarak algilanmaktadir. Genel
hatlariyla verilen bu efsane ile ilgili Yahudi kutsal metinlerinde birtakim refe-

ranslar bulunmaktadir.
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Tanah'’ta “Yabanil hayvanlarla sirtlanlar orada bulugacak, tekeler kar-
silikli béglirecek. Lilit oraya yerlesip rahata kavugacak”(Yesaya 34/14) ifadele-
ri ile Lilitten bahsedilmektedir.

Talmud’da Lilit birka¢ yerde ge¢gmektedir. Bunlardan birinde Lilit, ka-
natlari olan, insan yizlu bir kadin gece iblisi olarak tanimlanmakta ve ona
benzer bir diisiik yapan anne kirli kabul edilmektedir (Niddah 54b).

Bir baska Talmud metninde “Rabbi Hanina kimse bir evde yalniz
uyumamali ve her kim bir evde yalniz uyursa Lilith (gece iblisi) tarafindan ele
gecirilir.” demektedir (Shabbath 151b).

Lilitin kadin gece iblisi olarak tanimlandigi baska bir Talmud metnin-
de gecen“Rabbah sbyle dedi: Lilith oglu Hormin'in Mahuza duvarinin korku-
luklarinda kosusturdugunu gérdiim ve at sirtinda dértnala firlayan bir sdriicd,
onu gegemedi.” (Baba Bathra 73a) ifadeleri ayni zamanda Lilit'in gocuklari
oldugunu da géstermektedir.

Haham Jeremia ben Eleazar “llk insan olan Adem Havva’'dan ayrildigi
o yillarda (bahgeden kovulduktan sonra) gulyabanilerin, iblislerin ve Lilin’in
babasi oldu dedi. Haham Meir ise Adem gok dindar ve diinyaya 6liim gelme-
sine neden oldugunu bulan ilk insan 130 yil orug tuttu, 130 yil karisindan ayri
kaldi ve 130 yil incir yapraklari giydi. Burada bahsedilen kétii ruhlarin babasi
olma islak rilyalarin sonucu ortaya ¢ikt” (Erubin 18b) diyerek Lilit'in Rabbi
Hanina’nin soyledigi gibi riyada erkeklere musallat olduguna isaret etmekte-
dir. Burada kullanilan Lilin, Lilit'in coguludur.

Bir diger Talmud metninde, Lilit'in uzun sacglarindan séz edilmekte ve
o koétu sohretli disi gece iblisi olarak tanimlanmaktadir (Erubin 100b)

Genesis Rabbah’da ‘ilk Havva” ifadesi kullaniimaktadir. Burada Kabil
ile kardesinin tartismalarinin konusu ele alinmaktadir. Onlarin tartismalarinin
ilk Havva ile ilgili oldugunu sdyleyen Judah b. Rabbi'ye karsi Said R. Aibu ilk
Havva'nin toza donustugunud hatirlatmaktadir (Genesis Rabbah 22:7).

Yahudi Kabbala kitabi Zohar da Lilit'ten genis bir sekilde bahsetmek-
tedir. Burada verilen bilgiye gére Kabil kardesini 6ldiirdiikten sonra Adem, 130
yil esi Havva'ya yaklasmamistir. Bu dénemde zaman zaman iki kadin ruhu
Lilit ve Naamah gelip onunla birlesip ¢ocuk sahibi olmuslardir (Zohar 1:54b-
55a). Adem’le baslayan bu uygulama diger erkeklere de uykuda musallat
olarak onlardan sperm calmak ve iblis ¢ocuklar diinyaya getirmek seklinde
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devam etmigtir. Hatta Naamah'in riyada etkiledigi erkek uyanir da kendi kari-
si ile birlikte olursa, bu birliktelikten dodacak ¢ocugun aslinda Naamah'’in ¢o-
cugu olmasi gerektigi gerekgesiyle Lilit tarafindan kacirildigi ifade edilmekte-
dir. Yeni dodan ¢ocugu korunmanin yolu Lilit'i ilk ayrihginda geri gotirmek
Uzere gelen l¢ melegin (Snvi, Snsvi ve Smnglof) adi ile yapilan bir gesit tilsim
ile olmaktadir (Zohar 3:76b-77a). Butln iblislerin annesi olarak nitelendirilen
Lilit (Zohar 2:267b), normal sekilde birlikte olan ciftlerin yatagina da gelmekte
ve buradan iblisleri yaratacak malzemeyi elde etmektedir. Bunun igin bir erkek
karisiyla birlikte oldugu zaman birtakim sézlerle Lilit'i uzaklastirmalidir (Zohar
3:19a).

Apokaliptik kitaplardan biri olan Baruh’da da Lilin olarak Lilitten s6z
edilmektedir (2 Baruch 12/8).

Kutsal metinlerde goérilen bu o6rnekler Lilitten bahsetmekle birlikte
onun Adem’in ilk esi olduguna dair net bir ifade bulunmamaktadir. Midras’da
gecen ‘ilk Havva” ifadesi de dogrudan Lilit'in varligina kesin bir delil teskil
etmemektedir. Geriye, Ben Sira Alfabesi kalmaktadir ki “bu kitap geleneksel
Yahudi akimlariyla iliskisi en azindan sorunlu olan bir kitap olarak gorilmek-
tedir. Bununla birlikte Ortacag’da Almanya Yahudi mistikleri tarafindan kabul
edilmis ve bunun etkisiyle bircok Yahudi cemaatinde gesitli muskalar bebekleri
Lilitin intikamindan korumak icin kullanilir hale gelmigstir’(Segal, 1995).

Lilit ile ilgili olarak onun yilan bigimine girerek ilk ginahin islenmesin-
de aktif rol aldig1 da dusunulmektedir. Bilindigi Gzere Tevrat'ta ikinci yaratilis
anlatisinin ardindan Uglincu babda yemesi yasaklanan adactan yilanin kan-
dirmasi ile yiyen Havva ve Adem’in cezalandiriimasi konu edilmektedir. Hiris-
tiyanhiga asli giinah olarak gecgen bu ilk giinahin, dolayisiyla 8limun sorumlu-
lugu 6ncelikle Havva'ya yiklenmektedir. $6yle ki Tevrat'in ilk yaratilis hikaye-
sinde Tanr Adem’i yarattiktan ve onu doguda yaptigi Aden bahgesine bak-
masil, iglemesi i¢in oraya koyduktan sonra bahgedeki istedigi agacin meyve-
sinden yiyebilecegini ama iyiyi ve kotlyd bilme agacindan yememesini, ¢inkl
ondan yedigi giin Olecegini soéyler (Yaratiis 2/15-17). Bunun Uzerine daha
énce belirtildigi gibi Adem’e uygun bir yardimei bulunamayinca ona eslik et-
mesi igin Havva'y! yaratir. Yaratilisin anlatildigi bu bélim “Adem de karisi da
¢iplaktilar heniiz utang nedir bilmiyorlardi” (Yaratilis 2/25) sdzleriyle tamamla-
nir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 103-115



110 | Asife Unal

Bundan sonra yasak meyve yeme konusunun anlatildigi t¢lnct baba
gegcilir. Tanrinin yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi olarak tavsif edilen
yilan Havva’ya gelerek Tanri’nin bahgedeki herhangi bir agacin meyvesini
yasaklayip yasaklamadigini sorar. Havva sadece ortadaki agacin meyvesin-
den yiyemeyeceklerini, yerlerse oOleceklerini sdyler. Yilan kesinlikle élmeye-
ceklerini tersine iyiyi ve kotuyud bilmede Tanri gibi olacaklarini sdyleyerek
Havva'yl ikna eder. Kadin “agacin glizel, meyvesinin yemek igin uygun ve
bilgelik kazanmak igin ¢ekici oldugunu gérerek” meyveyi koparip yer ve koca-
sina da verir. O da yer (Yaratilis3/1-7). Tevrat'a gore burada herhangi bir zor-
lama yoktur. Ve ilging olan Tanr’nin dedidi gibi 6lmeyip yilanin dedigi gibi
gercegi gébrmeye baslamalaridir. Yani bu anlatim ile Tanri yalan, yilan ise
dogru stylemis olmaktadir. Zira birden gozleri acilip, ¢iplak olduklarinin farki-
na varirlar ve incir yapraklar ile értinmeye c¢alisirlar. Hatta Tanr’nin sesini
duyunca da utanip gizlenirler (Yaratilis 3/8).

Tanri onlarin utanma duygusunu hissedip gizlenmelerinden yasak
meyveden yediklerinden siiphelenir ve Adem’e sorar. O da hemen “yanima
verdigin kadin yedirdi” diyerek sugu Havva’'ya atar. Kadin ise kendisini yilanin
kandirdigini sdyleyerek savunma yapar. Tanri éncelikle yilana en lanetli hay-
van olma, karni Gzerinde surinme ve toprak yeme cezasi verir. Ayrica kadin
ve soyu ile yillan ve soyu arasinda ebedi bir diusmanlik saglayacagini, kadin
soyunun yilanin basina, yillan soyunun da kadinin topuguna saldiracagini
soyler. Kadini agr cekerek cocuk dogurma ve kocasina istek duyup onun
hakimiyetinde olmakla cezalandirir. “Karisinin séztnu dinledigi ve yeme dedi-
gi agactan yedidi icin” erkede verdigi ceza ise 6mrl boyunca onun yizinden
lanetlenen topraktan ugrasarak yiyecek elde etmek ve sonunda topraktan
geldigi gibi topraga déonmektir (Yaratihg 3/9-19).

Tanri, Adem’e ile biitiin insanlarin annesi oldugu icin Havva adini
verdigi karisina deriden giysiler dikip giydirdikten sonra “Adem’in iyi ve kétilyi
bilmede onlar gibi oldugunu, bir de yasam agacindan yiyerek 6limsuiz olma-
sina izin vermemesi gerektigini” sdyler ve yaratilmis oldugu topragi islemek
Uzere onu Aden’den gikarir. Hatta yagsam agacini da koruma altina alir (Yara-
tiig 3/20-24).

Bu ilk giinah Yahudi geleneginde kadinin ayartici, k6ta bir varlik ola-
rak gorulmesine ve olumsuz bir kadin algisinin yerlesmesine sebep olmustur.
Hiristiyanlikta ise aslt giinaha donudstirulerek bitin insanhidin ginahkar dog-
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dugu inanci gelistiriimistir. Cennetten c¢ikariimaya ve 6limlu olmaya sebep
olduklar igin Adem ve Havva sugludur. Isa’nin yeryiiziine gelisi ve carmihta
can verisi de insanligin bu ginahina kefaret olmak igindir.

Bu genel kabuliin yaninda kimilerine gére, Adem ve Havva'yi kandi-
ran iblis, yilan seklinde gelen Lilit'dir. Zira Lilit, Adem’e kendi dénmek isteme-
mis olsa da yerine gelen Havva'yi kiskanarak onlari yoldan ¢ikarmak istemis-
tir.

Kuran'da bu konu anlatilirken Adem ve Havva'yl kandiranin dogru-
dan seytan oldugdu ifade edilmektedir. Adem’e secde etmedigi icin daha dnce
lanetlenen ve kovulan seytanin cennete nasil girebildigi ise bilinmemektedir.
Yahudi gelenegi bu sorunu yilan ile gézmustir. Zaten buradaki yilan, verilen
cezadan anlasildigina goére konusabilen, heniz karni Uzerinde slrinmeyen
ve en dnemlisi Tanr’nin Adem ve esinden sakladigi gergegi yani agacin 6li-
me degil, iyiyi ve kétlyl bilmeye sebep olacagdini bilen bir varlktir. Gelenek
bunun siradan bir yilan olmasini muhal gérmus olacak ki disi seytan Lilit ile
dzdeslestirmistir. Bu disiince bircok sanat eserine de yansimistir. Ornegin
Michelangelo tarafindan Vatikan Sistine Sapel'in tavanina yapilan ilk Giinah
tablosunda Lilit yari kadin yari yilan bigiminde Adem ve Havva'yl kandirmaya
calisirken resmedilmistir. Paris Notre Dame Katedralindeki Adem ve Havva
heykelinde de ikisinin arasinda yari yilan, yari kadin olarak Lilit bulunmaktadir
(Biggs, 2010: 6).

Lilit'in gerek isim gerekse Ozellikleri itibariyle birgok kiltirde benzerleri
bulunmaktadir. Turk halk inanglarindaki albasti veya al karisi inanigi, 6zellikle
yeni dogum yapmis kadinlara ve bebeklere zarar verecegdi dislincesi ve on-
dan korunma amagli adetler, Lilit ile buyuk benzerlik tagimaktadir.

Samuel Noah Kramer’'in Simer tabletlerinden ¢dzerek “Gilgamig, En-
kidu ve Oluler Diyar’” adini verdigi ve 1939'da yayinladidi bir siirde Lilit'den,
Stmer tanrigasi inanna’nin kendisine sedir ve iskemle yapmak iizere biyiitip
kesmek istedigi huluppu agacinin dallarina evini kuran harabe hizmetgisi ola-
rak s6z edilmektedir. Nitekim gsiire gére Gilgamis gelip agacin dibine yuva
yapmis yilani éldiriince Lilit hemen evini yikip arkasina bile bakmadan av-
lanmak i¢in aligskin oldugu harabelere kacar (Kramer,1999: 69-72). Kramer'in
kitabinin indeksinde de Lilit (disi cin) seklinde yer almaktadir (Kramer, 1999:
215). Bu Sumer tableti Lilit'ten bahseden en eski tarihli metin olmakla birlikte,
onun Adem’in ilk esi olduguna dair bir delil icermemektedir. Ayrica metindeki
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kadinin ve bu metne dayandirilarak Lilit olarak kabul edilen kanatli ve pengeli
¢iplak kadin seklindeki Stmer rélyefinin Lilit ile ilgili olmadigina dair tartisma-
lar da bulunmaktadir (Handy, 1992,VI/324’den Humm).

Lilit genellikle seytanin esi, bastan c¢ikarici disi cin olarak kabul edil-
mektedir. Ancak son yiizyillarda onun Adem’in ilk esi oldugu inanisi yaygin-
lasmistir. Bu inanisin yayginlasmasinda 17. Yuzyil Alman bilgini Johannes
Buxtorfun Lexicon Talmudicum’u etkili olmustur (Hirsch, Schechter, Blau
1906).

Lilit, feministler tarafindan da erkegin otoritesine bagkaldiran ilk kadin
feminist kabul edilmekte ve rol model olarak 6ne cikariimaktadir (Enid
vdg@r.2004). Son dénemlerde Lilit ile ilgili bilgisayar oyunlarinin bile yayginlas-
mis olmasi onun daha g¢ok ©&ne c¢ikarllir oldugunun goéstergesidir
(http://www.lilithgame.com/en).

Sonug

Tevrat'ta yaratiis konusunda iki farkli anlatim bulunmaktadir. Bunlar-
dan ilkinde insanin Tanr’nin suretinde, benzeyisinde erkek ve disi olarak ya-
ratildigi belirtimektedir. ikinci anlatimda ise, énce erkegin topraktan yaratildi-
g1, ardindan onun kaburga kemiginden ve onun i¢in kadinin yaratildigini ifade
edilmektedir. ikinci yaratilis hikayesinin ardindan gelen yasak agacgtan yeme
ve cennetten kovulma hikayesi, Havva ile Adem’in biiyiik giinahi olarak kabul
edilmigtir. Tevrat’in bu ilk giinaha sebep olarak 6ncelikle Havva’yl gdstermesi,
olumsuz kadin algisinin baslica nedeni olmustur. Oysa Havva, Adem’in ka-
burga kemiginden yaratilarak onun o6zelliklerine sahip olmasi ve ona itaat
etmesi gereken bir varlik olarak takdim edilmektedir. Bunun yaninda ilk anlati-
da yer alan es zamanli yaratiima ifadeleri, Adem’in daha 6énce bagka bir esi
olabilecedi distincesini dogurmustur. Muhtemelen basta Stimer olmak Uizere
bircok kultirde var olan yaratilis mitoslari ve Tanriga kiltinin de etkisi ile
buradan Lilit efsanesi gelistiriimistir. Lilit bir taraftan onunla esit oldugu gerek-
gesiyle Adem’e baskaldiran bir figiir olarak tanimlanirken diger taraftan gocuk-
lara ve uyuyan erkeklere musallat olan bir disi demon olarak takdim edilmek-
tedir.

GUunumuzde Lilit, bir taraftan kendisinden korunmak igin birtakim ted-
birlerin alinmasi gereken olumsuz bir figiir olarak gorulirken, diger taraftan
feministlerce erkek otoritesine bagkaldiran ilk kadin feminist olarak 6ne ¢ika-
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rilmaktadir. Ancak burada yine kadin agisindan olumsuz bir durum s6z konu-
sudur. Kadin ya Lilit gibi erkege baskaldirmak ya da Havva gibi kaburgasin-
dan yaratildigi erkegde tabi olmak arasinda birakilmaktadir. Oysa kadinin bun-
lardan birini segmesi gerekmemektedir. insan erkedi ve kadini ile birbirini
tamamlayan bir butiinddr. Ne erkekler kadini her an Lilit gibi otoriteye isyan
edip kacgabilecek veya Havva gibi giinaha sevkedecek bir varlik olarak goérup
bunu engellemek igin baski altina almaya calismali ne de kadinlar erkekleri
otoritelerine muhta¢ olduklari veya kendilerini ispat i¢in kargi koymalari gere-
ken varliklar olarak gérmelidir. Yapilmasi gereken insan olarak yaratiiginin
bosuna olmadiginin bilincine varip kendi imkanlari dogrultusunda gergekten
“insan” olmaya galismaktir.
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Abstract- The existence of the universe and the mankind have
always been one of the most interesting subjects for people. And
religions have always tried to make some explanations to this im-
portant matter. Even the Torah, the Jewish holy book, starts with
the part "Genesis" in which the creation of the universe and hu-
man beings took place. Although there are four parts where the
creation of human beings are mentioned, there are two different
aspects to the subject such as 'the creation of man and woman
together' and 'the creation of man before woman'. But the most
accepted story is that at first, man(Adam) was created and after
that, from him and for him, woman(Eve) was created. However,
the other aspect that was mentioned as the co-creation of man
and woman had made people think that before Eve, another
woman was created together with Adam and the legend of Lilith
was born accordingly. While some information about Lilith was
seen in some holy texts of Judaism like Talmud, Midrash and Zo-
har, the main narrative of her was described in a book called Ben
Sira Alphabet, which is not very acknowledged among Jewish
people. According to this narrative, Lilith was the first wife of
Adam. She was equivalent to him as they were created together
in the same way, therefore when Lilith and Adam could not get
along with each other, she left him and the heaven. And only af-
ter that Eve was created for the purpose of saving Adam from
suffering loneliness, whereas Lilith joined the devil and turned to
a demon who hurts the new-born children and who haunts men
while they are asleep. Today, Lilith is considered as the first
woman to rebel against the authority of men by feminists.

Keywords- Lilith, Adam, eve, creation, Torah, legend
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Oz- Su‘dbiye, Araplarin istin olduklar fikrini reddeden ve buna karsin kendi
milletlerini 6vip yucelten edebi, siyasi ve sosyal bir akimdir. Hucdrat suresin-
de gegen su’ib (halklar) kelimesinden ilham alarak Islam’in egitlik prensibini
savunanlar (Ehlit-Tesviye) bu akimin ilk énciileri kabul edilmigtir. llerleyen
zamanlarda Su‘Ubiye, Araplari asadilama ve kendi kavmini évme (zerine
kurgulu bir edebi akima dénlismdstiir. Toplumda bu akima gdsterilen ragbet,
toplumsal ayrisma ve béliiciiliik olarak algilanmistir. Oyle ki bu akima taraftar
olanlar, dinden uzaklasma ve Islam éncesi inanglara dénme suglamalarina
muhatap olmustur. Su’bilige en fazla destegi Farslilarin verdigi ve diger Miis-
liman milletlere de éncliliik ettikleri bilinmektedir. Endliliis’te gériilen su’Gbilik
Farslhilardan bliyik olgiide etkilense de, biraz daha yumusak dil ve (sluba
sahiptir. Ne var ki Endulislu ibn Garsiye’nin Su‘ibiye Risélesi dodudakileri
aratmayacak bir sertlikte Araplari elestirmektedir. Eba Amir Ibn Garsiye (6.
477/1084), Endiiliis Emevi Devletinin (756-1031) son yillarinda yasamis
mevaéli/Sakélibe kékenli énemli bir sairdir. Endiiliis Emevileri, iber yarimada-
sinda gli¢lii bir medeniyet ve migterek kiltiir iklimi olusturmugtur. Farkli din,
dil ve kdiltiirleri bir arada yagsatmig ve tiim tebaay! bir immet ¢atisi altinda
adeta blitiinlestirmistir. ibn Garsiye’nin yazdigi riséle, bu akimin Endiiliis’te
yazilmig ilk edebi (riin olma ézelligine sahiptir. Riséle, acemlerin ézelde be-
yazlarin (Hint-Avrupa halklarinin), Araplardan her bakimdan (stin oldugu
goriisii lizerine kurgulanmigtir. Roma ve iran tarihleri beyazlarin ortak medar-i
iftihar1 olarak sunulmustur. Sz ve edebi sanatlar kullanilarak Araplarin onlar-
dan her bakimdan geri olduklari ve sefil bir yasam sdrdiikleri veciz bir tarzda
anlatilmistir. Araplar ge¢mig ve héli hazirlariyla kiigimsenmis ve asagilanmis-
tir. Hz. Peygamber’i éven ifadelere yer verilmis, ancak onun atalarinin Arap
olmadigi vurgulanmistir. Su‘Gbiye Risélesi, yazildigindan itibaren fikri ve edebi
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cevrelerde genig yanki uyandirmigtir. Hakkinda ¢ok sayida reddiye kaleme
alinmigtir. Bu eser Ibn Garsiye’nin adiyla adeta 6zdeslesmistir. Su‘Gbiye deni-
lince ilk akla gelen isimlerden biri olmustur. Su‘Gbiye akiminin gliniimiizdeki
birgok sosyal, kiiltiirel, felsefi, siyasi akim ve dlisiinceleri etkiledigi hatta onla-
ra ilham kaynagi oldugu disiiniilmektedir. Makalemizin bu akim hakkinda
yapilan g¢alismalara katki sunacagi (mit edilmektedir. Gegmisten gliniimiize
Su’abiligin en basat eserleri arasinda sayilan bu risdlenin dilimize terciime
edilmesi, 6nemli bir boglugu telafi edecektir. Terciimesini yaptigimiz riséle,
Abdlisselam M. Harun’un Nevédiru’l-Maht(tat eseri icerisinde bulunmaktadir.
Bu eserde Ibn Garsiye ile Su‘ibiye akimi hakkinda énemli bilgiler verilmekte-
dir. Makalemizde bagkaca miielliflerin eserlerinden de istifade edilerek
Su‘Obiye akimi (6zelde Endiiliis Su‘biyesi), ibn Garsiye ve Su‘Ubiye Risélesi
ana hatlariyla tanitilmaktadir. Son béliimde ise risélenin tam metin ve tercu-
mesine yer verilmektedir.

Anahtar soézciikler- ibn Garsiye, Endiiliis Su‘dbiyesi, Araplar, Acemler

888§

Giris

Su‘Obiye, Arapca sa‘b (halk) kelimesinin ¢ogulu su‘db’tan turetilmis ve
“halka, gruba, topluluga veya cemaate ait olmak” anlaminda kullaniimaktadir.*
Fiil koku itibariyle (s-'a-b); ‘toplamak-dagitmak,’ ‘bir araya getirmek-ayirmak’
gibi birbirine zit anlamlara gelmektedir. Su‘Ubiler kendilerine, “Sizleri tanisasi-
niz diye halklara (su‘dba) ve kabilelere (kabéile) ayirdik.” (Huc(rat, 49/13)
ayetini referans almiglardir. Hatta bu ayette gecen su’db kelimesinden
Su‘dbiye terimi kavramlagtiriimistir. Genel manada Su‘biye; Araplarin diger
kavimlere Ustiin oldugunu onaylamayan firkaya verilen bir isim olmustur.?

Baglangigta Arap asabiyetine kargi islam’in esitlikgi tutumunu savu-
nan firka (Ehli't-Tesviye),® sonralari kendi kavimlerinin Araplardan Ustiin ol-

Su‘Gb kelimesine Arap kabileleri icin kullanilan “kabail’den ayri olarak, Araplari da igine alan
tim milletler anlami verilmistir. Ancak su‘tb ile daha ¢ok Arap olmayanlar (acemler) kastedilir
olmustur. Su‘'tbi ifadesine zamanla Arab’in sanini kiigimseyen ve acemlerin sanini ylicelten
anlami verilmistir. ibn Abbad es-Sahib, el-Muhit fil-liiga, Beyrut 1994, 1, 293; ibn Faris,
Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, Beyrut 1979, lll, 190; ibn Manzdr, Lisan, 1, 500-503. Tiirkce
sOzllikte sa'b (sab) kelimesine “halk, kabile, oymak, bir seyin pargasi, bélinmis, pargalanmis
sey” gibi anlamlar verilmistir. Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkge SézIiik, Istanbul 2007, 1, 308.

2 Mustafa Kiligh, Arap Edebiyatinda Su‘Gbiyye, istanbul 1992, s. 71.
3 [bn Abdirabbih, el-fkdiil-ferid, Beyrut 1983, IlI, 351.
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dugu gorasitne evrilmistir. Emevilerin mevali politikalarini onaylamayan genis
halk kesimleri, Su‘Obiye ismi altinda Abbasiler devrinde siyasi, fikri ve edebi
bir hareket seklinde kurumsallasmistir.# Zihinsel arka planda Musliman fatih-
lerin (Araplarin, Araplar iginde de Kureys'in) egemenligine karsi olma siyase-
tinin varhgi hep tartisilmistir.5 Bir anlamda maglup halklar (6zelde Farslilar)
eski gug¢ ve itibarlarina yeniden kavusmayi hedeflemistir. Abbasi devlet yone-
timinde giderek s6z sahibi olan mevali, dil ve klltir alaninda da Araplarla
rekabet halinde olmustur. Araplardan daha gugli ve kokll bir devlet gelenegi-
ne sahip olan Farslilar dogal olarak Su‘Ubiye hareketine dncilik etmiglerdir.6

Su‘lbiye, Emevilerin mevali politikalarinin bir sonucu olarak da go-
ridlmastir. Cinkd mevali, Emevi yonetiminden kaynakli blyik sikintilara ma-
ruz kalmistir. Ekonomik, sosyal ve siyasal vs. kaygllarla,” onlardan haksiz
yere cizye ve harag vergileri alinmig, fey ve ganimet paylarindan kesintiye
gidilmistir. Bu ve benzeri haksizliklara ugramalari, onlari potansiyel bir muha-
lefet olamaya zorlamistir. Ancak Emevi déneminde mevali, kendi adi ve kimli-
giyle muhalefet etmek yerine, halihazirdaki Araplarin baglattigi muhalif hare-
ketlere destek vermekle yetinmistir. Emevilere karsi olan neredeyse tim mu-
halif hareketler, onlarin destegini arkalarina almak istemistir. Abbasilerin
mevalinin destegiyle iktidara geldigi bilinmektedir. Abbasiler de kurulusundan
itibaren, mevaliyle iyi iligkiler icerisinde olmus; gasp edilen haklar iade edilmig
ve Ust dizey devlet yonetiminde artik onlar tercih edilir olmustur. Toplumda
Abbasilerin Araplari geri plana ittigi algisi olugsmustur.®

Mevalinin devlet yénetiminde glglenip s6z sahibi olmasindan hemen
sonra da, Araplarin (stiin olduklari fikrini reddeden, kendi kavmini (stiin tutan
ve Ustelik Araplari asagilayan edebi, siyasi ve sosyal bir akim ortaya ¢ikmigtir.

4 Ibnw'l-imrant, el-inba fi tarihi’l-hiilefa, Kahire 2001, s. 268, 274.

5 Araplarin siyasi Gstinliglinu reddeden Acem (Fars) sudbiyesi yaninda Kureys'in egemenligini
bir tirli hazmedemeyen Arap asilli Himyeri su‘lbiyesinden de bahsedilmistir. Cevad Ali, el-
Mufassal fi térihi’l-‘Arab kable’l-islam, Bagdad 1993, IV, 312; Muhammed Hadir Huseyin,
Mevsd atii’l-a‘mali’l-kamile, Dimask 2010, VIII, 632, 640, 747, 773-774.

6 Adem Apak, “Su‘lbiye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahrleri: Asabiyeden Su'lbiyeye”,
ISTEM, yil: 6, Sayi: 12, Konya 2008, s. 18-19.

7 Mesela Haccac Kafe'de bir sohbet meclisinde memleketteki alimlerin kdkenini sormus,
“falanca, filanca hep mevalidendir...” gibi cevaplar alinca da endiselenmis ve tepki
gostermistir. el-‘Askeri, el-Evail, Kahire 1998, s. 318, 323.

Sibt Ibni¥'l-Cevzi, mevalinin Araplar yénetmesinin garipsendigini sdyledikten sonra onlarin
yénetmesinde dinen bir sakinca da yoktur, demektedir. Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaméan fi
tarihi’l-a‘'yan, Dimask 2103, XI, 196.
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iste Abbasilerin ilk ddneminde ortaya cikan bu akim Su‘dbiye adiyla anilmis-
tir.® Apak’a gore Su‘lbiye kavramini eserlerinde ilk defa zikreden muellif
Cahiz (6. 256/869) olmustur.1° Sonralari bu terim ibn Kuteybe (6. 276/889),11
ion Abdirabbih (6. 327/939) 12 Mes'ddi (6. 345/956) 13 ve Ebi’l-Ferec el-
isfehant (6. 356/976)... gibi muellifler tarafindan bilinen anlamiyla kullanil-
mistir.15

Su’Gbiyenin edebi bir akim olarak ortaya ¢ikmasi, Arap dili ve edebi-
yatinin giiclenmesi ve yayginlasmasina hizmet etmistir. Su’Gbilerin kendi ana
dilleri yerine Arapgayi tercih etmelerinin birgok nedeni olabilirdi. Abdilmelik b.
Mervan'in (saltanati 685-705) yirirlige koydugu divanlari Araplastirmasi ve
sonrasinda Emevi yoneticilerinin israrli ve kararl duruslari; Arapganin yaygin-
lasmasini, bilim, klltlr ve edebiyat dili haline gelmesini saglamistir. Bu saye-
de Su’lbiler, Arap dismanligi yaparken de ortak dil haline gelen Arapgayi
kullanmak durumunda kalmiglardir.16

Bazi islam tarihgilerine gére Su‘Obiye, Arap kabileleri arasinda éteden
beri siregelen kabile ¢ekismelerini temsil eden asabiyetin dogal bir sonucu-
dur.” Arap asabiyeti veya diger asabiyetler,*® bir nevi etnik kdkenlerin arasti-
riimasi ve hepsinden 6te sorgulanmasi hadisesiydi. Bu sorgulama ve yakla-

® el-Ezheri, Tehzibiil-liga, Beyrut 2001, s. 281.

10 el-Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, Kahire 1998, II, 5, lll, 5, 12, 19, 29, 31, 89; el-Buhela, Beyrut
2001, 11, 73, 202, 213; er-Resail, Kahire 1964, |, 75, Il, 20, 204.

1 [bn Kuteybe, el-Me4rif, Kahire 1992, s. 81; Tevilii muhtelifil-hadis, Beyrut-Doha 1999, s. 36;
Te vilii mugkili’l-Kur'an, Beyrut 2007, s. 161.

12 jbn Abdirabbih, el-fkdtil-ferid, 1ll, 351, 355-360, IV, 3, VIII, 140.

13 Unlii tarihgi Mes'adi bu kavrami kullanmis, “Su‘tibiye Davasi, Su‘tibiye’ye Reddiye...” gibi alt
basliklar altinda birtakim degerlendirmeler yapmistir. Mes'adi, Muricu’z-zeheb, Beyrut 1989,
Il, 26, 27, 28, 46, Ill, 211.

4 Ebi'l-Ferec el-Isfehani, Kitabdl-Egani, Beyrut 2008, I-lI, 94, IV, 288, VI, 157, XIll, 70, XIV,
56, XVIII, 111, XX, 28.

15 Apak, “Su'lbiye Hareketinin Tarihi Arka Plani...”, s. 19-20.
16 Cevad Ali, el-Mufassal, VIII, 747.

7 ibn Fazlillah el-Omeri, Me.gélik[]’l-ebsérﬁ memaliki’l-emsar, Beyrut 2010, XIlI, 101; Sallabt, Ali
Muhammed, ed-Devletiil-Umeviyye ‘avamilii’l-izdihér ve tedafyati’l-inhiyar, Beyrut 2008, I,
602.

18 Asabiyet, Arapca saran, dolayan, kusatan anlaminda ‘a-s-b fiilinden tlremistir. Terim olarak,
baba tarafindan kan bagi bulunan yakinlardan olusan bir topluluk demektir. ibn Abbad, el-
Muhit, I, 343; ibn Manz(r, Lisan, |, 606, XV, 97. Ezheri, asabiyeye kisiyi haktan uzaklastiran
korluk, fitnecilik anlami vermektedir. Tutuculuk, kavmiyetgilik, partizanlik... gibi anlamlar da
bu tarife pek uzak degildir. Ezheri, Tehzib, Il, 30, lll, 157. ibn Faris ise, Halil b. Ahmed’e
dayandirarak asabeyi, kisinin kendi babasi veya oglu olmadigi halde veraset iddiasinda
bulunmasi olarak tanimlamaktadir. ibn Faris, Mu‘cem, IV, 340. Tirkce sozlilkte asabiyete
akrabalik, kandaglik anlami verilmektedir. Cagbayir, Otiiken Tirkge Sozliik, 1, 308
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sim tarzi mevaliyi rahatsiz edebilir ve incitebilirdi.1® Yine mevali kelimesinin,
vela bagdgiyla Araplarin kendi neseplerine kattiklari azathlar oldugu meselesi
ayrica hatirlanmalidir.2® Ancak vela sisteminin iyi niyet tasidigi ve korumacili-
Jda hizmet ettigi, Ustiin konumdaki Araplarin, yeni muhtedileri (MUslimanlarr)
kendi kavimlerinin saldirilarindan korudugu bile sdylenebilir. Ancak bu duru-
mun surekliliginin savunulmasi ve bir éving vesilesi olarak gorilmesi sorun-
luydu.

Emevilerle birlikte azath olmasa da, Arap olmayan tim Muslimanlara
mevali denilmesi,2! ispanyol asilli Mislimanlara Miivelleddn diye hitap edil-
mesi,?? hiirlerden (Araplardan) bir derece diisiik toplumsal bir statliyli isaret
etmektedir. Aslinda bu hitap sekilleriyle de onlar (zimnen) asagilanmaktadir.
Daha birka¢ asir 6ncesinde, Araplardan Ustin konumda bulunan Farslilarin,
Arap hakimiyetini hazmetmesi kolay olmayacakti. Kaynaklarda islam éncesin-
de Araplarin yari ac¢ ve sefil bir hayat sirdikleri, baskalari tarafindan kiigiim-
sendikleri, kaba saba adamlar? ve baldiri giplak bedeviler?* olarak nitelendi-
rildikleri bilinmektedir. Hal bdyleyken zorla boyun egdirildigini disiinen (basta)
Farslilarin su’dbiligi sahiplenmesi daha iyi anlasilir olmaktadir. islam éncesin-
de Farslhlarda var olan kendini tstiin gérme ve Araplari asagdilama olgusu, bu
defa Su‘Ubiye adiyla kendini gostermektedir.

9 [bn Haldan, Tarihu ibn Haldin, Beyrut 2000-2001, VI, 4.

2 Teknik anlamda doért grup mevali vardi; |. Kle olan mevali, 2. Azatli olan mevali, 3. Vela bagi

olan mevali, 4. Kendileriyle veld irtibati olmayan hir mevali. Bunlardan dérdincisu Emeviler
déneminin en sorunlu tanimiydi. Fethedilen bolgelerin yerli sakinlerinin, Musliman oldukla-
rinda, vela yoluyla Arap kabilelerinden birine katildiklari gérulmustir. Béylece onlardan biri;
yani mevlasi kabul edilirdi. Miisliman olan bu yeni insanlar mevia’-hilf, mevalil-islam veya
Arap olmayanlar anlaminda da e‘4cim/acemler gibi adlarla anildilar. Ali Hatalmis, islam Top-
lumunda Koélelik ve Cariyelik, Ankara 2002, s. 73, 145.

Mesela Taberi, bazi kisilerin adlarini veriyor ve annesi Ummiveleddir denilerek kigik
gorilmusgtiir, kaydini disuyor. (Taberi, Tarihu't-Taberi, Kahire ts., V, 469.) Yine Arap siirinde,
mevali nasil olur da Nizar'i (Arabi) koétiiler, ki onlar Nizar'in kélesi degil miydi? denilmis
olmasi, onlarin agikga kiigiimsenmesidir. Bkz. ibn Said el-Magribi, el-Mugrib fi huleI-Magrib,
Kahire 1964, I, 332.

Mivelledlin, Arap baba ile kdle kadindan (cariyeden) doganlar (melezler), geng hizmetgiler
anlamlarina gelmektedir. el-Ezheri, Tehzib, XIV, 126; ibni’l-'Abbad, el-Muhit, 1X, 356-357;
ibn Manz(r, Lisan, lIl, 470, Yine Miivelled(n, esarete diismis bir milletin evlatlari anlaminda-
dir. Hatib el-Bagdadi, Muhammed b. Ali, Tarihu Bagdad, Beyrut 2001, XV, 543. Edebiyatta
miivelled kelami ifadesiyle, asil Arap olmayanin, Arapgayi tam bilmeyenin séziidir, yani sa-
hih olmayabilir, anlamindadir. ibn Manzr, Lisan, |, 660-661.

2 Taberi, Tarih, IV, 574; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, X, 270; Safedi, el-VAfi bil-vefeya ,
Beyrut 2000, Xlll, 57; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Il, 435; Cevad Ali, el-Mufassal, |,
281, IV, 292, VI, 13, 257.

24 |bn Halddn, Tarih, I, 748; Ibn Tolun, Miifakehetii’l-hillan fi havadisi’z-zaman, Beyrut 1998, s.
75.

21
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Endilis Su‘Gbiyesi, Farshlarin onculik ettigi dogu Su‘Gbiyesi kadar
Araplara karsi sert olmamistir. Oyleki onlar, biitiin Arap medeniyetini kabul
etmis, Arapcayi dil olarak benimsemis, Sinni Muslimanliklariyla évinms,
ama Arap irkinin stiin oldugu iddiasini reddetmistir.25 ilerleyen asirlarda En-
dllis Su‘Gbiyesi de muvellediin2® ve Sakalibe?” olarak Arap irk¢iliina ve
egemenligine kargl gikmiglardir.2 Hatipler ve sairler bu miicadelenin ve aki-
min sdzcusu olmuslardir.

ibn Garsiye'yi bu risaleyi kaleme almaya sevk eden nedenin, Meriye
(el-Meriye, Almeria) emiri ibn Siimadih et-Tacibi’nin maiyyetinde bulunan bir
Arap sairin, Arap olmayanlari asagilayan siirler sGylemesi gosterilmistir. Bu-
nun Uzerine ibn Garsiye, risalesinde Arap olmayanlarin (Miivelled(in’un) (s-
tinlGguna dile getirmis, Araplari hem gecmisleri ve hem de kotl hasletleriyle
asagilamistir.?®

Endliis Emevileri (756-1031), iber yarimadasi tizerinde varh@ini yiiz-
lerce yil surdiren gigli bir medeniyet ve musterek kultir iklimi viicuda getir-
mistir. Farkli din, dil ve kiltUrleri bir arada yasatmis ve tim tebaayi bir immet
catis| altinda adeta butlnlestirmigtir. 1ll. Abdurrahman (912-961) ve oglu II.

% Gundmiiziin Islam (lkelerindeki milliyetgilik anlayigi ile Islam tarihindeki su‘tbiye arasinda bir
tir yakinlk oldugu da soOylenmistir. Nitekim Abbasiler doneminde farkli Musliman irklar
arasinda baslayan milliyet temelli bu ¢cekismelere su‘dbiye denilmistir. Bu konuda bkz. D.B.
Macdonald, “Su‘(biye”, MEB islam Ansiklopedisi (cev. komisyon), Devlet Kitaplari, Eskisehir
2001, XI, 585-586.

% Mivelleddn terimini, misliman fatihlerle yerli (Ispanyol) kadinlar arasindaki evliliklerden ya
da fatihlerin ele gegirdikleri cariyelerden meydana gelmis olan “melez nesil” i¢in kullaniyor
iseler de; kaynaklardan, bu terimle Ispanya'nin yerli halkindan misliiman olanlarin
kastedildigi anlagiimaktadir. Mivelleddn, ihtida ederek yeniden doganlar anlaminda ispanyol
Miislimanlar igin kullanilmistir. (Ozdemir, “Miivelleddn’un Endiiliis Emevi Dénemi”, s. 177.)

27 Muvelledler iginde sayilmakla beraber azat edilen asker kolelere, kokenlerine atfen Sakalibe
(tekili Saklab) yani Slavlar denilmistir. Bu kavram Arapga lligatlerde, beyaz tenli kizil sagh
insanlar igin 6zelde Ruslar, Bulgarlar gibi Kuzey Avrupa halklari igin kullanilimistir. Murtaza
ez-Zebidi, Téaci’l-‘aris min cevahiril-Kam(s, Kuveyt 1965-2001, Ill, 200; FirGzabadi, el-
Kamasii’l-miihit, Beyrut 2005, s. 105. ibn Kesir, Miivelled(n, Tiirklerden ve Slavlardan da
olusmaktadir, bilgisini vermektedir. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, byy. 1997-1999, XV,
684. Sakalibe; Latince esclave kelimesinin Arapcalasmis sekli saklab kelimesinin goguludur.
Kole(ler) anlaminda olup tliccarlar tarafindan esir olarak Endilis’e getirilip satilan daha ¢ok
Dogu Avrupa halklarina (bir anlamda Slavlara) verilen bir adlandirmadir. Mislumanlasanlar
azat edilmigler yonetimde ve orduda istihdam edilmiglerdir. Ahmed Muhtar el-‘Abbadi, Fit-
tarihi’l-Abbasi ve’l-Endeliisi, Beyrut 1972, s. 407-408; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis Emevileri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XI (1995), s. 213-214.

Mivelleddn icinden Muslimanhgr 6zimsemeyenler veya gizli Hristiyan olanlar dahi olabilirdi.
Cunku onlardan pek coklar Endilis’teki Musliman idareye karsi siklikla ayaklanmistir.
Mesela onlar kendilerinden gérdiikleri Hafs b. Omer'in isyanina biiyiik destek vermistir. ibnii’l-
Hatib, el-lhatatii fi ahbéri Girnata, Kahire 1973, Il, 148-149; Ibn Haldan, Tarih, IV, 174, VI, 4.

2 Bzdemir, “Miivelledn’un Endiiliis Emevi Dénemi”, s. 205.

28
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Hakem’in (961-976) yirirlige koydugu glcla idare + gii¢lii ordu + kaynasmis
toplum?° formdaliyle bu toplumsal butiinligin sirekliligi hedeflenmigtir.®! Ne
var ki Araplar eski aligkanliklari olan asabiyeti, tamamen terk etmemistir. Arap
asabiyetinin 6ne gikarilmasina, Endiilis mevalisi yani Misliman ispanyollar
(Muvelledn) ve Kuzey Avrupa halklari (Sakalibe) tepki gostermistir. Mivel-
ledin’un siyasette 6n planda oldugu devirlerde, Su‘Gbiye akimi agiga ¢ikmig-
tir. Ancak Magrib (Endilis) Su‘Gbiyesi, dogudakiler kadar gugli olmamistir.
Zira bu akiminin kuruculari, énclleri ve destekgileri en fazla Farslilar arasin-
dan ¢gikmistir.32

Mivelledan iginden islam kiiltiir ve medeniyetinde saygin bir yere sa-
hip 6nemli bilginler ¢ikmistir.33 Endilis’in Muasliman yerli halki (Mivelleddn)
gibi Hristiyanlar (Mozaraplar) da®* ilk asirdan itibaren Arapga konusup anlas-
mistir. Muvelleddndan bazilarinin neseplerini Araplara dayandirdigi géralmus-
tir.35 Aralarinda makam ve mevki elde etmek adina Mislimanhgi tercih eden-
ler gikmistir. 3 Misliman ispanya’sinin memldklari denilebilecek diger bir
grup Sakalibe icin de benzer seyler sdylenebilir.3” Yine onlar arasinda ylksek

30 Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar’, AUIFD, Ankara 1997, cilt:
XXXVI, s. 241.

31 [bni'l-Esir, el-Kamil fit-tarth, Beyrut 1987-2003, VII, 367; Himyeri, er-Ravdii’l-mi‘tar fi haberi’-
aktar, Beyrut 1984, s. 95.

32 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 312; Muhammed Hadir Huseyin, Mevsd atii’l-a‘malil-kamile,
Dimask 2010, VIII, 319; Cevad Ali ayrica Kureys’e karsi duran diger Arap kabilelerinin de
sulbiyeye destek verdigini sdylemektedir. Cevad Ali, el-Mufassal, VIII, 632.

33 Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/850) 6grencisi, tefsir ve hadis bilgini Ebd Abdurrahman Baki b.
Muhalled el-Kurtubi (6. 276/889), ilahiyatgi ve sair EbG Muhammed b. Hazm (6. 456/1064)
muvelled idi. Zehebi, Siyer, Xlll, 285, 288; Hayreddin Zirikli, el-A7am, Beyrut, 2002, 1, 104; IV,
179.

Mozaraplar yani ispanyol asilli Hristiyanlar olup 6zellikle Arapga okuyup yazmiglar ve hicri
Uguncl asirdan itibaren idareye karsi olusan isyanlar destekledikleri goériimustir. Mesela
Omer b. Hafsn’un (6. 306/918) cikardigi isyanlara aktif olarak katilmislardir (273-285/886-
898). Ibniyl-Kutiyye, Tarihu iftitahil-Endellis, Kahire-Beyrut 1989, s. 103-105; ibn Hamis,
A‘ldmii Malka, Beyrut-Rabat 1999, s. 221; s. 270.

% Kurtuba fatihi Yunan asilli Mugis b. Haris (100/718) nesebini Gassan emiri Cebele b.
Eyhem’e dayandirmig (Zirikli, el-A%am, VII, 276), ispanyol asilli biiyiik liigat alimi Kurtubali
Eb( Mervan Abdilmelik b. Serrac (487/1096) kendisini Kelb b. Vebre soyundan gelme bir
Arap olarak takdim etmistir (Ibn Beskuval, Kitabu’s-sila fi tarihi eimmeti Endeliis, Kahire 1989,
s. 532). Soylarini Araplara dayayan Muvellediin ornekleri igin Goldziherin Su‘tbilik
makalesine bakilabilir. Ignaz Goldziher, “ispanya Miisliimanlari Arasinda Suubilik”, (cev.
Omer Ozsoy), AUIFD, Ankara, c.XXXV, ss. 403-423, s. 405. Goldziherin bu makalesi “Die
Su'Gibiyya unter den Muhammedanern in Spain”, ZDMG LIlI (1989), ss.601-620. adiyla
yayinlanmigtir.

% Kiligh, Arap Edebiyatinda Su‘biyye, s. 309.

37 Mesela Got asilli (Sakalibe) edip ve bilgin Abdilmelik b. Habib el-Ebresi sayilabilir. (es-
Suhéri, el-Ensab (thk. Muhammed lhsan en-Nas), I-Il, byy, 2006, I, 63). Yine Slav asilli

34
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biirokrat ve fakih Sa’'id b. Cadi (284/897)38 ve (inlii dilci ibn Side (458/1066)3°
gibi 6nemli su’dbi isimler ortaya gikmigtir.

EndulUs tarihinin ilk iki asrinda Muvelleddn genel olarak sakin, huzur-
lu bir hayat sirmUs ve devletle de uyum igerisinde olmustur. En kalabalik
nifusa sahip bu grubun, Araplar tarafindan zaman zaman dislanmasi bile,
onlari isyan ettirmemistir. Aksine bu asirlarda Araplar kendi aralarinda siklikla
catismis ve savasmistir. Yine Berberiler firsat buldukg¢a baskaldirmigtir.4? Dis
mudahale ve yasanan i¢ sorunlar ylzinden Endualis’ln siyasi ve toplumsal
butinligi sarsiimistir. 41 Once Mozaraplar ardindan Miivelleddn devletine
kargi gelmeye baslamistir. Arap-Muvelled gerginliginin yasandigi ortamlar
Su‘lbiye akimina olan ilgiyi artirmis olmalidir. Béylece IX. yuzyil ve X. yuzyilin
ilk yarisinda Endulls topraklarinda cereyan eden etnik ¢catismalar yayginlas-
migtir.

islam Kkultiir ve medeniyeti es zamanli olarak hem Abbasiler, hem de
Endilus Emevilerinde en parlak dénemini yasamistir. EndulUsluler, genellikle
Abbasileri ¢ok yakindan takip etmis olsalar da, kendi ézgunliklerini koruya-
bilmislerdir. Nitekim Su‘biye akimi énce Abbasilerde sonra Endulius Emevile-
rinde goralmustur. Su‘Obiye -en olumsuz yodniyle-, her iki memlekette bélin-
me ve parcalanmalara kapi aralamistir. Abbasilerde merkezden uzak eyalet-
lerden baglayarak badimsiz devletler kurulmusken, onlara oranla ¢ok kuguk
yuz 6lgiime sahip Endulis’te Tavaif-i MulOk (ktgik devletcikler) ortaya ¢ikmis-
tir.#2 Mesela mivellediin ve Sakalibe, Endilis’in dogusunda ve kuzeyinde
kendi devletgiklerini kurmustur.4® Giniimiz ispanyasinin cok sayida ézerk

(Sakalibe) Ziiheyr el-Amiri (429-1038) Muldk-i Tavaif dSneminde ibn Garsiye’nin yasadigi el-
Meriye’de valilik yapmistir. Zirikli, el-A‘lam, 11, 51.

% el-Humeydi, Cezvetiil-muktebes fi zikri viilatil-Endelils, el-Mektebetl'I-Endellsiyye 3, Daru’l-
Misriyye, Kahire 1966, 1, 229.

* lbn Side diye meshur kisinin adi Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Mursidir. Zehebi, Tarfhu’l-islam
ve vefeyati’l-megahir vel-a'lam, Beyrut 1986-2000, XXX, 448; lonu’'l-Verdi, Tarihu’l-Ibnii’l-
Verdt, I-ll, Kahire 1285, |, 372; Safedi, el-Vafi, XX, 100; Ibn Fazlillah, Mesalik, VI, 61-62.

4 ibn Haldan, Tarih, IV, 18.

41 Mesela o donemde Vatikan'in tegvikiyle devreye sokulan Hristiyan fedaileri hareketi ¢ikardigdi
olaylarla, Mozaraplari devlete karsi kiskirtmistir. Miivelledin kendi soylarindan Omer b.
Hafsdn'a blylk destek vererek ayaklanmigtir. Bu ve buna benzer hadiseler Endiilis
toplumsal birligine zarar vermistir. Ozdemir, “Enddilis Emevileri”, XI, 213.

4 [hsan Abbas, Tarihu’l-edebi’l-Endeliisi (Asru’t-Tavaif ve’l-Murabitin), Daru’s-Surdk, Amman
1997, s. 137.

4 Goldziher, “ispanya Miisliimanlari Arasinda Suubilik”, s. 408.
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bolgeye ayrilmis olmasinin tarihi arka planinda Tavaif-i Mlldk’ln izlerine rast-
lamak mumkindur.

Papalik ve gevre Hristiyan devletler, Muslimanlar arasinda meydana
gelen ayrismay sirekli tesvik etmislerdir.** Boylece eszamanl olarak Hristi-
yanlar birleserek giiglenmisler, Miisliimanlar ise ayrisarak zayiflamislardir. ibn
Garsiye, Tavaif-i MlOk devrinde Sakalibe’'nin s6z sahibi oldugu bir ortamda
risalesini kaleme almistir.

ibn Garsiye (6. 477/1084) ve Su‘Qbiye Risalesi

ibn Garsiye’nin4s tam adi, Abdurrahman b. Ahmed b. Sa’'ild b. Mu-
hammed b. Bisr b. Garsiye’dir. Ayrica ona yasadi§i sehre, mensubiyet ve aile
gecmisine istinaden “el-Kurtubi el-Maliki el-Beskensi ve ibnii’l-Hisar” lakaplari
verilmistir. Eb0 Amir ve Eb{’l-Mitarrif kiinyelerini kullanmistir.46 Ote yandan
el-Beskensi lakbiyla onun Baskli (Basques) bir aileden geldigi anlasiimakta-
dir. Kaynaklarda ibn Garsiye’nin hayati ile ilgili verilen bilgiler ¢ok sinirlidir.
Dodum ve 6lum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte farklh zamanlarda
mulaki oldugu kisiler dikkate alinarak hicri beginci asirda yagsadigi ifade edil-
mistir. Bazi kaynaklarda 477/1084 yilinda vefat ettigi kaydina rastlanmistir.4”
Bask asilli Mivelled bir aileden gelen ibn Garsiye'nin, ailesi veya kendisinin
Muslumanlara esir dismis ve Endullis’in guneyindeki Daniye (Denia) sehri-
ne goéturalmastdr. Yine onun Futays kabilesinin veya Mucéahid b. Abdullah el-
Amir’nin mevlasi oldugu bilgisine yer verilmistir.48 Iyi egitim aldigi anlasilan
ibn Garsiye, uzun yillar Daniye emiri Miicahid b. Abdullah el-Amiri (1010-
1044) ve oglu ikbali’d-Devle Alinin (1044-1076) katipligini yapmistir. Bir siire

4 Ozdemir, “Enddiliis Emevileri”, XI, 213.

% Garsiye, Arapga’da eken, diken ve Ureten gibi olumlu manada, ispanyolcada ise (Garcia,)
hilekér veya tilki kadar kurnaz gibi olumsuz manada kullaniimaktadir. Abdisselam
Muhammed Harun, Nevadirii’l-maht(tat, Beyrut 1991, |, 256.

ibn Beskuval ilging bir sekilde baska kaynaklarca da teyit edilen Ibn Garsiye'ye ait bu isim ve
kinyeleri tam olarak vermektedir. Ancak onun su'Gbi yoénine ve risalesine hig
deginmemektedir. Ustelik bu kisinin Hammadiler devrinde Baskadilik gérevlerinde bulundugu
ve h.364-422 yillan arasinda yasadidi anlatiimaktadir. ibn Beskuval, Kitabu’s-sila, s. 485-487.
47 Safedi, el-Vafi, XVIII, 63; ibniil-imad ve Zehebi, ibn Garsiye'nin adini, Abdurrahman b.
Ahmed. Sa‘id b. el-Hisar olarak vermektedir. ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men
zeheb, Beyrut 1986-1993, Xl, 104; Zehebi, Siyeru alami’n-nibela, Beyrut 1982-1988, XVII,
473.

8 [bn Said el-Magribi, el-Mugrib, 1, 196, 209; Harun, Nevadir, |, 256.

46
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Bas Kadilik (Kadr'l-Cemaa) goérevinde bulundugu disuindlirse énemli makam-
larda gorev yaptigi soylenebilir.4

ion Garsiye, Sakalibe asilli Micahid b. Abdullah el-Amirt (6.
436/1045)%0 ve onun oglu Ali’'nin destek ve himayesinde risalesini kaleme
almistir.3! ibn Garsiye’nin yasadigi dénemde, Mivelleddn ve Sakalibe giic-
lenmeye baslamis ve Araplardan ayrisarak kendi bagimsiz tesekkdiillerini
(Tavaif-i Mulakd) kurabilmistir. Araplara karsi meydana gelen muhalefetin
glclenmesini su’Gbilerin bir basarisi olarak kaydedebiliriz. 52 O, Sufbiye
Risalesi’yle, edebi glcini de acgik sekilde gostermis ve onunla meshur ol-
mustur. Bu risale, Endilis Su‘Gbiyesinin en kapsamli belgesi hiviyetinde
olup, aslinda agik bir mektup niteliginde yazilmigtir.53

Su‘lbiye Risélesi'nin tam adi, Riséleti tafdilil-’Acem ‘ale’l-’Arab
(Acemlerin Araplara Ustiinliigii Risalesi) olup kisaca Riséletii’s-Su’ibiyye
seklinde bilinmektedir. Su‘Gbiye hareketinin Endilis’te yazilmis ilk edebi Gri-
ni olma dzelligine de sahiptir.54 ibn Garsiye, Arap irkina karsi sert sézlerinde
ve Arap olmayanlara yonelik évgilerinde, dogu Su‘lGbiye edebiyatinin tarihi ve
etnografik motiflerini gelistirmistir. Araplarin kusur ve ayiplarini, Rum, Fars ve
Slavlarin fazilet ve meziyetlerini abartili, sisli ve bir o kadar da etkili bir Gslup-
la vermistir.55 Birgok edebi sanati satirlarina yansitan ibn Garsiye, yan yana
getirdigi iki kelime arasinda seci sanatini ustalikla kullanmistir.56

4 [bn Said el-Magribi, el-Mugrib, I, 355-356; Omer FerrQh, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, Beyrut 1984,
IV, 392; Muhammed Mahflz, Teracimiil-miiellefinet-Tunisiyyin, Beyrut 1994, IV, 391; Ihsan
Abbas, Tarihu’l-Edebi’-Endeliisi, s. 137-138. Miicahid b. Abdullah el-Amiri, Abdurrahman en-
Nasir ibni’l-Mansar Muhammed b. Ebi Amir'in meviasidir. Bu kisi Endiliis’iin dogusunda Eb(
Amir devletine bagl olarak hikimranlik sirmistir. ibn Garsiye odlu Eb(l Caferi egitim
almasi i¢in Ebu’l-Abbas el-Cezir’den ders aldirmistir. Ibni’l-Ebbar, Tuhfetirl-kadim (nsr.
Ihsan Abbas), Daru’l-Garbi'l-islami, Beyrut 1986, s. 51; Zehebf, Siyer, XVII, 473-474.

50 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi tarihil-beger, Kahire 1907, Il, 148; ibni¥'l-Verdi, Tarih, |, 320; ibn
Halddn, Tarih, IV, 211.

5t Harun’a gére Miicahid b. Abdullah el-Amiri Rum asilli olup, su‘Obileri kollayip gdzeten biri
olarak bilinirdi. ibn Garsiye onun sarayinda ve himayesinde yasamistir. Harun, Nevadir, |,
258.

52 FerrQh, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, IV, 392; Harun, Nevadir, |, 257.

58 Kiligh, Arap Edebiyatinda Su‘biyye, s. 317.

% Mustafa Oz, “Ibn Garsiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XIX (1999) s.

504.

Goldziher, “ispanya Muslimanlari Arasinda Suubilik”, s. 411-412.

%  Pes pese getirdigi iki kelime arasinda seci sanati yaparak, ifadelerinde kulaga hos gelen
muzikal bir ritim katmistir. Bunu yaparken de anlam butlnligini korumaya riayet etmistir.
Mesela ...ple ala ma ) may & 3 el | ua par (basara sabara, semaha bezaha, vadaha raca‘a,
halime ‘alime...) gibi Ihsan Abbas, Tarihu’l-edebi’l-Endelust, s. 139.

55
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ibn Garsiye'nin risalesi baska miuelliflerin yazdi§i eserler igerisinde
glinimiize ulasmistir. Sulbiye Risalesi’nde gegen ifadelere bakilirsa ibn Gar-
siye, fesahatinin Unll cahiliye sairi Sahban b. el-Vaili'den daha iyi durumda
oldugunu,5” soyunun Gassani meliklerine, Rum imparatorlarina ve Fars kisra-
larina dayandigini ifade etmistir. Ozelde beyazlari (Hint Avrupa halklarini) ve
hatta Yahudileri Araplara tercih ettigini sdyleyecek kadar s6zinu sakinmamig-
tir. Bir yandan Hz. Peygamber’i (s) medh u sena ederken, diger yandan onun
(s) atalarinin Arap olmadigina ve Hz. ibrahim’e dayandigina isaret etmistir.58
Risalesi, yasadigl cagda ve sonrasinda edebi ve fikri ¢cevreler lizerinde derin
izler birakmistir.5°

ibn Garsiye’nin az sayida siiri giiniimize intikal etmistir. Onun siirle-
riyle nesrini karsilastiran edipler nesrinin daha agik ve saglam oldugu sonu-
cuna ulagsmislardir.®® Takdim ve terciimesini yaptigimiz metin onun Arap dili
ve edebiyati alaninda ustaligini géstermesi bakimindan énemlidir. Yasadigi
dénemdeki dogu edebiyatina ait eserlere ulastigi gdzlenen ibn Garsiye’nin bu
mahareti, hakkinda reddiye yazanlar tarafindan bile ifade edilmistir.61

Riséletii’s-Su’tbiyye, yazildigi andan itibaren birka¢ asir boyunca mu-
tefekkir, edip ve sairleri mesgul etmis, Uzerine reddiyeler yaziimistir. Bu reddi-
yelerden pek azi zamanimiza ulagsmistir. Onlar da farkli eserler igerisinde bir
b6lim halindedir. Bunlar arasinda en hacimlisi ve belki de en 6nemlisi, EbQ
Yahya ibn Mes‘ade’ye (6. 600/1204)2 ait olanidir ve Hatfii’l-Bérik ve Gazfiil-
Mérik fi Reddi ‘ala Ibn Garsiye el-Fasik adini tagimaktadir. ibn Mes’ade, ibn
Garsiye’'nin su’Gbi fikirlerini ¢lritmeye ¢alismaktadir.®® Belensiyeli (Valencia)

5 [bn Said el-Magribi, el-Mugrib, 1l, 407. Kaynaklarda cahiliye sairi Sahban b. Vail'nin (6.
54/674) iyi bir fesahate sahip oldugu vurgulanmistir. Sahban b. Zifer b. lyas el-Vailt
fesahatiyle Unlu bir sairdir. Araplar arasinda Sahbén b. Véilden daha fasihtir. s6zl darb-i
mesel haline gelmistir. Ibn Kesir, el-Bidaye, Xl, 282; Zirikli, el-A%am, 1ll, 79; Cevad Ali, el-
Mufassal, VIII, 791.

58 HarOn, el-Maht(tat, s. 247-249. Ibn Garsiye’nin bu vb. benzeri ifade ve yaklasimlari baska
kaynaklarda da yer almaktadir. es-Santerini, ez-Zahire fi mehasini ehl-i Cezire, Beyrut 1997,
VI, 712-713; Ibn Said el-Magribi, el-Mugrib, I, 407.

9 FerrQh, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, IV, 683

8 bn Said el-Magribi, el-Mugrib, Il, 407; FerrQh, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, |V, 683.

8 Oz, “Ibn Garsiye”, XIX, 504-505.

8 Asil adi Abdurrahman b. Ali b. Mes'ade el-‘Amiri'dir. Girnata’li Ginlii katiplerden biridir. Safedt,
el-Vafi, XVIII, 115.

8 Katip Celebl, Kegfii’z-ziindn, Istanbul 2007, 1, 698. Ebl Yahyad b. Mes‘ade, Muvahhidler
devletinin kurucusu ve lideri ibn Tamert (6. 524/1130) ve Abdilmi’'min el-Kamfi (6. 558/1163)
zamaninda yasamistir. ibn Mes'ade aslinda bu iki hilkiimdarin adini anarak ibn Garsiye’nin
évdiigii Fars ve Rum hiikiimdarlarina karsi alternatif sunmustur. (lhsan Abbas, Tarihu’l-
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sair EbQ Ca‘fer Ahmed b. D0din el-Belensi de reddiye yazanlardandir. Ustelik
ibni’d-Dadin, ibn Garsiye ile birkag kez gorlismistir. Onun reddiyesi dili,
uslibu ve Su‘lbiye hakkinda verdigi bilgiler 5nemlidir. Ancak o da ibn Garsiye
icin ¢cok agir ithamlarda bulunmaktadir.64 Ebi’t-Tayyib Abdilmin‘im b. Men-
nullah el-Hewvari el-Kayrevani'ye (6. 493/1099) ait reddiyede ibn Garsiye,
edebi yonu ve bazi Uslubu takdir edilse de sert bir sekilde elestiriimistir. S6z
konusu reddiyenin ismi Kesfl'z-ZinGn’da, Hadikatii’l-belaga olarak gecmek-
tedir.55 Endiilis'te ibn Abbas namiyla meshur olmus sair ve ediplerden Ebd
Ca‘fer Ahmed b. Abbas el-Ensari’ye (6. 530/1136) ait oldugu sanilan bir red-
diye daha bulunmaktadir.6¢ Yine Eb( Mervan ve Eb( Abdullah adli hatir sayi-
lir alim ve sair kardeslere ait oldugu soylenen iki reddiye daha mevcuttur.®’
Kurtuba yakinlarindaki Saklra kasabasinda dogan bu kardeslerden EbQ
Mervan Abdilmelik b. Muhammed b. Ebi’l-Hisal el-Gafiki (6. 528/1134), hac
yolculugu sirasinda olmustir. Diger kardesi EbG Abdullah Muhammed b.
Mes’0d Ebi’l-Hiséal el-Gafiki Zi'l-vizareteyn (6. 540/1145) ise Murabitlara karsi
bir ayaklanmada hayatini kaybetmistir.6® Eb{’l-Haccac Yusuf b. Muhammed b.
Abdullah el-Belevi'ye (6. 604/1207) ait bu reddiye kisa olup belli bir bagligi
yoktur.®® Metni bize kadar ulagsmasa da, sair ve edip Ebi’l-Haccac Abdulmelik

edebi’l-Endelist, s. 137-142; Oz, “ibn Garsiye”’, XIX, 504) ibn Mes'ade’nin bu reddiyesi
Harun’un Nevadiri’l-Mahtdtat'i igerisinde yer almistir. Harun, Nevadir, I, 255.

8 eg-Santerini, ez-Zahire, 1, 29, Ill, 703, 704-722; ibn Said el-Magribi, el-Mugrib, 11, 322; Ihsan
Abbas, Tarihu’l-edebi’l-Endellst, s. 140; Harun, Nevadir, I, 256.

%  EbU't-Tayyib Abdiimin‘im b. Mennullah el-Hevvari el-Kayrevani'ye ait reddiyenin buyiik bir
kismi Ibn Bessam es-Santerini tarafindan tespit edilmistir. es-Santerini, ez-Zahire, 1, 745-
746; Katip Celebi, Kegfii’z-zindan, Il, 698.

%  Ziheyr el-Feta el-Amirnin (6. 529/1135) katibi Eb( Ca‘fer Ahmed b. Abbas el-Ensari (6.
530/1136) oldugu sanilan ibn Abbas’a ait bir reddiye bulunmaktadir. Ziiheyr el-Feta el-Amiri
(6. 429/1038) el-Meriye’de hiikim stiren Berberi asilli bir hikimdardir. EbG Ca‘fer b. Abbas
onun katipligini ve vezirligini Ustlenmistir. Eb{’l-Fida, el-Muhtasar, I, 148; Safedi, el-Vafi, XVI,
8; Ibnir'l-Hatib, el-ihata, 1, 259-262, 518; Zirikil, el-A‘am, |, 141-142. S6z konusu reddiyenin
tam metni i¢in bkz. es-Santerini, ez-Zahire, IIl, 746-756.

67 Katip Celebi, Kesfii’z-ztintn, 11, 698.

8 ez-Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, Beyrut 1985, II, 354. lyi bir biirokrat ve devlet adami
olan EbG Abdullah, kardesi Ebd Mervan ile birlikte Murabit hikimdar Ebu’l-Hasan Ali b.
Yusuf b. Tasfin'in (6. 537/1143) emrinde galismis ancak onlara muhalefet edenlerle birlikte
olmus ve gikan bir isyanda élmistiir. Kiligh, Arap Edebiyatinda Suubiye, s. 327. Ibnii’l-Ebbar
Ebd Mervan kiinyesini kullanan ibn Sabra olarak da taninmis Farisi asilli Velid b. Ismail el-
Gafiki'den sdz etmektedir. Bu kisi de Ibn Garsiye hakkinda bir reddiye kaleme almistir. Ibni’l-
Ebbar, Tuhfe, s. 50-51.

ibnii’'s-Seyh lakabiyla da taninan bu alim, ibn Garsiye’nin Sulbiye Risalesine yazdigi kisa
reddiye ile ona cevap vermektedir. Kiligh, Arap Edebiyatinda Suubiye, s. 325.

69
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b. Halef b. Miferric b. el-Cennan (6. 539/1144)7° ve Abdilmin’im b. Muham-
med el-Hazrect el-Girnati’ye (6. 597/1201) ™t ait reddiyeler bulunmaktadir.

Tercimesini yaptigimiz metin, Abdisselam Muhammed Harun’un (6.
1988) Nevadiru’l-Maht(tat adli eseri igerisinde ve tenkitli olarak ilk kez 1953
yilinda nesredilmistir. Harun, muhakkiklerin piri (seyhi) olarak séhret yapmis-
tir. Onun Islam kdltir kaynaklarinin yayinlanmasi ve tanitiimasinda biiyiik
emegi gegmistir. Aslen Misirli olan Harun, 1909 yilinda iskenderiye’de dog-
mustur. ilim, irfan ve kiltir sahibi bir aile icerisinde yetismistir. Harun, ailesinin
Kahire’ye yerlesmesinden itibaren egitimini el-Ezher'de surdirmustiur. Aka-
demik kariyerini tamamlayan Harun, 1945 yilindan itibaren telif eserleri yayin-
lanmis ve edebi/iimi eserlerin tahkikini yaparak nesretmeye baslamistir. Tah-
kiklerinin sayisi 16’y bulmustur. Yine 1945 yilindan itibaren de iskenderiye
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde 6gretim Uyeligi yapmistir. Yine ilerleyen
yillarda gesitli Arap Ulkelerinde akademik dersler vermistir. Eserleri ve ilmi
calismalari énemli odiiller almistir. Baslica eserleri: el-Esalibi’l-ingaiyye,
Kavaidi'l-imla, Kiinnaseti’'n-Nevadir, el-Meysir ve’l-Ezlam, en-Nush beyne’l-
Liga ve't-Tarfh, et-Tlrasi’'l-'Arabi, Tahkiki’'n-Nusus ve Nesruha. Fihristleri:
Tahkikat ve Tenbthat Mu'cemi Lisani’l-’Arabi, Feharisu Mu’'cemi Tehzibi'l-
Liga, Mu'cemu Mukayyedati ibn Hallikan. Harun’'u meshur eden yaptigi cok
saylida nesrettidi eserlerin tahkikleri olmustur.

Harun Nevadiri’l-Maht(tat adli eserinde Su‘lbiye Risalesinin metnini
vermeden dénce ibn Garsiye ve Su‘Obiye akimini tanitmistir. Goldziher'in
su’dbilik makalesine atifta bulunduktan sonra onun dustigu bazi hatalara
deginmistir. Mesela ibn Garsiye’nin séz konusu risalesini el-Meriye emiri
Mu'tasim b. Sumadih et-Tacib?’in saray sairi Abdullah b. el-Haddad’a degil,

7 Tam adi Ebu’l-Haccac Abdilmelik b. Halef b. Muferric b. el-Cennan, Endillslii meshur sair
Ibn Haface (6. 533/1138) ile gok yakin arkadastir. Devrinin énemli sair ve edipleri arasinda
sayllmigtir. Onun Ibn Garsiye igin yazdigi reddiye giiniimiize ulagmamistir. Kiligh, Arap Ede-
biyatinda Suubiye, s. 329. ibnirl-Ebbar onun asil adinin Abdiilhak b. Halef Miiferric b. Said el-
Kenini es-Satibi oldugu ve ibn Garsiye’nin risalesine bir reddiye yazdidi bilgisini vermistir. ib-
nl’l-Ebbar, et-Tekmile, 111, 119.

" EbG Muhammed Abdilmiinim b. Muhammed el-Hazreci el-Girnati, (597/1201) 6nemli Maliki
fakihleri ve kadilari arasinda yer almistir. Soyunun biyiik sahabi Sa'd b. ‘Ubade’ye (14/635)
dayandigi séylenmistir. Kiligh, Arap Edebiyatinda Suubiye, s. 330.

2 Fethi en-Neklavi-Hulusi Kilig, “Harun, Abdisselam Muhammed”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), XVI (1997), s. 256-257.
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ayni emirin sairligini yapan ve ibni’l-Harraz/ibnii’l-Cezzar olarak da taninan

Ahmed b. Muhammed b. Sehl el-Ensari’ye tevcihen yazdigini sdylemigtir.”

Arapcada haddéad/s.~ (demirci), harraz/j,~ (muhafiz) ve cezzér/ ;-
(kasap) birbirlerine oldukga yakin imlaya sahip kelimelerdir. ibniil-Haddad,
Ibnii’l-Harraz ve Ibnii’l-Cezzar seklinde sdylenmesi de bir meslegi icra etmeyi
ifade etmektedir. Bu tir kelimelerin imlasinda hata yapma ihtimali s6z konusu
olabilir. Harun’un dedigi isim hem belirgin ve hem de kaynaklarca da teyit
edilebilmektedir.”* Goldziher'in ibn Garsiye’nin muhatap aldigi kisinin Abdullah
b. el-Haddad oldugunu séylemesi, ilgili kisinin kimligini agiklamakta yetersiz
kalmaktadir. ibn Garsiye’nin muhatap aldigi kisinin, Abdullah b. el-Haddad
degil de; Ibni’l-Harraz veya ibnii'l-Cezzar lakapli Ebd Ca’fer Ahmed b. Mu-
hammed el-Ensari olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Boyle edebi bir eseri gevirmenin zorlugu bilinmelidir. Yaptigimiz bu
terciime bir manada yaklasik anlami (meéli) vermektedir. Terciimenin son hali
verilmeden 6nce, Arapcaya vakif kisilerle birgok kez mutalaasi yapilmistir.
Terciime metnimizde sade ve yalin dil kullaniimigtir. Harun’un tim dipnotlari
korunmus olsa da, gerekli gorilen yerlerde ilaveler ve agiklamalar yapilmistir.
Bu durumu gdstermek icin de parantez iginde (A.H.) kaydi distulmustur. Ha-
run, kullandigi pek ¢ok dipnotunda, 6zellikle kelime ve deyimlerin agiklarken
kaynak ismi vermemistir. TUm dipnotlar tarafimizdan gézden gegcirilmis ve
yeniden kaynaklandiriimistir.

73 Harun, Nevadir, I, 253-256. Konu ile ilgili olarak bkz. ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile, |, 345; Ihsan
Abbas, Tarihu’l-edebi’l-Endellst, s. 138; Kiligli, Arap Edebiyatinda Su‘Ubiyye, s. 317.

7 S8z konusu Ahmed b. Muhammed el-Ensari’nin lakabi Ibn Sa'id el-Magribi’de, /bnii’l-Cezzar,
es-Santerini ve Ibnivl-Faradi'de lbnii’l-Harraz seklinde gegmektedir. ibn Said el-Magribi, el-
Mugrib, 11, 407; es-Santerini, ez-Zahire, lll, 704; ibni’l-Faradi, Tarihu’l-‘uleméa ve'r-ruvét Ii’l-
‘ilm bi’l-Endelus, Kahire 1988, I, 40.
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TERCUMESI
iBN GARSIYE RISALESI
Bismillahirrahmanirrahim / Rahman Rahim Allah’in Adiyla

Bu risale, Ebd0 Amir b. Garsiye tarafindan Ebs Abdullah b. el-

Haddad'1”® yermeye ve Acemlerin Araplara kargi Ustinliginu gostermeye
yonelik olup Lara’da’® kaleme alinmistir.

Z( Hassan ailesi yahut Gassan’dan baska yerylziinde insanlar yok-

mus zanneden, ¢ok ucuza satilan, Yemen'’in defolusu,’” Beccane’de konakla-
yan,’8 (siir) takrizi nihayet bulan, aktaran ve aktarilan, yani sana selam olsun.
Anlatildigina gore; toplum seni el aleme muhtag etmemis ve sana bir seyler
vermisse de, sen hala terkedilmis yuvasinin etrafinda dénensin (kus misali-
sin). Sairler nadiren yerlerini birakirlar da sen (hala tehlikeli) 1ssiz mecralarda-
sin!”™ Toplum seni aileye katmak suretiyle de sokaga atmamistir.8 Yeter,
yeter, Seni ¢ollerde debelenmene ihtiya¢g duyduran kimdir? Durma vallahi;8!

75

76

7

78
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Goldziher'in yazdi§i makalede bu risalenin Eb( Abdullah b. el-Haddad'a tevcihen yazildigi
belirtilmistir. (Goldziher, “ispanya Misliimanlari Arasinda Suubilik”, s. 408.) Ancak Harun’a
gore bu ismin dogrusunun asil nishada gectigi lGzere “Eb0 Ca’fer (Ahmed b. Muhammed)
ibnii’l-Harraz” seklinde oldugudur. Bkz. Harun, Nevadir, |, 259.

Kaynaklarda Lara/Lare denilen bir yere rastlamadik. Ancak buranin muhkem kalelere sahip
sugdr kenti Laride (Lerida, Lleida) olmasi muhtemeldir. Léaride, Mivelledin tarafindan
Endilis Emevi Devleti'nden ayrilarak bagimsiz siyasi tesekkillere (Tavaif-i MulGk) dénlisen
ilk bolgeler arasindadir. el-Idrisf, Niizheti’l-migtak fi ihtirdki-afak li’'s-serif, Beyrut h.1409, I,
733;Yakit el-Hamevi, Mu‘cemiil-biildan, Beyrut 1977, V, 7; ibn Said el-Magribi, Kitabu’-
Cugrafya, Mansiratu’l-Mektebi’t-Ticari, Beyrut 1970, s. 135. (A.H.)

ErsU’l-Yemen, Endllis’in dogusundaki Beccane kenti yakinlardaki kdyleri kapsayan bir
bélgedir. llk Emevi fetihleri sirasinda burasi Yemen asilli Kuda‘a kabilesinden Ben(l Serrac’a
verilmistir. (Himyeri, er-Ravdi’l-mi‘tar, s. 79; Kehhale, Mu‘cem, 1l, 506). Ancak burada
Harun’un da isaret ettigi gibi Araplar kiicimseme anlamina da yakin bir kusura isaret
etmektedir. Nitekim sozlikte el-ersii; esyadaki kusur, ayip anlamindadir. ibni’l-Manz(r,
Lisan, VI, 264.

Halele, hal'in gogulu olup belli bir yerde konaklayan anlamindadir. (ibnii’l-Manzdr, Lisan, XI,
163). Beccane, el-Mire’nin koylerini igine alan kazalardandir. Ancak ahalisi iki fersah
uzakliktaki el-Mire’ye tasinmak zorunda birakilmistir. Yakat, Mu‘cem, |, 339.

es-Se‘aretii killar, killlar... vb. anlamlarinda yaygin olarak kullaniimis olsa da (ibnii’'l-Manzdr,
Lisan, 1V, 410-412) Harun, es-Santerini’ye istinaden sair'in gogulu oldugunu sdylemistir. (es-
Santerini, ez-Zahire, Ill, 705) ibn Garsiye ayrica vukidr (yuvalar), kar (kdyler, bolgeler)
kelimelerini godul (cum(‘) sigasiyla bir anlamda vul(® (sevda, ask, tutku) kalibina uygun
disecek tarzda vermistir. Bu, terkedilen yuvanin bdlgesine dénen (kus misali), sairleri
yolculuga ¢ikartacak sey ne kadar da azdir ancak (bu da) gegici hayaldir! (A.H.).

el-Al, aile anlaminda olsa da burada serap (kavusulamayan) anlaminda kullanilmistir. ibni’l-
Manzdr, Lisan, XI, 37.

Sekif, uyanik ol! anlamindadir. Sekif ise, tam bir zek& ve donanim sahibi kimseye denilmistir.
Ibnd’l-Manzdr, Lisan, 1X, 19.
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seni bataga zorlayana, seni pahali olana degil ucuz olana, satisa getirene var
git. Rahat meclislerin®? yerini, dipsiz vadilerle degistirene; sevimli olandan,
icinde telef oldugun collere, er meydanindan kadinlarin yanina tasinadur.
Enlemesine boylamasina dolastin, tim yerylzu sana vekélet etmis olsa da;
Tebale’'ye® yoneldiginde ebleh kesilmissin,8* bela Ustiine belayl basina sar-
migsin, yemin ederek bahanelere basvuruyorsun ve kendini agirdan satiyor-
sun. Seni hasta olarak goriyorum,8 bu serefli nesli sen suursuzca kiiglimsu-
yorsun, halbuki onlar Sihab ve Suheyb yildizidirlar.8® Serefli, itibarl, stvari®”
altin bilezikli kisralar, uyuz develerin sahibi Araplar (hi¢) degildir. Onlar, kigu-
cuk kecilerin, koyunlarin gobani olmayip, mizrak atan ve gigcli adamlarken,
(Araplar) ufak develeri gtidenlerdir. (Onlar) serefle mesgul iken, (Araplar) kegi
sagabilmektedir. Giglu kudretli Kayserler; migferleri ve zirhlari ile etraflarina
korku salanlar, saraylar bina edenler ve hayvanlari saliverenlerdir. Yine
onlar, tiyleri umumiyetle sari sahinlere ve okgularin sarigin (kadinlarina)®
ama savasarak elde ettikleri sarisin (cariyelere)® sahiptirler.

Seref atismalarina®! tanik olmalari onlara engel teskil etmez / Yahut
savas gunu denkleriyle miicadele etmeleri de,

82 el-Endiye, nadin’in gogulu olup meclisler anlamindadir. (ibnil-Manzdr, Lisan, IV, 384). Harun
ise yine benzer anlamda en-nedé&’nin gogulu olduguna isaret etmistir. Ayrica ona gore el-
haride, meclisin diger parcalari olup delinmemis inci demektir. Ibni’l-Manzdr, Lisan, I, 162,
XIl, 506.

8 Tebale, Yemen yolu lizerinde TihAme topraklarinda bir beldedir. Yakdt, Mu‘cem, Il, 9.

8 Tebale, belahe (ahmaklik) ile ayni vezinde oluguyla da bir sanat yapmaktadir. Komisyon, el-
Mu‘cemu’l-vasit, Kahire 2004, s. 70.

8 Harun el-Harebe’de dogrusu ‘“eahsebeke; zanneder misin?” seklinde gegmektedir,
demektedir. el-Harebe adli bir esere rastlayamadik. (A.H.)

Suheyb ve $ihdb gbkylzinde akip giden parlak meteor pargalari, kayip gegen yildizlar
anlaminda kullanildigi gibi boz ve kumral anlamina da gelmektedir. Ibni’'l-Manzdr, Lisan, X,
151, XII, 227 (A.H.)

8 el-Buhem, fetha ile (el-behem) debelenen manasinda behime’nin goguludur. Nereden
gelecegdi bilinmeyen athdir, (ansizin gelen sévalyedir) vurgu icin (bdyle) sdylenmistir. el-
Behme koyunlarin kiigliik kuzularina da denir. Ibni’l-Manzar, Lisan, XII, 56.

es-Serdh, seraha’nin gogulu olup, mer‘alarda otlatilan mallar/davarlar, es-Surih ise saraylar
(kusar) anlamindadir. Ibni’l-Manzdr, Lisan, I, 507, 11, 478.

% es-Sakra’dan (sarisin) es-Sukdra (sanisinlar) kumraldir. Sukdra, kirmizi kan ile kaplanmis
mizraklara benzetilmistir. Ibnii’'l-Manzdr, Lisan, 1V, 422; es-Santerini, ez-Zahire, I, 706.

% el-Hirsan, hirsun’un gogulu olup mizrak ucu veya mizraktir. Onlar savaglarda mizraklariyla
kadinlari nikdhlamiglardir. (ian’I-Manszr, Lisan, VII, 21-22). bu deyim Ferazdak Divanrnda
(834. Beyitte) soyle gegmektedir: Biz soylularin kizini nikadhladik / Ki diiniir sadece oklar ve
mizraklarin ucu olurdu.

% Burada seref ile izzetle karsi gikan anlamina gelen (micada) mastari kullanilmistir. ibnii’l-
Manzdr, Liséan, I, 395.
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Onlarin renkleri siyahi olmamasi da, / Asillari Romali, kokleri kumral-
dir.92

Yicelik, seref ve sayginlik sahipleri artirirlar. / Yaban Gzimua ve goz
kirpana dek akan yildiz (gibi).

Kadim olanlara ve purtzsuz ciltlilere; ne Kibtiler, ne de Nebatlilar ka-
rismistir. Sayginliklari degerlidir ve soy soplari gegcmise uzanir. Sizlerin (Arap-
larin) anneleri, bizlerin annelerine ancak dadilik yapanlardir. Eger bunu inkar
etmeniz durumunda ise; zalimlere kavusursunuz ve Olgliye sigmayacak %
(derecede) fena dagitirsiniz. Biz maymunlar gibi asla siyaset yapmadik, ye-
meni kaba kiirkler dokumadik® ve cok sert seyleri cignemedik,¢ Hacer ogul-
lari (Araplar) bize darginlikta bulunmasin. Siz bizim kullarimiz, kélelerimiz,
azathlarimiz ve usaklarimizsiniz.®” Biz sizi azat ederek litufta bulunduk, %
koélelik tasmasindan sizi kurtaran da biziz. Sizleri hirler arasina biz kattik. Siz
nimete nankorlik ettiniz. Oysaki biz, yumrukla ve tokatla vura vura, sizi Hi-
caz'a yerlesmeye ve Zati’l-Mecaz'a siginmaya mecbur kildik. Tutarli ve sag-
lam (olan adamlar/Acemler ise);

Hayatta yeryiizii sahiplerinin giizelleri onlardir / Olim sonrasinda (ya-
zilmig) kitaplar ve biyografilerde de glizeldirler.%®

% Rumlara Beni Asfar (Sarigin Ogullar)) denilmektedir. ib_n Hazm, Cemheratii’l-ensébi’l-'Arab,
Kahire 1982, s. 511; es-Suhari, el-Ensab, s. 51. Harun, Ibn Hallikan’in, Yakut b. Abdullah er-
ROmT biyografisini tanitirken Rumlara neden Beni’l-Asfar denildigi hakkinda verdigi su bilgiler
hatalidir: Yemen’de bir adamin kélesi kaginca kendine Rum bir kéle edinmek istemis, kéle bir
kadinin el-Asfar isimli ¢gocugu olmus da, ona Rum demigler. Bundan bGyle Rumlara, ‘Beni
Asfar’ denilmeye baglamisgtir... Ibn Hallikén, Vefayati’l-‘ayan, VI, 126.

% el-Efant (bedava, degersiz), efniye’nin goguludur ve yaban {iziimiine verilen bir isimdir. ibnii’l-
Manzdr, Liséan, XV, 166.

%  Tartilmadan dokilen (satilan) yani kabala verilen un manasindadir. eg-Santerini, ez-Zahire,
111, 706.

% el-Huk, bir tir dokumadir. el-Burida ise, cizgili elbise anlamindaki burd’'un coguludur. ibniil-

Manzdr, Lisan, Il, 493, X, 484-485.

el-Lak, gig“]nenece_k kadar buyuklikteki (gevis getirme, lokma), el-'Ardd, gignenmesi gok zor

olan her seydir. (Ibni’l-Manzdr, Lisan, 1ll, 287, X, 484). Harun asilda gegen 144’deki kinaye

gibidir, kaydini dismustur.

96

9 el-Hafede (torunlar), hizmetgi, yardimcl, onlarin her hangi bir torunudur (usagidir). es-Sef'u,

(sille) tokattir. Ibni’l-Manzdr, Lisan, Ill, 153-154, VIII, 157.

Harun burada Hacerin Sare'nin cariyesi olduguna ve azat edildikten sonra Ibrahim’le

evlenmesine bir isaret vardir, agiklamasini yapmistir. (A.H.)

% Bu siir el-Ma‘arri'ye aittir. EbU'l-A'la el-Ma'arri, Surdhu Sekati’z-Zend, (Haz. et-Tebrizi
(502/1108), el-BatalyGsi (521/1127), el-Harizm? (618/1221), ed. Taha Huseyin, thk.
komisyon), Daru’l-Kitiib, Kahire 1945, s. 141.

98
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Harp siddetlenip yayildikga yayildiginda, davullar (gimbir gimbir)
vuruldugunda, boru (zurna sesleri) yukseldiginde, nefesler kesildiginde, nice
kuvvetlilerin agzi apacik kaldiginda,% kafalar (saga sola) cgevrildiginde ve
savagsin siddetlenmesi icin kizistirildiginda;1° onlara mizrak saplanmasi, bal-
dan daha tatlidir.

Kendilerini 6lime atarlar ve sanki / Onlarla 6lim arasinda bir akraba-
lik bagi varmistir.102

Onlarin (tek) temennileri, elleri ayaklari tuttugunda®3 kendilerine 6lu-
min gelmesidir.

Araplarin ufak deve siiriisiini ve kegileri siirdiikleri asikarken%4 / On-
lar atlarini kosturmaktan ve secaatle déviismekten baska bir sey bilmezler.

Keskin gorusli ve ¢ok sabirli (Acemler); atlar tzerindeki prensleri ile
filleri andiran gok tasi kaymalariyla ¢ikan isiltilaryla, sira sira dizilmis téren
kortejiyle, kendilerini blyuk térensel kutlamalarla 6dullendirirler. Her tarli ku-
surdan azade olan ormanin ¢ocuklari ve inlerin aslanlari da Acemlerdendir.
Onlari taninmak igin bayrak asan (fahise) kadinlar'®® dogurmamistir. Giines
IsIg1 guizellik abidesi Sarel% onlarla gurur duyar. (Acemler) uzun elbise giyen
iyi reisler, lUks yasayanlar ve yuksek mevkii sahipleridir. Cok iyi ¢cok iyi! Kiligla-

100 e|-Hidan -kesre ile-, savasta pis ve agir olan insana denilmistir. ibniYl-Manzdr, Lisan, XIII,

435.

Zemera, zamirin ¢odulu olup halki kizistirmak ve tesvik etmek anlamindadir. ibn Faris,
Mu‘cem, lll, 360.

Eb0d Temmam'in beyti ile ¢ok kiigik bir fark vardir. Diger ifadeler kelimesi kelimesine aynidir.
Ebl Temmam miistersiline (-6liime- génderilenler) derken, ibn Garsiye miisteslimine (-
Olime-teslim olanlar) demektedir. Bkz. EbG Temméam et-Tayl, Divan, el-Mektebetu’l-
Vataniyye, Beyrut 1889, s. 249.

el-Kudmetii (cesur, ayakta), el-lkdam 6nde olan, safta savasan (tekisen, gozii pek olan)
demektir. Nitekim Onu gériirsiin ati lzerinde cesaretle / Kan akittigi zaman da tami tamina.
Ibni’l-Manzdr, Lisan, XII, 467-468.

Soz ile kafiyelendirilmek igin ifade degistiriimistir. Aslina bakilirsa basi soyleydi: ye’bne’l-ula/
ey ailenin oglu. el-'aker ise, 50-100 arasinda olan deve surlsu demektir. el-Ma‘arri, Surdhu’z-
zend, s. 140.

Cahiliye doneminde fahigeler bilinmek igin evlerinin Uzerine bayrak asarlardi. Taberi Nur
suresi Uglincl ayette gegen nikdhlanmasi caiz olmayan zani ehl-i raye (bayrakli) kadinlardir,
seklinde tefsir etmistir. Taberi, Tefsiru't-Taberi (thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tarki), 1-XXVI,
Daru’l-Hicr, Riyad 2001, XVII, 149.

Séare, Hz. ibrahim’in kansidir. Sarayi adi degismis ve Sare olmustur ve reise/bas hatun
anlamindadir. Hacerr (Hecerra) —ra seddeli-; hastalikli, siska, terkedilmis anlamindadir
(Ibni’l-Manzr, Lisan, VIII, 186). Burada el-iyade (giinesin 1s1§1 ve giizelligi) kelimesiyle Sare,
guzelligiyle giinese benzetilmis olmaktadir. Fethu'l-Bari’de guzelligin yarisi Yusufa, diger
yarisi Sare’'ye verilmistir, rivayeti vardir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari, Beyrut 1960, VI, 392.
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ri ile onlar yerylzinde konaklarlar. Tim dogu ve bati kendilerine tabi olunca-
ya dek, ne razi oldular, ne de yetindiler. Onlar sereflerin doruklarina ve zirve-
lerine yerlestiler.

Kafalari govdelerinden bir vurusla ayirdilar, / Disisine saldiran beyaz
boga istiyakiyla mizraklarini sapladilar.1%7

Kilglarini sakirdatanlar, astfte gizel kadinlardan, semerlenmis atlara
binenler, tavuk ve kdpeklerle (mesgul olanlardan), hiicuma gegenler, hurma
cekirdegindeki cizgiyle ugrasanlardan,1% iyi develere binenler, sevgilileri olan-
lardan, nal sesleriyle kosanlar, hilekarlik pesinde olanlardan daha sevimlidir.
Kalkanlar ile savasanlar, deve hdorglglerinde gezinenlerden, emirle savasa
tesvik edenler, galgiyla oynayip sarap i¢cenlerden, pehlivanlik pesinde olanlar,
para pul pesinde olanlardan ve danséz oynatanlardan daha iyidir.1% Onlarin
ihtiyaglari, mizraklaridir, gelirleri (savas) aletleridir, kaleleri atlaridir.11° Onla-
rin atalari savasgl insanlar arasindan ¢ikmig asilzadelerdir. 1t

iste benim kavmim! Bina insa ettiginde saglam yapar / Savastiginda
kararldir, s6z verdiginde yerine getirir.

Zira fesahat sahibi ve akilli kimseler, deve guduculeri ve gukur kazan-
lar degildirler. O blylk krallardir, tezek yakicilari da degillerdir.11?2 Onlar entel-

197 Ebi{i't-Tamhan Hanzala b. Sarki’'nin beytidir. Ibni’l-Manzdr, Lisan, X, 192, XllI, 214, XV, 79.

108 en-Nefir, savag igin one firlayan topluluk; en-Nakir, hurma cekirdedi Uzerindeki cizgiler
anlamindadir. el-Hab —fetha ile- masdari hub, hubben; hizl adim (nal sesi) anlamina
gelmektedir. el-hib —kesra ile- sahtekar, dolandirici anlamindadir (ibni'l-Manzdr, Lisan, 1,
342, V, 225, XI, 514). ibn Garsiye ayni kelimelerin farkli okunuslari ile mana farkliligini
ustalikla kullanmaktadir. (A.H.)

es-Selil, (zirh: Ibni’l-Manzdr, Lisan, Xl, 362) ile es-selil (deve hérgiicii: Ibn Seyyide,
Muhassas, Il, 154); ez-zemr (tesvik etmek: ibnii'l-Manzdr, Lisan, 1V, 311) ile el-emr (buyruk),
el-hamr (sarap) ile ez-zemer (zurna), ellukyan (kahramanlilarin bulusmasi) ile el-‘Ikyan (altin:
ibnii’l-Manzdr, Lisan, 1ll, 290); vb. kelimelerde harf degisimi yaparak sanatini icra etmektedir.
(A.H.).

Acemler kastedilerek et-tiyyatihim (Onlarin ihtiyaclan -cinsel iligki vs. -ibnii’l-Manz(r, Lisan,
XV, 20-); hattiyatihim (hatlandir -Bahreyn’in Hat taraflarindan getirilen bir tir mizraktir (Yakat,
Mu‘cem, 11, 359, 378; Himyeri, Ravdu’l-mi‘tér, s. 82)-, gillatihim (elbiseleri, gelirleri), alatihim
(savas aletleridir). Sonra da zamir him’den hum’a donismekte ve husGnuhum (kaleleri),
husunuhum (atlaridir) diye devam etmektedir. (A.H.)

Akyal (reisler) ile baslayip aktal (savasgcilar) ile cumle devam etmektedir. Aktal, kitlu
kelimesinin goguludur ve 6liyl dograyan (misil yapan) ve boynuz sahibi yani savasgl
demektir. ibni’l-Manzdr, Lisan, XI, 580.

112 Hafeze (stren, glden), deve gudlcist anlamindaki hafiz'in goguludur. Vuduhun (Fesahat
sahibi), rucuhun (akilli kimseler); |a hafezete ‘akera (-deve- siru guduiculeri degildir) ve 1a
haferate ukera (cukur kazicilari degildir) gibi ifadeler siralanarak (ibn Seyyide, Muhassas, I,
199, VII, 82) Araplar tahkir edilmektedir. (A.H.)
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dir, alti koyunun ylninden toplanan kaba saba abalar yerine, pahali ince kalin
ipekler giyerler.1*® Hurmalik bekgileri'1* ve fide dikicileri degil, cok cesurdurlar.
Kimsenin boyun egmedigine!!® boyun egdirendirler. Ne 6nde, ne sonda yeni
ddllenmis deve situ icmezler. Bilakis icecekleri nebizdir ve yiyecekleri de ke-
baptir. Yiyecekleri ¢olde yetisen Ebu Cehil karpuzunun c¢ekirdedi ve yuvala-
rindaki kertenkele yumurtasi degildir.1'6 Kertenkele yagi (gibi) igren¢ seylerle
karinlarini doldurmazlar ve karayilanla beslenip derme gatma evlerde yasa-
yan kigik ve yeni ¢cocuklardan degildir.11” Kirbalarda lak lak su igmezler, al-
cak davraniglari sergilemezler.118 Yeter artik ey kindar adam! Sani blylk ve
elleri uzundur, sizi Habeslilerin ellerinden kurtardilar. Sanatkardirlar, zayifi
korurlar, sikinti gekmeden iyilik yaparlar. Hediyeleri bir hostur, ancak nankér-
lige ve sukursuzlige tesaduf ettiklerinde ise mihnet (sinama) ile cezalandirir-
lar. Koltuk altlarinda tehlike tasiyan ey diisman bedeviler toplulugu! Sizler kin
duydunuz ve ejderi?® kigkislediniz. Bilmiyor musunuz ki, Anls-i Revanlarin
devleti, Erdesirlerin saltanati; karinlarinizi destiler, basinizi gévdenizden ayir-
dilar, sonra da merhamet edip bagisladilar. Siz saskinlari oynarken, size Hi-
re’de krallik verdiler. Kolayca ve basitce kizlari sec¢ip duruyorsunuz; istahla ve
mehirlerini ddemeksizin onlarla geceliyorsunuz. Gassanlariniz, Numanlariniz
da bundan zevk aldilar. Bunun sevgisi nedeniyle size verilen amanin terkine
sebep oldunuz. Uzun elbise giymis oldu da, (Numan b. Munzir kizini Kisraya

113 Burada aruz bahirlerinden receze telmih sanati yapilmaktadir. Kati s6z sahibi, bu da benim
s6ziimdir / yaz ve kigin (yani her dénemde) gélgemde gecinilir. Alti siyah besili koyundan /
yiin elbise elde edenler (ibni'l-Manz(r, Lisan, VI, 456). Recez, sdzlilkte titremek manasina
gelen arlz deyimlerinden olup bir bahrin adidir. Miistefiliin, mdistefiliin, mdistefilin,
miistefiliin kalibinda kullanilimaktadir. Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, istanbul 1973, s.
120.

el-Mesel, el-mesilin goguludur. Yumusak hurma dali anlamindadir. ibni’l-Manzdr, Lisan, XI,

623.

el-Likah, krallarin hikmunin gegmedigi bir yer, yine hi¢ kimse onlara boyun egdiremedigi

anlamindadir. ibni'l-Manzar, Lisan, 11, 409.

116 el-Hebid, EbG Cehil karpuzu tohumu (ibni’l-Manzdr, Lisan, 1ll, 433.); el-muk(n, meken’in
coguludur ve kertenkele yumurtasi anlamindadir. (ibn Seyyide, Muhassas, II, 351).

17 el-Kusey, kesiyye'nin gogulu olup kertenkelenin i¢ yagidir. el-Ahfas, hafes’in gogulu olup

kiiglik baraka evleri anlamindadir. es-Sinan, senne’nin gcogulu olup kigtik basit tuluk (kirba)

manasindadir. Ibn Seyyide, Muhassas, I, 5, 351, 371.

es-Senean, senan’in godulu olup, kerih gériilen algak davranislar. Ibni’l-Manzdr, Lisan, |,

101-103, 1l, 367, IV, 91. el-Haride’'de, bir s6zle yipranmayan insana denilmistir. es-Santerint,

ez-Zahire, lll, 710.

119 Mihne, blyik bela ve sinamadir. (ibniil-Manzar, Lisan, XIll, 431). es-Silu, 6ldrdici bir yilan
veya ejderdir. Ibni’l-Manzdr, Lisan, XIlI, 431.

114

115

118
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vermekten imtina etti de) fillerin ayaklari altinda ¢igneniverdi.12° Soylu ve apa-
¢ik tertemiz halde Kumral ogullari (yani Rumlar), ibrahimi yakinliktan ve Is-
maili amcaoglu olmaktan 6tiir(i size merhamet duydular. Arim selinden hemen
sonra Sam’da, Acem emirleri adina, Gassanlariniz, Numanlariniz eliyle, kelle
basi alinan cizye (bas vergisi) karsiliginda, sizlere bir yerden ta uzaklara ka-
dar gidebilmeniz igin izin verdiler.

Hey yavas ol! lyilikler taslardaki st degildir / Hele su katiimigsa bevle
donustveren.12t

Cariyelerin ogullarn (Hacer ogullari; Araplar) kas g6z isaretleri yap-
maktan ve basinizi sallamaktan artik vaz gecin. Ancak biz, etraflari saygin ve
soy soplari gucli kimselerden olusan kokla ve asilleriz. Bize kim korku salabi-
lir yahut bizi gldebilir! Gegmisimiz ve gelece@imiz, seref bakimindan kok sal-
mistir. Tim halklar arasinda yayginlagsmis faziletimiz ve comertligimize kim
yetisebilir!

Sereftir yildizlara uzanan, yikselen / Ve izzettir daglar ancak sar-
san???

Matematik ve mantik bilimlerinin ve diinya felsefesi géruglerinin sahip-
leri, cok bilen ve ¢ok halimdirler. Astronominin, musikinin tasiyicisi (olduklar)
gibi, aritmetik ve geometrinin allamesi, siir ve hitabetin ustasidirlar. Tabiat ve
Ser’i ilimleri kalkindiranlardir, tip ve din ilimlerinde mahir olanlardir:123

120 jran Hikimdarn Kisra, (vassall) Hire krali Numan b. Miinzirden kizlarindan birini kendisine
vermesini istemistir. Numan bu teklifi kendisi igin zil addederek kabul etmemistir. Kizlarini,
mallarini  Araplar arasinda gizlemeye calismistir. Boyle yaptigini 6grenen Kisra onu
cezalandirmak isteyerek, fillerin ayaklari altinda gignenme cezasini vermistir. Bu konuda el-
A'sa soOyle demistir: Ha iste onu Rabbi 6liimden kurtarmadi / O prangaya vurulup 6liinceye
dek perisandi el-Isfehani, Kitabii’l-Egani, Beyrut 2008, Il, 82. (A.H.).

21 Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait bir beyittir. el-isfehani, el-Egani, XVII, 224. (A.H.).

122 Mutenebbi'nin, Hiir ogullari gelinceye dek onlan takdim eder / Yeryiiziinin sirtindaki daglar
fevkinde onlara muhalefet eder. siirinde gegen ecbélé/daglar kelimesinin benzer kalbini lbn
Garsiye de aynen kullanmistir. el-Isfehani, el-Egani, XVII, 223. (A.H.).

123 Astrindmi (Astronomi), yildizlar ilmi demektir. (bkz. el-Harizmi, Mefatihu’'Uldm (thk. Ibrahim
el-Ebyari), Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1989, s. 230 vd.) Aritmatiki, sayl ve hesap ilmidir.
(Bkz. ibn Haldin, Mukaddime (haz. Siilleyman Uludag), I-1l, Dergah Yayinlari, Istanbul 2007,
I1, 871.) COmetriki (Geometri), Ibni'n-Nedim, Hendese manasinda Cdmetriya’dir ve kurucusu
Iklidis’tir denilmistir. (ibni'n-Nedim, el-Fihrist, Tahran 1971, s. 325.) Harizmi, Geometri
(Hendese), bir tir oOlgme sanatidir. Hendese, Farsga endaze yani 6lgme anlaminda
Arapgalasmistir. (Harizmi, Mefétih, s. 225) Murdcu’z-Zeheb’te, Geometri, 6lcme, hendese
ilmidir. (Mes‘adi, Murdc, I, 278). el-Eldtiki'ye gelince, siir anlamina gelen ‘Ebatika’dan
(Apotika) bozulmustur. Analatika (Analoji) ise, kiyas ve burhanin ¢éziimlenmesidir. (el-Kifti,
Ihbérul'ulema  bi-ihbaril-hukema, Beyrut 2005, s. 33) Undlittka (Analatik) yansima
anlamindadir. (Harizmi, Meféatih, s. 181) el-Batiki'ye (Peotikaya) gelince ash el-Bertiki'den
bozulmustur. Beydtiki (Peotika), siir anlaminda olup, tahayyll edilenin konusulmasidir.
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Onlar dogunun ve batinin Glkelerine malik oldular / Yine onlar bundan
bdyle yonetimi sizlere verdiler.?*

Tahkik ve analiz yaparsan gorirsin; onlar kendilerini bedeni ve dint
ilimlere vakfetmislerdir ve yilksek sarayl?® gibi devenin tasviriyle de ugras-
mamislardir. Onlarin yapip ettikleri isaf ve Naile’nin126 yaptigi gibi algak fiiller
degildir. Siz ne kadar da klgllmussiniz; Eba Glibsan’iniz bir sise saraba
Kabe'yi satmistir,’?” Eb( Rual’iniz kékinizi kazimak igin Habes fillerinin yula-
rini gekerek Allah’in Haremi'ne getirmistir.128 (Gozlerinizi kapatiniz! Bu hatir-
latma sizi kotlllige meylettirmistir)12°

Artirayim mi yoksa bu sana yetti mi? iste ben; / Senin intihalinde*° ne
kadar ahmak ve saki oldugunu gérdim.

Ey Karga misali Araplar! Ters dénmis elbise (deri) giyenlerin13! gec-
misinde bir 6viing olamaz. Saptirici korlikten sakindiran Allahu Teala’nin

Tahayyllin manasi ise, isitenin nefsinde ister arzulasin, ister ondan kagsin ve isterse onu
onaylamasin (zihinsel) bir canlandirmadir. Harizmi, Mefatih, s. 178.

Bu kisim ez-Zahire’de gegmektedir. Bkz. es-Santerini, ez-Zahire, Ill, 712.

Fedeniyye (kdsklii) yiiksek ve gérkemli bir saraya benzetilmistir. ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab,
XIll, 321.

isaf b. Amr ve Naile bnt Sehl Kabe'de zina ettikleri, tas kesildikleri ve Kureys'in onlara
tapindiklar sanilmaktadir. el-Ma‘arri, Surdhu’z-zend, s. 1315.

Ebd Glbsan’'in Kabe'nin hizmeti vazifesini Ustlendigini, (ancak) Taifte Kusay b. Kilab ile
birlikte icki (isret) meclisinde bulundugu, Kusay'in hileyle onu iyice sarhos ettidi, sahitlerin
huzurunda bir sise saraba, Kabe’nin anahtarlarini satin aldigi, anahtarlan sonra oglu
Abdiddar'in eline verdigi, Mekke’'ye ugurdugu (hemencecik goétirdiigii), (anahtarlara) el
koydugunda yiiksek sesle bagirarak; Ey Kureys toplulugu! Bu anahtarlar babaniz ismail'in
anahtarlaridir, Allah size bunlari geri vermistir, dedigi, EbG Gubsan’in da sarhosluktan
kurtuldugunda, ¢ok pisman olup debelendigi ittifakla anlatiimaktadir. el-Ma‘arri, Surihu’z-
zend, s. 1941-1942.

Ebrehe, Necasi'nin Yemen valisi idi, Beyt'i yikmaya azmetmisti. Yol tzerinde Taif'teki Sakif'e
ugramig, Mekke'nin yolunu gostermesi icin Ebd RUgal'i onlarla beraber gondermisti. Ibn
Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire 1955, |, 47-48.

Parantez igindeki bu kisim ez-Zahire’de gegmektedir. es-Santerini, ez-Zahire, Ill, 712.

Baskasinin malini (emegini) agirma anlamina gelen intihal, burada kisinin haksiz bir konuda
hakli gibi gériinmeye calismasi anlamindadir. Ibn Faris, Mu‘cem, I, 858. (A.H.)

ez-Zahire'de N\ @8 G [ yinlii (kirkld) kisim  derinin  iizerinde olan agiklamasi
bulunmaktadir. (es-Santerini, ez-Zahire, Ill, 712.) Kirk kismi disarida giyilen deri elbise
anlaminda mecaz bir anlatimdir. Hz. Ali’nin Islam ters dénmiis elbise gibi giyildi (ibniy'l-Hadid,
Serhu nehci'l-belaga, Beyrut t.y., VII, 125; Adnan Demircan, Hz. Ali Nehciil-Belaga, Istanbul
2009, s. 115.) soziine benzetilebilir. Post elbise, hem cins, hem sekil, hem de kullanim
yoninden diger elbiselerden farklidir. Deri (post) elbise, ylizii en giizel en sanatkarane, en
cekici, ama arkasi en ¢irkin, en kara en nefret verici olan elbisedir. Glizel iglemeli ve en
gosterigli giyildiginde 6cu olur. Cocuklari onunla korkuturlar. Ali Seriati, Hac, Ankara 2015, s.
14. (A.H.).

124
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cekip kurtardigi,132 ibrahimi nesepten ve Ismaili sayginliktan gelen amcamizin
oglunda ancak bir éviing vardir. Amma biz Ehl-i Teslis ve Hag’a tapanlardan-
dik. Sizler ise ahde vefa gostermeyen kirli dine ve putlara ibadet ederdiniz.133
Sasilacak bir durum yoktur ki, sizden derin bir &lim ve analizci ¢ikmistir. Altin
kilgesi toprakta bulunur. Misk bazi ceylanlarin kanindan ¢ikar ki, deri kirba-
yal3* koyulan hos bir kokudur.

Allah askina onu bir ézden yaratmistir / Oz ise Beni Hasim halkin-
dandr.

Ozlerin 6zl aralarindan gelmistir. / O Ebu’l-Kdsim Ndru Muham-
med’dir.13%

iftihar edenlere karsi bu Ummi Nebi'yi éverim, onunla ilerleyenleri ve
geride kalanlari ¢gok buluyorum. Ona; 6ncekilerin en sereflisine, dinya ve
ahretin en cémerdine, peygamberlige nail olanina, yol goéstericiligi ve uygula-
masinda en temiz olanina; sayisiz karinca ve kumlar adedince salat getiririm.
Yine ayni sekilde yakinina vasil olanlara, ona kilig ve mizrak olan Ashab-i
Kiramrna salat u selam ederim, Allah’in en faziletli selami onlarin Uzerine
olsun.

En ufak lekesi olmayan Ey bedevi oglu / insanlarin anlattigindan é6te
bir sey sdylemedim.
Bunu tut:

Sizlerin namusuna asla stz stylemedim ve lakin / Soylenen guzel
sarki gibi yalnizca terennim ettim.

Sonra ben Sasan olmayan bir Gassan sairiyle; bu bayramda teh-
ditvari tarzda, bir tirli ulagilamayan bu mevsimde, en evla sekilde tartistim.
Seni sonuna kadar kederde birakti. Sen medihten yuz gevirdin. Bize sagladigi

32 ntegelna (biz soyan, yolumuzu kesen) anlami pek mantikli gelmemektedir. Nitekim Harun da,
inteselna yanhstir, dogrusu ‘intesdna, bogulani kurtarmak’ seklindedir, demistir. Murteza,
Técu'l'Aras, XXX, 491-492, XL, 85.

133 el-Meles’'ten (kirlenen’den) el-melis'tir (kirletici'dir). Burada bir insanin ¢ogu kez diger
insanlara vaat edip so6ziinde durmamasi yani vefasizlig anlatiimaktadir. Firizabadi, el-
Kémasu’'l-Muhtit, s. 176.

134 Fetha ile el-mesk, deri manasina gelir. el-‘Azali (kirba) gogulu el-'uzela (kirbalar). Bu kirbanin
en alt kisminin agzidir. Ibn Manzar, Lisan, XI, 441-443.

35 Bu beyitler Muricu’z-Zeheb’de “...min men kad bera...(ondan kild/yaratti)” ve “saffeti’s-
saffeti min Hasimin (Ozlerin 6zt Hasim’den)” ifadeleri aynen ge¢mektedir. Mes'adi, Murdc, 1,
274.
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kazanci ¢ok olan blydgumuiz, keskin oklara sahip ve zulme karsl duran bas-
kanimiz Mu’izu’d-Devle’dir.2%6 Ki o, insanlarin meliki, 137 yakinhklarin vesile-
si,138 manalarin manasi, sarkilarin sarkisi, Sasani riyasetinin sahibi ve insan-
hgin en nefisidir. Ucuz yolun yolcusu hadi git; yerylzinun kovuklarini arastir
yahut goékyutzine merdiven kur. Bu aletle de belalari tGzerine ¢ek yahut siki
siki tutunusla himayesi altina girdigin el-Basid ve’l-Medid’i tirmalayadur.13® Biz
ise; azametimiz altinda olandan baskasini tanimayan mevali toplumuyuz. Son
derece pismanlik kapisini ¢alan bir uyari, bir uyaridir. Kuyu ipiyle ¢ekilen bir
koval% da olsa, glinahlarinin toplanmasindan onceki pismanlk gini sana
fayda vermeyecektir. Sunu goérdim ki, arkadashgindan korkan, sézi tahrif
etmeden kisa tutariz.

Azarlamanin zor olanina doyamazsin / Herkesin kavusacagi bir giine
kavusursunl4l

Yapilanlari dvme her seyin ilacidir. / Velev ki tadi aci olsa da
Ey siirin bayraktari, nesir ve nazmin mistakil kalemi;142

Senden haya duydum beni yalniz birakma / Guzel bir 6zir diginda bir
seye

Ona olan hakkima karsilik verdim. / Hiciv kétidir veya risaleyi4® ya-
zana sovgu

13 Mu'izi'd-Devle lakaph el-Meriye emiri Ahmed b. Mu'tasim b. Sumadih et-Tacibidir. ibni’l-
Ebbéar, el-Hulletii’s-siyera, Beyrut 1985, I, 89-90. (A.H.).

137 el-Kaylli (S6zIU, s6z sahibi); Himyerilerin ilk kralinin adi idi. Kelime zamanla kral anlaminda
kullanilmistir. Ibn Manzdr, Lisan, IV, 215.

el-Emem, bu harekeyle kastedilen vasat (orta) veya yakinlik anlamindadir. ibn Manzdr, Lisan,
XIl, 28.

139 Aruz edebiyatinda mufret (tekil) ve mirekkep (bitisik) 19 bahir (ana makam) bulunmaktadir.
Bu bahirlerden dokuzlu olani ayni zamanda Arapgaya 6zgun ve yaygin kullanilan vezinler
arasindadir. (Tehanevi, Mevsu‘atii kesséfi istilahati’l-fiinan ve’l-‘'uldm, Beyrut 1996). Aruzun
ana makamlarindan bahr-i medid, Fa'ilatiin, fa'iliin, fa‘ilatin, fa'iliin vezninden olugsmaktadir.
Bahr-i basit ise, Miistefiliin, fa'iliin, miistefil, fa'liin seklindedir. (Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat
Liigati, s. 22). ibn Garsiye belki bu yiizden sbz konusu bahirlerle (ister uzun, ister sade)
oviinerek Araplar bununla oyalanadurun, diyerek Araplara tas atmaktadir. (A.H.).

Ziinb (glnahlar), fetha ile zendb (kova) anlamina gelir. ibn Manzdr, Lisanu’-‘Arab, 1, 392.

138

140

141 ez-Zahire'de, fela-tetebessa’ (doyamazsin) fela-tettebi® (tabi olmaz), digeri ise, yelkake

yevmen bi'l-kiyahi lakin (herkesin kavusacagi bir gline kavusursun). Ayrica ez-Zahire, ve-
inne’si‘ra, ve hiive etemme veznin / siir kalibi tam tamina olandir. Aslinda bu so6ziiyle de diger
serhlerle uyum igindedir. (A.H.).

142 Ma‘arri, Surdhu’z-zend, s. 1144-1149.

143 Burada risale sahibi anlamindadir. ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, XI, 283.
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iste bu bir giiniin aziginda tek basinasin / Cimri infakini verdiginde

Nasil sen ylksek karakterli olursun? / Yoldan senin iktisat etmen de-

gildir.
Fesahat sahibi gug verir, karsilik degil / Az iyilik ama riza ile olani
Sayet bunda 6lgii en dogru tartiyla / illet harfinin gekimiyle yapilir.
Ancak az olani sana génderdim / Benim durumum az olandan daha
azdir.

EbU’'l-A’la el-Ma’arri’nin144 sd6ziinden bunu aldim:

Meleklerin tesbihati ve feleklerin ylizmesi ile sana selam olsun. Al-
lah’in rahmeti ve bereketi tizerine olsun.
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duction and Translation, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity, 17 (2),
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Abstract- Shufbiyya is a literary, political and social movement that rejects the idea
that the Arabs are superior and praises their own nation. Those (Ehli’t-Tesviye) who
advocate the principle of equality of Islam inspiring from the word shu’ub (the people)
in the surah Hucdrat of the Quran are accepted as the first pioneers of this move-
ment. Later on, Shu‘lbiyya turned into a literary movement edited on insulting the
Arabs and praising their own tribes. In society, the demand for this movement is per-
ceived as social segregation and separatism. In fact, those who stood up for this mo-
vement were accused of moving away from religion and returning to pre-Islamic beli-
efs. It is known that the biggest support for the Shufbiyya was given by the Persi-
ans and they led other Muslim nations as well. Shu‘lbiyya in Andalusia has a so-
mewhat softer tongue and style, although greatly influenced by the Persians.
However, Shu‘biyya, the tract of lbn Garcia of the Andalusia criticizes the Arabs in a
stern not to search the East. Abu Amir Ibn Garcia who lived in the last years of the
Andalusian Umayyad State (756-1031) is an important poet of Saklab (Sakalibe)
origin. The Andalusian Umayyads formed a strong civilization and a common cultural
climate on the Iberian peninsula. They sustained different religions, languages and
cultures together and integrated all the citizens under the aegis of ummah. The poem
written by Ibn Garcia has the feature of being the first literary product written in Anda-
lusia. The tract is based on the view that the Ajams, in particular the Whites (Indo-
European people), are superior in every respect to the Arabs. The history of Rome
and Iran was presented as the common medal of the whites. Using words and literary
arts, the Arabs are told in every possible way that they have been back from all walks
of life and miserable lives. The Arabs have been despised and humiliated in their pre-
sent and past lives. Expressions to praise the Prophet Mohammad (pbuh) were given,
but it was stressed that his ancestors were not Arab. The Shu‘Ubiyya Tract, since it
was written, has caused wide repercussions in the minds and literary circles. A large
number of rejections about it have been received. This work is almost identical with
the name of Ibn Garcia. It was one of the first names that came to mind when they
talked about Shu‘lbiyya. It is thought that the Shu‘biyya movement influenced many
of today’s social, cultural, philosophical, political currents and thoughts, and even
inspired them. It is hoped that our article will contribute to the studies on this current.
The translation of this tract into our language, which is considered to be one of the
most important studies of the Shu‘Obiyya, will compensate for an important gap. The
tract we have translated is in the studies of Abdussalam M. Harun’s Nevadir al-
Mahtatat. In this study, important information is given about Ibn Garcia and the current
movement. In our writings, the Shu‘lbiyya movement (in particular Andalusian
Shu‘lbiyya), Ibn Garcia and the tract of Shu‘lbiyya are introduced with the main lines
by exploiting from the studies of other authors as well. In the last part, the full text and
translation of the treatise is given.
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Tasavvufta Hakikat Kavramina Kaynak Olmasi

Yonuyle Harise Hadisi*
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Atif / © Erkaya, M. E. (2017). Tasavvufta Hakikat Kavramina Kaynak Olmasi
Yonilyle Harise Hadisi, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17
(2), 149-184.

Oz- Hakikat, tasavvufun en temel kavramlarindan biridir. Tasavvufta, kullugun
/ seriatin tam anlamiyla yerine getirilmesi neticesinde “ilahi gerceklere ve sir-
lara asina olmayi” diger bir deyisle “Hakk'in tecellilerini temasa etmeyi” ifade
eden hakikat kavraminin mutasavviflar nezdinde énemli bir kaynagi da Héarise
ile Hz. Peygamber arasindaki diyalogu iceren ve temel tasavvuf kaynaklarinin
hemen hepsinin bir sekilde atifta bulundugu su rivayettir: Rivayete gére Pey-
gamber (sas) Hérise’ye “Nasil sabahladin ya Héarise?” diye sorar. Hérise, ce-
vaben “Hakiki bir miimin olarak ya Rasdlallah!” der. Bunun (lizerine Hz. Pey-
gamber “Her hakkin bir hakikati (iséreti) vardir. Bunun hakikati nedir?” buyu-
rur. Harise ise “Diinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, glndizleri susuz
gecirdim. Artik rabbimin arsina acik¢a bakiyor, cennetliklerin nasil ziyaretles-
tiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip ¢agirdiklarini gériiyor gibiyim.” Hari-
se’nin bu sézleri lizerine Peygamber (sas), “Marifete erdin (bildin), onun gere-
gini yap.” buyurur. Bu c¢alismada Oncelikle tasavvufta seriat ve hakikat kav-
ramlarinin mahiyeti konu edinilecek, ardindan rivayetin hadis ve rical kaynak-
larindaki yerine deginilecek, sonrasinda ise s6z konusu rivayetin merkezinde
yer alan Héarise’'nin kimligi ve rivayetin tasavvuftaki hakikat kavrami ile iliskisi
ele alinacaktir. Zira hadisteki sahabi, rivayete ait tariklerin bazisinda Harise,
bazisinda Haris b. Numan, bazilarinda ise Haris b. Malik seklinde farkli adlar-
la gegcmektedir. Bu durum rivayetin sihhati ve anlasiimasi konusunda olayin
merkezinde yer alan sahabinin tesbitinin énemli bir problem oldugunu gos-
termektedir. Sonrasinda ise s6z konusu rivayetin tasavvuf literatiiriine yansi-
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masi mutasavviflarin hadis ile ilgili yorumlari baglaminda ele alinarak hakikat
kavramina kaynaklik etmesi ybniinden miitalaa edilecektir. Hakikat kavrami
ile iliskilendirilen bu rivayetin tasavvuf kaynaklarinda yaygin bir sekilde yer
almasi s6z konusu rivayetin tasavvuf edebiyatindaki énemine delalet etmek-
tedir.

Anahtar sézcikler- Hakikat, seriat, Harise, tasavvuf, hadis

88§

Girig

Seriat - hakikat iliskisi, tasavvufun islamf ilimler arasinda tebariiz et-
meye basladigi ilkk zamanlardan ginimize kadar tartisiimakta olan bir mev-
zudur. Mutasavviflar bir taraftan hakikatin ne oldugu, seriatin neresinde dur-
dugu, ontolojik ve epistemolojik dederi ve dindeki yeri gibi hususlarda gesitli
tanimlar ve kanaatler 6ne surmus, diger taraftan zahir ulemasinin tepkileri
karsisinda sdylemlerini desteklemek gayesiyle cesitli ayet ve hadislerden
istidlaller yapma yoluna gitmiglerdir. Bdylece sifiler, tasavvufun esas itibariyle
Kur'an ve Siinnet kaynakl bir ilim oldugunu kanitlama ve bdylece ona, islami
ilimler arasinda yer edindirme gayreti icerisinde olmuslardir.?

Bu baglamda seriat ve hakikat ayrimini temellendirmek icin s0filerin
konuyla ilgili goérdukleri ayetlerin disinda? lizerinde 6nemle durduklari rivayet,
Hz. Peygamber (sas) ile Harise isimli sahabinin arasinda gegen diyalogdu ice-
ren Harise hadisidir.

Calismada d6ncelikle mevzhbabhis rivayet ile iliskilendirilen hakikat kav-
raminin tasavvufta ne anlam ifade ettigi, tasavvuf acisindan epistemolojik
degeri ve seriat ile olan iligkisi ele alinacaktir. Ardindan rivayetin merkezinde
oldugu anlasilan Harise’'nin kimligi ve rivayetin sihhati tespit edilmeye c¢alisila-
cak, nihai noktada ise rivayetin tasavvuf klasiklerindeki yansimasi Uzerinde
durulacaktir.

1 Genig bilgi icin bkz. Ekrem Demirli, “Zahirf llimlerin Otoritesi Kargisinda Tasavvufun Mesruiyet
Arayisr”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2007): s. 220; Abdullah Kartal,
Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat lligkisi (Bursa: Emin Yay., 2015), s. 47.

2 gafilerin hakikat kavrami ile iliskilendirdikleri ayetler arasinda sunlar bulunmaktadir: el-Fatiha
1/5; el-Ankebdt 29/69. Bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvuf Kavramlari
(Ankara: Otto, 2017), s. 342.
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1. Hakikat Kavrami

Tasavvuf kaynaklarinda hakikat (i4+) kavrami umumiyetle seriat
(3y,2d1) kavrami ile birlikte ele alinmis, her ikisi de tanimlanarak aralarindaki
farklar ortaya konulmustur.® Bu durum esas itibariyle tasavvufun seriat ve
hakikat butunligu icerisinde dusunulmesinin tabii bir neticesidir. Diger bir
ifade ile hakikate ulagilmak ancak seriatin yasanmasiyla mimkuin olmaktadir.
Zira s(filere gore seriat, Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmeyi, hakikat
ise bunun neticesinde Cenab-1 Hakk’in kuluna bazi ilahT sirlari gesitli yollarla
aciklamasini ifade etmektedir. Seriat ile hakikat arasinda bir sebep-sonug
iliskisi bulunmakta, dolayisiyla seriatsiz bir hakikat anlayigi sOfflerce mimkin
gorulmemektedir.

S6z konusu kavramlarin kelime anlamlarina bakildiginda (g =) kokun-
den tlreyen seriatin, “yolun agik/belirli olan bélimu, bir yone dogru agilarak
uzayip gitmek ve acgik olmak” gibi anlamlara geldigi*; buna mukabil (3~) ko-
kiinden tlreyen hakikat kelimesinin ise “gergek, sabit ve dogru olmak, gerek-
mek ve bir seyi gerceklestirmek” anlamlarini ihtiva ettigi gorilmektedir.> Terim
olarak ise seriat kavrami “islam’a ait dini, ahlaki ve hukdki hikimler biiti-
ni’ni ifade etmekte® hakikat ise “ilahi gerceklere ve sirlara asina olmak ve
Hakk’in tecellilerini temasa etmek” anlaminda kullaniimaktadir.”

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda her iki kavramin farkli yorumlarla
aciklandigi goérilmektedir. Tasavvuf edebiyatinda er-Riséle isimli eseriyle
taninan safi Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'ye (6. 465/1072) gore seriat,
ubudiyete (kulluga) simsiki sariimak, hakikat ise rubObiyyeti miséhede et-
mektir. Ne hakikat ile teyit edilmemis (desteklenmemig) seriat ne de seriat ile

3 Ornegin Serrac, Kuseyri ve Hiicviri her iki kavrama da aralarindaki farklara da isaret ederek
eserlerinde yer vermislerdir. Bkz. Ebl Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi Serrac, el-Ldma‘ fi tarihi’t-
tasavvufil-islami, haz. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-imiyye, 2007), s.
196, 289; Ebu’l-Kasim Zeyndulislam Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Riséleti’l-Kugeyriyye,
haz. Halil el-Mansdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1422/2001), s. 118; Ebivl-Hasen Hiicviri,
Kesfu'l-mahc(b (Hakikat Bilgisi), gev. Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah, 2010), s. 440.

4 Bkz. Ebil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur'dn, haz. Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), s. 258; EbU’l-Fazl
Muhammed b. Milkerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzdr, Lisdnii’-Arab, haz. Abdullah Ali Kebir,
v.d. (Kahire: Daru’l-maarif, ty.), XXV, 2238; Talip Turcan, “Seriat’, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), XXXVIII, 571.

5 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, s. 126; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, XI,
939, 942; Ebi’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Mu'cemii’t-ta’rifat, haz.
Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Muhammed Siddik el-Minsavi Yay., ty.), s. 79;
Mustafa Cagrici, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV, 177.

& Tircan, “Seriat’, DIA, XXXVIII, 571.

7 Mehmet Demirci, “Hakikat (Tasavvuf)’, TDV [slam Ansiklopedisi (DIA), XV, 178.
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mukayyed (sinirlandiriimig) olmayan hakikat makbuldir. Seriat, kula yuklenen
mukellefiyetlerdir. Hakikat ise Hakk'in tasarruflari hakkindaki bilgidir. Seriat,
Allah’a kulluk etmek, hakikat ise Hakk’i misahede etmektir. Seriat Hakk'in
emrini yerine getirmek, hakikat ise kaza ve kaderi veya acik ve gizli sirlar
misahede etmektir.8 Bundan dolayidir ki ayni zamanda Kuseyri’nin kayinpe-
deri olan Niséburlu sOff Eb( Ali ed-Dekkék (6. 405/1015) Fatiha sOresindeki
(¥% 2@) “Yalniz sana kulluk ederiz” ibaresinin seriati muhafaza etmeye; ( g
lroaad) “yalniz senden yardim dileriz.”® ifadesinin ise hakikatin ikrarina delalet
ettigini belirtmektedir.1? Dekkak’in sdzlerinden anlasildi§i kadariyla burada ilk
cumlede ifade edilen kullugun dogrudan seriat kapsaminda mitalaa edildigi
anlasilmakta, diger yandan ikinci cimlede yalnizca Allah’tan yardim dilenme-
sinin ise Hak’tan gayri her seyin gérmezden gelinerek yalnizca Allah’in
muisahede edilmesi dolayisiyla hakikat kavramina isaret ettigi degerlendiril-
mektedir.

Ote yandan Kuseyri, seriatin, 6z itibariyle Allah’in emri olmasi hase-
biyle bizatihi bir hakikat oldugunu; buna mukabil hakikatin de, marifetullahin
vacib olmasi sebebiyle, seriatin bir geregi oldugunu vurgulamaktadir.1! Dola-
yisiyla tasavvufun, Kuseyri’nin zihin dinyasinda hakiki anlamda seriat-hakikat
bltdnliginu temsil eden bir ilim oldugu anlasiimaktadir. Bu durum seriat ile
hakikatin esas itibariyle birbirinden ayrilmayacak bir batin oldugunu gdster-
mektedir.

Kuseyr’nin cagdasi Eb(’l-Hasen el-Hucvirt (6. 465/1072) de eserinde
her iki tabirin de sOfilere ait birer i1stildh oldugunu belirttikten sonra seriat ile
zahirdeki halin sihhatinin, hakikat ile de batindaki halin dizeltiimesinin kaste-
dildigini ifade etmektedir. Hucvir'ye gobre zahir ulemasinda géruldigu gibi
seriat ile hakikatin arasinda higbir farkin bulunmadidini iddia etmek dogru
olmayacagi gibi seriat ile hakikatin bir arada bulunmasini mimkin gérmeyen
Karmatiler, Batiniler ve Sillerde oldugu gibi “Hakikat minkesif olunca seriat

martefi olur.” kanaatini dile getirmek de dogru degildir. Hucviri’ye gore seriat
kulun fiili, hakikat ise sani yuce olan Allah’in kula malik olmasi, onu muhafaza

8 Kuseyri, er-Riséle, s. 118.

® el-Fatiha 1/5. Hakikat kavrami ile ilgili ayetlerin tahlili igin bkz. Erkaya, Kuran Kaynakli
Tasavvuf Kavramlari, s. 342.

10 Kuseyri, er-Risale, s. 118.
1 Kuseyri, er-Risale, s. 118.
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ve himaye etmesidir. Hakikat mevcut olmadan seriatin yerine getirilmesi, se-
riat muhafaza edilmeden de hakikatin gerceklesmesi miimkiin degildir.12

Hucviri, seriat ve hakikat ayrimini Ankeb(t slresi 69. ayeti ile destek-
leme yoluna gitmektedir: “Bizim ugrumuzda miicdhede edenler var ya, biz
onlari mutlaka yollarimiza iletecediz.”'® Ona gore ayette gecen micahede
ameliyesi seriata, hidayeti ifade eden “yollarimiza iletecegiz’ ifadesi ise haki-
kate isaret etmektedir. Kul kendi gayretiyle yani micahede ederek seriatin
gereklerini yerine getirmekte, sonrasinda ise Allah’in litfu olarak birtakim
ihsanlar zuhur etmektedir. iste bu ihsanlar, Hiicviri'ye gére hakikat kavrami ile
ifadesini bulmaktadir. Su durumda seriat kulun kendi ¢abasi ile hayata gegire-
bilecedi zahiri hikimleri, hakikat ise Allah’in hibesi ile ortaya g¢ikabilecek
batint hikidmleri temsil etmektedir.4

Burada su hususu da belitmemiz gerekmektedir ki hakikate ulagsma
ilimden yoksun bir sekilde gergeklesmemektedir. Bilakis hakikate ulagmak ilim
ile amel etmeye baglanmaktadir. Zira tasavvuf tarihine dair el-Lima‘ adl eseri
ile taninan safi EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988) tasavvufta Allah tarafindan
kula ihsan edilen kesfi bilgileri, ilim ve amel bitinligine dayandirmaktadir.
Ona gore tasavvufta hikim gikartmak, Allah’'in kitabi ve Resdlullah’in stinne-
tinin z&hirine ve batinina tam anlamiyla ittiba eden anlayis sahibi kimseler
tarafindan Kur'an’in zahirinin ve batininin Gzerinde derinlemesine digsliinmek
suretiyle gergceklesmektedir. Bu kimseler bildikleri ile amel ettikleri middetce,
Allah kendilerine bilmediklerini 6gretir. Serrac’a gore “Allahu Teéla bildikleri ile
amel eden kimseye bilmediklerine dair ilmi 6gretir.”*> hadisi bunun agik bir
gostergesidir.16

Serrac bu rivayette bildiklerini uygulayan kimselere ihsan olunan ilmin
isaret ilmi oldugunu belirtir. Halleri ve zikirlerinin safiligi vesilesi ile isaret ilmi-
ne vakif olan ariflere Allah, dyet ve hadislerin man4a, hikmet ve inceliklerini
kegfettirir. Boylece kendilerine has istinbatlarda bulunurlar. Tabiati itibariyle bu

12 Hucviri, Kegfu’l-mahclb (Hakikat Bilgisi), s. 440. Eb( Cafer es-Saydalani “Hakikat Ug gesittir;
llimle beraber olan hakikat, yaninda ilim bulunan hakikat ve ilimden ayrilan hakikat.” derken
hakikatin ilimden bagimsiz da s6z konusu olabilecegini vurgulamaktadir. Ruveym b. Ahmed
(6. 303/915) ise hakikatin en saglam olanini ilme yakin hakikat olarak tanimlamaktadir. Bkz.
Serrac, el-Ldma’, s. 196, 197.

13 Ankeb(t, 29/69. Bkz. Hucviri, Kesfiil-mahcb, s. 440.
4 Hucvirl, Kesfiil-mahcib, s. 440, 441.

15 Rivayete ait metin su sekildedir: “alss ol Le & 4555 alay L Jae 2" Bkz. Ahmed b. Abdullah b. shak
el-isfahant Eb Nuaym, Hilyetiil-evliya ve tabakatu’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), X, 15.
Bu rivayet tespit edebildigimiz kadariyla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.

16 Serrac, el-Liima“, s. 100.
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isaret ilmi herkesin elde edebilecegi bir ilim degildir. Nitekim Serrac’a gore,
glnahlarin ¢oklugu, hevaya tabi olma, diinya sevgisi, gafillik, hirs, rahathda
diskinlik, sohret arzusu gibi gaflet dolu haller kalpte paslanmaya sebep olur
ve kalbi adeté kilitler. Allah’in ihsan ettigi kesf ve isaret ilmi ise ancak tevbe ve
pismanlik neticesinde kalpteki kilitlerin agiimasi ile hasil olur. Bdylece gaybin
hazineleri acilir, dil vasitasiyla da ilim ve hikmete donisir. Serrac’a gore
isaret ilmi, Kuran ayetleri lzerinde ince ince disinmeden elde edilecek bir
ilim degildir. Bu ilme “Halad Kur’an lizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi?
Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsiziik
bulurlardl.” ayetinde ifade edildigi tGzere ancak Kur'an Uzerinde uzun uzun
distinmek suretiyle ulasmak mimkindur.”

Serrac’in sozini ettigi isaret ilmi, seriat-hakikat ayrimi disinaldi-
gunde, hakikat kapsaminda elde edilen bilgilerin 6zel adidir. Bu bilgiye ulas-
mak, éncelikle seriati bilmek, ardindan onu uygulamak ve nihayetinde Allah’in
kuluna bir mikafat olarak tahsil ile elde edemeyecegi birtakim ilahi bilgileri
ilham etmesi ile ortaya ¢ikmaktadir.

Ayni hususu vurgulayan sifilerden biri de Muhammed b. ibrahim el-
Kelabazi'dir (6. 380/990). Kelabazi, “Allahu Tedala bildikleri ile amel eden kim-
seye bilmediklerine dair ilmi égretir.” rivayetinde kastedilen 6zel ilmin ancak
ilm-i diraset (ilm-i iktisb) neticesinde edinilen bilgi ile amel edilmesi durumun-
da kigiye verilecegini belirmektedir. Ona gore ilm-i dirdset, 6ncelikle tevhid,
ardindan ise ahkam ilmine tekabiil etmektedir. iste bu tahsil neticesinde elde
edilen bilginin ardindan Allahu Teéla kuluna kigisel gayretleri ile elde edeme-
yecegi 6zel bir ilim verecektir. Kelabazi'ye gére bu ilim, ilm-i iséret olarak da
adlandirilani® ilham ve firasettir. Firaset ise Allah’in nuru ile bakmaktir. Allah,
bir kulunun kalbini nurlandirdiginda gaybi pek ¢ok hale vakif olacaktir. Bunlar
ayet ve hadisler ve ahkédm-1 diniyye kabilinden tahsil ile elde edilebilecek bilgi-
ler olmayip sek ve suphenin karisamayacagd! yakin ifade eden bir ilme tekabul
etmektedir.t®

Bu ifadelerden s(filere gore seriatin tam anlamiyla 6grenilip hayata
gecmesi ile birlikte Allahu Teald'nin kuluna ikrami mahiyetindeki hakikatin

17 Serrac, el-Ldma’, s. 100. Bkz. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Kavramlarinin Istinbati
Baglaminda Isaret [Imi”, 2nd International Scientific Researches Congress on Humanities and
Social Sciences (IBAD-2017), ed. Hayrullah Kahya, (Istanbul: IBAD, 2017), s. 318.

18 Ebd Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf,
haz. Ahmed $Semsiddin (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, 1993), s. 100.

19 Ebl Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari Kelabazi, Bahru'-fevaid (Me‘4ni’l-ahbar), haz. M.
H. Muhammed Hasen Isma&‘ll-Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1999), s.
100-102.
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ortaya ¢iktigi anlagiimaktadir. Seriat ve hakikat arasindaki bu iliskiye tasavvuf
kaynaklarinda Harise hadisi olarak taninan bir rivayet kaynak godsterilmekte
diger bir ifade ile somut bir 6rnek olarak sunulmaktadir.2? Nitekim bu rivayette
Harise’nin diinyadan uzaklasip geceleri uykusuz, giindizleri susuz gegirmesi
seriat kavrami, bunun neticesinde arsa, cennetliklere ve cehennemliklerin
haline muttali olmasi ise hakikat kavrami baglaminda ele alinmaktadir.

2. Tasavvuf Kaynaklarinda Harise Hadisi

Tasavvuf kaynaklarinda Harise hadisi olarak yaygin bir sekilde yer
alan rivayet, Hz. Peygamber ile Harise isimli sahabi arasinda gegen bir diya-
logu konu edinmektedir. Tasavvuf kaynaklarinda gectigi sekliyle rivayet soyle-
dir:
whe Al Lo o3 JB " Juy b Ui Laga" 1B "L Comel CaS™ i JB phug e dll Lo 1 O
b @y B8 d) G (M pely (8 A Olbly (il oo gl CBje 1B "B Al Loy 1y

Tadl e ads Al 5 age" tehug ade B o oI JUB " Ogglan W1 Al J1g Sgeslin L Jal ) fail i)

Peygamber (sas) Harise’'ye “Nasil sabahladin ey Harise?” diye sordu.
Harise, cevaben “Hakiki bir mimin olarak ya Rasdlallah!” dedi. Bunun Uzerine
Peygamber (sas) “Senin imaninin hakikati nedir?” buyurdu. Héarise: “Dlnya-
dan uzaklastim. Geceleri uykusuz, glinduizleri susuz gegirdim. Artik rabbimin
arsina agikga bakiyor, cennetliklerin nasil nimetlendiklerini ve cehennemlikle-
rin nasil bagirip cagirdiklarini gériyor gibiyim.” Harise’nin bu sdzleri tzerine
Peygamber (sas): “Allah’in kalbini nurlandirdigr mi’min! Marifete erdin (bildin),
onun geregini yap.” buyurdu.?!

Bazi tasavvuf kaynaklarinda ise Harise’nin cevabinda su ilave de yer
almaktadir:
Aydeg Lgaiady Lgaady b (s (Sganld Ll e - cde
“Diinyadan uzaklastim. Oyle ki, bana bu alemin tasi, altini, gimusi
ve topradi esit hale geldi.”??

20 S6z konusu rivayetin sdfilerin ziihd yontemi baglaminda yapilan bir dederlendirme igin bkz.
Haci Bayram Baser, “Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat lliskisi Sorunu
(Hicrt 1I. ve IV. Yizyillar)” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2015), s. 18; Haci Bayram
Bager, “Tasavvufu Onceleyen Dénemde Ahlak Literatiirii: Kitabii'z-Ziihd'ler”, Islam Ahlak
Literatiirii Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker — Kiibra Bilgin, (istanbul: Nobel, 2015),
s.150.

2L Eb( Said el-Harraz, et-Tarik ilalllah (Kitabi’s-Sidk), haz. Abdilhalim Mahmud (Daru’l-Maarif,
ty.), s. 56, 57; Serrac, el-Lima’“, s. 17.

? Kelabazi, et-Taarruf, s. 135, Kuseyri, er-Risale, s. 253; Eb( Hamid Huccetilislam
Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hyau uldmi'd-din (Beyrut: Mektebetl’l-Asriyye, 2013),
IV, 292; Hucvirl, Kesfu’l-mahcdb (Hakikat Bilgisi), s. 97, 98.
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So6z konusu rivayete, tasavvuf kaynaklarinda, bazen tamamen, bazen
de konu ile iliskili gorilen kismina atifta bulunmak suretiyle yaygin bir sekilde
yer verilmekte fakat senedlere deginilmemektedir. Dolayisiyla mutasavviflarin
hangi tariki esas aldiklarini tespit mimkin olmamaktadir. Ayni sekilde Hari-
se’nin kimligi veya hayati hakkinda tasavvuf kaynaklarinda agik bir bilgi bile-
bildigimiz kadariyla bulunmamaktadir. Hadis kaynaklarinda ise rivayetin gesitli
tariklerden geldigi gorulmektedir. Bu tariklere Harise’nin kimligi ile ilgili rivayet-
lerle beraber yer vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

3. Harise Kimdir?

Hadis kaynaklarina bakildiginda Harise’nin kim oldugdu ile ilgili olarak
farkli isimler ile karsilasilmaktadir. Bunun igin rivayetin ilk olarak gegtigi yerde
Rasdlullah’in (sas) s6z konusu sahabiye hangi isimle hitap ettiginin tespit
edilmesi, akabinde de mezklr sahabinin ismine dair karigikligin vuzuha ka-
vusturulmasi adina rivayetin yer aldigi hadis, rical ve tabakat kaynaklarinin
taranmasi gerekmektedir.

ilgili kaynaklar tarandiginda rivayetle dolayisiyla da mezkdr sahabiyle
ilgili malumatin cesitlilik arz ettigi gérilmektedir. Bu anlamda tasavvuf kay-
naklarinda Harise hadisi olarak bilinen rivayetteki Harise adli sahabi, hadis,
rical ve tabakat kaynaklarinda Héris b. Méalik el-Ensari, Harise b. Nu'méan el-
Ensari ve Harise b. Surdka el-Ensari olarak u¢ farkh sekilde gegmektedir.
Bunlarin diginda Hz. Peygamber’in, aralarinda Mu‘az b. Cebel ve Siuveyd b.
Haris gibi sahabilerin bulundudu bazi kisilere de “Her hakkin/séziin bir hakika-
ti vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yoénelttigi gériimektedir. Bunlar-
dan hadis kaynaklarinda ismi en fazla gegen sahabi Haris b. Malik el-

Ensari’dir.

3.1. Haris b. Malik el-Ensart

Haris b. Malik el-Ensari’nin hayatina dair kaynaklarda detayli bilgi yer
almamakta, yalnizca ilgili hadise atifta bulunulmaktadir. Vefatinin ise kendi
arzusuna uygun bir sekilde sehid olmak suretiyle gergeklestigi ifade edilmek-
tedir.2® Harise hadisindeki kisinin Haris b. Malik el-Ensari olarak gectigi en

2 Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, haz. Muhibbiiddin Eb( Sa‘id Omer b.
Garame el-‘Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-2000), XXVIII/274, LIV/179, LIV/227; izziiddin
Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, Usdir'l-gébe fi ma'rifeti's-sahabe, haz. Ali Muhammed Mu’avviz-
Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut: Daru’l-Kitlbi'l-ilmiyye, 1994), I, 635; ibn Hacer Ahmed b.
Ali el-Askalani, el-isébe fi temyizi’s-sahabe, haz. Adil Anmed Abdilmevcad-Ali Muhammed
Mu‘awviz (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-limiyye, 1995), 1, 689, 690.
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erken kaynak Ma'mer b. Rasid’'in (6. 153/770) el-Cami‘i olup oradaki rivayet
soyledir:
8" B W Jguy b ese” 1 JB MMl oy gl bl Wl o S JB g ake & Ao & o
(b ICI PR W o gt 1 JB el ddde Wb i - IS 0B 1 JB M et B "S>
JUB U ol slge aaf gl clad Oapglzn ik ol ) il iy sl o @y e dI BT @iy (8 Slabl
RECCRT O SN TR (P V]
Peygamber (sas) Haris b. Malik’e “Ya Haris b. Malik, sen nesin?” bu-
yurdu. Haris de “Mimin, ya Rasdlallah” dedi. Hz. Peygamber (sas) “Hakiki
mumin mi?” diye sordugunda “Hakiki mimin.” dedi. Bunun Uzerine Peygam-
ber (sas) “Her hakkin bir hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” buyurdu. Haris
de “Diinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gegirdim. Artik
getirildiginde rabbimin arsina agik¢a bakiyor, cennetliklerin nasil ziyaretlestik-
lerini goruyor ve cehennemliklerin nasil bagirip ¢agirdiklarini duyuyor gibiyim.”
dedi. Bunun uzerine Peygamber (sas): “Kalbi nurlandirilmig bir mimin!” bu-
yurdu.?4

Hadisi Ma‘mer b. Rasid’in yani sira bazi kigik lafiz farkhhklari ile bir-
likte Abdullah b. Mubarek (6. 181/797),%5 ibn Eb( Seybe (6. 235/849),26 Abd b.
Humeyd el-Kissi (el-Kessi) (6. 249/863), 27 Eb( Said ibni’'l-Arabl (6.
341/952),28 Taberani (6. 360/971),2° Eb( Nuaym el-isfahant (6. 430/1038),30
ve Beyhaki (6. 458/1066)3! rivayet etmistir.

Kutub-i Sitte haricinde pek cok hadis kaynaginda yer alan bu hadisin,
sened bakimindan muttasil (mevsdl) ve minkat’® olarak muhtelif tariklerle
rivayet edilmis oldugu goérilmekte, cerh ve ta'dil alimlerinin yorumlarindan

% Ebl Urve Ma'mer b. Ragid, el-Cami (Abdurrezzak'in Musannefi icerisinde), haz.
Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el-Meclist’l-limT, 1403), XI, 129, no. 20114.

% Abdullah b. Mubarek, ez-Zihd ve'r-rekaik, haz. Habibirrahman el-Azami (Beyrut: Daru’l-
Kutibi'l-limiyye, ty.), s. 106, no. 314.

% Ebi Bekr ibn Ebl Seybe, el-Musannef, haz. Muhammed Avvame (Riyad: Daru’l-Kible, 2006),
XV, 623, no. 31063.

27 Abd b. Humeyd, el-Mintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, haz. Mustafa el-Adevi (Riyad:
Daru Belensiyye, 2002), I, 360, no. 444.

28 Ep{ Sa‘id Ahmed b. Muhammed ibnii’l-A‘rabi, Kitabiil-Mu‘cem, haz. Abdiimuhsin b. ibrahim
b. Ahmed el-Huseyni (Demam: Daru ibni’l-Cevzi, 1997), 1, 130.

»  EbU’l-Kasim Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, haz. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetl Ibn Teymiyye, ty.), lll, 266, no. 3367.

30 Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani Eb( Nuaym, Ma'rifetii’s-sahabe, haz. Adil b. Yasuf el-
‘Azazi (Riyad Daru’l-Vatan, 1998), II, 777.

31 EbQ Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, el-Camiu li-suabi’l-iman, haz. Muhtar Ahmed
en-Nedvi (Riyad: Mektebeti'r-Risd, 2003), XIII, 159, no. 10107, 10108; EbG Bekr Ahmed b.
el-Hiseyin b. Ali Beyhaki, Kitabli’z-ziihdi’l-kebir, haz. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: DarQ’l-
Cinéan, 1987), s. 355, no. 973.
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rivayetin senedinde birtakim problemler bulundugu anlasiimaktadir. Hadisi
rivayet eden en erken kaynak olan el-Cami‘de Ma‘mer b. Rasid’in hadisi Salih
b. Mismar32 ve Ca'fer b. Bliirkan’dan (6. 150/767)33 rivayet ettigi gorilmekte3*
ve her ikisinin de tebeu’t-tabiinden olduklari, dolayisiyla rivayetin mu‘dal oldu-
gu anlasiimaktadir. Ayni seklide hadisi Abdullah b. Miibarek,3 Eba Said ib-
ni’l-A‘rabis® ve Beyhaki®” de yine Ma‘mer b. Rasid kanaliyla mu‘dal olarak
rivayet etmektedir.38 ibn Eb Seybe ise bu iki muhaddisten farkli olarak hadisi
Zibeyd'den (6. 122/740)%° mu‘dal*® olarak rivayet etmistir.#! Bu durum rivaye-
tin en erken kaynaklarinin muttasil bir sened ile bize ulagsmadigini géstermek-
tedir.

Ote yandan rivayetin muttasil senedlerinin de hadis kaynaklarinda yer
aldigi gorilmektedir. S6z gelimi Abd b. Humeyd el-Kissi*2, Taberani*® ve Bey-
haki** hadisi muttasil bir sened ile rivayet etmekle?® birlikte rivayetlerin sened-

% Basrall olup Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Muhammed b. Sirin'den (6. 110/729) rivayette
bulunmustur. lon Hibban (6. 354/965) es-Sikat'inda kendisine yer vermistir. Bkz. EbG Hatim
Muhammed b. Hibban Ibn Hibban, es-Sikat (Haydarabad: Meclisti Dairetl’l-Me*arif, 1973), VI,
465; YQsuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebi’l-Haccac Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, haz. Bessar Avvad
Ma'raf (Beyrut: Miessesetu'r-Riséle, 1983-1992), XIll, 92.

3 AtA b. Eb0 Rebah (6. 114/732), Ikrime (6. 105/723) ve Salih b. Mismar gibi kimselerden
rivayette bulunmustur. Yahya b. Main'in (6. 233/848) onun sika oldugunu sdyledigi rivayet
edilmektedir. Bkz. Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, V, 11, 12, 14; Ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalant,
Tehzibl't-Tehzib (Hindistan: Matbaatu Daireti'l-Maarif en-Nizamiyye, 1326), Il, 86.

34 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami, XI, 129, no. 20114.

% Abdullah b. Mibarek, ez-Ziihd ve’r-rekaik, s. 106, no. 314.

% bniil-A'rabi, Kitabi’l-Mu‘cem, 1, 130.

37 Beyhaki, Suabii’-iman, XIll, 160, no. 10108.

% Bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 689; Abdullah Mahmud b. Muhammed el-Haddad, el-Mustahrec
mine’l-kiitiib (Tahricu ehé&disi Ihyai uldmi’d-din) (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), V, 2272.

39 Zubeyd b. el-Haris b. Abdulkerim b. Amr (6. 122/740) olup Yahya b. Main, EbG Hatim (6.

277/890) ve Nesat (6. 303/915) onun sika oldugunu soylemistir. Bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,

IX, 289, 291, 292.

Mu'dal, senedinde pes pese iki veya daha fazla ravi atianmis/eksik olan hadise verilen addr.

Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari Sézltigi (Istanbul: IFAV, 2009), s. 194.

Muhammed Avvame bu tarikin mu‘dal oldugunu bununla birlikte ricalinin sika oldugunu

belirtmektedir. Bkz. ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XV, 623, 31064 nolu hadisin dipnotu.

42 Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, |, 360, no. 444.
4 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Ill, 266, no. 3367.

4 Beyhaki, Suabdi’l-iman, XlIl, 159, no. 10107, 10108; Beyhaki, Kitabii’z-ziihdi’l-kebir, s. 355,
no. 973.

Bunlarin yaninda ibn Hacer'in belirttigine gére Said b. EbG Hilal, Muhammed b. Ebi’l-Cehm
ve Ibn Mende’nin (6. 395/1005) Siileyman b. Said kanaliyla er-Rebf* b. Lat'un Haris b. Malik
el-Ensari’den rivayet ettigi senedler mevsaldiir. Bunun haricinde ibn Mende bu hadisi, Zeyd b.
Enise, Abdiilkerim b. el-Haris’ten o da Haris b. Malik’ten rivayet etmistir. Yine Cerir b. Utbe b.
Abdurrahman babasindan, o da Enes b. Malik’'ten rivayet etmistir. ibn Hacer, el-Isabe, |, 689;
el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272.

40

41

45
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lerinde zayif bir ravi olan ibn Lehia“ yer almaktadir.#” Ayrica bazi senedlerde
yer alan Muhammed b. Ebu’l-Cehm’in kim oldugu kesin olarak bilinmemekte-
dir.#8 Buradan hadisin muttasil olan senedlerinin sthhat bakimindan problemli
oldugu fark edilmektedir.4°

ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) bu rivayetin muttasil ve miirsel
pek ¢ok senedinin bulundugunu bununla birlikte mursel senedlerin daha sahih
oldugunu belirtmektedir.5° Benzer bir sekilde Muhammed Avvame de rivayetin
cesitli tarikleri hakkinda degerlendirme yaptiktan sonra hadisin sabit oldugunu
sdylemek icin Abdullah b. Miibarek, ibn Ebl Seybe ve Aburrezzak’in naklettigi
senedlerin yeterli oldugu sonucuna varmaktadir. 5! Ayrica rivayet, fezail-i
a‘mal5? kapsaminda degerlendirilecek olursa pek ¢ok muhaddisin hadisle
amel edilebilecegi hikminU vermesi de mimkun olacaktir.

Safiler ise hadisi naklederken sened hatta ravilere yer vermemisler ve
sthhati konusunda herhangi bir agiklamada bulunmamislardir.53 Bu durum
onlarin hadis rivayetindeki genel yaklagsimlarina dair guizel bir érnektir. Nitekim
s(ffler Harise hadisinin mana itibariyle kendi yasantilarini tam olarak yansitti-
gini disinmus olmalilar ki bu hadisi makbul kabul ederek hakikat gibi temel
bir tasavvuf kavrami ile iliskilendirerek eserlerine almislardir. S6z konusu riva-
yetin erken dénem hadis kaynaklarinda yer almasi, buna karsin mevzuatlarda
bulunmamasi ve buna ilaveten sabit oldugu yéninde muhaddislerin de kana-
atlerine rastlanabilir olmasi onlarin bu hadisi benimsemelerini kolaylastirmig
olmalidir.

4 Abdullah b. Lehia b. Ukbe el-Hadrami el-Misri (6. 174/790) Bkz. Mizzi, Tehzibiil-Kemal, XV,
487.

47 Zeynuddin Iraki (6. 806/1404) Taberani'nin Haris b. Malik'ten zayif bir insadla rivayet ettigini
belirtmektedir. el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272. Heysemi (6. 807/1405) de ayni sekilde
Taberant’nin rivayetinin tarikinde ibn Lehia’nin yer almasi nedeniyle zayif oldugunu
belirtmektedir. EbU’l-Hasen Ndariddin All b. EbG Bekr Heysemi, Mecma'u’z-zevaid ve
menbau’l-fevaid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), I, 220.

4 Bkz. Ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 623, 31064 nolu hadisin dipnotu.

4 Ahmet Yildinm da rivayete son derece ihtiyat ile yaklagilmasi gerektigini belirtmektedir. Bkz.
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 2000), s. 309.

%0 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbell, Cami‘u’l-ulim ve’-
hikem (Beyrut: Daru’l-Mérife, 1987), s. 36.

51 Bkz. ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 624, 31064 nolu hadisin dipnotu.

52 Fezail-i a‘mal konusunda zayif hadisle amel meselesinde muhaddislerin goérigleri igin bkz.

Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed Leknevi, el-Ecvibetii’-fadila li'l-es’ileti’l-
asrati’l-kamile (Kahire: Daru’s-Selam, 2003), s. 36.

Yalnizca Serrac’in Amr b. Osman el-Mekki'nin (6. 297/910) eserinden yaptigi alintida “eger
haber dogruysa” seklinde bir kayit disildigu gértlmektedir. Bu durum bazi sifilere gore de
rivayetin sihhatinde supheler bulundugunu gdstermektedir. Bkz. Serrac, el-Lima‘, s. 111.

53
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Tasavvvuf kaynaklarinda oldugu gibi Harise hadisini dogrudan Harise
adli sahabiye atfeden muhaddisler de bulunmaktadir. Bezzar (6. 292/905)
bunlardan biridir. Bezzar'in dogrudan Harise’'ye nisbet ederek Enes b.
Malik’'ten naklettigi rivayet soyledir:
:J@«:L,ugww;;Jm,a;g.\x\as.wmga,,uud@,w,@ijmw@miwiy
, o ey SLbB , LWl e e e 1 JB Skl Al Wb, A Ol ST O 1 JB , Ui Leje S
) ;,u,w&\w@n JUB | Ogoday JWN E S Jaly | Ogemin At § A Jab g5, Wb gy o ol
A Ay age 00
Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) ensardan —
Harise oldugu belirtilen— bir adam ile Medine sokaklarinda karsilasti. Pey-
gamber (sas) Harise’'ye “Nasil sabahladin ya Hérise?” diye sordu. Harise,
cevaben ‘Hakiki bir mimin olarak sabahladim.” dedi. Bunun Uzerine Rasdlul-
lah (sas) “Her imanin bir hakikati vardir. Senin imaninin hakikati nedir?” bu-
yurdu. Harise ise “Dinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, giindizleri susuz
gecirdim. Artik rabbimin arsina agikga bakiyor, cennetliklerin nasil nimetlendi-
rildiklerini ve cehennemliklerin nasil aci ¢ektiklerini gérlyor gibiyim.” dedi.
Harise’nin bu sdzleri lizerine Peygamber (sas) “isabet ettin, onun geregini
yap. Allah’in nurlandirdigi bir kul.” buyurur.54

Bezzar'in nakletmis oldugu bu rivayetin senedinde Yusuf b. Atiyye’nin
yer almasi sebebiyle zayif oldugu belirtiimektedir.55 Ayrica ibn Hibban’in belirt-
tigine gore bu rivayet yine yalnizca “Héarise” ismi kullanilarak Eb0 Hireyre’den
zayif bir sened ile de rivayet edilmistir.56

Rivayetin muhtelif kaynaklarda yer almasina karsilik hadis, rical ve
tabakat kaynaklari incelendiginde sahabinin Héaris b. Malik olmasinin ve sehid
olmasinin étesinde detayl bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bununla birlikte ibn
EbG Seybe’nin eserine aldidi bir rivayette Harise’'nin kimligine iliskin dikkat
ceken bir ayrinti yer almaktadir. Nitekim ibn EbQ Seybe, ayni muhtevay! ice-

5 Ebi Bekr Bezzar, el-Bahrii’z-zehhar (Miisned), haz. Adil b. Sa'd (Medine: Mektebetii’l-UIim
ve’l-Hikem, 2005), XIlI, 333, no. 6948.

% el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272; Heysemi, Mecmau’z-zevaid, 1, 220, 221.

% |bn Hibban, hadisi Eb( Hiireyre’den rivayet etmekte ve senedinde bulunan Ahmed b. el-

Hasan b. Eban el-Misri’nin kezzab (yalanci) oldugunu ve hadis uydurarak ravilerden rivayet
ettigini ifade etmektedir. Bkz. Ebl Hatim Muhammed b. Hibban ibn Hibban, el-Mecrihin
mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afd ve’l-metrkin, haz. Mahmu{d ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1992), |, 150. Zehebi (6. 748/1348) ise Mizanii’l-itidalde EbG Hireyre’den gelen
tarikteki Ahmed b. el-Hasen b. Eban’i cerh etmektedir. Ebd Abdullah Semsiddin Muhammed
b. Ahmed Zehebi, Mizand’l-i'tidal fi nakdi’r-rical, haz. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-
Marife, ty.), I, 90.
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ren bir rivayeti Harise’ye degil Avf b. Maik’e atfetmigstir.5” Bu durum rivayetteki
Harise’'nin Eb( Vakid el-Leysi kiinyesiyle taninan sahabi olma ihtimalini gun-
deme getirmektedir. Nitekim tabakat ve rical kaynaklarinda Eb( Vakid el-
LeysTnin asil isminin Haris b. Malik, Avf b. Malik veya Avf b. Haris oldugu
kaydedilmistir.58 Bu bilgi s6z konusu rivayetin atfedildigi Haris b. Malik ve Avf
b. Malik isimleri ile Eb( Vakid el-Leysi kiinyesini ortak noktada bulusturmak-
tadir.5° Dolayisiyla Harise’'nin Eb( Vakid el-Leysi olmasi ihtimalinden bahset-
mek mimkdndir. Fakat EbG Vakid el-Leysi’nin rivayette adi gegen Harise
olmas! ihtimali kanaatimizce zayif bir ihtimaldir. Zira ibn Abdilber (.
463/1071) ve ibn Hacer'in (6. 852/1449) bu sahabinin Ebd Vakid el-Leysi
seklinde kinyesi ile meshur oldugunu belirtmesi, Taberani’nin (6. 360/971) ise
bu sahsi “Haris b. Avf Eb( Vakid el-Leysi” baslh{i ile ele almasi rivayetteki
sahabinin bu kimse olma ihtimalinin zayif oldugunu gdstermektedir.6° Ayrica
ibni’l-Esir'in (6. 630/1233) kiinyesiyle meshur oldugunu ifade etmekle birlikte
isim olarak Haris b. Avfin daha dogru oldugunu vurgulamasi da bu kanaati
desteklemektedir.6? Diger taraftan gerek Haris b. Malik’in biyografisinde, ge-
rekse Harise’nin kimligi ile ilgili sunacagimiz diger muhtemel “Harise”lerde de
gorulecedi gibi Harise'nin sehid olarak vefat etmis olmasi kuvvetli bir ihtimal-
dir. Eb0 Vakid el-LeysT hakkinda ise bdyle bir bilgi yer almamaktadir.

Netice itibariyle hadis kaynaklarinin buytk bir béliminde yer alan
Haris b. Malik isimli sahabinin sehid olarak vefat etmesi disinda hayati hak-
kinda detayli bir malumata sahip olmak elimizdeki kaynaklar itibariyle mim-

5 ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XV, 621, no. 31062. Muhammed Avvame’nin ifadesine gore
rivayetin senedinde yer alan Ibn Ma‘ser zayiftir. Bkz. Ibn Eb0 Seybe, el-Musannef, XV, 621,
31062 nolu hadisin dipnotu.

%  Muhammed b. Sa‘d b. Menf* Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, haz. Ali Muhammed Omer (Kahire
Mektebeti’l-Hanci, 2001), V, 120; Ebi’l-Kasim Abdullah b. Muhammed Begavi, Mu’cemi’s-
sahabe, haz. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Cekeni (Kuveyt Mektebetu Dari’l-Beyan,
2000), 11, 42; Ebd Omer Yasuf b. Abdullah Ibn Abdiilber, el-isti‘4b fi ma'rifetil-ashab, haz. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), IV, 1774; Mizzi, Tehzibil-Kemal, XXXIV,
386; Salahuddin Halil b. Izzeddin Safedi, el-V4fi bil-vefeyat, haz. Ahmed el-Arnadt — Mustafa
Turk (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, 2000), XI, 188.

Ebh Vakid el-Leysi, Mekke'nin fethinde mdusliman olarak Beni Leys'in sancaktarligini
yapmis, Yermik savasina da katiimistir. Vefatindan bir yil kadar énce Mekke’ye dénen Haris,
68 (veya 65) yilinda burada yaklasik 75 yaslarinda iken vefat etmis, MuhacirGn kabristanina
defnolunmustur. Said b. Miseyyeb, Urve b. Zibeyr, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe ve Ata b.
Yesar kendisinden rivayette bulunan tabiiler arasindadir. Eb Muhammed Abdilmelik b.
Hisam ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, haz. Mustafa es-Sekka (Kahire: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1955), I, 442; Begavi, Mu'cemii’s-sahébe, I, 42; Eb0 Nuaym, Ma'rifetii’s-
sahabe, Il, 757; ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, IV, 1774; Safedi, el-V4fi bi’l-vefeyat, Xl, 188; ibnil-
Esir, Usdil-gabe, VI, 319; ibn Hacer, el-isébe, VII, 370.

8 ibn Abdiilber, el-isti‘ab, |, 269; ibn Hacer, el-isabe, VII, 370; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Ill,
242.

1 bnii'l-Esir, Usdil'l-gabe, VI, 319.
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kin gbézikmemektedir. Bununla birlikte hadis kaynaklarinin gogunun Haris b.
Malik’i isaret ediyor olmasi, Harise’'nin bu sahabi oldugu kanaatinin en kuvvetli
ihtimal oldugunu gdstermektedir.

3.2. Harise b. Siuiraka el-Ensari

Harise’'nin kimligi ile ilgili olarak zikredilen isimlerden birisi de Harise
b. Siiraka el-Ensari’dir. Nitekim Ibni’I-Esir, séz konusu rivayeti hem Haris b.
Malik el-Ensart hem de Harise b. Siréka el-Ensar’nin hayatini ele alirken
nakletmistir. Hadis kaynaklarinda ise bilebildigimiz kadariyla Harise b. Siraka
hakkinda béyle bir rivayet yer almamaktadir. ibni’l-Esir'in eserine aldidi riva-
yet sOyledir:

:,L‘«)w&\g.;@dwdué L)wﬁ\qum\slﬁij&\w&\dy)Lw, JB (il e
W Jgy " 1B AR S8 ST OB Ss 13le il B MU Ay Usge Conmel 1 JB (Sl b Conl CaS
b Ogpglia Akl ol ) it 3y b Jrg s gy o 35 wpld Slably (A 0 (Bl o o 350
LB B Ol Al e e a1 B Mg Gglay W1 J) a3l
Enes b. Malik’'ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) ylrtrken
enséardan bir gen¢ onu karsiladi. Peygamber (sas) ona “Nasil sabahladin ya
Haris?” buyurdu. O da, cevaben “Hakiki bir mimin olarak sabahladim.” dedi.
Bunun Uzerine Rasdlullah (sas) “Ne séyledigine bak! Her séziin bir hakikati
vardir.” buyurdu. Héarise ise “Dinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, gin-
dizleri susuz gecirdim. Artik rabbimin argina acgik¢ca bakiyor, cennetliklerin
nasll ziyaretlestiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip ¢agirdiklarini gérayor
gibiyim.” Harise’nin bu sozleri Uzerine Peygamber (sas) “Geregini yap, Allah’in
kalbindeki imani nurlandirdigi kul.” buyurdu.6?

Enes b. Malik'ten nakledilen bu rivayette YOsuf b. Atiyye isimli zayif
bir ravi yer almaktadir.63 Dolayisiyla bu rivayetin sihhati konusunda muhaddis-
ler olumlu distinmemektedir. Rivayetin bu haliyle hadis kaynaklarinda da yer
almamasi Hérise isimli sahabinin Harise b. Straka olma ihtimalini zayiflatmak-
tadir.

62 Rivayet bununla sinirli degildir. Devaminda Harise'nin Bedir'de sehid olan ilk atli sahabi

oldugu bilgisi yer almakta, sonrasinda ise Harise’nin annesi ile Hz. Peygamber arasinda su
diyalog gecmektedir: “Ya Rasdlallah! O, sayet cennette ise adlamayacak ve mahzun
olmayacagim. Fakat cehennemdeyse diinyada yasadigim sirece aglayacagim.” Rasdlullah
(sas) ona sdyle buyurdu: “Ey Ummii Harise! O sadece tek bir cennet degildir. (Orada)
cennetler vardir. Harise ise Firdevs-i Ala’dadir.” ibniy'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650.

Eb0 Hatim ve Darekutni YUsuf b. Atiyye el-Bahili'nin zayif oldugunu soylemis, Nesai “Sika
degildir.” demis, Ibn Adi hadislerinin mahfuz olmadigini belirtmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibiil-
Kemal, XXII, 447, 448. ibn Hacer ise onun hakkinda “zayifiin cidden” tabirini kullanmustir. ibn
Hacer, el-Isébe, 1, 690.

63
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Ote yandan bu rivayetteki Harise’'nin tam adi, Harise b. Siiréka b. el-
Haris b. Adi b. Malik el-Ensari el-Hazreci en-Neccari’dir.64 Harise’'nin blylk
dedelerinden birisinin isminin Malik olmasi, dedesine nisbetle, bu sahabinin
Onceki rivayetteki Haris b. Malik ile ayni kimse olabilecegi ihtimalini dogurmak-
tadir. Ayrica her iki sahabinin de sehid olarak vefat ettiginin kaynaklarda yer
almasi®® ayni sahis olmalari ihtimalini desteklemektedir. Fakat bilebildigimiz
kadariyla rical kaynaklarinda bu husus Uzerinde durulmamis ve her biri farkl
sahabiler olarak ele alinmiglardir. Ote yandan kaynaklarda belirtildigine gére
Harise b. Suraka’nin annesi Rubeyyi‘ bint Nadr olup Enes b. Malik'in halasi-
dir.66 Harise’nin annesinin Enes b. Malik’in halasi oldugu bilgisini dogru kabul
ettigimizde rivayette Enes b. Malik’'in Harise’den “ensardan bir geng” seklinde
tanimadigi bir kimseymis gibi bahsetmesinde bir tuhaflik oldugu hemen anla-
siimaktadir. Bu durum, rivayetteki Harise’'nin, Harise b. Stréka olmasi ihtima-
lini zayiflatmaktadir.

3.3. Harise b. Nu‘man el-Ensari

Harise hadisi, Beyhaki'nin (6. 458/1066) Suabli’l-iman’inda Harise b.
Nu‘man adli sahabiye nisbet edilmektedir. Bu rivayet dncekilerden farkl ola-
rak su sekilde baslamaktadir:

W B Oleadl o Byl QU 5Ll e O Aldzuld g 75 Whog ke ) Lo dl ey OF (e o il o0
LT Byl b Couol (aST

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) bir gun di-

sar ¢ikti. Ensardan —Héarise b. en-Nu‘man oldugu belirtilen— bir gen¢ onu

karsiladl. Peygamber (sas) Harise’ye “Nasil sabahladin ya Harise?” diye sor-
du.®7

8 [bni'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650; ibn Hacer, el-isabe, |, 704.

% Kaynaklarda Harise b. Suraka’nin, sehid olmasi igin Hz. Peygamber'den dua etmesini istedigi
ve bu duanin neticesi olarak sehadetinin gerceklestigi de belirtiimistir. Ibnii’l-Esir, Usdir'l-
gébe, |, 650. Rivayete gore Harise b. Siiraka, Bedirde su igerken bir okun isabet etmesi
sebebiyle sehid olmustur. Eb( Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, Il, 740; Ibni¥'l-Esir, Usdir'l-gébe, |,
650; Ibn Hacer, el-isabe, 1, 704.

% bni’'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650; ibn Hacer, el-isabe, |, 704.

5 Rivayet bununla sinirli degildir. Devaminda tipki Harise b. Siréka’da oldugu gibi Harise’nin
Bedir'de sehid olan ilk atli sahabi oldugu bilgisi yer almakta, sonrasinda ise Harise’nin annesi
ile Hz. Peygamber arasinda onceki rivayetteki Harise’nin Firdevs-i A‘lada olduguna dair
diyalog ge¢cmektedir. Beyhaki, Suabdi’l-iman, XIlII, 158, no. 10106. Ayni rivayetin hem Harise
b. Surdka hem de Harise b. Nu ‘man igin zikrediimesi burada bilgi karisikhid oldugunu
gostermektedir. Muhammed Avvame dogrusunun Harise b. Sirdka olmasi gerektigini
belirtmektedir. Bkz. Ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 624, 31064 nolu hadisin dipnotu. Ote
yandan ayni rivayetlerin her iki sahibi icin de nakledilmis olmasi bu sahabilerin ayni kigi
oldugu ihtimalini de kuvvetlendirmektedir.
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Oncekinde oldugu gibi Beyhaki’nin Enes b. Malik'ten naklettigi bu ha-
disin senedinde de Ydsuf b. Atiyye isimli zayif bir ravi yer almaktadir.® Dola-
yisiyla bu rivayetin senedi de muhaddislerce problemli gorilmekte, bununla
birlikte ulagabildigimiz kadariyla her iki rivayetin de mevzu oldugu hadis mu-
nekkitlerince belirtiimemektedir.

Harise b. Nu‘mén, tam olarak Ebl Abdullah Harise b. en-Nu‘méan b.
Nef' (veya Rafi) b. Zeyd b. Ubeyd el-Hazreci el-Ensari’dir.6°® Bedir, Uhud ve
Hendek’te Hz. Peygamber ile birlikte bulunmus olup sahabenin biyukleri ara-
sinda sayilmaktadir.”® Harise’'nin émriindn sonlarina dogru gozlerini kaybetti-
gi,”* Muaviye doneminde (661-680) ise vefat ettigi belirtimektedir.”2 Bu bilgi-
lerden, yukarida zikrettigimiz sahabilerin sehid olmalari yéniyle Harise b.
Nu‘man’dan ayrildiklari anlagiimaktadir.

Kaynaklar incelendiginde yalnizca Harise hadisinin degil daha birgok
rivayetin hem Harise b. Nu‘man hem de Harise b. Siirdka hakkinda rivayet
edildigi fark edilmektedir. Ornegin Harise b. Nu‘man ile ilgili “Annesine gok
iyilik etmesiyle meshurdur; Hz. Peygamber rlyasinda onun cennette Kur'an
okuyusunu dinledi” rivayeti’® ve Bedir'de sehid oldugu bilgisi 74 Harise b.
Nu‘man igin oldugu gibi Harise b. Suraka igin de zikredilmektedir. Yine Hz.
Peygamber’in Harise'yi cennette gdérdugine dair rivayet hem Harise b.
Nu‘man hem de Harise b. Siraka’ya atfedilmistir.”> Ayni rivayetlerin Harise b.
Nu‘man ve Harise b. Siuraka i¢in de nakledilmis olmasi kaynaklarda sahabi

% Ebl Hatim ve Darekutni Yasuf b. Atiyye el-Bahil'nin (6. 187/803) zayif oldugunu séylemis,
Nesat “Sika degildir.” demis, ibn Adi hadislerinin mahfuz olmadigini belirtmistir. Bkz. Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, XXII, 447, 448. ibn Hacer ise onun hakkinda “zayifiin cidden” tabirini
kullanmistir. ibn Hacer, el-isabe, |, 690.

% |bn Abdiilber, el-istidb, 1, 91; Ibn Sa'd, et-Tabakat, lll, 452; ibni'I-Esir, Usdirl-gabe, 1, 227,
ibn Hacer, el-isabe, 1, 707.

 |bn Sa'd, et-Tabakat, Ill, 452; ibn Abdiilber, el-isti‘ab, |1, 306; ibni'I-Esir, Usdii'l-gabe, |, 227,
ibn Hacer, el-isébe, 1, 707.

L Gozlerini kaybettiginde, fakirlere bizzat sadaka vermeye devam edebilmek igin evinden
mescide bir ip ¢ekmis, ip vasitasiyla (mescide bizzat giderek) sadaka cgantasini fakirlere
ulastirmistir. Ailesi bu isi kendilerinin yapabilecegini sdylemesine ragmen Harise bunu kabul
etmem|§ Hz. Peygamber’in “Fakirlere elden sadaka vermek insani kéti 6liimden korur.” (41;\-\-«
o soll e & u-&m“) (Taberani, el-Mu‘cemdii’-kebir, 1ll, 228, no. 3228; ibn Hacer, el-isébe, |,
708; Alauddin Ali b. Abdulmelik b. Kadi Han Muttaki el- H|nd| Kenzu’l—ummal fi stineni’l-akval
ve’l-efél, haz. Bekri Hayyani — Saffet Sakka (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1981/1401), VI,
406, no. 16282.) hadisini isittigini belirtmistir. (Bkz. Ebd Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, I, 737;
ibn Hacer, el-Isébe, 1, 708.)

2 Eb® Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 11, 740.
7 Eb0 Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 11, 740.
" Eb0 Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 11, 741.

5 [bnii'l-Esir, dogrusunun Harise b. Nu‘man oldugunu belirtmektedir. Ibniy’l-Esir, Usdir'l-gabe, |,
650.
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isimleri ve onlarla ilgili verilen bilgiler hususunda bir karigikligin bulundugunu
gOstermektedir. Dolayisiyla Harise’nin gercek kimligini tespit etmek gicles-
mektedir.

3.4. Konuyla ilgili Benzer Rivayetler

Harise rivayetinin disinda Hz. Peygamber’in “Her hakkin/séziin bir
hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yonelttigi bazi sahabiler
de bulunmaktadir. S6z gelimi Muaz b. Cebel bunlardan biridir:

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Muéz b. Cebel, Peygam-
ber'in (sas) yanina girdi ve Hz. Peygamber ona “Nasil sabahladin ey Muéaz?”
buyurdu. O da: “Allah’a iman etmis olarak sabahladim.” cevabini verdi. Bunun
Uzerine Peygamber (sas) “Her s6z igin bir dogrulayici, her hak igin de bir ha-
kikat vardir. Senin s6ziinlin dogrulayicisi nedir?” buyurmus, Muaz ise “Ya
Nebiyyallah! Sabahladigimda aksama ¢ikmayacakmisim gibi bir hisse kapili-
yorum. Aksam oldugunda sabahlayamayacakmisim gibi hissediyorum. Bir
adim attigimda ikinci adimi atamayacakmigsim zannediyorum. Sanki tim Um-
metlere bakiyorum, diz ¢ékmdisler, yanlarinda peygamberleri ve Allah’tan
baska kulluk ettikleri putlar oldugu halde kitaplarini almak Uzere ¢agirihyorlar.
Cehennemliklerin cezalarini gektiklerini, cennetliklerin ise sevaplarini gorur
gibiyim.” demistir. Peygamber (sas) ise “Marifete erdin (bildin), geregini yap!”
buyurmustur.7®

Bu rivayette Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel'e yonelttigi sorunun
Harise hadisi ile ayni oldugu, buna mukabil verilen cevabin diger rivayetlerden
farklilastigi hemen dikkat cekmektedir. Bu durum rivayetin Harise yerine seh-
ven Muéz b. Cebel'e atfolunmasi ihtimalini zayiflatmaktadir. Esas itibariyle

6 Rivayetin metni su sekildedir:
"8 3laa U Cinpeal (o€ U Al adde A e ) Jguy e Jio aie a3 ) ey i o S o el o il e
Ginsal L el i b 1B (B8 Lo (3laae L diia @a < Blaas J 8 IS o)y 1B (i Al Liage Canual 18
i oAl gl ¥ A ik W] 5 sk ghad Vg el Y S il V) Ja lise Cannal ey sl Y il W) L lalia
Sl daf dggie ) Slail Sy cl (50 n e clS 3 Llish 5 Lea Lgma LS ) e Ala Al JS Y kil IS
) ) Mol e 16 Al Jaf il i
Eb( Nuaym, Hilyetiil-evliya, 1, 242; EbG Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer Kudai,
Miisnedii’s-Sihab, haz. Hamdi Abdilmecid Selefi (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1986), Il, 127,
no. 1028; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LVIII/416. EbG Nuaym ve Kudai'nin
eserlerinde yer alan bu rivayet ile ilgili olarak hadis minekkitlerinin yorumlarina bakildiginda
UkaylTnin (6. 322/934) Enes b. Malik'ten nakledilen Muaz b. Cebel rivayetinin, ravileri
arasinda bulunan Abdullah b. Keysan el-Mervezi'nin hadislerinde vehim bulundugunu
belirttigi gortimektedir. (EbG Ca‘fer Muhammed b. Amr Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, haz.
Abdilmu'ti Emin Kal‘act (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1984), II, 291.) Yine rivayetteki ishak
b. Abdullah b. Keysan’in da zayif oldugu bilinmektedir. Bkz. Kudai, Miisnedii’s-Sihab, 1l, 127,
no. 1028 nolu hadisin dipnotu. Dolayisiyla bu rivayetin de sened bakimindan problemli oldugu
anlasiimaktadir.
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kaynaklar incelendiginde Muaz b. Cebel’in yagantisinin zihd hayatina uygun-
lugu hemen dikkat cekmektedir.”” Zira haramlar ve helaller hususundaki bilgi-
siyle sahabiler arasinda 6ne ¢ikan Muaz b. Cebel, abid ve zahid sahabilerden
biri olup hilmi, hayasi, comertligi ve yakisikli goérinisi ile ensarin gengleri
arasinda 6zel bir yeri bulunmaktadir.”® Ozellikle namazi ¢ok sevdigi ve uzun
uzun namaz kildig zikredilmektedir. Oyle ki uzun uzadiya kildirdigi namazlar-
dan dolay! Rasdlillah’a (sas) sikayet edilmistir.”® Muaz b. Cebel'in tehecclide
de ayn bir ihtimam go6sterdigi, gecenin Ugte birini uykuya, Ucte birini Kur'an
okumaya, (lgte birini de namaza ayirdigi rivayet edilmektedir.8® Kalbi daima
Allahu Teala’yi zikir halinde bulunan Muaz b. Cebel’e goére zikir, Allah yolunda
cihaddan daha sevapl olup®! kalbi cilalandirmakta ve imani tazelemektedir.
Bundan dolayl Muaz b. Cebel’in ¢gevresindekiler ile birlikte zaman zaman zikir
yaptigi rivayet edilmektedir.82 Dolayisiyla ziihd yasantisi ve takvasiyla tanin-
mis bir sahabi olan Muaz b. Cebel’in tasavvuftaki seriat ve hakikat ayrimina
uygun bir yasantisinin bulundugu, bu bakimdan s6z konusu rivayetin Muaz b.
Cebel’e aidiyetinde sdfiler agisindan bir problem olmayacagini sdyleyebiliriz.

Harise rivayetinin disinda Hz. Peygamber’in, “Her hakkin/s6ziin bir
hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yonelttigi rivayet edilen
sahébilerden bazilari da Suveyd b. Héris el-Ezdi’nin de i¢cinde bulundugu bir
topluluktur. Sitiveyd b. Haris sdyle anlatmaktadir:

Kavmimden yedi Kisilik bir grup ile Rasdlillah’a (sas) gittik. Huzuruna
vardigimizda onunla konustuk. Konustuklarimiz hosuna gitti ve séyle buyurdu:
“Siz nesiniz?” Bunun Uzerine sbéyle cevap verdik: “Muminleriz.” Rasdlillah
(sas) tebessim etti ve soéyle buyurdu: “Her séziin bir hakikati vardir. Sizin

" Eb0 Abdurrahman Muaz b. Cebel b. Amr el-Ensari (6. 17/638) hicretten on sekiz yil 6nce
Medine’de dinyaya gelmistir. On sekiz yasinda iken musliman olmus ve Akabe biatina
katiimistir. Hz. Peygamber’in kendisini emir ve muallim tayin etmesi nedeniyle Huneyn ve Taif
gazvelerine katllamayan Muéz, dider gazvelere katilmig, hicri dokuzuncu yilda Hz.
Peygamber kendisini Yemen’'e elgi, zekdt memuru ve kadi olarak géndermistir. Muaz b.
Cebel, 17 (638) yilinda Urdiin’de Kusayru Halid’de Amvas taunu diye bilinen veba salgininda
iki oglu ve iki hanimiyla birlikte vefat etmistir. ibn Abdiilber, el-isti‘ab, Ill, 1403; ibnir’l-Esir,
Usdii'l-gabe, V, 187; ibn Hacer, el-Isabe, VI, 109; M. Yasar Kandemir, “Muaz b. Cebel”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 338.

8 |bn Hacer, el-Isabe, VI, 107, 108; Abdiilhamid Mahm(d Tahmaz, Mu4z b. Cebel: imamii’l-
ulema ve muallimii’n-nési’l-hayr (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1994), s. 99.

Tahmaz, Mu‘4z b. Cebel, s. 99.

8 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Buhari, “el-Camiu’s-sahih”, el-Kiitiibii’s-sitte
(Mevsuatii'l-hadisi’s-gerif icerisinde), ed. Salih b. Abdilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000),
Megazi, 61, no. 4341, 4342; Tahméaz, Mu'az b. Cebel, s. 102.

8 Tahmaz, Mu‘4z b. Cebel, s. 105.

82 Buhari, iman, 1; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, haz. Ahmed b.
Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), |, 189, 497.
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s6ziiniiziin ve imaninizin hakikati nedir?” Soéyle dedik: “Bunlar on bes haslet-
tir. Elgileriniz, bunlardan besini iman etmemiz igin, besini ise amel etmemiz
icin emretti. Geriye kalan besi ise -senin hos gormediklerin harig- cahiliye
déneminden kalma ahlakimizdir.” Peygamber (sas) “El¢ilerimin iman etmeniz
icin emrettigi bes haslet nedir?” buyurdu, soyle soyledik: “Elgileriniz bize Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6élimden sonra diriimeye
inanmamizi emretti.” Peygamber (sas) “Elgilerimin amel etmeniz igin emrettigi
bes haslet nedir?” buyurdu, soyle soyledik: “Elgileriniz bize 1a ilahe illallah
dememizi, namaz kilmamizi, zekat vermemizi, Ramazan orucu tutmamizi,
glcimiz yettiginde haccetmemizi emretti.” Peygamber (sas) “Céhiliyye do-
neminde edindiginiz ahléki hasletler nelerdir?” buyurdu, sdyle soyledik: “Ra-
hatlik aninda sikdr, belalara karsi sabir, dismanla karsilagsma aninda davada
sebat etme, kazaya riza ve dismanin basina gelen musibete sevinmemek.”
Bunun lzerine Peygamber (sas) soyle buyurdu: “Hikmet sahibi &limler, dogru-
luklarindan dolayi neredeyse peygamber seviyesine ¢ikacaklard).”s3

Diger bir rivayette su ilaveler de bulunmaktadir:

“Yirmi haslete tamamlanmasi igin size beg haslet daha tavsiye ede-
cedgim.” Bunun Uzerine biz de “Tavsiye et ya Ras(lallah!” dedik. $Soyle buyur-
du: “Yemeyecegdiniz kadar ¢ok sey toplamayin. Oturmayacaginiz ev insa et-
meyin. Yarin ayrilacagdiniz sey (dlinya mali ve menfaati) icin tartismayin. Ebe-
diyyen kalacaginiz ahiret yurduna ragbet edin. Huzurunda toplanip kedisine
arz olunacaginiz Allah’a karsi muttaki olun.”8*

Bu rivayette de yine 6ncekilerde oldugu gibi Hz. Peygamber’in saha-
bilere imanin hakikatine dair kiiguk farklliklar olmakla birlikte ayni suali yénelt-
tigi gérdlmektedir. Verilen cevap ise dncekilerden tamamiyla farklidir. Buradan
Hz. Peygamberin ayni soruyu farkli zamanlarda farkli sahabilere ydnelttigi
sonucunu gikarmak mimkindir. Ote yandan rical kaynaklarinda Siiveyd b.
Haris el-Ezdi'nin kimligi ile ilgili bilgi bulunmamakta, sadece yukaridaki hadis
nakledilmektedir.85 Bazi kaynaklarda ayni rivayetin Alkame b. Haris’e atfedil-
mis oldugu da goérilmektedir.86

8 Ebd Nuaym, Hilyetii’l-evliya, IX, 279.

84 Beyhaki, Kitabii’z-ziihdi’-kebir, s. 353, no. 970; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XL1/198-
201.

8  [bni'l-Esir, Usdii'l-gabe, Il, 593. Ebiil-Fida isma‘l b. Omer ed-Dimaski ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-nihaye, haz. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tarki (yy.: Daru Hicr, 1997-1999), VI, 370. lbn
Hacer, el-Isébe, Il1, 186.

8 [bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LXXI/101.
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3.5. Degerlendirme

Yukarida naklettigimiz bilgilerden anlasildidi kadariyla dncelikle su
gorilmektedir ki Haris b. Malik, Harise b. Sirédka ve Harise b. Nu‘man farkh
sahabilerdir. Bu durum, asil rivayetteki Harise ile ilgili olarak iki ihtimali giin-
deme getirmektedir: Bunlardan ilki, ayni hadisin sehven farkli sahabilere atfe-
dilmis oldugudur ki bunda her ¢ sahabinin de bireysel yasantilarinda zahid
birer sahabi olmalarinin etkisi olabilecegi gibi bunun yalnizca ravinin zabt
hatasindan kaynaklandigi dustnulebilir. Bu durumda rivayetin gectigi en er-
ken tarihli kaynak olan Ma‘mer b. Rasid’in el-Cédmi‘inde yer almasi ve kaynak
sayisl bakimindan da daha fazla yerde bulunmasi itibariyle Harise’nin, Haris
b. Malik isimli sah&bt olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu sdyleyebiliriz.

ikinci ihtimal ise ayni sorunun her (i¢ sahabiye de farkli zamanlarda
yoneltiimis olmasidir. Zira benzer sekilde Muaz b. Cebel ve Siveyd b. Haris
el-EzdT ile birlikte olan heyettekilere de Hz. Peygamber’in ayni soruyu sormus
olmasi ve verilen yanitlarin farkhihgi, zayif da olsa bu ihtimalin de s6z konusu
oldugunu gdstermektedir. Fakat yukarida ele alinan Ug¢ sahabi hakkindaki
rivayetlerde yoneltilen soru karsisindaki cevaplar kigcik farkhliklarla birlikte
ayni minvaldedir. Dolayisiyla hadis metinlerinin ayni muhtevayi igcermekte
olmasi, her bir rivayetin farkl olaylari igerdigini séylemeyi guglestirmektedir.
Su durumda birinci ihtimalin daha gecerli oldugunu sdylemek miumkin olacak-
tir.

4. Harise Hadisi ile iligkilendirilen Bazi Tasavvuf Kavramlari

Tasavvuf klasikleri incelendiginde Harise hadisinin, basta hakikat kav-
rami olmak Uzere hakikat ile dogrudan veya dolayl olarak iligkisi bulunan
zihd, misahede, fena, tecelli, mirid ve sekr gibi ¢esitli kavramlarla alakali
olarak ele alindigi goérilmektedir. Zira Harise hadisi tasavvufta, konusu itiba-
riyle basta seriat ve hakikat ayrimi olmak Gzere sOfinin yasayacagi cesitli hal-
leri gerek muridlerin tatmin olmasi gerekse risim ulemasina (zahir ilimler ile
istigal eden alimlere) kars! tasavvufi dgretilerin temellendiriimesi baglaminda
onemli bir delil olarak kullaniimistir. Harise hadisinin tasavvuf kiltirtindeki etki
ve yansimasini gormek icin tasavvuf klasiklerine bakmak yeterli olacaktir.
Tasavvuf klasikleri incelendiginde Harise hadisinin su kavramlarla iligkili ola-
rak ele alindigi gérilmektedir:
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4.1. Zuhd

Tasavvufta dinyaya ve dinyahda karsl ylz cevirmeyi ifade eden
ziihd kavrami Harise hadisinde Harise’'nin “Dinyadan uzaklastim. Geceleri
uykusuz, gunduzleri susuz gegirdim.” s6zl ile dogrudan iliskilidir. Harise’nin
bu rivayette acik bir sekilde diinyadan uzaklastigini belirtmesi, ziihd konusunu
ele alan tasavvuf kaynaklarinin mevzubabhis rivayete atifta bulunmasini sag-
lamistir. Bu hadis tasavvuf kaynaklarinda en erken Abdullah b. Mibarek’in (6.
181/797) ez-Ziihd ve’r-rekaik’'inde®” yer almis, sonrasinda diger tasavvuf kay-
naklarinda yaygin bir sekilde nakledilmistir. Ornegin hadis, Eb0 Said el-
Harraz'in (6. 277/890) Kitabii’s-sidk adli eserinde zihd bashgi altinda bulun-
maktadir.88 Ayni sekilde Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) de bu hadisi, Riyaze-
ti'n-nefs adli eserinde “Siddiklerin Cihad1” basligi altinda nakletmektedir.8®

Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996) Harise hadisine Kdatii’l-kullb’dn muh-
telif bolimlerinde atifta bulunmustur. Zahidin vasiflarindan bahsettigi bir bo-
limde Hz. Peygamber’in zihdlu imanin hakikatinin bir gostergesi olarak sun-
dugunu ve bu durumun da yakinin misahedesine yakin bir hal oldugunu be-
lirtmistir.2° Yine ziihdi ele aldigi baska bir bolimde ise zlihdiin imanin hakika-
tinden dogdugunu, ahireti misahade etmenin ise ancak diinyaya karsi zahid
olmak ve bdylece esyanin varligi ile yoklugunun kalpte esit olmasi suretiyle
gerceklesecedini belirtir. Nitekim boyle bir sahista nefsin kalp Gzerinde haki-
miyeti tamamiyla ortadan kalkmis, mahlikat devreden ¢ikmistir. Artik gondl
varliktan soyutlanmig, ihlas tam anlamiyla kalbe yerlesmis, nefsin arzularinin
devre disiI kalmasiyla zihd kalpte sabit hale gelmistir. Mekki’'nin, buna delil
olarak zikrettigi hadislerden biri de yine Harise hadisidir.%*

Hiccetl-islam Ebd Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) de Harise hadi-
sine zUhd bashgi altinda yer verir ve ardindan imanin hakikatlerinin ortaya
¢ikisinin ancak dinyadan uzaklasmak ile mimkun olabilecegini vurgular. Hz.
Peygamber’in Harise hakkindaki “Kalbi nurfandirilmig bir mii’min!” ifadesini ise
En’am slresindeki (sl opbw 720 aig of & 5, 02) “Allah, dogru yola erigtirmek

8 Abdullah b. Mubarek, ez-Zihd ve'r-rekaik, s. 106, no. 314.

8 el-Harraz, et-Tarik ila’llah (Kitabi’s-Sidk), s. 56, 57.

8 Eb( Abdullah Hakim et-Tirmizi, Riyazeti'n-nefs, haz. ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-limiyye, ty.), 59.

% Muhammed b. Ali b. Atiyye el-HarisT Eb( Talib el-Mekki, Katii'l-kultb fi mudmeletil-mahbab
ve vasfu tarikil-mdirid ila makami’t-tevhid, haz. Asim ibrahim el-Keyyali el-Hiiseyni es-Sazeli
ed-Derkavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 2009), |, 417.

1 Eb0 Talib el-Mekki, Katil-kultb, 1, 448.
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istedigi kimsenin kalbini islam igin genigletir/agar.”®? ayeti ile iliskilendirir. Nite-
kim Hz. Peygamber'e bu ayetteki “serh” ifadesinin ne anlama geldigi soruldu-
gunda soOyle cevap vermistir: “Nur kalbe girdiginde gbgiis agilir ve onun igin
genigler.” Bunun alameti var midir diye soruldugunda ise Peygamber (sas)
“Evet, dar-1 gururdan (aldanma yeri olan diinyadan) uzaklagip dér-1 hulida
(ebedi yer olan ahirete) ybnelmek ve 6lliim gelmeden énce hazirlik yapmak.”
buyurur.®® Gazzali, Hz. Peygamber’in bu agiklamalari ile iligkili olarak Hari-
se’nin zihd yolunda ilerlemesini kalbinin nurlanmasina ve bdylece imanin
hakikatine ulagsmasina dair bir alamet olarak yorumlar.%4

4.2. Hakikat

Tasavvufta, ziihdiin ve genel anlamda seriatta ilerlemenin neticesi
hakikate ulagsmaktir. S6z konusu hadiste Harise’nin ars, cennet ve cehennem
gibi gaybi bilgilere ulagsmasi hakikat kavrami ile dogrudan iligkilendirilmistir.
Hérise hadisini, eserinin muhtelif yerlerinde zikreden Eb( Nasr es-Serrac’a (6.
378/988) gore hakikat, kalbin, kendisine iman ettigi zatin huzurunda bulunma-
da sebat etmesidir. Eger mUminlerin kalplerine rableri hakkinda bir sek ve
suphe girer ve her an Allah’in huzurunda hazir ve nazir oldugu duygusunu
kaybederlerse iman batil hale gelir. Nitekim Peygamber (sas) Harise’'ye® soy-
le bir sual yoneltmistir: “Her hakkin bir hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?”
Bunun Uzerine Héarise: “Dlnyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, gindizleri
susuz gegirdim. Rabbimin arsina agik¢a bakiyor gibiyim.” Serrac’a gére Hari-
se burada (3) “Sanki ben...” tabiri ile kalbi mugahedesini, kalbinin her an
Allah’la ve ona bagli bir sekilde bulundugunu anlatmaktadir. Oyle ki imani
sebebiyle migsahedesinin neredeyse gdz ile gbrecek bir sekilde oldugunu
ifade etmektedir.%

%2 el-En‘am 6/125.

% Gazzall, lhyau uldmi'd-din, IV, 292. Hadis i¢in bkz. Muhammed b. Abdullah Hakim en-
Nisabdri, el-Mistedrek ‘ale’s-Sahihayn, haz. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutlbi'l-
limiyye, 2002), IV, 346, no. 7863.

% Gazzall, Ihydu uldmi'd-din, IV, 292.

% Hadiste soz edilen kisi bazi rivayetlerde Haris b. Malik olarak da gegmektedir. Bkz. Ma‘mer b.
Rasid, el-Cami, XI, 129, no. 20114; Abdullah b. Mubarek, ez-Ziihd ve'r-rekaik, s. 106, no.
314; Beyhaki, Suabdi’l-iman, Xlll, 158, no. 10107.

%  Serrac, el-Liima“, s. 289.
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4.3. Miisdhede

Tasavvufta en genel anlamiyla Allah’in zatinin ve tecellilerinin kalb ile
gorilmesini ifade eden misahede kavrami tasavvuftaki hakikat anlayisi kap-
saminda deg@erlendirilen kavramlardan biridir. Harise de zihd hayati netice-
sinde birtakim mugéhedeler elde etmektedir. Hakim et-Tirmizi, Beyand’l-fark
beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-lub adl eserinde ehl-i misahededen bah-
sederken Harise hadisini zikretmektedir. Ona gére imanin nuru ile gergekle-
sen misahede cesitli seviyelerde gergeklesmektedir. Bunlardan bir tanesi de
yapilan muicahedeler neticesinde ahirete dair bazi unsurlarin kalp goéziyle
gorulmesidir ki Harise hadisi de bunun bir gostergesidir. Bu hadiste Allahu
Tedla, Harise'ye, diinyadan ve ahiretten uzaklasmasinin neticesinde kalp
nuru ile gérmeyi lutfetmistir. Buradaki misahede, Allahu Teala’'nin zati, sifatla-
r1, iyilikleri ve azameti gibi hususlari gérmek sureti ile degil, arsi, cenneti, cen-
net ehlini, cehennemi ve cehennem ehlini misahede etme kabilinden gercek-
lesmistir. Bu da misahedenin bir tirini teskil etmektedir.9”

Ote yandan Serrac’in Amr b. Osman el-MekkP'nin (6. 297/910) ese-
rinden naklettigine gére Amr b. Osman, “ihsan, Allah’l gériir gibi kulluk/ibadet
etmendir. Sen onu gérmliyor olsan da O seni gérmektedir...”°® hadisindeki
“Allah’t gorur gibi olmak™ ifadesini sdyle yorumlamaktadir: “Buradaki gorus
ri’yet ile yakin arasindaki bir haldir. Peygamber (sas) burada ne gozle gor-
meyi ne de yakin anlamindaki bir gérisu kastetmistir. Peygamber (sas) bura-
da imanin hakikatlerinden birine isaret eden bir misal vermistir. Eger haber
dogdru ise Harise’nin talep ettigi hakikat de budur. Hadiste gegen (o), (¢1) veya
(¢f) manasinda degil, kalbin huzuru aninda musahedenin galip oldugunu ifade
icin ri’'yet anlamina yakin bir manaya delalet etmektedir.”9°

4.4. Miikasefe

Hakikat baglaminda ele alinan kavramlardan biri de muikasefe olup
umumiyetle misahede ile yakin anlaml olarak kullaniimaktadir. Bununla bir-
likte kalp gozuniun o6nundeki perdelerin agilmasini ifade etmesi sebebiyle
muikasefe, misadhededen daha genis kapsamli bir manaya da delalet etmek-
tedir. Bu baglamda Kelabazi (6. 398/1008), Harise’nin, “rabbimin arsina agik-
¢a bakiyor gibiyim” ifadesini kalbin mikasefesine drnek olarak vermektedir.1%0

% Eb0 Abdullah Hakim et-Tirmizi, Beyani’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-lub (Urdiin:
el-Merkez(’'l-Meliki Ii'l-Buhds ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2009), s.38, 39.

% Buhari, Tefsir, Lokman, 31, no. 4777.
% Serrac, el-Lima“, s. 111.
100 Kelabazi, et-Taarruf, s. 127.
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4.5. Yakin

Kalpte hasil olan ve dogrulugunda siphe bulunmayan kesin bilgiyi
ifade eden?®! yakin kavrami, hakikat ile dogrudan iligkili kavramlardan biridir.
Harise’'nin zlhd hayati neticesinde elde ettigi musahedeler bu baglamda
yakini bir bilgi olarak da degerlendiriimektedir. Zira Kelabazi, yakin kavramini
aciklarken Harise’nin “Rabbimin arsina agikga bakiyor gibiyim.” s6zinu, gayb
ile arasindaki 6rtindn kalkmis olmasina baglamaktadir. Ona gore artik Harise,
gaybi miisahade eder bir hale blriinmis, yakine ermistir.192 Benzer bir sekil-
de Gazzali de Harise’'nin kendisini dinyadan uzaklastirmasi neticesinde
yakini bilgiye ulastigini vurgulamaktadir.103

4.6. Marifet

Harise hadisinin sonunda yer alan (e3¢ c2s) “Marifete erdin (bildin),
onun geredini yap.” cimlesi tasavvufta micahede ve riyazet ile ulagilabilen bir
bilgiyi ifade eden marifet kavrami ile iliskilendiriimektedir. Kelabazi, bu ifadeyi
marifet kavramina baglayanlarin basinda gelmektedir.104

4.7. Fena

Salikin her tlrll kot huy ve aliskanliklardan arinmasini ifade eden1®
ahlaki dizlemdeki fend kavrami da Harise hadisi ile iligkilendirilmistir.
Kelabazi Harise’nin “Dinyadan uzaklastim. Rabbimin arsina agik¢a bakiyor
gibiyim.” sézunu fend kavrami kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gére
fendnin bir ¢esidi hazlardan fani olmaktir. Harise de ahiret igin dinyadan,
Cebbar olan Allahu Teala igin ise agyardan (Allah’tan bagka her seyden) fani
olmustur.106

4.8. SOff

Harise hadisi, gerek sifilerin vasiflari ile iliskili olarak gerekse safi ve
tasavvuf kavramlarinin koku ile ilgili tartismalarda 6rnek bir vakia olarak da
sunulmaktadir. S6z gelimi Serrac eserinde sOfilerin vasiflarini siralarken de
Héarise hadisini delil getirmektedir. Ona gdre evliyanin yoluna kendilerini ver-

101 Gazzall, Ihydu uldmi’d-din, 1, 102.
102 Kelabazi, et-Taarruf, s. 121.

103 Gazzall, Ihydu ulimi’d-din, s. 292.
104 Kelabazi, et-Taarruf, s. 157.

105 Kugeyri, er-Risale, s. 102.

106 Kelabazi, et-Taarruf, s. 144.
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meleri, asfiydnin manevi menzillerinde konaklamak, nefsi telef etmek ve ruhu
bezletmek suretiyle haklarin hakikatine kendilerini feda etmeleri, 6limu haya-
ta, zilleti izzete, siddeti rahathida tercih etmeleri ve bunlari vuslat arzusu ile
yapmalari, bu dogrultuda Allah’in iradesinin disina ¢ikmamalari sdfilerin 6zel-
likleri ve adabi arasindadir. iste bu vasiflara sahip olmak, hakikatlere giden ilk
adimi teskil etmektedir. Hz. Peygamber Harise'ye “Her hakkin bir hakikati
vardir. Senin imaninin hakikati nedir?” diye sormasinda da buna bir isaret
vardir.107

Ote yandan Serrac’a gére Kur'an ve slinnete uymalari bakimindan in-
sanlar g cesittir. Bunlardan ilki ruhsat, mabahlar, tevil ve genislik Gzere veri-
len hikimler ile amel edenlerdir. ikinci grup, farz, siinnet, had ve diger
ahkama dair bilgi ile amel edenlerdir. Ugiincii grup ise tim bu hikimleri sag-
lam ve eksiksiz bir sekilde uyguladiktan sonra glzel haller, Allah’'in razi ola-
cag! isler, guzel ahlak, yice isler, haklarin hakikati, tahakkuk ve sidk ile mes-
gul olan kimselerdir. Ona goére bunlarin misali Harise hadisinde goérilmekte-
dir.108

Kelabazi, siff kelimesinin kdkeni hakkinda yapilan agiklamalar ile ilis-
kili olarak Harise hadisine atifta bulunan sifilerden biridir. Ona gore sifi keli-
mesini sifat ve saff-1 evvele nisbet edenler, sifilerin sirlarini/kalplerini ve
batinlarini esas almiglardir. Nitekim onlar dinyayi terk ederek zihd hayati
yasamislar, Allah da onlarin sirlarini saflagtirmis/arindirmig ve gondllerini
nurlandirmistir. Bunun igin Peygamber (sas) “I¢ine nur giren kalp agilir ve
genigler.” buyurmustur. “Ya Rasdlallah! Bunun alédmeti nedir?” diye soruldu-
gunda ise “Dar-1 gururdan (yalan dlinyadan) uzaklagip ebedi diinyaya yénele-
rek 6liim gelmeden 6nce hazirlik yapmaktir.”1%° buyurmustur. Bu rivayette
Peygamber (sas) Allahu Teal&d'nin, diinyadan uzaklasan kimsenin kalbini nur-
landiracagini ifade etmektedir. Harise de diinyadan uzaklasinca Allah kalbini
nurlandirmigtir. Artik kendisine géaib olan seyleri miséhede etmeye baslamis-
tir. Peygamber (sas) de “Kim Allah’in kalbini nurlandirdigi bir kul gérmek ister-

07 Serrac, el-Liima“, s. 17.
108 Serrac, el-Liima“, s. 97.

199 Eb( Bekr ibn Eb(l Seybe, el-Kitabiil-Musannef fil-ehédis ve’l-asar (Riyad: Mektebetiir-Riisd,
1989), VII, 76, no. 34314, 34315; Beyhaki, Suabdi’l-iman, XllI, 133, no.10068.
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se Hérise’ye baksin.” buyurmustur.11 iste vasiflardan dolay! stfiler ndriyye
seklinde de isimlendiriimektedir.11!

Sehabeddin es-Sihreverdi (6. 632/1234) de tasavvuf ilminin isimlen-
diriimesinden bahsederken Harise hadisini iktibas etmektedir. Siihreverdi'ye
gore sahabe ve tabiin doneminden sonra cgesitli gérisler ve akimlar ortaya
cikmis, gruplasmalar bas gostermisti. ilim adamlar heva ve heveslerine tabi
olmus, zahidligin itibari sarsilmig, cahillik revag¢ bulmus, cesitli bidat ve adetler
ortaya ¢ikmis, insanlar dinyaligin cazibesine kapilmigti. Tim bunlarin karsi-
sinda bir grup insan ise salih ameller, ylice haller, samimiyet ve dini emirlere
kuvvetle sarilma yoluna gitmiglerdi. Bu kimseler ashab-1 suffeyi kendilerine
Ornek alarak dinyaya ve onu sevmeye karsi tavir alarak zihdu ve yalnizhgi
tercih etmis, toplanabilecekleri veya zaman zaman yalniz kalacaklari zaviyeler
insa etmislerdir. Boylece salih amel islemek suretiyle ylce haller kazanmislar,
manevi ilimler tahsil etmigler, lisanlarina lisan, irfanlarina irfan ve imanlarina
iman katmiglardir. Neticede Harise’nin kendisine imanda ayri bir ritbe kesf
olundugu zaman “Hakiki bir mi’min olarak sabahladim.” dedigi gibi bu grup da
s6z konusu hallerinin bir neticesi olarak ancak kendilerinin vakif olduklari bir-
takim ilimler, méanevi isaretler elde etmigler ve kendilerine has istilahlar ortaya
cikartmiglardir. Boylece siff ismi aralarinda yayilmistir.t12

4.9. Murid

Kelabazi, Harise hadisini mirid kavrami ile de iligkilendirmektedir.
Ona gdre, murid kavrami, micahedesi kegsiften 6nce olan kimse, murad kav-
rami ise kesfi micahedesinden 6nce olan kimse igin kullanilir. Su durumda
murid belirli bir gayret sarf ettikten sonra kesf mertebesine ulasan kimsedir.

Keldbazi’'ye gore Harise’nin durumu buna bir érnektir. O, dinyadan uzaklag-
masinin neticesi olarak gayba dair miikasefeye ulagmistir.113

4.10. Gaybet

Héarise hadisinin iligkilendirildigi kavramlardan biri de gaybet kavrami-
dir. Tasavvufta gaybet, sélikin kendisine gelen varidlerle mesguliyeti sebebiyle

10 Kelabazi'nin eserinde yer verdigi bu s6z bilebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarinda yer

almamaktadir. Bu ifade, muhtemelen diger rivayetlerde Hz. Peygamber'in Harise hakkinda
soyledigi “Kalbi nurlandirilmis bir miimin!” cimlesinin degistiriimis seklidir.

111 Kelabazi, et-Taarruf, s. 14, 15.

12 gehabeddin Omer b. Muhammed Eb( Hafs es-Siihreverdi, Avarifiil-maarif (Beyrut: Daru
Sadir, 2010), 58.

113 Kelabazi, et-Taarruf, s.158.
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kendinden ge¢cmesi ve bunun sonucu olarak da mahldkatin durumlarindan
kalbinin bihaber kalmasi hadisesidir.11* Kelabazi Harise’nin fani olan dinya-
dan uzaklasmasini gaybet kavrami ile de iliskilendirmigtir. Ona gére gaybetin
bir gesidi de bekayi ve baki olani misahede ederek fenadan ve fani olandan
gecme halidir. Burada Harise dinyanin zararli ya da faydal her yénine karsi
bir tavir igerisinde olmus dolayisiyla diinyaya karsi gaybet haline gegmistir.115

4.11. Sekr

Salikin yasadi§i manevi sarhoslugu ifade eden sekr kavrami, Hari-
se’nin igerisinde bulundugu hal ile irtibatlandiriimistir. Nitekim Kelabazi, Hari-
se’nin “Bana bu alemin tasi ile altini, topradi ile gimusua bir ve esit hale geldi.”
s6zunun onun sekr haline isaret ettigini belirtmektedir. Kelabazi’'ye gore sekr,
temyiz kabiliyetini kaybetme yani esyalar arasindaki farki gérmeme halidir.
Harise’nin, nefsini dinyadan kesince, artik gézinde altin ile tas gibi nesnele-
rin degerlerini yitirip esitlenmis olmasi igcinde bulundugu sekr hali ile agiklana-
bilir.116

4.12. Tecelll

Harise’nin icerisinde bulundugu hal, tasavvufta salikin génline dogan
ledinnt bilgi ve nurlar ifade eden?!? tecelli kavrami ile de agiklanmaktadir.
Keldbazi’'ye gore Harise hadisi Allah’in kelam sifatinin tecellisidir. Bu tecell,
Harise’nin sézlerinde goérilmektedir. Onun Allah’in ars, cennet ve cehennem-
likler hakkinda verdigi haberleri gézuyle gérmus gibi anlatmasi bu tecellinin

neticesinde gergeklesmektedir.118

4.13. Hurriyet

Kuseyri, Harise hadisini hurriyet kavrami ile iligkilendirmektedir. Ona
gore hurriyet, kulun mahldkatin boyundurugu altinda bulunmamasi, diger bir
deyisle mahlikata kdle olmamasidir. Hirriyetin sihhatinin alameti ise kulun
g6zinde esyanin degerli veya degersiz olmasi arasinda higbir farkin bulun-
mamasidir. Kuseyri'ye gore hurriyet tam anlami ile Harise hadisinde gorile-
bilmektedir. Nitekim Héarise sbyle sdylemistir: “Dinyadan uzaklastim, bdylece

114 Kuseyri, er-Risale, s. 104.

15 Kelabazi, et-Taarruf, s.137.

116 Kelabazi, et-Taarruf, s. 135.

17 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 241.
118 Kelabazi, et-Taarruf, s.141.
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benim indimde dinyanin tasi ile altini esit oldu.” Harise’nin gbéziinde diinyali-
gin degersizlesmesi, tamamen hir oldugu anlamina gelmektedir.11°

4.14. Safa

Hucviri (6. 465/1072) Harise hadisini safa ve keder kavramlari ile ilis-
kili olarak acgiklamaktadir. Ona goére saflik ve duruluk anlamini ihtiva eden
safa, besere ait bir vasif degildir. Keder ise bulanikhi@l ifade etmekte olup
beserin sifatlarindandir. Bundan dolayi safa, miicahede yolunda tam anlamiy-
la bulunmaz. Zira mucahede yolu ile begeriyet ortadan kalkmaz. Hakikatte ise
sGfi keder safhasini gegmistir ve Harise bunun en glizel 6rnegidir. Nitekim
Peygamber’in (sas) Harise hakkinda “O, Allah’in kalbini iman ile nurlandirdigi
bir kuldur.” buyurmasi buna isaret etmektedir. Hiicviri’'ye gére Harise, imanin
sidki ile gonlini aydinlatmis olan bir kuldur. Onun sildku, imanin nuru ile
mehtap aydinligina kavusarak Rabbanti bir nur ile sekil almisti. Bdylece tevhid
ve muhabbet nuru ile aydinlanan kalp daha diinyada iken ahirettekilere vakif
olacak hale gelmisti. Kul makamlardaki bagdan kurtulur, hallerdeki kederden
uzak kalir, telvin120 ve tagyir mahallinden azat olur, bitiin hallerde iyi sifat
sahibi olur ve tim bunlari da gérmezden gelerek kendini begenme durumun-
dan da kurtulursa iste o zaman kulun hali akillar tarafindan idrak edilemeye-
cek bir sekle bUrundr. Kul bu dereceye ulasinca dinyada da ahirette de fani
hale gelir, insaniyet zirhi igerisinde bir Rabbani olur. Onun nazarinda altinla
¢amur bir olur tipki Harise hadisinde oldugu gibi.2

4.15. Sahv ve Sekr

Hucviri Harise hadisini sahv ve sekr kavramlari baglaminda da deger-
lendirir. Tasavvufta ise sekr, salikin yasadigi manevi sarhosluk, sahv ise bu
sarhoslugun etkisinden kurtulmasini ifade etmektedir. 122 Onun ifadelerine
gbre Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Zunndn el-Misr (6. 245/859), Muham-
med b. Hafif (6. 371/982), Hallac-1 Mans(r (6. 309/922) ve Yahya b. Muaz er-
Razi (6. 258/872) gibi sifiler, kerametin ancak sekr halinde gérilebilecegdi
kanaatindedir. Sahv halinde ise ancak nebilerin mucizeleri gergeklesebilir.
Nitekim nebilerin gosterecegi mucizede meydan okuma gayesi vardir. Bunun
icin de akli basinda olmasi yani sahv halinde bulunmasi gerekir. Keramette

119 Kuseyri, er-Riséle, s. 253.

120 Telvin, tasavvufta salikin, seyrl sulkta ilerledigi slirece halden hale ve vasiftan vasfa
gecmesini ifade eden bir terimdir. Bkz. Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 346.

121 Hiicviri, Kesful-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 97, 98.
122 Bkz. Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 339.
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ise durum farkhdir. Veliler her istediklerinde keramet gosteremezler. Bazen
keramet istemedikleri halde keramet ortaya c¢ikabilir. Bu durum, onlarin kera-
metlerinin ancak sekr halinde meydana gelmesinden kaynaklanir. Bu haldey-
ken herhangi bir iddiada bulunmalari mimktn olmaz. Nitekim onlar peygam-
berler gibi birer davetgi olarak génderilmemislerdir.

Ote yandan velilerin bu sekr halleri de kalici degildir. Veliler tereddit
ve televviin (halden hale gegme) igerisindedirler. Bazen beseri vasiflara bi-
rinmus bir halde setr icerisindelerken bazen de mikasefe halinde bulunurlar
ve ilaht hakikatlere ulasirlar. iste kerametler de bu kesf halinde zuhur eder. Bu
kesf hali, Allah’a yakin olma/kurb halidir. Bu hal Gzereyken kulun goénliinde tas
ile altin esit seviyede deger ihtiva eder. Hicviri Harise hadisini bu hale dair bir
ornek olarak yorumlar. Nitekim Harise dlinyaya karsi ilgisini koparmis, dinya-
da iken ukbayi temasa etmis ve soyle soylemistir: “Nefsimi diinyadan kesince,
bana gore bu alemin tasi ile altini, topragi ile gimusi bir ve esit hale geldi.”
Ertesi guin Harise’'yi hurma agaci Uzerinde calisirken gérmusler ve kendisine
“Ya Harise! Ne yapiyorsun?” diye sormuslar, o da cevaben: “Mevcut olmasi
zaruri olan rizkimi talep ediyorum.” demistir. Hiicviri, Harise’nin halden hale
gectigini, ilk durumdaki soézlerinin sekre, ikinci durumdakinin ise sahva ait
oldugunu ifade etmektedir.123

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), EbU’l-Abbéas es-Seyyari (6. 342/953),
EbQ Bekr el-Vasiti (6. 320/932) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi sdfilere
gore ise keramet sahv ve temkin hallerinde zahir olur. Sekr halinde ise ortaya
¢cilkmaz. Nitekim onlara gdére Allahu Teéla veli kullarini aleme vali kilmistir.
Alemin ahkamini onlarin himmetlerine merbut kilmistir. Onun igin veli kullarin
sahv halinde bulunup fikir beyan edebilmeleri zaruret arz etmektedir. Telvin ve
sekr, tasavvufa yeni girenlerde goérilen hallerdir. Yanlarinda altin ve gimusun
esit oldugunu dile getiriimesi ise sekr halinde ortaya ¢ikabilir. Nitekim bu du-
rumu dile getirmek hos bir davranis degildir. Bunu dile getirmek icin aklin bag-
ta olmamasi gerekir. Nitekim Harise sekr sahibi oldugu i¢in “Bana goére altin,
¢amur, tas ve gumus esittir.” derken sahv sahibi olan Hz. Eb( Bekir diinyali-
gin afetini goérerek, ondan elini gekmis ve Hz. Peygamber’in “Allah i¢in geriye
ne biraktin?” sorusuna “Allah’ ve Ras(li’'ni” diye cevap verebilmigtir.124

123 Hiicviri, Kesfu'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 287, 288.
124 Hicvirt, Kesful-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 289.
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Sonug

Tasavvuf ihlas ile amel etmek suretiyle hakikat ve marifete ulasmayi
amaglayan bir hal ilmidir. Safiler 6zellikle kendi hallerine delil teskil edebilecek
rivayetleri eserlerine almiglardir. Harise hadisi de sdfilerin seriat ve hakikat
ayrimi basta olmak Uzere hakikat ile dogrudan veya dolayli olarak iligkilendiri-
len pek ¢ok tasavvuf kavrami icin bir delil veya 6rnek olarak tasavvuf kaynak-
larinda sunulmustur.

Héarise hadisi bir yandan Harise’nin kendini diinyadan uzaklastirmasi,
geceleri uykusuz, gindizleri ise oruclu gecirmesi yénuyle seriati, diger yan-
dan Allahu Teal&d’nin arsini, cenneti ve cehennemi misahade etmesi yonlyle
hakikat kavramini kapsamasi hasebiyle sifi literatiriindeki seriat - hakikat
ayrimi i¢in ¢ok uygun bir érnektir. Dolayisiyla Harise hadisi hakikat kapsamin-
daki kavramlarin temellendiriimesinde énemli bir delil olarak degerlendirilmis-
tir. Fakat hadisin kaynagi ve sihhati konusunda sened lzerine egilmek yerine
manasi Uzerinde yogunlagsmay tercih etmislerdir. Esas itibariyle bu rivayet,
s(fflerin hadislere yaklasimlarindaki genel tavirlarini sergileyen giizel bir or-
nektir. Zira onlar hadisleri tebli§ ve irsad icin bir vasita olarak gérmusler,
ahlaki ve rahi 6gretilerini 6zelde muridlerine genelde ise toplumun her kesimi-
ne kabul ettirmek icin hadisin otoritesine siginmiglardir. Meseleye onlarin
nazarindan bakildiginda zaten yasamis olduklari halin bir hadiste anlatiimig
olmasi bu hadisin dogrulugu igin yeterli bir sebep olmalidir. Nitekim s@filerin
genel kanaatleri, slikin nefsini arindirma ve zihd neticesinde hakikate ulasa-
bilecedi ydnundedir. Bu dogrultuda Harise gibi bir sahabinin hakikate ulastigi-
na dair gelen bir rivayetin senedi gok muhim olmasa gerektir. Ayrica rivayetin
sabit olduguna dair bazi muhaddislerin de yorumlarinin bulunmasi onlarin
zayIf da olsa bu rivayeti kullanmalarinin 6ntini agcmig olmalidir.

Ote yandan sihhat ile ilgili tartismalarin étesinde rivayet ile ilgili esas
mesele Harise'nin kimliginde bir kapalihdin bulunmasidir. Tasavvuf kaynakla-
rinda yalnizca Hérise olarak ge¢en bu sahabinin kimligi ile ilgili hadis ve rical
kaynaklarinda Haris b. Malik, Harise b. Suréka ve Harise b. Nu‘man isimlerine
ulasiimaktadir. Kaynaklarda ayni rivayet U¢ ayri sahabiye atfolunmus, zaman
zaman sahabilerin hayatlariyla ilgili bilgilerde belirsizlikler ve karisikliklar sz
konusu olmustur. Ayrica sahabilerin kimlikleri hakkinda yeterli bilginin bulun-
mamas! Harise’'nin kimligini agiga cikarmayi guglestirmistir. Bununla birlikte
hadis kaynaklarinin gogunun Héris b. Malik’e isaret ettigi gériimustir. Fakat
Haris b. Malik’in sehid oldudu bilgisinin étesinde bir bilgi bulunmamaktadir. Bu
durum bize ulasan rical ve tabakat kaynaklarinin sinirliligini géstermesi aci-
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sindan 6nemlidir. Yalnizca Harise ismi tzerinden bile s6z konusu kaynaklar-
daki sinirlih@i ve cgeligkili bilgileri gérmek mimkin olmaktadir.

Rivayet ile ilgili dikkat ¢eken diger bir husus da Hz. Peygamber’in bu
U¢ sahabinin disinda Muaz b. Cebel gibi muhtelif sahabilere de ayni suali
yoneltmis ve farkh cevaplar almis olmasidir. Bu durum Hz. Peygamber’in
“imanin hakikati” meselesini 6Gnemsedigini gostermektedir.

Harise hadisi tasavvuf klasiklerinde yalnizca hakikat kavrami ile degil,
yine bu kavram ile de iliskili olarak on bes ayri kavram kapsaminda degerlen-
dirilmistir. Bu durum Harise hadisinin tasavvuf edebiyatindaki 6nemini ve yay-
ginhgini géstermektedir.
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Abstract- Hagiga(the mystical turth) is one of the most funda-
mental concepts of sufism. Hagiqa is a concept that expresses
"being familiar with divine truths and secrets" as a result of the
complete fulfillment of sharia. An important source of the concept
of hagiqa in the presence of Sufis is the hadith that contains the
dialogue between Prophet Mohammed (pbuh) and Harisah. Ac-
cording to the narration, the Prophet (pbuh) asked Harisah, "How
did you wake up?" Hérisah answers, "As a true believer, ya
Rasulullah!". Whereupon the Prophet (pbuh) says "Every right
has a truth (sign). What is its truth? Hérisah says, "I became dis-
tant to the world. | had sleepless nights and waterless days. Now
| feel like | can clearly see the Arsh. | feel like | can see how the
people of heaven visit each other and | can hear how the people
of hell scream." Following Harisa’s sentences, the Prophet
(pbuh) said: "You have reached Ma'rifa(the mystical awareness),
so do its necessity". In this study, firstly the nature of the terms
sharia and hagiqa in sufism identity of Harisah, his understanding
of zuhd and his relation to the concept of hagiqa in sufism is stud-
ied. Because, in various variants of the narration, the narrator is
sometimes Harisah, sometimes Haris b. Numan and in some
sources Harisah b. Malik is the narrator. This shows the necessi-
ty of determining the sahabah in the center of the hadith in terms
of understanding the narrative. On the other hand, the reflection
of this narration in the mystic literature is reviewed in terms of its
origin in the concept of truth, in the context of the interpretations
of hadiths. As a matter of fact, it is seen that this narrative which
is related to the concept of truth is widely used in mystic sources
and presented as an important argument based on the concept of
truth.

Keywords- Haqiga, sharia, Harisah, sufism, hadith
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Oz- Diinyada bilim ve teknoloji basta olmak iizere birgok alanda yasanan
gelismeler egditimi de yakindan etkilemektedir. Bu gelismelere paralel olarak,
kaliteli bir egitim anlayigini yerlegtirmek igin yeterlik ve standartlasma ¢alisma-
larina baslanmis ve egitim alaninda da bu konuda belli diizenlemeler yapil-
mugtir. Bu ¢alismalar (lkemizde devam etmekte olup, diger disiplinlerle birlikte
Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) programi icin de gerekli kalite ¢calismalari
yapilmaktadir. Bu g¢alismalardan bir tanesi de MEB’in belirledigi égretmenlik
meslegi 6zel alan yeterlikleridir. EGitim ve 6gretim slrecinde 6grenci basarisi-
ni etkileyen 6nemli unsurlardan birisi okul-aile isbirligidir. Dolayisiyla bditiin
derslerin bu isbirligini géz o6nlinde bulundurmasi gereklidir. DKAB dersinin
hem &grencilerin kisisel ve ahlaki gelisimi icin énemli olan dersler arasinda yer
almasi hem de veliler tarafindan énemsenmesi, okul ile ailelerin isbirligini
saglamasi agisindan bir avantaj olarak gérilebilir. Okullarda dgrencilerin kigi-
sel ve ahlaki geligsimi icin DKAB dersi, 6nemli olan dersler arasinda yer almak-
ta ve veliler tarafindan énemsenmektedir. Bu baglamda arastirmanin amaci,
DKAB &gretmenlerinde bulunmasi gereken yeterlikleri velilerin penceresinden
belilemeye calisip degerlendirmektir. Aragtirmada nitel arastirma desenle-
rinden durum g¢alismasi deseni kullaniimistir. Sosyal medya (izerinden ‘llkokul
4. ve 5. Sinif Velileri’ isimli bir ¢alisma grubu olusturulmustur. Calisma grubu,
kendi istegiyle topluluga (liye olan veliler arasindan élgiit 6rnekleme ydntemi
kullanilarak 4. ve 5. sinifta gocugu olan, en az lisans mezunu anne veya ba-
balar arasindan secilmigtir. Veriler kisisel bilgilerle birlikte 7 agik uglu sorudan
olusmus bir gérisme formu ile toplanmigtir. Toplanan veriler icerik analizi
ybntemi kullanilarak ¢6zimlenmigtir. Temalar olugturup her temanin altina
uygun kodlar yazilmig ve béylece yeterlik listeleri olusturulmustur. Bu listeler
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katihmcilara ikinci kez génderilerek kendilerinden en uygun siralamayi yap-
malari gereksiz gérdiiklerini elemeleri ve istedikleri diizeltmeleri yapmalari
istenmigtir. Sonug olarak velilerin lizerinde uzlastigi maddeler 6nem sirasina
gére yeniden listelenmistir.

Anahtar sézcukler- Veli, yeterlik, DKAB dersi, DKAB dersi 6gretim programi

88§

Girig

Egitim hayatimizi etkileyen en 6nemli faktorlerden birisi, iyi yetismis
dgretmenlerdir. Ogretmenlerin iyi yetistirilmesi icin 6gretmen yeterlikleri tize-
rinde calismalar yapiimakta ve bu konuda asgari nitelikler belirlenmektedir. lyi
yetismis 6gretmenler egitimin kalitesini arttirir ve gelecegi daha guzel sekil-
lendirir. Egitim ve ilahiyat Fakiiltelerinde DKAB 6gretmen adaylar yetistirilir-
ken alanla ilgili sikintilar dikkate alinmali, yeterlik ve standartlasma ¢alismala-
rina gereken destek verilmelidir. Ogrenci basarisi, dolayisiyla egitim kalitesi
yukseltiimek isteniyorsa oncelikle yapilmasi gerekenlerden birisi 6gretmenle-
rin kalitesinin attiriimasina déncelik verilmesidir. Nitekim konuyla ilgili yapilan
arastirmalar da 6gretmen yeterliklerinin 6grenci basarisini dnemli dlglide etki-
ledigini ortaya koymustur (Goe ve Stickler, 2008). Kimi zaman “yeterlilik” ve
“standart” kelimeleri birbirine karismaktadir. Yeterlikler, mesleki performans
gOstergeleri olarak 6nemsenmekte ve bir is ya da meslek alanini tam olarak
tanimlamak icin karsilanmasi gereken minimum standartlar olarak dusunul-
mektedir (Sahin, 2004). Nitekim bazi Ulkelerde 6gretmenlik mesledi standart-
lari ya da 6gretmenlerin mesleki 6zellikleri, bilgi, anlayis ve becerileri seklinde
kullanimlara rastlanabilmektedir. Okullarda ¢ocuklara iyi bir egitimin verilebil-
mesi icin okuldaki 6gretimin niteliginin yikseltiimesi gereklidir. Baska bir ifa-
deyle, iyi 6grencilere sahip olunabilmesi igin iyi 6gretmenlere ihtiya¢ vardir
(Ozyar, 2003; Seferoglu, 2003). lyi dgretmenler yetistirmek icin yilksekdgretim
kurumlarinda programlarda yer alan eksiklikler giderilmeli ve gerekli galisma-
lar yapilmalidir.

Ogretmenler de 6gretmen yetistiren kurumlarda yetistirildikleri igin bu
kurumlara buytk sorumluluklar digsmektedir (Ok¢abol, 2000). Nitekim &gret-
men yetistiren kurumlar, diger unsurlarla birlikte 6gretmen yeterliklerini dikkate
alarak daha nitelikli 6gretmenler yetistirebilirler.
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Ogretmen Yeterligi

Nitekim ogretmen yeterlikleri; 6gretmenlerin neleri bilecedi ve neleri
yapabilecegi konusu, 6gretmen egitimi ve 6gretmenlerin 6grenci basarisi Uze-
rindeki etkileri ile ilgili arastirmalarin odadi haline gelmistir (Grand&Gillette,
2006). Yuksekdgretim alaninda yeterlilik, herhangi bir yliksekodgretim derece-
sini basari ile tamamlayan bir kisinin neleri bilebilecegi, neleri yapabilecegi ve
nelere yetkin olacagini ifade eder.

Ogretmen yeterlikleri kavrami, Bandura’nin sosyal égrenme kuramin-
daki 6z-yeterlik kavramina dayanmaktadir. Sosyal 6grenme kuramina gore
insanlar kendileri hakkinda disinme, yargida bulunma ve kendilerini yansit-
ma kapasitesine sahiptir (Ustliner ve arkadaglari, 2009). Bu galismada DKAB
ogretmen yeterlikleri genel olarak ele alinacagdi igin, yeterlik kavrami kullanil-
mistir.

Bu nedenle ¢agin gereklerine ve diger Ulkelere uyum saglamak ama-
clyla MEB ve YOK tarafindan bu konuda farkl ¢alismalar yapilmistir. Ornegin
konuyla ilgili yapilan dnemli ¢alismalardan birisi 6gretmen yeterlikleri veya
standartlarinin olusturulmasina katki saglamak amaciyla Avrupa Yuksekogre-
tim Yeterlikleri Cercevesi (European Qualifications Framework for Higher
Education) dikkate alinarak, Turkiye’'de YOK tarafindan bir “Yiksekdgretimde
Yeterlikler Cercevesi” taslaginin 2010 yilinda hazirlanmasi ve 2011 yilinda
kabul edilmesidir (tyyc.yok.gov.tr).

Yuksekogretim alaninda yeterlik, herhangi bir yliksekégretim derece-
sini basari ile tamamlayan bir kisinin neleri bilebilecegi, neleri yapabilecegi ve
nelere yetkin olacagini ifade eder. Ulusal Yeterlikler Cercevesi ise, ulusal
dizeyde bir egitim sistemindeki yeterlikleri ve bunlarin birbirleriyle iligkilerini
aciklar. Diger bir deyisle, Ulusal Yeterlikler Cercevesi, ulusal ve uluslararasi
paydaslarca taninan ve iligkilendirilebilen yeterliklerin belirli bir dizen igerisin-
de yapilandirildidi bir sistemdir. Bu sistem araciliiyla, yiksekdgretimde tim
yeterlikler ve diger 6grenme kazanimlari agiklanabilir ve tutarh bir sekilde
birbiri ile iliskilendirilebilir (yok.gov.tr, 2017).

Tuarkiye'de dgretmenlerin niteliklerinin genel ¢cergevesinin belirlenmesi
amaciyla, 14/06/1973 tarih ve 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanununun 45.
maddesinde “6gretmen adaylarinda genel kiiltir, 6zel alan egitimi ve pedago-
jik formasyon bakimindan aranacak nitelikler Milli Egitim Bakanlhginca tespit
olunur” hikmu yer almaktadir.

Ogretmenlerin niteligini ve kalitesini arttirmak icin MEB tarafindan 6g-
retmen yeterlikleri belirlenmis ve diizenlenmistir. Oncelikle dgretmenlik mes-
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legi genel yeterlikleri belirlenmis, ardindan 6zel alan yeterlikleri belirlenmigtir.
Ogretmenlik Meslegdi Genel Yeterlikleri alti yeterlik alani, 31 alt yeterlik ve 233
performans gdstergesinden olusmaktadir.

MEB ve Universite temsilcilerinden olugan “Ogretmen Yeterlikleri Ko-
misyonu” 1999 yilinda “Ogretmen Yeterliklerini belirlemis ve bu yeterlikler
2002 yilinda yurarlige konmustur. Bu ¢alismada 6gretmen yeterlikleri; “egit-

me- 6gretme yeterlikleri”, “genel klltlr bilgi ve becerileri” ve “6zel alan bilgi ve
becerileri” bagliklar altinda gruplandinimistir (MEB, 2002).

ilkégretim dgretmenlerine has 6zel alan yeterlikleri hazirlanmis, bu
cercevede ilkdgretim Din Kiltiir ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri icin de égretimi
planlama dizenleme ve degerlendirme, din olgusu, inang, ibadet, ahlak ve
degerler ve mesleki gelisimi saglama basliklari altinda yeterlikler belirlenerek
2008 yilinda yurirlige konmustur (MEB, 2008).

MEB’in hazirladiyi DKAB Ogretmen Yeterlik Alanlari ikiye ayriimakta-
dir. Bunlar;

Genel Yeterlikler; Mesleki ve kisisel degerler, Ogrenciyi tanima, Og-
retme ve 6grenme siireci, Olgme ve degerlendirme, Okul Aile ve Toplum ilis-
kisi, Program ve icerik bilgisi.

Ozel Yeterlikler; Ogretimi planlama, dizenleme ve degerlendirme,
Din olgusu, inang, ibadet, Ahlak ve Degerler, Mesleki Gelisimi Saglama

Turkiye yuksekdgretim yeterlikler cercevesi incelendiginde, Din Kultu-
rii ve Ahlak Bilgisi Programi, Ogretmen Yetistirme ve Egitim Bilimleri temel
alaninda, lisans yeterlik dizeyinde yer almaktadir. Bu yeterlikler Milli Egitim
Bakanligi Ogretmen Yetistirme ve Egitimi Genel Mudirligiince 6gretmen
yetistiren fakilte ve ylUksekokullara gonderilerek, 6gretmenlerin belirtilen ye-
terliklere sahip olacak sekilde yetistiriimesi istenmistir (Mahiroglu,
2004). Ogretmen adaylarinin mezun olurken bu yeterliklere sahip olmalari
beklenmektedir.

DKAB 6gretmen yeterlikleri ya da standartlari heniiz YOK tarafindan
belirlenmemistir. Bu konudaki calismalar YOK'te devam etmekle birlikte,
DKAB programinin kalite standartlari ile ilgili bir tane doktora tez galismasi
bulunmaktadir. Belirlenmis olan DKAB 6gretmen vyetistirme programlarina
iliskin kalite standartlari hentiz herhangi bir i¢ ya da dis kurum tarafindan ak-
redite edilmemistir (Turan, 2013). Turkiye’de DKAB programlarini akredite
edecek herhangi bir degerlendirme kurulusu heniz bulunmamaktadir. Bu
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konuda Yuksek Din Egitimi Programlari Kalite Degerlendirme ve Akreditas-
yon Dernegi, DEKAD ile ilgili calismalar devam etmektedir. YOK tarafindan
tescil edilen akreditasyon kuruluslari arasina girmek icin DEKAD dernegi
mevcut ¢alismalarini sirdirmektedir.

DKAB Ogretim Programi, kisa adi ISCED olan International Standard
Classification of Education (Uluslararasi Egitim Standartlari Siralama) tarafin-
dan “Egitim ve Ogretim Alanlari, Beseri Bilimler ve Sanat” bash@i kapsamin-
da, Beseri Bilimler alaninda 22 numarali yeterlik iginde yer almaktadir
(uis.unesco.org, 2011).

Velilerin isteklerini dikkate almadan yurGtilen bir egitim kesinlikle ba-
sarisiz olacaktir. Bu nedenle velilerin egitim sistemiyle ilgili goértslerinin ve
deneyimlerinin bilinmesi egitim-6gretim faaliyetlerinin geligtirilebilmesi agisin-
dan gereklidir. Ozellikle DKAB 6gretimi gibi hassas ve énemli bir dersin 63-
retmenini yetistirirken, velilerin de bu konuda ki beklentilerini dikkate almak
daha da 6nem arz etmektedir.

AMAC

Bu galismanin genel amaci, velilere gore Din Kultlrd ve Ahlak Bilgisi
o6gretmenlerinde bulunmasi yeterliliklerin neler olmasi gerektigi ile ilgili verileri
elde etmek ve bunlarin analizlerini yaparak degerlendirmelerde bulunmaktir.
Bu amac¢ dogrultusunda, bu calismada asagdida verilen sorularin cevaplari
arastinimistir:

Alt Amaclar

1. DKAB 6gretmeninin bir 6grenciyi yeterince (¢okga) tanimasi énem-
li midir? Nigin?

2. DKAB 6gretmeninde bulunmasi gereken kigisel dzellikler listelen-
seydi listede hangi kisisel 6zellikler bulunurdu?

3. DKAB dgretmeninde bulunmasi gereken mesleki yeterlikler liste-
lenseydi bu listede bulunmasi gereken mesleki yeterliklerde neler
bulunurdu?

4. DKAB 6gretmeni, sinif igi 6gretim uygulamalarinin yénetimi sirec-
lerinde nelere dikkat etmelidir?

5. DKAB d8gretmeninin kullanabilecedi dlgme ve degerlendirme tek-
nikleri nasil olmahdir?

6. DKAB o6gretmeninden okul ve aile igbirligini saglamada neler bek-
lenmektedir?
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7. DKAB 6gretmeninin hassas olmasi gereken hususlar nelerdir?

YONTEM

Arastirmada nitel arastirma tekniginden durum calismasi deseni kul-
laniimigtir. Durum c¢alismalari gergekte ortamda neler olduguna bakma, sis-
tematik bir bicimde verileri toplama, analiz etme ve sonuglari ortaya koyma
yoludur. Ortaya c¢ikan urln ise, olayin nigin o sekilde oldugunun ve gelecek
arastirmalar i¢in daha detayl olarak nelere odaklanmanin gerektiginin keskin
bir bicimde anlagiimasidir (Davey, 1991). Buna bagh olarak, yari yapilandiril-
mis gorisme teknigi ile gergeklestiriimistir. Gérisme tekniginin tirlerinden biri
olan yari-yapilandiriimis gérisme teknigi, arastirmaciya esneklik saglanmasi,
yanit oraninin yiuksek olmasi, katihmcilarin sézel olmayan davraniglarin da
gbzlenmesi, arastirmacinin ortam Gzerinde kontrol sahibi olmasi, derinlemesi-
ne bilgi edinmeyi saglamasi gibi yararlara sahiptir (Neuman, 2000; Yildirnm ve
Simsek, 2006). Bu nedenle secilen yontem ve teknigin arastirmanin amaglari-
ni besleyecek verileri elde etmede yarali olacagd disunulmustar.

Katilimcilar

Arastirmanin katilimcilarini ‘ilkokul 4 ve 5. Sinifta égrenim géren 6g-
rencilerin velileri’ olusturmaktadir. Calisma grubu, kendi istegiyle topluluga
online Gye olan veliler arasindan 6l¢it 6rnekleme yontemi kullanilarak sadece
4. ve 5. sinifta cocugu olan, en az lisans mezunu anne veya babalar arasin-
dan secilmigtir. Velilerin lisans mezunu olarak secilmis olmasinin baglica ne-
deni ise, yeterlik konusunda bilgi vermek icin yeterli bir donanim gerekliligidir.
Gizlilik esasina dayanarak arastirmaya katilan velilerin gercek isimleri kulla-
nilmamig, bunun yerine katilimcilara kod isimler verilmistir. Calisma grubu 21
veliden olusmaktadir.

Veri Toplama Araci ve Verilerin Toplanmasi

Arastirmanin tarafimizca amacina yonelik olarak yari yapilandirimig
gorisme formu hazirlanmig, hazirlanan formun gegerliligi icin G¢ alan uzma-
ninin goérisine basvurulmustur. Uzmanlardan gelen dneriler dogrultusunda,
gOrisme formuna son hali verilmistir. Katilimcilara gérisme formlari elden
gonderilmis, gerekli acgiklamalar yapilmig, gérisme formlari doldurulmus ve
veriler toplanmistir.
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Verilerin Cézimlenmesi ve Yorumlanmasi

Gorisme formlari toplanmis ve verilerden cikarilan kavramlara gore
bir kodlama yapilmistir. Kodlanan veriler bir araya getirilerek siniflandiriimistir.
Bu siniflamalardan konu alanlari belirlenmistir. Climleler, amaca uygun ve
belirleyiciligi olacak sekilde yeniden olusturulmaldir. Velilerin gorugleri ara-
sinda 6nemli oldugu disindlen ifadeler birebir aktariimistir. Elde edilen verile-
rin gtvenirligi icin alan ve nitel arastirma teknigi hakkinda bilgi sahibi t¢ uz-
manin gorisine basvurulmustur.

Elde edilen verilerin ¢gozimlenmesinde igerik analizi yontemi kullanil-
mistir. igerik analizinin amaci toplanan verileri aciklayabilecek kavramlara ve
iliskilere ulagmaktir (Yildirrm & Simsek, 2006). Onun igin bu ¢alismada verile-
rin analizi ydntemi segilmistir. icerilerin analizleri i asamali olarak yapilmistir.
Buna goére ilk olarak verilen cevaplar ve bu cevaplar, igeriklerine gore anlaml
gruplar haline getirilmis, ikinci olarak bu cevaplar, tablolara dénusttriimagtir.
Son olarak da elde edilen veri maddelerine nicel teknik uygulanarak, her
madde igin verilen cevaplar ve frekanslari alinarak 6nce i¢ yorum sonra da dig
yorumu yapilmistir.  Bu g¢alismada sorulara verilen cevaplar igeriklerine gére
anlamli gruplar haline getiriimis, daha sonra da tablolara dénusturilerek her
madde i¢in verilen cevaplar ve yuzdeleri hesaplanarak yorumlanmigtir. Veliler
her soruya birden fazla cevap verdikleri igin, frekans hesaplarinda katilimci
sayisi degil de verilen cevap sayisi (ifadelerin frekans sikhgi) dikkate alinarak
yuzdeler ¢ikartiimistir.

Bulgular

Arastirmanin bu bélimuinde verilerin analizinden elde edilen bulgular,
tablolar ve ylzdeler seklinde verilmistir. Bulgular ve yorumlarin veriimesinde
arastirmanin sorularindaki sira izlenilmistir. ik olarak arastirmaya katilan veli-
lerin demografik bilgilerine yer verilmigtir.

Calismaya katilan velilerin demografik bilgileri s6yledir:

v' Calismaya katilan velilerin 11 (%53)’i, 10 (%47) tanesi erkektir.

v/ Calismaya katilan velilerden 15 (%72)i, 2 gocugu, 3 (%14)nin 3
cocugu, 3 (%14)ndn 1 gocugu bulunmaktadir.

v Velilerden 17 (%79)'si lisans, 2 (%10,5)'si doktora, 2 (%10,5)’si
yuksek lisans mezunudur.

v" Velilerin gocuklarinin 15 (%71)’si 4. sinifa, 6 (%29)’sI 5. sinifa git-
mektedirler.
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v' Velilerin gocuklarinin 14 (%67)'l kiz, 7 (%33)’si erkektir.

v Velilerin gocuklarinin DKAB 6gretmenlerin 13 (% 62) ‘U erkek, 8(%
38)i kadindir.

Acik Uglu Sorulara iligkin Veriler

1. DKAB dgretmeninin bir 6grenciyi yeterince tanimasinin dnemine
iliskin bulgular asagidaki gibidir:

Calismaya katilan velilerin % 48’i DKAB 6gretmenlerinin 6grencilerini
yeterince tanimadiklarini vurgulamiglardir (Tablo 1).

Tablo 1: DKAB Ogretmeninin Ogrenciyi Yeterince Tanimasina iligkin Bulgular

Ogretmeni Tanima f %
Hayir 8 39
Evet 7 34
Fikrim yok 2 9
Sanmiyorum 2 9
Yeterince Hayir 2 9

Tablo 1’deki bulgulara gore, velilerin % 48’i derslere giren DKAB 6g-
retmenlerinin 6grencilerini yeterince tanimadiklarini, % 34’0 ise yeterince ta-
nidiklarini iddia etmektedirler. Nitekim bu soruya verdikleri yanitlar arasinda:

“‘Dustnmuyorum, ¢Unkl gérevlendirmeyle gelen bir 6gretmen. Ayrica
siniflar da asiri kalabalik.”

“Evet kizim din dersine istekli olarak katiliyor, verilen ddevleri heye-
canla yapiyor”.

“Hayir ¢ciinkdl kizim hi¢ bahsetmiyor. kizim tanimiyorsa o nasil tanisin
ki? ”.

“Fakat cocugumu her yonlyle tanidigini disiinmiyorum. Cunku haf-
tada 2 saatlik bir sirede ¢ok kalabalik bir sinifta bu imkansiz”.
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Veliler DKAB 6gretmenlerinin dégrencilerini yeterince tanimadiklarini
iddia etme nedenleri arasinda, DKAB 6gretmenleri hakkinda veli beklentileri-
nin yiksek olmasi olabilir. Ayrica toplumun DKAB 6gretmenlerinden beklenti-
lerinin ylksek oldugu gostermektedir (Bayrakdar, 2013:79-100). Veliler DKAB
ogretmenlerinden gocuklarinin problemli davranislarini ¢ézmelerini bekliyor
olabilecekleri igin, onlari daha iyi tanimalari gerektigine inaniyor olabilirler.
Bazi okullarda ise siniflarin ¢ok kalabalik olmasi, 6gretmenlerin sik gorev yeri
degisiklikleri ya da 6gretmenlerin ilgisizligi 6grencilerini tanimamaya neden
olabilir.

2. DKAB 06gretmeninde bulunmasi gereken kisisel 6zellikler liste-
lenseydi, bu listedeki kisisel 6zellikler alttaki gibidir:

Tablo 2: DKAB Ogretmeninde Bulunmasi Gereken Kisisel Ozelliklere iliskin Bul-

gular

Kisisel Ozellikler F %
Hosgordlu 15 21
Ornek Olma 12 17
Sevgi dolu- sevecen 9 13
Destekleyici 9 13
Dirtst ve Guvenilir 8 11
Aktif 6 9
iletisime Agik 6 9
Kendini Yenileyen 3 4
Sabirli 2 3

Tablo 2 verilerine gore, velilerin DKAB 6gdretmenlerinde bulunmasi
gereken kigisel 6zellikleri siraladiklarinda; %21 hosgérild olma, %17 Ornek
olma, % 13 sevecen ve destekleyici olma, % 11 dirlst ve guvenilir olma ve
%9 aktif ve iletisime agik olma yer almaktadir. Velilerin tablodaki verilerle ilgili
gOrusleri asagdidaki gibidir:

“Meslegini ve cocuklari seven, yasantisiyla ornek bir insan olmal
bence”
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“Ogrencilerine dgrettiklerini kendisi de uygulamali ve yasamali, 6§-
renci 6gretmenine inanmal”

“Dinden korkutmadan, sevgi dili ile glizel drneklerle anlatimin sag-
lanmas!”

DKAB dgretmenleri dini temsil etme makami olarak goérulebilmekte ve
bu nedenle toplum onlara her davraniglariyla érnek olmalari gereken Kigiler
nazariyla bakabilmekte hatta topluma 6rnek olmalari bir mecburiyet gibi disu-
nilmektedir (Bayrakdar, 2013). Tum bunlar dikkate alindiinda DKAB &gret-
menlerinin belki de diger 6gretmenlerden beklenmeyecek derecede farkh ve
¢ok sayida kisisel 6zelliklere sahip olmasi gerektigi distnulmektedir. Bu so-
runun sadece 6gretmenden kaynaklanmadigini distindukleri gorulebilir.

3. DKAB 6gretmeninde bulunmasi gereken mesleki yeterlikler liste-
lenseydi bu listede bulunmasi gereken mesleki yeterlikler asagidaki gibidir:

Tablo 3: DKAB Ogretmeninde Bulunmasi Gereken Mesleki Ozellikler iliskin Bul-

gular
Mesleki Ozellikler f %
Alan Bilgisi lyi olan (Konulara Hakim) 14 32
Farkli Ogretim Yéntem Tekniklerini Bilen (Cok duyuya 9 20
hitap, uygulamaya yonelik, érneklerle agiklayan)
Pedagoji Bilgisi 9 20
Davranissal Ozelliklgr (Kendini Gelistirme, Ahlakli ve Dirist 7 16
olma, Arkadas gibi, lletisim, Kontrol etme )
Teknoloji Bilgisi 3 7
Genel Kultar 2 5

Tablo 3 bulgularina goére, velilerin penceresinden DKAB 6gretmenin-
de bulunmasi gereken mesleki 6zelliklerin sirayla; alan bilgisi iyi olan (konula-
ra hakim) (% 32), farkli 6gretim yontem tekniklerini bilen (% 20), pedagoji
bilgisi olan (% 20) ve davranigsal 6zellikler (% 16) oldugu gorilmektedir. Veli-
lerin bazilari DKAB 6gdretmeninde bulunmasi gereken mesleki 6zelliklere ce-
vaplari sunlardir:
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“Kesinlikle tarafsiz, ¢ok iyi egitim almis, bilimsel yoni de gelismis, in-
sanlarin saygl ve sevgisini kazanmis olmali.”

“Dini ve ahlaki bilgileri gocuklarin anlayacagi bir seviyede korkutma-
dan izah ederek, sevgi dolu.”

“Alanina hakim olmali egitim 6gretim faaliyetlerinde birden fazla duyu
organina hitap etmeli gesitli yontemlerle dersi anlatan.”

Velilerin cevaplari igerisinde mesleki 6zellikler agisindan en énemli
beklentinin alan bilgisine sahip olma oldugu gériilmektedir. Ogretmen yetistir-
me programlarinda 6gretmen adayinin belirli bir alanda uzmanlik bilgisine
sahip olmasi amagclanmaktadir. Ogretmedeki basarinin bir balimi, alani iyi
bilmekle ilgilidir. Bu nedenle velilerin DKAB 6gretmenlerinden alanda iyi olma-
larini beklemeleri dogaldir. Erden (2004:85)'e gore de o6gretmenlerin, kendi
alanlanyla ilgili en Ust diizeyde bilgi ve beceriye sahip olabilmesi; onlari egi-
tenlerin, yetigtirenlerin mesleklerinde en st dlizeyde yeterlilige sahip olmasi-
na baghdir. Bu bulgular velilerin 6gretmenlerin mesleki 6zellikleriyle davranig-
sal ozellikleri arasinda bir baglanti kurduklari seklinde de degerlendirilebilir.
Konuyla ilgili yapilan bagka bir arastirmanin sonuglarindan da benzer sonuc-
lar gcikmistir.

4. DKAB o6gretmeni, sinif i¢ci 6gretim uygulamalarinin yonetimi su-
recglerinde dikkat edilmesi gereken hususlar asagidaki gibidir:

Tablo 4: DKAB Ogretmeninin Ogretme ve Ogrenme Siireglerinde Dikkat Ettigi
Hususlara iligkin Bulgular

Ogretmenin Dikkat Ettigi Hususlar f %

Farkli Yéntem Tekniklerini Kullanabilme ( Drama, Ornek 29 69
olaylarla, Aktif katilim saglayacak etkinlikler, yaparak

yasayarak Ogrenme, dinin yasanabilir bir olgu kabul

edilmesi)

Davraniglar ( korkutmamali, zorlamamali, karsilastirma- 6 14
mali, 6grencinin problemleri ile ilgilenmeli )

Ses Tonu 4 9

Derse hazirlikli girme (zaman yonetimi) 3 6
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Tablo 4 verilere goére, DKAB 6gretmeninin 6gretme ve 6grenme sii-
reclerinde dikkat etmesi gereken hususlardan “Farkh Yéntem Tekniklerini
Kullanabiime (Drama, Ornek olaylarla, Aktif katihm saglayacak etkinlikler,
yaparak yasayarak 6grenme, dinin yasanabilir bir olgu kabul edilmesi)” sece-
negi velilerin % 69'u tarafindan dile getirilmistir. Bu teknikler ayrintili bir sekil-
de veliler tarafindan dile getirilmistir. Ayrica velilerin %14’G DKAB 6gretmenle-
rinin davraniglari konusunda (korkutmamali, zorlamamali, kargilastirmamali,
ogrencinin problemleri ile ilgilenmeli) beklentileri vardir.

Veliler 6zellikle ders zevkli hale getirilerek dersin sevdirilmesi gerekti-
dine ve vurgu yapmislardir;

“Ogretmen rehber égrenci aktif olmali, égrenciye bilgi hazir verilme-
meli, 6grenciye dersi sevdirecek etkinlikler yapiimali.”

“Konulari oyunlastirarak yaparsa dgrenciler Uzerinde etkisi kalir, 6g-
renmelerini zevkli hale getirmeli.”

“Ogrenci sureleri 6grenmeli, ama bunun yaninda yagamayi yani ol-
masi gerektigi gibi dini bir bitlin olarak yasamada d6gretilmeli, namaz kilma
bilinci verilmeli.”

5. DKAB 6gretmeninin dlgme ve degerlendirme tekniklerine iliskin
bulgular asagida verilmistir:

Tablo 5: DKAB Ogretmeninin Olgme ve Degerlendirme Tekniklerine iligkin Bul-

gular

Ogretmenin Olgme Degerlendirme Teknikleri f %
Geleneksel Yontemler olmamali  (Gozlem, proje, 6z 13 45
degerlendirme, akran degerlendirme, uygulamali )

Ahlaki davraniglara goére 6lgme olsun 5 17
Adil 4 15
Olgme hig olmasin 4 15
Geri donut verilmeli 2 5
Gecerli, kapsayici 1 3
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Tablo 5'ten elde edilen bulgulara gore, velilerin % 45’i DKAB 6gret-
menlerinin 6lgme ve de@erlendirme tekniklerinin geleneksel ydntemlerle ol-
mamasi gerektigini disinmektedirler. Geleneksel yontemden kasit, dlgme
aracinin mufredata dayali olmasi ve égrencinin sadece bilgi diizeyini dlgmeye
yonelik olmasidir. Velilerin % 17’si bu derslerde ahlaki davraniglarin da 6lgul-
mesi gerektigini vurgulamaktadirlar. Arastirmaya katilan velilerin %15’i 6gret-
menin kullanacagdi dlgme tekniginin adil olmasini, yine % 15 ise bu derste
herhangi bir 6lgme olmamasini talep etmektedirler.

Veliler DKAB 6gretmenlerinin 6lcme ve degerlendirme tekniklerini
soyle ifade etmiglerdir:

“Olgme ve degerlendirme olmamali. Bu ders gibi degil de dgretme,
gocugun ahlaki yoénlerini gliglendirme, ¢gocugun kendini tanimasi, iyiyi dogruyu
vb 6gretmek amagli olmali.”

“Kapsam gegerliligi olan, sabit ve sistematik hataya yer vermeyen, 6§-
retmeye yonelik olup nota yonelik olmamali, not bir arag olmali.”

“Bu derste en ufak bir tavir bile takdir edilmeli, dersi sevdirecek sekil-
de bir sinav yapilmali.”

Ahlaki davranislara gore dlgme sistemi olsun diyen velilerin haklilik
paylari vardir, ¢ciinkt bu dersin ismi ‘Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi’ dersidir. Do-
layisiyla 6gretmenin bu derste ilk dncelikle 6grencinin davraniglarina odak-
lanmasi gerekmekte ve 6lgme sistemini buna gdre degerlendirmelidir.

6. DKAB 6gretmeninden beklenen okul ve aile igbirligine iliskin hu-
suslar asagidaki gibidir:

Tablo 6: DKAB Ogretmeninin Okul ve Aile isbirligine iliskin Bulgular

Ogretmenin Okul-aile isbirligi f o %
Ogretmen Kaynakii: 8 36
. Surekli Paylagim,
. Sorunlarin ve davraniglarin paylagimi
. Seviyeli
Okul Kaynakli: 8 36

. Butiincul bir yaklagsim

. Aile ziyaretleri, aile tanitimi

. Okul-aile iletisim defteri olmali

. Okula gidince 6gretmenle gorisebilmeli

Veli Kaynakh: 6 28
. Veli desteginin 6nemi
. Aktif katihm
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Tablo 6 verilerinde, DKAB 6gretmenlerinde bulunmasi gereken yeter-
likler arasinda okul ve aile isbirligine iliskin yeterlikler 3 ayri grupta ele alinmig-
tir; bunlar 6gretmen kaynakli, okul kaynakli ve veli kaynakli olanlardir. Tablo
6'nin verilerine gore, velilerin % 36’s1 6gretmen kaynakh isbirligi hakkinda,
DKAB 6gretmenlerinden slrekli bir paylasim, sorunlarin ve davranislarin pay-
lasimi ve isbirliginin seviyeli olmasini talep etmektedirler. Ayrica velilerin %
36’sina gore okul kaynakli igbirligi icerisinde butincul bir yaklagim, aile ziya-
retleri, okul-aile iletisim defteri, okulda DKAB 6dretmeni ile rahat gorisebilme
yer almaktadir. Yine velilerin %28’i isbirliginin veli kaynakl olmasi gerektigine
ve egitim-6gretimde veli desteginin ve velinin aktif katiiminin 6nemine isaret
etmektedirler.

Velilerin ifadelerine 6rnek olarak sunlar verilebilir:

“Bence 6grencilerin davraniglari Gzerine siurekli paylagimda bulunma-
I igbirligi yapmalidirlar”.

“Cocuklarimizin kazanimlari i¢in yapabilecedimiz destekler konusun-
da yazih bilgilendirmeler yapiimalidir”.

“Okula gittigimde 6gretmenle gérusebilmeliyim.”

“Girigken ve iletisim halinde olan biri olmali. Kendini toplumdan soyut-
layan degil”.

“Velilerle diyalog halinde olup, 6grencilerin ailesini tanimali ve 63ren-
ciye bu dogrultuda yaklasiimalidir.”

7. DKAB Ogretmeninin Hassas Olmasi Gereken Hususlar:

Bu soru 6gretmen yeterligi ile ilgili olmayip, ¢alismaya zenginlik kat-
masi amaciyla yoruma dayall bir sorudur.

Tablo 7: DKAB Ogretmeninin Hassas Olmasi Gereken Hususlara iligkin Bulgular

Ogretmenin Hassas Olmasi Gereken Hususlar f %
Irk, cinsiyet, mezhep ayrimi olmadan esitlik 7 28
Dinden sogutmamali, sevdirmeli 7 28
Ornek insan olabilmeli 5 20
Her konuda objektif olmali 3 12
Milli, manevi ve evrensel degerleri kazandirmali 3 12
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Tablo 7 verilerine gore, veliler agisindan DKAB 6gretmeninin hassas
olmasi gereken hususlar dikkate alindiginda, velilerin %28’i “irk, cinsiyet,
mezhep ayrimi olmadan esitlik”, %28'i “dinden sogutmama, dini sevdirme”, %
20’si “0gretmenin 6rnek insan olmasi”, % 12’si 6gretmenin “her konuda objek-
tif olmasi” ve % 12’si 6gretmenin dégrencilere “milli, manevi ve evrensel deger-

leri kazandirmasi” gibi dislnceleri ifade etmistir.

Veliler, DKAB 6gretmeninin hassas olmasi gereken hususlari sdyle
belirtmislerdir:

“Toplum nezdinde dine ve meslegine kotl s6z sdyletecek hareketler-
den kaginmali, dinden 6grencileri sogutacak davranislardan kaginmali”

“Ogrettiklerini kendisi uygulayarak iyi bir érnek olmali”

“inandig gibi yasamali, herkesin hata yapma sansi var, ama bu muh-
tesem toplumda onlarin hata yapma sansi ne yazik ki yok!”

“4. sinif 6grencisinin aldigi notlar kendisine herhangi bir sinavda ken-
disine ustunlik saglamamaktadir. Cocuklara dusik not vererek kustirmek
yerine, biraz arttirilabilir.”

Ogretmenlerin bilgi ve kdltlrlerinin yani sira, kisilik ve karakterlerinin,
tavir ve davraniglarinin, fiziki ve ruhi yapilarinin égrenciler Gzerinde ¢ok buyik
etkiye sahip oldugunu belirten Ocal, 6grenme ortaminin égretmenin kisilik ve
davraniglarinin etkisi altinda olmasini buna gerekge géstermektedir (Ocal,
1999). Din ve inan¢ konusu bazi insanlar i¢in son derece dnemlidir. Bu konu-
da dogru bilgi, duygu ve davranig gelistirmeleri igin onlara rehberlik edecek
DKAB d&gretmenlerinin de gerekli yeterliklere sahip olmasi gerekmektedir.
Konu din ve inang¢ oldugunda bu konudaki yeterlik dizeyleri daha anlam ka-
zanmaktadir (Zengin, 2013).
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Sonug ve Oneriler

Bu calismada DKAB 6gretim programlarinin basariya ulagsmasinda ai-
le ile isbirliginin énemli oldugu gorilmektedir. Okul ve aile egitimde birlikte
hareket ederek, kaliteli bir egitime ulasmada etkili olabileceklerdir. Bu bag-
lamda okul-aile is birliginin geligtiriimesine yonelik adimlar atiimalidir. Okulla-
rin ailelere ¢ocuklarinin okul yasantilarina yardimci olabilme yeterlikleri ka-
zandirici egitsel etkinlikler dizenleme konusunda yeterince basarili olduklari
sdylenemez (Balci, 2007).

Ogrenci velileri, cocuklarinin daha nitelikli yetistirilebilmesi icin, okul
yonetimi ve 6gretmenlerle isbirligi yapmak zorundadir. Bu nedenle veli katili-
mini saglamak amaciyla yapilacak bu tarz ¢alismalarin énemli oldugu dusu-
nilmektedir.

Egitim Programlarinin basariyla uygulanmasinin, yalnizca égretmen-
lere bagli olmadigi herkes tarafindan bilenen bir gercektir. Bu kapsamda 6g-
retmen, 6grenci ve veli igbirliginin 6nemi yadsinamaz. Nitekim 2004 ilkdgretim
programi ile birlikte, velilerin egitim sirecine katilimina 6zellikle vurgu yapildi-
g1 gérulmektedir (Erdogan ve Demirkasimoglu, 2010).

Tek bagina 6gretmenin uyguladi§i bir 6gretim programi yetersiz ola-
caktir. Bu nedenle, égretmenlerin veli destegine her zaman ihtiyaclar vardir.
Nitekim ailelerin 6gretim programlari hakkinda yeterli diizeyde bilgilendiriimesi
ve programlarin yenilikleri, 6grenme ve 6gretme yaklagimi, sinif i¢i ve disi
etkinlikler hakkinda degisik aktiviteler araciligi ile 6gretmen ve idareciler tara-
findan desteklenmeleri gerektigi ileri surilmektedir (Billstein ve Williamson,
2003).

Veliler, Din Kultira ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinden drnek olmalarini
(ahlakl), dini korkutmadan dogru bilgi vererek sevdirmelerini, konularina ha-
kim olmalarini, kendileri ile cocuklari hakkinda paylagimda bulunmalarini, irk,
cinsiyet, mezhep ayrimi olmadan esit davranmalarini, DKAB &gretmeninden
ve derslerinden olumlu yénde davranis gelistirmelerini beklemektedirler.

Ayrica veliler,

v DKAB o6gretmenlerinden 6grencilerini (gocuklarini) tanimalarini
beklemektedirler.

v" DKAB 6gretmenini sadece din dersi 6gretmeni olarak gérmdiyor,
ayni zamanda davranis ve ahlak 6gretmeni olarak da goruyorlar.

v' DKAB 6gretmenlerinden 6grencilerine érnek olmalari, ayrica on-
lara kars1 hosgoérilu olmalari beklenmektedir.
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nulabilir:

DKAB 6gretmeninde mesleki 6zellikler agisindan alan bilgisine
sahip olmasini énemli gérlyorlar.

Ogretmenlerin mesleki dzellikleriyle davranigsal 6zellikleri ara-
sinda bir baglanti kurmaktadirlar.

DKAB 6gretmeninin 6gretme ve 6grenme sireclerinde dikkat et-
mesi gereken en énemli hususu “Farkl Yéntem Tekniklerini Kul-
lanabilme” olarak kabul etmektedirler.

% 17’si bu derslerde ahlaki davranislarin da 6lgiimesi gerektigini
vurgulamaktadirlar.

isbirliginin veli kaynakl olmasi gerektigine ve egitim-6gretimde
veli desteginin ve velinin aktif katihminin 6nemine isaret etmek-
tedirler.

Ogrencileri dinden sogutacak davranislardan kaginmalarinin
onemine isaret etmektedirler.

DKAB 6gretmenlerinin yeterliklerini,

Bu bulgular 1s1ginda, DKAB 6gdretmen yeterlikleri su 6nerilerde bulu-

Farkli gruplarda buna benzer ¢alismalar yenilenebilir.

DKAB 6gretmen yetistirme standartlar igin veli gorusleri alinabi-
lir.

Bu konuda MEB’le ortaklaga ¢alismalar yapilabilir.

DKAB dgretmenleri yetistirilirken alan bilgisinin énemi vurgulan-
malidir. Programda buna ydnelik degisiklikler yapilabilir.

DKAB 6gretmenlerine de belirli araliklarla hizmet igi egitimler veriime-
li, 6gretmenlerimizin gagdas yontem ve tekniklerle donanimi saglanabilir.
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Abstract- A lot of developments in many fields, especially in science and
technology in the world have also closely affected the education. Parallel to
these developments, the proficiency and standardization studies have be-
gun to settle the concept of qualified education and certain arrangements
have been made in the training area in this regard. These studies have still
continued in our country, in conjunction with other disciplines,for the prog-
ram of The Culture of Religion and The Knowledge of Ethics ,the neces-
sary studies for the best quailty are conducted. One of the studies set by
the Ministry of Education is the Special Field Competencies of the teac-
hers.One important factor affecting the success of students in the education
process is also Parent-Teacher cooperation.Therefore all the lessons sho-
uld be taken into consideration in this cooperation. Religious education co-
urses both being among one of the important lessons for the personal and
moral development of students and being considered important for the pa-
rents can be seen as an advantage ,proving the Parent-Teacher coopera-
tion. The purpose of this survey, is to identify and evaluate the qualification
of teachers in religious education from the views of the parents.The Case
Study research design which is one of the Qualitative Research methods
was used in this study. A study group named 'The Parents of Primary
School 4th and 5th Graders ' has been formed via social media. The study
group has been selected among the parents who have children in the 4th
and 5th grade and hold at least a degree and are the members of the
group voluntarily ,by using the Criterion Sampling method . Data were col-
lected using a questionnaire that was composed of seven open-ended
questions ,together with personal information. The collected data were
analyzed by using Content Analysis Method. Themes were created the
proper codes were written under each theme and thus porficiency lists we-
re formed. These lists were sent to participants for the second time ,asking
them to make the appropriate ranking ,eliminate the useless qualifiers and
to make the mecessary changes. Consequently, the articles that the pa-
rents came to an agreement are relisted in the order of priority.
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Oz- Fikhi mezheplerin usdl ve fiiruuna dair meselelerin iyi bilinmesi, tarihsel
gelisim stireglerinin fakihler ve eserleri ekseninde arastirilip incelenmesi, tale-
belerin fikih melekesini kazanmalarinda biiyiik 5neme sahiptir. Bu durum Safii
mezhebi icin de s6z konusudur. Dolayisiyla imam Séfirden sonra Séafii mez-
hebinin gelismesine, islam cografyalarina yayilmasina ve oralarda istikrar
bulmasina katki saglayan bircok fakih yetismistir. Bu fakihlerden biri de hi¢
kuskusuz Réfii el-Kazvini'dir. Rafii el-Kazvini, miitekaddim fukah&nin mezhe-
be dayali gérislerini bir araya toplamig, sahih gériigleri zayif olanlarindan
aylklamig, mezhebe yeni bir sekil ve dlzen vermigtir. Bltin bunlari ortaya
koyarken kendinden onceki fakihlerin fikhi birikimlerinden azami derecede
istifade etmigtir. Bu itibarla o, hicri yedinci asrin muharriri kabul edilmis ve
mliteahhir fakihler tarafindan da “Seyhan” yani mezhepte iki otoriteden biri
olma vasfina layik gérilmustiir. Ayrica onun, Safii mezhebinin muintesipleri
arasinda miitedavil el-Aziz fi Serhi’l-Veciz ve el-Muharrer adli eserleri, miite-
ahhir fukahénin ilgisini cekmis, lzerlerine bircok hagiye ve talik bazinda ca-
lismalar yapilmigtir. S&fii mezhebinde bu kadar dénemli bir yere haiz olan
Raé&fii'nin fikihgihdi, arastirdigimiz kadariyla bugiine kadar herhangi bir aka-
demik calismaya konu olmamigtir. Bu sebeple biz de bu makalemizde Taha-
ret (temizlik) ve Salat (namaz) konulari ekseninde Ré&fir'nin el-Aziz fi Serhi’l-
Veciz ve el-Muharrer adli eserlerindeki fikih¢iligini kisaca ele aldik.
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Girig

Rafirnin fikihgihidr ile ilgili saghkh bilgi ve verilere ulasabilmek igin 6n-
celikle Safii mezhebinin olusum, gelisim ve istikrar safhalarini kisaca ele al-
mamiz gerekmektedir.

Safii mezhebinin olusum, gelisim ve istikrar siirecini dort asamada
degerlendirebiliriz. Birinci asama mezhebin kurulusu, ikinci asama mezhep
g6rislerinin nakil stireci, Ugiincl asama mezhebin tahrir-tenkih dénemi ve son
asama da mezhebin istikrar donemidir.

Birinci agsama mezhebin kurulug dénemini konu edinir. Bu dénem hicri
ikinci ve Uglincli asra denk gelmektedir. Bu zaman zarfinda imam Safit'nin
Bagdat ve Misir'daki goruslerinin yani kavl-i kadim ve kavl-i cedidinin olustugu
ve nakledildigi dénem ele alinmaktadir. Kavl-i kadimi nakledenlerin baginda
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Za'ferani (6. 260/874), Kerabisi (6. 248/862)
ve EbQO Sevr (6. 240/854) gelir. Kavl-i cedidi rivayet edenlerin basinda ise
Buveyti (6. 231/846), Mizeni (6. 264/878), Rebi’ b. Suleyman el-Muradi (6.
270/884) ve Rebi b. Silleymén el-Cizi (6. 256/870) gelmektedir.

ikinci asama, mezhep gorislerinin nakledildigi dénemdir. Bu dénemin
en belirgin 6zelligi Safi'den ders almis fakihlerin bu ders silsilesini devam
ettirmis olmalaridir. Bu fakihler sadece ders okutmakla yetinmeyip bazi mese-
lelerde de igtihatta bulunmuslardir. Ayni zamanda bu fakihler talebeler yetis-
tirmistir. Tedris faaliyetinden basar elde edip icazet alan talebeler sayesinde
Safit mezhebi birgok cografyaya ulagsma imkani bulmustur.

Uglincli agama ise RAéfil el-Kazvini (6.623/1226) ve Nevevi (6.676/
1277) doénemini incelemektedir. Bu asamanin en belirgin 6zelligi Rafii el-
Kazvini tarafindan mutekaddim fukahanin gérusleri tahrir ve tenkihe tabi tu-
tulmus, sahih gorisler zayiflardan ayiklanmis olmasidir. Bundan dolayi Ra&fit
(6.623/1226) mezhepte kendisinden sonraki fukaha icin dayanak olmus, ken-
disine mezhepte iki otoriteden biri anlamina gelen “Seyhan” lakabi verilmigtir.
Aynen RA&fil gibi halefi Nevevi (6.676/1277) de mezhebi tahrir ve tenkihe tabi
tutmustur. Bu ylzden konu butinligu igcin Nevevi'den de yer yer bahsedece-
giz.

Dordiinci asama da mezhebin istikrar buldugu dénemdir. Bu dénem-
de 6ne ¢ikan faaliyetlerin basinda mezhep igerisinde mutemet kabul edilen
kitaplara dnemli serhlerin yazilmis olmasidir.
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Biz bu calismamizda Safii mezhebinin tesekkllind sagladidi tGglnci
asamada yer alan RA&fii el-Kazvini’nin mezhepte iki seyhten biri olmasina
sebep olan galismalarini ve 6zellikle de fikihgilidini inceleyecegiz.

. iki Seyhten (Seyhan) Biri Olma Unvanini Almasi

Ré&fil el-Kazvini’den 6nce mezhebin mutemet goérisi herhangi bir me-
selede birden fazla viicih ve saz gorislerin olmasi sebebiyle net bir sekilde
bilinmemekteydi. Rafil, bu hususta Safit mezhebini arastirip inceleyerek biyiik
gayret sarf etmis, kendinden 6nceki fukahanin eserlerini siizgegten gegirerek
kanaatince mezhebin kurucusu Safit’'nin goris ve us(liine uygun olan gorisle-
ri beyan etmis ve Safi'ye nisbeti uygun olmayan goérisleri ayiklamigtir.
Rafit'nin ortaya koydugu bu gayrete tahrir denilmektedir.! Bu yilizden RAfii,
hicri yedinci asrin Safii mezhebinin muhakkik ve muharrirlerinden biri sayil-
mistir.? Bununla birlikte R&fii, fakihler nezdinde mezhepte migtehit sayiimis,
ortaya koydugu igtihatlarda saygin bir konum elde etmistir. Dolayisiyla onun
eserleri, Safii mezhebinde fetva ve hikim bakimindan kabul goéren temel
kaynaklar icerisinde yer almistir.

Ra&fil, kendinden 6nce telif edilen eserlerde yer alan goérUsleri incele-
yerek farkli vecihleri bir araya getirmeye, mezhep igerisinde bulunan saz ve
muhtelefun fih bazindaki fikht bilgileri ayiklayip kisa ve 6z ifadelerle sunmaya
O6zen gostermigtir. Bu anlamda Rafii, dayandigi delillerin geredine uygun ola-
rak fikhi meselelerde tercihte bulunmus ve kendisinden sonra gelecek fakihle-
re de bu anlamda kolaylik saglamistir. R&fii’nin kendine has olan bu tutumunu
ayni sekilde halefi Nevevi'de de gorebilmekteyiz. Zira Nevevi de mezhepteki
goruslerin tahkik ve tenkihinde R&fii’'nin yolunu takip etmistir. Bu yuzden Rafii
ve Nevevi yazdiklari eserlerle, kendilerinden sonraki dénemlerde mezhebin
gOrusunu ifade etmede belirleyici olmuglar. Fukahé tarafindan her ikisine bir-
likte "seyhan" lakabi verilmistir. BOylelikle muteahhir fukaha, Ré&fii ve Ne-
vevi'nin ittifak ettigi kavlin mezhebin gérusu olacagini séylemistir. Ancak her-
hangi bir meselede ihtilafa dismeleri durumunda ise Nevevi’'nin gérasinin
tercih edilmesi gerektigini beyan etmislerdir.®

1 Civeyni, Abdulmelik b. Abdillah b. Y@suf, Nihdyetu’l-Matlab fi Dirdyetil-Mezheb, thk.,
Abdulazim Mahmad ed-Dib, Daru’l-Minhac, 2007, |, 153, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).

2 |bn Neccar, Takiyyuddin Ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali el-Fetdht,
Serhu’l-Kevkebi’l-Minir, thk., Muhammed ez-Zuhayli, Mektebetu’l-‘Abikan, 1997, I, 460.

3 Aybakan, Bilal, “S&fit Mezhebi”, DIA, 2010, XXXVIII, 241.
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Ayni sekilde Nevevi'nin Rafii'nin telifatini esas alip gelistirmesi ve
bunlardaki eksikleri gidermeye galismasiyla birlikte* mezhep, imami Safi'den
beri sliregelen tasnif faaliyetleri Nevevi ile birlikte en gelismis doneme ulas-
mistir. Miteahhir fukaha, Nevevi dncesi doneme ait eserlere bakarak mezhep
gOrisinin tespit edilemeyecegi kanaatine varip seyhan’in ictihadi faaliyetleri-
ni mimkin mertebe tartismaya agmamistir. Safit mezhebi mintesipleri ise
dini yasantilarini Rafit ve Nevevi'nin eserlerinde yer alan fikhi goruslere itimat
ederek sekillendirmeye calismistir.5 ibn Hacer el-Heytemi bu hususu soyle
izah eder: “Seyhan’dan 6nce telif edilen eserlerin igerdigi goértsler mezhebin
gOrusiu olup olmamasi agisindan gliven vermezdi. Bu gorusler iyice arastiril-
diktan sonra mezhebin goérisu olup olmamasi hususunda bir kanaate varilirdi.
Ancak Rafii ve Nevevi'nin gayretleri neticesinde onlarin tercihe dayali ileri
slirduikleri gorugleri tereddutslz dikkate alinabilir.”®

Nevevi'den sonra gelen fukahd da genellikle Rafi'nin eserleri ekse-
ninde serh, hasiye, muhtasar, tiriinde telifler ortaya koymustur.”

Kisacasi Rafil, kendinden 6nceki fukahanin gorus, tercih ve delillerini
iyice arastirip hangisinin imam Séfi’ye ait olabilecegini ortaya koymasindan
ve kendisinden 6nce neredeyse hicbir fakih bu faaliyete yeltenmediginden
dolayr miteahhir fukaha tarafindan bu ugrasi takdir gérmis ve “seyhan’dan
biri olma tGnvanina layik gérilmustur.8

II. R&fiT el-Kazvini ve Nevevi’nin Tenkih Faaliyetleri

Ré&fii el-KazvinTnin, Gazzali’'nin el-Veciz adli eserinden istifade ede-
rek ortaya koydugu el-Muharrer adh telifi, $S&fii mezhebinin tenkih edilmesi
acisindan baylk rol oynamaktadir. Zira el-Muharrer adl kitabi, mezhebe dair
goruslerin tahkik edilmesi agisindan Séfiilerce glven duyulan bir eser olma
Ozelligine sahiptir. Daha sonra Ré&fii el-Kazvini mezhebin goéruslerini tahkik
etmeye devam ederek Gazzal’nin el-Veciz'ini serh edip es-Serhu’l-Kebir diye

4 Zira Nevevi, Réfit'nin el-Aziz adli eserini derinlemesine inceleyip ihtisar ederek Ravdatu’t-
Talibin eserini kaleme almistir. Ayni sekilde Nevevi, kimsenin ihtisar edemedigi RafiT'nin el-
Muharrer kitabini ihtisar ederek el-Minhac adl telifini ortaya koymustur. Cliveyni, Nihayetu’l-
Matlab, I, 9, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).

5 Aybakan, “Safit Mezhebi”, XXXVIII, 239.

6 Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer, Tuhfetu’l-Muhtéac fi Serhil-Minhac, el-
Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kibra, Misir, 1983, 1, 39.

7 Aybakan, “Safit Mezhebi”, XXXVIII, 239.
8 Civeyni, Nihdyetu’l-Matlab, 1, 154-155, Mukaddime, (Abdulazim ed-Dib).
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bilinen el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adl ansiklopedik ¢alismasini ortaya koymus-
tur.®

Nevevi, sahip oldugu ilmf birikimi neticesinde halefi oldugu Ré&fiT'nin
tenkih galismalarina katkida bulunarak Ra&fiit'nin el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adli
eserinin 6zeti niteliginde olan Ravdatu’t-Talibin adini verdigi eseri kaleme
almistir. O, bununla yetinmeyip ayni zamanda Ra&fii’'nin el-Muharrer adh kita-
binin ihtisar niteliginde olan Minhacu't-Talibin ve ‘Umdetu’l-Miftin adli kitabini
telif etmistir. Yine Nevevi, Eb( ishak es-Sirazi’nin el-Miihezzeb adl galisma-
sini serh ederek el-Mecmu‘ adini verdigi telifi ortaya koymustur. Ancak bu
eseri vefat etmesinden dolayi tamamlayamamistir. iste bitiin bunlar Ne-
vevi'nin tipki Rafit gibi mezhebi tenkih ve tahrir ettiginin apacik gostergeleri-
dir.10

Safit miuteahhir fukahasi hikim ve fetvada mutemet gorisin Sey-
han’in Uzerinde ittifak ettigi goris oldugunu, ihtilaf etmeleri durumunda da
Once Nevevi'nin, sonra da R&fi’nin dediginin esas alinmasi gerektigini soyler.
Oyle ki miteahhir fukaha, Seyhan’'in gérislerinden c¢ikilmamasi kaydiyla hic
kimsenin ifta vermesinin uygun olamayacagini beyan etmistir. Seyhan’in go6-
rigine olan guven ve itimat hususunda fakihler, seyhan’'in gorugleriyle -
Séafi'nin el-Umm eserine ve kahir ulemanin reyine muhalif olmadikga- fetva
verilmesi gerektigi hususunda icma edildigini soylerler. Zira mezhebte asha-
bu’l-Viicuh olan fakihlerin mukayyed mugtehit Ginvanina sahip olduklari bilinir.
Mukayyed muctehit ise, herhangi bir nassin (S&fi’'nin nassi) mezhep imami-
nin kaidesine ters distigund goérse bu durumda o, mimkin oldugunca nassi
kaideye uyarlamaya ¢alisir. Ama bunu yapamazsa bu durumda o, mezhep
imaminin ortaya koydugu kaidenin muktezasiyla amel eder. Bundan dolayidir
ki vicuh sahibi fakihler, $afi'nin anlasilmasi zor olmayan sarih metinlerinin
onun kaidesine ters dustiguni gordigu vakit o metinleri tevil etmislerdir. Bu
durumda onlarin metinlere aykiri hareket ettigini séyleyemeyiz. Aksine onlar,
mezhep imamlarinin metinlerini herhangi bir delile istinaden zahirinden ¢ikarip
tevil ettiklerini sGyleyebiliriz. Dolayisiyla onlar bu tutumlariyla mezhep imamla-
rinin izinden gikmis sayillmazlar.1?

®  Kurdi, Ahmed, el-Mezahibu’l-Fikhiyyetu’l-Erba‘atu Eimmetuh4-Etvaruha-UsQluha- Asaruha,
Idaretu’l-ifta, Vizaretu'|l-Evkaf ve’s-Sulni’l-islamiyye, Kuveyt, 2015, s. 135.

10 Kavasimi, Ekrem Y{suf, el-Medhal ild Mezhebi’l-imém eg-Séfii, Daru’'n-Nefais, 2003, s. 378-
379.

1 Ahmed Ali, Muhammed Ibrahim,“el-Mezheb‘inde’s-S4fi”, Kral Abdulaziz Universitesi Dergisi,
sy., 2,1978, s. 15.
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Dolayisiyla Rafii ve Nevevi, Safit'nin vefati sonrasi gegen doért asir
boyunca Safil fukahasi tarafindan kaleme alinan yizlerce eseri blyik bir
gayretle tenkih ve tahrir ederek ortaya koyduklari eserleri, mezhebin firu ki-
taplari silsilesinde énemli bir konumu tegkil eder.1? Zira ibn Hacer el-Heytemd,
Safit fukahasi nezdinde Rafii ve Nevevi'nin eserlerine olan giveni izah eder-
ken sunlar soyler: “Kuskusuz Seyhayn’den (Rafii ve Nevevi) once kaleme
alinan kitaplarin gorusleri tam anlamiyla incelenmeden bu goérislerin mezhe-
bin gérisi olduguna dair tam anlamiyla itimat edilmezdi. iyice arastirildiktan
sonra o gorisiin mezhebin gorisi oldugu kanaatine varilirdi. Ancak Rafii ve
Nevevi’nin Gzerine ittifak ettikleri herhangi bir mesele var ise bu durumda on-
larin gorisu teredditsiz alinir. Ama Rafii ile Nevevi bir meselede ihtilafa dis-
tiklerinde Nevevi'nin gorisini ele alinz. Nevevi'nin tercih ettigi bir gorus
yoksa bu durumda Ré&fi’nin tercihine itibar ederiz...”13

Kisacasi Rafii ve Nevevi’'nin Safil mezhebini tenkih ve tahrir etmele-
rinden dolaylr mezhebin ikinci kuruculari olduklarini diyebiliriz. Zira kendilerin-
den sonra gelen fukaha, Safii mezhebinin goérislerini belirlemede Seyhan’in
tercih ettigi goruslere itimat ederek onlarin, fetvada esas olduklarini kabul
etmistir.14

VL. Réfii’nin Fikih¢ilhigi

Safit fukahasindan RafiTt el-Kazvini, fikih, hadis ve tarih gibi gesitli
alanlara vakif ve bu alanlar hakkinda eserler ortaya koyup mezhep icinde s6z
sahibi alimlerden biridir. Onun tercih ettigi gorusler, istidlal yontemi ile sdy-
lenmis olup yapmis oldugu duzenlemeler de delilin geredine uygun olarak
gerceklesmistir. Bu ylzden RAafii, mezhepte muteahhir fakihlerin ilklerinden
sayllmigtir. Rafi'den énce gelen mutekaddim fukahanin da $afii mezhebini
inceleyip nakletmede gayretleri olmustur. Nitekim MdzenT’nin Muhtasar’l,
Maverdi’'nin el-Havi’si, Sirazi’'nin el-Mihezzeb'’i, Clveyni'nin Nihayetu’l-
Matlab’t daha sonra da Gazzal’'nin el-Vasit'i ve daha nice mutekaddim fu-
kahaya ait eserler bu manada kaleme alinan en énemli kaynaklar olmusglardir.
Cunkld mutekaddim déneminde de fakihlere ait bircok goris bulunmus ve bu
goruslerin amel ve fetvada racih olanini belirleme gereksinimi duyulmustur.
Ornegin; imamu’l-Haremeyn ve 6grencisi olan Gazzali kendi dénemlerinde

12 Kavasimi, el-Medhal, s. 379.

3 Heytemi, Tuhfetul-Muhtac, 1, 39; Sekkaf, ‘Alevi b. Ahmed, Muhtasaru’l-Fevéidil-Mekkiyye,
thk, YOsuf b. Abdirrahman el-Mera‘seli, Mektebetli Nizam Ya'k(b el-Hasse, Bahreyn, 2004, s.
72.

4 Ahmed Ali, “el-Mezheb”, s.11.
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birgok farkli gortisi bir araya getirip derlemistir. R&fii de Irakiyyuns ve Ho-
rasaniyyun’al® ait tarikleri el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz adli eserinde hangi gorusin
hangi tarike ait oldugunu belirtmeksizin birlestirerek delilin kuvvetine goére
fetva ve amelde zayif, kavi, esah, esher ya da ezhar olani beyan etmistir.
Boylelikle Rafit, farkli gérisleri derleyerek avam tabakasinda bulunan kigilerin
fetva talep etmeleri durumunda zihinlerini bir nebze de olsa karigikliktan mu-
hafaza etmigtir.1”

Rafit el-Kazvini'nin fikih bilgisi, kendinden sonra gelen fakihlere ilham
kaynagi olmustur. Zira R&fii, Iraki ve Horasani gibi farkli tarikleri cem ederek!8
fetva vermede miteahhir fukahdya bu manada kolaylik saglamistir. Nitekim
bircok fakih, mezhebin tahrir ve tenkih edilmesine katkida bulunan R&fir'nin
fikhi gorlslerine miracaat etmistir. Rafi'nin yapmis oldugu tenkih ve tahrir
faaliyetleri neticesinde onun fikih¢iligi, Rafirden sonra gelen fukaha igin bi-
yik 6nem arzetmigtir. Dolayisiyla $Safii mezhebinde Seyhan’dan biri olan
Rafi’nin eserleri, S&fit fikhinin sahih kaynaklar olarak kabul edilmistir.1®

Rafit el-KazvinT'nin fikihciligindan istifade eden fakih ve eserleri ara-
sinda Hatib es-Sirbini (6.977/1570)'nin Mugni’l-Muhtac ild& Ma'rifeti Maani
Elfazi’l-Minhac’ini, 20 ibn Hacer el-Heytemi (6.974/1566) nin Tuhfetu’l-Muhtac fi

15 Basta Ebd Hamid el-Isferayini olmakla birlikte el-Havi adli eserin sahibi Ebii'l-Hasan el-
Maverdi, Ebl Tayyib et-Taberi, EbG Ali el-Bendenici ve el-Mehamili gibi sahsiyetler, Safii
mezhebine dair fiiru kitaplarinin tedvin edilmesindeki metodu takip ederek Tarikatu'l-Irékiyyin
ismini aldiklari yeni bir tarzdir. Irdk tariki kurucusunun Ebu’l-Kasim el-Enméati oldugu
sdylenmektedir. Daha sonra ibn Siireyc ve Kaffal bu tarikte hocalari Enmatinin izinden
gitmistir. Ahmed Ali, “el-Mezheb‘inde’s-Safii”, s. 7-8; Kurdi, el-Mezahibu’l-Fikhiyye s. 134;
Dagistani, Murteza All b. Muhammed el-Muhammedi, el-Medhal ild Usdlil-imém eg-Séafii,
Daru’s-Selam, Dagistan, 2008, s. 223.

16 Kiguk Kaffal diye taninan Ebl Bekr el-Mervezi ilimde olgunlastiktan sonra fikih sahasinda
SafiTnin eserlerini temel alip farkli sekilde fikhi yorumlayarak istinbat ve tahrigte bulunmus,
Irdk ekoliiniin aksine yeni bir fikih anlayigi sergilemistir. Bu hususta Mervezi'ye tabi olan
fakihlerden bazilari EbG Muhammed Abdullah b. Yasuf b. Abdillah el-Ciiveyni, EbG Al
Hiseyin b. Muhammed b. Ahmed el-Merverrizi ve Eb( Ali es-Sinci’dir. Mezkar fakihler
tarafindan ortaya konulan bu metoda fikih literatliriinde Tarikatu’l-Horaséaniyyin ya da
Tarikatu’l-Meravize denilmektedir. Ahmed Ali, “el-Mezheb”, s. 9-10.

7 ibni’l-Milakkin, Siracuddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-Sfil, el-Bedru’-Munir fi
Tahrici’l-Ehadisi ve’'l-Aséari’l-Vakiati fi's-Serhi’l-Kebir, thk., Mustafa Ebu’l-Gayt Abdulhay,
Daru’l-Hicreti, el-Memleketu’l-‘Arabiyyetu’s-Suudiyye, 2004, 1, 329.

18 Aybakan, “Rafii", DIA, 2007, XXXIV, 394.

9 Tosun, Nihat, Safii Mezhebinden R&fifnin eseri el-‘Aziz fi Serhil-Veciz'in Ibadetler
Bélimiiniin Inceleme ve Tahkiki, Basilmamis Doktora Tezi, Ummir'l-Kura Universitesi, Suudi
Arabistan, s. 49.

2 Zira Hatib eg-Sirbini Mugnil-Muhtac adli eserinin mukaddimesinde hemen her konuda
kendisinden nakilde bulundugu kisileri siralarken R&fii el-KazvinT'yi de zikretmektedir. Sirbini,
Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtéac il& Ma'rifeti Ma‘ani Elfazi’l-

Minhac, thk., Ali Muhammed Muavved, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 2000, |, 86.
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Serhi’l-Minhac’ini, 2 Ebd Bekir b. Muhammed Settd ed-Dimyati (6.1302/
1885)'nin [‘4netu’t-Talibin ‘ald Halli Elfazi Fethi’l-Mu‘in’ini22 ve diger fakihlerin
eserlerini gérmekteyiz. Bu eserleri inceledigimizde hemen hemen her konuda
Ré&fil el-Kazvin’nin fikhi gorislerinden s6z edildigini gorariz.

R&firnin el-Muharrer adh eserinde fikihgilhidi ile ilgili tespit ettigimiz

bazi metotlar kisaca sdyledir:

o RAafil el-Kazvini, el-Muharrer adl eserini taharet (temzilik), salat
(namaz), savm (orug), hac, itikaf, zekat, bey* (aligveris) ve selem
gibi konularin herbirini ayri ayri mustakil bagliklar altinda fasil ve
bablara bélerek kolay anlasilir bir uslGp ile konuyla ilgili detaya
girmeden kisaca izah etmistir.

o RA&fil, el-Muharrerde bazi fikhi kavramlarin tanimini yapmistir.23

¢ RAfii, her hangi bir meselede yer yer ..é- J& kavramini kullanarak
kadim gorisiin ayni sekilde e d ifadesini zikrederek de cedid g6-
ristin ne oldugunu belirtmeye lizum duymamistir.24

e RAafil el-Muharrer adl eseri ihtisar oldugundan dolay! sahabe, ta-
biln ve diger mezhep imamlarinin géruglerine yer vermemigtir.
Sadece $afil fukahasi arasinda cereyan eden ihtilafin varligini ki-
saca gostermek igin @i zof &, aesd mol &, Gesd b, 29 e ve
6 gibi tercine dayali istilahi kavramlar kullanarak o meseledeki
kanaatini belirtmigstir.2>

21

22

23

24

25

ibn Hacer el-Heytem?nin Tuhfetu’-Muhtac adl eserinin sadece Tahéret kismina baktigimizda
Rafil el-Kazvini’nin gorlslerine yer verdigini goriririiz. Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtac, 1, 428,
429, 430, 433, 461, 471, 472, 476, 477, 483, 484, 11, 10, 12, 20, 24, 38.

Dimyati ise sadece namaz konusuna baktigimizda konuyla ilgili olarak tam 18 defa Rafi’'den
kaynak getirdigini gérmekteyiz. Dimyati, Ebl Bekir b. Muhammed Setta, /‘4netu’t-Talibin ‘ala
Halli Elfazi Fethi’l-Mu'in, Daru’l-ihyai’l-Kitibi’l-Arabi, ts. 1, 27, 31, 42, 47, 67, 74, 79, 118, 136,
144, 170, 209, 224; 11, 58, 66, 76, 80, 100.

Ornegin suyun kullanilabilir olmasi igin mutlak olmasi gerektigini séylerken mutlak kavramini
aciklamistir. R&fii, Abdulkerim b. Muhammed b. Abdilkerim b. el-Fadl el-Kazvini, el-Muharrer
fi Furd'i’'s-Safii, thk., Eb( Yakdb Nes'et b. Kemal, Daru’s-Selam, Kahire, 2013, |, 93. Bagka
ornekler icin bk., Rafii, el-Muharrer, |, 96, 125.

Mesela abdest almada kullaniimis suyun tahar olmasiyla ilgili hikmu aciklarken cedid gérise
gore boyle bir su tahlr olamaz demistir. Rafii bdyle bir ifadeyi kullanarak kadim goriise gore
tahdr oldugunu ima etmistir. Rafii, el-Muharrer, 1, 94. Diger ornekler icin bk., Rafii, el-
Muharrer, |, 96, 104, 118, 170.

Ra&fiT’'nin el-Muharrer adli eserinin hemen hemen her sayfasinda bu tarz ifadeleri gorebiliriz.
Bu metot ile ilgili drnekler i¢in bk., R&fii, el-Muharrer, 1, 94, 96, 98, 100, 102-105.
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o RAfii, bablara ayirdigi konulari ele almadan énce konuyla ilgili ayet
ya da hadis zikrederek fikih meselelerini nassa dayandirmigtir.26

Rafi’nin en énemli eseri olan el-Aziz adl telifi baglaminda fikihgihgini

ortaya koyabilmek igin takip ettigi metodu da maddeler halinde kisaca sdyle
Ozetleyebiliriz:

o RAafil, el-Aziz adli eserinde mimkin mertebe konulari dagitmadan
derli toplu, sade ve anlasilir bir dil kullanmis ve gerektigi kadar
izahlarda bulunmustur. Ayrica bazi durumlarda Safii fukahasinin
goruslerini ele alirken dayandirdiklari akli ve nakli delillerle birlikte
konuyu izah etmeye calismistir.2’

o RAafil, Safirnin kadim ve cedid gorislerine de siksik yer vermistir.
Her iki goérls arasinda tercihte bulunarak fetvada kabul edilecek
gorisi belirtmistir.28

o RAafil, el-Aziz’de yer alan bazi fikhi meselelerdeki hikmi gerekti-
ginde nahiv agisindan ele alip izah etmeye calismistir.2°

o RAafii eserinde onceki Safil kaynaklara atifta bulunmustur. Bunu
yaparken bazen miuellifin bazen de eserinin ismini vermistir.3° Ko-
nu hakkinda farkli gorisleri zikrederek gorisler hakkinda deger-
lendirmeler yapmis ve kendi kanaatini belirterek mezhebin gdéru-
slini sOylemistir.3!

26

27

28

29

30

31

Mesela taharet konusunu agiklamadan Once suyun temiz olduguna vurgu yapan ayeti
(Furkan, 25/48) zikrederek suyun tahdr 6zelligini nassa dayandirmistir. R&fii, el-Muharrer, |,
93. Diger 6rnekler icin bk., Rafif, el-Muharrer, 135, 151, 161, 313; I, 631, 635.

Rafii, cemaatle namaz kilmanin farz-i kifaye oldugunu sdyleyenlerin aksine mezhepte ezhar
olan goérlsin stnnet oldugunu soylerken yaptidi izahi hakkinda bk., Rafii, el-‘Aziz Serhu’l-
Veciz el-Ma‘rif bi’s-Serhi’l-Kebir, thk., Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye,
1997, Il, 141; Secdede iken ellerin agik olmasi gerektigini soyleyenlerin aksine ellerin
secdede aglk olma zorunlulugunun olmadidini akli yontemle izahi igin bk. R&fii, el-Aziz, I,
522.

Ornegin kadim gériise gore, altin ve giimils tabaklarinin kullaniimasi tenzihen mekruhtur.
Ancak cedid goruse gore haramdir. Ra&fii ise bu iki gorisi slizgegten gegirip analiz ettikten
sonra mezhepte sahih olan goriisiin cedid goris oldugunu soéylemistir. Rafii, el-Aziz, |, 90;
Kisinin hayizli esiyle cima yapmasiyla ilgili bk. Rafii, el-Aziz, |, 295-296.

Ornegin tahiyattan sonra telaffuz edilen selamin elif-lam takisi (#%df) ile kullanilimamasi
durumunda namazin gegersiz olduju sOylenir. Ancak R&fii, bu hususu nahiv agisindan
degerlendirir ve selamin tenvinli ( a) sekliyle de kullanilabilecegini soyler. Buna gerekce
olarak ise Rafil, Arap gramerinde tenvinin, elif-ldam’dan vaz olabilecegini séyler. Rafif, el-Aziz,
I, 540.

Basta Safif, Buveyti, Mazenti, Ciiveyni, Eb( Ishak es-Sirazi ve ibn Siireyc gibi sahsiyetlerden
atiflarda bulundugunu séyleyebiliriz. Ornek igin bk., Rafii, el-Aziz, I, 25, 30, 158, 163, 288,
291, 296; 11, 240, 241, 401, 420.

Bununla ilgili el-Aziz'in hemen hemen her konusunda érnekler vardir. Ornek igin bk., Rafil, el-
AZiz, 1, 30, 38, 41, 42; 11, 133, 135, 138.
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e RAfil, bazi hikimleri izah ederken diger mezheplerin gorislerine
de tenkit etmeden yer vermistir.32 Rafi'nin diger mezheplerin go-
rislerine yerine goére deginmesi onun mukaran fikha oldukga vakif
oldugunu bizlere gdstermektedir.

o RAfil, bazi fikhi meselelerde Safit mitekaddim fukahanin beyan et-
tigi gorusi degil de diger mezhebin gorisini kabul etmistir.33

o RAfii, fikhi meseleye hadis ile delil getirdiginde hadiste gegcen bazi
muglak kelimeleri mana yoninden acgiklamistir.34

o RA&fil el-Kazvini, sahabe ve tabiin mugtehitlerinin goértslerinden is-
tifade etmistir. Ornegin Katade, 35 Hasan el-Basri, 3¢ Atd b. Ebi
Rebah3” ve Eb( Sevr38 gibi migtehitlerden nakilde bulunmustur.

o RAfii, fikhi gorlslerini yer yer usal-firu iligkisi Gzerine agiklamistir.
Boylelikle fikih usQli ile ilgili bilgiler aktararak firu meselelerini fi-
kih usQlU ilkeleriyle temellendirmigtir.3°

o RAa&fil, bazi meselelerde Irdk ve Meravize (Horasan) tariklerinden
nakilde bulunmustur.40 Irak tarikinden bahsederken bazen s
033141 ifadesini kullanmistir.4:

32

33

34

Teravih namazinin rekatleriyle ilgili hususta Hanbeli, Maliki ve Hanefi mezheplerinden
gorisler aktarmistir. Rafif, el-Aziz, I, 133; Hanefi ve Maliki mezheplerinde tenasiil organina
dokunmanin abdesti bozmayacagini aktarir. R&fif, el-Aziz, |, 163.

Cemaatle namaz kilmanin hiikmi ile ilgili S&fii miitekaddim fukahadan ibn Sireyc ve Ebd
Ishak es-Sirazi gibilerinin farz-1 kifaye oldugunu séylemistir. Ancak Hanefi ve Maliki
mezheplerine gore ise sunnettir. Ayni, Mahmad b. Ahmed b. Musa b. Ahmed Bedruddin, el-
Binaye Serhu’l-Hidaye, thk., Emin Salih Saban, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 324;
Habib, Habib b. Tahir, el-Fikhu’l-Maliki ve Edilletuhu, Daru ibn Hazm, Liibnan, 1998, 1, 324.
RAfii ise muntesibi oldugu mezhep fukahasinin géristnin aksine diger mezhep imamlarinin
bu hususta ileri siirdiikleri gorisi benimsemistir. Rafii, el-Aziz, 11, 141.

Ornegdin Hz. Peygamberin kadinlarin erkeklerle cemaat namaza gitmeleri igin mescitte
bulunmalarini yasakladigi hadiste yer alan (&l kelimesini Zaili seklinde izah etmistir. Rafii, el-
AZiz, ll, 142-143; avug ici ile tenasil organina dokunarak abdestin bozulmasi hususuyla ilgili
rivayet edllen hadisteki f—mﬂ‘ﬂ kelimesini <l Oy ol seklinde agiklamigtir. R&fil, el-Aziz, |,
163; baska ornekler icin bk., Rafii, el-Aziz, I, 110, 300.

% Tag ile istinca yaparken tenasil uzvunu sag elle tutmanin mekruh olmasi ile ilgili Katade hadisi

36

37

38

39

nakletmektedir. R&fil, el-Aziz, I, 150.

Ay tutulmasi namazinin cemaat ile kiinmasinin mistehap olmasiyla ilgili Hasan el-Basri’den
nakilde bulunmustur. Rafii, el-Aziz, I, 375.

Hayzin en az siresinin bir guin bir gece olduguna dair bk., Rafii, el-Aziz, Il, 291.

Gasb edilen malin kiymetinin noksan olmasi durumunda bu noksanhidin hikmdi ile ilgili olarak
bk., Rafil, el-Aziz, V, 436.

Rafii, Gazzal'nin korku namazina mahsus Zatu'r-Rika' savasinda kilinan namazi sGylemisse
de cumhur-u ulemanin Salatu’l-Havf (korku namazi) kavramini kullanarak umumun hususu
da kapsadigini ifade eden Galddy Al g kaidesini islemistir. Dolayisiyla sadece Zatu'r-
Rika' savaginda degil, butlin savaslarda korku namazi kilinir, der. Rafii, el-Aziz, II, 336.
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V. Réfit’nin Bazi Fikhi Gérusleri

RafiTnin el-‘Aziz adli eseri gergevesinde mezhep igerisindeki farkli go-
rasleri ilmi slzgegten gecirerek hangisinin mezhebin gorisl olabilecegini
esah, sahih, zahir veya ezhar*? seklinde belirttiji ve zaman zaman mukaran
olarak ele aldigi bazi fikhi konulara onun fikih¢ilhidini ortaya koyabilmek adina
kisaca yer verecegiz.

a) Altin ve Giimus Tabaklarin Kullaniimasinin Hiikmii

$afit fukahasi altin ve gimus tabaklarin kullaniimasinin hikmu husu-
sunda ihtilaf etmelerinin merkezinde Hz. Huzeyfe’den rivayet edilen “altin ve
glimis tabaklarda yemek yemeyiniz, su igmeyiniz’43 hadisi yer almaktadir.
Burada gecgen nehiy ifadesinin tahrim ya da tenzihe delalet ettigi hususu tar-
tismalara neden olmustur. Irak tarikinin de destekledigi** kadim goriise gore
Hz. Peygamber’in 1,5t ¥ 3 1525 ¥ ifadesindeki nehiy, tenzihe delalet eder. Zira
Hz. Peygamber’in yasaklamasinin altinda fakirlerin gérmesi durumunda go-
ndllerinin incinecedi dislincesi yatmaktadir. Bu tarz bir dugtnce ise altin ve
glmus tabaklarin kullaniminin haram kilinmasini gerektirmez. Dolayisiyla
mekruh olmakla birlikte bunlarin kullanimi caizdir.*

Cedid gorise gore ise buradaki nehiy tahrime delalet ettiginden dolayi
altin ve gumus tabaklarin kullaniimasi haramdir. Rafii el-Kazvini de bahse
konu hakkindaki kadim ve cedid gorusleri arasinda analizde bulunarak s6z
konusu hadisteki nehyin tahrime delalet ettigini gdsteren “gimus tabaklarda
su icenler karinlarini cehennem atesi doldurmaktan baska bir sey yapmaz-

40 Bazi 6rnekler igin bk., Rafil, el-Aziz, I, 91, 93, 213; I, 133-135; 1lI, 17, 31, 34, 49.

41 Rafit, el-Aziz, 1, 306.

42 gafii mezhebinde herhangi bir meselede var olan birbirinden farkli gérusler arasi tercihe
yonelik kullanilan lafizlardir. Guglii delile dayanan iki veya daha fazla goristen daha gugli
olduguna kanaat getirilene ezhar, digerine zahir denir. Gugli delile dayanan iki veya daha
fazla vecihten daha giicli olduguna kanaat getirilene esah, digerine sahih denir. Iki gorus
arasindaki ihtilafin gugll olmamasi durumunda tercihe sayan gérise meshur, digerine garib
adi verilir. Aybakan, “Safii Mezhebi”, DIA, 2010, XXXVIII, 242.

3 Laghlaua b 160 vy Ladlly b A3l B 15135 ¥ Buhari, “Kitabu’l-Etime”, 29, hadis no: 5426.

4 Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab, I, 38.

45 gafil, Muhammed b. idris, el-Umm, thk., Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Daru’l-Vefa, 2001, II, 30.
Ancak Cuveyni, $afi'nin bu konuda kullanmis oldugu mekruh ifadesinden kastin haram
oldugu yénundedir, der. Clveyni, Nihayetu’l-Matlab, |, 38.
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lar"#¢ hadisini dayanak gdstererek mezhepte esah olan goriistin cedid gorisu
oldugunu soyler.*”

b) Namazda Selam Vermek

Safit mezhebine gére namazin rikinlerinden birisi de selam vermek-
tir. Bu husuta fukahé arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Selamin en azi ise,
VS-J& #idi seklindedir. Zira Hz. Peygamber bu sekilde selam vermistir.4®

Fukaha, ,i.J.s 2 seklinde elif-lam takisi olmadan verilen selamin ge-
cerli olup olmamasi hususunda ihtilaf etmistir. Bazi fakihler, elif-lam takisini
kullanmayarak Hz. Peygamber’in selamdaki birebir ifadesini kullanmadig igin
selamin gegerli olmayacagini soylemistir. Bazi fakihler de boyle bir selamin
gecerli oldugunu ve namazin bozulmasina neden olamayacagini sdylemistir.4°

R&fii ise iki gorus arasinda tercihte bulunmus ve ,SJ:- k. ifadesi her
ne kadar elif-lam takisi olmadan sdylense de Arap gramerinde tenvinin elif-
Iam takisi yerine kullanildigini belirterek mezhepte ezhar olan goértsin ikinci
goris oldugunu belirtmistir.5° Dolayisiyla elif-lamsiz s6ylenen selam ile namaz
bozulmaz.

c) Teravih Namazi

Teravih namazinin rekatlari hususunda fukaha ihtilaf etmistir. Safit
mezhebine gére “Hz. Peygamber insanlarla iki gece yirmi rekat teravih nama-
z1 kildi. Ramazanin Uglincu gecesi ise insanlar teravih namazi igcin mescitte
toplandiklarinda Hz. Peygamber, o gece mescide gitmedi. Sabah oldugunda
ise Hz. Peygamber insanlara teravih namazinin farz kilinmasindan ve buna
da glicliniiziin yetmeyeceginden endise ettigini sOyledi,”5! hadisine binaen
teravih namazi yirmi rekattir.52 Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde de teravih

9 iga 0 4bn B Jeoad W Akdd & A Lo 3 Miislim, “Kitabu'l-Libas ve'z-Ziyneh”, 37, hadis no:
2065.

47 Réfit, el-Aziz, 1, 90.

18 oGl AL Ad (8 Al 58 L3 &) EbO Davad, “Kitabu's-Salat”, 6, hadis no: 997.

4 Sirbint, Mugn/l—Muhtac, |, 385.

0 RAafit, el-AZiz, 1, 540.

51 PSADwﬁu\mﬂ\wdﬁy“—d\cw#ﬂwﬂ\&n\mu\m\‘ﬁumwwkas)uaﬁ wuuu.\m
& shkii & paz) ilavelerle birlikte bk., Buhari, “Kitabu’l-Cumuua’, 11, hadis no: 924.

52 Huseyni, Takiyuddin EbG Bekir b Muhammed, Kifayetu'l-Ahyar fi Halli Gayeti'l-Ihtisar, Daru’l-
Kutibi'l-limiyye, Beyrut, 2001, s. 138.
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namazinin yirmi rekat oldugu kabul edilmektedir.5® Ancak Malikiler, Medine
halkinin uygulamasini®* delil gostererek teravih namazinin otuz alti rekattan
olustugunu soyler.55

$afit fukahasi teravih namazinin fazilet bakimindan cemaat ya da
munferit olarak kilinmasi hususunda fikir ayrih@i igerisine dismustur. Bazi
fakihler “Hz. Peygamber, Ramazan ayinin ilk geceleri mescide gider teravih
namazini cemaatle kilardi. Ancak daha sonra mescide gitmedi. Sabah oldu-
gunda sahabelere farz namazlari disinda kisinin evinde namaz kilmasinin
daha faziletli oldugunu soyledi”5¢ hadisini delil getirerek teravih namazinin
munferit kihlnmasinin daha efdal oldugunu soylemiglerdir.5’

MalikT fukahasi da nafile ibadetlerin yalniz bagsina eda edilmesinin ri-
yadan uzak olacagini belirterek kisinin teravih namazini munferit bir sekilde
eda etmesinin efdal oldugunu ifade etmistir.58

Buna karsilik basta ibn Sireyc ve Ebd ishak es-Sirazi olmak lizere
bazi Safii fakihleri teravih namazinin cemaatle eda edilmesinin daha faziletli
oldugu gérisindedirler. Irak tariki fakihleri ve Saydelani’nin bu hususta be-
nimsemis olduklari goérus ise, kisi Kuran’ hifzetmis, tembellikten emin ve
cemaate gitmediginden dolayi da birlik bozulmayacaksa bu durumda boyle bir
kisinin munferit olarak teravih namazi kilmasinin daha faziletli oldugu yoniin-
dedir. Eb(0 Hureyre’nin de bu goérusd savundugu nakledilir. Rafil ise, Safil
fukahasi arasinda cereyan eden bu ihtilafa deginerek, Hz. Omer déneminde

53 Mevsilli, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-lhtiyar li Ta'lilil-Muhtér, thk., Mahmud Eb{ Dakik,
Daru'I-KUthi’I-iImiyye, Beyrut, ts. |, 69; Ebu’l-Berekat, Mecduddin, el-Muharrer fil-Fikh ‘alé
Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, Daru’l-KUtlibi’'l-Arabf, Beyrut, ts. I, 90.

% Fukaha, Malikilerden sadir olan bu sayiyi séyle izah eder: Yirmi rekat bes tervihadan
olusmaktadir. Her bir terviha dort rekatti. Mekke halki her iki tervihadan sonra kabenin
etrafinda yedi savt tur atarlardi. Yedi savttan sonra da herkes mustakil olarak iki rekat tavaf
namazi kilardi. Medine halki bu durumdan haberdar olunca fazilet bakimindan onlari gegmek
icin Mekkelilerin yapmis oldugu her yedi savt yerine bir terviha (dort rekat) namaz ilave ettiler.
Dort terviha namaz on alti rekat demektir. Yirmi rekate on alti rekat eklendiginde otuz alti
rekat teravih namazi kilmis oluyorlar. Buna Ug rekat vitri ekleyince otuz dokuz rekat kildiklar
ortaya gikmaktadir. Rafii, el-Aziz, 11, 133.

% Teravih namazinin rekatleriyle ilgili Maliki mezhebinde iki géris yer almaktadir. Birinci goris
vitirle birlikte yirmi ¢ rekatten olustugunu séylerken ikinci gorls ise otuz alti rekat oldugunu
soyler. Ancak teravih namazinin otuz alti rekat olarak kilinmaya baslamasi ise Omer b.
Abdllaziz déneminde bagladigi sdylenmektedir. Destki, Semsuddin Muhammed b. Ahmed
Arefe, Hasiyetu'd-Desdki ‘ale’s- $erh/’l Kebir, Daru Ihya-i Kiitiibi’l-‘Arabi, ts., I, 315.

56 \J\mga.;,d\ 33 (Jadi uues..,....gsbx.adujwagsucﬁgymagagujquwg.\ucﬁ
44 Buhar, “Kitabu Mevakitus’s-Salat” 9, hadis no: 731.

5 RAéfii, el-Aziz, Il, 133.

% Derdir, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Akrabu’l-Mesélik i Mezhebil-imadm Malik,
Mektebetu Eyyab, Nijerya, 2000, s. 20.
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teravih namazi i¢in insanlarin tekrar camiye davet edilmesi ve cemaatle kili-
nan teravihin artik farz edilme endisesinin olmayacagi gibi hususlari gerekge
gostererek bir tercihte bulunmus ve esah olan goértsin teravih namazinin
cemaatle kilinmasinin daha faziletli oldugunu belirtmistir.5°

d) Cemaatle Namaz Kilmanin Hiikmii

Cemaatle namaz kilmak faziletli oldugundan alimler tarafindan bu
amel tesvik edilmistir.6°® Cemaatle namaz kilmanin hikkm, fukaha tarafindan
tartisilmistir. Safii mitekaddim fukahasindan ibn Siireyc ve Ebi ishak es-
Sirazi “Sehirde, koyde veya herhangi bir yerde, Ug¢ kisi beraberken namazi
cemaatle kilmazlarsa, onlara seytan hakim olur”6! hadisini delil getirerek ce-
maatle namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugunu savunurlar. Mehamili ve bir
grup fukahad mezhebin zahir gérisiiniin bu sekilde oldugunu ifade etmistir.52

Hanbeliler ve Safii fakihlerinden Muhammed b. ishak b. Huzeyme'ye
gore cemaatle namaz kilmak farz-1 ayn’dir.63 Maliki ve Hanefi mezheplerine
gore ise cemaatle namaz kilmak slnnettir.6* Nevevi'ye gore ise, erkeklerin
cemaatle namaz kilmasi farz-1 kifaye, kadinlarin ise slinnettir.%°

RA&fil ise bu hususta fukah& arasinda cereyan eden tartismay! incele-
dikten sonra namazin cemaat olmadan da kilinmasi durumunda namazin
sithhatine zarar veremeyecegi gibi akli, “kisinin en az bir kisiyle namaz kilmasi
tek kilmasindan daha faziletlidir’®® hadisi ile de nakli olmak Uzere iki gerekce
getirerek mezhepte esah olan gérisin cemaatle namaz kilmanin sinnet ol-
dugu yoninde oldugunu séylemistir.&7

% Ré&fit, el-Aziz, I, 133-134.

80 Cemaatle namaz kilmanin hikmetine dair bk., Caliskan, Necmettin, Habenneke ve Nuz{l
Sirall Tefsiri, istanbul, Sule Yayinlari, 2017, s. 261.

SL S agile 33adl) Y Aslad agd A8 Y A3 b A6 b L EbG Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no:
547.
62 Rafii, el-AZiz, Il, 141.

8 jbn Kudame, Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Kaff, thk.,
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, ts. |, 395; Rafil, el-Aziz, Il, 140-141.

64 Semerkandi, Alauddin, Tuhfetu’-Fukaha, Daru‘I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1984, |, 227; Habib,
el-Fikhu’l-Maliki, 1, 324.

%  Nevevi, Eb(l Zekeriyya Yahya b. Seref, Minhacu't-Télibin ve ‘Umdetu’l-MUftin, Daru’l-Minhac,
Libnan, 2005, s. 118.

66 5333 Al Gy (Jiadl aa1 30 & J33) $%La Eba Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no: 554.

7 Rafil, el-Aziz, II, 141.
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e) Hadeste Kullanilan Suyun Hiikmii

Hadeste kullanilan su ile necasetin izale edilmesi hususunda fukaha
ihtilaf etmistir. Ebu’l-Kasim el-Enmati ve Eb( Ali b. Hayran’a gore suyun ha-
des ve necaseti giderme agisindan iki ayri kuvveti bulundugunu dolayisiyla
hadeste kullanilan suyun bir kuvvetinin kalip bu kuvvetle de necaseti izale
etme edilebilecegini sdylerler.68

Ancak basta Gazzali olmak Uzere cumhur-u fukah& hadeste kullani-
lan suyun necaseti gidermede kullanilamayacagini ifade etmektedir.5°

Ra&fit ise bu hikm, kiguk abdestte kullanilan suyun buylk abdestte
kullanilamamasi hikmine mukayese ederek hadeste kullanilan suyun tahir
(temiz) ama tahdr (temizleyici) olmadigini, dolayisiyla esah olan gorisun
cumhur-u fukahanin goérisu oldugunu soyler.”

R&fi’nin halefi olan Nevevi de cumhur-u fukah& gibi hades ve neca-
seti izale etme gibi hususlarda suyun mutlak olmasi gerektigini dolayisiyla
suyun daha once hadesi giderme gibi eylemlerde kullaniimis olmamasini
soyler.”t

f) insan Oliisii

insan 6lisinin necis olup olmamasi hususunda fukaha iki géris be-
yan etmigstir. Bazi fakihler insan eti yenilmedidi icin eti yenilmeyen diger canli-
larin 6lUsU gibi insan 6lUsU de necistir, der. Bazilari ise ¢ekirge, balik ve insan
Olisiindn necis olmadigini sdyler.”?

Safii fukahasindan ibn Sireyc, insan 6lisi zati itibariyle necis olsaydi
Allah onun délimuyle, yikanmasini emretmezdi, seklinde akli bir gerek¢e suna-
rak insan olusunin temiz olduguna hikmetmistir. Ancak $afii fakihlerinden
Ebi Ishak es-Sirazi, ibn Siireyc’in bu gériisiine sayet insan 6liisii zati itibariy-
le temiz olsaydi Allah yikanmasini emretmezdi, diyerek itiraz etmigtir. Rafii el-
Kazvini ise “kuskusuz biz insanog@lunu serefli kildik’”® ayetini delil getirerek
Allah’in tekrim vasfini yukledigi varhgin asla necis olamayacagina hikmetmis-

8 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-lkna‘ fil-Fikhi’s-Safif, thk., Hidir
Muhammed Hidir, Daru ihsan, iran, 2000, s. 24; Rafif, el-‘Aziz, |, 14.

Gazzalt, EbQ Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Veciz fi Fikhi’l-imam eg-
Séfii, thk., All Muavved, Seriketu’l-Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, 1997, |, 110.

0 RAfil, el-‘Aziz, |, 14.

. Nevevi, Minhéc, s. 67.

2 Gazzali, el-Veciz, |, 111.

3 sra, 15/70. Zira Allah’'in tekrim vasfini yiikledigi bir varlik necis olamaz. Réfii, el-‘Aziz, |, 30.

69
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tir. Boylece Rafii, bu hususta mezhepte esah ve muteber olan goérisin insan
Olisiinin temiz oldugu seklindeki gorls olacagini soyler.”

g) istinca Konusu

insandan yellenme ya da meni gibi seyler gikar. Yellenmenin gikma-
siyla su ya da tas ile istinca gerekli gérilmemistir. Ancak meninin ¢cikmasiyla
kisiye su ile gusil almasi gerekli gértlmastir. Bununla birlikte insanda bazen
Islak olmayan tas ve kurtgcuk gibi seyler de ¢ikmaktadir. Bu durumda istinca-
nin gerekliligi hususunda fukaha iki goéris ortaya koymustur. Birinci goruse
gore kisiden kuru bir seyin ¢ikma ihtimali gok disUk oldugundan dolayi bdyle
durumlarda kesinlikle tas ile istinca edilmesi ya da suyla yilkanmasi gerekir.
ikinci goriise goére ise boyle bir seyin olmasi halinde makat bélgesinin kirlen-
mis olmamasi kaydiyla suyla yilkanmasinin ya da tas ile istinca etmenin bir
anlaminin olmadigi yonindedir.”™

R&fii el-Kazvini de ikinci gorisin esah oldugunu ifade etmistir. Zira
ona gore istincanin anlami necis yeri temizlemektir. Kuru ¢ikan herhangi bir
seyden dolayl makat bdlgesinin kirlenmesinin miumkin olamayacagindan
hareketle Rafif, istinca yapmanin anlamsiz ve gereksiz olacagini sdylemistir.7

h) Cinup Olan Kiginin Namaz Kilmasi

Fakihler ctuintp olan kisinin namaz kilmasinin haram oldugunu séyle-
mislerdir.”” Bununla birlikte ctiniip kisi gusil veya teyemmuUm igin su ve toprak
bulamadidi takdirde namaz vaktinin hirmetine binaen namazini éylece kilma-
si gerektigini ifade etmislerdir.”®

Ancak fukahd su ya da toprak bulamadigi halde namaz kilacak cu-
nibin Fatiha'yl okuyup okumamasi hususunda iki gorus beyan etmistir. Birin-
ci kavle gore, su veya toprak bulamayan kisiye namaz kilma ruhsati taninir.

7 RAafil, el-‘Aziz, |, 30.
> Gazzal, el-Veciz, |, 125.
6 RAéfil, el-‘Aziz, |, 141.

7 Gazzal, el-Veciz, |, 125.

A, mif,, el-Veciz, |, 125; Ayni durum hapishanedeki mahpuslar igin de gegerlidir. Zira elleri

kelepceli bir sekilde hicreye atilan mahkdm cinilp oldujunda namaz icin abdest ya da
teyemmim alma imkani yoktur. Dolayisiyla bu durumda olan kisi Oylece gusil veya
teyemmim almadan namazini eda etmek zorundadir. Fakihlerin bu husustaki
degerlendirmeleri icin bk., Uyanik, Memet Zeki, Isldm Hukukunda Mahkamun Haklari ve
Mahkima Yapilacak Muamele, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya, 2016, sy. XXVI,
346.
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Namaz ise Fatiha’siz olamayacagdindan dolayi Fatiha’yi okumasina cevaz
verilir.”®

RafiTnin ezhar olarak nitelendirdigi gériisin miimessilleri ise su veya
toprak bulamayan clnip kisi, Fatiha'yl okumaktan aciz kisi olarak degerlendi-
rilip sadece namazda tesbih ve zikir ifade eden kelimeleri telaffuz etmesi ge-
rektigini sdyleyerek Fatiha’yl okumasina cevaz vermemistir.80

1) Kisinin Hayizli Esiyle Cima Yapmasinin Hiikmu

Hayizli bayan temizlenip gusil almadigi takdirde kendisiyle cima
yapmak haramdir.8! Zira ylice Allah “Kadinlar hayizl iken kadinlar temizlenin-
ceye kadar onlarla cinsi temasta bulunmaktan kagininiz,”8 buyurmaktadir.
Safit fukahasi ayette gegcen mealen “temizleninceye kadar” ifadesini adetten
kesilip gusil alma seklinde yorumlamis ve kadinlar gusil almadik¢a onlarla
cima yapilamayacagi seklinde hikim vermistir. Koca, hayizli esiyle cima et-
menin haram oldugunu bildigi halde esiyle cimada bulunmasi durumunda
cedid ve kadim olmak Uzere iki gorlis beyan edilmistir. Cedid goérise gore,
kocaya herhangi bir ceza-i mieyyide gerekmez. Yaptigi isin haram olmasin-
dan dolay tevbe ve istigfar etmesi yeterlidir. Ancak esinin hayiz gunlerinin
basinda cimada bulunmus ise bu durumda tam dinar, sonunda cimada bu-
lunmussa yarim dinar sadaka vermesi mistehap gorilmugtdr.83

Kadim goérugse gore ise keffaret 6demesi zorunlu kihnmistir. Kadim
gOrusin mumessilleri, keffaretin ne oldugu hususunda iki gérus beyan etmis-
lerdir. Birinci gérise gore Hz. Omer'in uygulamasi delil gdsterilerek —hayizin
basi ya da sonu olsun farketmez- hayizli egiyle cima eden kisinin bir kdle
azad etmesi gerekir. ikinci gériise gore ise kisi esinin hayiz giinlerinin basinda
cimada bulunmussa tam dinar, sonlarinda ise yarim dinar sadaka vermesi
gerekir. Rafii ise kadim ve cedid gérisleri arasinda tercihte bulunmus ve ibn
Abbas’tan rivayet edilen “Her kim hayizli esiyle cimada bulunursa esi hayiz
glnlerinin basinda ise tam dinar, sonunda ise yarim dinar tasaddukta bulun-

A mlf., el-Veciz, |, 129.
80 RAéfil, el-Aziz, |, 185.

81 Gazzali, el-Veciz, I, 141.
82 Bakara, 2/222.

8  Gazzali, el-Veciz, |, 141.
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sun”® hadisini dayanak gostererek mezhepte esher olan goérisiin kadim go-
ris oldugunu belirtmistir.8>

i) Gobek ve Diz Arasi istimtada Bulunmanin Hitkmii

Hayizli bayanla gdbek ve diz arasi istimtada bulunma hususunda
mezhep igerisinde ¢ farkli goéris bulunmaktadir. Birinci gérisin mimessille-
rinden olan Ebd ishak “cima disinda herseyi yapiniz’ hadisini delil getirerek
kisinin esiyle gébek ve diz arasi istimtada bulunmasinda bir sakinca olmadi-
gini soyler. ikinci gériigsiin miimessillerinden Ebu’l-Feyyad ise kocanin esiyle
gbbek ve dizi arasi istimtada bulundugu vakit harama girmekten emin ise bu
durumda istimtada bulunmasinin caiz oldugunu belirtir. Uglincii gériise gére
ise, kisinin esi hayizli iken gébek ve diz arasi istimtada bulunmasi haramdir.
Rafil el-Kazvini de Gglinct gorusiin ezhar oldugunu belirtmektedir. Zira Rafi,
“kadinlar hayizl iken onlarla cinsi temasta bulunmaktan kagininiz’8” ayetinin
zahirini ve Muaz b. Cebel’den rivayet edilen “ Hz. Peygamber’e hayizli kadina
temasta bulunma ile ilgili helal olan seyi sordum. Bana gébek Ustl istimtada
bulunman, diye cevap verdi”s8 ve “Her kim giinah tlriinden siiphe ettigi seyle-
re ciretkarca yonelecek olursa, agik olan (haram) seylere diisme ihtimali de
yakindir"8 hadislerini delil getirerek gobek ve diz arasi istimtada bulunmanin
haram oldugunu ifade etmistir.°°

j) Cemaatle Kilinan Namazda Fatiha Okumanin Hikmii

Namazlar, cemaatle kilindigi vakit sesli ya da sessiz olarak eda edil-
mektedir. Sessiz kilinan cemaat namazlarda gerek imam gerekse me’mum
(imama tabi olan) Fatiha suresini okumak zorundadir.®* Fukaha arasinda bu
hususta herhangi bir tartisma yoktur.

Ancak cemaatle kilinan namazin cehri yani sesli olmasi durumunda
Safit fukahasi iki farkl géris ortaya koymustur. Birinci gorisi savunan fakih-

8 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, Siinenii’-Kubra, thk., Muhammed Abdulkadir
Ata, Daru’l-Katubi'l-limiyye, 2003, |, 469, hadis no: 1511.

8 Rafil, el-‘Aziz, 1, 295-296.

8 Bagavi, Hiiseyin b. Mesud, Serhu’s-Siinne, thk., Suayb el-Arnavit, el-Mektebetu’l-islamf,
Beyrut, 1983, 1I, 126.

87 Bakara, 2/222.

8  Askalani, Ebu’l-Fadl, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, et-Telhisu’l-Habir fi
Tahrici Ehadisi’s-Serhi’l-Kebir, Daru’l-Kitibi'l-llmiyye, Beyrut, ts. I, 293.

8 Amlf., Telhisu’-Habir, 1, 294.
%0 RAfii, el-‘Aziz, |, 297.
% Nevevi, Minhac, s., 97.
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ler “Hz. Peygamber kiraatin cehri oldugu namaz kildiktan sonra arkasini
dondl ve aranizda benimle birlikte Fatiha’yi okuyan oldu mu? diye sordu.
Sahabelerden biri ben okudum ya Resulallah, dedi. Hz. Peygamber de bu
durumda “neden ben okuyorum” deyince sahabeler Fatiha’yr cehri namazlar-
da okumaz oldular’®? hadisini delil getirerek imamin Fatiha’yi okumasindan
dolay! cemaatin de okumasini gerekli gérmemistir. ikinci goriise gore ise Fati-
ha her halikarda okunmasi gerekir. Ancak Rafil el-Kazvini bu iki gérusten
esah olanin ikinci goris oldugunu soyler. Zira Rafii, Ubade b. Samit'ten riva-
yet olunan “Resulullah’in arkasinda sabah namazini kiliyorduk. Hz. Peygam-
ber’e kiraat agir geldi. Namaz bittikten sonra Hz. Peygamber arkasini déndu
ve herhalde arkamda kiraat yapiyorsunuz, diye seslendi. Biz de evet ya Resu-
lallah, dedik. Daha sonra Hz. Peygamber Fatiha disinda bunu yapmayin, zira
Fatiha’yl okumayanin namazi makbul degildir, dedi”®® hadisinin delil yéniinden
agir bastigini ifade ederek kiraati cehri olan cemaat namazlarda Fatiha'nin
okunmasini gerekli géormustir.®*

k) Fatiha’dan Sonra Zammi Sure Okumanin Hiikmii

imam ya da tek basina namaz kilan kisilerin namazlarinin her iki
rekatinda Fatiha’dan sonra zammi sure okumalarinin mistehap olmasi husu-
sunda Safil fukahasi arasinda higbir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak fukaha,
Uglincl ve dordincl rekatlarda Fatiha’dan sonra zammi sure okunmasi husu-
sunda cedid ve kadim olmak (zere iki gorliis s6z konusudur.9®

Cedid goéruge gore uclncl ve dorduncl rekatta okunacak olan zammi
surenin okunmasi ilk iki rekattakine gore daha kisa olmasi kaydiyla stnnettir.
Zira cedid kavli savunan fakihler, Eb( Said el-Hudri’den rivayet edilen “Hz.
Peygamber 6gle namazinin ilk rekdtinda Fatiha’dan sonra otuz ayet, ikinci
rekatinda on bes ayet, son iki rekatinda de bu ayetlerin yarisini okurdu”®
hadisini G¢linct ve dorduncu rekatlarda da zammi sure okunmasinin sunnet
oldugu yéninde delil olarak ileri surmektedirler. Kadim goérisi benimseyen
fukaha ise, Eb0 Sa‘id el-Hudri’den rivayet olunan “Hz. Peygamber dgle na-
mazinin ilk iki rekatinda Fatiha ile birlikte zammi sure, son iki rekatlarda de

92 Mubarekfari, Ebu’l-Ali Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi
Cami‘’'t-Tirmizi, Daru’l-Fikir, ts., I, 231.

% Ebd Davad, “Kitabu's-Salat”, 2, hadis no: 826.
%  RAéfil, el-‘Aziz, |, 491-492.

% Gazzali, el-Veciz, |, 167.

% Mislim, “Kitabu’s-Salat”, 4, hadis no: 452.
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sadece Fatiha okurdu”®” hadisine istinaden Uglincl ve dordincl rekatlarda
Fatiha’dan sonra zammi sure okumanin stinnet olmadigini séylemistir. Ancak
Rafii el-Kazvini ve halefi Nevevi ise bu hususta ezhar olan gorisin kavl-i
kadim oldugunu belirtmektedirler.®®

m) Namazda Kunut Duasi Okumanin Hiikmii

Sabah namazinin ikinci rekati ve Ramazan ayinin yarisindan sonra
kilinan vitir namazlarinin son rek‘atinin rilkiundan dogrulduktan sonra kunut
duasini okumak $afit fukahasi tarafindan mistehap sayilmigtir.®®

Okunmasi mustehap sayilan kunut duasi ise “ &  3E 3 Cids Had gudl vé'U‘
CHS Sy o Do Y 8 Skl ki g g ) i U 5 g5 b b s S5 e s
S Gog 5 D Cab b L i b Swis ;" seklindedir. 100

Fakihler okunacak olan kunut duasinin sonunda salavat getiriimesi
hususunda iki goéris beyan etmistir. Birinci gérise gore kunuta dair rivayet
olunan hadislerde Hz. Peygamber’e salavat getirildigini gésteren bir nas bu-
lunmadigindan dolayi kunut duasinin sonunda salavat getiriimemelidir. Ikinci
gOruse gore ise kunut duasinin sonunda salavat getirmek slnnettir. Ancak
Rafii el-Kazvini Hz. Peygamber’in kunut duasinin sonunda &; ¢ _g..a 5 Edwss
@1;3 &y & & ifadesini kullandigini gosteren hadisi delil getirerek mezhepte
ezhar olan kavlin ikinci goriis oldugunu ifade eder.10!

97 A.mlf., “Kitabu’s-Salat’, 4, hadis no: 451.

% RA&fii, el-‘Aziz, 1, 507; Nevevi, Minhac, s., 98.
% Gazzali, el-Veciz, |, 167.

100 Ep( Davad, “Kitabu’s-Salat”, 2, hadis no: 1425.
101 Rafil, el-Aziz, |, 515-516.
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Sonug

Safit mezhebi Islam dininin énemli mezheplerden biridir. Mezhebin
kurucusu imam Séfit'dir.

SafiTnin ders halkalarinda oturan talebeleri, hocalarinin fikih us@lin-
deki metodunu izleyip tasnifte bulunarak hocalarinin gortsini desteklemis-
lerdir. Ancak S$afi'nin beser olmasi minasebetiyle gortsiunu tecdid etme,
daha sonraki zamanlarda baskin goérdigid (richan) delil neticesinde daha
once beyan ettigi gortsinden déndiginden herhangi bir konu Gzerinde bir-
den ¢ok gorusu olabilmistir. Boyle durumlarda her bir fukahé tercihe dayali
kanaatine yonelik ilmi ustaliklarini konusturmustur. Fakihlerin idrak derecesi
ve ictihat kabiliyetleri birbirinden farkh oldugu icin Safii'nin kadim ve cedid
goruslerinden fetva yoninden hangisinin ezhar ya da esah seklinde yorumla-
nabilece@i hususunda ihtilafa diismeleri s6z konusudur.

Rafit el-Kazvini, yukarda anlattigimiz tGzere fukahd arasinda meydana
gelen ihtilafli konularin hangisinin Safi’'ye isnadinin uygun oldugunu ortaya
koyma hususunda mezhebin gelisimine katki sunan fakihlerin en énemlilerin-
dendir. Zira Réfii el-Kazvini, kendinden dnceki fukahanin telif ettigi eserlerin
ve ortaya koydugu birbirinden farkhh muhtelefun fih bazindaki ictihatlarin ¢ok
olmasi neticesinde mezhebin kurucusu olan $&fii'nin goéristnin yansitilama-
yacagini dusunerek mezhebe dair yazilan kitaplari adeta stizgegten gegirirce-
sine ayiklamig, el-‘Aziz fi Serhi’l-Veciz ve el-Muharrer adinda iki dnemli eseri
telif edip mezhebi tenkih etmistir.

Rafil el-Kazvini, bu ¢calismay yaparken S&fi’nin geride biraktigi fikih
usOlu anlayisini esas almistir. Halefi olan Nevevi de onun ¢izgisini takip et-
mistir. Cereyan eden bu slre¢ birinci tenkih diye Safii literatirinde yer almis-
tir.

Rafii el-Kazvini, mezhebin gdruslerini belirlemeye ydénelik ylrtuttigu
fikih¢ihdr ve tenkih faaliyetleri neticesinde muteahhir fukaha tarafindan hicri
yedinci asrin muharriri kabul edilmis ve gorisin kabulli bazinda mezhepte iki
otorite anlamina gelen Seyhan’dan biri olma tGnvanina layik gorulmustir.

Dolayisiyla muteahhir fukaha, Rafit ve Nevevi’nin goérislerinin mez-
hebin gorislt oldugunu belirterek onlarin ortaya koyduklari goérislerin disina
¢ikilmamasi gerektigini vurgulamiglardir.

Hulasa RAafil, $afit mezhebini tenkih ve tahrir etmesinden dolay mez-
hebin ikinci kurucusu sayilmistir. Zira Réafi'den sonra gelen fukaha, Safil
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mezhebinin gdriglerini tayin etmede Seyhan’in tercih ettigi gorislere itimat
ederek onlarin, fetvada esas olduklarini kabul etmisgtir.
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Abstract- Mastering the issues which are about the us(l (theory of
figh) and furd' (substantive figh) of the sects of Figh including the
matters of the sects of Figh,searching and examining the historical
development process in terms of their scholars and books have
great importance in the acquisition of the students' ethics of figh.
This is also the case for the Shafi'i sect. Thus, after Imam Shafi'i,
many scholars who have contributed to the development of the
Shafi'i sect, to spread it to the geographical regions of Islam and to
settle there. One of these scholars is undoubtedly Ré&fii al-
Qazwini. Rafi al-Qazwini, gathering the opinions of the previous
scholars based on the sects, uncovered their strong opinions and
gave a new shape to the sect. He took advantage of the figh
knowledge of his previous scholars at the maximum level while do-
ing these. In the seventh century hijri, he was honored as the aut-
hor of the century and has been endowed by the late scholars to
be one of the two authors “Shaykhan” in the denomination. Besi-
des, al-Aziz fi Serhi’l-Veciz and al-Muharrer books, later attracted
the attention of scholars, and many studies have been conducted
on the basis of talik and hasiye on them. Having such an important
place in the Shafi'i sect, Rafi's jurisprudence has not been the sub-
ject of any academic work to this day. For this reason, in this article
we have decided to briefly examine Rafi's jurisprudence in the
works al-Aziz fi Serhi'l-Veciz and al-Muharrer in the axis of Taharet
(cleaning) and Salat (prayer).

Keywords- Rafi al-Kazwini, Figh, Shaykhan, next scholars, secta-
rian writer






el-Maverdi’'nin Mu’tezililigi ithaminin

Degerlendirilmesi*

Ars. Gor. Murat ORAL™

Atif / © Oral, M. (2017). el-Maverdinin Mu'tezillligi ithaminin Deger-
lendirilmesi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2), 231-258.

Oz- Kuran, indigi toplumun dili iizere apagik bir Arapga ile inzal edilmigtir.
Dolayisiyla onun ayetlerinin ¢ogu, o toplum tarafindan anlagiimaktaydi. Anla-
siimadigi durumlarda bazen bizzat peygamber (s.a.s) ayetleri agiklayarak,
bazen de sahabe, peygambere inen ve anlasiimasi zor olan ya da anlami
kapali olan ayetlerin tefsirini, peygambere sorarak meydana gelen anlasiimaz-
liklar1 ¢bziime kavusturuyorlardi. Tabiin déneminden itibaren ise farkli millet-
lerle kaynasmak, mezhepsel ihtilaflar, sahdbe déneminden uzaklagsmak vs.
gibi sebepler ve ihtiyaglardan dolayi pek ¢ok tefsir eseri yazilmaya baglanmis-
tir. Bu tefsir eserlerini kaleme alan miifessirlerin geneli, kendinden O6nceki
tefsirlerde goérdigli eksiklikleri gidermek veya daha miikemmel bir tefsir eseri
koymak ve benzeri gerekgelerle Kur'dn'in tefsirini, kendine has Uslubuyla
yeniden yazmistir. Bununla birlikte tefsir sahibi pek ¢cok miifessir, 6zel tefsir
metoduna sahip olmasi veya kapali ifadeler kullanmaktan dolayi ayetlerin
tefsirine getirdigi aciklamalarin anlasilmamasi ya da ilgili &yetin anlami hak-
kinda var olan blitiin gérigleri aktarma anlayisina sahip olmasi vs. gibi sebep-
lerden dolayi diger miifessir ve bilginler tarafindan hakli veya haksiz bir sekil-
de elestirilmistir. Bir miifessir veya miiellife atilan hakli veya haksiz bir itham,
insanlarin, onun eserine slipheli bir sekilde yaklasmasina ve bu eserin icerdigi
faydalardan mahrum kalmalarina neden olabilir. Dolayisiyla bu ithamlarin
iyice arastirilip incelenmesi, hem miifessire hem de tefsir eserine yénelik olan
bakig agilarini olumlu veya olumsuz etkileme agisindan énem arz etmektedir.
Buna binden séz konusu elegtirilerden payini alan énemli bir miifessir olan
Ebl Hasan el-Maverdi’ye ybéneltilen Mu'tezili olma ithamlarinin dogrulugunu
aragtirmak amaciyla, en-Nuketu ve’l-‘Uydn adli tefsirinde ayetlere getirdigi
aciklamalari esas alarak ve ona kargi atilan ithamlari birer birer inceleyerek
bu makéleyi kaleme almayi uygun bulduk.

Anahtar s6zcukler- Maverdi, en-Nuket, Mu'tezile, Tefsir, Metod

Makalenin gelisi 19.09.2017; Yayina kabul tarihi: 20.12.2017
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Girig

Ebu’l-Hasan Al b. Muhammed b. Habib el-Basri, fikih¢i, usdlci, mi-
fessir, edebiyatcl ve siyasetcidir.! Hicri 364 yilinda Basra’da dogmustur. Gl
suyu sattigi igin ona el-Maverdi lakabi verilmistir.?2 Kendi dénemindeki kadila-
rin kadisidir. Arastirmaci alimlerden ve faydali pek gok eser sahiplerindendir.?
Basra’da Mu’tezili alim Ebu’l-Kasim Abdulvahid b. Huseyn es-Saymeri’den
fikih dersi almigtir. 4 Sonra da Bagdata intikal edip EbG Hamid el-
isferayini’den fikih dersi almaya devam etmistir.5 Maverdi, tefsir, fikih, fikih
us(lu, edebiyat, siyaset alanlarinda pek cok esere sahiptir. Farkli sehirlerde
kadilik gorevini yurGtmuUstir® ve hiikiimdarlar arasinda da aracilik yapmistir.”
Hikumdarlara yakin bir kimse idi. Maverdi, her ne kadar hukimdarlara yakin
bir makamda bulunsa da ilminin gerektirdigi davraniglari da yapmaktan geri
kalmazdi. Hukimdarlardan olan korkusu veya makam sevgisi sebebiyle bildigi
hakikati aciklamaktan vazgegmezdi. Ayrica Maverdi, ilmini birikimini aktarma-
ya calismis ve Ogrenciler yetistirmigtir. Onun yetistirdigi 6grenciler arasindan
su isimleri sayabiliriz:

1- ibn Aribe olarak bilinen Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyn er-Rib’i
(v.502).8

1 Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Muellifin, Beyrit, bty., Yay.: Daru ihyéi‘t-Turési‘I-‘ArabT, 13
cilt, (7/189).

2 ez-ZiriklT, Ebl Gays Hayruddin Muhammed b. Mahmad, el-A’am, Beyrdt, 1980, Yay.: Daru’l-
‘llmi I’"I-Melayin, 5.baski, 8 cilt, (4/327); Ibnu’l-Iméad, Ebu’l-Felah Abdulhay b. Ahmed el-’Akeri
ed-Dimaski, Sezerétu’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Tahk.: Mahmad el-Ernadt, Beyrat, 1986,
Yay.: Daru Ibni Kesir, 1.baski, 11 cilt, (5/219); Ibn Hallikan, Ebu’l-‘Abbéas Semsuddin Ahmed
b. Muhammed b. Eb( Bekir, Vefeyatu'l-A’yan ve Enbau Ebnéi’z-Zeman, Tahk.: lhsan ‘Abbas,
Beyr(t, 1900-1994, Yay.: Daru Sadir, 1.baski, 7 cilt, (3/284).

8 ez-Zirikli, a.e., (4/327); Ez-Zehebi, Ebl Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman, Siyeru A’lami’n-Nubeld, Tahk.: Su’ayb el-Ernadt, Beyrdt, 1993, Yay.: Muessesetu'r-
Risale, 9.baski, 23 cilt, (18/64).

4 Ebd Ishak es-Sirazi, Cemaluddin ibrahim b. Ali, Tabakéatu’l-Fukaha, Thz.: ibn Manzdr, Tahk.:
Ihsan ‘Abbas, Beyrat, 1970, Yay.: Daru’r-Raidi’'l-‘Arabi, 1.baski, 1 cilt, (1/131).

5 ez-Zirikli, a.e., (4/327); ibnu’l-imad, a.e., (5/218).

6 ez-Zirikii, a.e., (4/327).

7 Ebul-Fida, ‘Imaduddin isma’il b. Ali, el-Muhtasar fi Ahbéaril-Beser, Misir, bty., Yay.: el-
Matba’atu’l-Huseyniyyetu’l-Misriyye, 1.baski, 4 cilt, (2/158; 166); el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Al
b. Muhammed b. Habib, Nasihatu’l-Mullk, Tahk.: Hizir Muhammed Hizir, Kuveyt, 1983, Yay.:
Mektebetu’l-Felah, 1.baski, (s.18).

8 |bn Makala, Eba Nasr Ali b. Hibetullah (v.475/1082 sonrasi), lkméalu fi Raf’i’l-l'rﬁyéb/: ‘ani’l-
Muhtelifi ve’l-Mu’telifi fil-Esmai ve’'l-Kuna ve’l-Ensab, Kahire, bty., Yay.: Daru’l-Kitabi’l-Islamf,
7 cilt, (6/195); Ez-Zehebi, Ebd Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
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2- Basra kadisi Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi'l-Beka Ubeydullah b.
Hasan b. Huseyn el-Basri en-Nehavi (6.499)°.

3- Ebu’l-‘iz b. Kadis, Ahmed b. Ubeydullah b. Muhammed es-Sulemi
el-’Akberil® (6.526). Kadilar kadisi Maverdi'den en son rivayette
bulunan kimsedir.!!

Maverdi, uzun ve verimli bir hayat yasadiktan sonra arkasinda faydali

eserler birakarak Mustansir hilafeti doneminde hicri dort yiz elli yilinda Bag-
dad'ta vefat etmistir.12

Onun meshur olan bazi eserleri sunlardir: Edebu’d-Dunyéa ve’d-Din'3,

el-Ahkamu’s-Sultaniyye 4, en-Nuketu ve’l-‘Uydnt>, el-Havi'® ve Nasihatu’l-
Muldk.Y”

10

11

12

13

14

15

16

17

Téarihu’l-Islam ve Vefeyétu’l-Meséhiri ve’l-A’lam, Tahk.: Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrt,
1987, Yay.: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1.baski, 52 cilt, (35/67); ibn Nasiruddin, Semsuddin
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Kaysi, Tevdihu’l-Mustebih, Tahk.: Muhammed
Ne’'im el-’Arkasisi, Beyrat, 1993, Yay.: Muessesetu'r-Risale, 1.baski, 9 cilt, (6/255).

el-FirGzabadi, Ebu’'t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya’kab, el-Bulga fi Terdcimi Eimmeti'n-
Nahvi ve’l-Luga, byy., 2000, Yay.: Daru Sa’di'd-Din, 1.baski, 1 cilt, (s.273); es-Suyti,
Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekir, Bugyetu’l-Vu'at fi Tabakéti’l-Lugaviyyine ve’n-Nuhat,
Tahk.: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Sayda-Liibnan, bty., Yay.: el-Mektebetu'l-‘Asriyye, 2
cilt, (1/170).

ez-Zehebi, Eb( Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-’lber fi Haberi Men
Gaber, Tahk.: Ebli Hacer Muhammed es-Sa’id b. Besy(ini Zegldl, Beyrit, bty., Yay.: Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, 4 cilt, (2/428); ibnu’l-imad, a.e., (5/218); Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan ‘Izzuddin
Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed, el-Lubéb fi Tehzibil-Enséb, Beyr(t, 1980,
Yay.: Daru Sadrr, 3 cilt., (3/156).

es-Suydti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekir, Tabakatu’l-Mufessirin, Tahk.: Ali Muham-
med Omer, Kahire, h.1396, Yay.: Meketebetu Vehbe, 1.baski, 1 cilt, (s.84).

ibn Tegriberdi, Ebu’l-Mehasin Cemaluddin YQsuf ez-Zahiri el-Hanefl (v.874/1470), en-
Nuciamu’z-Zahire fi Muldki Misra ve’l-Kahire, Misir, bty., Yay.: Daru’l-Kutub, 16 cilt, (5/64); Ez-
Zehebi, Ebl Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Mu’in fi Tabakati'l-
Muhaddisin, Tahk.: Humam Abdurrahim Sa’id, Urdiin, h.1404, Yay.: Daru’l-Furkan, 1.baski, 1
cilt, (s.130); el-Kettani, Eb0 Muhammed Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed, Zeylu Tarihi
Mevlidi’l-‘Ulemai ve Vefeyatihim, Tahk.: Abdullah Ahmed Sileyméan el-Hamd, Riyad, h.1409,
Yay.: Daru’l-‘Asima, 1 cilt, (s.205); ibnu’l-Verdi, Zeynuddin Omer b. Muzaffer, Tarihu ibnu’-
Verdi, Beyrat, 1996, Yay.: Déru‘l-Kutubi‘l-‘ilmiyye, 2 cilt, (1/353).

Katip Celebi, Haci Halife Mustafa b. Abdullah el-Kostantini, Kesfu’z-Zuniin ‘an Esédmi’l-Kutubi
ve’l-Funin, Bagdad, 1941, Yay.: Mektebetu’l-Musenna, 2 cilt, (1/1).

Katip Celebi, a.e., (1/1); ibnu’l-Mulakkin, Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Ahmed es-Safii,
el-’Akdu’l-Muzheb fi Tabakati Hameletil-Mezheb, Tahk.: Eyem Nasr el-Ezheri ve Seyyid
Mihenti, Beyriit, 1997, Yay.: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1.baski, 1 cilt, (s.91).

Katip Celebi, a.e., (1/458), (2/1978).

Katip Celebi, a.e., (1/628). Katip Celebi, bu kitap hakkinda séyle demistir: “Bu blyuk bir
kitaptir. On ciltten olugsmaktadir. Kitabin, otuz ciltten olustugu da séylenmistir. Bu mezhepte
onun gibisi te’lif edilmemistir.”, (1/628).

ez-Zirikli, a.e., (4/327).
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Maverdi, Buveyhi nifGzu altindaki Abbasi hilafeti doneminde yasa-
mistir. Buveyhiler dénemi ise Sif diisiincenin devlet politikasi haline getiriimesi
yaninda, Mu’tezile’nin diislince alaninda gug, fikri planda dénlisim ve birok-
ratik alanda etkinlik kazanmasiyla dikkat gekmektedir. Oyle ki Mu“tezili gériis-
lerin Buveyhiler doneminde halk arasinda da yayildi§i séylenmistir.’® Nitekim
bu dénemde Mu'tezile, Ebu Abdillah Huseyin el-Basri (v.369/977), Ali b. isa
er-Rummani (v.384/995), Sahib b. Abbad (385/995), Kadi Abdulcabbar
(v.415/1025), Ebu’l-Huseyin Tayyib el-Basri (v.436/1044) ve Ebu Resid en-
Neysabdri gibi pek cok dnemli isim yetistirdi.1®

Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet arasinda bu dénemde pek ¢ok tartismalar
meydana gelmis ve Mu'tezile, halku’l-Kur'an, Allah’in isim-sifatlari, ru’yetullah,
kullarin fiilleri, Adl konulari, salah-aslah, va'd-va’id gibi meseleler hakkindaki
savundugu gorusleri sebebiyle elestiriimistir.

Dolayisiyla bu konulardan herhangi birinde Mu’tezile’nin gorisune
meyleden bir ilim ehli, mutlak Mu’tezili olmakla itham edilmistir. Oysaki bir
kimsenin Mu’tezili sayilabilmesi igin Tevhid, Adl, el-Va'd ve’l-Va'id, el-
Menziletu Beyne’l-Menzileteyn ve el-Emru bi'l-Ma’rif ve’n-Nehyu ‘ani’l-Munker
konularinda bu mezhebin goérislerine uymasi gerekir.2°

Ulkemizde daha ¢ok siyaset, edebiyat ve fikih yénleri izerinde duru-
lan bir mufessir olan Maverdi, kendisine has bir Uslup ile te’lif etti§i en-Nuketu
ve’l-‘Uyan adl tefsirinde yasadigi karmasik dénemin goruslerini yansitmigtir.
Bu eserinde bir ayet hakkinda var olan ve akla gelebilecek muhtemel butin
gorusleri, mezhep ayrimi gézetmeksizin aktarmistir. Birtakim ayetlerin tefsi-
rinde itikadi mezhebine muhalif davrandigi icin mezhep arkadaslari tarafindan
hakli veya haksiz yere gokga elestiriye tabi tutulmus ve Mu'tezililikle itham
edilmigtir.

Maverdi’ye yapilan ithamlarin dogru olup olmadigini, ona haksizlik
yapilip yapiimadigini ve bu ithamin aslini 6grenmek igin ona kars! atilan it-
hamlari teker teker inceleyip degerlendirmeye ve isin hakikatini ortaya koyma-

18 Gegkin, Hatice, Buveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik, Hitit Universitesi, Yilksek Lisans
Tezi, Danigman: Cemil Hakyemez, Corum, 2016, (s.45).

19 Akoglu, Muharrem, “Biiveyhilerin Mezhebi Egilimleri/Pilitikalari Uzerine”, Erciyes Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi “Bilimname”, 2009, c.17, s.2, s.123-138, (s.124); Gegkin, a.e.,
(s.45).
en-Nedvetu'l-‘Alemiyyetu  1i’s-Sebabi’l-islamf, el-Mevsi’atu’l-Muyessere  fil-Edyéni  ve'-
Mezahibi ve’l-Ahzabi’l-Mu’asira, byy., h.1420, Yay.: Daru’n-Nedveti’l-'‘Alemiyye, 4.baski, 2 cilt,
(1/68).
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ya ¢alismadan 6nce bu ithamlarin, ne zaman ve kimler tarafindan ortaya atil-
digini 6grenmek yerinde olur.

1. Maverdi’nin Mu’tezililigi ithaminin Kaynagn

Maverdi, Mu’tezile’nin glglendigi bir dénemde yetismesinden dolayi
bu mezhebin etkisi altinda kalmigtir. Nitekim ilk fikih dersini es-Saymeri’den
almasi, bu ihtimali desteklemektedir. Ayrica Maverdi, bu etkinin bir sonucu
olarak tefsirinde pek cok Mu'tezilf ilim ehlinden de istifade etmistir. Ali b. ‘isa
er-Rummani, ibn Bahr (v.322/934) ve EbQ Bekir b. el-Asam (v.279/816) bun-
lardan bazilaridir. Nitekim Maverdi, tefsirindeki bazi gorisler ylzinden
Mu’tezill olmakla itham edilmistir. Bu ithami, 643/1245 yilinda vefat eden ib-
nu’s-Saldh yapmistir Diger ilim ehli de genellikle onun adini vererek bu itham-
dan bahsetmistir. Ez-Zehebi (v.748/1348), Mizanu’l-i’tidal de “Sadiktur; ancak
Mu’tezilidir’2! dese de, baska bir yerde bu ithami, ibnu’s-Salah’a nispet etmis-
tir.22 Bu da ez-Zehebt'nin, ibnu’s-Salah’a dayandigini géstermektedir. Bu it-
hamda bulunan baska bir kimse de ibn Hacerdir (v. 852/1449). ibn Hacer,
onun hakkinda “kendisi sadUOktur; ancak Mu’tezilidir. Ancak mutlak olarak da
ona Mu'tezili ismi verilemez.” demistir.23 ibn Hacer, ibnu’s-Salah’in, Maverd'yi
itham ettigi konular disinda baska konulara da dikkat ¢cekmistir. Dolayisiyla
onun bu ithamda yalnizca ibnu’s-Salah’a dayandigini séylemek dogru degil-
dir.

Bu itham konusunda su iki dnemli konuya isaret etmek yerinde ola-
caktir. Hem ibnu’s-Salah hem de ibn Hacer, Maverdi’yi mutlak olarak Mu'tezili
olmakla itham etmemistir. Bilakis Mu’tezile’ye uyan ve uymayan gdruglerinin
var oldugunu sdylemislerdir. ibnu’s-Salah biraz daha ileriye giderek onun,
Mu'tezili gorusleri gizlice savundugunu ve bu yizden tefsirinin zararl oldugu-
nu sdylemistir. ez-Zehebi ise her ne kadar Maverdi'ye, “Mu’tezilidir” dese de,
diger eserinde bunu ibnu's-Salah’a nispet etmistir. Ibnu’s-Salah ise
Maverd?’nin, mutlak olarak Mu’tezili oldugunu séylememistir.

Diger konu ise sudur: ibnu’s-Salah’in kullandi§i ifade kendisinden én-
ce de Maverdi’nin Mu'tezili olmakla itham edildigine isaret etmektedir. ibnu’s-

21 @z-Zehebi, Eb( Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu’l-I'tidal fi
Nakdi'r-Rical, Tahk.: All Muhammed el-Becavi, Beyr(t, bty., Yay.: Daru’l-Ma’rife, 4 cilt, (3/
155).

22 ez-Zehebi, Ebl Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lamin-
Nubeld, Tahk.: Su'ayb el-Ernadt, Beyrat, 1993, Yay.: Muessesetu’r-Risale, 9.baski, 23 cilt,
(18/67).

23 |bn Hacer el-'Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Lisanu’-Mizan, Tahk.: Dairatu’l-Mearifi'n-
Nizamiyye, Beyr(t, 1986, Yay.: Muessesetu’l-E’lemi, 3.baski, 7 cilt, (4/260).
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Salah soyle demistir: “Bu Maverdi —Allah onu affetsin-, Mu’tezilt olmakla itham
edilmistir. Ben, onun igcin bunu éngérmiyordum. Tefsir ehlinin hakkinda ihtilaf
ettigi ayetlerin tefsirinde hem Ehl-i Stinnet'in hem de Mu'tezile’nin agiklamala-
rini zikrederdi ve hangisinin dogru oldugunu aciklamazdi. Ben de onu maze-
retli sayip bu davranigini te’vil ederdim ve 'Belki de bu konuda séylenen her
tarll hak ve batil agiklamalari zikretmek istemistir. Nitelim ayni sekilde Mu-
sebbihe’nin  bazi goruglerini  aktariyor' derdim. Ancak bazi yerlerde
Mu’tezile’nin goérislerini ve bozuk temelleri Uzerine kurduklari agiklamalari
tercih ettigini gérdiim.”24 ibnu’s-Salah, bu ithamlarin kime &it oldugunu sdyle-
medigi icin bu ithamin ilk énce kim tarafindan ortaya atildigini bilememekteyiz.
Yine el-Hamevi'nin (v.626/1229), bdyle bir sdylentiden bahsetmesi bunu des-
teklemektedir.?®

Ayrica Omer Ferriih (v.1408/1987), Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi adl eserin-
de el-Maverdi'nin hayatina ve edebi yonine yer vermis; ayrica onun hakkinda
“Maverdi, disindr, alim, edebiyatci, usil’de mu’tezili —akéid konusunda aklin
gerektirdigi seyleri alirdi- ve furd’da safilydi —ibadat ve muamelat konularinda
cemaate uyardi-.” demistir. ‘Adndn Muhammed Zerzir da el-Hakim el-
CesmT'nin tefsirinden dnce Mu'tezile esaslari Uzerine yazilmig tefsir eserlerin-
den s6z ederken en-Nuketu ve’l-‘Uydn’a yer vermistir. Bu konuda hem ibnu’s-
Saladh’in sozlerini aktarmis hem de s6z konusu tefsirden alintilar yapmistir.
Ardindan “Her ne olursa olsun Maverdi, bu eserini, Mu'tezile’nin esaslari ve
tefsir metodu Uzerine kaleme almistir. Bazi konularda onlara muhalefet etmesi
veya etmemesi, tefsirinde agikga Mu'tezile gorislerine yer verip vermemesi
arasinda herhangi bir fark yoktur.” 26 Bu aktardiklarimiza ilaveten Ignaz
Goldziher (v.1921), Maverdiyi, “Hi¢ teredditsiz Mu'tezile ekolinin Ehl-i
Slnnet’e en yakin olan i1limlik kanadindan sayiimasi gereken buyuk hukuk-
gu...” diye tanitmigtir.?’

Maverdi’ye yapilan ithamin kaynagina isaretten sonra simdi s6z ko-
nusu ithamin dogrulugunu arastirmak icin ilim ehlinin onu elestirdigi konulara
bakabiliriz.

24 [bnu’s-Salah, Ebd ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Abdurrahman, Tabakatu’l-Fukahai’s-Safi’yye,
Tahk.: Muhyiddin Ali Necib, Beyrat, 1992, Yay.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2 cilt, (2/638-639).

% el-Hamevi, Eb( Abdullah Sihabuddin Yakat b. Abdullah, Mu’cemu’-Udeba, Tahk.: ihsan
‘Abbas, Beyrat, 1993, Yay.: Daru’l-‘Garbi’l-Islami, 1.baski, 7 cilt, (5/1955).

% Ferrh, Omer, Tarihu’l-Edebil’Arabi, Beyr(t, 1981, Yay.: Daru’l-ilmi Ii’l-Melayin, 4.baski, 6
cilt, (3/140); Zerzalr, ‘Adnan Muhammed, el-Hakim el-Cesmi ve Menhecuhu fi’t-Tefsir, Beyrdt,
bty., Yay.: Muessesetu'r-Riséle, 1 cilt, (s.146).

27 Sumertag, Burhan, Maverdi ve en-Niket ve'l-Uyan Adli Tefsiri, Dokuz EylUl Universitesi,
Yuksek Lisans Tezi (112916), Danisman: Omer Dumlu, Izmir, 2002, (s.8).
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2. Maverdi’nin Mu’tezililigi itham

ibnu’s-Salah’in Maverdi'yi ilk elestirdigi konu Allah’in, miinker olan bir
seyi dileyip dilemeyecedi ile ilgilidir. ibnu’s-Salah, bu konu hakkindaki yoru-
mun A’raf slresinde oldugunu sdylemistir; ancak hangi ayet oldugunu belirt-
memistir. Arastirmamiz sonucunda bu ayetin, A’raf sresinin 89.ayeti oldugu-
nu tespit ettik. ibnu’s-Salah, bu ayetin tefsirinde Maverdi’nin, “Allah’in putlara
ibadet etmeyi dilemedigini sdyledigini” belirtmistir. O halde ilk dnce bu ayetin
tefsirini aktaralim. Maverdi, “Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tek-
rar sizin dininize donersek Allah'a karsl yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz
Allah dilerse bagka, aksi taktirde bizim ona dénmemiz olacak sey degildir...”
ayetini tefsir ederken ayetin, “Rabbimiz Allah dilerse baska, aksi taktirde bizim
ona dénmemiz olacak sey degildir” kismini su sekilde agiklamistir: “Bu konu-
da iki goérus vardir:

Birincisi: Allah’in dilemesi disinda biz, bu sehre geri dénmeyiz. Bu,
bazi kelamcilarin gérusudir.

ikincisi: Allah’'in dilemesi disinda kiifiir milletine ve putlara ibadet et-
meye geri ddnmeyiz. Bu ise Cumhar’'un gérusudur.

Eder, 'Allah teéla, putlara ibadet etmeyi dilemez. Peki Su’ayb’in bu
s6zu kullanmasi nasil agiklanabilir' diye sorulursa, bunun ¢ sekilde cevabi
vardir:

Birincisi: Onlarin milletinde kendisi ile taabbld edilmesi céiz olan sey-
ler vardi.

ikincisi: Eger putlara ibadet etmeyi dileseydi, onlara ibadet etmek Al-
lah’a bir itaat olmus olurdu. Zira Allah, Haceru’l-Esved’in ylceltiimesi ile ken-
disine ibadet edilmesini dilemistir.

Uclinclisti: Su’ayb bu sézi, Allah tealanin 'deve igne deligine girince-
ye kadar' (A’r&f/40) ifadesi ve Araplarin, 'karga yaslanana kadar' s6zi gibi bu
isin uzak ve imkansiz bir ihtimal oldugunu géstermek igin kullanmigtir.”28

Maverdi, bu ayete getirdigi agiklama ile Mu'tezile’nin akidesini sa-
vunmusa benzemektedir. Anlasildigi kadariyla o da, cumhdr'un goérisini
savunmaktadir. Ancak bu géruse karsi yoneltilebilecek olasi soru ve ona ge-
tirdigi cevaplar ile bu konuda Mu’tezile gibi dislindiguni goéstermis gibidir.
Cumhdr’un gorisitne karsi serdettigi sorunun ifade tarzi, bu sorunun icerigini
kabul ettigini gosteriyor. Yine getirdigi cevaplar da bu dediklerimizi destekle-

% Maverdi, Ebu’l-Hasan Alf b. Muhammed b. Habib, en-Nuketu ve’l-Uyln, Tahk.: es-Seyyid b.
Abdulmaksid b. Abdurrahim, Beyr(t, bty., Yay.: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 6 cilt, (2/240).
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mektedir. Séyle ki birinci cevap, ihtimal dahilinde bile degildir. Zira Allah, higbir
zaman put gibi nesnelerle ibadeti emretmemistir. ikinci cevapta ise Maverdi,
Mu’tezile’nin gorislnl savunmaktadir. Zira Mu’tezile, Allah’in ser’t ve kevni
iradesi arasinda bir fark gérmemektedir; baska bir ifadeyle Allah’in iradesini
taksim etmemektedir. Bu ylzden Allah’in, kot olan bir seyi dilemeyecegini
sodylemistir. Uglincli cevapta ise Ehl-i Siinnet akidesi agisindan bir problem
yoktur. Bu ayetin tefsirini ez-Zemahgeri’den (v.538/1144) nakletmemiz, bu
anlattiklarimizi destekleme acisindan yerinde olacaktir: “Sayet, 'Peki Rabbi-
miz Allah dilerse baska, aksi takdirde bizim ona dénmemiz olacak sey degildir
s6zU ne anlama gelmektedir? Zira Allah Teala mid’minlerin dinden dénup kufre
girmelerini dilemekten minezzehtir' dersen sdyle derim: Bunun manasi, 'An-
cak Allah bizi rezil risva etmeyi dilerse; lutfunun bizde bir faydaya sebep ol-
mayip abes kalacagini bildigi ve abes fiilinin de ¢irkin oldugu, hikmet saibi
Allah abes fiil islemeyecedi icin bizi litfunden mahrum etmeyi dilerse' seklin-
dedir... 'Allah dilerse bagka' ifadesinin kafirlerin onlarin dinden dénmeleri y6-
nindeki tamahlarini kesmek, heveslerini kursaklarinda birakmak igin soylen-
mis olmasi da mimkindir. Zira mid’minlerin kifre dénmesini Allah’in dilemesi
mubhaldir, hikmetin disindadir.”2°

Maverdi ile Zemahseri'nin ifadeleri birbirine benzemektedir. Yine
Méaverdi’'nin, sordugu soruya karsi Ehl-i Sinnet'in Allah’in irddesi hakkinda var
olan -ser'i ve kevni irdde seklinde olan- taksimatini zikretmemesi, bu konuda
Mu’tezile’nin gérisiuni savundugunu gostermigtir.

ibnu’s-Salah, “Allah’in, kétli olan bir seyi dilemeyecegi ve yaratmaya-
cagi/yapmayacagi” konusu ile ilgili olan En’am sdresinin 112.4yetine getirdigi
tefsir ile Maverd?'yi elestirmistir. Maverdi, s6zkonusu yerde sdyle demigtir:
“Allah teéla, 'Bdylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini disman
kildik." buyurdu. Yani diger insanlara dismanlar kildigimiz gibi peygamberlere
de diismanlar kildik. Ayetteki 'das /kildik' ifadesi hakkinda iki farkl gériis bu-
lunmaktadir:

Birincisi: Onlarin digmanlar olduklarina hikmettik, anlamindadir.

ikincisi: Onlari, diismanliklar Gzerine biraktik; onlari bundan men et-
medik, anlamindadir.”30

2% Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmad b. ‘Amr b. Ahmed, el-Kesséafu ‘an Hakaiki't-Te vil,
Tahk.: Abdurrezzak el-Mehdi, Beyr(t, bty., Yay.: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 4 cilt, (2/123).
Alint'nin  gevirisi, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlarinin el-Kessaf
gevirisinden aktariimistir.

30 Maverdi, a.e., (2/157-158).
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Maverdi, bu ayetin tefsirinde bir dnceki ayetten daha acik bir sekilde
Mu'tezile’nin gorisiinii savundugunu géstermistir. Ayetin basinda yapti§i tef-
sir, ilk dnce Ehl-i Stinnet gorisine uygun gozikse de; ikinci aciklamada —yani
“kildik” lafzina getirdigi aciklamada-, ilk agiklamada neyi kastetmis oldugunu
vurgulamistir. Vurguladidi sey ise sudur: Allah, kétuliga yaratmaz ve dilemez.
Bir yandan da kot fiilleri, kullarin yarattigina 1Gz0mT olarak isaret etmis gibidir.
“Kildik” ifadesine getirdigi her iki anlam da Mu'tezile’'nin akidesini yansitmak-
tadir.

Bu ayetin tefsirinde Zemahseri soyle demistir: “Senin ile digsmanlarin
arasindaki dismanhga karismadigimiz gibi senden dénceki peygamberler ve
dismanlari arasina da karismamistik ve aralarindaki dismanliga engel ol-
mamistik. Clnkl bunda, sebat ile sabrin ve sevap ile ecir coklugunun ortaya
cikmasina neden olan imtihan vardir.”3!

Maverdi'nin, hidayet-dalalet, kalpleri muhirlemek vs. gibi kavramlara
yaptigi yorumlar da bu konularda Mu’tezile’nin gériistiini savundugunu gos-
termektedir. Ornegin israilogullari kalplerinin, kiifiir Gizere miihiirlenmesinden
bahseden ayetin tefsirinde iki goris nakletmis ve Allah’in, kalpleri mihurleme
fiilini gergek anlami lizere savunan higbir géristen s6z etmemistir. Bilakis kimi
Basralilarin gorisine gore Allah’in, kafirlerin kalpleri Gzerine onlarin kifriine
delélet eden alametler koydugunu ve meleklerin, onlari bu sekilde tanidiklarini
aktarmistir.32 Ayrica Allah’in, saptirdidi bir kimseyi hi¢ kimsenin dogru yo-
la/hidayete iletemeyecegini konu edinen bir ayetin tefsirinde bir gérise gore
saptirmanin, sapkinlik hilkmdn( vermek anlamina geldigini belirtmistir.33

ibnu’s-Salah, son olarak da “Hig siiphesiz, biz her seyi kader ile yarat-
tik.” (Kamer/49) ayetine getirdigi agiklama ile kader konusunda yaptigdi
muhalefet ile MaverdT'yi elestirmistir. Maverdi, s6z konusu ayeti su sekilde
aciklamigtir: “Bu konuda iki goéras vardir:

Birincisi: Ne bir fazlalik ne de bir noksan olmaksizin diledigimiz bir 6l-
¢l Uizerine yarattik. Bu, ibn Bahr'in gériistdiir.

ikincisi: Onceden gegmis bir hiikkiim ve kesin bir karar ile yarattik. Er-
Racez'in su s6zl bu anlamdadir: 'Takdir eden zat, hikimleri takdir etti."”34

81 Zemahseri, a.e., (2/56).

%2 Maverdi, a.e., (1/542).

3 Maverdi, a.e., (2/283-284).
3 Maverdi, a.e., (5/420).
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Maverdi, ayette gegcen “kader” ifadesinin ne anlama geldigi konusun-
da iki goris serdetmistir. Ancak ikisi de Ehl-i Sinnet’in gorisini yansitma-
maktadir. Halbuki bu ayet, Ehl-i Stinnet’in kader inanci konusundaki en gigli
delillerindendir. Mufessirler, bu ayetin, hem insanin hem de isledigi amellerin
yaratildigina ve Allah katindaki kitapta takdir edilmis olduguna delalet ettigini
belirtmislerdir.3> Buna gére meydana gelen hersey Allah’in takdiri iledir. Kullar
ise yalnizca kendi iradeleri ile ameli gerceklestiren birer faildir. Allah, amelleri-
ni yaratip o ameli islemeyi onlara kolaylastirir. Kul, Allah ile birlikte bir yaratici
degildir. Tek yaratici Allah’tir. Kader, Kaderiyye'nin dedigi gibi “eceller baska-
sinin elinde, ameller ise bizim elimizdedir’ gibi bir ifade ile agiklanamaz. Bu
durumda bahsi gegen ayet, Kaderiyye'nin kader inancini batil kilmaktadir.36

Burada Maverdi’'nin aktardigi her iki goris de, Mu'tezile’'nin kader
inancina uygun birer aciklamadir. Nitekim Maverdi, birinci gériisii Mu’tezili ibn
Bahr’a nispet etmistir. Diger goriis ise ibnu’s-Salah tarafindan asil olarak eles-
tirilen goérUstir. Bu goériste kader, hikim olarak yorumlanmigstir. Bu ise Al-
lah’in, levh-i mahf(z’'da herkes icin bir kader takdir etmesini gerektirmez. Ze-
mahseri de Maverdi'nin agiklamasina yakin bir agiklama yapmistir: “Yani her
seyi, hikmetin gerektirdigi sekilde 6l¢ill, hikmete uygun ve dizgun yarattik ya
da her seyi Olcull bir sekilde levhte yazilmis olarak ve var olmasindan énce
bilinerek yarattik. Onun durumunu ve zamanini biliriz.”3”

Maverdi her ne kadar burada Ehl-i Sinnet’in gérisuni zikretmese de
baska ayetlerin tefsirinde onlarin géristint aktarmistir. Ancak onlarin goérusu
ile birlikte Mu’tezile’nin de gorlsiinden bahsetmistir.38

Ornegin “Allah, her sey igin bir 8lgl kilmigtir.” (Talak/3) ayetini agik-
larken soyle demistir: “Eger bu sey, kullarin fiillerinden ise bu sey, Allah’in
emirleri ile takdir edilmistir. Ancak Allah’in fiillerinden ise; iste bu konuda iki
gOrus vardir:

Birincisi: Allah’in dilemesine baglidir.

ikincisi: Kullarinin maslahatina baglidir.”3°

% |bn ‘Atiyye, Ebll Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endiiliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-‘Aziz, Tahk.: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyr(t, 1993, Yay.: Daru’l-Kutubi’l-
‘limiyye, 1.baski, (5/221); el-Useymin, Muhammed b. Salih, Tefsirul-Kur'anil-Kerim, Suudi
Arabistan, 2004, Yay.: Daru’s-Sureyya li'n-Nesr, 1.baski, (s.292).

% el-Kurtubf, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’u li-Ahkdmi’l-Kur'an, Tahk.: Ahmed
el-Berd(ni ve ibrahim Atfis, Kahire, 1964, Yay.: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 2.baski, 10 cilt,
(17/147-148).

87 Zemahseri, a.e., (4/441).
3 Maverdi, a.e., (2/332-333, 371), (4/225-226), (5/57-58).
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Maverdi, bu ayetin tefsirinde kullarin fiillerini, Allah’in kaderini s6z ko-
nusu etmeksizin yalnizca Allah’in emirlerine baglamistir. Bu da Maverdi’nin,
Allah’in, kullarin fiillerini takdir etmedigini, dolayisiyla onlarin fiillerini yaratma-
digi disincesinde oldugunu gdstermektedir. Allah’in fiilleri konusunda ise
hem Ehl-i Sinnet’in hem de Mu'tezile’nin goértsiini aktarmistir.

Maverdi, Allah’in her seyi bildigini, levh-i mahfiz'un varligini kabul
etmek agisindan Mu’tezile’nin gulatindan ayrilmaktadir.#° Ancak kullarin fiille-
rinin yaratilmasi agisindan baktigimizda dogrusu Maverdi, Mu’tezile’ye meyilli
go6zikse de bu konuda acik bir ifadesi yoktur. Bu yizden ilgili konu hakkinda
yalnizca ibnu’s-Salah’in isaret ettigi ayetin tefsirine bakarak onun kesin olan
gOrusinin ne oldugunu saptamak pek muimkin gézikmemektedir. Ancak
yine de Maverdi’'nin, Allah’in k6t olani dilemeyecedi ve O’nun iradesinin kul-
larin fiilleri ile ilgisinin olmadi§i hakkinda ilk iki 6rnekte gordigimiiz inancini
distndigumizde bu konuda da Mu’tezile gibi distindigini/distnebilecegini
soyleyebiliriz. Zira eger Allah, kétaliga irade etmiyorsa ve kullarinin iglerine
karismiyorsa, kullarin fiillerini kendilerinin yarattigini séylemekten bagka bir
¢ikar yol kalmamaktadir.

ibnu’s-Salah, bu ti¢ mesele hakkinda MaverdTtyi elestirmistir. Son ola-
rak ibn Hacer’in, Maverdl'yi elestirdigi meseleyi inceleyelim. Bu mesele, hii-
kimlerin ne ile vacip oldugudur; seriat ile mi yoksa akil ile mi? ibn Hacer,
Maverdi’'nin, hikdmlerin vicabiyetinin akil yolu ile istinbat edilecegini sdyledi-
gini haber vermigtir. Ancak herhangi bir drnek vermemistir. Maverdi’nin eserini
inceledikten sonra Maverdi’nin, bu konu ile ilgili kisaca soyle dedigini sdyleye-
biliriz: Akil, bir ilimdir. Yeri de kalptir. Onunla amel etmek gerekir. Clinki goz-
ler gorir, kalpler ise hedefine yurir.#* Akhin varlidi, mikellef olmaya sebeptir,
yoklugu da mikellefiyeti ortadan kaldirir.#2 Allah’in birligine ve kudretine yal-
nizca vahiy ile ulasiimaz; akil yiritmeleri ile de ulagilir.*3

Maverdi, “Biz, bir elgi gondermedikce azap edecek degiliz” (isra/15)
ayetini tefsir ederken sdéyle demistir: “Bu konuda iki goéris vardir:

Birincisi: Acgiklayici bir elgi géndermedikge dini serfatlere gére azap
edecek degiliz. Bu akl, serfate takdim edenlerin gérusudur.

3% Maverdi, a.e., (6/32).

4 fbn Hacer el-'Askalani, Fethul-Bari Serhu Sahihil-Buhari, Tahk.: Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyr(t, h.1379, Yay.: Daru’l-Ma’rife, 13 cilt, (1/119).

2 Maverdi, a.e., (4/32), (5/355).
42 Maverdi, a.e., (2/111), (2/102).
4 Maverdi, a.e., (1/218).
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ikincisi: Davetgi bir rasil géndermedikge hicbir isyan sebebiyle azap
edecek degiliz. Bu ise akil ve seriatin birlikte geldigini sdyleyenlerin gorisi-
diir.” 44

Yine Maverdi, bazi ayetleri tefsir ederken ilgili dyetin anlasilmasinda
fazla bir ihtimalden bahsederek aklin, kisiye karsi bir sahit oldugunu, kisiyi,
maslahatlarina dogru yonelttigi ve kendisine zarar verecek seylerden onu
uzak tuttugu igin bir koruyucu oldugunu aktarmistir. Bazen fazladan zikrettigi
ihtimali, ibn Bahr gibi Mu’tezili bir kimseye nispet etmistir; bazen de hig kim-
senin adini zikretmeden kendisi boyle bir ihtimali s6z konusu etmistir.4> Bir
gorise gore de ayette gegen “Ahit’sdziniln, Allah’in, kullarin akillarina nimete
sukredilmesinin vucibiyetini ve nimet veren zatin, Allah oldugu inancini yer-
lestirmesi oldugunu s6ylemistir.46

Yine Maverdi, “ma’r0f ve minker” kavramlarini aciklarken bazen farkli
gorislerden bahsetmistir, bazen de Mu’tezili yorumu tercih etmistir.

Ornegin “Munafik erkekler ve minafik kadinlar birbirlerindendir. Giin-
kU onlar koétuligu emreder, iyilikten alikoyarlar” (Tevbe/67) ayetini tefsir eder-
ken sdyle demistir: “Ayette gegen ma’rif ve miinker kavramlari hakkinda iki
farkli goris bulunmaktadir:

Birincisi: Munker, aklin sirk olarak reddettigi her seydir. Ma’rGf ise ak-
lin, hayir olarak gordigu her seydir.

ikincisi: Allah teala’nin kitdbinda gegen bitiin ma’'rdf kavramlari, iman
anlamindadir. Allah teéla’nin kitabinda gecgen butiin minker lafizlar ise sirk
anlamindadir. Bu, Ebu’l-‘Aliye’nin gériisiidiir.”4”

Maverdi, burada iki gorus zikretmis olsa da “Onlar ki, yanlarindaki
Tevrat'ta ve incil'de (gelecegi) yazili bulacaklari immi haber getirici olan elgi-
ye uyarlar; o, onlara marufu emrediyor, minkeri yasakliyor, temiz seyleri he-
lal, murdar seyleri haram kiliyor ve onlarin agir yuklerini, tizerlerindeki zincirle-
ri indiriyor” (A’raf/157) ayetini tefsir ederken soyle demistir: “Onlara ma’rifu
emrediyor', ma’rQf ise haktir; 'minkeri yasakliyor', minker ise batildir. Hakk,
akil tarafindan dogru oldugu (sihhati) bilindigi icin ona ma’rQf; batil da, akil
tarafindan dogrulugu reddedildigi igin ona miinker denilmistir.”48

4“4 Maverdi, a.e., (3/234).
4 Maverdi, a.e., (2/462), (6/246).
4 Maverdi, a.e., (2/244).
47 Maverdi, a.e., (2/379).
4 Maverdi, a.e., (2/268).
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Gorialdagu tUzere Maverdi, ma'rGf ve minkerin anlagiimasini ve bi-
linmesini akla baglamaktadir. Bu ise Mu'tezile’nin gérisidiir. Onceden belirt-
tigimiz gibi Maverdi’'ye gore teklif, akla baglidir. Akil ise bir ilimdir; kisi, onunla
ma’rif ve muankerin arasini ayirt eder. O halde hukUmlerin vicObiyeti akla
baglidir. Dolayisiyla ibn Hacer'in, bu konudaki ithami yerindedir diyebiliriz.

FerrGh ile ZerzGrun degerlendirmelerini ise dogru bulmuyoruz. Zira
el-Hayyat'in (v.300/913) dedigi gibi Mu’tezili olmak i¢in Mu'tezile’nin 5 esasini
da kabul etmek gerekir.*® Maverdi ise bunlarin hepsini kabul etmemektedir.
Sadece bazi yerlerde onlarin gorisiine meyletmektedir. Maverdi'nin, bazi
yerlerde Mu’tezile’nin gértsine meyletmesi, ancak onlardan etkilenmis oldu-
gunu gosterir; yoksa bu tefsirini, onlarin esaslari Uzere kaleme aldigini gos-
termez. Ayrica Maverdi’nin, bu eserinde Uzerinde ittifak ve ihtilaf edilen bitiin
gorusleri aktaracagdini belirtmesi gorisimizi desteklemektedir. Clnkl bir
konu ile ilgili batin goérusleri aktarmasi, kendi goristnin, ancak dogrudan
yapilan bir agiklama veya gorislerden birini tercih etmesi ile bilinebilecegini
gosterir.

Yine Maverd’nin akla énem vermesi, onun akli, nassa her konuda
Onceledigini veya Mu'tezili oldugunu ifade etmez. FerrGh’un, “usdl'de mu’tezil
—akaid konusunda aklin gerektirdigi seyleri alirdi-” ifadesi, yanlglar iceren bir
ifadedir. CUnku aklin gerektirdigi seyleri almakla niteledigi Mu'tezile, kendi
arasinda bile gorus ayriliklarina dismustir. Bununla beraber bu ifade, nassa
tabi olan kimselerin, aklin gerektirdigine uymadiklarini zimnf olarak icermek-
tedir. Ayrica akli kullanmak ve onun gerektirdiklerine uymak, Mu'tezile’ye 6zel
bir nitelik olmadigi igin bu 6zelliginden dolayr Maverdi'yi Mu'tezile’ye nispet
etmek dogru olmaz. Maverdi'nin biyografisini yazan diger ilim ehli de bizim
gorisiimiizii savunmaktadir.5° Hatta énceden belirttigimiz gibi ibnu’s-Salah ve
ibn Hacer de bu gériistedir. Bu durumda Ignaz Goldziher'in kullandigi ifadele-
rin, pek dogru olmadigdi anlasiimaktadir.

Ayrica Abbasi hilafeti Gzerinde Sii-Buveyhi hakimiyetinin zayiflamaya
basladigi, Abbasi hilafetinin gliclenmesi ve SUnniligin yeniden hakim kilinmasi
icin calisildigi Abbasi halifesi Kadir-Billah déneminde Maverdi'nin, halifenin
istegi Uzerine el-Ahkdmu’s-Sultaniyye adl eserini yazmasi®! ve el-Hamevi’'nin

49 el-Hayyat, Ebu’l-Huseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Mu'tezili, Kitabu’l-intiséar,
Tahk.: Dr. Niberc, Kahire, 1925, Yay.: Matba’atu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, 1 cilt, (s.126-127).

%0 Maverdi'nin biyografisini yazarken yararlandigimiz eserlere bakiniz.

51 Kallek, Cengiz, “el-Ahkamu’s-Sultaniyye’, DIA, Ankara, 2009, TDV, 44 cilt, (1/555).
Maverdi’'nin, kimin istedi Uzerine bu eserini yazdigi kesin olarak bilinmese de gorisimuzi
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aktardigina gore Kadir billah’in, dért mezhebe mensup dort kisinin her birin-
den kendi mezhebi hakkinda muhtasar bir eser yazmasini istemesi, ardindan
Maverdi'nin, el-ikna adli eserini yazmasi ve bu eserin, halifeye sunulmasin-
dan sonra onun MaverdT’ye, “Bizim dinimizi muhafaza ettigin gibi Allah da
senin dinini muhafaza etsin!"”52 demesi, Maverdi’nin Mu'tezili olmadigi konu-
sunda glclu birer kanittir.

Maverdi’'nin, kendisine karsi yoéneltilen bu ithamlar disinda muhkem-
Mutesabih ve i’cazu’l-Kur'an konularinda da Mu'tezile’den etkilendigini tespit
ettik.

Onun bu konulardaki goruslerini belitmek ve degerlendirmek,
makale konumuzun anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.

3. Miitesabih-Muhkem

Maverdi, Miitesabih-Muhkem konusunun ihtilaf kaynadi olan Al-u
‘imran saresinin 7.ayetinin tefsirinde séyle demistir: “Miifessirler bu ayetin
te’vili hakkinda yedi farkli goriise ayriimislardir:

Birincisi: Muhkem nasih, Miitesabih ise mensah’tur. ibn Abbas ve ibn
Mes’(d bu goéristedir.

ikincisi: Muhkem Allah’in, helal veya haram oldugunu agikladigi ve bu
yuzden de anlami karigik olmayan ayetlerdir. Mucahid bu goérustedir.

Uclinclisti: Muhkem, yalnizca tek bir anlam ihtimalini tagiyan buyruk-
tur. Mitesabih ise birka¢ anlam tagiyabilen ayetlerdir. S&fi't ve Muhammed b.
Ca'fer b. Zubeyr bu gorustedir.

Dérdincusi: Muhkem, lafizlar tekrar edilmeyen; Mutesabih de lafiz-
lari tekrar edilen ayetlerdir. Bu, ibn Zeyd'in gorisudur.

Besincisi: Muhkem farzlar, va’'d ve va’id’dir. Mltesabih ise kissalar ve
miséllerdir.

Altincisi: Muhkem alimlerin, te’vilini bildikleri, anlamini ve tefsirini an-
ladiklari buyruklardir. Mitesabih ise kiyamet saati, giinesin batidan dogmasi,
‘sa’nin ortaya gikmasi ve buna benzer diger olaylar gibi Allah’in, ilmini kendi-
sine sakladigi seylerin ilmidir. Bu ise Cabir b. Abdullah’in gérisaddr.

destekleyici bir ihtimal olmasi ve ikinci bilginin, birinci bilginin dogruluguna isaret etmesi ha-
sebiyle bu bilgiyi aktarmayi uygun bulduk.

52 el-Hamevwi, a.e., (5/1956).
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Yedincisi: Muhkem tek basina yeten ve istidlale ihtiyag duymayan
ayetlerdir.

Burada sekizinci bir ihtimal s6z konusudur: Muhkem, hikimlerinin an-
lamlari akledilebilen ayetlerdir. Mltesabih ise —Namaz vakitlerinin sayilari,
orucun Sa’bén ayl disinda Ramazan ayina 6zel olmasi gibi- hukumlerinin
anlamlari akledilemeyen ayetlerdir.

Kuran’in bir kisminin muhkem, bir kisminin da Muatesabih kilinmasi
kisiyi, rivayetlere bagl kalmaksizin akil yiritmeye c¢agirmak icindir. Nitekim
Mu’az b. Cebel, Nebf’nin (s.a.s) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: 'Kur'an tg¢
kisimdir: Helaller, onlar takip et. Haramlar, onlardan kagin. Sana karigik ge-
len Mitesabih, onu da bir bilene havale et!"53

Bu ayetin tefsirinde Maverdi, Muhkem-Mutesabih kavramlarinin tani-
mi hakkinda var olan ihtilafi zikretmistir. Ancak herhangi bir tercih de bulun-
mamistir. Bununla beraber akla gelebilecek sekizinci bir géristen bahsetmis-
tir.

Yine Kur'an ayetlerinin, s6z konusu iki kisma ayrilmasinin hikmetin-
den de stz etmigstir. Bu konunun hikmeti hakkinda sarf ettigi gorus ise onun
sekizinci gorise meylettigini gdéstermektedir.

Ayrica Maverdi, dyetin devaminda gecen “Ummu’l-Kitab” ifadesi hak-
kinda iki farkli goéristen bahsettikten sonra Gglncu ihtimal olarak zikrettigi
goriis bu tezi desteklemektedir: “Uglincii bir ihtimal de s6z konusudur: Buna
gOre bu ifade ile anlami akledilebilen ayetler kastedilmistir. Clinkl anlami
konusunda ona ortak olan seyler, ondan turer. Bdylece o, -bir anne gibi- ken-
disinden tureyenlerin ash olur. Bu yluzden Allah muhkem ayetlere Ummu’l-
Kitab demigtir.”>*

Nitekim tefsirinin mukaddimesinde tefsirin, doért kisma ayrildidi ile ilgili
ibn Abbas’in meshir séziini aktardiktan sonra soyle demistir: “Alimlerin bildi-
gi kisim ise mutesabih olan ayetlerin te'vili ve fer't hukumlerdir.

Allah’a ait olan tefsir kismi ise gayp ve kiyamet saati ile ilgili mesele-
lerdir.”5

Yine alimlerin yiklendikleri gérev hakkinda da sdyle demistir: “Uglincl
kisim ise alimlerin ictihadina dayali olan tefsirdir. Bu ictihad, mutesabih olani

53 Maverdi, a.e., (1/369-370).
5 Maverdi, a.e., (1/370).
% Maverdi, a.e., (1/36).
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te’'vil etmek, hikumleri istinbat etmek, micmeli beyan etmek ve ‘Amm’i tahsis
etmek seklinde olur. “6

Yukarida naklettigimiz batiin bu s6zlerinden sonra su sonuca ulasabi-
liriz. Maverdi, Kur'an’'in bir kisminin muhkem ve diger bir kisminin da Mu-
tesabih oldugunu kabul etmektedir. O, “Muhkem, hikimlerinin anlamlari akle-
dilebilen ayetlerdir. Mitesabih ise hiukimlerinin anlamlari akledilemeyen ayet-
lerdir’ gorasline meyleder. Buna goére gayb ile ilgili konular, ibadetlerin sayi,
zaman, mekan, sekil vs. acgisindan tahdidi vs. gibi meseleler, sadece Allah’in
bildigi Mutesabihat tlrindendir. Bununla birlikte ilim ehli, ilk bakista akledil-
meyen veya akla karisik gelen Mitesabih ayetleri bilir ve bu konuda ictihad

eder. Sonugta Mutesabih’in iki kismi vardir:
1- Yalnizca Allah’in bildigi Mutesabih.
2- Derin ilim sahiplerinin bilebilecegi Mutesabih.

Maverdi, Al-u ‘imran sdresinin yedinci ayetinde yapilan vakf mesele-
sine de@inmis ve yukarida bahsettigimiz goris ayrihdindan séz etmigtir.>”
Ancak herhangi bir tercihte bulunmamistir.

Maverdi, akla verilen 6nem ile aklin gérevlerinden bahsettigi mukad-
dimesinde Mitesabihat'tan da sz etmistir. Ama tekrardan kagindigimiz igin
bu konudaki s6zlerini zikretmeden geciyoruz.>8

Maverdi, bu konuda tefsirinin genelinde takip ettigi metoda uymustur.
Dogrudan herhangi bir gorus belitmekten kagcinmis ve yalnizca konu ile ilgili
var olan farkl gorugleri aktarmakla yetinmistir. Ancak farkli yerlerde sarf ettigi
aciklamalar ile bahsettii muhtemel manalar, meylettigi géristu bulanik bir
sekilde de olsa bize gdstermektedir.

Akla ve akil yuritmeye 6nem verme konusunda Maverdinin,
Mu'tezile’den etkilendigi konulardan biri de Muhkem-Muitegébih konusudur.
Soyle ki; Kadi Abdulcebbér ile Maverdi’nin gorusleri birbirine paralellik arz
etmektedir.

Kadi Abdulcebbar, Usdlu’l-Hamse'nin serhinde Muhkem ile Mu-
tesabih’i su sekilde tanimlamistir:

% Maverdi, a.e., (1/38).
57 Maverdi, a.e., (1/372).
%8 Daha fazla bilgi icin bk. Maverdi, a.e., (1/33-42).
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“Muhkem, maksadin nassin zahirinden anlasildigi; Muteséabih ise
maksadin nassin zahirinden anlasiimadigi buyruktur. Mitesabih’in anlasiima-
sl igin bir karine’ye ihtiyag vardir. Karine ise ya akli ya da semaf olur.”%®

Kadi Abdulcebbéar'a gore Allah, Mitesébih nasslarin Muhkem nassla-
ra gore anlasiimasini ve akla uygun bir sekilde yorumlanmasini véacip kilmig-
tir. Buna gore aklin deliline uygun olan nassin dogruluguna hikmedilir; akla
uygun olmayan ise ona uygun bir sekilde yorumlanir.60

Kadi Abdulcebbar nasslarda var olan bu ayrimin hikmetini ise
Maverdi gibi akli delillere dayanmak, akil yuritmeye yoneltmek, taklidi ve
cehaleti terk edip delil ile ihticac da bulunmak olarak belirtmistir.6:

Gorildaga Gzere Maverdi'nin tanimi ile Kadi Abdulcebbar’in tanimi
birbirine yakindir. Her ikisi de akla uygun olan nasslarin Muhkem; akla uyma-
yanlarin da Mitesabih oldugunu séylemislerdir.

Ancak Kadi Abdulcebbar, Maverdi’nin aktardi§i yedinci ve sekizinci
g6risu birlestirmis gibidir. Zira Maverdi’nin aktardidi yedinci gérise Muhkem
nassin anlami, zahirinden anlasilir ve ayrica bir istidlale gerek duymaz. Kadi
Abdulcebbar da bu goéristu Serh’de belirtmistir ve ayrintisina inmistir. Yedinci
gOrusiun ayrintisi ise sekizinci gérus olmaktadir.

Yine Kadi Abdulcebbar'in taniminda Allah’a ait olan Mutesabihat’tan
bahsedilmemektedir. Ona goére Mutesabih, muhkeme gdre anlagilir. Maverdi
ise Allah’a ait olan Mutesabihat iimine deginmistir. Bazi seylerinin ilimlerinin
bilinemeyecedini ve ilminin Allah’a has oldugunu belirtmigtir.

Buna gére iki maellifin tanimlari, Mitesabih ve Muhkem ayetlerin var-
g1, varliklarinin hikmeti, muhkem’in akla uygun oldugu, baz1 Mitesabih nass-
larin muhkem’e gore yorumlanabilecegi ve anlasilabilecegi konulari agisindan
benzerdir.

Su agilardan ise aralarinda fark vardir:

1- Maverd’ye gore bazi Mutesabih konularin ilmi yalnizca Allah’a ait-
tir. Kadi Abdulcebbér ise taniminda buna deginmemistir.

2- Kadi Abdulcebbar nasslarin zahirini s6z konusu etmistir. Maverdi
ise bu konuya taniminda deginmemisgtir.

% Kadi Abdulcebbar, Abdulcebbar b. Ahmed el-Esed Abadi, Serhu’-Usdilil-Hamse, Tahk.:
Abdulkerim Osman, Kahire, 1996, Yay.: Mektebetu Vehbe, 3.baski, 1 cilt, (s. 600).

8 Kadi Abdulcebbar, Abdulcebbar b. Ahmed el-Esed Abadi, el-Usdlu’l-Hamse, Tahk.: Faysal
Bedir ‘Avn, Kuveyt, 1998, Yay.: Matb(’atu Cami’ati’l-Kuveyt, 1.baski, 1 cilt, (s. 89).

61 Kadi Abdulcebbar, el-Usdlu’l-Hamse, (s.90); Serhu’l-Usdlil-Hamse, (s.600).
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Sonugta Maverdi'nin, akla énem verilmesi ve Muhkem-Mutesabih ta-
nimlarinda Mu’tezile’den etkilenmis gibi géziikmektedir.

4. ’cazu’l-Kur’an

Maverdi, i'cazu’l-Kur'an meselesini eserinin mukaddimesinde islemis-
tir.

Maverdi, Tevrat ve incil'den, Kuran isimlerinden, Kur'an bélimlerin-
den, sOre ve ayet kavramlarindan ve yedi harften bahsettikten sonra Kuran’in
i’caz’I hakkinda ayri bir fasil agmis ve Kur'an'in i'caz yonleri ile ilgili su sekiz
gOrusten bahsetmistir: Belagat, Fesahat, Araplarin kullandiklari nazim, nesir,
hitab, siir, recez, seci’ ve muzdevic gibi Arap dili kullanim tirlerinin diginda
farkli ve olaganusti bir nitelie sahip olmasi, okuyucuyu ve dinleyiciyi biktir-
mamak slretiyle onlarin Gzerinde biraktigi etki, gegmis olaylar hakkinda dogru
bilgileri haber vermesi, gelecekte meydana gelecek olaylar hakkinda bilgi
vermesi, Araplarin bilmedigi yeni ve birbirinden farkli ilimlerden bahsetmesi ve
es-Sarfe.

es-Sarfe, Allah teala’'nin, musrikleri Kuran’in bir benzerini getirmekten
alikoymasidir. Bu gérusun sahipleri de es-Sarfe’nin niteligi konusunda ikiye
ayrilmiglardir:

Birincisi: Allah, onlarin kudretini alikoymustur. Bu yutzden eger

Kur'an’in bir benzerini getirmeye ¢alissalardi bile &ciz kalirlardi.

ikincisi: Allah, Kuran'in benzerini getirmekle ugrasmaktan onlari ali-

koymustur. Ancak onlarin kudretlerini alikoymadigdi i¢in eger Kur’an’in bir ben-
zerini getirmeye calissalardi, onun bir benzerini getirmeleri mimkindd.

Maverdi, biitiin bu gérisleri siraladiktan sonra sdyle demistir: “iste
bunlar sekiz i’caz yonudur. Bunlarin her birinin bir i'cdz yoni olmasi mumkin-
dir. Eger Kur'an batin bunlar bir araya getirdiyse ve bunlarin herhangi birinin
digerine gore i'caz yénunden bir 6nceligi olmazsa Kuran’in i'’caz’i, batin bu
sekiz yonden olmus olur. Bdylece bu durum, i'’cadz yoninden daha Ustln,
fesahat ve icaz agisindan da daha mikemmel olur.”62

Goraldagu tzere Maverdi, bu sekiz gérusin timunin Kur'adn’in i'caz
yonunl yansittigini ve gdsterdigini séylemektedir.

Ehl-i Sinnet alimleri ise Kur'adn’in i'caz’i konusunda belagat ve
fesahat yonleri izerinde ¢okga durmuslar ve ilgili konu hakkinda mustakil

62 Maverdi, a.e., (1/30-33).
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eserler yazmiglardir. Yedinci gorugse kadar olan goérusler, Ehl-i Stnnet’in ilgili
mesele hakkindaki agiklamalarina aykiri degildir.

Sekizinci goriste ise Maverdi, Mu’tezile’den etkilendigini yine acgikga
gOstermistir. Zira es-Sarfe’nin ikinci yorumunun bir i'caz yoni oldugunu séy-
lemek Mu'tezill en-Nazzadm'’in gorusuduir ve Ehl-i Sunnet alimleri, bu konuda
ona karsi ¢ikmis ve reddiyeler yazmiglardir.®3 Hattabi (v.388/998), Abdulkahir
el-Curcani (v.771/1078), Bakillani (v.403/1013), ibnu’l-Kayyim (v.751/1350),
Fahreddin er-Razi, Kuitubl (v.671/1272), ibn Kesir (v.774/1372), SuyQtl
(v.911/1505), Tahir b. ‘Asr (v.1394/1973) ve Seyyid Kutub (v.1384 /1966) bu
alimlerin bazilaridir.64

es-Sarfe’nin, iki sekilde anlasilip yorumlandigini aktaran Maverdi, fas-
lin sonunda s6zi edilen bitin sekiz goéristin dogru oldugunu séyleyerek seki-
zinci i’caz yonunu de kabul ettigini géstermisgtir.

Fakat dikkat edildiginde s6z konusu i’caz yénine getirilen yorumlarin
ikisinin de Allah’in meydan okumasina aykiri oldugu gordlar. Soyle ki; Allah,
Kur'an’in bir benzerini veya en azindan bir sQirenin benzerini getirmeleri konu-
sunda musriklere meydan okumustur. Eger onlari ya gugclerini alarak ya da
ihtimamlarini engelleyerek bunu yapmaktan alikkoyduysa o zaman onlara
meydan okumanin bir anlami kalmaz. O zaman Kur'an mu’cizesinin, peygam-
berin (s.a.s) diger mu'cizelerinden bir farki kalmazdi. Cuinku diger
mu’cizelerde Allah, musriklerin ir&ddesini veya kudretini engellememisti; zira
onlarin zaten bu konularda bir kudreti sz konusu degildi. Ornegin Allah, onla-
rin Ay’i ikiye yarmalarini, Mi'rac’a ¢ikmalarini, isra edilmelerini, gaybtan haber
vermelerini vs. istememigstir. Zira onlar, zaten bunlarin bir benzerini getirmek-
ten &cizdirler. Nitekim Mu’cize’ye bu ismin verilmesinin de nedeni, karg! tarafi
benzerini getirmekten aciz birakmasidir.

Dolayisiyla Allah’in meydan okumasinin gegerliligini dogrulayabilmek
icin onlarin irddesine miudahale edilmemesi gerekirdi. Onlarin kudretleri ve
imkanlari olmasina ragmen kendi kullandiklari ve kullanmakta mahir olup
ovundukleri dilleri ile kendi dilleri Gzere indirilen Kur'an’in bir benzerini getire-
memeleri durumu, onlarin &cizligini gdstermek agisindan daha Ustin bir mey-

dan okumadir.

8 el-Farisi, EbQ Bekir Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed, Del4ilu’l-I’caz fi ‘limi’l-Me’ant,
Tahk.: Eb0 Fehr Mahmad Muhammed $akir, Cidde, 1992, Yay.: Daru’l-Medeni, 3.baski, 1
cilt, (.8, 611-628); el-Bakillani, Eb( Bekir Muhammed b. et-Tib, I'cazu’l-Kur'an, Tahk.: es-
Seyyid Ahmed Sakr, Misir, 1997, Yay.: Daru’l-Me’arif, 5.baski, 1 cilt, (s. 16-32).

8  Kog, M. Akif, Kuran-1 Kerim'in Icazinda Sarfe Nazariyesi, http://kuran-ikerim.org/kuran-i-
kerimin-icazinda-sarfe-nazariyesi, 22.11.2017.
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Bu sebeple Mu'tezili Nazzam’in Sarfe gorisu, yine Mu'tezili Kadi Ab-
dulcebbar tarafindan elestirilmistir. Kadi, Allah’in mdusriklere, Kur'an'in bir
benzerini getirmek konusunda meydan okumasini iceren Isra sdresinin
88.4yetinin tefsirinde séyle demistir: “Allah bu ayette, Kur'an'in, kullarin ne tek
tek ne de toplu olarak ulasabilecekleri bir fesahat derecesine sahip oldugunu
bildirmistir. Eger kullar, Kur'an'in benzerini getirecek glgte olmalarina ragmen
onun benzerini getirmekten alikonulmus olsalardi, bu séziin bir anlami olmaz-

di.”es
5. Maverdi’nin, Mu’tezile’ye Muhalif Olan Bazi Goriisleri

Maverdi’'nin, Mu’tezile’ye uyan géruslerinin yani sira onlara aykiri olan
gorislerini bilmek, konumuzun daha iyi anlagiimasina katki sadlayacaktir.

ibnu’'s-Salah ve ed-Davadi (v.945/1539), MaverdPnin Kuran’in
mahldk olmadigi ve cennetin yaratilmis oldugu konularinda Ehl-i Sunnete
muvafakat ettigini sdylemislerdir. ilk énce bu iki konuyu inceleyelim.

Maverdi, “Kendilerine Rab’lerinden bir yeni (muhdes) zikir gelmeyi-
versin...” (Enbiya/2) ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Yani inisi sonradan
olan ve tilaveti yeni baslayan bir zikir demektir. Cunki Kur’an, ardi sira olarak
shre-sre ve ayet-dyet inmigtir. Nitekim Allah, Kuran’s onun Uzerine farkh
vakitlerde indirmistir.”67

Méaverdi, bu ayette Mu'tezile’nin Kur'an’in mahldk oldugu anlayisina
karsi ¢cikmis gibidir. Ancak yalnizca bu ayetten yola ¢ikarak kesin olarak Ehl-i
Sunnet’in gérusind savundugunu sdyleyemeyiz. Zira bu ayete getirdigi agik-
lamanin aynisini Zemahseri de ilgili yerde getirmigtir.68

Méaverdi, Allah’in Mdsa ile konusmasinin anlatildigi ayetlerini tefsir

ederken bir yerde iki gorusten bahsederken, diger yerde ise kendi tercihini
aciklamigtir. Allah’in Misa ile konugsmasi hakkinda aktardigi iki géris soyledir:

Birincisi: Allah teala, semadan (seslenerek) agacin yaninda konus-
mustur.

8 Kadi Abdulcebbar, Tenzihul-Kur'ani ‘Ani’l-Meté’in, Beyr(t, 2005, Yay.: Daru'n-Nahdati’l-
Hadise, 1 cilt, s. 232-233.

% [bnu’'s-Salah, a.e., (2/638); ed-Davudi, Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatu'l-
Mufessirin, Beyr(t, bty., Yay.: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 2 cilt, (1/428).

67 Maverdi, a.e., (3/436).
8  Zemahseri, a.e., (3/102).
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ikincisi: Allah, agacgta bir kelam yaratti. Mlisa'da agactan cikan sesi
isitti.®® Diger yerde ise Maverdi soyle demistir: “Allah, kelamini agaca yerles-
tirdi. Masa da O’nun kelamini oradan isitti. Clinkl keladmi, bizzat Allah’tan
isitemezdi.”” Bu ayetin tefsirinde Maverdi, diger ayetin tefsirindeki iki goriisin
birincisini tercih etmistir. Bu ise Ehl-i Stinnet’in goéristdir. Zira Kur'an, Allah’in
kelamidir. Allah’in kelami ise yaratiimamistir.

Maverdi'nin, “Allah, mutesabih (benzesmeli), ikiserli bir kitap olarak
s6zun en glzelini indirdi” (Zumer/23) ayetine getirdigi tefsir de Ehl-i Stinnet’in

g6ristnu savundugunu gostermektedir: “En guizel s6z, Kur'an’dir. Kuran’in
'sdz/equ1 ' olarak isimlendirilmesi ise, iki ihtimale agiktir:

Birincisi: Cunku Allah’in kelamidir. Keldm ise —Allah Rasdali’ndn
(s.a.s) kelaminin, hadis olarak isimlendirildigi gibi- hadis/s6z olarak isimlendi-
rilir.

ikincisi: Clnkii dnceden gelip gecmis olan peygamberlere indirilen ki-
taplardan sonra yeni inmistir.”"?

Bu ayetin tefsirinde Maverdi, Mu’tezile'nin savundugu goérisi bir ihti-
mal olarak zikretmemistir.

Sonug olarak Maverdi’nin, Kur'an’'in mahldk olmadidi konusunda Ehl-i
Sunnet’e uyup Mu’tezile’ye muhélefet ettigini séyleyebiliriz.

Maverdi’nin, Ehl-i Sinnet'e uyup da Mu'tezile’ye muhalif olan diger
gOrusi ise cennetin yaratiimis oldugudur. Bu konuyu ed-Davudi zikretti; ancak
herhangi bir ayeti 6rnek vermedi.

Biz de Maverdi’nin tefsirinde “cennet” lafzinin gectigi her yere bak-
mamiza ragmen onun, cennetin mahldk olup olmadidi ile ilgili hicbir ifadesine
rastlamadik. Ancak Adem’in yerlestigi cennet hakkindaki var olan ihtilaflari
zikretmesi ve 6zellikle de Necm siresinde gegen “Me’va cenneti’nin tefsirinde
Maverd’nin yaptigi su tefsir, ed-Davudi’nin bu s6zl séylemesine neden olmus
olabilir: “Bu konuda iki gérus vardir:

Birincisi: Me’va cenneti, konaklanacak ve ikame edilecek yerdir. Bu,
Ali ve Eb( Hureyre’nin gortsudur.

ikincisi: Bu cennet, sehitlerin yerlesecegi yerdir. Bu ise ibn Abbas’in
gOrusudur. Bu cennet, arsin saginda bulunmaktadir. Yine me’va cennetinden

8 Maverdi, a.e., (4/195-196).
0 Maverdi, a.e., (4/251).
1 Maverdi, a.e., (5/122).
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bahsedilmesinin nedeni, Sidretu’l-Muneteha’yr agiklarken énceden sdyledikle-
rimize gore iki goris olmaktadir:

Birincisi: Me’va cennetinden bahsedilmesinde ki amag, bu cennetin,
Sidretu’l-Munteha’nin yaninda var oldugunu belirtmek igindir. Bu, Cumh(r'un
goriisudar.””2 Maverdi, ikinci gorlsu zikretmemistir. Belki de zayif bir goris
oldugu icin ondan bahsetmemistir. Bu da onun, cumh(r’'un gérisini savun-
dugunu desteklemektedir. Yine de bahsi gegen konu ile ilgili agik bir ifadesinin
olmadigini belirtmek gerekir.

Maverdi, Allah’in isim-sifatlari konusunda Mu'tezile’'ye muhalefet et-
mis ve baz sifatlar ispat etmistir. Bununla birlikte Haberi sifatlari, te’vil etmis-
tir. O, bu konuda Eg’ari’nin yoluna uymustur.”® O’'na gére amel, imandandir.”
Imani izhar eden kimse tekfir edilmez.7® Yine ikrah altinda kalip da kalbi iman
ile dolu oldudu halde diliyle kifir s6z sdyleyen kimse, kafir olmaz. Ancak k-
fir s6zU kullanirken kindye yapmasi daha evladir.”® Bliylik glnahlari terk
eden kimsenin kuguk gunahlar bagdislanir. Ancak biyik gunahlari igslemeye
devam eden kimse, kiigiik giinahlardan da ceza goriir.”” isra ve Mi’rac haktir.
isra, Allah Rasdli’nin (s.a.s) hem ruhu hem de bedeni ile gergeklesmistir.”®
Kur'an, mahldk degildir.7® Cennet yaratiimistir.82 imam, Kureystendir. Ayrica
Maverdi, mucizeleri kabul ederek Mu'tezile'den ayrilmaktadir.8!

2 Maverdi, a.e., (5/396), (1/104).

73 el-Maverdi, a.e., (1/151), (2/51-52, 282), (5/111).

" el-Maverdi, a.e., (1/201).

s el-Maverdi, a.e., (1/435).

6 el-Maverdi, a.e., (3/217).

7 el-Maverdi, a.e., (1/476), (5/400-401).

8 el-Maverdi, a.e., (3/223-226).

el-Maverdi, a.e., (4/251).

80 el-Maverdi, a.e., (5/396), (1/104).

81 Kallek, Cengiz, “Maverdi”, DIA, Ankara, 2009, TDV, 44 cilt, (28/180, 182).
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Sonug

Maverdi, bazi yerlerde Mu’tezile’nin goruslerini savunmakla itham
edilmistir. itham edilen bu konulari inceledigimizde onlarin su meseleler olduk-
larini gordik: Allah’in kot fiilleri dilmemesi, kullarinin fiillerine karigmamasi,
kader inanci, kullarin fiillerinin yaratilmasi sorunu, hikumlerin vicibiyetinin,
akla bagli olmasidir.

Bu konulari Maverdt'nin tefsirinde inceledigimizde onun, ilk iki ve 4.
konular da Mu’tezile’'ye uydugunu; 3. Konuda ise Allah’in ilmini yansitan ka-
der'in levh-i mahfizda olan varligini kabul ettigini, ancak Allah’in, kullarin
filllerini takdir etmedigi ve yaratmadidi, bu yizden de kullarin kendi fiillerini
isleme konusunda bagimsiz olup kendi fiillerini yarattiklari gériisiinde oldugu-
nu gordik. Maverdi, kendisine yoneltilen ithamlar disinda olmak Gzere muh-
kem-Mutesabih ve i'cazu’l-Kuran gibi konularda da Mu’tezile’nin etkisinde
kalmistir. Diger konularda ise Maverdi, genellikle Ehl-i Stnnet’in/Es’arilerin
gOruslerini savunmus gibidir; en azindan Mu’tezile’nin inancini paylasmamak-
tadir.

Burada ki ihtimal zincirinin nedeni, Maverdi'nin tefsirinde takip ettigi
metoddur. Zira o, ilgili konuda var olan gorusleri zikretmis ve herhangi bir g6-
rusu pek tercih etmemistir. Bu da onun, hangi gorusu savundugunu bilmemizi
zorlastirmaktadir. ibnu’s-Salah’in dedigi gibi bu durum, okuyucuda bir tered-
dit olusturmaktadir.

Sonugta Maverd?’nin, mutlak olarak Mu'tezili olmadigini, bazi konu-
larda onlar gibi diistindigund, bu konularin genellikle adalet, ma’rGf-minker
hususlari ile ilgili oldugunu, diger konularda genel olarak onlara katiimadigini
sOyleyebiliriz. Maverdi, arastirmaci® ve miictehid bir sahsiyet oldugu igin kori
korliine taklidi kabul etmeyen bir karaktere sahiptir. Bu ylizden bazi yerlerde
kendi mezhebinin diginda farkli goériglere sahip olmasi normaldir. Nitekim
onun basindan gegcen su olay, bu yéninu agikca gdstermektedir: MaverdT,
uzak ve yakin akrabanin mirasa ayni anda ortak olacaklari hakkinda mezhe-
bine aykiri bir gorls belirttigi icin déneminin dnde gelen safii imamlardan biri,
onun yanina gelerek “Tabi ol ve bid’at ¢ikarma!” demistir. Bunun Uzerine
Maverdi, ona “Bilakis ictihad ederim ve taklid etmem!” demistir.83.

8  ez-Zirikli, Eb0 Gays Hayruddin Muhammed b. Mahmad, el-A’’dm, Beyrat, 1980, Yay.: Daru’l-
‘Ilmi I'1-Melayin, 5.baski, 8 cilt, (4/327).

8 es-Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi'l-Vefiyyat, Tahk.: Ahmed el-Ernadt ve Turki
Mustafa, Beyr(t, 2000, Yay.: Daru Ihyai't-Turas, 29 cilt, (21/298).
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Abstract- The Quran was revealed for people in their own lan-
guage in clear Arabic. So, most of Quran’s verses were under-
stood by these people. Sometimes the prophet was explaining
the verses and sometimes the Sahaba (Companion) were ask-
ing the prophet for the interpretation of verses descended to
him and were hard to understand or vague in order to solve the
disagreements. From the time of Tabiin, a lot of Tafsir works
were written due to some causes and needs such as mingling
with different nations, sectarian conflicts and being far from Sa-
haba period. Most of the scholars writing Quran Tafsir works
with their unique styles to make up for the deficiencies in the
previous written Tafsirs or to write a better Tafsir...etc. Howev-
er, many Tafsir authors were criticized as right or wrong due to
their unique Tafsir style or being not quite understood due to
the vague interpretation offered for the Quran verses or having
the method of providing all possible interpretations for the con-
cerned verse. Any right or wrong accusation to a Mufassir or an
author caused people to approach the work suspiciously and
thus they might be deprived of their benefits. Therefore, exam-
ining these accusations thoroughly bears a great importance in
changing the view towards the Mufassir and Tafsir positively or
negatively. Therefore, as one of the people who is accused of
being Mu'tezili, we have examined the en-Nuketu ve’l-‘Uydn of
Ebl Hasan Maverdi to check this possibility. We have decided
to write this article by checking the Tafsirs of verses in this book
“en-Nuketu ve’l-‘Uyin” with each accusation directed at Maverdi
of being a Mu‘tezilite.

Keywords- Maverdi, en-Nuket, Mu’tazila, Tafseer, Method



Baha Tevfik'in Tanri Problemine Yaklasimi
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Atif / © Ates, M. (2017). Baha Tevfik'in Tanri Problemine Yaklagimi, Cukuro-
va Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2), 259-280.

Oz- 1884-1914 yillari arasinda yasamis olan Baha Tevfik, Osmanli imparator-
lugu’nun ¢bkiis déneminde yetismis olan énemli diiglinlirlerden birisidir. Baha
Tevfik, dinin insan tarafindan meydana getirilmis bir kurum oldugunu ileri su-
rerek, dinin ve Tanri inancinin kbkenini insan psikolojisine ve topluma indirger.
O’na gére ebediyen yasamak fikri, bedensel dirilis ve Ahiret inanglarini mey-
dana getirmistir. Ancak bu inanglarin insanin beklentilerini karsilamada yeter-
siz kalmalari (izerine, insan diigiincesi zamanla daha yliksek bir miikemmellik
tasavvuru olan Allah inancini meydana getirmigtir. Tanrr’yi, insanin kendi ben-
ligini diisiinerek yarattigi hayali bir varlik olarak kabul eden Baha Tevfik, ev-
reni kozmolojik olarak aciklayabilmek icin Tanri’nin yerine Tanrisal nitelikler
atfettigi dogayi gecgirmektedir. Biyolojik-evrimci bir materyalist olan Baha Tev-
fik, insanlarin hayvanlardan, hayvanlarin bitkilerden, bitkilerin de protoplaz-
madan evrimleserek tiiredikleri gériigiindedir.

Anahtar s6zcukler- Baha Tevfik, natiiralizm, materyalizm, pozitivizm, tanri

Giris
Il. Mesrutiyet devrinin 6nemli disince adamlarindan birisi olan Baha
Tevfik, 1884-1914 yillar arasinda yasamistir.! Baha Tevfik'te, idadi yillarinda

baslayan Bati Felsefesi'ne karsi ilgi Milkiye yillarinda (1904-1907) daha da
artmistir. Alman disinurd Ludwig Blchner’in (1824-1899) Madde ve Kuvvet'i,
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260 | Mustafa Ates

Alfred Fouillée’nin (1838-1912) Felsefe Tarihi, Ernest Haeckel'in (1834-1919)
Kéinatin Muammalari ve Vahdet-i Mevcut adli eserleri onun en ¢ok okudugu
kitaplar arasindadir. Ayrica Kant (1724-1801) felsefesini dikkatle incelemis,
Odette Lacquerre’in feminizm konusundaki goérislerinden etkilenmistir. Yine
Nietzsche (1844-1900), Gustave Flaubert (1821-1880), Leon Tolstoy (1828-
1910), onun okudugu yazarlar arasinda zikredilebilir. Okudugu bu eserlerden
bilhassa Ludwig Blchnerin Madde ve Kuvvet’i onun dislince dunyasinda
blyuk degisiklikler yapan bir eserdir. Allah, din, ruh, kader, yaratilis konularin-
daki goéruslerinde, materyalist bir anlayisa sahip olusunda, ateistliginde bu
eserin oldukga énemli bir rolii vardir.2

Baha Tevfik’in felsefi anlayisinin olusumunda pozitivizm, natiralizm
ve materyalizm doktrinleri ile bencillik égretisi oldukga etkili olmustur. Baha
Tevfik’e gore bilinemeyenlerle bilinemeyenler tarif edilemez ve dini inanclarin
gorislerimize temel teskil etmesi hayalciliktir.® Metafizik, felsefeden dislanma-
lidir ve tecriibe, dogrunun yegane olgitidir.> Baha Tevfik, ancak deney ve
g6zlemin bizi gercede ulastirabilecedi, deneysel olarak sinanmayan akli ¢ika-
rimlar, kabuller ve varsayimlarin gercede giden yolda bize asla kilavuzluk
edemeyecegi fikrindedir. Ona gbére, deneye dayanmayan her sey yalan ve
mantik da yalanci bir sahittir.6 Bu ylizden méanevilik ve varlik kavramlari, be-
yazla siyah gibi birbirine zit kavramlardir yani manevi varliklar aslinda gergek
bir varliga sahip olmaktan uzak hayal Griind seylerdir.”

Az dnce belirttigimiz gibi Baha Tevfik'in ilgi duydugu felsefi konular
arasinda din felsefesinin problemleri de yer almaktadir. Bu ¢ercevede Baha
Tevfik'in felsefl diglince yapisini sekillendiren natliralizm, materyalizm, poziti-
vizm ve bencillik 6gretileriyle Tanri problemine yaklasimi arasindaki etkilesimi
6grenmek, onun felsefesinin anlasiimasini kolaylastiracaktir. Bu dustinceyle
bu makalemizde, Baha Tevfik'in hakkinda goris belirttidi din felsefesi mesele-
lerinden Tanri’'nin varligi problemine yaklasimini ve Tanri-evren iligkisi prob-

lemini ilgilendiren “alemin Tanr tarafindan yaratildigi” inanci ile evrim, Pante-
izm, Vahdet-i Vicut ve Monizm doktrinleri hakkindaki goruslerini ele alacagiz.

Bagci; Baha Tevfik'in Hayati, ss.10-11.

Baha Tevfik, Teceddiid-ii /imi ve Edebi, Istanbul, 1327, s. 19.
Baha Tevfik, “Maksat ve Meslek”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 2.
Baha Tevfik, Teceddiid-ii /imi ve Edebi, s. 91.

Baha Tevfik, Teceddiid-ii /imi ve Edebi, s. 91.

Baha Tevfik, a.g.e., ss. 138-139.
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I. Tanr’nin Varligi Problemine Yaklagimi

Baha Tevfik'in Tanri problemi hakkindaki dislnsel gelisim sireci in-
celendiginde, dislince hayatinin teist ve ateist olmak tzere iki ddnem halinde
ele alinabilecegi gériliir. Cocuklugundan, istanbul’da Miilkiye’de égrenci ol-
dugu yillara kadar Tanrr’'ya inandigini sdyleyebilecedimiz Baha Tevfik’in, te-
izmden vazgegip ateizmi kabul edisinin ne zaman gercgeklestigi hususunda
kesin bir bilgimiz bulunmamaktadir. Ancak dislince diinyasi Uzerinde, Tanri,
din, yaratilig vb. konulardaki géruslerinin degismesinde ¢ok etkili olan Ludwig
Blchner’'in Madde ve Kuvvet'ini Milkiye'de édrenci oldugu 1904-1907 senele-
rinde okudugu géz 6nlne alinirsa, onun, ateizmi bu yillar arasinda benimse-
digi anlasilir. Bu sebeple, Baha Tevfik'in hayatinin Mulkiye’deki 6grencilik
doéneminin baslangici olan 1904 yilinin sonlarindan 1914 yilindaki 6limine
kadar olan dénemi, ateist donem olarak nitelendirilebilir.

Dislince hayatinin teist déneminde iken (12 Haziran 1320/25 Haziran
1904 tarihinde) yazdidi bir makalesinde distnir, Tanri’'dan, “her zaman arz-i
ubtdiyete mecbur oldugumuz Cenéab-1 Hak” diye s6z etmektedir.® Baha Tev-
fik'in, Tanr’'yl, “her zaman kullugumuzu sunmaya mecbur oldugumuz bir var-
lik” olarak nitelemesi, Milkiye’deki 6grencilik devresinin basladigi 1904 sene-
sinin sonbaharindan énce, muhtemelen izmir idadisi’nden yeni mezun oldugu
siralarda olmustur. Bu durum, Baha Tevfik’in, Mulkiye yillarindan dnce Madde
ve Kuvvet'i okumadigi veya bu eserdeki ateist gorisleri henliz benimsemedigi
sonucunu ¢ikarmamiza yol agmaktadir.

Fikir hayatinin ikinci dénemi olan ateist devrede ise Baha Tevfik, Tan-
r’'yl insan tarafindan icat edilmis hayali bir varlik olarak dugtinmektedir. Kant
felsefesindeki Tanri kavramini incelerken, eski ¢aglarda yasayan filozoflarin
maddi ya da metafizik Allah’lar icat ettigini, Kant'in ise ahlak tGzerine kurulu bir
Allah tesis etmek arzusuyla bu Tanrilar yerine kendi ahlaki Allah’ini ikdme
ettigini soyler. O, Kant'1 Allah inanci konusunda ince disinmemekle itham
ederek, Allah fikrinin bir varsayimdan ibaret oldugunu, bu varsayimin insanla-
rin kendi nefislerini disinmelerinden ileri geldigini savunur. Sonsuza dek
yasamak dusincesinin, insana Olimiu gegici saymak ve bir miiddet sonra
dirilerek yine hayata devam etmek fikrini verdigini éne siren Baha Tevfik,
Olim olay! insanin acizligini ortaya koydugu icin, insan dusincesinin bu gibi

8 Baha Tevfik, “Felsefe-i Fenn?”, izmir, sayi XIX, ss. 6.
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acizliklerden arinarak daha yiksek bir mikemmellik tasavvuruna mecbur ol-
dugunu, bu mikemmellik tasavvurunun da Allah oldugunu iddia eder.®

Baha Tevfik'in bu disincelerinden; insanoglunun tedrici bir sekilde
Allah inancina ulastigi gérisinde oldugu anlasiimaktadir. DUsdndrin, insa-
nin; benligindeki 6lumsuzlik dusidncesinin bir sonucu olarak énce 6limden
sonra dirilis ve Ahiret tasavvurlarini olusturdugu, sonra bu tasarimlarin insanin
acziyetini gidermede yetersiz kalmasi (izerine, Ahiret tasavvuruna gére daha
ylksek bir tasavvur olan Allah inancini icat ettigi kanaatinde oldugu goérilmek-
tedir. Bu da distndrin Allah inancini insanin benligine yani psikolojisine in-
dirgedigini gdstermektedir.

Baha Tevfik'in Tanri inancinin kaynagini insan psikolojisinde arama-
sinin altinda, insanin bdtin fiillerinin Psikoloji ile 6lgtldigini disinmesi yat-
maktadir.10 Dislindrin, “Allah inancinin insanin nefsini disinmesinden kay-
naklandigini” ileri sirmesi, onun disince yapisinin temel taslarindan biri olan
bencillik 6gretisinden kaynaklanmaktadir. Bu 6gretiye goére her kavram, ben-
cillik Gzerine kuruludur ki bu kanaat de Baha Tevfik'teki psikolojist egilimi gos-
teren bir husustur.!

DislUndran Tanri inancini insanin psikolojik yapisi Gzerinde temellen-
diris bigimi onun, bu inancin, insanin benligindeki karakter 6zelliklerinin yicel-
tilip mikemmellestirilerek disariya yansitiimasindan ve bu 6zelliklerin hayali
bir varliga yuklenmesinden kaynaklandidi gérusinde oldugunu gostermekte-
dir. Onun Tanrr’yl psikolojik agidan agiklarken 6ne surdugu iddialarla, Feuer-
bach (1804-1872)'in “yansitma din teorisi’nin benzesmesi, Baha Tevfik’in bu
teoriden etkilenmis olabilece@i ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Feuer-
bach’in yansitma din teorisine gore, insan kendisinde gérmek istedigi fakat bir
turll gérmeyi basaramadidi nitelikleri hayalt bir varliga yansitmakta, bunu
yaptidi icin de kendisini s6z konusu varlik karsisinda kugulterek 6z benligin-
den sogumakta ve yabancilagsmaktadir. Boylelikle insanoglu, Tanri inancini
meydana getirmektedir.1? Bdylece Feuerbach, antropolojik bir ateizmi savun-
mus olmaktadir.

Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant, Ma Fevka't-Tabiiyyat MUmkin muadur?”, Felsefe
Mecmuasi, sayi VI, s. 108.

0 Riza Bagcl, Baha Tevfik'in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Aragtirma, Kaynak
Yay., Izmir, 1996, s. 147.

11 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, ss. 140-141.

12 Roger Scruton; A Short History of Modern Philosophy, published by Routledge, London,
1995, s. 214.
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Kanaatimizce Feuerbach’in ateizminde, 6zellikle Onun bu teoriyi olus-
tururken izledigi yéntem agisindan bir zayiflik bulunmaktadir. O da, filozofun,
metafizik bir problemi psiko-antropolojik bir sekilde ¢ézmeye calismasidir.
Halbuki ontolojik iddiasi olan Tanri inanciyla micadele etmek isteyen bir ate-
izmin bu micadeleyi, psikolojik degil, yine ontolojik olarak yapmasi gerekir.
insan ya da insan soyu, Feuerbach’in anlattigi yollarla Tanri inancina ulasmis
olsa bile bu, bdyle bir inancin ontolojik temelden yoksun oldugunu géstermez.
insanin, Tanr’'nin varligi fikrine nasil vardigini aciklamakla ateizm arasinda
mantiki bir bag yoktur.13

Baha Tevfik'in savundugu psikolojik ateizm de bazi bakimlardan eles-
tiriye acik goziukmektedir. Her seyden 6nce bu ateizm, Tanri inancinin top-
lumsal boyutunu agiklayamamaktadir. Toplumun degisik katmanlarinda bulu-
nan cesitli meslek ve gelir gruplarina, dinya gorislerine mensup, en az egi-
timliden en ¢ok egitim almis kisiye kadar toplumdaki insanlarin gogunlugunun
Tanri’ya inandidi bir vakiadir. Bu insanlarin ayni ya da oldukga benzer ¢6zellik-
lere sahip bir Tanr’ya inanmalarinin sebebi ve mahiyeti, psikolojik ateizmle
aciklanabilecek durumda degildir. Bu yiuzden bu teorinin kabul edilebilir bir
yani yoktur. Tanri inancini insan psikolojisine indirgeyen psikolojik ateizmin
gecerli sayilabilmesi igin, insanlarin hepsinin ayni psikolojik dzelliklere ve ya-
piya sahip olduklarinin ispat edilmesi gerekir.

Baha Tevfik'in ateizmi, Tanri inancinin toplumsal boyutunu agiklaya-
madigi gibi, toplumlar ve uluslar Gstl boyutunu da izah edememektedir. Eger
Tanri kavrami, insanlarin kendi benliklerini disinmelerinden ileri geliyorsa,
nasil oluyor da 16. yuzyila kadar birbirlerinden habersiz olduklari halde hem
eski hem yeni dinya halklarinda, bunca kdltar farkhligina ragmen danyanin
¢cok cesitli uluslarinda, cografyalarinda, tarihin her déneminde Tanri inanci
gorulebiliyor? Baha Tevfik'in ateizminin, bu sorularin cevaplarini verebilmek-
ten uzak oldugu séylenebilir.

Disiiniiriin, “sonsuza dek yasamak diisiincesinin Ahiret inancini olus-
turdugu, Ahiret inancinin da zamanla insanin ihtiyaglarini karsilamada yeter-
siz kalmasi Uzerine, insan dislncesinin daha yuksek bir mikemmellik tasav-
vuru olan Tanri inancini meydana getirdigi” iddiasini'* reddetmemizin diger bir
sebebi, s6z konusu iddianin Tanri ile Ahiret kavramlari arasindaki muhteva ve

mabhiyet farklilidini g6z ardi etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu iki kavram ¢ok

13 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, DEU Yay., izmir, 1987, s. 176.

14 Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant, M4 Fevka't-Tabiiyyat Mumkin muadur?”, Felsefe
Mecmuasi, sayi VII, s. 108.
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farkli niteliklere sahip oldugu icin, Tanri ile Ahiret kiyaslanarak Tanri, Ahiret
tasavvurunun daha gelismis bir hali olarak gérilemez.

DinT inanca goére Tanri, her seyin varlia gelme sebebi ve yaraticisi
iken, Ahiret, Tanr’nin yaratti§i bir varlik olup, insanlarin sorgulanacag Kiya-
met Giinii ile Cennet, Cehennem gibi kavramlari igine alan bir hayattir. Ahiret,
Tann gibi irade, biling, ilim, kudret, yaraticilik sifatlarini tagimaz, dolayisiyla
Tanrrnin, Ahiretin daha yiiksek, ilerlemis, milkkemmellesmis bir tasarimi oldu-
gu gorisi ¢ok ciddi bir hatadir. Bu iddia, dinf inanglarin yapisini bilmemekten
veya dikkate almamaktan kaynaklanir. Bunun yani sira yalniz basina Ahiret
inanci bir anlam ifade etmez. Ahiret’in varlik sebebi Allah oldugu icin, Allah
inanci olmaksizin Ahiret inanci da olamaz yani Tanri inanci Ahiret'ten énce
gelir. Bu nedenle disiniriin Ahiret inancinin zaman icerisinde Tanri kavrami-
ni meydana getirdigi iddiasinin kabulli mimkin gézikmemektedir.

Ayrica, dusunurin bu gorusini ortaya koyarken yapmis oldugu hatali
kiyas, onu, ikisinin de milkkemmel oldugunu séyledigi Tanri ve Ahiret kavram-
larini birbirleriyle karsilastirarak Tanr’yl, Ahirete gére daha yiiksek bir mii-
kemmellik tasavvuru olarak nitelemeye sevk etmektedir. Halbuki “mikemmel”,
her trli noksanliktan uzak, kusursuz demek olduguna gore, ontolojik agidan,
muikemmel olan bir varliktan daha mikemmel bir varlik olmasi imkansizdir.
Sadece yaratilmis olmak bile, bir varligin mikemmel olmamasini gerektirir. Bu
sebeple kanaatimizce, Tanri mikemmel varlik oldugu igin, Ahiret milkkemmel
varlik degildir.

Bu meselede dikkatimizi gceken bir baska husus ise Allah inancinin in-
san Urind bir varsayim oldugunu sdyleyen Baha Tevfik’in, bu varsayimin,
savunuculugunu yaptigi pozitivist deneyselcilikle uyusup uyusmadigini disu-
nememesidir. Dogrulari yalnizca deneysel ydntemlerin belirleyebilecegini
sOyleyen distndrin,® bu hikmiyle celismemek igin, deneye konu olmasi
imkansiz olan Allah inanci hakkinda olumlu veya olumsuz goris belitmemesi
gerekirdi. Yalnizca deney-g6zlem urtni olan bilgiyle yetinilmesi savunuluyor-
sa, “Allah fikri bir faraziyedir’ ifadesinin yanina, “Allah’in yoklugu fikri de bir
faraziyedir” 6nermesinin eklenmesi zorunludur.

Tanr’'nin insan zihninin bir GriinG oldugunu savunan Baha Tevfik, bu
gOrusiu dogrultusunda, ilim sahibi ve ayirici 6zelligi sonsuzluk olan bir varligin
mevcudiyeti inancini da uydurma olarak nitelendirerek, bu inancin Descartes
tarafindan ortaya konuldugunu soéyler.’® Ona goére, Tanr’nin varli§ini ispat

15 Baha Tevfik, Teceddiid-ii fimi ve Edebi, s. 91.
16 Baha Tevfik, Teceddiid-ii fimi ve Edebi, s. 137.
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etme c¢abalari da yersiz ve yanlistir. Clinkl her ne kadar bazi eski metafizik
taraftarlari, Tanr’'nin varligini ispat i¢in bazi maddi ve mantiki deliller getirmek
isteseler de, bu tir deliller higbir zaman gerekli gayeye ulasamaz.l’

Baha TevfiK'in, ilim sahibi ve ayirici 6zelligi sonsuzluk olan bir varligin
mevcudiyeti inancinin, Descartes tarafindan uyduruldugunu séylemesi olduk-
ca sasirticidir. Clnkd bu iddia tarihi gerceklere tamamen ters bir iddiadir.
Descartes’in yasadigi 17. ylzyildan 6nce de var oldugunu bildigimiz Hindu-
izm, Yahudilik, Hristiyanlik, islamiyet gibi dinlerin, Augustinus (354-430), An-
selmus (1033-1109), Gazali (1058-1111) ve Thomas Aquinas (1224-1274)
gibi pek c¢ok filozofun Tanri anlayislari, Tanr’nin ilim, irade sahibi ve sonsuz
bir varlik oldugu inanglarini ihtiva etmektedir. Disinurin bu iddiasi dogru
olsaydi, Descartes’tan once ilim ve sonsuzluk sifatlarini tagiyan bir Tanri ta-
savvuru hi¢ bulunmazdi.

Tanr’nin var olmadigina inanmasinin dogal bir sonucu olarak dusu-
ndr, Tanr’nin varligini ispat etmek icin maddi ve mantiki delil getirmenin, hig-
bir zaman gerekli gayeye ulasamayacak bir gaba oldugu gorisini savunmak-
tadir.18 Baha Tevfik'in bu gorisiinden anlasihyor ki o, akh bilgi kaynagi olarak
kabul etmedigi icin, Tanr’nin varligiyla ilgili olarak ileri strilen rasyonel kanit-
lari kabul etmemekte, deney ve gbzlemle de Tanr’nin varliginin ispat edile-
meyecegdi gorusinde oldugundan, bu konuda delil getirmenin bog bir ¢aba
oldugunu dusunmektedir. Bu diglinceye kargl da bazi itirazlar 6ne surilebilir.
ilkin bu iddia, ispat etme ile delil getirme kavramlari arasindaki farkin géz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir. ispat etme, Baha Tevfik gibi pozitivist ma-
teryalistlerin anladigi anlamiyla, bir seyin var olduguna bitin insanlari kesin
olarak iknd edecek, deney ve gdzleme dayali kanitlar ortaya koyabilmektir.
Sdzgelimi, deniz seviyesinde suyun yuz derecede kaynadidinin deneysel
olarak kanitlanmasi gibi. Bu tur bir deneysel yolla Tanr’'nin varliginin ispat
edilemeyecedi dogrudur. Zaten Tanr’nin bu yolla ispati mimkin olsaydi,
gayba inanma diye bir sey de s6z konusu olmazdi ve bu, insanlar arasinda
itiraz edilmeyen ortak bir bilgi haline dénusurdu. Ancak, Tanri’'nin varhiginin
g6zlemlenemeyisinin, Onun varligina dair kanit 6ne strme isini anlamsiz ve
bos bir ugrasi haline dénustirmesi de distinilemez.

17 Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant, Ma& Fevka't-Tabiiyyat Mumkin muadir?”, Felsefe
Mecmuasi, sayi VI, s. 106.

18 Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant, M& Fevka't-Tabiiyyat Mumkin muadur?”, Felsefe
Mecmuasi, sayi VI, s. 106.
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Bircok inan¢ ve kanaat deneysel ve gozlemsel olarak ispat edilemese
de, kendisini gi¢lendiren bir takim delillere sahiptir. Mahkemelerde hakimlerin
saniklari bazen delil yetersizligiyle serbest birakmalari, bu sézimuze iyi bir
ornek teskil eder. Dikkat edilirse bdyle bir olayda hakim, sanigi, delil yoklu-
gundan salivermemistir, o kisinin suglu olduguna dair bazi isaretler mevcut
oldugu halde, bu deliller onun suglulugunu empirik olarak ispat etmediginden
serbest birakmistir. Bdyle bir durumda h&kimin, zihninde, sanik olarak nitele-
nen Kisinin suglu olduguna dair bir inang tasimasinin anlamsiz oldugu 6ne
surtlemez. Hakimin bu inanca sahip olmasina yol agan sey, ortada bazi delil-
lerin bulunmasidir ki bunlarin bir bélimi rasyonel de olabilir. Demek ki, empi-
rik ispat ile delil getirme tamamen ayni sey degildir ve bir inancin deneysel
olarak kanittanamamasi, onun hakkinda ortada higbir delil bulunmadi§i veya
var olan delillerin inanci desteklemedigi anlamina gelmez. Tipki bunun gibi,
Tanri inancinin deney ve gézlemle kanitlanamamasi da, Tanr’'nin var oldugu-
na dair delillerin, Tanri inancini desteklemedigi ve bu delillerin hi¢gbir zaman
gerekli gayeye ulasamayacagi anlamina gelmez. Bu deliller, bir kisim insanla-
ri iknd edemese de, dider pek c¢ok insani ikna edebilir. Baha Tevfik'in, sanki
dinya Uzerindeki blatin insanlarin bu konudaki goruslerine basvurmus gibi
¢ok kesin bir Uslupla, Tanr’'nin varligiyla ilgili delillerin higbir zaman basarili
olamayacagini sdylemesi, deneysel olarak dogrulanmasi imkansiz olan bir
hikimdiir. Onceleri ateist iken, sonradan Tanr’nin varligini benimsemis kim-
selerin varligi, bu gériisimuzui desteklemektedir.

ikinci olarak, Tanr’'nin varh@iyla ilgili deliller, inanan insanin inancini
makullestirme, akli temellere oturtma islevi gortrler. insan, gesitli yollarla elde
ettigi bilgisinde, ortaya koydugu bir hareketinde oldugu gibi, inancini da akli
bir temele dayandirmak ister; ¢iinkl akilla temellendirilip agiklanabilen her sey
insana huzur ve rahatlik verir; bu hal insanin dogasi geregidir.

Uclincii olarak, s6z konusu deliller, Allah inancina varmada bir mer-
hale, bir basamak olarak yer alirlar. insanlar bu yollarla Allah inancina agilan
kapiya ulasabilir ve bu yollar insan zihninin bir sigrama yapmasina sebep
olabilir. insan bdyle bir sigrayisla Tanr’'nin varli§i inancina ulasabilir.1°

Sonug olarak, Baha Tevfik’in, Tanri problemini felsefl agidan ele alisi
incelendiginde ateist oldugu ve ateizmini psiko-antropolojik agidan temellen-
dirdigi, ancak bu temellendirme etkinliginin pek ¢cok bakimdan elestiriye agik
oldugu gérulmektedir.

19 Hiisameddin Erdem; Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, HU-ER Yay., Konya, 1999,
ss. 81-82.
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Baha Tevfik'in Tanr’'nin varligi problemine yaklasimini ele aldiktan
sonra simdi onun, Din Felsefesinin ana konularindan birisi olan “Tanri-alem
munasebeti” problemiyle ilgili olup hakkinda gorus belirttigi inang ve ogretilere
dair disuncelerini inceleyecegiz. Bu baglamda onun, Tanri-evren iligkisi prob-
lemini ilgilendiren “Tanr’'nin evreni yaratmasi inanci” ve evrim 6gretisi ile Tan-
ri tasavvurlarindan Panteizm ve Vahdet-i Vucut hakkindaki kanaatlerini irdele-
yeceg@iz. Bunun yani sira, her ne kadar bir Tanri tasavvuru olmasa da, Baha
Tevfik’in Vahdet-i Viicut'la mukayese ettidi bir evren tasarimi oldugu igin, di-
sundriin monizm hakkindaki géruslerini de ele alacagiz.

Il. Baha Tevfik’in Tanri Problemiyle ilgili Bazi Ogretilere
Yaklagimi

a) Yaratihs inancina Yaklasimi ve Evrim Anlayisi

Baha Tevfik, yaratilis inancinin evrim teorisi tarafindan yanhshgi orta-
ya konulan bir inan¢ oldugu gérusundedir. Dusunurin bakis agisina gore
evrim kurami, ilk defa Fransa’da Lamarck tarafindan baslatilmig, oradan ingil-
tere’ye sirdyet etmis ve ingiltere’de Darwin tarafindan kemale erdirilmistir.
Daha sonra Almanyali Feuerbach, Ludwig Blchner, Lange ve Ernest Haeckel
gibi buyuk filozoflar, maddeci felsefe ile evrim kuramini kaynastirmis ve bu
yeni sentezi natiiralizm 6gretisi olarak adlandirip kamuoyuna sunmuslardir.
Dusunure gore evrim kurami, ilk defa Hazret-i Musa tarafindan ortaya konulan
“evrenin yaratilis1” inancini degistirmistir.20

Kanaatimizce Baha Tevfik, “evrenin yaratiligi inancinin Hz. Musa’nin
icat ettigi bir inan¢ oldugu” disuncesini, Alman materyalist filozoflarindan
Albert Lange’dan almistir. Nitekim Baha Tevfik'in buyuk bir filozof olarak nite-
lendirdigi Lange’da da buna olduk¢a benzer bir fikir goérilmektedir. Lange,
bltdn dinler icinde evrenin yok iken varliga geldidi fikrini ilk olarak tasarlaya-
nin Yahudilik oldugunu sdylemektedir.2! Ancak Baha Tevfik'in “evrenin Allah
tarafindan yaratildigi inancinin ilk defa Hz. Musa tarafindan ortaya konuldugu”
tezi, Dinler Tarihi kaynaklarinca kabul gdren bir iddia degildir. Eger bu iddia
dogru olsa idi, M.O. 1200-1250'li yillarda yasamis olan Hz. Musa’dan énce
hicbir toplumda yaratilig inancinin bulunmamasi gerekirdi. Ancak arastirmalar
Hz. Musa’'dan énce de yaratilis inancinin mevcudiyetini ortaya koymustur.
Ornegin, eski Kuzey Arabistan’da, buglinkii Suriye civari halkinin evreni yara-

20 Baha Tevfik, “Felsefiyat: Bizde Felsefe”, Yirminci Asirda Zeka, sayi Il, s. 19.

2L Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giinlimiizdeki Anlaminin Elestirisi, Fransizca

terciimesinden gev. Ahmet Arslan; c. |, Ege Un. Edb. Fak. Yay., izmir, 1982, s. 107.
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tan bir Tanrr’'ya inandiklari belirtimektedir. M.O. 1400 yillarindan kalma Ugarit
metinlerinden anlasildigina goére, bu boélge halki, Tann El adinda yice bir
Tanri’'ya inanmaktaydi. Tanri El, kendi bagina tek Tanri ve hikimdardir. Her
seyi tasiyan ve idare eden O’dur. Ezelidir, ebedidir, bitiin insanlarin, yaratil-
miglarin hakimidir, yaraticisidir.22 Boyle yaratici bir Tanri inancinin Hz. Mu-
sa’dan o6nce de var oldugunun tesbit edilmesi, Baha Tevfik’in iddiasinin aksi-
ne, yaratilig inancinin ilk kez Hz. Musa tarafindan égretilmedigini ispatlamak-
tadir.

Baha Tevfik, evrende her seyin bir gayeye yonelik oldugunu ve tedrici
bir mikemmellesmenin bitlin varliklarda gorildiguni, kainatta higbir seyin
birdenbire meydana gelmeyip, her seyin asamali bir sekilde yavas yavas olus-
tugunu, degistigini ve gelistigini 6ne slirerek?3, dogada etkisini sirdiren ve
aligkanlik (uyum) adi verilen genel bir yasa oldugunu savunur. Bu yasaya
gbre birey, genel itibariyle canli varliklarda evrimin bir 6desi olan ilerlemeye
ulasma hedefi dogrultusunda, ¢evresine uyum gosterecek araglar ile savunma
sebeplerini elde etmeyi, hayatta kalabilmeyi ve canliigini muhafaza edebil-
meyi basarabilmek igin vermesi gereken miicadelede galip gelmek amaciyla,
organik yapisi i¢in lizumlu olan degisiklikleri gerceklestirecek secimler yapar.
Canlihgini koruyacak ve gelistirecek bu tur tercihlerde bulunmayi basarama-
yanlar ise, gerilemeye maruz kalarak gittikge ¢urir, 6lur. Cinsinden, tiriinden
bir iz birakmaz. iste buna “tabii seleksiyon” adi verilir.24

Bizim dusuncemize gbre, Baha Tevfik'in evrendeki her seyin bir
gayeye yonelik oldudunu ileri sirmesi, benimsedigini ifade ettigi pozitivist-
materyalist tutumuyla g¢elismektedir. Clinki gayelilik (finalism), varliklarin ga-
yelerini belirleyen ve ydnlendiren bir bilinci ve iradeyi ¢cagristirir. Bu ise metafi-
zik bir aciklamayi gerektirir ki metafizik herhangi bir izah, Baha Tevfik'in me-
kanist ve materyalist dlinya gortstine aykiri bir yaklagimdir.

Baha Tevfik'e gore insanlar hayvanlardan, hayvanlar bitkilerden ve
bitkiler de hem insanlarin hem hayvanlarin hem de bitkilerin ortak atasi olan
protoplazmadan turemistir. Dolayisiyla akil, zeka, hayal gici ve muhdkeme
gibi melekeler, hayvanlardaki benzer melekelerin, hayvanlardaki o benzer

2 garikgloglu, Ekrem; Baglangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Bayrak Yay., istanbul, 1983, ss.
35-36.

2 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 63; Psikoloji-im-i Ahval-i Ruh, (Ahmet Nebil'le birlikte
Ribot, Fouilleé, Worms, Rabier, Boirac, De La Outiere’den bittasarruf terc.), Istanbul, 1328, s.
133.

% Sayli, Anarsizmin Osmanlicasi Birey Felsefesi (Baha Tevfik'in Felsefe-i Ferd'inden ilavelerle
glnumuz Turkgesi'ne sad.), Altikirkbes Yay., Istanbul, 1992, s. 93.
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yetiler bitkilerdekilerin, bitkilerdeki nitelikler de protoplazmadaki 6zelliklerin
gelismis ve tekdmdil etmis halleridir. Yani ¢cagdas insandaki maddi-manevi
Ozellikler, insanin gegmisin olduk¢a uzak ve erken denilebilecek bir noktasin-
daki ilk basit halinin evrimlesmesi sonucu meydana gelmistir.?5 Nitekim hafiza,
hassasiyet ve hareket nitelikleri, en basit, canl ve ilk sekillendirici madde olan
protoplazmada bile oldukga bariz fakat ¢ok ilkel bir sekilde mevcuttur. Protop-
lazma, bizzat kendi fiillerini idrak ve tefekkir edebilecek kabiliyette olmamakla
beraber, tazyiki hissetmesi bakimindan hafizaya, uzayip kisalmasi ve yetisip
blylimesi bakimindan da hareket yetisine sahiptir.26 Protoplazmadan tiireyen
bitkilerin kendilerine lazim olan gida maddelerini toprakta bulduklari igin oraya
kok salmalari ve varlik sartlarini tamamladiktan sonra daha fazla biylimek
istememeleri, bitkilerde de az gelismis olmakla beraber dlisiinme niteligi oldu-
gunu gosterir.?” Baha Tevfik, hayvanlarin da tipki insanlar gibi kendi beyinsel
yapilari oraninda akla, zekaya, fikre, idrake hatta lisdna sahip olduklarinin,
icinde bulundugu zaman diliminden elli sene 6nce ispat olundugunu iddia
eder.?8

Duslnlre gore besin ihtiyacini rahatga karsilayan bitkiler, bulundukla-
ri yere kok salip orada sabit bir sekilde yasamaya devam ederken, bitkilerin,
gidalarini rahatca temin ve tedarik edemeyenleri, hayatta kalabilmek icin ge-
zip dolasmaga mecbur olmus ve bu ylizden diger bitkilerden ayrilarak ilkel
hayvanlara dénusmauglerdir. Bu donisimin ardindan zamanla vicutlarinda
hareket organi, duyu organi ve bilhassa sinir sistemi olusarak, cevreleriyle
iliskide bulunmalarini saglayacak bir merkezi organ meydana gelmistir. Bu
tarlG tarld organlar da bir kere sekillendikten sonra artik ginden giine evrim-
lesmeye baslamis ve evrim, ihtiya¢ kuralini tékip ederek hayvanlarin en mu-
kemmellerini yani insanlari tiretmis ve en sonunda merkezi organin da beyin
sekline girmesiyle bir takim vicdani dzellikler meydana gelerek artik protop-
lazmada karisik ve ilkel bir halde bulunan hassasiyet, hafiza ve hareket nite-
likleri tamamiyla mikemmellik kazanmis ve belirginlesmistir.2® Sinirlerin ve

%5 Baha Tevfik, Teceddiid-ii limi ve Edebi, ss. 119-120; “(Baha Tevfik'in Notu)”, Baha Tevfik,
Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini; (Ahmet Nebil'le birlikte, Ernest Haeckel'in
Monisme’inin 6nsdz ve not ilaveleriyle yapilmis gevirisi), Matbaa-i Kader, istanbul, tarihsiz, ss.
46-47; Baha TeVfik, “Mukayese-i Ervah”, Disiinliyorum, say1 XXI, ss. 267-268.

% “(Baha Tevfik'in Notu)”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, s. 45.

27 “(Baha Tevfik'in Notu)”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, ss. 46-47;
Baha Tevfik, “Mukayese-i Ervah”, Diisiiniiyorum, say1 XXI, ss. 267-268.

28 Baha Tevfik, “Tenkid-i Felsefi: lIm-i Ahlak”, Felsefe Mecmuasi, sayi IV, s. 54.

2 “(Baha Tevfik'in Notu)”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, ss. 46-47;
Baha Tevfik, “Mukayese-i Ervah”, Digtinliyorum, sayl XXI, ss. 267-268.
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beynin olusumuyla meydana gelen ilk nitelikler, idrak ve sinirsel hafiza gibi
melekeler hayvanin ve ilk devirlerinde diger hayvanlardan pek de farki olma-
yan insanin ayirt edici 6zelliklerini olusturur.30

Baha Tevfik, hayvanlardan ayrilarak insan haline gelmelerinden sonra
da insanlarin evrimlesmelerinin devam ettidi gérugtndedir. Baha Tevfik'e gore
nasil ki belirli bir mahalde sabit kaldiklarindan yasamaya, varliklarini devam
ettirmeye glg¢ yetiremeyen bitkiler yer degdistirmeye calisarak zamanla ilkel
hayvanlari meydana getirdiyse, ilk insanlar da ayni sekilde ihtiyacglarin zorlayi-
ci sebepleri altinda yeni yeni niteliklere sahip olmak igin cirpindilar. Onceleri
ancak midelerini doldurmak ve neslin devam ettiriimesi icin giftlesmek disu-
nurlerken, yavas yavas gelecegin tehlikelerini ve maruz kalacaklari tehlikelerin
derecesini de kesfedebilmek gerektigini anladilar.3! Bu anlamadan sonra,
kendilerini koruma ihtiyacini gidermek igin gaba harcamaya baslamalariyla,
tedricen diger melekeler ve bilhassa hayal giici ve muhakeme olustu.32 in-
sanhgin evrimi yalnizca hayal glcli ve muhdkeme gibi zihinsel melekelerin
olusmasiyla sinirli kalmadi, bedensel tekamul de meydana geldi. Mesela in-
sanlik tarihinin ilk devirlerinde blylk vicutlara, idmanl bedenlere, genis pazu-
lara sahip olan insanlar; insan zekasinin artmasi ve insan beyninin buyimesi
nisbetinde zaman icerisinde vicutca kigulip ¢elimsizleserek, cagimizin ufak
cusseli fakat zeki insanlari haline dénusttler.33

Baha Tevfik, Lamarck ve Darwin’den iktibas ettigi ve bilimsel oldugu-
nu disindigu yukarida naklettigimiz evrimci varsayimlara dayanarak, insanin
Allah tarafindan dugtnce ve idrakle donatilmig ve ayricalikl olarak yaratiimig
yegane varlik oldugu inancini gocuksu bir inang olarak nitelendirir.3* Diistinlire
gbre, her gun azar azar evrimlestikleri ortada iken hala insanlarin birer ilaht
ihsan olduguna inanmak, Darwinizm gibi bilimsel bir hakikati inkara yol agcacak
acayip bir davranistir.3®

Ancak bizim gdzlem ve tesbitlerimize gére Baha Tevfik’in, Tanr’nin
evreni yarattig1 inancinin alternatifi olarak gérdigu Darwinist evrim dgretisi ve
o Ogdreti Uzerine bina ettigi evrim anlayigl, onun iddia ettigi gibi battiintyle bi-
limsel bir hakikat olarak nitelendirilebilecek yeterlilikte degildir. Zira s6z konu-

% Baha Tevfik, Teceddiid-ii /imi ve Edebi, ss. 121-122.

3t Baha Tevfik, Teceddiid-ii /Imi ve Edebi, ss. 120-121.

%2 Baha Tevfik, a.g.e., ss. 120-121.

3 Baha Tevfik, “Musahabe: idman Makalelerine Dair”, [zmir, sayi XXXVI, s. 5.
3 Baha Tevfik, “Tenkid-i Felsefi: lIm-i Ahlak”, Felsefe Mecmuasi, sayi IV, s. 54.

% Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, (Ahmet Nebil'le birlikte), Misterek(’l-Menfaa
Osmanli Sirketi Matbaasi, Istanbul, 1326, ss. 16-17.
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su doktrinin ve Baha Tevfik'in evrim anlayiginin temelinde, cesitli dnyargilar,
pesin hikimler ve 6nkabuller yer almaktadir. Dislndr, biyolojik evrim 6greti-
sini herhangi bir delile dayandirmaksizin sanki ispat edilmis apacik bir haki-
katmis gibi takdim etmektedir.

Baha Tevfik'in, evrim anlayisini lzerlerine insa ettiji mesnetsiz ve de-
lilsiz dnkabuller ve varsayimlar, ¢ézim bekleyen bazi sorulara ve problemlere
yol agmakta ve onun ifade ettigi evrim 6égretisini gligsiiz kilmaktadir. Ornegin;
nigin bazi canlilarin tek hicreli canlilar olarak glinimuzde varliklarini strdar-
dikleri halde, diger bazilarinin bitkilere déntstikleri; neden bitkilerin bazilari-
nin yapisal degisim gecirerek hayvanlara donuUstikleri, diger bazilarinin ise
bitki olarak varliklarini devam ettirdikleri ve hayvan turlerinin bir blimu aynen
varliklarini devam ettirirken, nasil olup da bazi hayvanlarin evrim yoluyla in-
sanlastiklari sorularina Baha Tevfik'in felsefesinde ikna edici cevaplar bulmak
mumkun gérinmemektedir.

Ayrica, bitkiler igerisinde gidalarini topraktaki bir yerden alamayanla-
rin, besin ihtiyaglarini baska bir kaynaktan karsilayabilmek i¢in gezip dolas-
maga mecbur kaldiklari ve bu nedenle diger bitkilerden ayrilarak ilkel hayvan-
lara donustukleri iddiasi da empirik kanitlara ve bilimsel gézleme dayandiril-
madan ortaya atilmig bir iddiadir. G6zleme uygun olan olgu, gidasini alama-
yan bitkinin hayvana dénlismek yerine, bir middet sonra kurumaya basladigi
ve 6lime suruklendigi gergegidir.

Ote yandan bitkiler, Baha Tevfik'in ileri strdiigiu gibi, evrimleserek
hayvana ddnusmis olsaydi bitki koklerinin ayak ve bacaklara asamali bir
donisimind gdsteren ara gegis formlarinin mevcut olmasi gerekirdi. Ayni
sekilde hayvanlar da evrimleserek insana donlismus olsaydi hayvanlarla in-
sanlar arasinda oldugu varsayilan ara formlarin fosillerinin bulunmasi gerekir-
di. Ancak dusinur bu fosillere dair 6rnek vermemekte, bir yandan gézlemin
tarafsiz olmasini ve ona hicbir sey eklenmeyip hicbir seyin de terk olunmama-
sini, yalnizca var olanin gézlemlenmesini sart kosarken3¢, diger yandan bilim-
sel gézleme tamamiyla ters, hayal tGrGnd birtakim agiklamalarla meseleyi hal-
letmeye galismaktadir. Aslinda evrim diye bir siire¢ gergekten var olmus ise
ve bu sure¢ bir doga yasasi ise, evrimin canlilar evrimlestikten sonra gunu-
mizde de devam ediyor ve gdézlenebiliyor olmasi lazim gelirdi. Bu yizden
varlk turleri arasindaki hayali gegis formlarinin yalniz fosillerinin bulunmasi
sarti da yeterli degildir. Bu gegis formlarinin canli érneklerinin de halen diinya
Uzerinde yasiyor olmalari ve bu durumun gdzlemlenebiliyor olmasi icap eder-

% Baha Tevfik, “Mektep Dersleri: Felsefe Nedir?”, Felsefe Mecmuasi, sayi |1, s. 11.
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di. Hayvanlarla insanlar arasindaki evrimsel donlisimu ispat edecek kismen
hayvana kismen insana benzeyen ara gegis formlarinin canli hallerinin halen
dinya Uzerinde yasamakta olduklarini algilayabiliyor olmamiz gerekirdi. Fakat
ara gecis formlarinin cansiz fosillerine ya da giinimuizde hala yasamakta olan
canl érneklerine dair herhangi bir kanit sunulamamaktadir.

Baha Tevfik'in “hayvanlarin da insanlar gibi kendi beyinsel yapilari
oraninda akla, zekaya, fikre, idrake sahip olduklarinin, kendi déneminden elli
sene dnce ispat olundugu”®” iddiasI da saglam bir dayanaktan yoksun goriin-
mektedir. Kanaatimizce hayvanlar, her ne kadar kendi hayatlarini strdirebil-
mek icin hafizaya, bazi zihinsel siireclere ve basit zeka 6zelliklerine sahipse
de, bu 6zelliklerinin; insandaki aklin, zihnin, disinme mekanizmasinin az
gelismis birer hali oldugunu iddia etmek mimkin gdézikmemektedir. Tarihi
tecriibe de bu gorisimuzi dogrulamaktadir.

Batun varlik turleri icerisinde terakki eden, gelisen, medeniyetler ku-
ran, kultirler olusturan, zaman ilerledikge yasam bigimini degistiren sadece
insan olmustur. E§er hayvanlar insanlardaki aklin, disinme mekanizmasinin
az gelismis haline sahip olsaydi; insanlara gére ¢ok az gelismis ve ¢ok daha
yavas degisiyor olsa da, kendilerine gore sanatlarinin, kulttrlerinin, gunlik
ihtivaclarini gidermek icin yaptiklari aletlerinin kisacasi medeniyetlerinin bu-
lunmasi gerekirdi. Halbuki arkeolojik kazilarda hep insana ait medeniyet kalin-
tilarina rastlanmaktadir, diger herhangi bir hayvan tiri igin bdyle bir durum
s6z konusu degildir. Hayvanlarin hayat tarzlari belirli standartlara sahiptir. Bu
standartlarin digina kendiliklerinden c¢ikamazlar. Degisik cografyalarda ve
zaman dilimlerinde yasayan hayvanlarin hepsi i¢cin bu durum gecerlidir.

Baha Tevfik’in evrim anlayisini aciklarken savundugu ve tabiat kanu-
nu olarak kabul ettigi adaptasyon ya da uyum saglama ve dogal ayiklama
goruslerinin temelinde “canlilarin, kendilerini zorlayan c¢evre sartlarina uyum
saglamak igin ¢abalayarak birtakim 6zellikler kazandiklari, daha sonra kazan-
diklari bu o6zellikleri kalitsal hale ddénustirerek, caglarin gecmesiyle yavas
yavas evrimlestikleri’ tezi yer almaktadir. Ancak Biyoloji’nin bir alt dali olan
Genetik bilimi, Baha Tevfik'in savunuculugunu yaptidi Darwin’e ait bu evrimci
tezin temelsiz ve yanlis oldugunu ispat etmistir.

Baha Tevfik'in dogdugu 1884 yilinda 6ldigu i¢in onun ¢agdas! oldu-
gunu rahatlikla sdyleyebilecedimiz tnli genetik bilgini Gregor Mendel (1822-
1884)’in genetik alaninda yaptigi énemli arastirmalar, Darwin’in tirlerin kékeni

37 Baha Tevfik, “Tenkid-i Felsefi: lIm-i Ahlak”, Felsefe Mecmuasi, sayi IV, s. 54.
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konusunda ileri surdiagu iddialarla, 6zellikle kaltim hakkindaki gorusleriyle
celismekte, hatta onlari ¢lritmektedir. Darwin, sonradan kazaniimis ézellikle-
rin kalitimla ilgili oldugunu belirtiyordu. Ona gore, dokulardaki hicreler gcevre-
den etkilendikleri zaman kalitim Uniteleri (gemmuleler) olugur. Bu kalitim hic-
releri dnce tohum hiicrelerine tasinir, sonra yavruya geger. Bdylece ebeveynin
sonradan kazandidi 6zelliklerin yavrularina kalitsal olarak aktarildigi varsayi-
lir. Mendel’in genler Uzerindeki arastirmalari ortaya koymustur ki kalitim, sa-
dece Ureme hicrelerinde bulunan genler tarafindan kontrol edilmektedir. Yal-
niz ireme hicrelerinde bulunan genlerdeki degismeler kalitsal olabilirler. Kali-
tim Unitesi gibi bir sey asla olusmaz ve sonradan kazanilmig 6zellikler kalitsal
nitelikte degildir.3® Bu duruma gore canlilar, zorlayici doga sartlarina uyum
sa@lamak icin gayret gostererek bazi fiziksel degismelere ugrasalar da, bu,
sadece degisen ve yeni 6zellikler kazanan canlidaki bir takim fiziksel degis-
melerle sinirli kalir, o canlinin genlerinde degisiklie yol agmaz ve kendisin-
den sonraki nesillere gegmez. Baha Tevfik'in kendisinden daha énce yasamis
bulunan Gregor Mendel’in genler tzerindeki bu arastirmalarindan ve bu aras-
tirma sonuglarinin kendi evrim anlayisini yalanladigindan habersiz oldugu
anlasiimaktadir.

Buraya kadar ortaya koydugumuz acgiklama ve deliller 1s1ginda, Baha
Tevfik’in savundugu sekliyle evrim teorisinin empirik temellere dayali bilimsel
bir yasa olmayip, birtakim pesin hikimlere ve mesnetsiz kabullere dayanan
bir inang¢ sistemi oldugunu sdyleyebiliriz. Baha Tevfik'in, evrimin yaratilis inan-
cini feshettigini ileri sirmesine ragmen, alemin Tanr tarafindan yaratildig
inancinin, Lamarck’in ve Darwin’in evrim teorilerinin ileri surilmesinden beri
1,5 asirdan fazla bir zaman gectigi halde ginimuizde hald yasamaya devam
ediyor olmasi da g6z ardi edilmemesi gereken bir olgudur.

Baha Tevfik’in Tanri-alem iligkisini ilgilendiren “evrenin Allah tarafin-
dan yaratildigi inancI” ve bu inanca alternatif olarak benimsedigi evrim teorisi
hakkindaki kanaatlerini inceledik. Ancak Baha Tevfik'in Tanri-alem iligkisi
problemine temas eden inang ve doktrinlere yaklagiminin tam olarak anlasila-
bilmesi icin, onun, panteizm, vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut (monizm) kav-
ramlari ile ilgili goruslerini de ele almamizin lizumlu oldudu disincesindeyiz.

%  Duane T. Gish; Fosiller ve Evrim, gev. Dog. Dr. Adem Tatl, Cihan Yay., istanbul, 1984, ss.
50-51.
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b) Panteizm, Vahdet-i Viicut ve Monizme Yaklasimi

Baha Tevfik, panteizm, vahdet-i viicut ve monizm kavramlarini agik-
lamaya calisti§i bir yazisinda, monizm kavraminin Tirkge'ye vahdet-i mevcut
terkibiyle terciime olundugunu, islam Felsefesi’ndeki karsihginin ittihadiyye
meslegi oldugunu sdyler. Ona gére monizmde, evrende maddi alemle manevi
alemin ayrilmasi mimkin olmayan bir surette birbiriyle kaynasmis oldugu
kabul edilir. Bu doktrini benimseyenlere ittihadi ve ittihadiyylan denilir.3°

Dusunur, vahdet-i vicut ile vahdet-i mevcut dgretileri arasinda bir ki-
yaslama yaparak, vahdet-i mevcut'un hakikatinin ve ne gibi esaslara dayandi-
ginin ¢cok az kimse tarafindan bilindigini soyleyerek, bazi kimselerin vahdet-i
mevcudu, vahdet-i viicut égretisi ile karistirdigini ifade eder. O’na gére, israk
felsefesi adiyla taninmig olan vahdet-i vicut doktrini, Frenklerin panteizm
felsefesi ile benzerlik gosterse de, ‘monizm’ denilen vahdet-i mevcut felsefe-
siyle asla birlesemez.

Vahdet-i mevcut meslegdi, vahdet-i vicut mesleginin daha maddi, da-
ha fenni bir sekle sokulmasindan baska bir sey degildir. Vahdet-i viicut, yara-
tilmislan Yaratici’'da erimis ve yok olmus gérmek demektir ki bu inanca goére
bu, ancak zevk ve kesf ile idrak olunur bir hakikattir. Vahdet-i mevcut ise bu-
nun tam ziddi olarak Yaraticr’y yaratiimiglarda mevcut gérmek demektir ki bu
da evreni inceleme ve arastirma sonucu olarak bulunur bilimsel bir gergektir.4°

Vahdet-i vicut’la vahdet-i mevcut (monizm) doktrinlerini birbirinden
basarili bir sekilde ayiran Baha Tevfik, ayni basariyl panteizm hakkinda éne
surdugu goérislerde ve panteizmi vahdet-i vicuttan ayirmada gdsteremez ve
celiskiye diuser. Haeckel'den cevirdigi Vahdet-i Mevcut'a yazdigi dnsdzde,
panteizmle vahdet-i vicudun, aralarinda benzerlikler bulunan iki ayri 6greti
oldugunu ifade ederken“!; felsefi kavramlari agikladigi Felsefe Kamusunda
ise, panteizmin bizdeki karsiliginin vahdet-i vicut, baska bir deyisle vicadiyye
meslegi oldugunu iddia eder. Ona gdre bu &gretide, Allah ile kinatin ayni
oldugu ve madde ile kuvvetin bu killiyete ait niteliklerden ibaret bulundugu
iddia edilir. Taraftarlarina vicadi ve vicOdiyyQn denilir. Disdndr yine ayni

3 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 8; “Felsefe Kamusu”, Zeka, sayi
l,s. 5.

40 Baha Tevfik, “Bizim S6zlerimiz”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, s. 4.
41 Baha Tevfik, “Bizim Sozlerimiz”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, s. 4.
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yerde, panteizm doktrini ile ateizm doktrini arasinda esas ve kuram bakimin-
dan higbir fark olmadigini da ileri siirmektedir.*2

Gorildagu gibi Baha Tevfik, panteizmin; bazen vahdet-i viicut'a ben-
zeyen,*3 bazen ateizmle arasinda bir fark olmayan,** bazen de vahdet-i viicut-
la esanlaml bir dgreti olduguna dair gok celigkili beyanlarda bulunarak,*® bu
konuda tutarsiz bir yaklasim sergilemektedir. Yukarida s6ziin{ ettigimiz Felse-
fe Kamusunda ayrica, biyuk bir dikkatsizlik sonucu panteizmi ayni anda hem
ateizmle hem de vahdet-i vicut ile esanlamh kabul etmekte, boylelikle farkin-
da olmadan vahdet-i vicut anlayisinin da ateizmle ayni manaya geldigi neti-
cesinin cikarilabilecedi hatal bir ifade kullanarak felsefi agidan onemli bir
yanlisin i¢cine dismektedir. Aslinda Baha Tevfik’in vahdet-i viicut 6gretisinin
ateizmle esanlamli oldugunu kasdetmediginden eminiz ancak panteizm ve
vahdet-i vicut kavramlarini tarif ederken yaptidi izahlarin mantiksal sonucu
ne yazik ki bdyle gézikmektedir.

Baha Tevfik'in yukarida zikrettigimiz kavramlari tanimlarken icine dis-
tagu diger bir yanlis, her ne kadar evrende igkin de olsa bir Tanri inancina
sahip olan panteizmin, ateizmle ayni oldugunun ileri striimesidir. Halbuki
panteizm, ateizmde oldugu gibi, Tanr’yl timden reddetmez. Ornegin Spinoza
(1632-1677)'nin savundugu sekliyle Panteizm, ruh ve cismin Tanr’nin ana
nitelikleri oldugunu, asil varlik olarak Tanri’nin kendi kendisinin nedeni olmak-
la bltin var olanlarin da nedeni oldugunu, evrenin Tanrisal 6zin kendisini
gelistirmesi oldugunu ve Tanr’nin kendi eseri olan evrenin icinde ve onun
kendisi oldugunu savunur.*® Ateizm ise evrendeki degismeleri Tanr’'nin doga-
sindaki degismeler olarak gérmez, Tanri’nin varlidini ve alemin sebebi oldu-
gunu kabul etmez ve evreni bilingsiz sebepler araciligiyla aciklamaya calisir.

Baha Tevfik'in bu meselede elestiriimesini gerekli gérdugumuz tgun-
cu hatasi ise, panteizmin karsihdinin vahdet-i vicut oldugunu soéyleyerek,
vahdet-i viicut inanciyla panteizm 6gretisinin ayni sey oldugunu iddia etmesi-
dir. Halbuki panteizm, tamamen akli ve felsefi bir doktrin iken, vahdet-i viicut,
kokeni islam’in temel kaynaklar olan Kuran-1 Kerim ve hadislere dayanan

42 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 8; “Felsefe Kamusu”, Zeka, sayi
I, s. 5.

43 Baha Tevfik, “Bizim Sozlerimiz”, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini, s. 4.

4 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 8; “Felsefe Kamusu”, Zeka, sayi
I, s. 5.

4 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 8; “Felsefe Kamusu”, Zeka, sayi
l,s.5.

4 Macit Gokberk; Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi Yay., 9. basim, istanbul, 1998, s. 263.
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dini bir mezheptir. Panteizm, Allah bu alemin toplamindan ibarettir diyerek
yaratici ile yaratilani, tesir eden ile eseri birlestirmektedir. Ornegin Spinoza,
zatiyla var olan ve yaratiimamis olan cevherin yani Tanr’'nin birgok sifatlari
varsa da, biz bunlarin birisi dusunce, 6teki yer kaplama olmak lzere yalniz
ikisini bilebiliriz, demektedir. Vahdet-i viicut anlayisi ise, bunlarin Tanrr’nin
degil, yaratilmiglarin sifati oldugunu, Tanr’'nin bu gibi sifatlarla nitelenemeye-
cegini soyler. Panteistler, yaratilmiglarin Tanr’dan zuhurunu zaruri kabul ede-
rek, Tanr’nin irade sifatini inkar ederler ve dini merasimlere gerek gérmezler.
Halbuki vahdet-i vicutgular, Tanr’nin irade sahibi bir varlik oldugunu kabul
eder ve Ona kulluk etmek amaciyla dini merasimleri, ibadetleri sart kosarlar.*’
Bu farklarin yani sira vahdet-i viicut 6gretisi, 6limden sonra ikinci bir hayat,
Ahiret hayati oldugunu kabul eder, panteizmde ise béyle bir gériis yoktur.48

Baha Tevfik’in varlidin birligi hakkinda ileri stirdigu dislnceler, 6zel-
likle vahdet-i mevcut'u bilimsel bir gergek olarak nitelendirmesi; onun, Ahmet
Nebil'le birlikte Ernest Haeckel'in ‘Monisme’ adli konferansini terciime eder-
ken islam alemindeki “vahdet-i viicut’ goriisiine kargi, materyalist felsefenin
tezine “vahdet-i mevcut” adini vermek suretiyle tanrisiz pan-naturisme’i sa-
vunmak istedigi seklinde yorumlanmaktadir.*® Bizim kanaatimiz de bu dogrul-
tudadir. Baha Tevfik’in Vahdet-i Mevcut tercimesinin 6nsézinde bu kitabin
gevirisini, vahdet-i mevcut (monizm) felsefesinin isteyen herkes tarafindan
gayet maddi ve sahih bir surette 6grenilmesini ¢cok faydali buldugu igin yapti-
gini belirtmesi,> bu kanaatimizi dogrulamaktadir.

47 Hisameddin Erdem; Bazi Felsefe Meseleleri, HU-ER Yay., Konya, 1999, ss. 153-154.

4 Necip Taylan; “Bazi Felsefi Terimlerin Aciklanmasi: Vahdet-i Viicut’, Allah’l Inkar Miimkiin

Mi?, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, (ilavelerle sad. Necip Taylan), Cagr Yay.,
Istanbul, 2001, s. 190.
49 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., istanbul, 1992, s. 246.

50 Baha Tevfik, “Bizim Sozlerimiz’, Baha Tevfik, Vahdet-i Mevcut-Bir Tabiat Aliminin Dini; ss. 4-
5.
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Sonug

1884-1914 yillari arasinda yasamis olan Baha Tevfik, Osmanli impa-
ratorlugu’nun ¢okids déneminde yetismis olan 6énemli disliince adamlarindan
birisidir. Ilgisini blyiik dlgiide Batr'ya yéneltmis, dmriintn bir kismini 19. yizyil
Avrupa felsefesinin materyalist ve pozitivist akimlarini ve filozoflarini Turki-
ye'ye tanitmak ve benimsetmek amaciyla yodun bir faaliyet temposuyla ge-
cirmis bir felsefecidir.

Baha Tevfik’in diunya goérusu igerisinde pozitivizm, natiralizm ve ma-
teryalizm doktrinleri birbirleriyle dirsek temasi halindedir. O’nun dislince yapi-
sini olusturan bu dgretiler ile bencillik kavrami, din ve Tanri problemi hakkin-
daki goruslerine temel teskil etmistir.

Tanri, din, yaratilis vb. konulardaki goruslerinin degismesinde ¢ok et-
kili olan Ludwig Buchner’in Madde ve Kuvvetini okuduktan sonra ateizmi be-
nimseyen Baha Tevfik’'e gore Allah inanci bir varsayimdan ibarettir. Tanri,
insanin kendi benligini dislnerek icat ettigi hayali bir varliktir. Ebediyyen ya-
samak fikri ve arzusu, Ahiret inancini, Ahiret inanci da zamanla geliserek da-
ha yiksek bir mikemmellik tasavvuru olan Tanri inancini meydana getirmistir.
Dusunuran, Tanri inancini insanin psikolojik yapisi Gzerinde temellendirmesi
ile Feuerbach’in yansitma din teorisinin benzesmesi, Baha Tevfik'in Buch-
ner’in goruslerinin yanisira bu teoriden de etkilenmis oldugunu géstermekte-
dir. Boylece o, ateizmini psiko-antropolojik bir agidan temellendirmis olmakta-
dir.

Dusunur, Tanri-evren iligskisi problemini ilgilendiren “Tanr’nin evreni
yaratmasi inanci” ve evrim 6gretisi ile Panteizm ve Vahdet-i Vicut gibi Tanri
tasavvurlari ve bir evren tasarimi olan Monizm doktrini hakkinda da goérus
bildirmistir. Biyolojik evrimci bir materyalist olan Baha Tevfik’e gére evrenin
Allah tarafindan yaratildigi inanci, ilk defa Hz. Musa tarafindan ileri strdlmus
bir inanctir. Lamarck ve Darwin tarafindan gelistirilen evrim kurami bu inancin
yanlishgini ortaya koymustur. Digtnurin evrim anlayisina goére insanlar hay-
vanlardan, hayvanlar bitkilerden ve bitkiler de protoplazmadan evrimleserek
tlremislerdir.

Monizm Ogretisini Vahdet-i Mevcut terimiyle karsilamaya ¢alisan Ba-
ha Tevfik, Monizm’le Vahdet-i Vicut'u birbiriyle karsilastirarak, Vahdet-i VU-
cut'un yaratilmiglari Yaratici’da erimis ve yok olmus gérmek, Vahdet-i Mev-
cut'un ise bunun tam ziddi olarak, Yaraticr’yi yaratiimislarda mevcut gérmek
demek oldugunu soylemektedir. Ancak, Vahdet-i Vicut'la Vahdet-i Mevcut
(Monizm) doktrinlerini birbirinden basarili bir sekilde ayiran Baha Tevfik, ayni
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basariyr Panteizm hakkinda éne surdigu gorislerde ve Panteizm’i Vahdet-i
Vicut'tan ayirmada goésterememektedir.

Dusindr, Panteizm’in; bazen Vahdet-i Vicut’a benzeyen, bazen ate-
izmle bir farki olmayan, bazen de Vahdet-i Viicut'la esanlamli bir 6greti oldu-
guna dair ¢ok celigkili beyanlarda bulunarak, bu konuda tutarli bir yaklagim
sergileyememektedir. Halbuki Panteizm, tamamen akli ve felsefl bir mezhep
iken, Vahdet-i Viicut, kdkeni Islam’in temel kaynaklari olan Kur'an ve hadisle-
re dayanan dini bir mezheptir.

Yapmis oldudu terciimelerle ve yayinladigi telif eserlerle diistince ta-
rihimize 6nemli katkilarda bulunan Baha Tevfik'in felsefi gorislerinin 6grenil-
mesi, Il. Mesrutiyet Dénemi dislince hayatimizin aydinlatimasina ve poziti-
vizm, materyalizm ve natlralizm gibi dig kaynakh 6gretilerin kulttrel hayatimi-
za nasill tesir ettiginin anlasilmasina yardimci olacaktir.
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Girig

Bilgi Gretme ve Urettigi bilgiyi yayma Universitelerin en temel goérevle-
rinden biridir. Avrupa Universiteler Birligi'nin (EUA) 2003’de yayinlanan Graz
Deklarasyonuna (Graz Deklarasyonu 2003) gore Universitelerin rollerinden biri
aragtirmay! yuksekodgretimin ayrilmaz bir pargasi kabul etmektir (Erdem,
2013:109). Universitelerde yapilan bilimsel arastirmalar bir yandan toplumun
ve insanligin refahina, diger yandan bilimin gelismesine katki saglamaktadir.
Nitekim 2547 sayili Yiksekodgretim Kanunu'nun 3. maddesi (d) fikrasinda
universite; “Bilimsel 6zerklige ve kamu tizelkisiligine sahip, ylksek duzeyde
egitim - 6gretim, bilimsel arastirma ve yayim yapan: fakilte, enstitli, ylikseko-
kul ve benzeri kurulus ve birimlerden olusan bir yliksekdégretim kurumudur”
seklinde tanimlanmaktadir. Ayni Kanun’un 4. madde (c) fikrasinda da yikse-
kégretimin amaglarindan bazilar: “Yiksekdgretim kurumlari olarak yiksek
dizeyde bilimsel ¢alisma ve arastirma yapmak, bilgi ve teknoloji Gretmek,
bilim verilerini yaymak, ulusal alanda gelisme ve kalkinmaya destek olmak,
yurt ici ve yurt disi kurumlarla isbirligi yapmak suretiyle bilim dinyasinin sec-
kin bir iyesi haline gelmek, evrensel ve ¢agdas gelismeye katkida bulunmak”
olarak siralanmaktadir (Resmi Gazete 1981).

Akademisyenler de cesitli ydntem ve teknikler kullanarak birtakim bi-
limsel arastirmalar yapmaktadir. Bilim yaklasimi olarak ister pozitivist(olgucu)
isterse pozitivist 6tesi (yorumlayici) yaklasim benimsensin bilimsel arastirma-
lar genellikle nicel, nitel veya karma ydntemle yapilan arastirmalar olarak ka-
tegorize edilmektedir (Altunisik vd., 2012: 5-11; Balci, 2013: 9-37). Bu genel
kategori yaninda kitlphane arastirmasi (library), saha arastirmasi (field),
sure¢ arastirmasi (longitudinal), arsiv arastirmasi (archive), teorik arastirmalar
(theoretical), deney metodu (empirical/experimental), yorumlama metodu
(explicatory), gézlem metodu (observational), gérisme metodu (interwiev),
anket metodu (survey) gibi farkli arastirma metod ve cgesitlerinden s6z etmek
mUmkindur (Sayim, 2015:14-15). Hangi yontemle yapilirsa yapilsin bazi bi-
limsel arastirmalar finansal destek gerektirmektedir. Boyle arastirmalarin pro-
jelendirilerek ulusal ve uluslararasi i¢c ve dis desteklerle gergeklestiriimesi
mumkin oldugu gibi, dogrudan Universitelerin kendi kaynaklariyla desteklen-
mesi de mumkunddr.

Universitelerde yapilan bilimsel arastirmalara verilen finansal destegin
yasal dayanagi 04.11.1981’de kabul edilip 06.11.1981 tarihli ve 17506 sayil
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Resmi Gazete’de yayimlanarak bazi maddeleri (5, 30 ve 46. Maddeler) harig
yayim tarihinde yurlrlige giren 2547 sayili Yuksekdgretim Kanunu'nun 58.
maddesidir. Kanun’un ilk halinde 58. maddede bilimsel arastirma igin dogru-
dan bir destekten s6z edilememektedir (Resmi Gazete 1981). Ancak
17.08.1983’de kabul edilip 19.08.1983 tarihli ve 18140 sayili Resmi Gazete'de
yayimlanan 2880 sayili Kanun ile 2547 sayili Kanun’un bazi maddeleri degis-
tirilmigstir. Degistirilen maddelerden biri olan 58. maddenin basligi “Déner ser-
maye ve arastirma fonu” olmus, (b) fikrasi ile de Arastirma Fonu kurulmasin-
dan soz edilmistir (Resmi Gazete 1983). Buna dayanilarak olusturulan Aras-
tirma Fonlar ile ilgili Yonetmelik 20 Mayis 1984 tarihli ve 18406 sayili Resmi
Gazete’'de yayimlanarak yurirlige girmis (Resmi Gazete 1984) ve Universite-
lerde arastirmalar 2001’e kadar bu Yénetmelik ile kurulan Arastirma Fonlari

ile desteklenmisgtir.

20.06.2001 tarihinde kabul edilip 03.07.2001 tarihli 24451 sayili
Resmi Gazete’de yayimlanan 4684 sayili Kanun’la 58. maddenin basliginda
bulunan “ve arastirma fonu” ibaresi metinden gikariimig, (a) fikrasinin dérdin-
cu bendinde yer alan "arastirma fonu" ibaresi "bilimsel arastirma projeleri"
seklinde degistirilmistir (Resmi Gazete 2001).

Bdylece kapatilan Arastirma Fonu Saymanliklari yerine Bilimsel Aras-
tirma Projeleri (BAP) Komisyonlari ihdas edilmis ve 10.04.2002 tarihli ve
24722 sayili Resmi Gazete'de yayimlanan “Yuksekdgretim Kurumlar Bilimsel
Arastirma Projeleri Hakkinda Ydnetmelik” ile de 01.01.2002'den itibaren ge-
cerli olarak yururlige girmistir (Resmi Gazete 2002). Bu tarihten itibaren bi-
limsel projeler Universitelerde bu Yénetmelige uygun olarak kurulan BAP bi-
rimleri aracihdi ile desteklenmeye baslamistir. BAP Koordinatorlikleri, 26
Kasim 2016 tarihli ve 29900 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan yeni “Yikse-
kégretim Kurumlari Bilimsel Arastirma Projeleri Hakkinda Yonetmelik” ile BAP
Birimi Koordinatoérligune dénustirilmis, yetki ve sorumluluk alanlari genigle-
tilmistir (YOK 2016)

Universitelerde bilimsel arastirma projeleri, sdzi edilen Yénetmelige
uygun olarak c¢ikarilan Ydénergeler ile yarGtiliyor olsa da kiguk farkliliklar
diginda hepsinin isleyis bicimi birbirine benzemektedir.Bir bilimsel aragtirma
projesinin is akisi ana hatlariyla proje basvurusunun alinmasi, 6n degerlen-
dirme sonucunda gerekirse hakemlere génderilmesi, hakem raporlarina goére
varsa 6nce alt inceleme grup veya komisyonlarinda degerlendirilmesi, sonra
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BAP Komisyonunda degerlendiriimesi, kabul edilen projenin protokol imzala-
narak baslatiimasi, proje devam ederken alti ayda bir ara raporlar alinip kont-
roli ve protokoldeki slirenin sonunda sonug raporu ile projenin tamamlanmasi
seklindedir.

1. BAP Projelerinin Niceligi

Bilimsel arastirma projesi hazirlama ve yiritme aslinda zor bir is ol-
mamakla birlikte akademisyenler bu hususta henlz yeterince aktiflesmemistir.
Ozellikle Sosyal Bilimler alani icin bunu séylemek yerinde olacaktir. Bunun
akademisyenlerin yogun ders yiUki dolayisiyla arastirma igin zaman ayira-
mamalari; maddi ve fiziki imkanlarin yetersiz olusu gibi sebepleri bulunmakta-
dir. Ancak bu tir sebepler bitin alanlar igin gegerli olmakla birlikte 6zellikle
Sosyal Bilimcilerde henliz proje gelenegi yerlesmemistir. Bu calisma igin yapi-
lan incelemeler maalesef bu tespitin dogru oldugunu géstermistir.

Bu galismada 6zellikle ilahiyat alani esas alindigi icin érneklem olarak
en kokli ilahiyat fakiiltelerinden birini barindiran Marmara Universitesi, ilk
ilahiyat fakdltesinin bulundugu Ankara Universitesi, farkli bir bdlgeden eskiden
beri ilahiyat fakiiltesi bulunan Firat Universitesi, ilahiyat fakiltesi yeni olan
Biilent Ecevit Universitesi ve yeni kurulan tniversitelere 6rnek olarak da Bar-
tin Universitesi incelenmistir.Calismada 6zel bir vurgulama yapilmamissa
Sosyal Bilimler alani Egitim Bilimleri, Spor Bilimleri ve Glzel Sanatlari da igine
almaktadir. Zira bazi Universitelerde bu bilim alanlarina iligkin projeler ayri
kategoride ele alinirken bazilarinda Sosyal Bilimler adi altinda yer almaktadir.
Ayni sekilde Fen Bilimleri de Fen, Muhendislik ve Saglik Bilimlerini kapsamak-
tadir. Cunkd Tip fakultesi bulunmayan Universitelerde genellikle ayri bir Saglk
Bilimleri alani bulunmamakta, bu alandaki projeler de Fen Bilimleri kategori-
sinde yapilmaktadir.

Marmara Universitesi’nde BAP projeleri incelendiginde Sosyal alan-
larda 6zellikle ilahiyat alaninda ¢ok az proje yapildigi gérilmektedir. Ornegin
“Marmara Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri 2016 Faaliyet Raporuna”
gore 2016 yilinda BAP tarafindan 562 projeye destek verilmistir. Bunlardan
101 Sosyal Bilimler ve 77 Egitim Bilimleri olmak Uzere toplamda 178 tanesi
Sosyal projelerdir. Bu 178 projenin de sadece 2 tanesi ilahiyat projesidir
(Marmara Universitesi 2016).
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Sosyal Bilimler projelerinin ¢ogalmasi Universitelere ekstra bir mali
yuk de getirmemektedir. Zira Sosyal projelerin bitceleri, Fen ve Saglik bilimle-
ri projelerin bitgelerine gore ¢ok daha az olmaktadir. Bunun sebebi genellikle
yuksek maliyetli makine ve techizat alimlari ile laboratuar malzemelerine ge-
rek duyulmamasi, but¢enin daha ziyade anket, tercime gibi hizmet alimi ile
kirtasiye gibi sarf kalemlerinden ve yolluk giderlerinden olugsmasidir.

Ornegin 2016’da Marmara Universitesi BAP Birimi tarafindan bu pro-
jelere ayrilan 7.216.051,55 lira toplam butgenin 5.845.046,67 lirasi Fen ve
Saglik projelerine aittir. Kalan 1.371.004,88 lirasi ise Egitim dahil Sosyal Pro-
jelerin butgesidir. Bu 6rnek Sosyal projelerin sayica az olmasi yaninda bitce-
lerinin de az oldugunu gdstermektedir. iki ilahiyat projesinin biitcesi ise sade-
ce 12.955,50 liradir (Marmara Universitesi 2016).

Marmara Universitesi’nde bir énceki yilda da durum benzer sekildedir.
2015 yilinda BAP Birimince desteklenen toplam 548 projenin 372 tanesi Fen
ve Saglik Bilimleri projeleridir. 176 proje ise Egitim ve Sosyal Bilimler projele-
ridir. Butgenin de blylk orani yapisi gere@i Fen ve Saglik Bilimleri projelerine
ayrilmistir. Toplam 10.676.186,90 olan butgenin 8.203.423,18 lirasi Fen ve
Saglik Bilimleri icin kullanilirken 2.472.763,72 lirasi Egitim ve Sosyal Bilimler
igin kullaniimistir. 2015‘de ilahiyat alanindaki projeler ise 18.730,80 lira biitge
ile 3 adettir (Marmara Universitesi 2015).

2014 yilinda 396 projenin 281’i Saglik ve Fen, 115'i Egitim ve Sosyal
Bilimler projeleridir. Bu projelerden 8 tanesi 33.380,00 biitge ile ilahiyat proje-
sidir (Marmara Universitesi 2014).

2013 yilinda 464 projenin 346’s1 Saglik ve Fen, 118’i Egitim ve Sos-
yal Bilimler projeleridir. Bunlarin 6 tanesi 17.813,30 TL biitce ile ilahiyat proje-
sidir (Marmara Universitesi 2013).

2012 yilinda 362 projenin 275’i Saglk ve Fen, 87’si Egitim ve Sosyal
Bilimler projeleridir. ilahiyat projeleri 5500 TL biitge ile 2 tanedir (Marmara
Universitesi 2012).

2011 yihnda 314 projenin 223’4 Saglik ve Fen, 91’i Egitim ve Sosyal
Bilimler projeleridir. Bunlarin 21.945,00 TL bitge ile 7 tanesi ilahiyat projesidir
(Marmara Universitesi 2011).
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2010 yilinda 306 projenin 223’lG Saglik ve Fen, 83’l Egitim ve Sosyal
Bilimler projeleridir. Bunlarin 12.211,00 TL biitce ile 3 tanesi ilahiyat projesidir
(Marmara Universitesi 2010).

2009 yilinda 346 projenin 255’i Saglik ve Fen, 91’i Egitim ve Sosyal
Bilimler projeleridir. Bunlarin 3.804,00 TL biitge ile 1 tanesi ilahiyat projesidir
(Marmara Universitesi 2009).

2008 yilinda 294 projenin 237’si Saglik ve Fen, 57’si Egitim ve Sos-
yal Bilimler projeleridir. 2008 yilinda hi¢ ilahiyat projesi bulunmamaktadir
(Marmara Universitesi 2008).

2007 yilinda 227 projenin 204’4 Saglik ve Fen, sadece 23U Egitim ve
Sosyal Bilimler projeleridir. Bunlarin 3.500,00 TL biitge ile 1 tanesi ilahiyat
projesidir (Marmara Universitesi 2007).

Bunlari tablo halinde séyle géstermek mumkuinduir:

il Tgplgm Fen ve Sagllk Sosyal ve Egitim ilahiyat Projeleri
roje Projeleri Projeleri
2007 227 204 23 1
2008 294 237 57 0
2009 346 255 91 1
2010 306 223 83 3
2011 314 223 91 7
2012 362 275 87 2
2013 464 346 118 6
2014 396 281 115 8
2015 548 372 176 3
2016 562 384 178 2
Toplam 3819 2800 1019 33

Tablo 1: Marmara Universitesi 2007-2011 BAP Projeleri Dagilhmi

Tablo 1’de de goérildigu gibi toplam proje sayilari yillar icinde artmak-
tadir. Bunun yaninda 2007 yilinda neredeyse 1/10 olan Fen ve Sosyal alanla-
rin orani 2016’da 1/3’e ¢ikmigtir. Bu Sosyal Bilimler agisindan sevindirici bir
gelisme olmakla birlikte yeterli ve bitln Universitelere samil bir gelisme degil-
dir. Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tilkemizin en kokli ilahiyat faklte-
lerinden biri olmakla birlikte 2007‘den 2017’ye kadar yapilan toplam 3819 BAP
projesinin sadece 33 tanesi ilahiyat alanindadir.
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Ankara Universitesi BAP Projeleri incelendiginde durumun degis-
medigi goérilmektedir. Séyle ki 2000-2011 yillari arasinda verilen halen kapali
projelerden 673 Saglik (Ankara Universitesi 2014b) ve 499 Fen (Ankara Uni-
versitesi 2014a) olmak Uzere toplam 1172 Fen Bilimleri projesine karsilik sa-
dece 87 Sosyal Bilimler projesi oldugu ve bunlardan sadece 1 tanesinin ilahi-
yat projesi oldugu goérilmektedir (Ankara Universitesi 2014c).

17.11.2017 tarihi itibariyle giincellenmis sekliyle Ankara Universite-
si'nde tamamlanan 800 BAP projesi bulunmaktadir. Bunlarin sadece 48 tanesi
Sosyal Bilimler projesi olup iglerinden yalnizca 2 tanesi de ilahiyat projesi-
dir(Ankara Universitesi 2017a). Ayn tarih itibariyle devam eden 332 projenin
ise 34 tanesi Sosyal Bilimler projesidir. Devam eden bu projelerin iginde maa-
lesef ilahiyat projesi bulunmamaktadir (Ankara Universitesi 2017b).  Goriil-
diigu lzere Ankara Universitesinde tamamlanmis ve devam eden toplam
1132 projeden sadece 82 tanesi Sosyal Bilimler projesidir. 1949'da agilan
Turkiye’nin en eski ilahiyat Fakiiltesi’'nde biri kapali, ikisi tamamlanmis olmak
Uzere yalnizca 3 BAP projesi verilmistir. Bu sayilar gerek Sosyal Bilimler ge-
rekse ilahiyat alaninda ne kadar az BAP projesi yapildiginin agik bir goster-
gesi olsa gerektir.

Firat Universitesi'nde yapilan BAP destekli bilimsel arastirma proje-
leri incelendiginde de Sosyal Bilimler agisindan ayni olumsuz sonug¢ ortaya
cikmaktadir. Firat Universitesinde sonuglanmis 3018 projeden 264 tanesi
Sosyal proje olup bunlardan da 14 tanesi ilahiyat projesidir. Devam eden 424
projenin ise sadece biri ilahiyat projesi olmak lizere 24 tanesi Sosyal projeler-
dir. Bunlardan 2013-2017 arasinda yapilan 947 projenin ise 54 tanesi Sosyal
projedir ve yalnizca 1 tanesi ilahiyat projesidir (Firat Universitesi 2017)

Zonguldak Bulent Ecevit Universitesi’nde devam etmekte olan 166
proje bulunmaktadir. Bunlardan 27 tanesi Sosyal projeler olup 3 tanesi de
ilahiyat projesidir (Biilent Ecevit Universitesi 2017a). Tamamlanmis iki Sosyal
proje icinde lilahiyat projesi bulunmamaktadir (Bilent Ecevit Universitesi
2017b). ilahiyat alaninda 3 BAP projesi sunulmus olmasi yeterli olmamakla
birlikte ilahiyat Fakdltesi’nin 2012-13 yilinda kuruldugu géz éniine alindiginda
Onceki ornek Universitelere kiyasla daha iyi sayilabilir.

Bartin Universitesi'nde ise 2011 yilindan itibaren toplam 278 BAP
projesine destek verilmigtir. Bunlardan 176 tanesi Fen, 102 tanesi Sosyal
projelerdir(Bartin Universitesi 2017). Kurulusu 2008 olan Bartin Universite-
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si'nin 2011 yilindan itibaren destekledigi BAP projelerinin sayisi tablo halinde
soyledir:

Yil Proje Sayisi Fen Sosyal ilahiyat
2011 20 15 5 0
2012 33 19 14 0
2013 41 33 8 0
2014 53 40 13 0
2015 1 1 0 0
2016 76 37 39 0
2017 54 31 23 5

Toplam 278 176 102 5

Tablo 2:Bartin Universitesi 1011-2017 BAP Projeleri Dagilimi

Tablo 2'de de gériilecegi lizere son vyillarda Bartin Universitesi'nde
Sosyal Bilimler alanindaki proje sayilari artmistir. 2011’de Egitim Fakdltesi Din
Kultiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi bélimiinden verilen 1 proje disinda hig
ilahiyat projesi olmamakla birlikte 2017 yilinda ilk defa 5 adet ilahiyat projesi
bulundugu gérilmektedir (Bartin Universitesi 2017).

Orneklem olarak alinan Universitelerden sadece Bartin Universite-
si'nde Tip Fakiltesi bulunmamaktadir. Bu da ilerde belirtilecegi Gzere déner
sermaye gelirinin az olmasina dolayisiyla BAP Birimi bitgesinin de az olmasi-
na sebep olmaktadir. Bartin Universitesi’nde yapilan projelerin bitgeleri ince-
lendiginde durum daha iyi anlasiimaktadir(Bartin Universitesi 2017). Bununla
birlikte dusuk butcelerle de olsa proje sayisindaki artis memnuniyet vericidir.

Universitelerimizde farkl proje tirlerine destek verilebilmektedir. Kap-
samli, katilimli, alt yapi, bilimsel etkinlikler dizenleme ve katilma projeleri gibi
proje turleri disinda lisansUstu projeler de desteklenmektedir. Sosyal alanlar-
da en azindan yaptirilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin danisman hoca
yuraticiluginde lisansistl proje olarak sunulmasi proje sayisini artiracaktir.
Bdylece Yiiksek Lisans ve Doktora yapan 6grenciler de hem proje yapmaya
alismis olacak hem de tezleri igin finansal destek saglayacaktir.
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2. Bilimsel Arastirma Projesi Hazirlama Siireci

incelenen Universitelerde gérildiigi Gizere Sosyal Bilimler alaninda
dzellikle Egitim Bilimleri digindaki ilahiyat, Edebiyat, Tarih gibi alanlarda bilim-
sel arastirma projeleri yok denecek kadar azdir. Bunun nedenleri ¢ok yonli
olarak incelenebilir. Fen bilimlerinin proje yapmaya daha musait oldugu vs.
sOylenebilir. Ancak bunun biraz da Sosyal Bilimcilerin bu alanda girisimci ol-
mamalarindan kaynaklandigini séylemek mimkuindr.

Sosyal Bilimlerde bir BAP projesi hazirlama sureci, Fen Bilimlerinden
farklilk tasimamaktadir. Universitelerimiz genellikle otomasyon sistemine
gectigi icin BAP birimleri de basvuru ve diger islemleri otomasyon sistemi
Uzerinde gergeklestirmektedir. Bununla birlikte BAP Koordinasyon Birimlerinin
web sayfalarinda proje hazirlama siirecinde gerekli bilgilerin oldugu aciklayici
kilavuzlar ve proje 6neri formlari bulunmaktadir. Genel hatlariyla proje oneri
formunda proje ile ilgili olarak projenin bashgi, tirt (kapsaml, lisansusti vs.),
grubu (sosyal, fen vs.), suresi, butgesi ile yuriticlu ve arastirmaci bilgileri yer
almaktadir. Proje oOnerisi ile ilgili ayrintili bilgilerde ise bir makalenin giris kis-
minda yer alabilen projenin 0zeti, konusu, kapsami, kullanilabilecek literatir,
yontem, projenin ézgun degeri, projeden beklenen yararlar, ekonomiye/ bilim
dinyasina katkisi, basari élgitleri, yonetim diizeni (projede yuriticu ve aras-
tirmacinin neler yapacagi), calisma takvimi ve gerekgeleri ile birlikte talep
edilen butcenin ayrintil d6kimu yer almaktadir.

BAP Birimleri tarafindan her yil ilan edilen zaman ve kurallara gore
yapilan basvurudan sonraki surecte yuruticu ve arastirmaci projenin deger-
lendiriimesini bekleyecektir. Projenin kabul edildigi bildirilince BAP ile ortak
hazirlanan bir protokol imzalanarak proje baslayacaktir. BAP Ydnetmeligine
gore yuruticl 6 ayda bir ara rapor sunarak proje ile ilgili BAP Komisyonunu
bilgilendirmek zorundadir.

Calismalarinin gerektirdigi butgce harcamalarinda mutlaka énce BAP
ile irtibat kurularak gerekli 6n belgeler hazirlanacak, onay sonrasi harcama
yapilabilecektir. Universitelerin bazilarinda gerekli alimlar dogrudan BAP tara-
findan gerceklesmektedir. Bazilarinda ise BAP biriminin onay ile yurutucu
tarafindan harcama yapilmakta ve 6édeme ya yurGtliclinin hesabina ya da
alim yapiimigsa dogrudan firma hesabina yatiriimaktadir. Harcamanin tiriine
gOre 6nceden avans alinabilmektedir.
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Projenin bitcesi veya siresi yetersiz kalirsa ek bltge ve ek sure talep
etmek mumkindudr. Yonetmelige gore “Bilimsel arastirma projeleri ek sureler
dahil en ¢ok otuz alti ay igerisinde tamamlanir. Tez projeleri i¢in verilen sure-
ler, yetkili birimler tarafindan tezler igin verilen yasal ek sureleri kapsayacak
sekilde uzatilabilir. Ancak tez projeleri igin saglanacak mali destekler, ilgili
lisansustu egitim ve dgretim mevzuatinda belirlenen normal 63renim sireleri
ile sinirhdir. Projeler igin verilebilecek ek bitce proje bitgesinin en fazla
%50’si kadar olabilir’(YOK 2016).

Proje tamamlandidinda sonug¢ raporu sunulur. Sonug raporunda pro-
jenin batln bulgular yer alir. Lisansustl projelerde hazirlanan tez, dogrudan
sonug raporu olarak sunulabilir. Komisyon tarafindan sonug raporu kabul edi-
lirse proje tamamlanmis olur. Kabul edilmez ise istenen dizeltmeler yuraticu
tarafindan yapildiktan sonra tekrar Komisyonun onayina sunulur. Kabul halin-
de proje tamamlanir. Yapilan veya tamamlanan projeden yuritlcl ve arastir-
macinin bir yayin yapmasi ve yayinda proje destegini belirtmesi beklenir. Ge-
nellikle daha sonraki proje bagvurulari igin dnceki projeden yayin yapmis olma
sarti aranir.

BAP bltcesinden projelere verilebilecek katki miktari projenin tiriine
ve Universiteye gore degismektedir. Zira Universitelerin BAP butcelerinde ciddi
oranda farkliliklar vardir. Bunun en énemli sebebi BAP gelirlerinin dnemli bir
kisminin Universitenin déner sermaye gelirlerinin %5’inin (bu oran %10’a ka-
dar artirilabilir) aktariimasi ile olusmasidir. Universitelerde yapilan arastirma-
lara verilen buit¢e desteginin tarihgesi soyledir:

4.11.1981 tarihli ve 2547 sayilh Ylksekogretim Kanunu'nun doéner
sermaye baglikli 58 maddesinde arastirma projeleri igin herhangi bir dizen-
leme bulunmamaktadir.(Resmi Gazete 1981).

ilk YOK Kanunu’nun bazi maddeleri 19.08.1983 tarihli ve 18140 sayili
Resmi Gazete’de ilan edilen 2880 sayili Kanun’la degistirilmistir. Bu Kanun’un
31. maddesi ile YOK Kanunu'nun 58. maddesinin adi “Déner sermaye ve
arastirma fonu” olarak degistiriimekte, (b) fikrasinda Arastirma Fonu kurulma-
sindan s6z edilmekte ve “o Universitede mevcut tim déner sermayelerin gelir-
lerinden &gretim Uyelerine ddendikten sonra kalan kismin en az yarisi ile
Arastirma Fonu kurulabilir.” denilmektedir. Dolayisiyla déner sermaye gelirle-
rinin blyudk bir kismi bilimsel arastirmalar i¢in Arastirma Fonu olarak ayriimis
olmaktadir (Resmi Gazete 1983).
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Bu Kanun’a dayanilarak olusturulan ve 20 Mayis 1984 tarihli ve
18406 sayili Resmi Gazete’de yayimlanarak yirirlige giren “Universiteler
Arastirma Fonlarinin Kullanim ve Yénetim Esaslarina lliskin Yonetmelik” ile
ayrintilari tespit edilen Arastirma Fonu (Resmi Gazete 1984), 2001’e kadar
bilimsel arastirmalara finansal destek olmak igin kullaniimistir.

20.06.2001 tarihli ve 4684 sayili Kanun’la 58. maddenin basliginda
bulunan “ve arastirma fonu” ibaresi metinden ¢ikariimis ve (a) fikrasinin dér-
diinci bendinde yer alan "arastirma fonu" ibaresi "bilimsel arastirma projeleri"
seklinde degistiriimistir. Ayni Kanun ile kaldirilan (b) fikrasi yerine eklenen
bentlerde “Universitelerde arastirma projelerinin finansmaninda kullaniimak
Uzere; Universite doner sermaye isletmelerinden, 6gretim Gyelerinin dogrudan
veya dolayli katkisI olup olmadigina bakilmaksizin elde edilen her turli gayri
safi hasilatin ylizde 10'undan az olmamak uzere, Universite yonetim kurulu-
nun belirleyecegi orandaki tutar, doner sermaye saymaninca tahsilati takip
eden ayin ilk haftasi iginde Butce Dairesi Bagkanligi hesabina yatirihr” denil-
mektedir(Resmi Gazete 2001). Buna gore 2001°’de BAP icgin ayrilan déner
sermaye payl % 10’dan az olmamak tzere yonetim kurullarina birakilmistir.

Bu Kanun’a uygun olarak ¢ikarilan ve 10.04.2002 tarihli ve 24722 sa-
yilll Resmi Gazete’de yayimlanan “Yiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastir-
ma Projeleri Hakkinda Yénetmelik” in Ozel Odenek baslikli 11. maddesinin (a)
fikrasinda da BAP gelirlerinin ilki ayni sekilde “YUksekogretim kurumunun
doner sermaye isletmelerinden, 6gretim uyelerinin dogrudan veya dolayl
katkisi olup olmadigina bakilmaksizin elde edilen her tirli gayri safi hasilatin
yuzde 10'undan az olmamak Uzere, yuksekdégretim kurumu yoénetim kurulu-
nun belirleyecedi oranda aktarilacak tutarlar” olarak belirlenmigtir(Resmi Ga-
zete 2002).

Ancak 29.03.2003’de kabul edilip 03.04.2003 tarihli ve 25068 miker-
rer sayll Resmi Gazete’de yayimlanan 4835 sayili Bitge Kanunu’nun 8.
maddesinin g fikrasi ile 2547 sayill Kanun’un 58. maddesindeki déner serma-
ye miktari degistiriimis ve %10 orani % 5’e indirilmistir (Resmi Gazete 2003).

21.01.2010 tarihinde kabul edilip 30.01.2010 tarihli ve 27478 sayili
Resmi Gazete’de yayimlanan 5947 sayili Kanun’la, 2547 sayili YOK Kanu-
nu'nun 58. maddesinde bazi degisiklikler yapiimis olmakla birlikte, “Doner
sermaye gelirlerinden tahsil edilen kismin yizde 5'i, Universite bunyesinde
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yurGtllen bilimsel arastirma projelerinin finansmani igin kullanilir.” ifadesi ile %
5 orani korunmustur (Resmi Gazete 2010).

Yaklasik bir yil sonra 17.02.2011 tarihinde kabul edilip 03.03.2011 ta-
rihli ve 27863 sayili Resmi Gazete’de yayinlanan 6114 sayili Kanun’'un 17.
maddesi ile 58. maddedeki “ylizde 5’1" ibaresi “en az yiuizde 5’i” seklinde de-
gistiriimistir (Resmi Gazete 2011).

10.04.2016 tarihli ve 29680 sayili Resmi Gazete’'de yayimlanan “Yik-
sekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma Projeleri Hakkinda Yo&netmelikte
Degisiklik Yapiimasina Dair Yonetmelik”

ile mevcut Yénetmelik'in 11. maddesi “Yuksekdgretim kurumunun do-
ner sermaye isletmelerinden, égretim Gyelerinin dogrudan veya dolayl katkisi
olup olmadidina bakilmaksizin, elde edilen her tirli gayrisafi hasilatin ylizde
5’inden az olmamak lizere, yiksekdgretim kurumu yonetim kurulunun belir-
leyeceg@i oranda aktarilacak tutarlar’ seklinde degistiriimistir (Resmi Gazete
10.04.2016).

26.11.2016 tarihli ve 29200 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan son
“Yuksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma Projeleri Hakkinda Yénetmelik”
in 11. maddesinde de 2547 sayili Yuksekdgretim Kanunu’nun 58. Maddesine
atif yapilmakta ve dolayisiyla son diuzenleme olan yiizde 5’inden az olma-
mak Uzere ifadesi gecerli bulunmaktadir (Resmi Gazete 26.11.2016). Gorul-
digu Gzere 1983’'de doner sermayelerin gelirlerinin 6gretim iyelerine ddendik-
ten sonra kalan kisimdan olmak Uzere en az % 50 olarak baslayan miktar,
Once doner sermayenin tamamindan %10 sonra da %5 oranlarina indirilmistir.
Halen %5 oraninin artiriimasi Gniversite yonetim kurullarina birakilmig durum-
dadir.

BAP Birimine aktarilacak oran ne olursa olsun asil déner sermaye ge-
lirleri Gniversitede Tip, Dis Hekimligi gibi fakilteler ve bunlara bagh hastanele-
rin ya da teknokent gibi birimlerin bulunup bulunmamasina bagh olarak de-
gismektedir. Zira bu sekilde gelir getiren birimlerin bulunmasi déner sermaye
gelirlerini artirmakta, dolayisiyla buradan BAP’a aktarilan kisim da artmakta-
dir. Doner sermaye geliri dislik olan Universitelerin aktardigi miktar ise kimi
zaman ylUksek gelirli Universitelerin bir tek projeye verdikleri katki seviyesinde
kalabilmektedir. Bu akademisyenler arasinda énemli bir firsat esitsizligi olus-
turmaktadir. Bunun 6nlne gecgebilmek igin Universitelerin BAP butcelerinde
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belirli oranlarla dengeleme yapilmasi gerekmektedir. YOK ve Maliye Bakanligi
yetkililerinin ortak galismalari ile gergeklesmesi mimkin olacak bdyle bir den-
geleme, projeleri nicelik bakimindan oldugu gibi nitelik olarak da ylkseltecek-
tir.

Bitce ayrintilari disinda herhangi bir bilimsel arastirmaya baslarken
yapilmasi gereken 6n planlama, projeler icin de gecerlidir. Sosyal Bilimler
alaninda yapilan bitin lisansustu tezler ve arastirmalar da bdyle bir 6n ¢alis-
ma ile baglamaktadir. Su halde arastirmacilar yapmayi veya yaptirmayi du-
suindukleri bilimsel calisma ve tezleri proje olarak sunabilme imkanina sahip-
tir.

Bir arastirmaci distndiugu ama kendi basina yaptiginda uzun yillar
alacak (belki de bitmeyecek) énemli bir galismayi projelendirip kisa sure igin-
de hayata gegirebilir. Bu kisisel oldugu kadar llke ve insanlik adina da énemli
katkilarin saglanmasi anlamina gelecektir. Ayrica proje yapma, arastirmaciya
¢alisma icin gerekli maddi destek yaninda, akademik tesvik ve atama-
yukseltmelerde 6nemli puanlar kazanma imkanini da verecektir.

Sonug

Universiteler arastirma yapmak, bilgi Uretmek ve Urettigi bilgiyi yay-
makla yikumludur. Bilgi Gretmenin yollarindan biri de bilimsel arastirma proje-
leridir. TUm dinyada Universiteler arasinda rekabetin en 6nemli gostergelerin-
den birisi yapilan yayinlardir. Bilimsel arastirma projeleri bir yandan sonugcla-
riyla 6nemli bilisel ve teknolojik gelismelere imkan verirken, diger yandan hem
arastirmacinin hem de Universitenin yayin sayisi ve niteliginde artisa vesile
olmaktadir.

Universitelerde bilimsel arastirma projeleri TUBITAK, Kalkinma Ba-
kanligi, AB gibi cesitli ic ve dis desteklerle yurutilebildigi gibi dogrudan Uni-
versitenin kendi binyesinde kurulan BAP Birimleri araciliiyla da desteklen-
mektedir. Diger i¢ ve dis destekli projelerde oldugu gibi BAP Projelerinde de
Fen ve Saglik Bilimleri projeleri 6ne ¢ikmaktadir. Bu alanlarda arastirmacilarin
blylk bir gayretle, her tirld imkani kullanarak projeler yapmalari, yeni patent-
ler almalari, buluglara imza atmalari ulkemiz ve insanhk adina gurur verici
olup artarak devam etmelidir. Burada Sosyal Bilimler alaninda da ayni gayre-
tin gosterilmesi icap ettigi vurgulamak istenmektedir. Sosyal Bilimcilerin de
Universitelerin BAP birimleri basta olmak Uzere ¢esitli ic ve dis kaynakli proje
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desteklerini kullanmada atilim yapmalari beklenmektedir. ilahiyat dahil Sosyal
Bilimlerin bitin alanlarinda, gerek bagdimsiz gerekse disiplinlerarasi proje
seferberligi baglatiilmasi uygun olacaktir. BAP projeleri, proje yapma kultiri-
niin gelismesinde bir basamak olusturmali; zaman iginde TUBITAK ve AB
projeleri gibi ulusal ve uluslararasi projelerin hem nicelik hem nitelik olarak
artirlmasi ile tlkeye, bilim diinyasina ve insanlhga katki saglanmalidir.
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Abstract- Scientific research is one of the most important tasks
of universities. It is possible to do these researches in various
ways. Scientific research projects are also a form of this.
However, in accordance with the positivist science approach, sci-
ence projects are primarily considered as scientific projects.
Whenas, in accordance with the interpretive science approach, it
is possible to make scientific projects in the field of Social Scien-
ces as well as in Science. At universities, scientific research pro-
jects can be done directly with the support of BAP Units of Uni-
versities, as well as the projects that can be done with the contri-
bution of various institutions such as TUBITAK and the Ministry of
Development. However, fewer projects are being prepared in So-
cial Sciences than in Science. Probably one of the reasons for
this is the lack of experience of social scientists on project prepa-
ration. In this study, BAP projects prepared at universities were
examined quantitatively and information about the process from
the preparation to the conclusion of a BAP Project was given.
Thus, it is aimed to draw attention to the issue and contribute to
delivering more projects in social sciences (especially in the field
of theology).

Keywords- Scientific research project, BAP, Social Sciences,
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Oz- Hz. Peygamber zamaninda, diger dini ilimler tesekkiil etmedigi gibi, ta-
savwvuf da tedvin edilmis bir ilim olarak tesekkdiil etmemigtir. Fakat tasavvuf, bir
“zlihd” hayati olarak Hz. Peygamberin yasantisinda mevcuttur. Onun yasan-
tisi incelendiginde, ziihdle birlikte tasavvufun birgok ilkesini de onun hayatinda
gbérmek mimkiindiir. Hz. Peygamber’in evindeki esyalarin, “bir ihram, lzerin-
de deri yastik bulunan ¢iplak bir sedir, birkag avug yulaf, bir seccade ve bir su
tulumundan” olusmasi, onun ne kadar sade ve basit bir hayat yasadigini g6s-
termektedir. Devlet reisi olmasina ve beyti’l-malin beste biri kendisine ait
olmasina ragmen evinde bir sey bulunmamasinin sebebi, eline gegcen seyleri
ihtiya¢ sahiplerine vermesidir. Zihdin, “diinya metaini elde de génliilde de
bulundurmamak” olarak tanimlanmasinin Hz. Peygamber’in bu davranisina
dayandigini gérmek mimkinddr. Onun, ¢ gln (st lste bugday ekmedi ile
dahi karnini doyurmamasi, ¢ok az yemesi, az uyumasi ve gerektigi zaman
konusmasi; tasavvufta ‘riyazetin” temel prensiplerinden olan “az yemek, az
konusmak ve az uyumak” olarak sekillenmigtir. Kullandigi ev esyalari ve yiyip
ictigi seyler, onun az ile yetindigini yani kanaatkarligini géstermektedir. Hz.
Peygamber’in yasanti tarzi olan “kanaat”, tasavvufta énemli bir makam olarak
yer almaktadir. Peygamberlikten énce, her yilin bir ayini Hira magarasinda
tefekkdrle, zikirle gecgirmesi ve ramazanin son on ginlinde itikafa girmesi,
tasavvufta “halvet ve zikir” olarak ifade edilmektedir. Mescid-i Aks&’nin, g6zU-
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niin éniine gelmesi ve miisriklere orasi hakkinda detayli bilgi vermesi, tasav-
vufta “kesf” hali olarak yer almaktadir. Baslangigta zikredilen bu tespitler, Hz.
Peygamber’in yasantisinda ziihdle birlikte birgok tasavvufi unsurun da yer
aldigini géstermektedir.

Anahtar sézcukler- Hz. Peygamber, tasavvuf, ziihd, ahlak

88§

Giris

Tasavvuf, Kuran ve slinnetten kaynaklanan bir ilimdir. Tasavvufun,
Hz. Peygamber’in ve ashabin yasantisinda bir zihd hayati olarak mevcut
oldug@u, bir¢ok yerde zikredilmistir.t Schimmel (6. 2003), “Sifiligin baslangici,
Peygamberin kendisine kadar ulasir.”? diyerek, tasavvufun, sadece ziihd an-
layisi olarak degil, genel karakterleri ve prensipleriyle de Hz. Peygamber’e
dayandidina isaret etmistir. Zihdin digindaki diger tasavvufi unsurlarin da
Hz. Peygamber'e dayandidi sdfiler tarafindan ortaya konulmustur. Clineyd
Bagdadiin (6.297/909), “Bizim bu ilmimiz (tasavvuf), Resdlullah’in hadisine
baglidir.”® sézii, tasavvufun, Hz. Peygamber’e dayandidini ve onun siinnetine
uygun olmayan seylerin tasavvufa da uygun olmadigini gostermektedir.
Zunnln’a (6. 245/859), “Allah’t nasil tanidin?” diye soruldugunda, “Allah’1 Al-
lah’la tanidim (taarruf). Masivayl da Resdlullah ile tanidim.”* diyerek cevap
vermigtir. Zunln’un sdzlerinden, “taarruf ve masiva” kavramlarinin, Kuran’a
ve siinnete dayandigi anlagiimaktadir.

Emeviler zamaninda, ydnetim seklinin saltanata dénismesi, Arap ol-
mayan Muslimanlardan cizye alinmasi, refah seviyesinin artmasiyla likse ve
sefahate dustlmesi, Hz. Ali taraftarlarina diismanca davraniimasi; Abbasiler
zamaninda da siyasi kargasalarin devam etmesi toplum diizenin bozulmasina
sebep olmustur.5 Bu durum, bazi kimselerin, Hz. Peygamber zamanindaki,
sade ve dinya metaina 6nem vermeyen zihdi yasantiya duyduklari 6zlemin
artmasina ve tasavvuf anlayisinin dogmasina sebep olmustur. Baslangicta,
zihd, Allah korkusu ve Allah sevgisi gibi prensiplerin hakim oldugu tasavvuf,
daha sonra, pek ¢ok prensibiyle ilim olarak da tedvin edilmistir.

t Bkz. Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Un. IFAV. Yayinlari, istanbul 1997, s.
58; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 101;
Yilmaz, H. Kamil, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 83; Ozkése, Kadir
(ed.), Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 110, 118.

2 Schimmel, Annemaria, Tasavvufun Boyutlari, Adam Yayinlari, istanbul 1982, s 36.
3 Serrac, Eb0 Nasr et-Tasi, el-Ldma, Daru’l-kitlbi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 98.
4 Serrac, el-Luma, s 99.

5 Bardakgi, Mehmet Necmettin, Sosyo-Kiiltirel Hayatta Tasavvuf, Fakilte Kitabevi, Isparta
2000, s. 14.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 299-329



Hz. Peygamber’in Yasantisinda Tasavvufi Unsurlar | 301

Tasavvuf; iman, ibadet ve ahlaktan/muamelattan mutesekkil olan di-
nin daha ¢ok ahlaki kismini konu edinmekte ve incelemektedir. Hamidullah (6.
2002), “Namaz kilarken yapilmasi gerekenler fikhi ilgilendirir. Fakat samimiyet
ve kusursuz dindarlik igin gayret, tasavvufu ilgilendirir ve tasavvufun sahasina
girer.”8 diyerek, tasavvufun konumuna vurgu yapmistir. Tasavvuf ehli, “Ben,
gliizel ahlaki tamamlamak (lizere génderildim.”” diyen Hz. Peygamber’in ahla-
kini érnek almis ve onun yolundan gitmistir.

Tasavvuf tanimlarinin birgogunda, tasavvufun “ahlak” olarak ifade
edilmesi de bu durumu acikga ortaya koymaktadir. EbG Huseyin Nuri (0.
295/908), “Tasavvuf ahlaktir. ilim ve merasim degildir.” derken, Ebd Hafs
Haddad Nisabari (6. 260/874), “Tasavvuf, timU ile edeptir.” demistir.8 Mu-
hammed b. Ali Kassab da (6. 360/970), “Tasavvuf, giizel olan her huyu elde
etmek ve cirkin olan her huyu terk etmektir.” demistir.® Kara, Hz. Peygamberin
hayatinin bastan sona tasavvufi ahlakin canli misali oldugunu; kitlb-i sitte’de
tasavvuf kelimesini ihtiva eden hadisler bulundugunu séylemistir. Kara, tasav-
vufun temel istilahlari olan; zikir, tevbe, sabir, micahede, tevekkil, hasyetul-
lah, inziva-itikaf gibi konularda da pek ¢ok hadis oldugunu ifade etmistir.10

Tasavvufu, en 0zli sekilde ifade eden tanimlarda; tasavvufun, sin-
netle iligkisini ve sOfilerin Hz. Peygamber’i 6rnek alan bir yasantiyi tercih ettik-
lerini gérmek muUmkuandur: Serrac (6. 378/988). “Tasavvuf; kalplerin kirden
temizlenmesi, yaratilanlara kargi gizel muamele ve ser’i meselelerde Allah’in
Res(li’'ne tabi olmaktir.”'! Clineyd Bagdadi, “Tasavvuf, daginik olmayan bir
zihinle Allah’i zikretmek ve slinnete uygun sekilde amel etmektir.”1? Seri Sa-
kati (6. 251/865), “Tasavvuf, kitap ve slinnetin zahirine muhalefet eden batini
bir ilimden bahsetmez.”'3 Yapilan bu tanimlar, kitap ve silinnete uygun olma-
yan seylerin, tasavvufa da uygun olmadidini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in yasantisinda, davranislarinda ve sézlerinde, sade-
ce zUhdu degil, tasavvufun pek ¢ok unsurunu da gérmek mumkindir. Bu

6 Hamidullah, Muhammed, /slama Girig, gev. Camal Aydin, Ankara 1996, s. 110.

7 Taberani, Eb(’l-Kasim Slleyman b. Ahmed b. Eyydb, el-Mu’cemu’l-evsat, I-X, Kahire 1415,
VII, 74; Hakim et-Tirmizi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasen, Nevéadiru’l-usdl, I-IV,
Beyrut 1992. 11, 312.

8 Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesful-mahcib, Gev. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 122.

®  Kuseyri, Eb('l-Kasim Abdilkerim b. Havazin b. Talha Neysabdri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye,
thk. Magraf Mustafa Zarif, Ali Abdiilhamid Eb(’l-Hayr Daru’l-hayr, Beyrut 1997, s. 280.

10 Kara, Mustafa, “Hz. Peygamber'in Tasavvufi Dislincedeki Yeri.”, Diyanet Dergisi, Ankara
1989, cilt: 25, say: 4, s. 223.

1 Serrac, el-Luma, s. 28.
12 Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 281.

13 Siilem?, Ebx Abdirrahman, Sileminin Risaleleri, Cev. Sileyman Ateg, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1981, s. 112.
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bakimdan, ¢alismamizin amaci, ziihdin disindaki birgok tasavvufi unsurun da
Hz. Peygamber'e dayandigini ve onun yasantisinda mevcut oldugunu ortaya
koymaktir.

Calismamizda zihd, “dunya metaina kalpte yer vermemek ve ihtiyac
miktari kadar mali elde tutmak” seklindeki 6zel anlamiyla ve tasavvufta bir
unsur olarak ele alinacaktir. Hz. Peygamber’in ziihd hayati ¢okca islendigi icin
Uzerinde kisaca durulacaktir. Diger tasavvufi unsurlarin her birinin tanimi ve
kisa agiklamasi yapildiktan sonra Hz. Peygamber ile ilgisi Gzerinde durulacak-
tir. Her kavramin genis bir sekilde islenmesi, calismayi kitap boyutuna ¢ikara-
cagi igin bundan kacinilmistir. Calisma, tasavvuf klasikleri baglaminda yapila-
cak ve muimkun oldugu kadar da diger kaynaklara yer verilecektir.

Hz. Peygamber’in Yasantisinda Ziihd

Zuhd kelimesi, diunyadaki herhangi bir seye karsi isteksiz olmak ve
hirs gostermemek,!* yliz cevirmek ve terk etmek anlamlarina gelmektedir.1®
Zihd, dinyadaki her turli mala, makama karsi isteksiz olmak, hirs gdster-
memek ve kalpte ona yer vermemektir.

Dinya metal, insani dinyaya badlayarak ahireti unutturdugu, Al-
lah’tan uzaklastirdidi icin terk edilmesi ve énem verilmemesi istenmistir. Hz.
Peygamber: “Diinya sevgisi, her kétiliigin bagidir.”16 diyerek, bu tehlikeye
dikkat ¢cekmistir. Dinya metaina ragbet etmek ve diinya nimetlerini elde et-
mek, sanildigi gibi insana huzur ve mutluluk getirmemektedir. Hz. Peygamber,
“Diinyada ziihd, kalbi ve bedeni rahatlatir. Diinyaya ragbet ise, liziintliyi ve
kaygiyi artinir.”*" diyerek, gercek huzurun malda miulkte degil, ziihdde oldugu-
na dikkat ¢ekmisgtir.

Eb( Sileyman Darani (6. 215/830), “Zuhd, Allah Teala ile mesgul ol-
mana mani olan her seyi terk etmendir.” diyerek, zihdin gerekgesinin, Allah’a
yonelmeye engel olan seyleri ortadan kaldirmak oldugunu belirtmistir. Bu
durumda, Allah’tan uzaklastirmayan ve ahireti unutturmayan dinya metainin
tehlike arz etmedigi ortaya c¢ikmaktadir. Abdilkadir Geylani (6. 561/1165),
“‘Dunyayi kalbinden ¢ikar, ister onu elinde tut, ister cebine koy sana zarar

14 |bn Manzdr, Eb(’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu’l-Arab,
I-VI, Kahire 1979, IlI, s. 1876.

15 Ahmed el-Ayid ve digerleri, el-Mu’cemii’-Arabiyyiil-esasi, Alecso 1989, s. 588.

6 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilyetul-Evliya, 1-X, Beyr(t 1405, VI, 388;
Beyhaki, EbQ Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Suabu’l-iman, I-VIII, Beyrut 1410, VII, 323.

17 Ahmed, EbO Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, ez-Zuhd, Daru’l-kitubi'l-ilmiyye,
Beyrut 1427/2006, 12.
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vermez.”18 diyerek, zilhdde esas olan seyin, diinya mali sevgisinin kalpten
¢ikartiimasi oldugunu ifade etmistir.

Sifflerin zUhd hakkindaki algilari ¢ok gesitlidir. Fakat bunlardan; zih-
din, “eldeki maln terk edilmesi,” “kasri emel/kanaat” veya “diinya mali elde
olmasina ragmen gonilde ona yer vermemek”® seklindeki algilar 6ne ¢ikmak-
tadir. Her gértsun kendisine gore hakli sebepleri olmakla birlikte, son gorus,
kanaatimize goére, daha uygun goérinmektedir. Fizyolojik ihtiyaclari gidermek
ve bagkalarina muhtag olmamak igin diinya mal elbette gereklidir. Dinyadan
el etek cekip, baskasina muhtag olmak ve miskin bir hayat yasamak ziihd
degildir. Yeterli mal ve gucl olmayan insanlar bagka insanlara mahkim oldu-
gu gibi, yeterli glict ve kuvveti olmayan milletler de baska milletlere mahkdm
olurlar.

Calismak ve zengin olmak, ziihde mani degildir. Sehl b. Abdullah (6.
283/896), “Tevekkil, Nebi'nin halidir. Calisip kazanmak ise sinnetidir. Onun
hali Gizere bulunan, onun siinnetini katiyen terk etmez.”2° diyerek, calisip ka-
zanmanin Hz. Peygamber’in yolu oldugunu ve ona tabi olanlarin da bu yolu
tutmalari gerektigini vurgulamistir.2

Hz. Peygamber, yoksul bir kimse degildir. Ticaretle ugrasarak maise-
tini temin etmistir. Devlet reisi oldugunda da beyti’l-malin beste biri kendisine
tahsis edilmistir.22 Fakat o, sahip oldugu malin zaruri ihtiyaclarini kargilayacak
kadarini kullanmig ve diger kismini ihtiya¢ sahiplerine dagitmistir. “Uhut dagi
kadar altinim olsa, onu iki giin elimde tutmak istemez ve ihtiya¢ sahiplerine
verirdim.”23, diyerek, ziihd anlayisini ve hayat felsefesini ortaya koymustur.

Abdullah b. Mubéarek (181/797), Hz. Peygamber’in elbisesi ve yatagi
ile ilgili rivayetleri aktararak onun zihdd hakkinda bilgi vermistir: Eba Hureyre,
“Hz. Aise’'nin, (yiinden) ériilmiis bir elbise ve kaba bir izar gikardigini ve

18 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.

19 Clineyd, “Ziihd, elde malin, kalpte de mal sahibi olma arzusunun bulunmamasidir.” demistir.

(Kelabazi, EbG Bekr Muhammed b. Ishak, et-Tarruf li-mezhebi ehli't-tasavvuf, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2011, s. 109.); EbG Osman, “Ziihd, diinyay! terk etmek, sonra da kimin eline
gegerse gegsin aldirmamaktir.” demistir. (Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, s. 116.); Sufyan
Sevri, “Diinyada ziihd, kasr-1 emeldir. Kuru ekmek yemek veya aba giymek ziihd degildir.”
demigtir. (Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 114.); Abdllkadir Geylani, “Dinyayi kalbinden
cikar, ister onu elinde tut, ister cebine koy sana zarar vermez.” demistir. (Eraydin, Selguk,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.)

2 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kugeyriyye, s. 166.

2L Zuhd hakkinda bilgi edinmek, zthdle ilgili kaynaklar ve Hz. Peygamber’in ziihdd ile ilgili hadi-

sler igin bkz. Yildinm, Ahmet, Yildirm, Ahmet, “Hadis Edebiyatinda Zihd Literatlrl ve Zihdle
ligili Rivayetlerin Incelenmesi”, Sileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi Y1l:
2008/1, Sayi: 20, s. 120, 123. 130.

2 Serrac, el-Luma, s. 97.
2 Ahmed, Eb( Abdillah ibn Hanbel es-Seybani, Miisned, I-VI, Misir ts., I, 359.
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Resdlullah, bu ikisinin icinde &ldi” dedigini rivayet etmistir. 24 Hz. Aise,
“Res(lullah’in yataginin, lifle doldurulmus bir yatak oldugunu”?> haber vermis-
tir.

Hz. Omer, sade bir hayat yasayan Hz. Peygamberin sahip oldugu
mdlkiyeti; “Sirtinda bir ihram, Gzerinde deri yastik bulunan ¢iplak bir sedir, bir
avuc yulaf, bir su kabi ve namaz kilacagi bir post,” 26 olarak belirtmistir. Bu
manzara, herhangi bir kimsenin degil, bir devlet reisinin evinin ve servetinin
manzarasidir. EbG Hureyre'nin, “Peygamber, dinyadan ayrilana kadar, (g
gln st Uste bugday ekmegini doya doya yememistir.” 27 s6zl, zikredilen
manzara ile ortiismektedir. Kizi Fatima’nin aktardigi su hadise de, Ebl Hurey-
re’nin rivayeti ile uyusmakta ve Hz. Peygamber’in zihdi yasantisini haber
vermektedir: Bir glin Hz. Fatima, bir ekmek pargasini alip Hz. Peygamber’in
yanina gelir. Hz. Peygamber: “Ey Fatima bu nedir?” diye sordujunda Fatima:
“Bir ekmek pisirdim ve sensiz yiyemedim.” diye cevap verir. Hz. Peygamber:
“Ey Fatima! Ug giinden beri babanin adzina girecek yemek, bu getirdigin ek-
mektir.”28 der.

Hz. Peygamber’in, az yemesi ve az esyaya sahip olmasi, yeterli para-
sinin olmamasindan degil, yasayis felsefesinden kaynaklanmaktadir. Hz.
Peygamber, “Insana belini dogrultacak birkag lokma yetisir. Eger bu derece
yapamazsa, karninin lgte birini yemede, lcte birini icecedge ve (¢te birini de
teneffiis etmeye ayirsin.”?® “Ademoglu, karnindan daha fena bir kap doldur-
mamigtir.”3° diyerek, az yemeyi, hem hayat felsefesi olarak, hem de saglikh
yasam regetesi olarak ortaya koymustur.

Az yemek, az konugsmak ve az uyumak, tasavvufta, riyazetin esasla-
rindan olup, nefse hakim olmanin yoludur. Yahya b. Muaz (6. 258/871), ¢ok
yemenin, sehveti artirarak nefse hizmet ettigini; az yemenin ise, nefsi egiterek
terbiye ettigini su sdzlerle izah etmigtir: “Kisi karnini a¢ birakip, bogazini tuta-
rak, nefsini aglik ve susuzlukla riyazete alirsa, butin uzuvlar kurur; aglik atesi
yanar ve seytan, dedil onun yanina yaklagsmak, gdlgesinden bile kagar. Ama

24 Abdullah ibn Miibarek el-Mervezi, ez-Ziihd ver'regaik, thk. Ahmed Ferid, Daru’l-meéric, Riyad

1415/1995, s. 30; Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu’fi, Sahihu’-Buhari, I-VII,
Beyr(t 1410/1990, Rikak, 11; Muslim, Eb@’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-
Nisabdri, Sahthu Muslim, |-V, Beyr(t ts., Ziihd, 18.

% Abdullah ibn Miibarek, age., s. 30; Buhari, Rikak, 11; Muslim, Libas, 14.

% Muslim, Talak, 30.

27 Muslim, Ziihd, 32, 33.

8 Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 140.

2 Tirmizi, Eb0 Tsd Muhammed b. 1sa b. Sdre, Stinenu’t-Tirmizi, I-V, Beyriit ts., Zihd, 47; Ah-
med, Musned, I-VI, Misir ts., IV, 132.

3 Tirmizi, Ziihd, 47; Ahmed EbQ Abdillah ibn Hanbel es-Seybani, Misned, Daru’l-hadis, I-VIII,
Kahire 1416/1995, IV, 132.
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karnini doyurup, bogazini istah ettigi seyleri tatmada kendi héline birakirsa,
koétllige alet olacak uzuvlarini yesertmis ve seytana imkan hazirlamig olur.”s!

Hz. Peygamber, Allah’in, “Egder 6gdit fayda verirse églit ver.”32 emrine
uygun olarak gerektigi yerde, gerektigi kadar konusmus ve “Kim Allah’a ve
ahirete inaniyorsa ya hayir s6ylesin ya da sussun.”3 diyerek de, az konusma-
yI tavsiye etmistir. Onun geceleri kalkip ibadet ettigi ve az uyudugu da bilin-
mektedir. Tasavvufta, nefsle miicahedenin ydntemi olan az yemenin, az uyu-
manin ve az konusmanin, Hz. Peygamber’in yasantisinda hayat felsefesi
olarak mevcut oldugu goérulmektedir.

Hz. Muhammed’e, peygamberlik davasindan vaz gegmesi i¢in, mal,
makam ve kadin gibi her turli dinya metai teklif edilmig, fakat o, “Bir elime
diinyayi, bir elime de giinegsi koysaniz yine de davamdan vazgegmem.”3* diye-
rek tim teklifleri reddetmistir. Daha sonraki siirecte, davasindan vazgecmesi
icin kendisine teklif gotiiren ve karsisinda olan pek cok kisi onun tarafina ge-
cerek hayatlari pahasina onunla birlikte micadele etmislerdir. Bu sonug, Hz.
Peygamber’in diinya metaina deger vermemesinin ve yliksek ahlaki davranis-
larinin neticesidir. MarOf Kerhi (6. 200/816), tasavvufu, “Hakikatleri (Hakk’a ait
seyleri) almak ve halkin elinde bulunanlardan mit kesmek”3% olarak tanim-
lanmigtir. Tasavvufun tanimina konu olan bu temel prensibin, Hz. Peygam-
ber'in yasayisinda yer aldigi gérilmektedir.

Hz. Peygamber, yanina gelerek, “Bana dyle bir amel sdyle ki, onu is-
ledigim zaman Hak da halk da beni sevsin.” diyen kimseye, “Diinyaya kargi
zahid ol ki Allah seni sevsin, insanlarin ellerindekine karsi zahid ol ki halk seni
sevsin.”® diyerek cevap vermistir. Hz. Peygamber’in, tasavvufun temel pren-
sibi olan ziihdl, Hakk'in da halkin da sevgisine ulasma vesilesi olarak gordu-
gu ve tavsiye ettigi anlasiimaktadir.3”

31 Siihreverdi Sihabiiddin, Avarifiil-mearif, Cev. Yahya Pakis-Dilaver Selvi, Istanbul 1988, 309.
2 A3, 87/9.

% Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 184.

3 |bn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Mustafa es-

Sekka ve digerleri, I-1l, Mektebeti Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1955, |, 266; Makdisi,
Eb( Nasr el-Mutahhar b. Tahir, Kitabi’l-Bed’ ve't-tarih, 1-VI, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire ts., IV, 147, 148; Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Huseyn, Deléilii'n-nibuvve ve marifeti
ahvali sahibi’s-seria, ngr. Abdulmuti Kal'aci, I-VII, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye-Daru’r-reyyan, Beyrut
1988, Il, 290; Siheyli, Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah, er-Ravzi’l-indf fi serhi’s-
Sireti'n-nebeviyye li'bni Hisém, ngr. Abdurrahman el-Vekil, I-VII, Déru’I-kl'.'ltijbi‘l-islémiyye, Ka-
hire 1967-1990, I, 52; ibni'I-Esir, Izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih,
thk. Ebl’l-Fida Abdullah el-Kadi-Muhammed YQsuf ed-Dekkak, I-XI, Daru’l-kitibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1987-2003, |, 587.

% Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 280.
% [bn Méace, Siinen, I-V, Cagri Yayinlar, istanbul 1981, Ziihd, 1. no: 4102.

87 Bkz. Gokcan, M. Mansur, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, Harf Egitim Yayinciligi,
Ankara 2017, s. 56.
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Hz. Peygamber’in Yagsantisindaki Diger Tasavvufi Unsurlar

Hz. Peygamber’in yasantisi incelendiginde, onun hayatindaki tasav-
vufi unsurlarin sadece ziihdden ibaret olmadigi, diger pek ¢ok tasavvufi unsu-
run da onun yasantisinda bulundugu gérulir. Tasavvufun omurgasini olustu-
ran makamlara, hallere ve diger konulara gz atildiginda, Hz. Peygamber’in
yasantisindaki pek ¢ok 6rnegin ve soziin buralarda yer aldi§i, sGfilerin halinin
ve yasayls felsefesinin, Hz. Peygamber’in haline ve yasantisina benzedigi
musahede edilir. Bu durum, Hz. Peygamber’in tasavvufa kaynaklik ettigini ve
s(fflere drnek oldugunu da ortaya koyar.

Kara, Hz. Peygamber’in siinnetinin, tasavvuf istilahlarina tesir ettigini
sdyleyerek bunlardan; Ashab-1 Suffa, silsile, zikir, salat-u selam, tebettil, ih-
san, fena fir-resdl, keramet, hakikat-1 Muhammediye ve hatm-i1 velayet istilah-
larini agiklamistir.38

Ali el-Kari (1014/1605), ibn ishak’in rivayetine dayanarak Hz. Mu-
hammed’in, Peygamber olmadan énce her yilin bir ayini Hira magarasinda
Allah’a ibadetle gegirdigini sGylemis ve onun, peygamberlikten énceki ibadet-
leri hakkinda su bilgileri vermistir: “Resulullah, batini ibadetler yapardi. Kalbi
zikir, Allah’in sifatlari, afaki ve enfisi yaratilislar hakkinda tefekkdr, guzel
ahlak, zayiflara acima, fakire sefkat, dismanlarin cevrine katlanma, belaya
sabir, nimetlere sikuir, kazaya riza, tafviz ve tevekkil, O’na dayanma, fena ve
bek&’'da temekkin gibi ibadetler ki, bunlar velilerin ve segkinlerin son halleri-
dir. Bundan dolayidir ki, peygamberlerin bidayeti, velilerin nihayetidir denilmis-
tir.”39

Serrac, Hz. Peygamber’in su sifatlara sahip oldugunu soéylemistir:
“Haya, seha, tevekkul, riza, zikir, sukdr, hilm, sabr, afv, acima, merhamet,
misamaha, vakar, kendine guven, seceat, rifk, ihlas, sidk, zihd, kanaat,
hus(, hasyet, heybet, havf, reca cihad ve miicahede.”°

Hz. Peygamber’in yasantisinda, tasavvufi istilahlarin bir kismi, lafiz
olarak aynen yer alirken (tevekkil gibi), bir kismi da anlam olarak yer almigtir
(halvet gibi).Serrac’in ve Ali el-Kari’'nin, Hz. Peygamber’in 6zellikleri olarak
belirttikleri seylerin hepsinin tasavvufta yeri vardir. Bu maddeleri daha da ¢o-
galtmak mUmkindudr. Makale boyutunu agsmamak igin, bu ézelliklerden ancak

bir kismini vererek konumuzu isleyecegiz.

% Kara, “Hz. Peygamber'in Tasavvufi Dislincedeki yeri.”, s. 232; Hz. Peygamber'in Tasavvufa
Ornek Teskil Etmesi konusunda bkz. Simsek, Halil ibrahim, “Tasavvufi Diigiincede Hz.
Muhammed Algis1.”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002, cilt: 11, sayi: 21,
S. 42.

3 Ali ibn Sultan Muhammed el-Kari, Cem’ul-vesail fi serhi’s-semail, Serh. Seyh Abdurrauf el-
Munavi, I-ll, Misir 1318/1900, I, s. 65.

4 Serrac, el-Luma, s. 94.
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1. Halvet

Halvet kelimesi, hi¢bir seyin ve higbir kimsenin bulunmadigi ve kisinin
yalniz basina kaldigi yer anlamindadir. Mutasavviflar, Allah’a kulluk etmek igin
bu yerlerde yalniz kalirlar.4t Halvet, belirli bir stre, halktan ayrilarak ibadetler-
de yogunlagsmak Uzere bir yerde bulunmaktir. Mekki (6. 386/996), halvetin,
kalbin halktan bosaltilmasina, distncenin Allah’in emrinde toplanmasina ve
azmin kuvvetlenmesine sebep oldugunu soylemistir. Gozin, kalbin kapisi
oldugunu, kalbi bozacak seylerin kalbe buradan girecegini ve kalbi bozacagi-
ni; halvetin ise, kalbi uhrevi diislincelere yonlendirecegini belirtmistir.42 Belirli
bir sure halktan ayrilarak kalbin gi¢lenmesi ve Allah’a tevecciih igin yogun-
lagsmasi, zikir, tefekkilr, oru¢ ve namazla gecirilen halvet sayesinde mimkin
olabilmektedir.

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in, yalnizhdi sevdigini, peygamber olmadan
once bile halvette kalarak geceler boyunca ibadet ve tefekkiir ettigini haber
vermistir. Ona ilk vahiy de, Hira magarasinda halvette bulundudu bir sirada
gelmistir.4® Hz. Muhammed’in, peygamber olmadan 6nce her sene, bir ay Hira
dagina gikarak orada ibadet ettigi kaynaklarda belirtilmistir.#4 Halvetin suresi-
nin kirk giin olmasi; Hz. Musa’nin vahiy almadan énce Tar-i Sina’daki bekle-
me suiresi*® ve Hz. Muhammed’in Peygamber olmadan 6nce yilda bir ay Hira
magarasinda kalmasi“¢ ile iligkilidir.

Hz. Muhammed'in, Hira magarasinda, halktan ayri kalarak ibadet ve
tefekklrle mesgul olmasi ve Ramazan ayindaki itikafi, tasavvufta “halvet”
olarak isimlendiriimektedir. Kendi basina kalarak, tefekklr ve ibadetlerle Al-
lah’a yaklasmasi, tasavvufta, “kurb” olarak; halvet aninda, halktan ve her
seyden ilgi ve alakayl kesmesi de “fen&” olarak isimlendiriimektedir. Tama-
men Allah’a ybnelip, konsantre olmasi, “Hakk’a tevecciih” olarak; Allah’a
kavusmasi ve O’nunla olmasi, “vuslat ve cem” olarak isimlendiriimektedir. Bu
durum, halvet, kurb, fend, teveccth, vuslat ve cem gibi tasavvufi unsurlarin,
kavram olarak olmasa da, anlam olarak Hz. Peygamber’in yasantisinda mev-
cut oldugunu ve ondan kaynaklandigini gostermektedir.

4 |bn Manzdr, age., Il, s. 1254, 1255; Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 422.
42 Mekki, EbQ Talib, Katu’l-kulGb, Daru Sadir, I-11, Kahire 1310/1892, 1, s. 97.
4 Buhari, Bed'i’l-vahy, 1.

4 Ebd Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar, Siyer, istanbul 1991, s. 176.

S A'raf, 7/142.

4 Buhari, itikaf, 1.
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2. Cem

Cem kelimesi, birbirinden ayrilmis seyleri bir araya getirmek ve top-
lamak demektir.4” Fark kelimesi ise, ayirmak ve temyiz etmek demektir.48
Cem, Hakk’i gérmek; fark ise halki gérmek demektir. Cem’u’l-cem, Hakk’i,
halksiz migahede etmek, yani sadece Allah’t gérmektir. Salikin ne kendisini
ne de halki gérmemesi, sadece Allah’i gérmesidir.4°

Kuseyri (6. 465/1072), cem ve fark halini su sekilde aciklamistir: “Tef-
rika, agyari/masivayi Allah’a ait olarak gérmektir. Cem, agyari, Allah ile gor-
mektir. Cem’u’l-cem, Allah’in digindaki bitiin esya ile ilgili hisleri kaybetmektir.
Kul, halki gérmekten alikonulmustur. Cem, gaybet hali, fark ise sahv halidir.
Kul icin her iki halin de olmasi gerekir. Clnki tefrika halinde olmayan kimse-
nin kulluk hali olmaz. Cem halinde olmayan kimse de marifet sahibi olmaz.
Cem’u’l-cem halinden sonra fark-1 sani diye isimlendirilen bir hal vardir ki, bu
halde kul farzlari eda etmesi igin sahv haline iade edilir.”0

Fark, sahv halidir. Cem ise gaybet halidir. Kul, fark halinde ibadetlerini
ve diger kulluk goérevlerini yapabilmektedir. Fakat gaybet halinde bu nasil
gerceklesecektir? Gaybet hali gegici bir stiredir. Kul bu sire i¢inde dahi farzla-
ri eda etmekten mahrum kalmamakta ve kisa bir sure sahv haline déndurul-
mekte sonra yine gaybet hali devam etmektedir. Fark-1 sani, bu sorunun ¢6-
zUmU olarak goriinmektedir.

Kuseyri, fark-1 sani’'nin cem’u’l-cemden sonra oldugunu sdylerken;
Kasani (6. 736/1335), bu fark halinin, cem’u’l-cem halinde oldugunu belirtmis-
tir. Kasani, cem’u’l-cem de, halkin, Hak ile k&im olarak gérildaguini, bunun
da, cemden sonra fark olarak da isimlendirildigini séylemis ve fark, vahdette
kesretin; kesrette de vahdetin gorilmesidir.5! demistir.

Hucvir (6. 465/1072), cemi, Hz. Peygamber 6rnegi ile agiklamaktadir:
Hakk’tan olan muhabbet, kul Gzerinde hakimiyet kurar. Bu sevginin galebesi
ve ifradi ile akil ve begeri tabiat onu tasiyamaz hale gelir. Kul iradesi ile ka-
zanma derecesinden diser. O zaman, bu dereceye cem adi verilir. Hz. Pey-
gamber, istijrak ve galebe halindeyken ondan fiil meydana gelmis, fakat Al-
lah, fiili Peygamber’e nispet etmemis, amelin ona ait oldugunu reddetmis ve
“Her ne kadar senin fiilin olduguna delalet varsa da, o benim fiilimdir, senin

47 ibn Manzr, age., |, s. 678.

48 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 929.

4 Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, Marifet yayinlari, istanbul 1991, s. 172.
50 Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 65, 66.

51 Kasani, Kemalliddin Abdurrezzak b. Ebil-Ganaim Muhammed, [stilahéati’s-stfiyye, thk.
Muhammed Kemal Ibrahim Cagdfer, el-heyetl’l-Misriyye, Kahire 2008, s. 41, 136.
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degil.” demistir. “Atfigin zaman sen atmadin, lakin Allah att.”>? ayeti, “Ey Mu-
hammed! Avcundaki topragi dismanin yuziine attigin zaman, onu sen atma-
din, ben attim.” demektir. 53

Hucvir’nin agiklamalari, Hz. Peygamber’in cem halinde bulundugunu,
istigrak halinde gaybete girdidini, yani kendisini kaybettigini ortaya koymakta-
dir. Bu durum, tasavvuftaki “cem ve istigrak” halinin, Hz. Peygamber’in ya-
santisinda mevcut oldugunu gostermektedir.

3. Vecd

Vecd, bulmak, ulasmak, sevinmek, Gzlilmek ve zengin olmak anlam-
larina gelmektedir.5* Vecd, kulun kasti ve gabasi olmadan kalbine tesadiif
eden bir histir. Vecd, daha ¢ok kendinden ge¢cme ve istigrak manasina kulla-
nilmaktadir.5® Serrac, vecdin Allah’tan gelen mikasefe ve ilhamlar oldugunu
aktararak vecd halinde olan kimsenin 6nce sakin haldeyken sonra hareket-
lendi@ini, hiriltih sesler gikartarak derin derin nefes aldigini sdylemis ve “Onlar
Oyle kimselerdir ki, Allah anildi§i zaman kalpleri titrer.”5® ayetini de buna 6rnek
vermistir. “Rablerinden korkanlarin, bu kitabin etkisinden tiiyleri (rperir.” 5
ayetinde anlatilan durumun vecd ehlinin sifatlarindan oldugunu belirtmigtir.
Ayetteki, korkmak ve urpermek anlaminda olan “vecel” in vecd ehlinin sifati
oldugunu soylemigtir. Hz. Peygamber’e, “Her (immetten bir sahit getirdigimiz
ve seni de onlara sahit olarak gdésterdigimiz zaman, bakalim onlarin hali nice
olacak?”%® ayeti okudugunda siddetle sarsiimasini da vecde 6rnek gostermis-
tir. 59

Hz. Muhammed'in, vahiy geldigi zaman normal hélinin disina ¢ikarak,
terleyip titredigi ve Hz. Hatice’ye kendisini értmesini séyledigi;®® Hz. Aise’nin,
soguk bir giinde vahiy gelmesine ragmen Hz. Peygamber'in terledigini ifade
etmesi,®! kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in vahiy esnasindaki bu
hali, tasavvufta “vecd” olarak isimlendiriimektedir.

52 Enfal, 8/17.

53 Hucviri, Kesful-mahcab, trc. is’ad Abdiilhadi Gandil, Daru’'n-nehdetii’l-garbiyye, Beyrut 1980,
495, s. 496.

% Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 1290, 1291.

% Uludag, Stleyman, Tasavvuf Terimleri SézIigi, s. 514, 515.
% Hac, 22/35.

57 Zumer, 39/23.

% Nisa, 4/41.

% Serrac, el-Lima, s. 263, 264; Buhari, Tefsir, 9.

8 Buhari, Bed't'l-vahy, 1.

61 Buhari, Bed'U’l-vahy, 1; Muslim, Fezail, 86, 87.
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4. Gaybi Bilgi/Kesf ve ilham

Kesf kelimesi, agmak, bir seyin lzerindeki ortliyli kaldirmak;82 perde-
nin arkasindaki gaybi hususlara yasayarak vakif olmak anlamlarindadir. Kesf,
ilham anlamina da gelmektedir. Kesf ve ilham, dogrudan Allah’tan alinan bil-
gidir. ibn Arabi’ye gére, veliler kesfe dayanan bilgileri, peygambere vahiy geti-
ren melegin aldigi kaynaktan dogrudan alirlar ve bazi kesifler kesin bilgi ve-
rir.63

Bu acgiklamalardan, kesf ve ilhamin, velilerin fiillerinden oldugu; Pey-
gamberlere verilen bilgilerin ise vahye dayandigi anlasiimaktadir. Fakat bu
ifade, peygamberlerin, ilham sahibi olamayacagdi anlamina da gelmemektedir.
Peygamberlerin bitun fiillerinin vahiy oldugunu sdylemek, onlari beser olmak-
tan gikarir. insanlarin ilham aldigi kabul edilirse, Peygamberlerin vahiy aldikla-
ri gibi, bir beser olarak ilham alabilecekleri de dusunulebilir.54

“Goézli kaymadi ve siniri asmadi. And olsun o, Rabbi’nin en giizel
ayetlerinden bir kismini gérdii.”s5 ayetinde, Hz. Peygamber’in, Miracgta kimse-
nin ulasamayacagi bir noktaya ulastigi, Allah’in huzuruna c¢iktigi ve gaipten
olan birgok seyi gordigu ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in, Mira¢ doni-
suinde kendisine inanmayan ve Mescid-i Aksa ile ilgili sorular soran musgrikle-
re, gbzinin 6nune gelen Mescid-i Aksa’ya bakarak cevap vermesi,% tasav-
vufta kesf ve ilham olarak ifade edilmistir. Bu durum, tasavvuftaki, gaybi bilgi,
kesf ve ilham gibi hususlarin Hz. Peygamber’in yasantisinda mevcut oldugunu
ortaya koymaktadir.®”

Hz. Peygamber, “Ummetlerin miikellemleri ve muhaddesleri (ilham
alanlari) vardir. Bu iimmet iginde de var ise o da Omer’dir.”%® diyerek onun
kesf ve ilham sahibi olduguna isaret etmistir. Hz. Peygamber'in, Hz. Omer’in

6 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 1043.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 286; kesf konusu igin bkz. Tirer, Osman, “Hz.

Peygamberin Sahsiyeti ve Vasiflarina Tasavvufun Yaklasimi.”, Hz. Peygamber’in
Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay Bildirileri ve Miizakere Metinleri, Gaziantep 2015, s.
223.

Hz. Peygamber'in, bir melek olmadigi, hatta Peygamberlikten 6nce bir kul oldugu konusunda
detayli bilgi igin bkz. Yildinm, Ahmet, “Peygamber-Sahabe lliskisi Baglaminda Tasavvufi
Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Miirid lliskisi’, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastirmalari,
Yil 3 Sayi 1 Mayis 2010, s. 6.

8%  Necm, 53/17-18.
8 Buhari, Fezaili’'s-sahabe, 70, Tefsir, 200; Mislim, iman, 276, 278.

7 Bkz.Erkaya, Mahmud Esad, “Tarikatlarin Tesekkiili Oncesi Dénemde Kuran Kaynakl Ta-
savvuf Kavramlan”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2015, cilt: XV, say:: 3, s. 143.

8  Buharf; Fezail, 6.

64
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kesf ve ilham sahibi oldugunu kabul etmesi, baska kimselerin de kesf ve ilham
sahibi olabilecegini gostermektedir.5°

5. Riyazet

Riyazet kelimesi, egitmek, itaat ettirmek anlamindadir. Vicut egitimi
anlamina geldigi gibi ruhi egitim anlamina da gelmektedir. Orug, hem ruhi
hem de bedeni bir riyazettir. Ahlakin glizellesmesi ve nefs egitimi, sehvetten
uzaklasmak ve ibadetlere devam etmekle gerceklesir.”®

Riyazet, tasavvufta nefs egitimi icin kullanilan énemli bir metottur. “Az
yemek, az konusmak ve az uyumakla” birlikte nafile oru¢ tutmak da riyazette
onemli bir yontemdir. Hz. Peygamber’in, asure gini,” her ayin ¢ gind,”?
pazartesi ve persembe glinleri,”® arefe gliini,” sevval ayinin alti glini” orug
tuttugu ve bu glnlerde orug tutmayi tavsiye ettigi; en faziletli orucun, Da-
vud’'un (a.s.) gin asin tuttugu orug oldugu ve bundan fazlasinin peygamber
tarafindan onerilmedigi,’® kaynaklarda yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in, “Namaz, benim zevkim, nesem ve sdrurumdur.””
dedigi ve ayaklari sisecek kadar cok namaz kildigi,® rivayet edilmistir. Huzey-
fe b. Yaman, bir gece Hz. Peygamber’le birlikte namaz kildi§ini ve onun bir
rekatta ilk G¢ sureyi agir agir okudugunu anlatmistir.”® Namazdan aldi§i haz
ve manevi zevk, Onun, farz namazlarin disinda bu kadar ¢ok nafile namaz
kilmasina da sebep olmustur.

Sdifiler, hadiste ifade edildigi gibi, “Allah’a yaklagsmanin ve O’nun sev-
gisini kazanmanin; farzlari yapip, nafileleri artirmakla mimkin olduguna,”&
inandiklari igin, nafile namazlari ve oruglari artirmislardir. Sdfilerin, ibadetle-

8  Kesf ve marifet konusunda bkz. Kaplan, Hayri, "Baha Veled, Sems ve Mevland'nin Razi'ye

Yonelik Elestirileri ve Razi’'nin Sifilere / Tasavvufa Bakisi", Tasavvuf, Ankara 2005, say:: 14,
S. 296, 297.

0 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 561.

L ibn Mace, Ebla Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu ibn Mace, |-, Kahire ts.,
Siyam, 41.

2 Muslim, Siyam, 181, 182.

s EbG Davad, Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Stinenu Ebi Davad, I-1ll, Beyrdt 1409/1988

Savm, 60; ibn Mace, Siyam, 42.
4 Mislim, Siyam, 196, 197.
s Mislim, Siyam, 204.
6 Maslim, Siyam, 187-192.

" Abdurrezzak, Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi' el-Himyeri es-San’ani, Musannef, |-
Xl, Beyr(t 1403/1982, IV, 321; Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinenu’n-
Nesat, I-VIII, Beyrat 1409/1988, Nisa, 1.

78 Buhari, Teheccld, 6, Tefsir, 324, Rikak, 20; Muslim, Sifatu’l-minafikin, 79, 80, 81.
® Muslim, Musafirin, 203.
8  Buhari, Rikak, 38.
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rinde yer alan ¢ok namaz kilmanin ve ¢ok orug¢ tutmanin, Hz. Peygamber’in
yagantisinda mevcut oldugu goérulmektedir.

6. Tevbe

Tevbe kelimesi; gunahtan dénmek, isyandan itaate dénmek, Allah’a
yoénelmek, 8! ginahlar itiraf edip pisman olmak ve gilinahlara donmemeye
karar vermek,82 anlamlarina gelmektedir. Tevbe, kokli bir degisim olup, gu-
nahla Allah’tan uzaklasan kulun, ibadet ve itaatle tekrar O’na yaklagsmasidir.
Hasan Basri (6. 110/728), “fakir oldugu, bahgesi kurudugu ve erkek ¢ocugu
olmadigr” gibi farkli sebeplerle kendisine gelen ve dua isteyen ug¢ kisiye de
“tevbe istigfar” etmelerini sdyleyerek ayni regeteyi vermistir.83 Bu Gg¢ kisinin,
icinde bulundugu sikinti/hastalik farkli, ama bu hastaliklara sebep olan illet
ayni oldugu i¢in kendilerine ayni regete verilmistir. Butlin hastaliklarin temel
sebebi, Allah’tan uzaklasmak; tedavisi ise tevbe ile Allah’a dénmek ve O’na
itaat etmektir. Tevbe, firkatten, kurbiyete gegistir.

Hz. Peygamber, “(istemedidim seyler) kalbimi kapladiginda/mesgul
ettiginde, giinde 70 kere (bazi rivayetlerde 100 kere) Allah Teala’dan af dile-
rim.”®* demistir. Tasavvuftaki makamlar icinde ilk sirada yer alan ve tarikata
giriste ilk olarak yapilmasi istenen tevbe, hadisten anlasilacagi lzere Hz.
Peygamber’in, gun icerisinde en ¢ok yaptigi eylemler arasinda gérinmektedir.

Kuseyri, “Peygamber (a.s.), bir halden baska bir hale nakledilir ve hali
baska bir halle degistirilirdi. Gayb meydanlarinda ve kurb makamlarinda sey-
rettirilirdi. Uzerindeki elbiseler ve nurlar degistirilirdi.”8 diyerek Hz. Peygam-
ber’in, daha 6nce i¢inde bulundugu halden tevbe ettigini ifade etmistir.

Gazali (6. 505/1111), Hz. Peygamber’in, giinde yuz defa tevbe etme-
sindeki maksadi su sekilde aciklamistir: “Hz. Peygamber, bir dereceye eristigi
zaman, eski dereceler onun nazarinda basit goéruldigu igin, o derecelerden
tevbe ve istigfar ederdi. Onun isi, terakki ve yukselmektir. Peygamberlerin ve
velilerin yolu, yarin hasret ve nedamet cekmemek icin, ibadet yapabildikleri
zamanin bir dakikasini bile kagirmamaktir.”® Hz. Peygamber’in, gegmis ve

8 [bn Manzdr, age., |, s. 454.

8  Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 215; Bkz. Erkaya, Mahmut Esad, Kuran Kaynakii
Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinevi, Ankara 2017, s. 122.

8 Mevdadi, Ebu’l Al'a, Tefhimu’l-Kur’an, cev. Yusuf Karaca ve digerleri, istanbul 1991, s. 473.

84 Mauslim, Ebl’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Muslim, 1-V, ngr. Muhammed

Fuad Abdulbaki, Daru lhyai'l-Kutibi'l-Arabiyye, Kahire 1991, Zikr 41.

Kuseyri, Abdulkerim, el-Cevahiru’l-mensdre, trc. ve thk. Mehmet Mansur Gokcan, Harf Egitim

Yayinciligi, Ankara 2017, s. 9.

8  Gazall, Kimya-yr Saadet, Cev. Mehmed A. Miiftiioglu, Istanbul 1981, s. 525; Gazali'nin agik-
lamalari, Kuseyri’'nin agiklamalari ile ortigsmektedir. Bu durum, Gazal'nin, Kuseyri’den etki-
lenmis olabilecegini gostermektedir. Gazal’'nin, hocalarindan, el-Clveynit (6. 478/1085) ve el-

85
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gelecek gunahlari bagislandidi,®” cennetteki en giizel makamlar kendisi icin
hazirlandigi halde® tevbe etmesi, Allah’in daha fazlasina layik oldugunu bildi-
di icin; yaptigi ibadetleri ve zikirleri yeterli gérmemesinden, immetine 6rnek
olma dislincesinden, hedeflerini ve tebli§g vazifesini gerceklestirememe endi-
sesindendir.

Tasavvufta, tevbenin, ilk makam olmasi, tarikatlara girerken tevbe
alinmasi ve zikirlerde tevbeye yer verilmesi; sifilerin, Hz. Peygamber’i 6rnek
almalarindan ve onun tevbesine gore, ne kadar az tevbe ettiklerinin farkinda
olmalarindan kaynaklanmaktadir.

7. Tevekkul

Tevekkul kelimesi, isi baskasinin yapmasini kabullenmek, bir iste ac-
ziyet gosterip baskasina glivenmek ve Allah’a teslim olmak®& anlamlarina
gelmektedir. Vekil, Allah’in isimlerinden olup “kullarin rizkini Gstlenen” demek-
tir. Mutevekkil ise, kendi rizki ve igleri konusunda Allah’i yeterli géren ve
O’ndan baskasina glivenmeyen kimse demektir.°® Sakik Belhi (6. 194/810),
“Bir kimseyi tanimak isterseniz, Hakk’in kendisine vaat ettigine mi yoksa hal-
kin kendisine vaat ettigine mi yiirekten inandigina bakiniz.”%* diyerek tevekki-
14, “Allah’in vadine mutlak gliiven ve teslimiyet” olarak algilamigtir.

Tevekkul, Allah’a tam bir gliveni gerektirir. Bagkasina guvenmek, Al-
lah’a givenmemek demektir. Mekki, Tevrat'ta, “Kendisi gibi bir mahldka gi-
venen lanetlenmigtir.” diye yazildigini belirttikten sonra, “Falan kimse olmasa
helak olmustum. Sdyle olmasa, bu is bdyle olmazdi.” seklindeki sdzlerin girk
olarak telakki edildigini ifade etmistir.®2 Hz. Peygamber, “Keske séziinden
sakinin! Clinkii o, seytanin ameline kapi acar.”®® diyerek, vasitalara ve sebep-
lere degil, Allah’a givenmek ve bel baglamak gerektigine dikkat gekmistir.
“Eger Allah’a hakkiyla tevekklil etseydiniz, karinlari a¢ olarak gidip tok olarak
dénen kuslara rizik verdigi gibi size de rizik verirdi.”® diyerek tevekkdlin,
kuslarin rizik aramasi gibi, ¢alisip gayret ederek rizki Allah’tan beklemek ol-
dugunu izah etmisgtir.

Farmadi (6. 477/1084), Kuseyri’nin dgrencileridir. (bkz. Uludag, Siileyman, “Kuseyri,” DIA. c.
26, s. 474.)

87 Fetih, 48/2.

8  Kevser, 108/1.

8 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 1330.

% [bn Manzdr, age., VI, s. 4909, 4910, 4911.

%1 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kugeyriyye, s. 398.

9 Mekki, Katu’l-kulab, 11, s. 4.

% Mislim, Kader, 34; ibn Mace, Mukaddime, 10; Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 366, 370.

% Tirmizi, Ziihd, 33; ibn Mace, Ziihd, 14.
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Sehl b. Abdullah: “Tevekkul, Nebinin halidir. Calisip kazanmak ise
stinnetidir. Onun hali Gizere bulunan, stnnetini katiyen terk etmez.”®> demistir.
Bu ifadeden, Hz. Peygamber’in tevekkil halinde oldugu ve onun tevekkiil
anlayisinin, calisip tedbir almaya dayandigi anlasiimaktadir. Onun, “... deveni
badla ve 6yle tevekkiil et.”% s6ziinde de bu anlayisi gérmek mimkindir. Bu
hadislere gore tevekkull, “gereken ¢alismayi yaparak ve bitin tedbirleri ala-
rak neticenin iyi bir sekilde sonuglanmasini Allah’tan beklemek” seklinde ta-
nimlamak mimkunddr. Bu anlayiga gore; tevekkul, tam bir teslimiyet ve gliven
icerisinde olmayi ve gereken cabayi gostermeyi gerektirir. Tasavvufta bir ma-
kam olan tevekkilln, érnek verilen hadislerde gortldigu tzere, Hz. Peygam-
ber’in yasantisinda daima yer aldigi anlasiimaktadir.

8. Kanaat

Kanaat kelimesi, verilene razi olmak ve onu kabul etmek demektir.®”
Kanaat sahibi, az kazandiginda, isyan etmez. Cok kazandiginda da azginlik
gOstermez. Her iki durumda da riza ve sukdir halinde olur. Kanaat sahibi, hirs
ve tamahtan uzak durur. Kismetine razi olarak azla yetinir ve “kendi yaginda
kavrulur.”

Mekki, Ma’ruf el-Kerhi’nin, ancak ihtiya¢g aninda sebeplere basvurdu-
gunu, kendisi icin zaruri olan miktari aldidini ve mal biriktirmedigini séylemis-
tir. Mekki, onun emelinin kisa (kasru’l-emel) oldugunu, bir namaz vaktinden
diger namaz vaktine kadar yasayacagini disinmedigini, 63le namazini kildir-
diktan sonra komsularina, “ikindi namazini kildiracak birini bulun.” dedigini
belirtmistir.°® Sadece az ile yetinmek degil, kasru’l-emel de, sifiler tarafindan
kanaat olarak kabul edilmistir.®® Muhasibi (6.243/857), 6limiin ansizin gele-
cegini idrak eden ve 6lum hakkinda bilgisi artan kimsenin, emelini kisa tuta-
cagini (kasr-1 emel), 6lumu gb6zetleyecedini ve onun i¢in hazirlik yapacagini,
ruhun sahibi, ruhunu almadan énce hayir islerinde yarigacagini sdylemigtir.100

Kuseyri, “Kul, haline sikrederek, sabrederek ve Allah’in takdir ettigi
rizka razi olarak kanaat ederse, az ile yetinmesi, zengin olarak yasamasindan
daha iyidir.”1°t demistir. Kuseyri’nin sozlerinden anlasilacagi lzere; sukdr,
sabir ve riza, kanaat sahibi olmanin sartlari olarak tezahlr etmisgtir.

% Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 166.

% Aclini, ismail b. Muhammed el-Cerrahi, Kesfu'l-hafa, I-Il, Beyr(it 1405, |, 144.
9 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age.,s. 1010.

% Mekki, Katu’-kuldb, 11, s. 19.

% Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 114.

100 Muhasibi, EbG Abdullah Haris b. Esed, er-Riaye li-hukdkillah, Daru’l-kitibi'l-ilmiyye, thk.
Abdulkadir Ahmed At4, Lubnan 2010, s. 136, 137.

101 Kuseyri, er-Riséletiil-Kugeyriyye, s. 115.
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Hz. Peygamber, yasantisinda daima aza kanaat etmis ve eline gecgen
malin fazlasini ihtiyag sahiplerine vermistir. Hz. Peygamber’in sahip oldugu
mulkiyetin tamami olarak zikredilen; “sirtinda bir ihram, Uzerinde deri yastik
bulunan c¢iplak bir sedir, bir avu¢ yulaf, bir su kabi ve namaz kilacagi bir
post”192 onun, kanaati benimseyen yasantisinin alametleridir. Ahmed Yesevi
(6. 562/1166), Hz. Muhammed’in, yemede, icmede ve giyimde kanaatkar ol-
dugunu; isyan eden ve eziyet eden iummete karsi da sefaatkar oldugunu sii-
rinde su sekilde dile getirmistir:

Yalingag¢ u acgikka kandatlig Muhammed

Asi céafi immetge sefaatlijy Muhammed°3

Hz. Peygamber’in, “Ey Allah’im! Muhammed ailesinin rizkini yetecek
kadar kil.”1%4 diyerek yaptidi dua, onun, ihtiyacindan fazlasini istemedigini
g6stermektedir. Bu s6z, ayni zamanda onun kanaat anlayisini da ortaya koy-
maktadir. Hz. Peygamber, “Cennet, yetecek kadar maisete kanaat ederek
islam’la hidayete erdirilen kimselerindir.”1% diyerek kanaatin neticesini agik-
lamis ve kanaatkar olmaya tesvik etmistir. Verilen érneklerden anlasilacagi
Uzere, usll-U asere’dekil®® makamlardan olan kanaat, Hz. Peygamber’in ha-
yatinin tamaminda bir yasam stratejisi olarak yer almistir.

9. Zikir

Zikir kelimesi, dil ile sdylemek, hatirlamak, hafizada tutmak/ unutma-
mak, 197 ovmek ve sikretmek1% anlamlarina gelmektedir. Allah’in adini ve
tevhid iceren sdzleri dil ile s6ylemek zikirdir. Zikir denildigi zaman genellikle
akla gelen bu tur tesbihatlardir. Bunun diginda, Allah’i hatirlatan her sey de
zikirdir. Kur'an okumak, namaz, orug¢ ve hac gibi ibadetler yapmak, Allah’i
hatirlattigi igin zikirdir. Gunluk hayatta, daima tesbihatta bulunmak veya ibadet
halinde bulunmak mimkin degildir. Glnllk igleri yaparken, Allah’in kendisini
gOrdugunin ve murakabe ettiginin suurunda olarak her ne is yapiyorsa en iyi
sekilde yapmaya calismak (ihsan) da zikirdir. Bu sekilde Allah’t unutmamak,
surekli zikirdir. Sehl b. Abdullah’in, “Allah’t unutmaktan daha buyuk bir glinah

102 Muslim, Sahthu Muslim, Talak, 30.

103 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Sadelestiren Ahmed Egilmez Ridvanoglu, Saglam yayinevi,
Istanbul 2016, s. 202.

104 jbn Hibban, EbG Hatim Muhammed b. Ahmed el-Busti, Sahihu lbn Hibban, 1-XVIII,
Muesseseti'r-risale, Beyrut 1993, 14, 254.

105 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 11.

106 “Usal-U asere,” Necmuddin Klbra'ya dayanilarak, galismamizda, tasavvufta bir makam olarak
degerlendirilmistir.

17 jbn Manzdr, age., Ill, s. 1507.
108 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 483.
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bilmiyorum.”1%° sézii, glinaha giden yolun, Allah’i hatirlamakla kapandigini;
Allah’t unutmakla da acildigini ifade etmektedir. Zikir, Allah’la olmaya ve
O’nun gozleri 6niinde glinah islemekten utanmaya sebep olmaktadir.

Sevr magarasinda, Resdlullah’a zarar gelecegdi dislincesiyle endise-
lenen Hz. Eb( Bekire, Hz. Peygamber, “Uziilme, Allah bizimledir.”11° diyerek,
Allah’in da kendisini zikreden kimselerle birlikte olacagina isaret etmistir. Hz.
Peygamber, Allah’i zikreden kimseyi diriye, zikretmeyen kimseyi ise oluye
benzeterek, 11 Allah’i zikredenle zikretmeyen kimsenin farkini ve degerini
ortaya koymustur.

Hz. Peygamber, “Her seyin bir cilasi vardir; kalplerin cilasi da Allah’i
anmaktir. insani Allah’in azabindan en ¢ok koruyacak sey, ancak Allah’i zikir-
dir.” dedigi zaman, “Allah yolunda cihat da mi zikirden hayirli degil?” diye so-
rarlar. O, “Hayir, kesilinceye kadar vurussa dahi.”12 diyerek, zikrin degerine
dikkat ceker.

Zikir; ifade edildigi gibi, Allah’t anmayi, O’nu hatirlatan ibadetler yap-
may! ve O’nu unutmamayi kapsamaktadir. Hz. Peygamber, gin icerisinde,
yaptigi tesbihatlarla, ibadetlerle, tebli§ faaliyetleriyle ve diger eylemleriyle
surekli zikir halindedir. Tasavvufun temel prensiplerinden olan ve sdfilerin,
¢okcga yaptiklari zikrin, Hz. Peygamber’in yasantisinin bir pargasi oldugu anla-
siimaktadir.

10. Tevecciih

Teveccih kelimesi, yonelmek, gitmek, kastetmek anlamlarina gel-
mektedir.113 Allah’a Tevecciih, tamamen Allah’a yonelmek ve O’ndan baska
bir maksadin olmamasi demektir. Allah’a tevecclih eden kisi, O'ndan baska-
sinda giic ve kuvvet gdérmez. istegini sadece Allah’a iletir ve sadece O’na
siginir. Masivada gl¢ ve kuvvet goriip ona meyletmek tevecclihten uzaklas-
mak demektir. Clneyd Bagdadi, “Bir siddik, binlerce sene Allah’a ydnelip
teveccuh etse, bir an dahi O’ndan yiz gevirse, kaybettigi kazandigindan daha
bilyuktur.”114 diyerek, bir an bile Allah’tan baska bir seye tevecciih etmenin
tehlikesine dikkat gekmistir.

108 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kugeyriyye, s. 225.

110 Tevbe, 9/40.
111 Buhari, Daavat, 66.

12 Beyhaki, Suabu’-iman, |, 396; Minziri, Abdli’'l AzZim b. Abdil Kavi el-Munziri, et-Tergib ve't-
terhib, I-1V, Beyrut 1417/1996, Il, 254.

113 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 1293.

14 Necmiiddin Kilbra, Usdlu Asere (Tasavvufi Hayat), Cev. Mustafa Kara, Istanbul 1996, s. 62,
63.
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Hz. Peygamber, daima Allah’a teveccih ettigi ve O’'nu zikrettidi icin,
Allah da daima onunla beraber olmustur. 115 Hz. Peygamber, “Kim sikintiya
diser de halini insanlara agarsa, sikintidan kurtulamaz. Fakat distigi sikinti-
y1 Allah’a havale eden kimseye Allah er veya geg¢ bir rizk verir.”116 diyerek
Allah’a tevecclihiin faydasini ve baskasina teveccihin zararini izah etmistir.
Hz. Peygamber, “Kim bana, hi¢ kimseden bir sey istemeyecegine dair sz
verirse, onun cennete girmesine kefil olurum.”1'” diyerek, sadece Allah’tan
isteyerek O’na teveccuh etmenin kutlu akibetini mijdelemistir.

Kuseyri, “Eger halktan ayrilip Hakk’a yonelirseniz, dilinizle insanlar-
dan bir sey istemeyin. Dille istemeyi terk etti§iniz zaman kalbinizle de iste-
mezsiniz. Kalp ile istemek, dil ile istemek gibidir.”118 diyerek Hakk’a tam ma-
nasiyla tevecclih etmek i¢in halktan istemeyi kalpten bile gegcirmemek gerekti-
gine dikkat gekmistir.

Bir bedevi Arap, Hz. Peygamber’e gelerek kendisine kisa bir nasihat-
te bulunmasini istemis ve Hz. Peygamber de ona su 6gutleri vermistir: “Veda
eden kimse gibi namaz kil. Yarin éziir dileyecedin bir sézii séyleme. Insanla-
rin elinde bulunan seylerden (midini kes.”*'° Bu hayati 6gitlerin sonuncusu
olan “insanlarin elinde bulunan seylerden Umit kesmek,” insanlara degil de
Allah’a tevecciih etmek demektir. insanlara Umit baglayarak onlarda bir giic
ve kuvvet oldugunu distiinmek ise, onlara teveccuh etmek ve Allah’tan uzak-
lasmak demektir.

Hz. Peygamber’in, yukaridaki 6gutlerinde, Hakk’a teveccihun, halk-
tan fena ile gerceklesecedine isaret ettigi gorulmektedir. Bu bakimdan, Hz.
Peygamber’in yasayisinda, anlam olarak yer alan teveccih ve fena, tasavvuf-
ta, kurb ve vuslatin temel sartlari olarak yer almistir.

11. Sabir

Sabir kelimesi, sikayetci olmaksizin sik{netle beklemek, tahammiil
etmek, kendisini tutmak ve nefsine hakim olmak!?° anlamlarina gelmektedir.
Muhasibi, “Sabir, ilahi buyruklar kargisinda kipirdamadan durmaktir.”12! diye-
rek, sabrin, Allah’tan gelen her seyi, kaderin en agir darbelerini bile olgunlukla

A«

ve sukdnetle karsilamak oldugunu ifade etmigtir. Allah Teéla, “Ancak sabre-

115 Tevbe, 9/40.

116 Tirmizi, Zuhd, 18; EbQ Davud, Zekat, 28.

117 Eb0 David, Zekat, 1643; Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 276.
18 Kuseyri, el-Cevéhiru’l-mensare, s. 18.
19 ibn Mace, Hikme, 15.

120 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 717.
121 schimmel, age., s. 115.
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denlere karsiliklar1 hesapsiz olarak verilecektir.”1?? diyerek, sabra verilecek
mukéafatin ucunu acgik birakmis ve ona bir sinir belirlememistir. Kuseyri, nimet-
leri, zikir ve slikirle; musibetleri ise, muvafakat ve sabirla kargilamak gerekti-
gini sdylemistir. Gokylzinln golgeledigi ve yerylzinin tasidigi varliklarin en
hayirlisi olarak niteledigi Hz. Peygamber’in, “Cehennem atesgi, git ya mi’'min!
Nurun alevimi sénduriyor.”123 s6zini su sekilde yorumlamistir: “M{’minin
nuru, diinyada kendisiyle olan ve bela atesini sdndiren nurdur. Senin Gzerin-
deki bu atesi, Mevl@’ya muvafakatin ve sabrin séndurdl. Bela, seni yok etmek
icin gelmez, fakat imaninin sthhatini arastirmak ve imtihan etmek igin gelir.”124

Sabir, sadece bela ve musibet aninda olmaz. Muhasibfi, su ¢ konuda
sabretmek gerektigini sdylemistir: 1. Allah’in haramlarini islememekte sabir. 2.
Allah’in emirlerine uymakta sabir. 3. Musibet aninda sevabini Allah'tan bekle-
yerek sabir.125 Sifilerin sabir anlayisi, Hz. Peygamber’i bu lic hususta da
Ornek almaya dayanmaktadir.

Hz. Peygamber, “Sabir, hadisenin sarsinti tesiri yaptigi ilk anda gos-
terilen tahammildir.”12?6 diyerek hem sabri tanimlamis hem de sabir gdsteril-
mesi gereken zamani belirlemistir.

Kuseyri, Allah’in, mi’min kulunu imani miktarinca sirekli olarak imti-
han ettigini, bu bakimdan Peygamberlerin imtihaninin ebdallerin imtihanindan,
ebdallerin imtihaninin da velilerin imtihanindan daha buylk oldugunu su hadi-
se dayanarak ifade etmistir:1?” “Biz Peygamberler topluludu, imtihani en gid-
detli olanlariz. Sonra digerleri ve digerleri...”'?8 Hadiste ifade edildigi gibi,
peygamberlerin en c¢etin imtihanlara tabi tutulduklari bilinmektedir. Hz. Mu-
hammed, babasiz diinyaya gelmis, kiiglik yasta da annesini kaybederek hem
yetim hem de Okslz kalmistir. Kavmi tarafindan dislanmis, tirli hakaretlere
maruz kalmis ve memleketini terke zorlanmistir. “Arpa ekmegi ile bile Ust Uste
Ug¢ giin karnini doyurdugu olmamigtir.”12® Hz. Fatima disindaki biitlin gocukla-
rini eliyle topraga vermistir. Bu ¢etin imtihanlara tabi olan Hz. Peygamber’in

122 7umer, 39/10.

123 Taberanf, Suleyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, I-XXV,

Mektebetl Ibn Teymiyye, Kahire ts., XXIl, 258, 259; Ibn Kesir, Eb{’'l-Fida Ismail b. Omer ed-

Dimeski, Camiu’l-mesénid ve’s-siineni’l-hadi li-akvdmi’s-senen, thk. Abdulmelik b. Abdullah

b. Dehis, I-XIl, Daru Hadr, Beyrut 1998, VIII, 456; Radani, Eb( Abdillah Muhammed b. Mu-

hammed, Cemu’l-fevaid min Camii’l-usdl ve Mecmai’z-zevaid, thk. EbQ Ali Stileyméan b. Di-

rey, I-IV, Daru Ibn Hazm-Mektebetii Ibn Kesir, Beyrut-Kuveyt 1998, IV, 214.

Kuseyri, el-Cevahiru’l-mensdre, s. 16.

1?5 Muhasibi, Eb Abdullah Haris b. Esed, Riséleti’l-miistersidin, tah. Selman b. Abduilfettah,
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2014, s. 234.

126 Buhari, Cenaiz, 32; Muslim, Cenaiz, 14.

127

124

Kuseyri, el-Cevahiru’l-mensire, s. 24, 25.
128 Ahmed b. Hanbel, Misned, LXV, 10.
129 Muslim, Ziihd, 32, 33.
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herkesten daha fazla sabir gosterdigi asikardir. Diger peygamberler de gesitli
musibetlerle imtihan edilmigler ve gosterdikleri sabirdan dolayi, musibetlerin
kaldiriimasiyla ve gesitli nimetlerin litfedilmesiyle mikafatlandiriimiglardir.

12. Murakabe

Murakabe kelimesi, denetlemek, gézetlemek, beklemek, korumak an-
lamlarina gelmektedir.130 Allah, her seyi gozetlemekte3! ve kayit altina aldir-
maktadir.132 O’nun goris alani disinda kalan higbir sey yoktur. Bir kimsenin,
Allah’in kendisini goérdugina ve takip ettirdigini bilmesi, bu suurla ibadetlerini
ve kullugunu devam ettirmesi murakabe halidir. Kuseyri, , “ilhsan, sanki Allah’i
gortiyormus gibi kulluk etmendir. Sen O’nu gérmesen de O, seni gorir.”133
ifadesinin yer aldi§i Cibril hadisinde murakabe haline isaret oldugunu belirtmis
ve “Murakabe, kulun, Cenab-1 Hakk’in her halilkarda kendisini denetlemekte
oldugunu bilmesidir.” demistir.13* Kuseyri’nin ifade ettigi gibi, ihsan hali, mura-
kabe halidir. Murakabe hali, Hz. Peygamber’in, halidir. O, her hal ve davrani-
siyla dmmetine 6rnek oldugu gibi, murakabe haliyle de onlara érnek olmus ve
tavsiyede bulunmustur. Murakabe hali, muhasebe yaparak ge¢cmisi degderlen-
dirmeyi ve gelecedi planlamay| da gerektirir. Hz. Peygamber: “Hesaba cekil-
mezden 6nce kendinizi hesaba cekiniz. Bliyiik hesaba kendinizi hazirlayiniz.
Clinki diinyada kendisini hesaba geken kimsenin hesabi kolay olur.”'3% diye-
rek, muhasebenin bu islevine dikkat gekmistir.

13. Riza

Riza kelimesi, Ustlin tutmak, kabullenmek, sevmek!3® hognut olmak
ve memnun olmak anlamlarina gelmektedir.’3” Muhasibi, “Riza, Allah’in hi-
kimlerini (ser’?) kabul etmekte; O’nun emrine teslim olmakta ve O’nun hikmi
(kazasl) gergeklestiginde iradeyi terk etmekte olur.”'38 diyerek riza gosterile-
cek yerler hakkinda bilgi vermistir. Riza, tevekkll ve sabir makamlarinda elde
edilen tecribeler neticesinde ulasilan ve diger butin makamlarin da sonunda
olan bir makamdir. Fudayl b. lyaz (6. 187/803), “Riza, mertebesinde bulunan

130 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 539.

131 Ahzab, 33/52.

132 Kaf, 50/18.

133 Buharf, iman, 36; Miislim, iman, 1.

134 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, s. 189.

135 Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 25; Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr b. Abdillah b. Muhammed el-K{fi,
Musannef, I-VII, Riyad 1409/1988, VII, 96.

13 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., 529.

137 jbn Manz(r, age., Ill, s. 1663.

138 Muhasibi, Risaletii’l-miistersidin, s. 235.
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kisi, bu derecenin lzerinde bir sey temenni etmez.” diyerek, salikin kemalinin
bu son makamla gergeklesebilecegdini ifade etmistir.

Riza, us(l-U agerenin son makamidir. Salik, diger dokuz makami ge-
cerek bu makama ulasir ve béylece seyr-i suliku tamamlar. Bu makamdaki
salik, nefs egitimini tamamlamis ve onu nefs-i kamileye cevirerek manevi de-
gerlerle donatmistir. Nefsten, iradeden ve halktan fani olarak Allah’a kurbiyet
kesbetmistir. Artik diinyevi nimetlerden ve zevklerden etkilenmedigi gibi musi-
betlerden de etkilenmez hale gelmistir. Onu etkileyen tek sey, Allah rizasidir.
Allah’tan razi olmasi, O’'ndan gelecek her seye de razi olmasini saglamakta-
dir. Hz. Peygamber’in, “Allah’in Rab olduguna razi olanlar, imanin lezzetini
tatmis olurlar.”13° sdziinden, nimet verdiginde de musibet verdiginde de O’'nu
Rab olarak kabul etmek gerektigi anlasilmaktadir. Rabiatl’l-Adeviyye (0.
185/801), Allah’in nimeti kadar musibeti de kendisini memnun ettigi zaman
kulun riza mertebesine ulagsacagini séylemistir.140

Dogru ve dirist olan kimselerin cennette mikafatlandirilacaklari, Al-
lah’in onlardan, onlarin da Allah’tan razi oldugu, Kur'an’da haber verilmekte-
dir.241 Peygamber olmadan 6nce bile dogruluktan ve dirUstliikten ayriimadigi
icin “emin” lakabi ile anilan14?2 Hz. Muhammed, Allah’in, kendisinden razi ol-
dugu kimselerin basinda gelmis ve cennetin en mustesna mekanlariyla muj-
delenmistir. O, karsilastigi her durumda Allah’tan razi olarak immetine drnek
olmus ve tim émrind O’nun rizasina uygun bir sekilde yasayarak gegirmigtir.

14. Havf

Havf, korkmak, cekinmek, sakinmak, endise etmek ve bilmek anlam-
larina gelmektedir. Havf, istenilmeyen bir seyin basa gelmesi veya sevilen bir
seyin kaybedilmesi endigesi icerisinde olmaktir. Emniyet ve guiven kelimeleri-
nin ziddidir. 143 Havf kelimesi, Allah korkusu anlaminda kullaniimaktadir. Allah
korkusu, Havfullah ve hagyetullah, kelimeleriyle de ifade edilmektedir. Korku,
kalpte aci ve yanma meydana getirir. Korku sebebiyle insan, bazen aglar,
bazen de bayilabilir. Korkunun azalara yayilmasi, azalari ginahtan alikoymak
ve ibadetlere baglamakla olur. Bunun igin denilir ki: “Korkan, aglayip gézlerini
silen kimse degildir. Korkan, kendisi sebebiyle ceza gbrecegini bildigi glinah-

139 Miislim, iman, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 208.

140 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, s. 195.

141 Maide, 5/119.

142 Hamidullah, Muhammed, isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, I-ll, Irfan yayimcilik, istanbul
2003, I, s. 30.

143 jbn. Manz(r, age., II, s. 1290; Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed, Tacu’-
ar(s, Beyrut 1986, XXIII, s. 288, 289; Abdullah Bustani, el-Bustan, Beyrut 1992, s. 331; Halil
Curra, Lar(s, Paris 1973, s. 477.
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lari terk edendir.”144 Korkunun insan viicudunda fiziksel etkilerinin olmasi tabi-
idir. Korku sebebiyle aglamak, titremek veya bayilmak gibi seyler gelip gegici-
dir. Fakat korku, sadece duygulanmayi degil ayni zamanda eylemi de gerekti-
rir. Ceza gorecegdi korkusu veya Allah’tan utanmasi, kisiyi, glinahlar terk et-
meye ve ibadetlere yénelmeye sevk etmelidir. Korkmak, korkunun geregini
yapmakitir.

Ebu’l-Kasim Hakim’in (342/953), “Bir seyden korkan, ondan kacgar. Al-
lah’tan korkan ise ona kagar.”145 s6zlinde ifade ettigi gibi, Allah korkusu, diger
korkulardan farkli olup, sakinmaya, ¢gekinmeye ve saygiya dayal bir korkudur.
Allah korkusu, O’ndan uzaklasmaya degil, O’'na yénelmeye ve siginmaya
sevk eden bir korkudur.

Allah korkusu, bilmek ve tanimakla da ilgilidir. Allah’tan en ¢ok korkan
kimse, O’nu en iyi taniyan kimsedir. Kuran'da, “Allah’tan ancak alimlerin kor-
kacagi™4¢ bildirilmektedir. “Hikmetin basinin Allah korkusu oldugunu™47 soyle-
yen Hz. Peygamber, “Allah’l en iyi taniyaniniz ve O’ndan en ¢ok korkaniniz
benim.”48 diyerek, korku derecesinin, tanima derecesine esit oldugunu ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in hayatinda yer alan havf ve marifet, tasavvufta da
onemli bir yere sahiptir.

15. Reca

Reca, Umit etmek ve bir seyin olmasini beklemek anlamindadir.14°
Umit edilen sey, Allah’in affi ve rahmetidir. Makamlarin sayisini yiiz adet ola-
rak kabul eden ve bu makamlari aciklayan Herevi (6. 481/1089), recanin fay-
dasini, kisinin Umitsizlige dismemesi i¢in ondaki korkunun bastiriimasi olarak
ifade etmistir.150 Affedilmeyecegdi korkusu, insanlari giinaha devam etmeye;
affedilecegi Umidi ise, ibadetlere yonelmeye sevk eder. Affedilecedinden emin
oldugunu zannetmek ise, bir kimseyi rehavete sokarak ibadetlerden uzaklas-
maya sevk eder.

Reca kelimesinin ayni zamanda “korkmak” anlami da vardir.15! Affedi-
lecegini Umit eden kisi, ayni zamanda, affedilmeyebilecegi endisesini de ya-

144 Gazali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, /hydu ultmi’d-din, I-V, Miesseset(yl-Halebf,
Kahire 1387/1968, 1V, s. 192, 193.

145 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 109.

146 Fatir, 35/28.

17 Aclond, Kegfu'l-hafa, |, 421.

148 Buyhari, iman, 13.

149 [bn. Manzdr, age., lll, s. 1604.

1% Herevi, Ebd ismail Abdullah el-Ensarl, Menazili’s-sairin, Daru’l-kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut
1408/1988, s. 34.

151 Ahmed el-Ayid ve digerleri, age., s. 509.
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sar. Bu durum havf ve recanin i¢ ige oldugunu goésterir. MekkT, “Recé, korkan-
larin rahatlama sebebidir. Bundan dolayi Araplar, recayi havf olarak isimlendi-
rirler. Clinkli havf ve reca, birbirinden uzaklastirilamayan iki vasiftir.”152 diye-
rek recanin hakikatine isaret etmistir. Goraldiga gibi, reca, affediimeme endi-
sesini de i¢inde tasiyan bir Umittir. Kulun dengede olmasi ve dogru istikamette
yurumesi, korku ve Umidin birlikte olmasina baglhdir.

Rec3, icerisinde affediimeme endisesini bulundursa da affedilme timi-
dinin galip unsur oldugu bir haslettir. Allah, kendisine ortak kosulmasinin di-
sinda diledigi kimsenin glinahini bagislayacagini belirterek,53 affinin ve rah-
metinin genigligini belirtmistir. Hz. Peygamber, “Allah, mahlikati yaratmadan
once kendi nefsine rahmeti gerekli gérmliis ve ‘rahmetim gazabimi yenecektir’
diye yazmigtir.”15* diyerek, Allah’in affinin, azabindan daha ¢ok olacagini ha-
ber vermistir. “Kalbinde arpa tanesi kadar iman olan kimsenin cehennemden
¢tkartilacagini,”*55 “Son kelimesi la ilahe illallah olan kimseyi cehennem atesi-
nin gérmeyecedgini ve sirksiz 6blir diinyaya gé¢en kimsenin cehennemde kal-
mayacadini”t5 mijdelemistir.

16. Muhabbet

Muhabbet kelimesi, sevgi anlamina gelmektedir.'5” Muhabbetullah da,
Allah sevgisi demektir. Salikin icinde bulundugu mertebenin zail olmasinin
caiz oldugu, fakat yol mevcut oldugu slrece muhabbetin zail olmayacagi ifade
edilmigtir.15 Semmdn Muhib (320/932), “Allah’a giden yolun asli ve esasi
muhabbettir.”15° diyerek, kurb ve vuslat icin muhabbetin 6nemine vurgu yap-
mistir. Gazali, “Nefsini seven insan, nasil olur da nefsinin varligi kendisine
bagli olan Rabbini sevmez? Gunesin harareti altinda bulunan kimse, golgeyi
sevdiginde, ister istemez golgenin varligini temin eden agci da sever.”1¢ diye-
rek butln varliklarin sebebi olan Allah’t her seyden daha ¢ok sevmek gerekti-
gini ifade etmigstir. Beyazid Bistdmi (6. 234/848), “Muhabbet, nefsinden olan
¢ok seyi az gérmen, dostundan olan az seyi ¢gok gérmendir.”161 diyerek mu-

152 Mekki, Katu’-kuldb, 1, s. 216.

153 Nisa, 4/48.

154 Buhari, Tevhid, 15; Mislim, Tevbe, 14; ibn Mace, Ziihd, 35.

1% Tirmizi, Deavat, 99; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 167.

1% Mislim, Iman, 43; Hakim, Mistedrek, |, 143; Tirmizi, Cenaiz, 7.
157 [bn. Manzdr, age., II, s. 742.

%8 Hucviri, age., s. 448.

158 Hucviri, age., s. 447; Schimmel, age., s. 64.

160 Gazali, , lhyau uldmi’d-din, 1V, s. 375.

161 Hucviri, age., s. 452.
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habbetin, “Allah’a ne kadar ¢ok ibadet edilirse edilsin az gelecedi” anlayisiyla
kulluk etmeyi gerektirdigine isaret etmistir.

“De ki; eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, egleriniz, hisim ak-
rabaniz, kazandiginiz mallar, kesata ugramasindan korktugunuz ticaret, hos-
landiginiz meskenler, size Allah’tan, Resuliinden ve Allah yolunda cihat et-
mekten daha sevqili ise, artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah,
fasiklar toplulugunu hidayete eristirmez%2.” ayetinde, Allah ve Resuliiniin her
seyden daha ¢ok sevilmesine ve hicbir seyin bu sevgiyi gélgelememesine
vurgu yapilmistir. Habibullah lakabiyla da bilinen Hz. Peygamber, ayette ifade
edildigi gibi Allah’i her seyden ¢ok sevmis ve hicbir seyin de Allah’la arasina
girmesine misaade etmemistir. O, “Allah’im, bana seni sevmeyi ve seni se-
veni sevmeyi, sana yaklagtiracak seyleri sevmeyi lutfeyle. Senin sevgini, nef-
simden, ailemden ve soduk sudan daha sevgili eyle.”1%3 diyerek muhabbetin
mabhiyetini ve muhabbete ulasmanin yolunu immetine 6gretmistir.

Dinf hayatin saglikli olmasi; muhabbetin sirekliligine ve havf, reca
dengesinin gbzetilmesine baghdir. Bu ¢ haslet, kullugun dengede olmasini
saglayan birer sacayag gibidir. Ayaklardan birinin seviyesinin farkli olmasi
dengenin bozulmasina sebep olur.

Orneklerde goérildigu gibi, tasavvufun temel unsurlarindan olan ziihd
ile birlikte pek ¢ok tasavvufi unsur da Hz. Peygamber’in yasantisinda yer al-
mistir. Bu tespit, tasavvufun, Hz. Peygamber’in yagsantisindan kaynaklandigini
da ortaya koymaktadir. Safiler, Hz. Peygamber’in yasantisindaki bu dzellikleri
kendilerine rehber edinmigler ve hayat bigimi olarak benimsemiglerdir. imam-i
Rabbani’nin (6. 1034/1624) ifade ettigi gibi, “Peygamberimize zerre kadar
uymak, dinyanin tim lezzetlerinden ve ahiretin tim nimetlerinden kat kat
daha ustindur. Fazilet ve Ustunlik, onun stiinnetine uymaya, meziyet ise onun
seriatina/dinine tabi olmaya baglidir.”164

162 Tevbe, 9/24.
163 Tirmizi, Deavat, 72.

164 [mam-1 Rabbani, Ahmed b. Abdi’l-ehad es-Sihrindi el-Faruki, Mektibatu’r-Rabbaniyye,
Daru’l-katubil-ilmiyye, I-1ll, Beyrut 1436/2015, |, s. 251.
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Sonug

Tasavvufta 6nemli bir yeri olan ziihd, Hz. Peygamber’in hayatinda,
yasam felsefesi ve bigimi olarak yer almistir. Hz. Peygamber, aza kanaat ede-
rek sade bir hayat yasamistir. O, ticaret yapmasina ve hazinenin beste biri
kendisine ait olmasina ragmen ancak zaruri ihtiyaclarini giderecek kadar me-
tar yaninda tutmus ve malinin kalan kismini ihtiyag sahiplerine vermistir. Hz.
Peygamber, hayati boyunca, dinya metaina ve makamina deger vermemis,
davasini terk etmek igin yapilan bitin teklifleri reddetmistir.

Tasavvufta, nefsle micahede etmede dnemli bir yeri olan; az yemek,
az konusmak ve az uyumak, Hz. Peygamber’in yasantisinin bir pargasidir.
Tasavvufta, Allah’a ulasmanin yontemi olarak benimsenen usQll aserede yer
alan ve birer makam olarak zikredilen; tevbe, ziihd, halvet, tevekkil, kanaat,
zikir, Allah’a tevecciih, sabir, murakabe ve riza gibi tasavvufi unsurlar, Hz.
Peygamber’in yasantisinda daima yer almistir.

Tasavvufta hal olarak kabul edilen ve 6nemli bir yere sahip olan; havf,
reca, muhabbet, kurb, vecd, cem ve Uns gibi unsurlar da Hz. Peygamber’in
yasantisinda yer almistir. Hz. Peygamber’in yasantisinda bulundugu tespit
edilen bu hususlar, tasavvufta temel ilkeler olarak yer almis ve sdfiler tarafin-
dan da bir yasayis bigimi olarak benimsenmistir. Hz. Peygamber’in yasanti-
sinda, tasavvufi istilahlarin bir kismi, lafiz olarak aynen yer alirken, bir kismi
da anlam olarak yer almistir.

Calismada yapilan tespitler, ziihdle birlikte diger tasavvufi unsurlarin
da Hz. Peygamberin yasantisinda mevcut oldugunu; tasavvufun, Hz. Pey-
gamberin yasantisindan kaynaklandigini ve sifflerin de bu yasayis bi¢imini
benimsediklerini ortaya koymaktadir.
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Abstract- In the period of the Prophet Muhammad (pbuh), just as ot-
her religious sciences were not composed, Sufism was not composed
as a compiled science, either. But, Sufism is present in the life of the
Prophet (pbuh) as a “zuhd” (ascetism) lifestyle. When his life is
examined, it is possible to see many principles of Sufism in his life to-
gether with zuhd. The fact that the goods in the Prophet’s (pbuh) hou-
se consisted of “a clothing, a bare couch with a leather pillow, a few
handful of oats, a prayer rug and a water bag” demonstrates how plain
and simple a life he had. Even though he was the head of the state
and that one fifth of the beytu’l-mal (state treasures) belonged to him,
the reason why he did not have anything in his house was that he ga-
ve anything in his possession to those who needed it. It is possible to
see that it is based on this behavior of the Prophet (pbuh) that zuhd is
defined as “not keeping possessions in hand or in heart”. The fact that
he did not feed his stomach even with a wheat bread for three conse-
cutive days, that he ate little, slept little and spoke only when neces-
sary has shaped as ‘riyazet” (asceticism) in Sufism, which are the ba-
sic principles of “eating less, talking less and sleeping less”. The
things he used and the things he ate and drank show that he conten-
ted himself with less; that is, they have shown his austerity. The “ka-
naat” (contenting oneself with less), which was the the Prophet’s li-
festyle. (pbuh), is an important position in Sufism. It is expressed as
“seclusion and dhikr” in Sufism that before the prophethood, he spent
every year a month in the Hira cave with contemplation and dhikr, and
secluded himself in the last ten days of Ramadan. The Masjid al-Agsa
(Al-Agsa Mosque) was presented to him in his mind (even though he
did not visit the place in person), so he gave detailed information
about the place to the polytheists. This takes place in Sufism as the
state of “kashf ” (discovery). These findings, which were mentioned in
the beginning, show that there were also many Sufi elements together
with zuhd in the the Prophet’s life (pbuh).

Keywords- Prophet Mohammad, sufism, zuhd, ethic
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Oz- 1884-1914 yillari arasinda yasamis olan Baha Tevfik, Osmanli imparator-
lugu’nun ¢bkiis déneminde yetismis olan énemli diigiinlirlerden birisidir. Baha
Tevfik'in diinya goriisii igerisinde pozitivizm, natiiralizm ve materyalizm dokt-
rinleri birbirlerini tamamlayici bir konumdadir. O’nun diislince yapisini olustu-
ran bu égretiler ile bencillik kavrami, dinsel inanglar hakkindaki gérislerine de
temel teskil etmistir. Baha Tevfik’in pozitivizm anlayisi; empirizm, determinizm
ve atélet (siredurum, eylemsizlik) kavramlari lzerine kuruludur. Dusinlre
gbre ancak deney ve gbzlem bizi gercede ulagtirabilir. Deneysel olarak dogru-
luklari ya da yanliglklari test edilemeyen metafizik kavramlari ve dini inanglari
bilmemiz imkansizdir. Bu yiizden bunlarin felsefenin kapsami disinda tutul-
masi gerekir. Baha Tevfikiin materyalizmi tarihi ve diyalektik degil, biyolojik
evrimci bir materyalizmdir. O, bu konuda Batr’nin biyolojik ve evrimci materya-
list filozoflar1 olan Charles Darwin’den, Ludwig Blichnerden ve Ernest Haec-
kel'den etkilenmistir. Baha Tevfik’in natiiralist-materyalist anlayigina gére, her
varligin ilk nedeni, baslangici ve olusturucusu tabiattir. Madde ve kuvvet ezeli
ve ebedidir. Bu sebeple manevi oldugu sdéylenen varliklar da hayal trani
varliklardir.
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Girig

Tarih boyunca disundrler; felsefenin temel problemleri olan varlik,
bilgi ve deger meseleleri hakkinda cgesitli gérisler ortaya koyarak, zaman za-
man bagka disUnurler tarafindan ileri striilen gortsleri de yorumlayarak ve
isleyerek felsefe tarihini olusturmuslardir. Ulkemizde de felsefe problemleriyle
mesgul olmak suretiyle felsefe tarihine katkida bulunan cesitli distnurler ye-
tismistir. Bunlar arasinda Osmanli imparatorlugu’nun son déneminde yasamis
olup, eserlerinin buydk bir bolimind 1. Megsrutiyet déneminde veren Baha
Tevfik (1884-1914) 6zel bir 6neme sahiptir. Zira Batr'da 18. ylzyilda ortaya
cikan sanayi inkilabindan sonra yayilan materyalist ve pozitivist fikirleri gerek
bazi Unli materyalistlerden yaptigi gevirilerle, gerekse telif ettigi eserlerle kil-
tirel diinyamiza tasiyan felsefeciler arasinda 6ncl bir konuma sahiptir. Bu
konumundan dolayi o, kullandigi dilin materyalizmin Osmanlicasi oldugu soy-
lenilen bir disince gevresinin Gyesi sayllmistir. Baha Tevfik, siyasi, sosyal,
ilmf, dinT ve felsefi konularda ve zamaninin glincel meseleleriyle ilgili olarak
bazen, batida Uretilen duslnceleri -bir kismini kendisine de mal ederek- ak-
tarmis, bazen de kendisine has orijinal denebilecek gorugler ortaya koymus
bir felsefecidir. Bu nedenle Baha Tevfik'in gerek hayatini gerekse fikirlerini
tanitmaya yonelik calismalar, bati kaynakl felsefi fikirlerin, Glkemizin Osman-
linin son asrindaki bilhassa Il. Mesrutiyet donemindeki diistince hayatini nasil
etkilediginin anlasiimasina katki sunacaktir. Bu disinceden hareketle 2004
yilinda bitirdigimiz Baha Tevfik'te Din ve Tanri Problemi adli tezimizden de
yararlanarak bu makaleyi hazirlamayi uygun bulduk.

Baha Tevfik’in dugtnsel gelisimi, hayati ile paralellik arz etmektedir.
Bu nedenle, 6ncelikle diusunurin hayati hakkinda kisaca bilgi vermemiz yarar-
Il olacaktir.

1. Baha Tevfik’in Hayati ve Eserleri

Il. Mesrutiyet devrinin 6nemli diisiince adamlarindan birisi olan Baha
Tevfik, 13 Nisan 1884 tarihinde izmirde dogmustur.® ilkégrenimini izmir Na-
mazgah Mektebi'nde yapmis, ortadgrenimini izmir Risdiyesi ve ardindan
izmir idadisi'nde tamamlamisg, yilksek égrenimini iyi derece ile istanbul'da
Mekteb-i Mulkiye’den (Siyasal Bilgiler Fakiltesi'nden) mezun olarak tamam-
lamistir.2 1908 yilinda kisa bir siire izmirde Menba-i Fily(zat Mektep-i Husu-

Riza Bagci, Baha Tevifik'in Hayati, basiimamis yiiksek lisans tezi, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, izmir, 1987, s. 1.

2 Riza Bagci; Baha Tevfik'in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Aragtirma, Kaynak
Yay., Izmir, 1996, ss. 13-16.
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siyesi mudurligu ve vildyet maiyet memurlugunda bulunan Baha Tevfik, daha
sonra memurlugu birakarak,3 yayin faaliyetlerinin zorlastii Balkan Savasi
glnlerinde, istanbul'da Rehber-i ittihad-1 Osmani Lisesi'nde Felsefe 6gret-
menligine baglamis ve hayatinin sonuna kadar bu gérevini stirdiirmistir.4

Baha Tevfik iyi derecede Fransizca bilmekteydi. O, daha idadi yilla-
rindayken Bati dlslincesine ve literatiiriine ilgi duymaga baslamistir. Biraz
Felsefe adli eserini bu yillarda kaleme almigtir. Baha Tevfik’'te, idadi yillarinda
baslayan Bati Felsefesi'ne karsi ilgi Milkiye yillarinda daha da artmistir. Al-
man disinurd Ludwig Buchnerin (1824-1899) Madde ve Kuvvet'i, Alfred
Fouillée’'nin (1838-1912) Felsefe Tarihi, Ernest Haeckel'in (1834-1919)
Kéinatin Muammalari ve Vahdet-i Mevcut adli eserleri onun en ¢ok okudugu
kitaplar arasindadir. Ayrica Kant (1724-1801) felsefesini dikkatle incelemis,
Odette Lacquerre’in feminizm konusundaki goérislerinden etkilenmistir. Yine
Nietzsche (1844-1900), Gustave Flaubert (1821-1880), Leon Tolstoy (1828-
1910), onun okudugu yazarlar arasinda zikredilebilir. Okudugu bu eserlerden
bilhassa Ludwig Blchnerin Madde ve Kuvvet'i onun dislince dinyasinda
biyuk degisiklikler yapan bir eserdir. Allah, din, ruh, kader, yaratilig konularin-
daki goruslerinde, materyalist bir anlayisa sahip olusunda, ateistliginde bu
eserin oldukga énemli bir roli vardir.>

Yazarlik hayatina 1904 yilinda izmir gazetesi'nde baglayan Baha Tev-
fik'in, 10 yillik yazi hayati igerisinde Usbdi izmir, Haftalik izmir, Edebi Serbest
izmir, Serbest izmir, Siir ve Tefekkiir, Musavver Hale, Sada-y-1 Millet, Resimli
Istanbul, Kadin, Tenkit, Tesvik, Esref, Piyano, Distiniiyorum, Hak Yolu, Kara-
g6z, Yirminci Asirda Zeka, Hak, Alemdar, Tesrih, Takvimli Gazete, Alem, Co-
cuk Duygusu, Buyik Duygu, Riubab ve “Zek&” gibi gazete ve mecmualarda
yazilari ¢ikar. Bunlardan 11 Temmuz, Piyano, Essek adli mizah gazetesi,
Disiintiyorum, Felsefe Mecmuasi, Malum ve Yine O mecmualari kendisi tara-
findan cikariimistir.> Gazete ve dergilerdeki yayinlari disinda yakin arkadasi
Ahmet Nebil’le (?7-1945) birlikte, genglerin felsefeye ragbet etmesine ve mem-
leketimizin her kosesine felsefenin girmesine katkida bulunmak amaciyla
1910 yilinda kurduklarn Teceddiid-ii iimi ve Felsefi Kiitiiphanesi” yayinlari
icinde telif ve terciime birgok kitap da yayinlamistir.”

A.g.e., ss. 21-22.

Riza Bagcl, Baha Tevfik'in Hayati, Edebf ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Aragtirma, s. 33.
Bagcl, Baha Tevfik'in Hayati, ss.10-11.

Bagcl, Baha Tevfik'in Hayati, s. 39.

Bagci, Baha Tevfikin Hayati, s. 39; Bayram Dalkilig, Tirkiye'de Din Felsefesine Dogru,
Kenddzu Yay., 1. Baski, Konya, Mayis 2000, s. 14; “Yirminci Yuzyilin llk Ceyreginde
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Baha Tevfik'in baglica kitaplari sunlardir:

Ba’s-ii Ba'de’l-Mewt, Tolstoy’dan geviri, 1325.

Biraz Felsefe (el yazmasi).

Felsefe-i Edebiyét ve S&'ir Celis, 1330.

Felsefe-i Ferd, 1332.

Feminizm: Alem-i Nisvan, Odette Lacquerre’den ceviri.

Fransizca Istikdk Liigati, Hasan Vasfi Mentes ile birlikte, 1323-
1325.

Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, Ahmed Nebil ile birlikte.
Karag6z Salnamesi.

Madde ve Kuvvet (Kraft und Stoff): Friedrich-Karl Christian
Ludwig Blchner'den Ahmed Nebil’le birlikte geviri.

Muhtasar Felsefe, 1331.

Nietszche, Hayati ve Felsefesi, Ahmed Nebil ve Memduh Siley-
man ile birlikte geviri.

Psikoloji: iim-i Ahval-i Ruh, Ahmed Nebil'le birlikte.

Tarih-i Felsefe (Historie de la Philosophie), Alfred Fouillée’den
Ahmed Nebil’le birlikte geviri.

Teceddud-i fimi ve Edebi.
Tedkikat: Teracim-i Ahval, 1325.

Vahdet-i Mevc(d: Bir Tabiat Aliminin Dini, Ernest Haeckel'den
Ahmed Nebil’le birlikte geviri.

Bunlardan bagka Baha Tevfik'in Felsefe Mecmuasi iginde tefrika ettigi
“Kant ve Felsefesi”, “Mektep Dersleri” ve “Felsefe Kamusu” adli teliflerle Er-
nest Haeckel'den tercime ettigi K&indtin Muammalari adh bir tercimesi de
bulunmaktadir.

Baha Tevfik, bu yogun galisma temposunu surdirirken 1914 yilinda
30 yasindayken karacigerinden rahatsizlanarak 6Imustir.8

Baha Tevfik'in hayati, eserleri, faaliyetleri ve eserlerini okuyup etki-
lendigi dusundrlerden kisaca bahsettikten sonra, onun dustince yapisini teskil

Tirkiye’de Din Felsefesi”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, Bahar 2004,
sayi:17, ss. 70-71.

8 Bagcl, Baha Tevfik’in Hayati, s. 39.
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eden 6nemli kavramlardan ve batili disinurlerin onun felsefi anlayisinin olu-
sumuna nasill tesir ettiginden s6z etmek istiyoruz.

2. Baha Tevfik’in Diisiince Yapisini Olusturan Temel Kavramlar

Baha Tevfik'in felsefi anlayisinin olusumunda pozitivizm, natiralizm
ve materyalizm doktrinleri ile bencillik 6gretisi oldukga etkili olmustur. Disun -
rin felsefedeki yontemini anlayabilmemiz agisindan, 6ncelikle bu 6gretilerden
pozitivizmin Baha Tevfik’in felsefesi icindeki yerini ve dnemini belirtmemiz
gerekmektedir.

2.1. Pozitivizm

Pozitivizm, Fransiz filozofu Auguste Comte’un (1798-1857)’un ortaya
attigi ve deneysel ispati esas alan,® arastirmalarin yalnizca olgulara dayan-
masini savunan, fizikbtesi agiklamalari kuramsal olarak imkansiz, fiili olarak
da yararsiz goren, deneyle denetlenmeyen sorulari s6zde soru olarak nitele-
yen felsefe anlayisidir.10

Baha Tevfik, felsefede takip ettigi yolu agiklarken, benimsedigi 6greti-
lerden birinin pozitivizm oldugunu ifade eder.'! Dislndr, pozitivizmi, Auguste
Comte’un metafizii reddeden, buna karsilik materyalizm ile realizme g6z
yuman felsefi 6gretisi olarak tanimlar.12

Baha Tevfik’'e gore bilinemeyenlerle bilinemeyenler tarif edilemez ve
dinf inanglarin gorlslerimize temel teskil etmesi hayalciliktir.*® Diglinir, meta-
fizigin felsefeden diglanmasini ister!4 ve tecriibeyi dogrunun yegane olgiti
kabul eder.1> Bu gorisler, Baha Tevfik'in pozitivizmi savundugunu gosteren
hususlardandir. Olaylarin her birisinin bir digeri tarafindan belirlenmesinin,
baska bir deyigle, birinin digerine sebep olmasinin her tarafta gecerli olan
zorunlulugu tesis ettigini savunan Baha Tevfik, benimsemis oldugu pozitivizm
Odretisinin esaslarini; determinizm, siredurum (atélet) niteligi, neden ve so-
nucun birbirini izlemesi ve araliksiz olarak sirmesi ile evrenin bitin kisimlari
arasindaki 6lgli ve ahenk olarak agiklamaktadir.1® Baha Tevfik'in pozitivizmi

®  Suleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigi, Akgag Yay., 1999, s. 327.
10 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, inkilap Kitabevi Yay., istanbul, tarihsiz, s. 136.

11 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, Artin Asadoryan ve Mahdumlari Matbaasi, istanbul, 1331, s.
4.

12 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi X, s. 167.

13 Baha Tevfik, Teceddiid-ii iimi ve Edebi, istanbul, 1327, s. 19.

14 Baha Tevfik, “Maksat ve Meslek”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 2.

15 Baha Tevfik, Teceddiid-ii fimf ve Edebi, s. 91.

16 Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant”, Felsefe Mecmuasi, sayi |l, s. 23.
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benimsemesi ve pozitivizmi Auguste Comte’'un metafizigi reddeden, buna
karsilik materyalizm ile realizme g6z yuman felsefi 6gretisi olarak tanimlama-
s1,17 August Comte’tan etkilendigini gostermektedir.

Baha Tevfik’in etkilendidi diger batili pozitivist distnur, sosyolojizm
akiminin kurucusu olarak bilinen Emile Durkheim (1858-1917)’dir. Durkheim,
pozitivist sosyoloji anlayisindan yola gikarak, toplumsal olani, yine toplumsal
olanla agiklamaya calismistir.1®8 Baha Tevfik'in, Felsefe-i Ferd’in birinci boli-
minde memleketimizdeki sosyal durumu incelemeye ¢alisirken sosyal bilimle-
re Durkheim’in gozliikleriyle baktigini sdylemesi'®, Durkheim’dan etkilendigini
gbstermektedir.

Baha Tevfik’in pozitivizmi tarifi ve pozitivizmin esaslari hakkindaki
aciklamasindan, dislndran pozitivizm anlayisinin, realizm, materyalizm ve
natlralizm o&gretileriyle siki bir baginin oldugu anlasiimaktadir. Ayrica onun
pozitivizminin empirizm, determinizm, slredurum ve nedensellik kavramlari
Uzerine kurulu oldugu goérulmektedir. Bu ylizden oOncelikle, Baha Tevfik'in
pozitivizmine dayanak teskil eden empirizm, determinizm ve stredurum kav-
ramlarinin, onun distnce yapisinda nasil bir yere sahip oldugunu ortaya
koymamiz gerekmektedir. Daha sonra duslnirin dinya gorist baglaminda,
pozitivizminin dirsek temasi halinde oldugu naturalizme ve materyalizme dair
gOruslerini, bunlara ek olarak, Tanr problemi hakkindaki dustncelerinin olu-
sumuna katkida bulundugunu gérdigiimiz bencillik kavramini ele alip incele-
yecegdiz. Nedensellik kavrami determinizm, realizm de natiralizm ve materya-
lizm kapsaminda degerlendirilebilecegi icin, nedensellik ve realizmi ayri bas-
liklar halinde incelemeyecegiz. Oncelikle Baha Tevfik'in pozitivist anlayisinin
temellerinden empirizm Uzerinde durmanin uygun oldugunu digtuntyoruz.

2.1.1. Empirizm

Empirizm (deneycilik), bilgimizin biricik kaynaginin deney oldugunu
savunan Ogretidir.2° Baha Tevfik, pozitivist diinya goriisiiniin gok onemli bir
dayanagi olmak Uzere deneyci bilgi 6gretisini benimsemektedir. Deneyle bir-

likte gbzlemi de zikreden Baha Tevfik, bunlarin ikisinin birden sart oldugu
distncesindedir. Ona gdre g6zlem, ancak dogal sartlar altinda meydana

17" Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, say! X, s. 166.

8 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul, 2000, s. 29.

19 Burhan Sayli, Anarsizmin Osmanlicasi Birey Felsefesi, (Baha Tevfik'in Felsefe-i Ferd'inin

ilavelerle giiniimiiz Tiirkgesi'ne yapilmis sadelestirmesi), Altikirkbes Yay., Istanbul, 1992, s.
39.

20 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zliig, s. 52.
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gelen olaylarin varligini bildirir. Fakat bu olaylar arzu olundugu kadar ¢ok
sayida, gesitli, anlasilir ve pozitif olamaz. Bunun igin istenilen derecede pozitif,
anlasilir, gesitli ve yeterli sayida bir takim yeni ve yapay olaylar meydana geti-
rerek bilime katki saglanmasi disinilmistir. iste bu gibi olaylarin uretilis
bicimine deney denir.?!

Baha Tevfik, ancak bu iki yontemin bizi gergege ulastirabilecegi, de-
neysel olarak sinanmayan akli gikarimlar, kabuller ve varsayimlarin gergege
giden yolda bize asla kilavuzluk edemeyecedi fikrindedir. Ona goére, deneye
dayanmayan her sey yalan ve Mantik da yalanci bir sahittir.22

Baha Tevfik, deneyi dogrunun yegane olcisi olarak kabul ettigi igin,
insanlarin disinerek hakikati mutlaka kesfedebileceklerini zannetmelerinin,
bir hayal, asilsiz ve bos bir zan oldugu gérustindedir. Bu dislincesini giglen-
dirmek igin cesitli drnekler veren disundre gore, hakikatin akli olarak elde
edilebilecegi duslncesi; buzlarla dévismeden kutuplari gérmek, mikemmel
bir teleskoba sahip olmadan gezegenler hakkinda incelemeler yapmak, tohu-
mu bulmadan bugday ziraatina kalkismak kadar anlamsizdir. icinde bulundu-
gumuz anda inanmis oldugumuz hakikatleri bir digeriyle kiyaslayarak tglncu
hakikati elde edebilecegimizi ileri sirmek de yanhstir. Kesinlikle dogru olma-
didina ve ancak gdreli bir kiymeti bulunduguna emin olmamiz gereken yeni bir
disulnceyi bile mutlaka maddi bir deneyden sonra kabul etmeli ve “mantik
yoktur, insanlarin dustnceleri &detlere ve deneye dayanir” hikmiani her za-
man g6z 6nlinde bulundurmaliyiz.23

Empirizmin yani sira Baha Tevfik'in pozitivist anlayisinin dayandigi
temellerden birisi de determinizmdir.2* Onun pozitivist zihin yapisinin daha iyi
anlasilabilmesi igin, determinizm kavrami ile ilgili goérislerinin incelenmesi
gerekmektedir. Bu ylzden bundan sonraki baglikta, Baha Tevfik'in determi-
nizme yaklasimi nedir? Acaba Baha Tevfik’e gore olaylar arasi iliskilerde mut-
lak bir determinizmden bahsedilebilir mi? sorularinin cevaplarini aramaga
calisacagiz.

2.1.2. Determinizm

Determinizm, evrende olup biten her seyin bir nedensellik baglantisi
icinde gercgeklestigini, fiziksel evrendeki ve dolayisiyla da insanin tarihindeki

21 Baha Tevfik, Psikoloji-/lm-i Ahvéal-i Ruh, (Ahmet N(_ebil'le birlikte Ribot, Fouilleé, Worms,
Rabier, Boirac, De La Outiere’den bittasarruf terc.), Istanbul, 1328, s. 34.

2 Baha Tevfik, Teceddiid-ii [imi ve Edebi, s. 91.
2 Baha Tevfik, Teceddiid-ii fimi ve Edebi, s. 92.
% Baha Tevfik, “Felsefe-i Hazira: Kant”, Felsefe Mecmuasi, sayi |l, s. 23.
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tim olgu ve olaylarin mutlak olarak nedenlerine bagh olup nedenleri tarafin-
dan belirlendigini ve doganin nedensel yasalara tabi oldugunu savunan anla-
yistir.2> Baha Tevfik'e gore, her seyin bir sebebi vardir ve ayni sebep daima
ayni olayl meydana getirir. Bundan kainattaki bircok olaylari birlestirebilmek
faydasi elde edilir.26 Doga yasalarini varliklar arasindaki sabit ve belirli iligkiler
olarak niteleyen disindr, bu iliskileri meydana getiren bitin bilimsel mesele-
lerin daima ayni ve genel oldugunu sdyler.?” Baha Tevfik’in bu goéruslerinden
determinizmi benimsedidi agik¢a anlasiimaktadir.

Baha Tevfik, evrendeki determinizmin insan davraniglarina da ege-
men oldugu kanisindadir. Ona gore biz, kendilerinden kurtulmanin mimkin
olmadigi ¢ok cesitli sebeplerin etkisi altinda hareket ederiz.?® Bu zorunluluk,
toplumsal hayat igin de gecerlidir. insanlar, tabiat kanunlari gibi sosyal kanun-
lardan da bagimsiz hareket etmek imkanina sahip degildir.2° Baha Tevfik'in bu
determinist anlayisinda dogal olarak insan hirriyetine yer bulmak mimkin
degildir.

Baha Tevfik’in pozitivist sisteminin temellerinden olan diger bir kav-
ram, atalet (stiredurum) ilkesidir.

2.1.3. Suredurum (Atélet)

Baha Tevfik, pozitivist anlayisinin temellerini aciklarken, determi-
nizmden sonra siredurum prensibinden s6z etmektedir.

Baha Tevfik’e gére siredurum (atélet); hareketsiz halde bulunan bir
cismin, kendisini harekete getiren bir kuvvete rastlamadik¢a sonsuza degin
hareketsizligini korumasi ve harekette bulunan bir cismin de bir engelle kargi-
lasmadik¢a ayni surat ve ayni gugle kesintisiz olarak hareketine devam etme-
si niteligidir. Bu nitelik tasa, demire, suya, sonsuz olan uzay i¢inde ezeli olarak
hareket etmekte olan cisimlere ve alemlere oldugu kadar beynimize de hik-
meder. Bltliin maddi varliklarda sirekli mevcut olan atalet 6zelligi, sadece
maddi varliklarda degil, maddelerin ve cisimlerin dogal gereklerinden olan
maddi olmayan hallerde de gérulur. Mesela butin varliklarda oldugu gibi in-
sanlarda da bir defa yapilmis olan bir hareketin sonsuza dek tekrarini sagla-
maya c¢alisan bir yetenek bulunmaktadir. Psikoloji uzmanlarinin adet adini

%5 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2005, s. 465.
% Baha Tevfik, Psikoloji, s. 132.

2 Ag.e,s. 6.

2 Baha Tevfik, “Ahlak Meselesi”, Biiyiik Duygu, say1 XX, s. 323.

29 Baha Tevfik, Felsefe-i Edebiyat ve Sair Celis, istanbul, 1330, s. 11.
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verdikleri bu yetenek, her seyin hattad butin Psikoloji’nin kendisine dayandigi
bir esastir.%0

Baha Tevfik’'in determinist bir yaklagimla stiredurum niteliginin, bey-
nimiz de dahil olmak tzere batin varliklarda gegerli mutlak bir nitelik oldugunu
soyleyerek, bu niteligin zorunlu sonucu oldugunu ifade ettigi adeti bitin psiko-
lojik olaylara temel yapmasi, ruhsal olaylarin, siredurum niteliginin zorunlu
uzantisi oldugunu disindigini gostermektedir. Nitekim Baha Tevfik, maddi
varliklarin tabii icaplarindan olup, suredurum niteliginin hikdm surduginu
soyledigi psikolojik hallere 6rnek olarak tefekkdirl verir.3t Ona gore, her tirli
fiil ve hareket, dislincelerimizin yani dis dinyanin etkisiyle bizde meydana
gelen beyinsel titresimlerin vicut Uzerindeki izdisumsel hareketlerinden bas-
ka bir sey degildir. Stiredurum gercegi, en mithis teredditlerden yani beyinsel
mucadelelerden sonra olusan klguk bir hareketten, istemsiz olarak adet ve
icglidi etkisi altinda olusan en bliylik hareketlere kadar genellenebilir.32 D{-
sundrin bakis agisina gére, uyurken riyalarimizi yénetemedigimiz gibi, uya-
nikken de tefekkirlerimizi istedigimiz sekilde cereyan ettiremeyiz. Bu hususta,
biyuk bir determinizm ve zorunluluk hikim surer.33

Baha Tevfik, fikirlerin kdklesmesi ve gayr-1 ihtiyari bir sekilde beynimi-
ze ve maddi yapimiza tesir edebilecek bir hale gelmesi diye tarif ettigi hassa-
siyetin®* de, psikolojik bir olay olmasindan 6tiiri, siredurum prensibinin zo-
runlu sonucu oldugu gorusindedir. O’na gore fikirlerimiz bazen tamamiyla
istemsiz olarak mesela icgudu tesiri altinda, bazen yari istemsiz ve maddi bir
tefekklr neticesinde mesela adet tesiri altinda, bazen de tamamiyla bir tefek-
kur faaliyetinin sonucu olarak yani beyinsel bir miicadele sonucunda mecbu-
ren hassasiyet haline girip maddi yapimiza etki etmeye baslar. Dusunceleri-
miz hangi yol ve ydontemle maddi yapimiza tesir ederse etsin, her halukarda
mutlaka bir fiil icra etmek zorunda kalirnz.3> Baha Tevfik’in bu goérislerinden
acikca anlagilmaktadir ki o, determinist ve mekanist stredurum anlayisi ger-
cevesinde, tefekklr, muhakeme gibi ruhsal olaylarin hirr iradeden kaynaklan-
madigini savunmakta ve irade hirriyeti diye bir seyin varligini kabul etmemek-
tedir.

% Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, (Ahmet Nebil'le birlikte), yay. Mistereki’'l-
Menfaa Osmanli Sirketi Matbaasi, 2. baski, istanbul, 1326, ss. 24-25.

31 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 43.

%2 Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, ss. 35-36.
3 Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, s. 43.

% Age.,s. 32

% Ag.e,ss. 43-44.
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Buraya kadar pozitivist anlayisini, onu olusturan empirizm, determi-
nizm ve silredurum ilkeleri baglaminda ortaya koydugumuz Baha Tevfik’e
gore, pozitivizmi materyalizmle yan yana birlikte ele almak lazimdir. Clnku
pozitivistler, her ne kadar cevherlerin ve sebeplerin mahiyetlerini arastirmayip,
maddenin de ruhun da varliklarini dogrulamamak, gézlemlenebilecek islerden
baska bir seyle mesgul olmamak goérisinde olsalar da, maddi olaylardan
baska bir sey gdzlemlemedikleri, gérmedikleri ve kabul etmedikleri i¢in, ma-
teryalistlerle ayni sonuglara ulagsmaktadirlar.3¢ Pozitivistlerle materyalistlerin
ayni sonuglara ulastiklarini disiinen Baha Tevfik, natiralistlerle materyalistler
arasinda da bir mahiyet farki olmadigini séyler.3” Bu durum, onun felsefesinde
pozitivizm, natiralizm ve materyalizmin girift bir halde oldugunu gosterir. Bu
nedenle simdi arastiracagimiz konu, Baha Tevfik’in diistince yapisini olustu-
ran ve pozitivizmini destekleyen natiiralizm ve materyalizm kavramlarinin
onun tarafindan ele alinig bigimi olacaktir.

2.2. Naturalizm ve Materyalizm

Baha Tevfik, pozitivizmle beraber natiralizmi diger felsefelere tercih
ettigini sdyleyerek38, natiiralizmi, madde ve kuvvetin yahut yeni tabiriyle ener-
jinin her seyde hikmiinl icra etmekte oldugunu ve her olayin dogal oldugunu
iddia eden meslek olarak tanimlar.3® Ona gore, hakikati elde etmek ve insan-
lari gercede ulastirmak icin kahramanca bir ¢aba sarf edilmesi gerekir. Bu
gayeye ulasmak ise, sadece acik ve tabil bir felsefe ile mumkin olabilir.4°
Burada Baha TevfiK'in, ‘tabil felsefe’ ifadesini naturalizm yerine kullandigi
anlasiimaktadir. Natiralist anlayisinin bir yansimasi olarak dusunar, her varli-
gin ilk sebebinin, temelinin, baslangicinin, olugturucusunun tabiat oldugunu
distnmektedir. Ona gore tabiati bilen, her seyin 6zunu, niteligini ve sebebini
ogrenmis olur.*

Baha Tevfik'in diuslince yapisini olusturan kavramlar arasinda, nati-
ralizm’in yani sira, onunla yakindan iligkili olan materyalizmin de blylk 6énemi
vardir. Materyalizm, Baha TeVfik'in felsefi anlayisi icerisinde adetd merkezi bir
yer isgal eder. Baha Tevfik, bu iki 6gretiyi mahiyet itibariyle birbirinin aynisi
olarak kabul eder. Duslincesine gdre materyalistlerle natiralistler aslinda

%  Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 131.

37 Baha Tevfik, “Yikilan Esaslar: Hareket Felsefesi”, Zeka, say1 XXIV.
% Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 4.

3 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi |, s. 8.

0 Ag.e.,s. 12.

4 Age.,s. 2
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birdirler. Naturalistler, hakikati maddede ararlar, fakat yalniz madde ile olaylari
izah edemediklerinden, maddeden ayrilamaz bir de kuvvet kabul ederler.42

DusUndr, materyalizmi, “ruh da dahil olmak Uzere her seyin aslini
maddeye indirgemek meslegi” olarak tanimlar. Ona goére, materyalizm 6greti-
sinde ruh denilen sey beynin bir vazifesi kabul edilir. Mide nasil mide 6zsuyu
salgilarsa, beyin de buna benzer sekilde tefekkirli meydana getirir.*3

DuslUnlre gore her seyin ancak sekli degisir, degisken olan sekildir,
madde ezell ve ebedidir.** Manevilik ve varlik kavramlari, beyazla siyah gibi
birbirine zit kavramlardir yani manevi varliklar aslinda gercgek bir varlida sahip
olmaktan uzak hayal Urinu seylerdir. Madde ile kuvvet, birbirinden hi¢ ayri-
lamaz bir halde bulunurlar ve birbirlerini tamamlarlar.*®> Manevi varliklari hayali
varliklar olarak niteleyen distnur, her seyin hakikat ve maddi unsurlara da-
yandigini sdyleyerek, hayali varliklar elde etmeye g¢alismanin oldukga Uzuntd
verici oldugunu savunur.6 Baha Tevfik’teki bu materyalist diisiinceler, onun
disunsel alt yapisinin olustugu idadi yillarindayken baslamistir. Daha idadiyi
bitirmeden 6nce yazdi§i Biraz Felsefe isimli eserinde Baha Tevfik'in yer yer
materyalist fikirlerine rastlanmaktadir. insan viicudunun maddi alemin varhgi-
na delalet ettigini, maddede tefekkir hissinin bulundugunu, kuvvetlerin ancak
bir maddeye uygulandiklarinda varliklarini gésterdigini kabul etmesi, bunun bir
gOstergesidir.*”

Baha Tevfik’in materyalizmi, tarihT ve diyalektik degil, biyolojik-evrimci
bir materyalizmdir.#® Baha Tevfik’in bltiin eserleri, onun Darwinizm’e baglan-
digini géstermektedir.”#° Nitekim diglinlire gore evrim teorisi, kainatta higbir
seyin birdenbire meydana gelmedigini, her seyin tedrici bir surette yavas ya-
vas olustugunu, kilik degistirdigini ve milkemmellestigini ortaya koyarak,5%0

42 Baha Tevfik, “Yikilan Esaslar: Hareket Felsefesi”, Zeka, say1 XXIV.
4 Baha Tevfik, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuasi, sayi Il, s. 16.
4 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 63.

4 Baha Tevfik, a.g.e., ss. 138-139.

4 Baha Tevfik, Teceddiid-ii fimi ve Edebi, ss. 123-124.

47 Mehmet Akgiin; Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi ve llk Etkileri, Kiil. Bak. Yay., Ankara, 1988, s.

245.

Alkan, Mehmet O.; Siyasal Disiincenin Diinyevilesmesi “llim’den “Bilim” e Gegisin Kritik

Evreleri Osmanli Materyalizmi ve Baha Tevfik 1.0.8.B.E.’nde haz. basilmamis yiiksek lisans

tezi, Istanbul, 1988, ss. 30-31.

* Capanoglu, Miinir Sileyman; Tiirkiye'de Sosyalist Hareketleri ve Sosyalist Hilmi, Pinar Yay.,
Istanbul, 1964, s. 94.

%0 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 63.

48
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evrenin yaratilisi inancini degistirmistir.5! O halde, her giin azar azar evrimles-
tikleri ortada iken hala insanlarin birer ilahi ihsan olduguna inanmak, Darwi-
nizm gibi bilimsel bir hakikati inkara yol agacak acayip bir davranigtir.52

Biyolojik ve evrimci materyalizm, Descartes (1596-1650)’a dayanarak,
yalniz ondaki iki cevherden dusuncenin inkar suretiyle dogan ve baslica Ca-
banis (1757-1808), d’'Holbach (1723-1789), Helvetius (1715-1771), La Mettrie,
d’Alembert ve Diderot tarafindan temsil edilen ve ingiliz empirizmi ve Alman
rasyonalizminin hiicumuyla sahneden c¢ekilmeye baslayan mekanist materya-
lizm degil, 19. ylzyilda Lamarck (1744-1829) ve Darwin (1809-1882) ile sah-
neye ¢ikan biyolojik veya evrimci materyalizmdir. Bu materyalizmde belli bagli
filozoflar olarak Karl Vogt (1817-1895), Moleschott (1822-1893), Ludwig
Blchner, Ernest Haeckel ve Fritz Miller (1821-1897) gibi isimler vardir. Bu
yeni akimin 19. ylzyilin ikinci yarisinda oldukga kuvvetlenmesinin sebepleri
arasinda; Lamarck ve Darwin teorilerinin yeni kanitlarla desteklenerek felsefe
alanini istila etmesi, Hegel felsefesinin ¢ozilmesi, biyolojik ilimlerin gittikce
gelismesi ve baslica paleontoloji ve embriyoloji alaninda ilerlemesi sayilabilir.
Paleontoloji, canli turlerin yeryltiziinde milyonlarca yil igerisinde gecirdigi sekil
degdisimlerini ve dénisima arastiracak malzemeyi veren bir bilim, embriyoloji
de canlinin ana karninda olusmasindan doguncaya kadar gecirdigi evreyi
inceleyen bilimdir. Bu iki ilmin dogusu ve baslica embriyoloji verilerine daya-
narak hayvan ve insan turleri arasindaki minasebetlerin arastiriimasi felsefe-
ye de tesir etmigtir. Boylece evrimci materyalizm dogmustur. Bu faaliyetler
Tuarkiye'ye Baha Tevfik ve gevresi tarafindan 1908’den sonra aksettirilmistir.
Baha Tevfik ve arkadaglarinin batinin evrimci materyalizmini Tarkiye'ye ak-
tarmalari, o zaman Avrupa’da bu ideolojinin yerini yeni bir felsefeye birakmak-
ta oldugu g6z 6nline alinirsa zamansiz olmustur. Baha Tevfik ve yakin ¢evre-
si, Max Planck’in Fizik alanindaki g¢alismalarindan ve kesiflerinden, Ernest
Renan’in, Emile Boutroux (1845-1921)'nun ve Gregor Mendel (1822-1884)’in
19. ylzyilin sonlarinda Biyoloji verilerinin sanildigi kadar givenilir olmadigini
ortaya koymalarindan habersiz olarak, 30 yil 6énceki bir disiince hareketini o
zaman ayaktaymis gibi nakletmislerdir. islam felsefesi dikkate alinmadan ve
biyolojik materyalizm yeni bilimsel gelismeler 1g1ginda sorgulanmadan yapilan
bu hareket biyik bir hata olmustur.53

51 Baha Tevfik, “Felsefiyat: Bizde Felsefe”, Yirminci Asirda Zeka, sayi |l, s. 19.

52 Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, ss. 16-17.
8 Hilmi Ziya Ulken; Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., istanbul, 1992, ss. 240-241.
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Dustince yapisini olusturan felsefi kavramlar incelendiginde, Baha
Tevfik’in birbiriyle dayanisma halinde goérdigl pozitivizm, natiralizm ve ma-
teryalizm 6gretilerinin ve bu 6gretilerin soézciisii konumundaki bazi felsefecile-
rin etkisinde kaldigi goérilmektedir. Bunlarin yani sira, bencillik kavrami da
Baha TevfiK'in fikri yapisinin sekillenmesine katkida bulunmustur. Bu ylizden
simdi dustnUran bencillik anlayisini agiklamaya galisacagiz.

2.3. Bencillik

Baha Tevfik'in dislince yapisi iginde yer tutan énemli kavramlardan
birisi de “bencillik’tir. Ona goére insanin en fazla bagl oldugu sey, en ¢ok bildi-
gi ve en ¢ok alistigi seydir. Bu da insanin kendisidir zira insan en ¢ok kendi
kendisini bilir ve kendi kendisine alisir. Herkesin en ¢ok kendisini begenmesi
bundandir. Her kisi kendi kendisine, kendi haline o kadar baglidir ki, onu higbir
seyle degisemez. Sézgelimi en siradan bir hamal zengin olmay ister, fakat
sahsen zengin bir kimsenin ta kendisi olmayi istemez, kendi sahsiyeti baki
kalmak sartiyla o servete sahip olmayi arzu eder. En kiguk bir vilayet memuru
vali olmayi arzu eder, fakat kendi karakter 6zelliklerini koruyarak vali olmayi
arzu eder. Ornegin vali Ahmet ya da Mehmet Pasa’nin karakter dzelliklerinin,
kendi karakter yapisinin yerini almasini istemez. Kisacasi herkes kendini be-
Jenir, bir noktadan nefsini herkesin Ustiinde gorir. iste disinire gore bu,
bencilliktir.5*

Bencilligi insandaki egilim ve ihtirasin yegane konusu olarak nitelendi-
ren Baha Tevfik'e gore, hepsi de birer temayul olan bitin hevesler, arzular,
agklar ve sevgiler; hayvan, evlat, aile, vatan, yilce seyler, din ve saire sevgileri
sirf bencillikten baska bir sey degildir.5® Baha Tevfik’'e gore insan, benligini
teselli icin hayale ve hayali irlinlere miracaat etmistir.56

Baha Tevfik, bencillik konusundaki bu goruslerini ortaya koyarken,
Francois La Rochefoucauld (1613-1680) adl bir Fransiz dusindrden etkilen-
mistir. Rochefoucauld’a gdre insan davranigsindaki en blyuk kétilik onun
nigin yapildiginda sakhidir. Onemli olan yapilan is degil, bu isin nigin yapildigi-
dir. Bunun tek acgiklamasi ‘bencillik’tir. Cogunlukla birbirine karsit olan tutkular
arasinda uzlasma saglayan tek sey bencilliktir. Baha Tevfik Rochefouca-
uld’nun, bencillik ve menfaat teorisini ilk defa olmasa da en anlasilir ve kap-
samli sekilde izah eden bir kisi oldugunu, onun bu konudaki géruslerinin bu-

5 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, ss. 140-141; “Istikbalde Ahlak”, Bilyiik Duygu, say1 XXI, ss.
339-340.

% Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 36; Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, ss. 47-48.
%  Baha Tevfik, Teceddiid-i /imi ve Edebi, ss. 140-141.
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glinkl gorislere oncilik ettigini soyler.5” Baha Tevfik ayrica, Rochefouca-
uld’'un insandaki yonelim ve ihtiraslarin biricik konusu olan bencillik felsefesini
kurmasini bliylik ve ebedi bir s6z olarak nitelendirir.58

Sonug

1884-1914 yillari arasinda yasamis olan Baha Tevfik, Osmanl impa-
ratorlugu’nun ¢okids déneminde yetismis olan 6énemli dislince adamlarindan
birisidir. ilgisini biiyiik élctide Batr'ya ydneltmis, émriiniin dzellikle son 6 sene-
sini 19. yuzyil Avrupa felsefesinin materyalist ve pozitivist akimlarini ve filozof-
larini Turkiye’ye tanitmak ve benimsetmek amaciyla yodun bir faaliyet tempo-
suyla gegirmis bir felsefecidir.

Baha Tevfik’in diunya goérusu igerisinde pozitivizm, natiralizm ve ma-
teryalizm doktrinleri birbirleriyle dirsek temasi halindedir. O’nun dislince yapi-
sini olusturan bu dgretiler ile bencillik kavrami, dinsel inanglar hakkindaki
gorislerine de temel teskil etmigtir.

Baha Tevfik'in pozitivizm anlayisi; empirizm, determinizm ve atalet
(suredurum, eylemsizlik) kavramlari cergcevesinde sekillenmistir. O’na gore
ancak deney ve gozlem bizi gercede ulastirabilir. Deneysel olarak sinanma-
yan akli ¢ikarimlar, kabuller ve varsayimlar, gercege giden yolda bize asla
kilavuzluk edemez, bu ylizden deneye dayanmayan her sey yalandir.

Empirizmin yani sira, Baha Tevfik’in pozitivist anlayisinin dayandigi
temellerden birisi de determinizmdir. Varliklar arasinda doda yasalari adi veri-
len sabit ve belirli iligkiler bulundugunu diasinen Baha Tevfik, evrendeki de-
terminizmin insan davraniglarina da egemen oldugu kanisindadir. O’na gore
insanlar, tabiat kanunlari gibi sosyal kanunlardan da bagimsiz hareket etmek
imkanina sahip degildir.

Baha Tevfik'in pozitivizm anlayisini olusturan esaslardan bir digeri su-
redurum prensibidir. O, slredurumu, hareketsiz halde bulunan bir cismin,
kendisini harekete getiren bir kuvvete rastlamadik¢a sonsuza degin hareket-
sizligini korumasi ve harekette bulunan bir cismin de bir engele ugramadikca
ayni sirat ve ayni glgle kesintisiz olarak hareketine devam etmesi niteligi
olarak tanimlar. O’na goére suredurum niteligi, ezell, ebedi, butlin evrende
gecerli olan, maddi varliklarda oldugu kadar maddi olmayan varliklarda da
gorilen mutlak bir doga kanunudur. Baha Tevfik, genel-gecer siredurum

57 Bkz. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 237; Faruk Oztiirk, Baha Tevfik Yeni Ahlak
ve Ahlak Uzerine Yazilar, Kiiltir Bakanh@i Yay., Ankara, 2002, s. 32.

%8 Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, ss. 47-48.
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kanununun beynimizde de hikidm surdigund savunarak, bu kanunun zorunlu
sonucu oldugunu iddia ettigi aliskanhigi butlin psikolojik olaylara temel yapar.
Duslnlre gore butln ruhsal olaylar stiredurum niteliginin zorunlu uzantisidir.
Ruhsal olaylar, atalet prensibi sayesinde beyin hicrelerindeki titresimlerle
meydana gelir.

Baha Tevfik, pozitivizmle beraber diger felsefelere tercih ettigini soy-
ledigi natiralizmi, madde ve enerjinin her seyde hukim sirdidgind ve her
olayin dogal oldugunu iddia eden felsefi meslek olarak tanimlar. Naturalist
anlayisinin bir yansimasi olarak, her varligin ilk nedeninin, temelinin, baslan-
gicinin, olusturucusunun tabiat oldugunu distinmektedir.

Baha Tevfik’in diinya goriisinu olusturan kavramlar arasinda poziti-
vizm ve naturalizmin yani sira, onlarla yakindan iligkili olan materyalizm de
blylk 6neme sahiptir. Bu 6greti, Baha Tevfik'in felsefi anlayisi icerisinde
adetd merkezi bir yer isgal eder. DUsunidr, materyalizmi, ruh da dahil olmak
Uzere her seyin aslini maddeye indirgemek meslegi olarak tanimlar. O’'na
gore her seyin ancak sekli degisir, madde ezeli ve ebedidir. Manevilikle varlik,
beyazla siyah gibi birbirine zit kavramlardir. Manevi varliklar hayali varliklar-
dir. Madde ile kuvvet birbirinden hig ayrilamaz bir halde bulunurlar ve birbirle-
rini tamamlarlar.

Baha Tevfik'in materyalizmi tarihi ve diyalektik degil, biyolojik evrimci
bir materyalizmdir. O, bu konuda Bati’'nin biyolojik ve evrimci materyalist filo-
zoflari olan Charles Darwin’den, Ludwig Blchner'den ve Ernest Haeckel'den
etkilenmistir. Baha Tevfik’'e gére evrim teorisi, kdinatta hicbir seyin birdenbire
meydana gelmedigini, her seyin tedrici bir surette yavas yavas olustugunu,
kilik degistirdigini ve mikemmellestigini ortaya koyarak,5>° evrenin yaratilisi
inancini degistirmistir.6° O halde, her giin azar azar evrimlestikleri ortada iken
hala insanlarin birer ilahi ihsan olduguna inanmak, Darwinizm gibi bilimsel bir
hakikati inkara yol agacak acayip bir davranistir.6?

Baha Tevfik'in diglnce yapisini olusturan énemli kavramlardan bir
digeri bencillik kavramidir. DasUnar, bencilligi, insanin kendi kigiliginin ebedt
kalmasini istemesi, kendisini begenmesi ve nefsini herkesin Ustiinde gérmesi
olarak tanimlar. Ona goére butin hevesler, arzular, asklar, hayvana, evlada,

59 Baha Tevfik, Muhtasar Felsefe, s. 63.
60 Baha TeVfik, “Felsefiyat: Bizde Felsefe”, Yirminci Asirda Zek4, sayi Il, s. 19.
61 Baha TevVfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, ss. 16-17.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 331-348



346 | Mustafa Ates

aileye, vatana ve dine duyulan sevgiler, sirf bencillikten baska bir sey degildir.
insan, benligini teselli etmek igin hayale ve hayali iriinlere basvurmustur.

Baha Tevfik’'e gore bilinemeyenlerle bilinemeyenler tarif edilemez ve
dini inanclarin gorislerimize temel teskil etmesi hayalciliktir. Distnir, metafi-
zigin felsefeden diglanmasini ister ve tecriibeyi dogrunun yegane o6lg¢itu kabul
eder. Bu tutumuyla distnur, deneysel olarak dogruluklari ve yanhsliklari test
edilemeyen metafizik kavramlari ve dini inanclari bilmemizin imkansiz oldu-
gunu savunarak, bunlarin felsefenin kapsami disinda tutulmasi gerektigi go-
ristnde oldugunu ortaya koymaktadir.

Baha Tevfik, yapmis oldugu tercimelerle ve yayinladigi telif eserlerle
dusince tarihimize 6nemli katkilarda bulunmustur. Bundan sonra Baha Tev-
fik'in gerek hayatini gerekse fikirlerini tanitmaya yénelik ¢alismalar; bati kay-
nakli pozitivizm, natiralizm, materyalizm gibi felsefi fikirlerin, lkemizin Os-
manlinin son asrindaki bilhassa Il. Mesrutiyet donemindeki disince hayatin-
da nasil yer ettiginin ve o devrin kultirel yasamina ne gibi tesirlerde bulundu-
gunun anlagiimasina katki sunacaktir.
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Abstract- Baha Tevfik, who lived between the years 1884 and
1914, is one of the important thinkers who were raised during
the collapse period of the Ottoman Empire. The doctrines of po-
sitivism, naturalism and materialism are complementary com-
ponents of each other in Baha Tevfik’s world-view. These doct-
rines which formed his philosophical mentality, became also
bases for his views about religious beliefs. Baha Tevfik’s appre-
hension of positivism is based on the concepts of empiricism,
determinism and inertia. According to the thinker only experi-
ment and observation can lead us to the truth. It is impossible
for us to know the metaphysical concepts and religious beliefs
of which correctedness or falsity cannot be tested empirically.
That’s why they must be excluded from the field of philosophy.
Baha Tevfik’s materialism is not a historical or dialectical mate-
rialism but a biological and evolutionary materialism. In this res-
pect he was influenced by Charles Darwin, Ludwig Blichner and
Ernest Haeckel who are among the biological and evolutionary
materialist philosophers of the West. According to Baha Tevfik’s
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Kur'an’i Allah kelami olarak kabul eden eden Muislimanlar
icin ona herhangi bir insani etki imkan disidir ve Kur'an'in mensei ve
muhtevasini anlamak 7. yizyllin baslarinda Arap yarimadasindaki
Hiristiyan varligiyla alakali bir mesele degildir. Ote yandan, énceki
Batili yazarlar genellikle Kur'an’i, Hiristiyan ve Yahudi kaynaklardan
alinan materyallerin bir karigimindan 6teye gidemedigi icin 6nemse-
memislerdir.?

19. ylzyilda Theodor Noéldeke’nin 1860’da yayinlanan Ge-
schichte des Qur’an adl eseri sonrasi Kur'an Uzerine calismalar
ciddi anlamda hiz kazanmistir.? Bu zamandan sonra, Hiristiyanlk ve
Hiristiyanlara dair Kur'an referanslari ve genellikle (bunlari) Hz. Mu-
hammed’in® hayatinin geleneksel anlatimiyla baglantili bir sekilde
derinligine arastirlmistir. Kur'an ve Hiristiyan yazilari arasindaki
benzerlikler, ilim adamlarini Peygamberin muhtemel Hiristiyan kay-
naklari, gérustigu kimseler/haber kaynaklari ya da cevresi Uzerine
disiinmeye sevk etmistir.3

Ortacag Hiristiyan muitercimlerinin metne genellikle tarafsiz ve duyarl bir sekilde
yaklastiginin bir gostergesi olarak bakiniz. T. Burman, Reading the Qur’an in
Latin Christendom, 1140-1560, Philadelphia, 2007.

2 Daha sonralari Noldeke, 6grencileri F. Schwally (I. ve Il. Bolim), G. Bergstrasser
ve O. Pretzl (lll. Béluim) ile birlikte Kur'an ¢alismalar igin yeri doldurulamayan bir
kaynak olarak kalmaya devam eden ikinci Almanca baskisi igin yeniden
dizenlediler: T. Noldeke, Geschichte des Qorans, 3 vols, Leipzig, 1909-38.

* Jaakko Hameen-Anttila, ilgili makalede Hz. Peygamber'den bahsettigi yerlerde
sadece onun ismine yer vermis, fakat biz sayg ifadesi olarak Hz. Muhammed’in
adinin zikredildigi yerlerde “Hz.” ifadesini terclimeye eklemeyi uygun bulduk. (¢.n.)

3 Kuran caligmalarinin mevcut durumu birkag yeni makaleyle yeniden goézden
gegcirilmigtir. Bunlardan o6zellikle kayda deger olanlari/dikkat ¢ekenleri sunlardir:
G.S. Reynolds (ed.), The Qur'an in its historical context, London, 2008; J. D.
McAuliffe (ed.), The Cambridge companion to the Qur’an, Cambridge, 2006. A.
Rippin (ed.), The Blackwell companion to the Qur’an, Oxford, 2006. Bu son
eserde de oldukga faydali makaleler bulunmaktadir. EQ’daki birkag makale de
Ozellikle S. Grifith’in ‘Christians and Christianity’ adli makalesi oldukca ilgi
cekicidir. Ibn Varrak tarafindan yayina hazirlanan bu {ic makale derlemesi, The
origins of the Koran, 1998; What the Koran really says. Language, text, and
commentary, 2002; The quest for the historical Muhammad, 2006 (Armhest NY’de
yayimlanmistir) daha 6nceleri basilan yararli, daha giincel, daha kolay erisilebilir
tarzda makaleler icerir. Reynold’'un Kuran makaleleri kadar bilgilendirici
olmamasina ragmen, ibn Varrak'in 6énsdzii oldukga kullanighdir. Ayrica onlar
tahsisgi bir bakis agisina daha yatkindir. Hz. Muhammed'in Hiristiyanlik veya
Yahudilik bilgisi hakkindaki soru icin C. Gilliot'un, ‘Les “informateurs” juifs et
chrétiens de Muhammad. Reprise d’un probléme traité par Aloys Sprenger et
Theodor Noldeke’, JSAI 22 (1998) 84-126, ve ayni zamanda onun ‘Le Coran, fruit
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Hiristiyanlar icin Nasara (tekili Nasrani) terimi, genellikle Ya-
hudilerle ilgili olarak da HGd veya Yah{d terimleri kullanilir. Bu terim
muhtemelen Siryanice Nasrayé'den (Hiristiyanlar) tiremistir; bu
kelimenin Arapc¢a etimolojisinde nsr koku ile (baglaminda) Kur'an’da
Saf suresi 14. ayette gecen kendilerini Allah’in yardimcilari (ensarul-
lah) olarak ifade eden havariler ve Nasiralilarla ilintili olabilir.* Sonra-
lar ortaya ¢ikan Mesihi Kur'an'da kullanilmaz; ancak isa sik sik el-
Mesth olarak adlandirilir.® Hiristiyanlar ve Yahudiler, her iki grup
siklikla “Kutsal Kitap insanlari” anlamina gelen Ehl-i Kitap terimi
altinda gruplandinlir. Butin bu terimler, cogunlukla gelenegin Medi-
ne dénemine ait (Medeni) kabul ettigi surelerde gegmektedir. Erken
donemlerde (Mekki surelerin) Medine’de nazil olan ayetleri harigte
tutulursa, Mekki surelerde Hiristiyan varligi hissedilmez. Kuran’i
Kerim’e bakildiginda, ilk surelerin gergevesinin dogrudan Hiristiyan-
likla ilgili olmadigi gortlmektedir.®

d’un travail collectif?’, D. de Smet, G. de Callatay ve J.M.F. van Reeth (eds), Al-
Kitab. La sacralité du texte dans le monde de lislam, Brussels, 2004, 185-231
adl makalelerine bakilabilir. Genel anlamda Kur'an hakkinda bakiniz. N. Robin-
son, Discovering the Quran. A contemporary approach to a veiled text, London,
1996. Hz. Muhammed hakkinda bakiniz. H. Motzki (ed.), The biography of
Muhammad. The issue of the sources, Leiden, 2000.

4 Terimin etimolojisi igin bakiniz. Grifith, ‘Christians’ adli makalesi. Nasiralilarla
baglantisi hakkindaki ¢alisma igin bakiniz. F. de Blois, ‘Nasrani (Nazoraios) and
hanif (ethnikos): Studies on the religious vocabulary of Christianity and of Islam’,
BSOAS 65 (2002) 1-30. Erken dénem bir bibliyografya icin bakiniz. A. Jeffery,
The foreign vocabulary of the Qur’an, Baroda, 1938, pp. 280-81. Kur'an’da ve
onun tefsirlerinde Hiristiyanlara dair klasik bir calisma igin bakiniz. J. D. McAuliffe,
Qur’anic Christians. An analysis of classical and modern exegesis, Cambridge,
1991. H. Goddard’in, A history of Christian-Muslim relations, Edinburgh, 2000 adli
eserinin ilk bélumleri daha sinirl bir degere sahiptir.

Isa ayni zamanda Meryem oglu isa veya Meryem oglu Mesih Isa olarak zikredildi.
Mesih’in 6zel bir isim mi yoksa lakap mi oldudu agik degildir. Bu terimin
Kur'an'daki anlaminin agik bir sekilde tanimlanmadigi muhtemel gérinmektedir:
Ilk muhatap tamamen bu anlam hakkinda emin olmayabilir.

Hiristiyanlarla ilk iligkilerini anlatan tabakat kitaplarindaki pasajlarda Hz.
Muhammed'in, otorite olarak kabul edilen Hiristiyanlar (Varaka b. Nevfel, Rahip
Bahira vb.) tarafindan peygamber olarak kabul edildigi vurgulanir. Onlarin tarihi
acidan kesinlikleri/varliklar sorgulanabilir. Bununla birlikte Kabe’deki Meryem oglu
Isa figiirlerine/ikonlarina yapilan géndermeler de siiphelidir. Tek tanrili ibadet yeri
olan mabedin kokeni de tartismaliydi, daha sonralari teolojik/tanri bilimsel
gerekceyle/motiveyle yorumcular iddialarini desteklemek amaciyla referanslar
aramaya basladilar. Bu ikonlar hakkindaki bir ¢alisma igin bakiniz. S. Bashear,
‘The images of Mecca: a case-study in early Muslim iconography’, Le Muséon
105 (1992) 361-77. Arap putperestligine gére Hz. Muhammed'in peygamberliginin
ilk yillari hakkinda bakiniz. J. Hdmeen-Anttila, ‘Arabian prophecy’, in M. Nissinen
(ed.), Prophecy in its ancient Near Eastern context, Atlanta GA, 2000, 115-46.
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Kuran'da, érnegin lhlas suresinde, misriklere ve Allah’in bir
oglu olduguna inanan Hiristiyanlara dair polemikler arasinda ayrim
yapmak oldukca zordur. Arap putperestligi 6nemini yitirdikten sonra,
bu pasajlarin Hiristiyanlardan bahsettigi kabul edildi. Hiristiyanlikla
ilgili Kur'an pasajlarinin teolojik anlami analiz edilirken Hiristiyanliga
dair referanslarin genel karakteri akilda tutulmalidir. Hiristiyanlar ve
Yahudilerin arasinda net bir ayrimin yapilmadigi bir metnin diz-
gln/saf teolojik farkliliklar sunmasi beklenmemelidir.”

Maide suresi 47. ayetteki bir 6érnekte, Kur'an Hiristiyanlari
tanimlamak icin Ehl-i incil, “incil insanlari” gibi 6zel bir terim kullanir.
Hiristiyanlikla ilgili kullanilan diger terimler ise “yardimcilar/mdaritler”
veya “isa’nin havarileri” anlamindaki el-havariyyQn, rahbaniyya’nin
kisa hali olan ruhbén, kesistir (Hadid suresi 27. ayet “ruhbanlik”). Bu
terimlerin kullaniminin hicbiri Hiristiyanhkla yakindan ilgisini akla
getirmez. Tekil veya c¢ogul bir sekilde gegen hanif (¢cogulu hunafé)
kelimesi, Kur'ani diinya gériigsiinde bir cesit ibrahimi én-tektanriciiga
atifta bulunuyor goérinmektedir. Suryanice hanpe ile baglantili bu
terim, “putperest”, “dininden dénmis kimse” seklindeki bazi ifadele-
rin de karsitidir.®

Kur'an’daki en yaygin Hiristiyanlikla ilgili temalar isa ve Mer-
yem'’in sahsiyetleri yoluyla ele alinir.® Diger Kur'an anlatilariyla birlik-
te, isa ve Meryem hikayeleri sanki dinleyicilerin bildigi bir seyi onlara
sunuyormuscasina onlarin hikayeleri halka anlatilir. Her ne kadar
Kur'an, Kur'an vabhiylerinin sifahi agiklamalarla desteklenmesi veya
Hz. Peygamer’in faaliyeti sebebiyle -6zellikle Mekke’de- dini sorulara
olan ilginin artmasi ya da [tam tersi bir sekilde] Hz. Peygamber’in
faaliyetinin bdylesine artan bir ilgi tarafindan tetiklenmesi olasiliklari-

7 S. K. Samir, ‘The theological Christian influence on the Qur’an, a reflection’, in

Reynolds, Qur’an, 141-62.

Terimin etrafli bir galismasi C. Gilliot'in,'Muhammad, Le Coran et les “contraintes
de I'histoire”, in S. Wild (ed.), The Qur’an as text, Leiden, 1996, 3-26 adli eserde
bulunabilir.

® Kuran'da isa icin bakiniz. G. Parrinder, Jesus in the Qur’an, London, 1965; H.
Réisénen, Das koranische Jesusbild, Helsinki, 1971; N. Robinson, Christ in Islam
and Christianity, Albany NY, 1991; J. Hameen-Anttila, Jeesus, Allahin profeetta,
Helsinki, 1998; ve T. Khalidi, The Muslim Jesus. Sayings and stories in Islamic lit-
erature, Cambridge MA, 2001. Meryem de bu kaynaklarin birkaginda tartisilimistir.
Bunlara ek olarak (yetersiz/tatmin edici olmamasina ragmen) S. A. Mourad, ‘Mary
in the Qur’an. A reexamination of her presentation’, in Reynolds, Qur'an, 163-74.
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ni bertaraf edemese de isa’nin hayatinin ana hatlarinin Arap
yarimadasinda herkesge biliniyor olmasi muhtemeldir.

isa (Al-i Imran suresi 59. ayette) Allah’in oglu olarak degil,
(Maide suresi 75. ayette) bir peygamber, el¢i ve bir insan olarak
tanimlanmigtir. Bu iki agiri ug onunla ilgili en son islami égretilerin
sinirlarini belirler. isa hakkindaki Hiristiyan doktrinler acik bir sekilde
reddedilir; (Maide suresi 17. ayette) O Tanr olmadigi gibi, (Maide
suresi 73. ayette) U¢ uknumdan biri de degildir, (Nis& suresi 157.
ayette) carmiha gerilmemistir.1® Kur'an onun o6gretici ve iyilestirici
hizmetiyle ilgili cok az sey sdylerken (Al-i imran suresi 49; Maide
suresi 110), bunun yerine onun mucizevi dogumu ve son gunleri
Uzerine yogunlasir. Bu iki asiri u¢ arasinda stylenen seyler oldukc¢a
basmakaliptir, ayni zamanda bu klise ifadeler tematik olarak
Kur'an’daki diger peygamberler igin de ortak ve spesifik olarak Hris-
tiyanliga ya da islam’daki isa algisina 6zgii degildir.

Ayni zamanda Hiristiyan tarihine dair atiflar azdir. Geg Antik
¢agda meshur olan Yedi Uyurlar'in hikayesi Kehf suresinde (9-26.
ayetlerde) anlatilir; fakat aslinda o dini olmaktan c¢ok, folklorik bir
kapsamda toplanir.1?2 523 tarihli olayda Necran sehitlerinin katilleri ile
ilgili (BurGc suresi 4. ayette) “Hendek halki” Ashab-1 Uhd(d/Hendek-
gukur halki(nin) tanitim1 kuskusuz ¢ok az yer kaplar. (RGm suresi 2.
ayette) GulibetiT-ROm “Bizansllar yenilgiye ugradilar’ seklinde ge-
¢en, Bizanslilarla (el-RGm) ilgili tek atif Hiristiyan dinya hakkinda
Kur'an’daki bilgiyi 6zetlemektedir. Agik¢casi burada bile tam bir agik-
lik yoktur, cliinki standart bir okuma bu metnin Bizans yanlisi oldugu
fikrini akla getirir, oysa galebetiT-RiOm “Bizans yenildi” seklinde bir

10 Maide 5/17. ayet siklikla tefsir edilmistir. Higbir igaret Hz. Muhammed'in Hiristiyan

teolojisine dair ayrintili bir sekilde bilgi sahibi oldugu anlamina gelmez ve
innalldhe huve’l-Mesih climlesi saf teolojik bir agiklama degil, Allah’'in
konulastirimasinin en iyi anlasiimasi olarak gorulebilir. Cagdas dini diyalogun
amagclar dogrultusunda, bunun filolojik temellendirmesi imkansiz olmasina
ragmen, Nisa 4/157. ayette garmiha gerilmenin agik bir sekilde reddedilmesinin
yorumlanmasinin gerekli olmadigini gdsterme girisiminde bulunulmustur.

1 Bakiniz. J. Hameen-Anttila, ‘Sayings recontextualized: Jesus’ teachings in Islamic
tradition’, in A. Laato and J. van Ruiten (eds), Rewritten Bible reconsidered, Abo,
2008, 271-87.

12 s, Grifith, ‘Christian lore and the Arabic Qur’an. The “Companions of the Cave” in
Surat al-kahf and in Syriac Christian tradition’, in Reynolds, Qur’an, 109-37.
Kur'an’daki Siryanice efsanevi malzeme hakkindaki benzer bir galisma igin
bakiniz. K. van Bladel, ‘The Alexander legend in the Qur'an 18:83-102’, in Reyn-
olds, Qur’an, 175-203.
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baska varyasyonda bu durum her seyi tersine c¢evirir, bu ifade metni
Bizans karsiti, dolayisiyla da Hiristiyan karsiti yapar. Bu miphemlik
Kur'an’in genelini sembolize etmektedir.

Es zamanl bir okumayla, Kur’an dikkat ¢ekici bir sekilde Hi-
ristiyanlari nasil ele alacagi hususunda kararsiz gériinmektedir. is-
lamlastirimis haliyle isa, onun 6gretisi ve Meryem olumlu karakter-
lerdir. Papazlar, Kuran'’da Maide suresi 82. ayette olumlu bir bicimde
kabul edilmekte, ruhbanlik ile beraber, Tevbe suresi 31-34. ayetlerde
ise elestiriimektedir. Benzer miphemlik genel itibariyle Hiristiyanlara
karsi da sergilenmektedir. Kur'an’da Bakara suresi 62. ayette ahiret-
te onlara mukéafat sdzu verilmekte—Hiristiyanlik, kurtulugsa géturen bir
din olarak kabul edilmektedir. Ancak klasik yorum bunu destekle-
memekte, Tevbe suresi 29. ayette onlar cizye ¢deyinceye kadar,
miminlerin onlarla savasmalari emredilmektedir.’3

Bu mugdlaklik kismen Hz. Muhammed'in Hiristiyanlarla olan
iliskilerindeki birtakim gelismelerden kaynaklaniyor olabilir. Yahudi
ve Hiristiyanlarla ilgili tartismali pasajlar, kronolojik bir dizenle ilk
bakista, her iki dinin de olumlu bir sekilde ele alindigini gdstermek-
tedir; sonrasinda ise Yahudiler elestiriimeye baslanmis ve bu elestiri
Hiristiyanlari da i¢ine alarak geniglemistir. Bununla birlikte bu durum
cok kati bir sekilde degil, gelisimin kaba bir taslagi olarak ele alinma-
lidir. Kur'an ayetlerindeki tarihlendirme konusunda yasanan zorluklar
kismen de olsa g6z ardi edilmemelidir.

Kur'an, Hiristiyanlk’taki gok sayida Siiryanice ve Amharca®
(Ge’ez) sozlik bilimi kokenli kavram ve igerigin belirsiz oldugunu
ortaya koydugu bilinen bir kontekste vahyedilmistir; bu durum Hiristi-
yan nifuzun dogasi ve glicli hakkinda yorumlara yol agmistir.%> Belki

13 Kuran'da sadece Hiristiyanlarin degil, Yahudilerin de kendi kutsal metinlerini
tahrif etmekle suglandigi unutulmamalidir (tahrif).

¥ o(en)

15 Sasirtict bir sekilde, tatmin edici bir etimolojik Kur'an s6zligi bulunmamaktadir.
Jeffrey'in  Foreign Vocabulary adli eseri cesur bir galismaydi/eserdi; fakat
gincelligini kaybetti. M. R. Zammitt, A comparative lexical study of Qur anic
Arabic, Leiden, 2002 adli eser Sami dillerin esdegerliliginin imkanina dair bir
kelimeler listesidir. A. A. Ambros, A concise dictionary of Koranic Arabic, Wiesba-
den, 2004, ve E.M. Badawi ve M. A. Haleem, Arabic-English dictionary of Qur’anic
usage, Leiden, 2008 adli eserler, yeni etimolojik birtakim malzemeler
barindirmaktadir. Diger mevcut Kur'an sézliikleri de tatmin edici olmaktan uzaktir.
Bakiniz: A. Mingana, ‘Syriac influence on the style of the Koran’, Bulletin of the
John Rylands Library 11 (1927), 77-98.
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de en etkili ilk galisma Richard Bell'e aitti.1® Son yillarda Iislam’in
dogusu icin radikal yeni baglamlastirmalar bulmak i¢in bazi girisim-
lerde bulunulmustur. Bu girisimler, ilk dénem Islam tarihinin maruz
kaldigi genel bir huzursuzluk géz éntinde bulundurularak degerlendi-
rilmelidir. Ignaz Goldziher, J. Schacht, A. Noth ve digerleri tarafindan
yapilan ¢alismalara kadar tartismasiz bir gercek olarak kalan, Islam
tarih yaziciliginin kendini tekrar etmesi, islami gelenegin aslinda
tarafli ve hatta cgeliskili olan erken donem rivayetlerini uyumlu hale
getirme ve basitlestirme egiliminde oldugunu géstermistir. islam
tarihinin gavenilirligi bu akademisyenler tarafindan sarsildi, bu aka-
demisyenlerin 1970’lerden beri yaptiklari ¢alismalar, 7. yuzyildaki
olaylarin dizeltiimesi gorisine yol acti. Bu tashihgi calisma/ilim,
islam’in geleneksel tarihin iddia ettigi ortamdan farkl bir sekilde ge-
listigini kabul eden basta J. Wansbrough olmak lizere P. Crone ve
M. Cook 17 tarafindan temsil edilmistir. Wansbrough’a gore
Kur'an’daki polemik tarzda birgok pasaj, metnin Hiristiyanhda (ve
Yahudilik) dair bir gevrede dogdugunu gostermektedir. Onun kabu-
Iine goére nihai seklini 9. ylzyilda alan, bugun tedricen gelisme gds-
teren Kur'an metninin gercek ortami bu tutucu gevredir. Ayrica Cro-
ne ve Cook, viicuda gelmekte olan islam’i, Arap yarimadasindan
Bayuk Suriye ve Irak’a tagsimaktadir. Onlarin ¢alismalari gayr-1 MUs-
lim edebi kaynaklarin ve gergekte sinirli arkeolojik kanitlarin kulla-

16 R, Bell, The origin of Islam in its Christian environment, Edinburgh, 1926.
Digerlerinin yani sira, Hiristiyanigin Arabistan’da yayilmasi ile ilgili 1. Shadid
tarafindan bir dizi galismalar yapiimistir: Byzantium and the Arabs in the fourth
century, Washington DC, 1984; Byzantium and the Arabs in the fifth century,
Washington DC, 1989; Byzantium and the Arabs in the sixth century, 3 vols,
Washington DC, 1995-2002 (in progress); ‘Islam and Oriens Christianus’, in E.
Grypeou et al. (eds), The encounter of eastern Christianity with early Islam, Lei-
den, 2006. Ayrica bakiniz. J. S. Trimingham, Christianity among the Arabs in pre-
Islamic times, London, 1979; R. Hoyland, Arabia and the Arabs from the Bronze
Age to the coming of Islam, London, 2001; J. Retsd, The Arabs in Antiquity,
London, 2003; T. Hainthaler, Christliche Araber vor dem Islam, Louvain, 2007.
Yahudilik ortami/baglami hakkinda bakiniz. G. D. Newby, A history of the Jews of
Arabia, Columbia SC, 1988, and M. Lecker, Muslims, Jews and pagans. Studies
on early Islamic Medina, Leiden, 1995. Kur'an’daki Yahudilik etkisi igin bakiniz. A.
Katsch, Judaism in Islam, New York, 1954 ve C. C. Torrey, Jewish foundations of
Islam, New York, 1967.

17 J. Wansbrough, Qur’anic studies. Sources and methods of scriptural interpreta-
tion, Oxford, 1977; J. Wansbrough, The sectarian milieu. Content and composi-
tion of Islamic salvation history, Oxford, 1978, reprinted, Amherst NY, 2006; P.
Crone ve M. Cook, Hagarism. The making of the Islamic world, Cambridge, 1977.
Wansbrough’un miizakeresi hakkinda bakiniz. (Makalelerinde) H. Berg (ed.), ‘Is-
lamic origins reconsidered: John Wansbrough and the study of early Islam’,
Method and theory in the Study of Religion 9/1 (special issue), 1997.
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nilmasi Uzerine kurulmustur. Bu arastirmacilarin kendi tezlerinin hem
glict ve hem de zayifligi tam bir bakis agisi deg@isimi Gizerine uzani-
yor: Bu arastirmacilar, Misliman edebi kaynaklarin tamamen give-
nilmez olduklarini ifade etmektedirler, onlar tarafsiz ama yetersiz
gayr-1 Mislim kaynaklara donmektedirler.

G. Liling 1960’larda Kur'an hakkinda calismaya bagladi.
Onun temel iddiasi, mevcut metnin hala islam 6ncesi Hiristiyan ilahi-
lerinin izlerini gosteren pargémenler oldugudur. Luling, Kuran’in
kismen gakisan dort seviyeden olustugu goértsindedir. Bunlar, Hiris-
tiyan ilahisinin beytine bagh kalintilar, Hz. Muhammed zamaninda
diizenlenen ve Islamlastirilan benzer kisimlar, Hz. Muhammed za-
maninda yazilan islami malzeme ve son olarak da énceki kisimlarin
Hz. Muhammed sonrasi yazimi. Bu son seviyeyi rasm’a [Arapga:
resmii’l-mushaf/noktalama ve harekeleme olmadan yazilmis metin]*®
bagli kalmak suretiyle ya da aksanlar olmadan harekesiz olan tnsiiz
harfler formunda tespit etmistir. Ancak bunu yaparken de, bu rasm
tarafindan dayatilan sinirlar iginde okumalari degistirmek suretiyle
bunu yapmistir.19

Ldling, 6nceki bélimlerin bazi kisimlarini yeniden insa et-
mek amaciyla, buginkd seklini anlamakta zorluk ¢ekilen Kuran me-
tinlerini, Arapga yardimiyla tekrar tekrar okuyarak ve hatta Semitik
kdken anlamlarindan yararlanarak 6nemli kelimelerin anlamlarini
yeniden tanimlar, gerektiginde sesli harfleri ve ayirici isaretleri ve
rasm’den yeni manalari gérmezden gelerek ¢ézmeye calisir. Bu
sezgisel/bulussal metod Hz. Muhammed’'den yaklasik yizyil kadar
Oncesine tarihlendirilen, sonraki katmanlarin altina gémuld Hiristiyan
ayini metinlerinden bdlimlere inandigini gosterir. Ayrica o, Hz. Mu-
hammed zamaninda Arap yarimadasinin ciddi anlamda Hiristiyan-
lastiginin, ancak bu Hiristiyan Arabistan izlerinin sonralari yok edildi-
gini iddia eder. islam éncesi Hiristiyan topluluk, teslisi kabul edenler

¥ (gn)

19 Onun 6ézellikle su eserine bakiniz. Uber den Ur-Qur’an. Ansétze zur Rekonstruk-
tion vorislamis-cher christlicher Strophenlieder im Qur’an, Erlangen 1974; Der
christliche Kult an der vorislamischen Kaaba, Erlangen, 1977; Die Wiederentde-
ckung des Propheten Muhammad. Eine Kritik am “christlichen” Abendland, Erlan-
gen, 1981; A challenge to Islam for reformation. The rediscovery and reliable re-
construction of a comprehensive pre-Islamic Christian hymnal hidden in the Koran
under earliest Islamic reinterpretations, Delhi, 2003, ve son eser ise Liling’e ait
degistirilmis son ingilizce versiyon, Ur-Qur an.
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ve inkar edenler seklinde ikiye bolinmustir, Kuran’da mdsgriklere
yonelik referanslar (ortak kosanlar, genellikle bugliinki dinsizleri ima
eder gibi anlagilan) teslise inananlari elestirir gibi okunmalidir. Ayrica
0, gelenegin pagan tanri ve tanrigalarini bir Hiristiyan azizler inanci-
na ima seklinde degerlendirir, bunlarin yaninda Kuran’da Necm
suresi 19-21. ayetlerdeki Allah’in g kizini Bakire Meryem’in yerel bir
tezahUri olarak tanimlar. islam éncesi kitabelerde yaygin bir sekilde
bu tanrigalarin yakarmalarinda Hiristiyan sembolizminin nigin kulla-
nilmadi§i sorusunu yoneltmedeki basarisizhidi, muhalif delili tartis-
mada isteksiz oldugunun bir géstergesidir ve bu da onun ¢alismala-
rinin gavenilirligini azaltmaktadir.

Ldling’in calismalari akademik diinyada dikkate alindi; fakat
sonuglari genel kabul gérmeye yetmedi.?° J. Azzi’'nin Fransizcaya
tercime ettigi birtakim Arapga calismalar daha az dikkat gekti.?!
Azzi, islam’1 Ebiyonitlerle iliskilendirmeye galisti. Kisaca o, Varaka b.
Nevfel'i Hz. Muhammed'i halefi olarak secen Mekke'deki Ebiyonit?2
bir toplulugun dini lideri olarak gérir. Azzi erken dénem islam ve
Ebiyonitler?® arasinda bir bag oldugu iddiasinda bilimsel onciillere
sahip olmamasina ragmen, onun teorisi onun givenilirligini zedele-
yen kaynaklarin segici bir sekilde okunmasindan dolayi sikinti ¢eki-
yor.

Y. D. Nevo kismen J. Koren ile isbirligi ile daha bilimsel bir
diizeyde islam’in dogusu ile ilgili kékli bir model énerdi. Onun ana
tezi islam’in, esas kisminin paganlardan kalma bir toplulukta, fakat

2 Tarafgir fakat iyi niyetli bir elestiri igin bakiniz. Ibn Rawandi (pseudonym), ‘On Pre-

Islamic Christian strophic te[x]ts in the Koran. A critical look at the work of Gunter
Luling’in eserine elestirel bir bakis icin bakiniz: Ibn Warrag, What the Koran really
says, 653-710. Onun kitaplarinin elestirisi igin bakiniz. G. R. Hawting, JSS 27
(1982) 108-12, S. Gunther, Al-Qantara 16 (1995) 485-89 ve M. Rodinson, Der Is-
lam 54, (1977) 321-25.

2L Abu Musa I|-Hariri (J. Azzi), Nabil-rahma, Beirut, 1990; Qass wa-nabi, Beirut,
1991; ve J. Azzi, Le prétre et le Prophete, trans. from Arabic M.S. Garnier, Paris,
2001.

Ebiyonit kelimesi Ibranice, “fakir, yoksul” gibi manalara gelmektedir. Ebiyonitler
Yahudi kokenli, ilk Hiristiyanlardan bir zimredirler. Diger Hiristiyan akimlardan en
biiyiik farkliliklar Isa’nin ilahh@ini kabul etmemeleridir. Onlara gére isa son
peygamberdir.

Bell, Origin; C. D. G. Mdller, Kirche und Mission unter den Arabern in vorislamis-
cher Zeit, Tubingen, 1967; M. P. Roncaglia, ‘Eléments Ebionites et Elkésaites
dans le Coran’, Proche-Orient Chrétien 21 (1971) 101-26 ve Trimingham, Christi-
anity.

22

23
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seckin iktidarin tek tanrih kokenle, Hiristiyan-Yahudi (hanif)?* yolla
gelistigi yénundeydi. Nevo'’nun teorisi kismen tartismali arkeolojik
kanitlar Gizerine temellenir.25

Onun 1999’daki monografinda, G. R. Hawting sirk, ortak
kosma, putperestlik gibi terimleri de ele alir.26 Hawting de Liling gibi,
fakat daha saglam bir filolojik zeminde, bu terimin kullaniimasinin
altinda tek tanrili tartismalarin yer aldigini kabul eder, Liling’in aksi-
ne o bunu Hicazli bir gevreden ziyade Mezopotamyali bir ¢evreye
konuslandirir.2” Onun ana fikri sudur: sirk ve miigrik terimleri aslinda
monoteist kimselere karsi tartismali bir sekilde kullaniliyordu; ancak
sonralari ¢ok tanril kimselere yapilan géndermeler olarak yanhg
anlasildi ve tim bunlarin Arap yarimadasi Uzerinde gergeklestigi
seklinde yeniden yorumlandi. Hawting’in kitabi onun temel teorisini
kabul etmeyenler icin bile iyi belgelenmis ve algilamasi guglu fikirler-
le doludur.

Azzi ve Llling’e benzer tarzda Kur’an Uzerine heyecan verici
yeni calisma yapan kisi takma adiyla C. Luxenberg'dir.28 Luxen-
berg,?® amacinin Kur'an'daki belirsiz pasajlari agikliga kavusturmak
oldugunu ifade eder. Bunu, ilk olarak Taber?’nin klasik/rivayet tefsiri-
ne ve Lisénid’l-Arab adh sbézlide atifta bulunarak yapar. Ardindan
Suriye-Aramice dilindeki es sesli kokleri inceler. Eger bunlar isik
tutmazsa o, ayirici (vurgu vb) isaretlerini degistirerek Arapca icin
uygun bir anlam bulmaya caligir ve gerekirse tekrar kdklerin Suriye-
Aramice olasiigina bakardi. Eger bu da basarisiz olursa, Arapca

2 Hanif bir Kur'an kavrami olarak tanimlandiginda protesto eden, dosdogru olan,
dogruya yénelen, dogruyu arayan anlami tasir ve ilk kez Hz. ibrahim igin
kullanilmistir. Islam kaynaklarinda Kuran’in gelisinden énce tek tanri inancini
tasiyan kisiler hanif olarak adlandiriimaktadir. (¢.n.)

% Bakiniz. Y. D. Nevo ve J. Koren, ‘Methodological approaches to Islamic studies’,
Der Islam 68 (1991) 87-107; Y. D. Nevo, ‘Towards a prehistory of Islam’, JSAl 17
(1994) 108-41; ve Y. D. Nevo ve J. Koren, Crossroads to Islam. The origins of
the Arab religion and the Arab state, Amherst NY, 2003.

% G. R. Hawting, The idea of idolatry and the emergence of Islam. From polemic to
history, Cambridge, 1999.

27 P, Crone, Meccan trade and the rise of Islam, Oxford, 1987. Bu eser Islam éncesi
ve erken dénemde Mekke’nin oynadigi roliin éneminin tekrar degerlendirmesinin
gerekliligini géstermektedir.

2 C. Luxenberg, Die Syro-Araméische Lesart des Koran. Ein Beitrag zur Entschliis-
selung der Koransprache, Berlin, 2000, Kéthen, 2007. ingilizce baskisi: Die Syro-
Aramaic reading of the Koran. A contribution to the decoding of the language of
the Koran, Kéthen, 2007.

2 Luxenberg, Lesart, pp. 23-30
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‘omurga/dil ard’'ni Suriye-Aramicesine tercime eder, bu amacla
klasik Suryanice so6zlikleri inceler ve son care olarak da mesela
Siiryanice karakterle yazilan Arapgadaki Karshdnf gibi yanlis okunan
Arapca yazimini dikkate almaya ¢alisir. Bu metotlara gére Kur'an’in
hemen hemen her pasaji yeni yorumlara agiktir. Semantik diziler
acisindan hem Arapca hem de Suriye-Aramicesi mensei oldukga
Onemlidir ve benzer goérinumlu sessiz harfleri géz énune alindigin-
da, aksanlar olmaksizin, herhangi bir Arapga kelime, metne tatmin
edici bir anlam kazandiracak sekilde, kolaylikla Siryanice olarak
okunabilir. Kitap, Musliman-Hiristiyan polemikleri ¢ercevesinde da-
ha iyi tartisilacaktir.3°

Kur'an galismalarinin buglnkl durumu bir anlamda postmo-
derndir. 1970’lerdeki ilk sok sonrasi, geleneksel kaynaklara her za-
man glivenilemeyeceginin farkina varildiginda, bilim diinyasi islami
olmayan kaynaklara, arkeolojik kanitlara ve dilbilimsel analizlere
yonelerek yeni bir imaj olusturmaya basladi. Olduk¢a heyecan verici
bu girisimlerin basarisiz oldugu asikardir. ihtimal disi ve kabul edi-
lemez durumlar ortadan kaldinldiginda ve geleneksel tarih bagimsiz
kaynaklarla test edildiginde ortaya yeni bir resmin ¢ikacagi aciktir.

Belki de Uzerinde en az caligilan kaynak grubu, sasirtici bir
sekilde, dini ve tarihi olmayan yapidaki Arapga metinlerdir, 6zellikle
siirdir. Siir, dogruluk ve tarihlendirme ile ilgili bizatihi ciddi problemleri
olan; fakat dini ényargilardan genis dl¢ide arindirilmig bir kaynaktir.
Bu malzemenin bir kisminin kullanimi basarih bir sekilde gerceklesti-
rilmistir;3! ancak islam éncesi ve erken Emevi dénemi siiri arasinda
sistematik bir karsilastirma ve Kur'an’in [bizzat kendisi], hi¢ siphesiz
Kur'an metninin otantikligi ve onun Hiristiyan gevresi, islam éncesi

30 Luxenberg ve taraftarlari tarafindan hepsi de Berlin’de basilan toplam tg¢ makale
yayinladi. C. Burgmer (ed.), Streit um den Koran. Die Luxenberg-Debatte: Stand-
punkte und Hintergriinde, 2004, 2007; K.-H. Ohlig ve G.-R. Puin (eds), Die dunk-
len Anfange. Neue Forschungen zur Entstehung und frilhen Geschichte des Is-
lam, 2005 ve K.-H. Ohlig (ed.), Der friihe Islam. Eine historisch-kritische Rekon-
struktion anhand zeitgendssischer Quellen, 2007. Onun c¢alismasinin elestirel
degerlendirmesi igin bakiniz. Journal of Qur’anic Studies 5 (2003) 92-97 (F. de
Blois); Arabica 50 (2003) 381-93 (C. Gilliot); JSAI 28 (2003) 377-80 (S. Hopkins);
Critique: Revue générale des publications francaises et étrangéres 671 (2003)
232-51 (R. Brague).

81 Bakiniz. P. Crone ve M. Hinds, God'’s Caliph. Religious authority in the first centu-
ries of Islam, Cambridge, 1986.
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Arap yarimadasindaki Hiristiyan yayilimiyla ilgili teorileri ya dogrula-
yacak ya da clrutecektir.32

3 Dini konularla oldukga yakin iligkisi bulunan Umeyye b. Ebi’s-Salt gibi sairler, en

azindan bagimsiz kaynaklar olusturmaktadir. Hatta el-Hansa gibi bir kadin sair
bile ayrintili bir inceleme yapilmaya degerdir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 351-363



Christians and Christianity in the Qur’an

Citation / ©- Anttila, J. H. (2017). Christians and Christianity
in the Quran, translate: Ertugrul Doner, Kibra Glingér, Fat-
manur Yorgan, Sumeyye Zorlu, Cukurova University Journal
of Faculty of Divinity, 17 (2), 351-363.

Abstract- In this study,, information about presence of Juda-
ism/Jewish communities and Christianity/Christian communi-
ties in the Arabic Peninsula during the period when Qur’an
was revealed are presented, some other findings about the
relationship between the People of the Book and Muslims,
references to Christians and history of Christianity/Christians
in Qur’an are also mentioned. It is stated that some concepts
such as “Nasara” for Christians, “Had” or “Yahad” for Jews,
“al-Masih” for Jesus, “Ahl al-Injil” to identify Christians, “al-
hawariyytn” for the apostles of Jesus, “hanif “ in order to
emphasize the Abrahamic monotheism are used in Qur'an.
We have tried to make comparison of these words with the
semitic languages. It is expressed that serious works have
been made on the origin of the Qur'an, the structure of the
text, and Muhammad’s (pbuh) life especially after the 19th
century. Some claims are made about the structure of Chris-
tianity in Arabia, the Christian people and the sources of
them. In this context, for the re-evaluation of some ideas
about the Qur'an and Islamic history through a number of
concepts and narrations such as Jesus’s life, Mary, Seven
Sleepers, Mushaf, jizya, and shirk, some modern Western
researchers’ ideas and works are especially included.

Keywords- Qur’an, Islam, Judaism, Christianity






Yahudi-Musliiman iligkileri*

Prof. Dr. Reuven FIRESTONE**

Cev. Ars. Gér. Ahmet Rifat GECIOGLU™
Yrd. Dog. Dr. Ertugrul DONER****

Atif / © Firestone, R. (2017). Yahudi-Musluman iligkileri, cev. Ahmet Rifat
Gegioglu, Ertugrul Déner, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17
(2), 365-384.

Oz- Modern dénem Misliiman-Yahudi iligkilerinin karmasik yapisini anlamak
icin islam’in dogdugu ortami ve Miisliimanlarin temel diinya gériislerini olus-
turmaya basladiklari yedinci ylizyll Arabistan’ini anlamak gerekmektedir. Bu
sebeple bu makalede ilk ve erken dénemlerde karsilasan ve birlikte yasama
tecriibesini soluklanan Misliiman ve Yahudilerin birbirlerine kargi yaklasimlari
ele alinmaktadir. Kuran’t Kerim'de ve Hadislerde yer alan ve erken dénem
kaynaklarda Yahudilerle ilgili kaydedilmis biitin agiklamalar, Medine'deki ilk
Miisliiman topluluk ve orada organize olmus Yahudi kabileler arasindaki iliski
ve anlagsmazliklarin neligini ortaya koymasi agisindan oldukca énemlidir. Ma-
kalede, Kuran’t Kerim'deki Zimmi Haklari ve Ehl-i Kitap’in durumunu tanimla-
yan toplumsal kisitlamalar, Hiristiyanlarin, ikinci halife Omer b. Hattab’a gén-
derdikleri varsayilan bir mektupla formiile edilen ve Omer Pakti olarak bilinen

Makalenin gelisi: 17.05.2017; Yayina kabul tarihi: 20.12.2017

*  Terclime ettigimiz Reuven Firestone’un “Jewish-Muslim Relations” adli makalesi editérliguni
Nicholas de Lange ve Miri Freud-Kandel’in yaptidi 2005 yilinda yayinlanan Modern Judaism
adli kitabin 438-449. sayfalar arasinda yer almaktadir. (¢.n.)

* Reuven Firestone, Hebrew Union Universitesinde Orta Cag Yahudilik ve islam Dinleri
Profesériidiir. Arap ve islam galigsmalari iizerine New York Universitesi'nde doktora yapmistir.
Yazarin “Journeys in Holy Lands: The Evolution of the Abraham-Ishmael Legends in Islamic
Exegesis”, “Jihad: The Origin of Holy War in Islam”, “Jews, Christians, Muslims in Dialogue: A
Practical Handbook”, “An Introduction to Islam for Jews”, “Who are the Real Chosen People:
The Meaning of Chosenness in Judaism, Christianity, and Islam”, “Holy War in Judaism: The
Fall and Rise of a Controversial Idea”, “Learned Ignorance: Intellectual Humility among Jews,
Christians and Muslims” adiyla eserleri mevcuttur. Ayrica “Children of Abraham: An
Introduction to Judaism for Muslims” adli eseri “Yahudiligi anlamak: ibrahim’in/Avraam’in
Cocuklan” adiyla Tirkge'ye gevrilmistir. (¢.n.)

»* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali, e-posta: ageciog-
lu@cu.edu.tr (ORCID: 0000-0002-9930-2505)

»* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, e-posta: edoner@cu.edu.tr
(ORCID: 0000-0002-5657-9627)



366 | Reuven Firestone / gev. A. R. Gegioglu — E. Ddner

ve modern dénem éncesi islam diinyasinda Miisliimanlarla Yahudiler arasin-
daki iliskileri belirleyen bir anlasmadan bahsedilmektedir. Modern déneme
kadar Musluman-Yahudi iliskilerinin mahiyetini ortaya koymaya calisan maka-
lede yazar, on dokuzuncu ylzyil ve sonrasi Miisliimanlarin Yahudilere, Yahu-
dilerin Miisliimanlara bakigi, Siyonizm’in ortaya c¢ikisi, Filistin meselesi ve
antisemitizm gibi oldukg¢a énemli konulari ele alarak, kendince bir sonu¢ ¢i-
karmaya calismaktadir.

Anahtar sdzciikler- Miusluman-Yahudi iliskileri, Omer Pakti, siyonizm, Filistin
meselesi, antisemitizm

Modern dénem Yahudi-Misliman iligkisinin karmasik yapisini/ doda-
sini, islam’la ortaya gikan yeni inanirlarin (mu’mindn) temel diinya gérislerini
olusturmaya basladigi yedinci ylzyil Arabistan’ini tekrar ziyaret etmeksizin
anlamak imkansizdir. Bu baglamda Hz. Muhammed ve onun takipgileri Yahu-
dilerle temasa gegmis ve bu etkilesimin gelecek nesiller adina Kur’an’da kay-
dedilmis olmasi sebebiyle de bu temas oldukga énem kazanmistir.

Kur’an’da Yahudiler

Hz. Muhammed* 622 yilinda kendi kabilesi tarafindan Mekke’'den zor-
la ¢cikmaya zorlandi ve Medine’de yasayan Yahudi toplulukla iligki icerisine
girdigi burayi siginak olarak buldu. Oncelikle Yahudilere dair -olumlu, olumsuz
ve notr- isldami imajlarin olusturulmasi ve sonrasinda bu imajlarin islam’in
kutsal kitabindaki gérintilerinin kutsallastiriimasi bu temasin disindadir.

Kuran’da Yahudiler hususunda birbiriyle ¢elisen ifadeler bulunmakta-
dir. (Kuran) Bir yandan Hz. Muhammed’e Yahudilere gidip onlardan birtakim
seyleri 6grenmesi talimatini verir: “Sana vahyettigimiz bu kissalardaki bilgilerin
dogrulugundan herhangi bir stiiphen varsa, senden 6ncekilere verdigimiz ki-
taplari okuyanlara sor. Andolsun ki sana rabbin tarafindan vahyedilen bilgiler

* Reuven Firestone, ilgili makalede Hz. Peygamber'den bahsettigi yerlerde sadece onun ismine
yer vermis, fakat biz saygi ifadesi olarak Hz. Muhammed'in adinin zikredildigi yerlerde “Hz.”
ifadesini tercimeye eklemeyi uygun bulduk. Ayrica Kur'an ayetleri genel itibariyle Mustafa
Ozturk’in Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri adll mealinden istifade ile
tercime edilmistir. (¢.n.)
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mutlak dogrudur. Bunda higbir tereddiidiin olmasin.” (Yunus 10/94).1 Kur'an
ayrica Yahudilere, Hiristiyanlara ve farkh dini kimliklere sahip olanlardan her
kim tanriya inanir ve salih amel islerse onlara higbir korkunun olmayacagini,
Musluman kimseler gibi, onlarin kurtulusa erecegini 6gretir (Bakara 2/62; Mai-
de 5/69; Hac 22/17). Bir yandan da Kur'an birgcok kez Yahudileri, Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini kabul etmedikleri igin kinar. Kur'an Yahudilerden
dik kafali/kibirli ve asi (Bakara 2/93, 105; Maide 5/78; Cuma 62/5), durist
olmayan (Bakara 2/100), asiri/sert (Bakara 2/85, 91; Nisa 4/157), hirsh ve
acgozlu (Nisa 4/54; Maide 5/64; Ahkaf 46/10), kibirli (Al-i imran 3/24, 181;
Maide 5/64), sinsi (Bakara 2/109, 120; Al-i imran 3/69), kiskang (Nisa 4/54;
Maide 5/51), yalanci (Al-i imran 3/71, 94; Maide 5/41; En’am 6/28) ve kafir
(Bakara 2/55, 103; Al-i imran 3/72; Maide 5/41; Tevbe 9/30-31; Hasr 59/2-4)
olarak bahseder ve Kur’an, Yahudileri, Kuran’in mesajini ve onu getiren Hz.
Peygamberi gdzden disirmek igin kendi Kutsal Kitaplarini tahrif etmekle suc-
lar (Bakara 2/79; Al-i imran 3/78; Nisa 4/46; Maide 5/13, 41).

Bununla birlikte Yahudilerle ilgili olumsuz atiflardan bazilarinda bile,
onlarin hepsinin bir olamayacagi seklinde birtakim hatirlatmalar vardir. “Onla-
rin hepsi bir degdildir. Ehl-i Kitap duarist bir topluluktur. Bu kimselerin hayir
yolunda yaptiklari isler karsiliksiz birakilmayacaktir. Allah duyarli/dindar olan-
lar1 bilir (Al-i Imran 3/113-115; ayrica bkz. Al-i imran 3/199; Nisa 4/55, 155).

Kuran’in kékld/kurulu dinlerin taraftarlarina yénelik negatif ve hiddetli
atiflar icermesi sasirtici olmamalidir. Polemik/inang tartismasi, bu G¢ buydk
monoteist aile arasinda yaygin/aligilagelen bir 6zelliktir ve Kutsal kitaplarin
koklU/kurulu dinlere yonelttigi 6fke, onlarin her zaman ortaya ¢iktigi zor sartla-
ra isaret eder. Her i¢ Kutsal Kitap da 6fkeyi, kendilerine karsi gelen yerlesik
sistemlerinin temsilcilerine karsi yoneltir ve Kutsal Kitaptaki sdvgu/tahkir cogu
kez oldukga serttifacimasizdir (Tesniye 7/1-2; Matthew 23). Bu nedenle,
Kuran’daki Yahudilik karsiti séylem -her ne kadar talihsiz olsa da- bir dinin
teklik iddiasinin dogal bir ifadesidir.

Zuhur eden dinlerin Yahudiler gibi masum bir toplulugu neden asagi-
lamak zorunda kaldiklari sorulabilir/sorgulanabilir. Bunun cevabi yakindan
incelendiginde, zuhur eden dinler tarafindan karalanan ve yerilen topluluklarin

L Ayrica bkz. “Bu gergegi bilmiyorsaniz, gidin Tevrat ve Incil hakkinda bilgi sahibi olan kimsele-

re (Ehliz-Zikr) sorun. 9. ylzyilin blyUk ilim adami ve hadis toplayicisi Taberi, erken gelenekte
Allah’in Ehl-i Tevrat ifadesiyle Torah Halkina atifta bulundugunu belirtmektedir.
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bu kadar masum olmaya meyilli olmamalaridir. Biz magduru suglamak yerine,
kokli/kurulu dinlerle iligkisi baglaminda, zuhur eden dinlerin dinamiklerini an-
lamaya c¢alisiyoruz. Yeni zuhur eden bir din, tanim olarak, bizim kendi kusa-
gimizda mezheplerin ve tarikatlarin ylkselisiyle beliren bir gdzlemle, kurulug
sorununu besler/artirir. Buna karsilik kokli/kurulu dinler karakteristik olarak
yeni tlredi seyin/olusumlarin basarisini engelleme ¢abasi igindedirler. Cogu
yeni dini hareketler/olusumlar bir nesil icinde (kisa bir siirede) élirler. islami
hareketin muazzam basarisi, Mislimanlarin kendi monoteist formlarini, dinin
en mikemmel formu olduguna ilahi bir kanit olarak gérmeleri gosteriliyordu Bu
¢izgideki dusunceye gore tarih, diger tek tanriciliklarin ikincil derecede oldu-
Junu ve islam’in ebedi UstinlGguni kanitlamistir.

Hz. Muhammed ve onu takip edenlerin tanidiklari tek Yahudiler olan
Medine Yahudi toplulugu, ilk Maslimanlari hem kavramsal hem ideolojik hem
de maddiffiziksel anlamda tehdit etmis goériinmektedir. Kavramsal ya da di-
suinsel tehdit biylk bir krize sebep olsa da maddiffiziksel tehdit de bu bag-
lamda dnemliydi. Bazi ayetler, Yahudilerin Hz. Muhammed’in peygamberligini
reddetmekle kalmayip, ona olan gliveni sarsmaya galistiklarini da belirtmek-
tedir:

Ey MUminler! Dininizi alay ve eglence konusu yapanlari -ki bunlar ister
sizden 6nce vahye muhatap kilinmis kimseler [Yahudiler] olsun, ister [mUgrik-
ler ve munafiklar gibi] diger ké&firler olsun- asla dost ve sirdas edinmeyin. Ma-
demki muminsiniz, o halde Allah’in bu emrine itaat hususunda sorumlu ve
duyarli davranin. Ey Muminler! Siz birbirinizi [ezanla] namaza c¢agirdiginizda o
Yahudiler ezan ve namazi hep alay ve eglence konusu yaparlar. Clnku onlar
akil, fikir, anlayis ve idrakten nasipsiz bir guruhtur. [Ey Peygamber!] De ki: “Ey
Yahudiler! Bizden nefret etmeniz sirf su iki sebeptendir: Birincisi, Allah’a
inanip givenmemiz ve yine O’'nun tarafindan hem bize indirilen Kur'an’a hem
de daha 6nce indirilmis vahiylere inanmamizdir. ikincisi ise sizin cogunuzun
fasik/kafir kimseler olmasidir. (Maide 5/57-59)

Medine’deki organize Yahudi topluluklari, dinT kaynaklarda defaatle
Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmeyi reddeden (gruplar) seklinde
tasvir edilmiglerdir. Genelde Yahudileri kinayan bu ayetler, dinlerini terk eden
ve Hz. Muhammed'in takipgileri arasina giren munferit Yahudilerin dirust ol-
duklarindan s6z eder. Bununla birlikte toplulugun, Miuslimanlarin artan gtici
karsisinda surekli bir sekilde kararli (dik bagl) kaldiklar tasvir edilmektedir.
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Yahudilerin dik basgli, inat¢i veya kiskang olduklari yénindeki atiflar, muhte-
melen onlarin yeni bir peygamberi ve onun dinini kabul etmeyi reddetmeleri ile
ilgilidir, onlarin yalanci olduklari veya kendi kutsal kitaplarini tahrif ettikleri
yonundeki atiflar ise muhtemelen daha énce Kutsal Metinlerde kaydedilenlerle
yeni vahiyler arasindaki kaginilmaz celigkiler sonucu ortaya ¢ikan problemlere
isaret etmektedir.

Kur'an’da ve erken dénem kaynaklarda Yahudilerle ilgili kaydedilmis
bitlin bu olumsuz agiklamalar, Medine’deki ilk Musliman topluluk ve orada
organize olmus Yahudi kabileler arasindaki anlagsmazliin bir sonucuydu.
Kuran kendisini evrensel bir 6greti olarak ifade eder, bununla birlikte retorik
tarzi sebebiyle, genel anlamda onun Yahudileri olumsuz olarak niteledigi go6-
rilmektedir. Mislimanlar igcin Kur'an essiz bir Kutsal Kitaptir (ve Kuran’in
essizligi/muciz olusu islam teolojisi agisindan mutlak bir kabuldiir), bu sebeple
onun Yahudileri tasviri, (MUslimanlar igin) sorgulanmasi zor bir gergeklik di-
zeyini temsil eder. Kutsal Kitap olarak Kur’an, tim diinyada ¢agdas Musliman
dinya gorisleri icin gugli bir kaynak olusturur. Onun (Kuran’'in) yansittig
¢atismalar yalnizca birkag yil sirmustir; ama onlari kaydeden Kutsal Kitap
ayetleri sonsuza kadar varligini koruyacaktir.

Zimmi Haklar

Kuran’i takip eden kutsal islam kaynaklari, peygamber Hz. Muham-
med’in slinneti veya baska bir deyisle onun davraniglari ve sézlerinin kayit
altina alinmasidir. Bunlar Hadis adi verilen bir kaynakta kaydedilir. Kur'an gibi
Hadis de, Yahudiler ve ilk Maslimanlar arasinda vuku bulan anlasmazliklari
yansitir, bu genis/blylk kaynakta belirli Yahudi model ve kaliplari olusturul-
mustur. islam’in daha ge¢ dénemde (olusturulan) hukuki kaynagi éncelikle
Kur'an ve Sunnetten hareketle sekillendirildi, bdylece her ikisi hem bu imajlari
guclendirdi hem de bunlari strekli hale getiren bir kanun meydana getirdi.

Ortaya ¢ikisindan sonra yalnizca bir nesil iginde Islam, kendini biiyiik
¢ogunlugu inangsiz olan bir toplulugun askerf ve politik kontroliinde buldu. Bu
nedenle onlarla ilgili bir politika geligtiriimesi gerekiyordu. Farkli detaylar, her
tirden resmi politika olusturma yéntemi uzun stirmekteydi. Ustelik gelistirilen
kanun ve politikalar ¢cogunlukla yoneticiler tarafindan g6z ardi edilirdi veya
yalnizca kendilerine uygun oldugunda yururlige konurdu. Ancak bu kanun ve
politikalar bir kere olusturuldugunda, onlar artik kitaplarda yer alirdi (kitapla-
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sirdi); bu da Yahudileri de kapsayan dini azinliklarla (kurulmasi) beklenen
iliskilerin otoriter bir ifadesi anlamina geliyordu.

Agcikca belirtilir ki, Kur'an higbir yerde Yahudilerin yok edilmesi gerek-
tigini belirtmez. Miuslimanlarla Yahudilerin arasindaki iligkiler tizerine (gelistiri-
len) politikalar, Kur'an’in Tevbe 9/29. ayetine dayanmakta ve bu ayetle yetki-
lendiriimektedir:

[Ey MUminler!] Yahudiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahirete inan-
mayan, Allah’in ve elgisinin yasak saydiklarini yasak saymayan, dolayisiyla
tevhid dinini din olarak tanimayan kimselerle Ustinligunizi kabul edinceye
(vehiim sagiran) ve bizzat gelip kendi elleriyle (an yedin) [kelle vergisi] cizye
verinceye kadar savasin.

Yukaridaki Kur'an igeriginde italik olarak belirtilen kelimelerin anlami
ve dnemi acik degildir (anlasilmasi zordur) ve nesiller boyunca hem gelenek-
sel Miusliman hem de modern batili bilim adamlari tarafindan tartisilagelmis-
tir. Metnin esas gayesi ne olursa olsun, onun kabul edilmis yorumu, onlar
teslim oluncaya, islam’in siyasi ve dini hakimiyetini kabul edinceye kadar Ehl-i
Kitap’la (Aslen Yahudi ve Hiristiyanlar kastediimekle birlikte Zerdugstleri ve
bazen de diger birtakim kimseleri de igine alacak sekilde genisletiimektedir.)
savasmasi gerektigini ogretir. Bu kabul, islam toplumundaki Ehl-i Kitap’in
yasal olarak alt statsuint belirleyen 6zel bir kelle (cizye) vergisi ve giderlere
ait bir dizi yasalar yoluyla resmi olarak (usulen) onaylanmigtir. Bu kurumsal
dinT topluluklar, vergiyi 6demek ve bazi sosyal kisitlamalara razi gelmek sure-
tiyle ikincil statulerini kabul ettiklerinde, onlarin hayatlarini, mallarini ve segmis
olduklari ibadeti (umumi dini téren ve merasimlerdeki birtakim kisitlamalar gibi
bazi sinirlandirmalarla birlikte) yapma haklarini garanti altina alan devlet tara-
findan korunuyorlardi. Bu zimme veya “koruma” kuraliydi ve bu nedenle Kitap
Halki (Ehl-i Kitap) ayni zamanda islam toplumunun Zimmi Halki (Ehl-i Zim-
me), korunanlari olmaktaydi.
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Omer Pakti

Ehl-i Kitap’in ikincil durumunu tanimlayan toplumsal kisitlamalar, Hi-
ristiyanlarin, ikinci halife Omer b. Hattab’a génderdikleri varsayilan bir mektup-
la formile edilmistir. Bu mektup, fethi gerceklestiren Misliman ordulara tes-
lim sartlarini belirlemistir. Bu kisitlamalar/yasaklar, yeni ibadethaneler veya
dini kurumlar ingsa etmeme, halka acik dini térenler gergeklestirmeme, dini
yaymama, insanlari dinlerinden islam’a déndirmeyi engelleme taahhtlerini
icermektedir. Muslimanlarla karistirimamak igin kendilerini (Mislimanlardan
farkli) elbiselerle ayirmaya ve Muslimanlara her zaman riayet etmeye (saygi
gostermeye) gonilli oldular. Onlar herhangi bir gesit silah tasimaz, Musli-
manlar i¢in belirlenmis kolelerden almaz veya Muslimanlardan daha yiiksek
binalar inga etmezlerdi.

Bu belge Omer Pakti olarak bilinmektedir ve modern dénem &éncesi
islam diinyasinda Misliimanlarla Yahudiler arasindaki iligkileri belirlemistir.
Ehl-i Kitap’in y6netim ve toplumda 6nemli pozisyonlari elde etmeleri yasak-
lanmisti. Ancak Maimonides? gibi Yahudilerin, valilerin 6zel hekimleri haline
geldikleri durumlarda, bazen buna uyulmadigi gézlenmistir. Buna en meshur
ornek, sadece Girnata’nin Musliman kralinin veziri degil, ayni zamanda onun
ordularinin kumandani olan Shmuel Hanagid'dir.3 O béyle bir giice hiikmede-
rek zimmiligin bdylesi kutsal kurallarini bagarih bir sekilde kirmig; hatta kralli-
gina buyuk bir séhret ve nufuz da kazandirmistir. Bununla birlikte oglu Yusuf,
iddiaya gére zimmf kurallarla tamamen celisen yiksek makam hirsi ve kibri
nedeniyle 1066 yilinda isyana ve katliama kurban gitmistir.

Dolayisiyla kisitlayici vergilerin hem yorumlanmasi hem de uygulan-
mas! esnek tutulmustur. Yahudiler, ézellikle 10. ylzyildan 12. yizyila kadar
Miisliiman Ispanya, Irak, Misir ve Ifrikiya (kabaca bugiinkii Tunus) ve 16.
ylzyll Osmanli imparatorlugunda egemen iktidar icin kayda deger goriilen
faydali birtakim yeteneklere sahip olduklarinda, kisitlamalar hafifletiime egili-

2 30 Mart 1135 tarihinde Kurtuba'da (Cordoba) dogdu. islami literatiirde adi genellikle M(sa b.
Meymin veya kisaca Ibn Meyman seklinde anildigi gibi Misirda kaldigi siire iginde Yahudi
cemaatinin liderligini yaptigindan kendisine “Reis” de denilmistir; Fransizca kaynaklarda
Maimonide, Ingilizce ve Almanca kaynaklarda Maimonides diye geger. Yahudi literatiiriinde

ise Rabbi Moseh ben Meymon olarak bilinir. (g.n.).

3 Uzun adiyla Shmuel HalLevi ben Yosef HaNagid olan Samuel ibn Naghrillah 6zellikle Samuel
HaNagid adiyla bilinir. 993 dogumlu Samuel HaNagid Talmud kitabina dair bir akademisyen,
gramerci, filolog, asker, siyasetci ve Magribi déneminde iberia’da yasayan etkileyici bir orta-
cag Ibrani sairiydi. Ayrica Miisliiman Ispanya’da belki de siyasi olarak en etkili Yahudi idi.
(c.n).
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mindeydi. Bunlar, Yahudiler ve onlara ev sahipligi yapan Musliman ulkeler
icin “altin g¢aglar’di. Ekonomik agidan iyi zamanlarda zimmi kurallari daha
disik bir hevesle uygulanma egilimi gosterirken, kétli zamanlarda ise Yahudi-
lerin ve diger zimmfT topluluklarin durumu disme egilimindeydi.

islami Orta Dogu uzunca bir gerileme dénemine girdiginde, Yahudile-
rin durumu da bununla birlikte kétiilesti. Osmanli imparatorlugunun saglam ve
ileriye donuk politikalar altinda 16. yuzyil Yahudiler icin iyi olmasina ragmen,
17 ila 19. yuzyillar sadece Yahudiler icin degil, ayni zamanda ¢odu Orta Dogu
sakinleri igin sikintili bir hale geldi. iktidardaki Tiirk azinlik, siradan Misliman
Araplari adeta kiiglimseyerek zimmi muamelesi yapmis ve vilayetlerin kontro-
lindn zayiflamasiyla cgesitli dinT topluluklarin birbirlerine olan husumet ve
dismanliklari harekete gegcme egilimi géstermisti. Yahudiler ve Hiristiyanlarla
Ozdeslesen ve onlara kargi (olumsuz anlamda) ayrimcilik yapan tiiketime dair
kanunlar (kisitlamalar) giderek daha siki bir sekilde uygulanmaya baslandi ve
bunun sonucunda da zimmiler magdur olmustu.

Orta Dogu'nun modern déneme girmesiyle yerel ekonomiler durgun-
lasti ve bu ekonomilere Avrupalilar hikmetmeye basladi. Avrupali gligler gide-
rek Orta Dogu’nun bazi bélgelerine el uzattikga, yabanci guglerin ve fikirlerin
etkisi islam diinyasindaki Yahudilerin ve diger dini azinliklarin degisen konu-
munda kritik bir faktor haline geldi.

Muslimanlarin Yahudilere Bakisi

Modern donem oncesi Yahudilerin Muslimanlara karsi tutumlari,
Muslimanlarin Yahudilere karsi tutumlarindan ¢ok daha az gun yuzine cik-
mistir. Yahudiler, zimmf statiilerinin bir sonucu olarak, islam veya Misliman-
lar hakkinda herhangi olumsuz bir kamusal agiklama ya da ayiplama duru-
munda cezalandiriimislardir. Yine de biz, Misliman Ulkelerdeki Yahudilerin
yazmis olduklari genis kdlliyattan, kimi zaman sadece Ustu kapali bir sekilde
ima edilen birtakim duygu ve distnceleri 6grenebilme imkanina sahibiz.

Araplarin, ibrahim’in oglu ismail'in soyundan geldikleri gériisiinden
hareketle Misliimanlar, Yahudi mektuplarinda ismaililer olarak isimlendirilmis-
lerdir. MUslimanlar bu secereyi, Hz. Muhammed’in resmi biyografisi gibi gu-
venilir kaynaklarda kabul etmiglerdir. Bu nedenle Yahudiler, olumsuz goérisle-
rini, Kitab-1 Mukaddes’te gegen ismail hakkindaki yorum metni (izerinden ifade
etme egilimindeydiler.
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Arap fetihleri, bircok Yahudi Gzerindeki Bizans ve Fars hakimiyetine
son vermistir ve bazi Yahudi metinleri, bu fetihleri apokaliptik* terimlerle tasvir
etmektedir. Bu apokaliptik tasvirler, Yahudi dinyasinin en azindan bir kismi-
nin, Mesih’in gelisini mijdelemek icin zaferin hizli ve benzeri géridlmemis bir
etki alani oldugunu dustnduklerini géstermektedir. Yanlis bir sekilde mistik
Shim’an bar Yohai®’ye atfedilen ge¢ (dénem) bir midras,® asagidaki ifadeleri
icermektedir:

O, ismail'in kraliginin geldigini gériince séyle dedi: “Bu Edom’un kétii
kralhginin bize yaptiklari yetmedi, bir de ismail'in kralligini mi kabul etmemiz
gerekiyor?” (Kutsal) ¢ehrenin Prensi Metatron’ hemen cevapladi ve soéyle
dedi: “(Ey) Ademoglu (insanoglu) korkma; ¢iinkii kutsal olan (Holy One), is-
mail’in kralhigini, yalnizca sizi bu kétulikten kurtarmak igin getirir. Kendi irade-
sine gore, onlarin tzerine bir peygamber yetistiriyor, (0 peygamber) topraklari
onlar igin fethedecek, onlar o topraga gelecek ve azametle o topragi eski hali-
ne getirecekler ve onlar ile Esau’nun ogullari arasinda buayuk bir terér ola-
cak... Devenin binicisi orayi terk ettiginde, krallik esegdin binicisi vasitasiyla
ortaya cikacak...”®

islam, imparatorlugun dini olarak yerlestikge, Mesih’in Arap ordulari
arasinda olmadi§ netlik kazandi. ikincil statii, sosyal kisitlamalar, saygisizlik
ve ara sira meydana gelen siddet olaylari, yeni Musliman hukidmdarlarin
himayesindeki Yahudi statiisi gercegini agik¢a ortaya koydu. Bununla birlikte,
yukarida belirtildigi gibi Muslimanlarin, tiketime ait kanunlari yorumlamalari
ve uygulamalari esnekti. Bu nedenle Yahudi topluluklar, Musliman dinyanin
muhtelif dénemlerinde ve yerlerinde Musliman ydneticilerini farkh sekillerde
tecriibe ettiler. Hoggériili 11. yiizyll ispanya’sinda yasayan ibrahim b. Da-

4 Anlasiimaz, kapali, karanlik (s6z veya yazi).

Simeon bar Yochai, ayrica Rashbi kisaltmasiyla taninan Rabban Shimon bar Yokhai, -M.S.
70’de Ikinci Tapinagin yikilmasindan sonra oldukca bahsedilen- 2. ylizyilda antik Israil’de bir
bilgedir. Ayrica Haham Akiva’'nin en segkin égrencilerinden biri olarak taninir. (¢.n.).

Eski Ahid’in ahlaki, tasavvufi, kelami, menakibi, felsefi ve fikhi agilardan yorumunu ihtiva
eden eserlere midras adi verilmektedir. (¢.n.).

Metatron, Musevilikle ilgili bir kavramdir. Yahudi mistisizmi Kabala’nin en énemli eserlerinden
olan Zohar, Metatron’un Israil halkini Misir disina gé¢ ederken denetledigini belirtir. Birgok
ezoterik gelenekler, bu melegin Allah’in sdzlerini yazan katip oldugunu, ve genelde iyi bir an-
layisa sahip oldugunu ancak zaman zaman tehlikeli olabildigini ileri sirliyor. Metatron,
bildigimiz gergekleri kiran yerine yenilerini 6éne siiren bir demircinin cekici ile temsil edilir.
(c.n.).

8 Adolph Jellinek, Bet ha-Midrasch (Jerusalem: Wahrmann Books, 1967), 3. Baski, 3. cilt, s.
78-9.
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vud,® Book of Tradition adli eserinde Mislimanlardan olumlu bir sekilde bah-
setmigtir. O, halifelerin hem (surgundeki) Babilli Yahudilerin liderini hem de
akademinin baskanini onurlandirdigini belirtmistir ve hatta Girnata’daki Yahu-
di toplulugunun katliamindan bahsederken, bunun Yahudi lider Yusuf oglu
Shmuel HaNagid’in zimme kanununa uygun olmayan davraniglari tarafindan
provoke edildigini ifade etmigtir.10

Diger taraftan Maimonides, fundamentalist islami canlanma dénemin-
de ispanya’dan siirgiin edilmistir; ama yine de o Misir sultaninin kisisel hekimi
olarak en Ust konum ve statiiye ulagsmistir. O, hosgdriisiiz ve kot davranan
bir ydnetim altinda aci geken Yemenli Yahudi topluluguna génderdidi, simdi-
lerde meghur olan mektubunda Yahudilerin kétu vaziyetini séyle anlatiyor:
“GlUnahlarimizin ¢oklugu sebebiyle, Tanri, bize siddetli bir sekilde zulmeden
ve bize karsi yikici ve ayrimci yasalar ¢ikartan bu Arap milletinin ortasina bizi
firlatip atti... Onlarin bizi taciz ettigi, asagiladigi, bizle gekistigi ve bizden nef-
ret ettigi kadar higbir millet bize bunlar yapmadi.”'?

Hem ibn Davud hem de Maimonides giindeme iligkin yazdiklarindan,
onlarin duygu ve dusuncelerinin dikkatli bir sekilde okunmasi gerekir. Birlikte
ele alindiklarinda onlar, modernitenin gelisinden énceki islam diinyasinda,
Yahudilerin Musliman idarecilere kargi yasadiklarn celisik/kararsiz duygulari
tasvir etmektedirler. SUphesiz, Yahudi olmayan ydneticilerin yer almadidi bir
yasam tercih edilebilirdi; ama bu Mesih’in gelisinden 6nce bdyle bir yasam
tasavvur edilemez olarak gorultyordu.

Modern Diinyada Miisliimanlarin Yahudilere Bakisi

Avrupa’nin genisledigi ve Orta Dogu’nun zayifladigi 19. ylzyilda, Orta
Dogu’daki bircok Yahudi (ve hatta bunlardan daha fazla sayida Hiristiyan)
kendilerini yerel kiltirden ayirmaya basladi. Avrupa Konsoloslugunun Os-
manl sultani Gzerindeki baskisi, Hiristiyanlarin belli bir sivil 6zglUrlesme dize-
yine ulasmasini sagladi. Bu 6zgirlesme, Hiristiyanlar gibi Ehli Kitap olan Ya-

®  Abraham ibn Daud, Ispanyol-Yahudi bir astronom, tarih¢i ve fizikgiydi. 1110 dolaylarinda
Kurtuba’da (Cordoba) dogan ibn Daud, 1180’li yillarda éldiiriilmiistiir. Rabad | veya Ravad |
kisaltmasiyla da bilinen Ibn Daud, 1161’de orijinal ismi Sefer ha-Kabbalah olan (ilgili) eserini
kaleme almigtir. (¢.n.).

10 Gerson D. Cohen, The Book of Tradition by Abraham Ibn Daud (London: Routledge & Kegan
Paul; Philadelphia: Jewish Publication Society, 1967), s. 45, 76.

11 Abraham Halkin, ‘The Epistle to Yemen’, in id. ve David Hartman, Epistles of Maimonides:
Crisis and Leadership (Philadelphia: Jewish Publication Society, 1993), s. 126.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 365-384



Yahudi-Mdisliiman lliskileri | 375

hudiler i¢cin de uygulandi. Avrupa konsolosluklarinin korumasi altinda olan
Hiristiyan misyoner okullari, egitimli bir Arap sinifi meydana getirdi. Bu Arap
sinifi, asirlar boyunca miidahil olmalarina misaade ediimeyen sosyal ve eko-
nomik alana girmeye basladi. Fransiz Yahudilerin Evrensel Yahudi Birligi ve
daha kiigiik boyutta ingiliz, Avusturyali ve Alman Yahudilere ait organizasyon-
lar, misyoner okullariyla benzer sonuglar elde etmek amaciyla Yahudiler igin
okullar kurdular. Avrupali Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki bu faaliyet, bazi
zimmilerin boélgesel konumunu yikseltti; ama ayni zamanda bu faaliyet, (her
ne kadar bazi kirsal kesimlere bu Avrupa etkileri hig nifuz etmese de) onlari
Avrupalilastirma niyetindeydi. Onlarin hukuki ve ekonomik statileri guglendi;
ama bu degdisimler 6zellikle daha tasra olan bdlgelerde yasayan Yahudiler igin
hem olumlu hem olumsuz sonuglari beraberinde getirdi. imtiyazli Yahudiler,
zimmi kurallarini ihlal ettiler ve boylelikle yabanci guglerin korumasindan
mahrum olduklarinda da Musliman ¢ogunlugun dismanligina maruz kaldilar.
Yerel yonetimin idaresinin bozulmasi ile birlikte kanun ve dizen islememeye
ve bitin korumasiz Yahudiler magdur edilmeye baslandi.

Siyonizm’in ortaya ¢ikisi ve Filistin meselesi, Musliumanlarin Yahudile-
ri 6tekilestirmesini daha da artirdi. Yahudi perspektifinden bakildiginda, Filis-
tin’in Yahudiligin milli yurdu olmasi meselesi, modern milliyetcilik ve politika-
lardan baslica biriydi. Filistinli Araplarin gérist de buna benzerdi. $Soyle ki, bu
durum oncelikli olarak bir toprak ve egemenlik meselesiydi; ancak dinle bera-
ber toprak ve egemenlik meselesi, ikincil bir mesele haline geldi. Bununla
birlikte islami perspektiften bakildiginda mevzu daha genisti, din ve milliyetgi-
lik arasindaki ayrim, modern Orta Dodu’da her zaman sinirlari belirsiz olarak
kalmisti. Siyonistler, kendilerinin ikincil statlilerini tamamen géz ardi ettiler ve
hatta kendi bagimsiz ekonomilerini kurup yénettiler. Boylece Siyonizm, Mus-
[liman Orta Dogu’'nun kalbinde bagimsiz bir Yahudi ulus devleti kurarak, ilahi
olarak emredilen ve korunan; ancak ayni zamanda ikincil bir dereceye dusiru-
len konumlarini tekrardan kazanma girisimlerinde zimmilerin davasini temsil
etti.

Bu, Muslimanlar i¢in tam anlamiyla kabul edilemez bir durumdu; lakin
Siyonizm’in, Avrupa’nin genislemesi ve sémiurgelestirme faaliyetleri ile olan
yakin iligkisi, onu daha da tehditkar hale getirdi. Siyonistlerin blyik gogunlugu
Avrupaliydi ve dolayisiyla onlarin Araplara bakisi, Avrupa’da hakim olan tu-
tum ve beklentileri yansitiyordu. Siyonizm, Yahudiler ve onlarin ingiliz Hiristi-
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yan destekgileri icin ne anlama gelirse gelsin, islam diinyasindaki gerilemenin
¢ikis yolunu daha fazla dinT adanmiglikta arayan dindar Muslimanlar igin o,
ilahi diizenin bozulmasini temsil ediyordu ve Islamcilar tarafindan giderek
artan bir sekilde Tanrinin yoluna aykiri olarak kabul ediliyordu.

Siyonizme kars! islami antipati basindan beri belliydi; ama Arap siyasi
hareketlerindeki glcli Hiristiyan ve sekiler bilesenler sebebiyle bu antipati
siklikla (kendisine bigilen) rolin hakkini veremedi. Yine de bu antipati, her
zaman varhigini ytzeysel slrdirdli ve Kuran ve gelenekteki Yahudi karsiti
malzemenin genis 6zeti, onlara kargl olumsuz tutumlarin devamh bir hatirlati-
cisi oldu.

Bu nedenle, bugiin Yahudilere karsi islami gériisiin -zimmilestirmenin
kendi dini alt metni ile birlikte- en temel alt metni israil-Filistin catismasidir:
Yahudilerden islam’in hakimiyetine boyun egmeleri beklenmektedir. Yahudi-
ler, islam diinyasindaki siddetli protestolara karsi israil Yahudi Devleti'ni kura-
rak, kendilerinden beklenen bu rolii reddettiler. Bazi Miislimanlar israil Devle-
t'nde yasayan ve bu devleti destekleyen Yahudilerle -Siyonistler- destekle-
meyenleri ayirmaya ¢alisti. Bununla birlikte boéyle bir ayrim, birgok Musliman-
da kaybolmus gibi géruntyor.

Ornegin bugiinkl islamci gruplarin en énemli ideologlarindan biri olan
Misirli Seyyid Kutup, 1950’li yillarin basinda yazdi§i Yahudi ile Savagsimiz'?
isimli eserinde, Yahudileri, siirekli olarak islam’i saran olumsuzlugun nihai
kaynagi olarak tasvir etmektedir. O ve ondan sonrakiler, Yahudilerin bu dus-
manca imajini, islami aktivizmi ve reformu tesvik etmek igin bir arag olarak
kullanmiglardir.13

Bu tarz rahatsiz edici tasvirlere ragmen, Muslimanlarin Yahudilere
dair gérusleri karmasik ve degiskendir. islam diinyasinda, islam adina (daha
dogru bir ifadeyle Muslimanlarin blylk ve bir araya gelmis bir grubu adina)
konusabilecek -papalik gibi- tek bir yetkili ziimre ya da kurum yoktur. is-
lam’daki dini drgltlenmenin ve otoritenin merkezi olmayan ve pargalanmis
dogasi, basitce eylemsizliJe dayanmayan en dini meselelerle ile ilgili her tarld
birlige engel olmustur. Ancak Yahudilere iliskin eylemsizlik vardir ve 21. ylzyi-

12 Kitap Tlrkge'ye bu isimle terciime edilmistir. (¢.n.).

13 Jeffrey Kenney, ‘Enemies Near and Far: The Image of the Jews in Islamist Discourse in

Egypt’, Religion, 24 (1990), s. 255.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 365-384



Yahudi-Mdisliman lligkileri | 377

lin baslangiciyla bu eylemsizlik, islam’i gittikge artan umumi bir Yahudi karsit-
dina yoneltmigtir.

Miisliimanlara Karsi Modern Yahudi Tutumlan

Siyonistler, Filistin’deki yerli halki Misliman olmaktan ziyade Araplar
olarak gérmuslerdir. Bunun sebebi kismen Filistin’deki, Yahudi olmayan Arap
nifusun Hiristiyanlari binyesinde bulundurmasi, kismen de Siyonistlerin dinf
kategorilerden ziyade milliyetci kategoriler agisindan disinmeyi tercih etme-
sidir. Her hallkarda Siyonistler, Mislimanlar oldukga ilkel goriyorlardi. As-
linda Avrupali Yahudiler de Arap-Yahudi kardeslerini oldukga ilkel olarak go-
riyorlardi. Her ne kadar abartili oldugu disinullse de Ahad Ha'Am'in su goz-
lemi, Avrupali Yahudilerin Araplara nasil baktiginin genel bir gergevesini yan-
sitmaktadir: “Filistin disinda, bizler Araplarin hepsinin ¢élin vahsi hayvanlari
olduklarina ve gevrelerinde neler olup bittigini anlamayan ahmaklara benze-
yen bir giruh olduklarina inanmaya aliskiniz.” Yahudilerin her gin Araplarla
karsilastiklar Filistin’de, Arap nifusunun buyuk ¢ogunlugu Yahudi Devleti’nin
gelismesinde bir engel olarak gérulse de Filistin’de yasayan Yahudilerin Arap-
lara bakis agisi daha gergekgiydi.

1920-1921 yillarinda baslayan Siyonist projeye karsi siddet igeren
Arap eylemlerinin ilk zamanlarinda ve dncesinde, Araplara yonelik antipatinin
dizeyi, bircok Dodu Avrupali Yahudi tarafindan kendi ulkelerinin menseine
yoneltilen antipati seviyesine ulagsmadi. Yahudilere karsi siiregelen katliam-
lar'4 ve siddet, -verilen 6zgurligiine kavusturma s6ziine ragmen- Yahudilerin
bircogunu kutsal topraklara dogru harekete sevk etti; fakat Muaslimanlarin
idaresinde daha iyi bir yasamin hayali, kendi kendini ydneten Yahudi bir ulus
devletine donustu. Filistin’de Yahudilerin glici ve sayisi arttikgca Mislimanla-
rin da Yahudilere olan antipatisi artti.

Yahudi énderler, Araplarin, 19. yy. Avrupa Romantik Sanat ve Edebi-
yatinda betimlendigi gibi saf ve arkadas canlisi Dogulular olmadiklarini kesfet-
tiler. Onlarin birgogu, kendi sosyal ve ekonomik statilerini tehdit ettiklerini
disutndukleri kigilerle savasmaya ve onlari dldirmeye oldukga isteklilerdi. Bu
durum Yahudilerin, Maslimanlar hakkindaki dustncelerini yeniden gézden

14 Katliam kelimesi, metinde gegen “Pogrom” ifadesinin karsihgi olarak kullaniimistir. Rusga bir
ifade olan pogrom, tarihte Yahudilere karsi yuratulen siddet hareketlerini ifade etmektedir.

(¢.n.).
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gegirmelerine sebep oldu. 1921’den gunimuize Yahudi ve Araplar arasinda
israil/Filistin topraklari tizerindeki hem sicak hem de soguk savas halen de-
vam etmektedir ve bu savas her iki tarafin birbirine bakisin en temel belirleyici
(unsuru) haline gelmistir. Gerek Yahudi gerek Musliman topluluklarda, éteki-
ne karsi baskin gérisin olumsuz olma egilimi gostermesi sasirtici degildir.
“Oteki”, dismani temsil etme egilimi gésterir. Bu kuralin her iki taraf igin istis-
nalari olmasina ragmen, kural her iki toplumun dini ve sosyal sistemlerine
blylk 6lgiide kodlanmig ve genel kiltur iginde élimsizlestiriimigtir.

Bu disiinceye ragmen, Yahudiler, hem islam’la hem de Yahudiler ve
Mdaslimanlar arasindaki edebi, tarihi ve teolojik iligkilerle yakindan ilgilenmis-
lerdir. Yahudiler, modern bati biliminin dini konulara olan ilgisinin ortaya ¢ik-
maslyla, islam’in bilimsel agidan calisiimasinda ¢ok biiyiik bir rol oynamislar-
dir. Rabbi Abraham Geiger'in (1810-74), islam (izerine tarihsel arastirmalarin
dogusunda yol gosterici oldugu kesin olarak distnilmektedir. Ignaz Goldzi-
her'in (1850-1921) calismasi, yayinlandigindan bu yana bir ylzyildan daha
fazla bir siredir okunmaya devam etmektedir ve ginimuizde bu disiplinin en
kidemli ismi de Bernard Lewis’tir. Yahudi teolojisinde, Franz Rosenzweig, Star
of Redemption adli eserinde islam’i olumlu bir sekilde Hiristiyanlikla karsilas-
tirmaktadir. “Belli bir anlamda, ‘hoggdru’ kavrami Hiristiyan Avrupa tarafindan
kesfedilmeden cok once, islam bu kavrama ragbet etmis ve onu uygulamig-
tir.”15

Ginumizde Yahudi-Misliiman iligkileri

Bu yazinin kaleme alindigi dénemde, Yahudi-Musliman iligkileri me-
selesi, dunyadaki tum Yahudiler icin giderek artan bir endise kaynag! haline
geldi. Ozellikle 2001 yilinda Amerika Diinya Ticaret Merkezi kulelerinin yikil-
masindan bu yana, Yahudilerin islami antisemitizm korkusu, Yahudi-
Musliman iligkilerini Yahudi-Hiristiyan iligkileriyle neredeyse esit statiiye ge-
tirdi.

Avrupa’da bilindik olan antisemitizm, islam diinyasina 6zgii degildir.
Hiristiyan teolojiler, antisemitizmi Yahudilie olan ilgisizlige ya da aktif anta-
gonizmelé dayandirma egilimindelerken, islami teolojiler ise antisemitizm ko-

15 Franz Rozenzweig, The Star of Redemption, tr. from the 2nd edn. of 1930 by William W.
Hallo (New York: Hold, Rinehart & Winston, 1970), s. 216.

Kisiler, kurumlar, toplumsal grup ya da siniflar, 6greti ya da ideolojiler arasinda s6z konusu
olan uzlasmaz, Ustesinden gelinemez celiski ya da karsitlik durumu icin kullanilan terim. Iki

16
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nusundaki konumlarini, birinden ziyade iki kurulu monoteistik sisteme gore
belilemekte ve onlari daha az kategorik olarak elegtirmektedirler. Belirli bir
bicimde Yahudilere kargi yoneltilen gerilimlerin ve hiyerarsilerin, polemiklerin
ve dnyarginin, yasal ayrimciligin ve siddetin gergekten de islam diinyasinin
bir parcasi oldugu ve islam’in ortaya gikisindan beri var oldugu kesinlikle dog-
rudur. Ancak Avrupa antisemitizminin kan iftiralari ve 6limcul nefretle bezen-
mis patolojisi, Orta Dogu’ya Hiristiyanlar tarafindan ithal edilmistir. 1948, 1967
yillarinda déniim noktasi olan olaylara, 1990’larin ikinci intifada’sina ya da
diger bir ifadeyle el-Aksa intifada’sina ve Amerika’nin 2002-2003 yillarinda
Afganistan ve Irak’i istila etmesine karsilik olarak, Miislimanlarin israil'e, Bir-
lesik Devletlere ve Batr'ya karsi katlanarak artan 6fkesi, genellikle Yahudilerin
artan bir sekilde insanliktan g¢ikarilmasi ve seytan gibi gosterilmesiyle agiga
vurulmustur. 1950 dncesinden bu yana Arapga cevirisi mevcut olan, sahte
Sion Liderlerinin Protokolleri,'” gazete bagyazilarinda giderek daha fazla yer
almaya ve Misir, Suriye-Libnan’da devlet destekli popiler televizyon dizile-
rinde ¢gokga bahsedilmeye baslamistir.

Yahudi devleti Yahudi-Musliman gerginliklerinin yogunlastigi odak
noktasi olmaya devam etmektedir. ikinci intifada veya Al-Aksa intifada hare-
keti esnasinda tarihin en duslk seviyesine ulasan iliskileri gelistirmek igin
israilli ve Filistinli liderler, Birlesik Devletlerin himayesi altinda el sikistilar.
Ama bunun Yahudilerle diger dini ve etnik gruplar arasindaki iliskileri de sar-
san yansimalari oldu. Ancak burada Yahudi devleti gérinurdeki problemdir ve
patolojinin tek kaynagi da degildir. Yahudiler ve Muslimanlar arasindaki dus-
manhgin artmasinin gerekgeleri cok daha karmasiktir ve onlar bugiin gogun-
lukla postmodern dénem olarak isimlendirilen seyle ilgili olarak yerel gerilimleri
yansitmaktadirlar. Bu yerel gerilimler sunlardir: Giderek buyuyen bir kiresel
ekonomide ortaya ¢ikan bolgeye 6zgl sosyal ve ekonomik bozulmalar; uluslar
ve nifuslar arasindaki ekonomik bosluklarin giderek blylimesi; Bati Avru-
pa’da Arap ve Musliman niifusun sosyal ve ekonomik agidan entegre olama-
yis1; petrole endustriyel bagimlihdin artmasi ve bunun sonucu olarak Batinin,
Musliman diinyasinda diktatorlik rejimlerini destekleme gabalari; Orta Dogu

sureg, yap! ya da organizma arasinda ortaya gikan ve eylemlerinin sonuglarinin birbirlerine
timuyle karsit olmasiyla belirlenen uyusmazlik ya da ¢atisma durumunu ifade eden sdzcik.
(c.n.).

17 Protocols of the Elders of Zion (Siyon Liderlerin Protokolleri [Kisaca Protokoller olarak bilinir]),
modern zamanlarin en kétl Gnline sahip ve en ¢ok dagitilan Yahudi karsiti yayinidir. (g.n.).
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Ulkelerinin kendi halklarina ekonomik ve siyasi istikrar getirme konusundaki
beceriksizlikleri; Orta Dogu uluslarinin Bati ile ekonomik, teknolojik, politik,
askeri ve sosyal agidan rekabet etmede basarisizliga ugramalariyla iligkili
olarak algiladiklari utang¢. Battn bu faktorler, 21. ylzyilin basinda Yahudiler ve
Muslimanlar arasindaki gerilim dlzeyini artirmistir; ancak bu faktorler ayni
zamanda kuresel nufusu etkileyen gerilimleri de yansitmaktadir.

Bu makale, Yahudi-Musliman iligkilerinin en istikrarsiz oldugu dénem-
lerden birinde yazilmistir. Yahudi ya da Muslimanlarin ekseriyetini temsil
eden higbir yetkili organin olmamasi sebebiyle Yahudi-Musliman iligkileri,
kamuoyunun goruslerini yetkili dinT temsilciler gibi sekillendirenler tarafindan
yonlendiriimektedir. Aleni nefret sdylemleri, yetkisiz ve temsil kabiliyeti olma-
yan “sozcller” tarafindan yapilmaktadir. Bu sézcller, Orta Dodu’nun siddet ve
(dar gérislu ic politikalar da dahil olmak Uzere) siyasetinden biylk oOlgclde
etkilenmekte ve dolayisiyla yerylziinde ayni dine mensup olanlar Uzerinde
glglu bir etki yaratmaktadirlar. Diger taraftan onlarca belki yizlerce Musli-
man-Yahudi diyalog grubu ve diger musterek Yahudi-Masliman girisimler
sessizce kurulmustur ve su anda Israil, Birlesik Devletler ve Avrupa’da faaliyet
gOstermeye devam etmektedir. Bunlardan Londra’daki Maimonides Vakfi,
daha iyi bilinen ve halka agik bir gruptur. Bir digeri ise Los Angeles’taki Mus-
ltman-Yahudi ligkilerinin incelenmesi ve Gelistiriimesi Enstitisi’dir (ISEMJI).
Bunlarin disinda yalnizca Israil’de onlarca baska grup vardir ve bunlarin bir-
cogu lsrail ile 1967 dncesi israil ve Bati Seria’yl bélen Yesil Hat boyunca yer
alan bdlgeler arasindaki sinirlara yayllmaktadir. Bir peygamberden bagka hig
kimse Yahudi-Musliman iligkilerinin gelecedini basarili bir sekilde tahmin
edemez; ancak tarihten ders alinirsa, su anki durumu gulglendirecek bir mu-
vakkat ¢6zim yavas yavas ortaya ¢ikacaktir.
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Abstract- In order to understand the complex structure of Muslim-
Jewish relations in the modern period, it is necessary to under-
stand the environment in which Islam originated and the seventh
century Arabia in which Muslims began to form their basic
worldviews. For this reason, this article deals with the approaches
of Muslims and Jews towards each other, who encountered in the
first and early periods and experienced living in the same society.
All the explanations in the Qur'an, the hadiths and the early
sources about the Jews is very important in terms of revealing the
nature of the relationship and disagreement between the first Mus-
lim community in Medina and the organized Jewish tribes there.
This article mentions about dhimmi rights in Qur'an and the social
constraints that define the state of People of the Book (Ahl al-
Kitab). Also, it refers to an agreement formulated by a letter sup-
posed to be sent to Umar ibn Al-Khaftab by Christians and known
as the Pact of ‘Umar. It is stated that this agreement determines
the relations between Muslims and Jews in pre-modern Islamic
World. In this article, attempting to reveal the nature of Muslim-
Jewish relations until modern period, the author treats some very
important issues such as the view of Muslims towards Jews and
the view of Jews towards Muslims in nineteenth century and be-
yond, the appearance of zionism, The Palestinian Issue and anti-
semitism, and tries to make a conclusion in his own way.
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Eser, genelde sosyolojinin 6zelde din sosyolojisinin temel konularin-
dan olan “sosyal hareketlilik” olgusu baglaminda dindarlik farklilasmasini konu
edinmektedir. Kendisi din sosyologu olan Ozbolat'in bu eseri, 2012 yilinda,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri alaninda

tamamladigi “Sosyal Hareketlilik ve Dini Hayatta Farkhlagma: Gerdibi Kdylile-
ri Ornegi” isimli doktora tezinin kitaba dénustiriimesidir. “Cografi hareketlilik
ve egitim yoluyla hareketlilie bagli olarak stati edinme sirecinde dindarlik
degdisiyor mu?” sorusu metnin asil problemini olustururken; alt problemler,
degiskenler, dindarlik ve statii edinmeye yaklasim olarak ¢ boyutta ele alin-

maktadir (bkz. s. 143).

Aslinda kitabin igerigi ile ilgili degerlendirmeye gegmeden dnce bir an-
lamda tamamen sekilsel yonuyle dikkatimizi geken su konulari ifade etmemize
litfen izin veriniz. Oncelikle kitabin kapagdinin bizzat arastirmanin gectigi sa-
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hadaki insanlar i¢in halk inanglar baglaminda ifade edilebilecek bir inancin
simgesi olmasi dikkat ¢ekicidir. Zira kapak resmi, bir gocuk igin hayat kurtara-
cak cesme ve o gesmeden su igen gocugun resmidir. Gerdibi kdylileri, cocuk-
larinin okuyup stati edinmesini, kdyin merkezinde bulunan Kocaoluk Ces-
mesi ile iligskilendirmekte; ¢gesmenin suyunun zeki olmaya ve bu sayede oku-
yup basarili olmaya vesile olduguna inanmaktadir (s. 5). Bunun yaninda yaza-
rin kitabr “Hak ederek statl edinenlere...” (s. V) ithaf etmesi, kitabin bilimsel
tarafinin yaninda duygusal bir mesaji igeren arka planinin da olabilecegi ipu-
cunu vermekte ve toplumumuzdaki “liyakat” tartismalari baglaminda bir mesaj
icerdigini dustindirmektedir. Bir de kitabin sosyolojik kitaplarda pek rastlama-
digimiz bir baslangigla baglamasi, yani bir siirle (Cem Karaca/Tamirci Ciragi)
baslamasi (s. 9), adeta galismanin siirdeki izdiisimuUni bulmaya yonelik bir
fikir olarak “yetersiz’ ama okuyucuyu metne hazirlama anlaminda yerinde bir
Ozet olarak dikkat ¢ekici olmustur.

Genel olarak igerigini tanitmak gerekirse, eser, giris ve iki temel bo-
[imden olugsmaktadir. Girigs béliminde konu, problem, amag ve konuyla ilgili
literatlire yer verilerek, bu noktada galismanin kapsam ve problemine deginil-
mekte; daha 6nce yapilmis “dogrudan ilgili” ve “dolayli” g¢alismalar gézden
gecirildikten sonra bu eserin literatire 6zgin katkisinin alti gizilmekte; stati
edinme ve tabakalasma konusunda konunun kavram ve kuramlari, tarihi arka
plani ele alinmaktadir (s. 11-66). Giris béliminden sonra yazar, birinci b6-
limde, giris bdliminde cografi hareketlilik ve editim yoluyla hareketlilik sek-
linde kategorilendirdigi sosyal hareketliligin dindarlik ile kesisen alanlarini
degerlendirmektedir. Aslinda yazar bu béliumi de iki agsamada ele almaktadir.
Oncelikle sosyal hareketliligi, atfedilen statiiden edinilen statiiye gegis; cografi
hareketlilik ve statl edinme; sosyal hareketlilik ve aile yapisi; sosyal aglar ve
statl elde etme; sosyal hareketliik ve egitime bagli kazanim boyutlarinda
incelemektedir (bkz. s. 67-116). Birinci béliman ikinci asamasina gelindiginde
yazar, asil hedefine yani ikinci bélimdeki sosyal hareketlilik, statl ve dindarlik
baglaminda elde edecegi verilere ulasmadan 6nce teorik olarak sosyal hare-
ketlilik, stati edinme ve dindarhdin kesisim alanlarini ele alarak kendisine bir
kopri kurmaktadir. Bu asamada dini inang ve degerlerin, cografi hareketlilik
ve egitim yoluyla hareketlilik surecinde, korunmasi, aktarimi ve toplumsal
degdisme baglamindaki farkhlagsmasi, surdurulebilirligi ele alinmakta; bu iligki
aginda dini inang ve degerlerin rolii degerlendirilmektedir (s. 116-137). ikinci
bélimde ise yazar, Gerdibi kdylulerinden elde ettidi veriler 1s1§inda sosyal
hareketlilik ve dindarli§i ortaya koyarak asil hedefine ulagsmaktadir. Bu bdlim-
de arastirmanin yéntemi, degiskenleri, sorulari, sayitlilari, hipotezleri, evren
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ve Orneklemi, sinirlilklar ifade edildikten sonra veriler degerlendirimeye bas-
lanmaktadir (s. 139-256).

Sosyal hareketlilik ve dindarlik farklilagsmasini ortaya koyacak olan
yazar, giris kisminda, bir farklilik ve 6zgunlik olarak sosyal hareketliligi, “egi-
tim yoluyla hareketlilik” ve “cografi hareketlilik” seklinde kategorilendirerek yol
almaktadir. Ayrica dindarlik kavrami, sosyal hareketlilik strecinde toplumsal
baglamin etkisine vurgu yapilarak tanimlanmaktadir. Arastirmaya katilanlar
arasinda dede, baba, torun olmak Uzere U¢ kusak arasinda yapilacak olan
karsilastirmalardan hareketle sosyal hareketlilik ve tabaka konusunu Osmanli,
Cumbhuriyet ve yakin donem Turkiye’sinde ortaya koymaktadir. Sosyal hare-
ketlilik ve tabakalasma kuramsal olarak birden fazla kuram gergevesinde ele
alinmakta ve Gerdibi kdylllerinin sosyal hareketliliklerine bagh stati edinmele-
rinin bu kuramlardaki yeri isaret edilmeye galisiimaktadir (s. 27-29).

Birinci bélumun ilk asamasinda, yazarin, konunun teorik kismini ele
alirken daha ¢ok erkeklerin statii edinmesi Uzerinden yapilan degerlendirme-
ler baglaminda ele aldigi gorilmektedir. Statii edinmede erkeklerin ve kadin-
larin karsilagstirmasina bir baglikta degil de sadece bir paragrafta deginerek,
konuyu toplumsal cinsiyet ¢alisanlarina havale etmesi (s. 99), stati edinmede
cinsiyet faktérinin énemini 6nemli dlgide ihmal ettigi ancak bodyle bir deder-
lendirmenin eksikliginin giderilmesine de dolayli olarak 1sik tuttugu séylenebi-
lir. Birinci bolumin ikinci asamasinda ise bir yandan dindarligin toplumsal
baglama goére sekillenmekte oldugu diger yandan sosyal hareketlilik sirecinde
dinin, degerlerin degisimine “yavaslatici ve muhafaza edici” yonde bir etkide
bulundugu anlasiimaktadir.

ikinci bélimde goérildigl lzere arastirmacinin arastirmaya katilan
deneklere (232 kisi) bizzat kendisinin ulasmasi ve anket formlarini bizzat ken-
disinin uygulamasi (s. 151), esere “nesnellik” ve “bilimsellik” adina buyuk bir
nitelik katmistir. Ancak drneklem olusturulurken dindarlik boyutunu etkileyen
bir degisken olarak evli-bekar dengesinin evliler lehine oldugu gdrilmektedir
(s. 153).

Ote taraftan arastirmaci, arastirma yaptigi érneklemin gelir durumuna
goOre dagihmini halihazirda var olan tabakalasma modelleri igine yerlestirmek
yerine, eldeki veriler ve bizim gibi gelismekte olan Ulkeler igin, daha 6nce kul-
laniimamis ve kavramlastiriimamig bir modeli gelistirip isimlendirerek (mango)
tercih etmigtir (s. 159-161). Dolayisiyla “mango” modelini aragsallastirma ve
kavramsallastirma noktasinda arastirmacinin kendisine, isim Onerisi igin de
Celaleddin Celik’e hakkini teslim etmek gerekir.
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Calismada “alin yazisi” ve “kader algisi” seklinde bir ayrima gidilerek,
sosyal hareketlilik ve statli edinme sirecinde dinin durumunu analiz etmede,
her ne kadar halk arasinda birbirlerine yakin anlamlar tasisalar da, bu iki ka-
tegoriye yaklasim ayri ayri de@erlendiriimektedir. Bu ¢calismada bu algisal ve
kategorik farklilasmanin da “kader algisI” sorusundaki ifade ile ilgili oldugunu
distinmekteyiz (bkz. s. 176-178). Ayrica 6grenim dizeyi arttikga 6znel din
olgusunun farkllastigi sonucu, érneklemde yiiksek lisans mezunu ve okurya-
zar olmayanlarin temsiline bakildiginda degerlendirme yapmak igin yeterli
olup olmayacagi konusunda bir degerlendirmeye tabi tutulacagi séylenebilir.

Hipotezlere bakildiginda ise hipotez A3, yani Gerdibi koylllerinden
“evliler bekarlara gore daha dindardir” hipotezi, dogrulanmis olsa da (s. 225),
burada evlilerin daha dindar olusunun, sosyal hareketlilikten mi yoksa “evli
olma” anlayigi ve tutumundan mi etkilendigini tespit etmenin zorlasacaginin
altini gizmek isteriz. Bu durum cinsiyet temsilinde de (s. 224) mevcuttur. Hipo-
tez A6’nin, yani “ikamet yerine gore kdyde oturanlar daha dindardir” (s. 147)
ise, “ice donidk mi dindarsiniz?”, “disa dénik mi dindarsiniz?” sorularinin
sonuglariyla (s. 203-205) uyusmadigi gorilmektedir. A6 hipotezinin dogru-
lanmamasina iligskin yapilan agiklamada “sekulerlesme” vurgusu yapilirken
diger yandan 6rneklemin %85,3’G “dinin toplumdan uzakta daha iyi yasanabi-
lecegi duslncesine katilmamaktadir” tespiti ile dindarliin toplumsal boyutuna
vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla dinin toplumsal goériniurliginin artmasi,
sekllerlesme tutumlariyla uyusmayacagdini distnmekteyiz. Yine hipotez
A6’nin A4 ile uyusmadigini da belirtmek isteriz. Cinkl Gerdibi’ndeki Gerdibi-
I'lerin giftcilikten baska ugraslarinin oransal verileri elimizde olmadidi igin
GG’lerin batunayle ciftcilikle ugrastiklar kabul edilecektir. Bu durumda meslek
olarak, “ciftciler daha dindardir’ sonucu, dogrulanmayan, “ikamet yerine gore
koyde oturanlar daha dindardir” hipoteziyle bir uyumsuzluk olusturdugu deger-
lendirilecektir.

Eserin sonucuna gelindiginde ise sosyal hareketlilik strecinin, Gerdibi
koylulerinde dindarhidin inang, pratik ve toplumsal etki boyutlarinda farkhlas-
maya yol actigi tespit edilmektedir. Ayrica 6érneklemin stati edinme sirecinde,
toplumumuzun doénisimine benzer olarak, “sadakat” ilkesinden “liyakat”
ilkesine dogru evrildigi anlagsiimaktadir. Bu kertede, eserin igeriginden anlasil-
dig1 kadariyla “atfedilen statl” ile “sadakat” ve “edinilen statu” ile “liyakat” kav-
ramlarinin birbirinin yerine kullanildigi bunun da, bu kavramlarin tam olarak
birbirini karsilayip karsilamayacagd! konusunda akillara soru isareti getirdigi
ifade edilebilir.
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Son olarak birka¢ hususu daha belirtmekte fayda vardir. Sayfa 33’te
tarihi arka plan incelenirken “Osmanl’'da” ve “Osmanli sehirlerinde” ifadeleri
kullaniimig, Osmanlr’'daki sosyal tabakanin mekansal ayrismasi noktasinda
verilen bu bilgiler, s6z konusu bu iki ayri ifade baglaminda karismistir. Bunun
da Osmanlr’da tabakalagsmanin oldugunu ve olmadigini savunan iki zit gérusu
belirtirken meydana gelen bir karigikliktan kaynaklandigi sdylenebilir. Ayrica
Ozbolat'in yéntemleri birbirine karistirmadan yol alinmasi gerektigi konusun-
daki hassasiyetini hatirda tutmak kaydiyla, arastirmada kullanilan nicel aras-
tirma modeli yaninda, dindarlik olgusunun o6lcim ve degerlendirmesindeki
guclikler dusundldugunde, nitel aragtirma yonteminin de kullaniimasinin fay-
dali olacagi dusunulebilir. Burada, sadece “agiklama” yaklasimiyla degil “an-
lama” yaklagsiminin kullaniimasinin mimkun ve énemli olabilecegdini belirtmek
isteriz. Bunun yaninda kitap genelde sosyoloji 6zelde din sosyolojisine uygun
olarak hazirlanmis olsa da dindarlik kavrami basta olmak Uzere pek ¢ok psi-
kolojik atiflarindan dolayi, aslinda kitap, bir yonlyle sosyal psikoloji cercevesi-
ne oturmaktadir. Kitabin ismine gelince, kitabin igeridi, “sosyal hareketlilik,
sosyal hareketlilige bagl olarak ortaya ¢ikan statl ve din iligkisi’ni ortaya koy-
dudu icin, sahsi kanaatimizce, var olan isim yerine “Sosyal Hareketlilik, Stati
ve Din” ismi daha uygun olabilirdi. Kitabin sosyal bilimler metodolojisine uygun
olarak hazirlandigini, bélimleri arasinda bir buttnlik ve tutarliigin oldugunu,
dilinin ise kolayca anlasilabilecek kadar sade oldugunu da ifade etmek gere-
kir.
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Degerlendirecegimiz eserin yazari Philipp Frank, 1884 Viyana dogum-
lu bir fizikgidir. Bilim felsefe iligkisine merak duymus bu konuda yapilan toplan-
tilara istirak etmis ve kendisi de bu konuda makaleler yazmistir. Einstein ile
¢agdas olan yazar, yazdigi bir makale sonrasinda ilgisini ¢ektigi Einstein ile
dost olmus ve bu dostluk sonucu Philipp Frank, Einstein’in biyografisini yaza-
cak noktaya gelmigtir. 1938 yilina kadar Viyana ve Prag Universitelerinde
calisan yazar, Nazi hikimetinin baskisi sonucu 1938‘de Amerika’'ya go¢ et-
mek zorunda kalmis, Amerika'da Harward Universitesi’nde matematik, fizik ve
felsefe Uzerine ¢alismalar yapmis,1966 da Massachusetts’te vefat etmigtir.

Kitabin gevirisi ODTU Felsefe BSlimi mezunu olan Dilek Kadioglu ta-
rafindan yapilmistir.

Ulkemizde genellikle bilim ve felsefe arasinda kalin duvarlar 6érilmis
gibidir. Bundan dolay! Fizik, Kimya, Biyoloji gibi doga bilimleri alaninda oku-
yan dgrencilerin felsefe alaninda okuma yapmasi veya Felsefe alaninda oku-
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yan Ogrencilerin Fizik, Kimya, Biyoloji gibi alanlarda okuma yapmasi ¢ok da
gorilmemektedir. iste bu kitap bilim ve felsefe arasindaki iliskiyi ortaya koy-
makta ve her iki alanin iliskisini saglikli bir sekilde bizlere vermektedir.

Giris ve 15 ana bdlimden olusan kitapta, yazar bilim ve felsefe ara-
sindaki iligkiyi detayl bir sekilde ele almaktadir.

Giris boliimiine yazar "Bilim Felsefesi Ne Ise Yarar “ sorusu ile bas-
lamaktadir. Bilim ve felsefe arasindaki iligkiyi inceledigi bu kisimda, bilim fel-
sefe iligkisinin kaginilmaz oldugunu belirten yazar, bilimi anlamak icin felsefe-
nin kavranmasi gerektigini savunmaktadir. Yazar ayrica giris kisminda, bilim
ve beseri ilimler arasindaki asilamayan ugurumun eksik halka olarak tanimla-
digi felsefe ve teoloji ile asilacagini dislinmektedir. Bir kavramlar sistemi ola-
rak tanimladigi bilim felsefesi sayesinde, bilimin uygarligimizdaki yerini, etik,
politika ve dinle iligkisini anlayabilecegimizi savunuyor. Ve ortaya konan bu
felsefenin, pozitif bilimler ve beseri ilimler arasindaki eksik halkayr tamamla-
yacagini belirtiyor. Philip Frank, teknik egitimin daha énemli gérilmesini ve
insanlarin sosyal yonden zayif tutulmasini elestirmektedir.Yazar, bilime duyu-
lan ilgi teknolojik degil de nesnel diinya tasavvurundan kaynaklaniyorsa, buna
felsefi ilgi denebilir, diyerek bilimin amacini teknoloji ile sinirlayan géruse itiraz
ediyor. Birinci bélimde bilimi felsefeye baglayan bir zincir olarak tahayyul
eden yazar, zincirin bir ucunda bilim diger ucunda ise felsefenin oldugunu
belirtiyor.

ikinci bélimde yazar; Antik ve Orta Caglarda bilimin pratik gereksi-
nimlerini ustalik gelenegi ile kargilayip, bilimin bu konuya alaka géstermedigini
ifade ediyor. Modern dénemde ise, bilimin daha gdsteris meraklisi oldugunu
ve artik bilimden tek beklentinin teknoloji olmasi sonucu, bilim ve felsefe ara-
sindaki bagdin koptugunu belirtiyor. Philip Frank, bu yasananlarin sonucunda
¢agdas bilimin dogdugunu, bilim ve felsefenin birliginin ancak bilim ve teknolo-
jinin birbirinden ayri oldugu dénemde muimkin oldugunu, bilim ve felsefenin
birbirinden ayrilmasindan sorumlu olanin bilim ve teknolojinin birlikteligi oldu-
gunu ifade ediyor.

Bilim-felsefe eksenindeki kirilmanin sebebinin, evrenin esas yapisini
tarif eden makul ve anlasilir ilkelerin, gdzlemlenebilir olgular ve teknik uygu-
lamalar alanlarinda pratik sonuclar vermemesi oldugunu ifade eden yazar;
bunun en somut 6rneginin Newtonci fizigin gegirdigi asamalarda goérildugu-
nd, basta kurmaca gorilen Newtonci fizigin son asamada geldigi noktanin ,
artik bu fizikle celisenin absirt olarak goérlilen noktaya gelinmesi oldugunu
ifade ediyor.
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Philip Frank, Descartesin bilim ve felsefenin birligini agac¢ 6rnegiyle en
glzel sekilde verdigini, koklerini metafizik, gévdesini fizik ve dallariyla meyve-
lerini uygulamali fizik olarak tanimladigini, agacin koklerini kesmemiz halinde
genel bilimsel ilkeleri anlamak igin basvurulacak yontemin bulanik benzetme-
ler olacagini soyleyerek, felsefe olmadan genel ilkeleri anlamanin zorlugu
Uzerinde duruyor.

Uctincii boliimde bilime bir 6rnek olarak geometriyi ele alan yazar, bu
bilim Gizerinden gérislerini temellendiriyor. Oklidgi geometri ile Gayri Oklidyen
geometriyi karsilastiran yazar, saf mantiksal énermelerin diinyadaki fiziksel
olaylardan badimsiz oldugunda dogru oldugu sonucuna ulasiyor.Geometri
kanunlarindan yola ¢ikarak,bu kanunlarin asla gergeklikle ilgili 6nermeler ol-
madigi ve Poincare’nin tanimiyla geometri 6énermelerinin yalnizca ‘uzlasimlar’
oldugunu, kullanigh uzlasimlar oldugu gibi kullanigh olamayan uzlasimlarda
oldugunu belirtiyor. Ve gayri-Oklidyen geometri gibi Oklidci geometrinin de
sezgisel oldugunu ifade ediyor. Kitapta, Ust dlizey geometri ve fizik bilgisini
gerekli kilan formiiller ve teoremlerle konuyu agiklamasi; bilim egitimi almamig
fakat felsefe egitimi almis kisilerin de ilgi alninda olan bilim felsefesini konu
edinen kitabini, alaninda anlagiimasi zor bir kitap haline getirmigtir.

Dérdinct bélimde bu defa hareket yasalari Gzerinden formel sistem
ile fiziksel yorumlari arasinda geometride oldugu gibi ayrimi bulmaya calisan
yazar; geometride oldugu gibi fizikte de yasalarin timuyle gegerli oldugu bir
fiziksel dinya yerine referans sistemlerinde yasalarin gecerli oldugunu, yine
uzlasimcilik ilkesinin sonucunda bu ilkelerden sonuglar ¢ikarilmasinin mim-
kin oldugunu ifade ediyor.

Besinci boélimde, hareket, 1sik ve gorelilik kavramlari Gzerinden yapti-
g1 degerlendirmelerde yazar, maddenin elektromanyetik teorisinin kabul edil-
mesinin bilimsel ve felsefi dlsiincenin evriminde ¢ok dnemli bir etmen oldu-
gunu, ¢agdas bilimin yikseliginden itibaren hakim olan mekanistik bir bilime
inanmanin yerini mantiksal-deneysel fizige terk ettigi gérisini ortaya koyuyor
ve 20.yuzyilin mantiksal-deneysel bilim anlayisiyla acildigini séyliyor.

Altinci bélimde doért boyutlu ve gayri-Oklidyen geometri (izerine tes-
pitlerde bulunan yazar, Oklidci geometrinin sinirlamalari oldugunu, hizlanma-
nin ve dénmenin goéreli oldugunu, yedinci bélimde ise yazar izafi fizik Gzerine
metafiziksel yorumlarin; fiziksel kanunlari “insanilestirmek” icin icat edilen
ortakgort analojileri oldugunu, gorelilik kuraminin metafiziksel sonuglarina
degdindigi bélimde 17. ve 18. yuzyillardan itibaren suregelen mekanistik din-
ya gorisinin 20. ylzyila kadar maddeci felsefenin dinya goérisit oldugunu,
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20. yuzyila gelindiginde, mevcut fizigin ve ézellikle gorelilik kurami ile kuantum
teorisinin bu akimi durdurup idealizm yoénudnde keskin bir donlis yapildigini
ortaya koyuyor.

Harward Universitesinden Sosyolog Pitirim Sorokin’in gérisglerine yer
verdigi bolimde; belirli bir dénemin biliminde kullanilan temel kavramlarin,
ayni dénemin kultlrel degerlerini olusturmakta kullanilan kavramlardan ba-
gimsiz olmadigini, bilimdeki temel anlayisin kilttrel disince yapisinin tama-
mindaki déntsime tabi oldugunu, bilim ve din arasinda artik képri kurmanin
olanakli oldugunu, bu durumun bilim insanlarinin birgogundaki karsiliginin,
bagli olduklari bilimin, bagh olduklari ahlaki ve dini inanglarin destekgisi olarak
kabul edilmesi sonucundan memnuniyet oldugunu belirtiyor.

Philip Frank, gorelilik kuramini yaygin hale getirmenin; maddenin ro-
IinU en aza indirip, aklin rolindn artmasi ve maddeciligin ¢urttilmids olmasi
sonucunu getirecegini, bu kuramin argimanlarinin bitin doga kanunlarinin
ortakgoru dilinde ifade edilebilecedi gorisiuni ¢urittigund ifade ediyor.

Sekizinci boélimde atomik nesnelerin hareketini ele alan yazar,
Newton mekaniginin bu nesnelerin hareketini aciklamak icin yeterli olmadigini
ifade ediyor ve dokuzuncu bdlimde atomik dinyanin yeni dilini tanimhyor. Bu
dildeki ilk teorinin Alman fizik¢i Werner Heisenberg tarafindan konulmus olan
‘Belirsizlik ilkesi’ oldugunu, bu ilkenin ardindan Niels Bohr'un ortaya attigi
‘Tamamlayicilik’ ilkesinin giindeme geldigini belirtiyor.

Philip Frank, gézlemlenebilen cisimler i¢in islemsel anlami olan terim-
lerin, atomik cisimler i¢in iglemsel bir anlama sahip olmadigini belirtiyor.
Onuncu bdlimde atomik dinyanin metafiziksel yorumlarini inceledigi girig
paragrafinda yazar, goérelilik kuraminin yazgiya inanci destekledigi yoninde
yorumlarla birlikte, kuantum teorisinin 6zgur isteng 6gretisinin destekgisi ola-
rak yorumlandigini séyliyor. Philip Frank, bilimin maddeci veya maddecilik
karsiti yorumlarinin, gogunlukla saf bilimsel gtdilere bagh olarak ortaya ¢ik-
madigini, bunlarin kaynagdinin genel olarak arzulanan insan davraniglarina
amagclar sunmak amacini tasidigini; bu yorumlarin sosyal, politik ve dini akim-
larla baglantili oldugunu ortaya koyuyor.

On birinci bélimde nedensel yasalar bashgi altinda Philip Frank, ne-
denselligin bilimsel olarak ifade edilmesinin zorluklarini anlamanin en iyi yolu-
nun, nedensellige inanirsak evrenin gelecegi, gecmisi ve simdisi kesin olarak
belirlenmis olacagindan, gelecegin belirlenmesine dair dnermenin totolojik
oldugu ve deneysel diinyaya dair higbir bilgi vermedigini belirtiyor.
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Philip Frank, nedensel yasalarin mekanik sistemlere uygulanabilirli-
ginde genis ve derin bosluklar oldugu, Newtonci mekanige gore tim fiziksel
goringuler igin kati bir gecgerlilik atfedilse bile, gozlemlenen rastgele bir bas-
langi¢ durumunun, gelecegi tartismaya yer birakmayacak sekilde belirleyece-
gi sonucuna varilamayacagi, genel 6n belirlenim fikrinin, bir insanisti veya
dogadstl eyleyen ile baglantih goriindiiguni ifade ediyor.

On ikinci bélimde nedensellik ilkesi ile ilgili tartismalara devam eden
Philip Frank, bu baslik altinda genel nedensellik ilkesinin nasil formdllestirile-
ceqi ile ilgili fizikgiler disinda felsefecilerin gortslerine yer veriyor ve nedensel
ve istatistiksel yasa ayrimini inceliyor.

Philip Frank, on tgtincll bélumde antik bilimde ve modern bilimde tu-
mevarimin yerini ele aliyor. Dikkatlerimizi John Stuart Mill ile William Whewell
arasinda gegen tartismaya ceken yazar, iki farkli timevarim anlayisinin anali-
Zi olarak sunuyor.

On dorduncu bélumde kuramlarin gecerlilik kazanmasi igin frekans,
mantiksal, istatistiksel ve induktif olasilik kavramlarinin ortaya ¢iktigini, ve bu
kavramlar arasinda ortaya c¢ikan kuramlarin arasindaki tartismalari ortaya
koyuyor.

Philip Frank, on besinci bélumde ylUksek genellige sahip kuramlar
bashgi altinda, 19.yuzyilin fiziginin dayandigi temel ilke olan nedenselligin,
20.yuzyilda bu temelden vazgectigini, nedensellik yerine istatistiksel dngoérile-
rin olacagini, atomik fizikte sadece buyuk bir atomik nesne akigi durumunda
nedensel yasalarin gegerli oldugunu, gézlemlenebilir seylere ait bitiin 6ngoéru-
lerin istatistiksel yasalar oldugunu ve bu sayede de nedensellidin bir sekilde
yerine gelmis oldugunu, ancak gézlemlenebilir seyler i¢in herhangi bir neden-
sel yasa olmadigini, ¢unku tek bir noktasal olayla islemsel tanimi yapmanin
mUmkin olmadidini sdyliyor. Yazarimiz, 19. ylzyilin sonunda C. S. Peirce,
bilimde, gézlemlenen nesne, ¢alisan bilim insani ve bilim insaninin icat ettigi
isaretler olmak Uzere bilimin Ug¢lu bir sema ile sunumunu 6nerdigini ve bu se-
manin benimsendigini, birgok akimin bu semayi takip ettigini ifade ediyor.

Bir kuramin kabul gérmesinin her zaman olgularla bagdasma kosulu
ile sadelik kosulu arasindaki bir uzlasmanin sonucu oldugunu belirten yazar,
bunun yaninda kuramlarin kabul edilme sebebinin sadece sadelik ve bag-
dasma ile sinirh kalmadigini, bilim insanlarinin t¢ tane gerekliligi 6n plana
aldiklarini ifade ediyor. Bunlari gézlemlerle hemfikir olma, sadelik ve ortak
deneyim ile uyumlu olma olarak belirtiyor. Sadelik ve ortak goéri adi verilen
seylerin bir kuramin sosyal altyapisi ile ilgili oldugunu bu durumda saf bilimsel
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olan gerekliligi, olgularla hemfikir olmakla sinirlamak igin bir gerekgemiz oldu-
gunu ifade ediyor.

Teknolojik degisimler, insan davranisindaki degisimi beraberlerinde
getirir diyen yazar, bunu 19. Yizyilda ingiltere'deki Sanayi Devriminin sonu-
cunda insan davraniglarinda goérulen degisikliklerle destekliyor.

Bilimin metafiziksel yorumlarinin insan davraniginin, teknik yorumla-
riyla mihendisligin rehberi oldugunu sdyleyen yazar, metafiziksel yorumlari-
nin insan mihendisligine hizmet etmis oldugunu, bilim felsefesinin bizi 6ninde
sonunda bilimin pragmalari Uzerine arastirma yapmaya gétirecegini ortaya
koyuyor.Ve nihai anlamda yazarimiz, hem fiziksel bilimleri hem biyolojik bilim-
leri hem de insan davranigi Gzerine olan bilimleri kapsayan tutarli bir sistemin
olmasi gerektigini ifade ediyor. Yazar, son bélimde bilim felsefesinin nihai
anlamda bitin alanlarda s6z sahibi oldugunu ve ilerleyen sireglerde bu ko-
numunun daha da glglenecegini ifade ediyor. Gliniimiizde Philip Frank’in bu
Ongorusunin henlz gergeklesmemis oldugunu gérmek bundan sonraki sirec-
te bu éngdérunin gergeklesme olasiligi Gzerinde bizi karamsarliga itmektedir.
Felsefenin bilim tzerindeki ve bilimin felsefe lzerindeki etkinligini arttirmasi
her iki alanin gelisimi agisindan kaginilmaz bir gerekliliktir. Philip Frank’in bu
anlamda yazmis oldugu eserin en énemli yonu metafizigin bilim alanindan
diglanmamasi gerektigi gérisudir. Bunun bagka eserlerde daha ayrintili bir
sekilde ele alinmasi ve incelenmesi bir gereklilik olarak kendisini ortaya koy-
maktadir.
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17 Temmuz 1913’te Marsilya’da dogmus olan Garaudy, 1952 yilinda
Sorbonne Universitesi'den edebiyat dalinda, 1954 yilinda da SSCB Bilimler
Akademisi’nden bilim dalinda doktor unvanini almistir. Marksist inceleme ve
Arastirmalar Merkezi mudurligi yapmistir. Ayrica Fransiz Parlamentosu’nda
milletvekili, Millet Meclisi Bagkan Yardimcisi, Milli Egitim Komisyonu Uyesi ve
Senator olarak yer almistir. Fransiz Komiunist Partisi’'nde zirveye tirmanmis-
ken yaptigi tenkitlere kulak asilmadigi igin bu kurulustan kopmus ve Universi-
tedeki profesorligine geri ddonmusgtur.

Emekliye ayrildiktan sonra telif calismalarina hiz veren yazar her biri
diinya gapinda yankilar uyandiran birgok eser yayinlamistir. Basin yayin kuru-
luglarinda yayinlanan bildirileriyle milletlerarasi siyaset ve yanlig tutumlar ko-
nusunda gérislerini sik sik kamuoyuna duyurmustur. islam’i segip Filistin
halkinin haklarini israil’e kargi savunmaya basladiktan sonra, pek ¢ogu israil
taraflisi sermayenin elinde olan Bati basin-yayin organlari ve buyuk yayinev-
lerince dislanmistir. Roger Garaudy, seckin ve ¢ok kultirli bir kesime hitap
etmesine ragmen, kirki askin dile gevrilen eserleriyle, diinya aydinlari arasin-
da ¢ok genis bir kitle tarafindan tanimis ve halen okunmakta olan bir yazardir.
Eserleri arasinda yer alan, islam’in Yiikselis ve Cokiisleri, islam ve Insanligin
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Gelecegi, islam’in Vadettikleri, Islam’in Aynasi Camiler, Israil Sorunu ve Siya-
si Siyonizm, Endiiliis’'te islam, Islam ve Sosyalizm, Amerikan Efsanesi adl
onun galigsmalarini ne denli genis bir yelpazede sUrdirdigunu géstermektedir.

Yobazliklar, ginimiz dodu ve bati dinyasindaki her ¢esit yobazligi
kritize eden bir eserdir. Yazara gore yobazlik; dini veya siyasi bir inanci, o
inancin tarihinin 6nceki bir déneminde burinebildigi kilturel veya kurumsal
sekliyle 6zdeslestirmektir.

Tlrkce sozlikte ise yobaz; dinde bagnazhidi asirihda vardiran, baska-
larina baski yapmaya yonelen (kimse). Bir digtinceye, bir inanca agiri dlgtide
bagli olan (kimse). Kaba saba, inceliksiz (kimse) anlamlarina gelecek sekilde
3 degisik manada izah edilmisgtir.

Yobaz kisinin 3 temel 6zelligi vardir;
1. Geligmeye karsidir.
2. Gegmise donme arzusu igindedir.

3. Hosgorustiz ve katidir.

Yobazligi bu U¢ ¢ergevede degerlendiren Garaudy yobazhdin diyalo-
gun ziddi ve laiklige kars! bir tutum oldugunu ifade eder. Ancak bunun yanin-
da bagnazliklarinda karsilikh olarak birbirlerini beslerler. Bu durum kavramlar-
da anlam kaymasina yol agar. Ornegin kilisenin imtiyazlarinin savunulmasi bir
inan¢ savunusu haline déndigu gibi. Ancak laikligin mudafaasi da inancin
pozitivist mantikla dislanmasina yol agar ve ateizme kapi aralar.

Eser 4 bolimden olugsmaktadir: Yazar ilk bélimde batidaki yobazlik-
lardan s6z eder ve bunlar bilimci, Stalinci ve Vatikan yobazhdi seklinde sinif-
landirir. ikinci bélimde Islamci yobazligin sebeplerini izah eder. Bazi érnekler
tizerinde islamci yobazli§i agiklamaya calisan yazar bu érneklemelere cografi
yakinhdi ve benzer dinsel egilimleri sebebiyle olsa gerek israil yobazligini da
ekler.Uglincii bdliimde islami yobazliklarin ortak paydasini fikihla karigtirilan
seriat basligi altinda inceler.Dérdiinci ve son boélimde ise yobazlikla nasil
micadele edilmeli? Sorusunun cevabini arayan yazar konu ile ilgili ¢6zim
Onerilerini de siralamistir.

Garaudy, bilimci yobazlik Saint-Simon’un bilimi bir dogma haline ge-
tirmesi ile baglayan bir siire¢ oldugunu ve Auguste Comte’un “diizen ve ller-
leme” sloganiyla devam eden bir sire¢ oldugunu belirtmistir. Yeni diizenin
temel ilkesi; tespit edilen olgular, gézlemlenip dlcilebilen bu olgular arasindaki
iliskiler batiinU olarak tarif edilen “bilim”dir. Kékleri 13. asra kadar uzanan ve
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insanligin dinsel ¢agini belirleyen bir sebepler ve gayeler arayisina her tarlu
donusu diglamadir.

Comte’un pozitivizmi kiliseyi teolojik zindanina hapsetmekle kalma-
mistir. Ayrica bu disince kiliseye batinin Ustin irk olma kabulGnd, akilcilik,
bilim ve teknolgji ile birlestirerek sémurgecilik faaliyetlerinin 6niind agma ko-
nusunda da bir misyon yiiklemistir. ilahi secim yerini pozitivist ve materyalist
taassuba terk etmistir. SOmirgecilik ise ilahi 6gretiyi yaymaktan ziyade “ilkel”
halklara laik ve bilimsel bir medeniyeti gétiirme ¢abasi olarak gérultyordu.

ABD’nin 3. Dlnya ulkelerine medeniyet gétirme c¢abasi hep bu min-
valde kurgulanarak pazarlanmistir. Artik bireyler yalanlar Gzerine kurulmus bir
medeniyet insasinin hukuki boyutlarini sorgulama zahmetine girmemektedir-
ler. Irak, Afganistan, Cezayir, Panama, Gazze ve Bati Seria isgalleri ilerleme-
cilik ve teknolojinin i1s1ginda sémurinin maskelenmesinden baska bir durum
degildir. Sonug kiltlrd benimsetme, entegrasyon ve dagiima sirecinin bas-
lamasidir.

Marks her ne kadar kendi dislncesinin “Marksizm” olarak adlandiri-
lan sisteme benzemedigini iddia etse de onun mirasgilarindaki bitin o yobaz-
ca sapmalar, bilimsel sosyalizmin bizzat taniminda yapilan bir yanhs anlamay-
la baglamistir. Bilgi, vakia ve bulgulara indirgenen maddesel olgulara hapsedi-
lince ortaya ¢ikigi olmayan bir sokak ¢ikmigtir. Butiin bunlardan bir ahlak ve
siyaset c¢ikarilabilecegi yanilgisi da slreci takip etmigtir.

Eserin devaminda yazar bu bolum ile ilgili kapitalist ekonominin Marks
tarafindan nasil algilandigini izah ettikten sonra Lenin’'in Marksizm doktrinine
baghhgini sorgular. Batin bu sapmalarin temelinde de akimin dogmatik 6ge-
lerle i¢ ice gecirilerek nasil yobazlastigini anlatir. Ona goére yobazlik, yizyili-
mizin bltdn siyasi ve dini hareketlerini sarmig bir hastalktir.

Bdlimin son maddesi Vatikan yobazlididir. Katolik kilisesinin simdiki
hiyerarsik yapisi ikinci Vatikan Konsilinden 30 yil sonra yapilan bir toplantida
olusturulmustur. Buna gére; sosyal alanda muhafazakéarlida ve siyaset ala-
ninda otoriter bir merkeziyetgilige donus, kiltiirel alanda ise katiksiz bir batili
anlayis benimsenmisgtir.

Maalesef bu anlayis gunimuzde de titizlikle! strdirilmektedir. 1985
yilinda Latin Amerika'ya yaptid1 yedi ziyaretinde de Papa “aglik” sorununu
gindeme getirmistir. Bunun igin de bol bol dua eden Papa belli ki hali hazir-
daki sorunlarin bas musebbibi olan askeri cunta lideri General Galtier’i de
ziyaret etmekten imtina etmemigstir. Ayni Papa, bu cunta ve aclikla mlcadele
eden Rahip Ernesto Cadrenal’in gérisme taleplerini reddetmistir. Retorik ola-
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rak ortaya konan séylemler bir tirli gergeklerle bulusmamistir. Ayrica Vati-
kan’in yayimladidi kurtulus ilahiyati beyanlari igindeki yobazligi ve tahakkimi
cagristiran ifadeleri elestirenler de sert muamelelere ugramis ve hatta oldi-
rilmastir. Gegmise donus Vatikan merkeziyetgiligine geri donustir. Kendi
kurumuna g¢ogunlukla iktidardan ve paradan gug¢ devsiren Katolik kilisesi bu
yobazhgini halen sirdirmektedir.

Yazar ikinci bolimde yobazligin ortaya ¢ikardigi sonuglari izah etmek
tizere dikkatini islam cografyasina cevirir. ilk érnek Cezayir islamciligidir.
Fransiz sémiurgeciligi toplumun dinine, kultirine uyguladidi baski ve zulim ile
bunun temellerini atma gayretine girmistir. Bunu gergeklestirmek i¢in de top-
lumun en gerici ve yobaz unsurlari olan Magrip derviglerini sistemli bir sekilde
desteklemis ve tesvik etmistir. Ayni amag ile de bagimsizlik savasinin fikir
babalari olan Seyh ibn Badis ve Seyh ibrahim gibi ilerlemeci ulemayi da sii-
rekli takip edip kovusturuyordu. ilkin dil Gzerinde bir tahakkiim olugturmustur.
Arapca ve Berberice horlanmis ve Fransizca dayatiimistir. Ginimuzde Ceza-
yir genclerinin Fransizca'yi kullanarak kendilerini ifade etme egilimleri de bu-
nun bir sonucudur.

Yobazlarin igsizlik, go¢, kendine yetebilme, bor¢ ve bagimliliklar, ordu
ve Ulkenin gelecedi ve insasi ile ilgili hi¢cbir ilmihalleri ve ¢c6zim o6nerileri yok-
tur. Ornegin islamcilarin buldugu ¢6ziim erkekleri istihdam edip kadinlari dis-
lamak olmustur. Oyle ki islamci liderlerin programi da Kur'an'in ve bin yil én-
cesinin hadisleri (kitaptaki ve tarihteki baglamindan koparilmig) soyut formul-
lerinin, iddiali bir ahlakgilikla, sadece bir tekrarindan ibarettir. Bunlar kendileri-
ni Allah’in memurlari gibi gérmekte ve yiginlar seksiz-sorgusuz itaate ¢agir-
maktadirlar.

Bu bélumiin ikinci érnegi iran islamcihi@idir. Batinin hiir diinya, libera-
lizm, demokrasi, modernite gibi cesitli etiketlerle dinyaya kabul ettirmeye
calistigi dinsiz, imansiz “kudurganhik” modeli ile I. Ve Il. Dinya Savaslari orta-
ya ¢ikmis, nukleer silah kullanimiyla milyonlar dinyadan silinmis ve ahlaki
¢okuntu ile de beraber 6ldirme, irza gegme ve hirsizlik gibi adli vakalarda
patlama meydana gelmistir. Bu duruma karsi ¢ikisin en giizel érnegi de iran
islam Devrimi’dir. Devrim bati medeniyetine karsi ¢ikigin adidir. Ayetullahlar,
hiiccetiil islamlar ve mollalar sistemin kokusmuslugunu, Amerikan usakhginin
vahsetini yUksek sesle dillendirmeye baglamislardir. Devrim Ali Seriati gibi
katledilen ve Humeyni gibi slrgiin edilen kisiler nezdinde yolunu bulmustur.
Ancak bu ideal ahlaki yonelis yobazliga evrilmeye baslamistir. Bunun iki ne-
deni vardir. ilki iktidar kisilestirmeye gétiiren Siiligin “imamhk” gelenegidir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 397-404



Yobazliklar (R. Garaudy) | 401

ikincisi ise Irak savasi ile girilen siregtir. Clinkii bu savas boyunca biitiin diin-
ya iran’a cephe almis ve bu durum rejimin radikallesmesine yol acmistir.

Garaudy Israil yobazhiginin bas sorumlusu olarak siyonizmi ve onun
kurucusunu gormektedir. Siyonizmin kurucusu Theodor Herzl, Avrupalilara
Ortadogu’da kurulacak bir israil devletinin Avrupa’nin timiinin g¢ikarlarina
nasil hizmet edebilecedini uzun uzun anlatmistir. Bu durum Yahudi devletini
bati medeniyetinin dogu barbarli§i karsisindaki ileri karakolu konumuna yuk-
seltecektir. Israil'in bu misyonu ve giristigi eylemler kargisinda Arap diinyasin-
da radikallesmeye yol agcmistir. Bu marjinal durum da yobazhdin ortaya ¢ik-
masina neden olmustur.

israil'in yobazh@ ise iki temel kriter icerisinde aranmaldir. ilki Yahudi
olma (irksal kriter), ikincisi ise Musevi seriatina uygun olarak dine giren kimse
Yahudi'dir. israil gerici ve kabileci bir din anlayisi ile kendine 6zgi bir yobazlik
ornedi gostermektedir. Yobaz hahamlar Tevrat'i isaret ederek Filistin’in Mus-
limanlardan ve Hristiyanlardan temizlenmesi gerektigini beyan etmislerdir. Bu
anlayisi ise bir devlet terérizmine geviren Siyonist irkgi yobazlik destegini de
ABD basta olmak lizere kapitalist dilnyadan almaktadir. Bu durum, karsi Is-
lamci akimlari beslemis, ayrica israil'e karsi yalnizca sdzde kalan ve el kol
hareketlerinden daha ileriye gitmeyen retorige sahip askeri diktatorlerin ortaya
clkmasina zemin hazirlamistir. israil devletinin her tirli lehte siyasi ve ideolo-
jik yaklasimlar kutsallastirmasi yobazligin ayrilmaz niteliklerindendir. Dinin
siyasallagsmasi ve bu siyasetin kutsallastiriimasinin en tipik 6rnegi de Dinya
Siyonist Orgiitii ile varilan anlagsmadir (Temmuz 1954). Bu anlagma ile Siyo-
nist hareket devletin resmi bir organi haline gelmistir. Boylece Liibnan’in isgali
(1982) ve haksiz toprak ihlalleri(1948 ve 1967) normal kargilanmistir.

Bu atmosfer ise ¢ogunlugu Misliman Ulkelerde, yeni Hach zihniyeti-
nin éncii glicl olan Israil yobazligina karsi kendilerini islam dininin egilip bii-
kilmez savunuculari olarak gosteren butlin palavracilarin ve bitin yobaz
zihniyetlerin igini kolaylastirmistir.

Garaudy yobazlik bahsini Suudi Arabistan yobazligi ve ihvan (izerin-
den sirdurtr. Suudi idareciler kendi hikidmranliklarini sirdirmek pahasina
ingiltere ve ABD ile manda ve himaye anlasmalari yapmakta bir beis gérme-
mislerdir. iran devrimi ertesinde ABD bagkani Reagen’in “Arabistan’in iran-
lasmasina asla izin vermeyecegiz.” Ac¢iklamasi da bu misallerdendir. Ayrica
onlar 1990’daki Korfez Savasi’'nda ABD'’yi kendisini korumasi igin de davet
eder. Kendisini “Kutsal Emanetlerin Koruyucusu” olarak géren Kral Fahd’in
CIA ve ABD’nin Ortadogu’daki taseronu roliinii oynamasi da isin bagka yoni-
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dir. Butin bu gizli kapakli siyasi ve askeri mobilizasyonu Suudi idareciler
islam! Adini verdikleri gosterisci bir savunma ile de gizlemeye calisirlar; kuru
bir ibadet, Kur'an’i en gerici lafizla okuma, iktidara ve seriat uzmanlarina kesin
itaat etmenin adi Suudi gevrelerce islam olarak adlandiriimaktadir. Blyiik
rezaletlere ses cikarilmamakta saray dalkavuklari korunmakta. Ancak en k-
cik hirsizliklara had cezasi uygulanabilmektedir. Fransa, ispanya ve italya
gibi Suudi idarecilerin finanse ettikleri digsa kapal yalnizca ibadete agik getto-
lasmaya uygun camilere izin verilirken, yerli MUsliman halkin cami yaptirma-
larina izin verilmemesi yobazlidin evrensel bir karakter kazanmasina neden
olmaktadir. Maalesef bu petrol islam’i, Kur'an ve siinnet islam’ini kirletip bo-
dan, kapkara bir petrol atiklari értistdur.

Afgani ve Abduh’un acgti§i yolda ilerleyen Misirli Hasan el-Benna
1928’de “Musliman Kardesler (ihvan-1 Muslimin)’i kurmustur. Ekonomiden
baslayarak siyaset ve kiiltiir alani da dahil olmak lizere amag islam’ parlat-
maktir. Farkh birgok gruptan insani ve distnirl kendi biinyesinde barindir-
may! basaran ihvan ne yazik ki reformlarini gerceklestiremez. Bunun éniinde-
ki engel Cemal Abdiinnasirdir (1952). Bitiin planlar rafa kaldiran ve ingiliz-
lerle isbirligi yaparak ihvan Gyelerini siki bir takibata aldiran Cemal, M. Gazali
ve Seyyid Kutub gibi sahsiyetlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. An-
cak altmislarla beraber ihvan’da bir kirlma meydana geliyor. Zillullah, hiiccet,
Allah’in vekili yakistirmalari yapilan mutlak krallara ve hikimetlere karsi bir
yumusama ve yaklasma ortaya ¢ikmistir. Nitekim Irakli MUsliman Kardesler
lideri M. Mahmud es-Savvafin islam’da Sosyalizm Yoktur adli kitabi Cidde’de!
Yayinlanmistir. Enver Sedat’in iktidari ele gecirmesiyle de ABD ve Suud ile
isbirlikleri artmigtir. Stirgiinden dénen ihvan (yeleri de islami bankalara da-
nisman yapilarak dizene monte edilir.

Garaudy seriat ve dini birbirinden ayirmanin problemlerin ve yobazli-
gin blyik oranda 6nline set koyacagini dusinmektedir. Bu konuda drneklerle
seriat ve dinin birbirnden ayri seyler oldugunu anlatmaya calisarak bu kaosu
sonlandirmanin yolunu géstermeye ¢alismistir.

Kanun ve seriatl birbirinden ayiran Garaudy, Sira (yol) evrensel ah-
laktir der. Kanun ise tarihseldir. Sartlara gére degisebilir gérisindedir. Ebedi
olan “gaye’dir, ona erigsme “vasitalar’i ise tarihseldir. Seriat ahlaki yoéneligi
ifade ederken, kanun surekli degisen tarihi durumlara yonelik bir takim hukuki
hdkamleri intiva eder.

Uglincii bolimde islami yobazliklarin ortak paydasini izah etmeye ga-
lisan muellif burada 6zellikle fikihla karistirilan seriat basligini agmigtir. Batin
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bunlarin énceki bélimlerde anlatmaya calistigi (¢ modelden ilham aldigini
kaydeder. Bunlar; 1. Misliman Kardeslerin ikinci yorumu (Arabistan’daki gir-
mis olduklari kalip) 2. Pakistan’daki Mevdudi’nin islam cemaati 3. iran’in islam
devriminden sonra girdigi boyut. Hepsinde gelenege yani sinnete (Kur'an’in
yerdigi adetlere) ¢agr vardir. Ornegin kader konusunda Emevi halifesi Ab-
dilmelik’'in sorusu lzerine cevap veren Hasan el-Basri; kader konusunda bir
hadis isitmedigini Kur'an’in da bu konuda irade-i cuziyyeyi diglamadigini soy-
ler. Buna ragmen Kral Fahd 1500 kisinin ezilerek ve bogularak 6ldigi hacdaki
tinel kazasina “Allah’in takdiri buymus!” demesi kaderin siyasi kullaniminin bir
drnegidir.

Ozellikle 4. Yizyilda “ictihad kapisinin kapanmasi” ile her tiirlii yorum-
lama ve tenkitci anlayistan uzak bir seriat alginin dayatiimasi gegmisi kutsal-
lastinimasina ve kemiklesmesine yol agmistir. Her konuda bir otorite delili
aranir olmus ve lalan alimin fikri tim zamanlari asarak dogmatik bir karakter
kazanmistir (iptidai ve gaga uygun degilse de!).

Kutsal metinden g¢ikarilan siyaset adli eserinde Bossuet'in uyguladigi
yontem ile vahyin baglamindan kopartilarak Kral XIV. Louis’in mutlak monar-
sisinin  mesgrulasgtirlmasina benzer yaklasim Maverdi'nin  Ahkamu’s-
Sultaniyye’sinde gérulmektedir. O da eserinde yikilmaya yuz tutmus Abbasi-
ler'in mutlakiyetciligini megrulastirma gayreti icerisine girmistir. Sura’yr halife-
nin goérevleri arasinda saymamasi da bunun tipik bir sonucudur. Benzer tarz-
da ibn Teymiye es-Siyasetii’s-Seriiyye (Kamu Hukuku)'sinde kurulu diizeni
ylcelterek her tirlii isyani haram sayar. Maalesef islam dismanlarinin ver-
mek istedikleri gorintl bizzat dinin takipgileri tarafindan gonullu olarak verilir.

Eserinde nesh konusuna da yer veren muellif bunu tarihin her déne-
minde ruhu (mesaiji) lafizdan Usttin tutma gerekliliginin bilincine ermenin yolu
olarak kabul eder. Ona gdre neshlerden, yani bir ayetin baska bir ayet yerine
getirilisinden maksat, yeni somut bir durumun, vasitalarin degistiriimesini zo-
runlu kild1d1 her seferinde, ayni1 gayeye erismektir.

Yobazlik, Kuran ve hadisin yorumunu ulema ve fukahaya ait gorar.
Bu bir tiir runban diizenidir. islam hazir ¢éziimler deposu degildir. Ancak ciddi
bir tefekkir ve cetin bir arastirmayi emreder.

Eserinin son kisminda Garaudy, islam’in rénesansi igin gerekli baglk-
lari séyle siralar; islam’in evrensel boyutu, igsellestirme ve sevgi boyutu, sos-
yal boyutu, tenkit¢i boyutu, din egitimi, otoritesiz disinme ve kurtulus ilahiyati.

Garaudy, yobazlikla nasil miicadele edilmeli? Sorusunu iki baslik al-
tinda incelemistir. Bunlar;
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A- Yapilmamasi gerekenler

1. Tavizler; gé¢gmen sorununa Le Pen’in irk¢l ¢céziimsel yaklasi-
mi Fransa’da télerans gérmustir.

2. Saptirmalar; Hitler'in emperyal niyetini irk¢ilik ile perdelemesi.

3. Baskilar; gé¢gmenlerin oy kullanma haklarinin ellerinden alin-
masi.

B- Gergek ¢oziumler

1- Uguincui dinya (lkelerindeki sémiirgecilik, gé¢gmen sorunu,
sanayilesme ve IMF politikalarinin gézden gegirilmesi.

2- Avrupa’nin dinyay! tekeline alma gayretini bir kenara birak-
masi

3- igsizlik ile ilgili sosyal politikalarin gelistirilmesi

4- Biz ve diger kulttrler ayrimi saglikh ve hosgoru diizeyinde ya-
piimali. Ayrica empati ve karsilik diyalog elden birakilmamali.

Garaudy, dinya sathinda olmus veya halen olagelen siyasi, ekono-
mik, sosyal ve dini mefhumlar tGzerinden yobazliklarin tahlilini yapmigtir. Eser
taassup denilen ve islam’in siddetle yasakladigi bu anlayisin ortaya cikardigi
kéhne ve yipranmig diinya diizeninin bir tasvirini sunmaktadir. Giinimiiz is-
lam dinyasinin bulundugu durum g6z dnlne alindidinda sorumlulugumuzun
ne kadar buyuk oldugu ortadadir. Kur'an’in degdisik ayetlerinde 700’e yakin
anlama c¢agrisi yapilir. Bu minvalde bize disen gorev etrafimizda olan biten
ne varsa her seyi Musliman hassasiyeti ve titizligi ile inceleyerek imani ve
ahlaki manada ka&mil bir birey olmaya ¢alismaktir.

Dini metinleri anlamadaki yéntem sorunlarimizi, ideolojik ve politik
endiselerimiz gergevesinde yaptigimiz okuma ve yorumlarimizi, fikirsel tem-
belliklerimizi ortadan kaldirmadidimiz sirece peygamberi durusu yakalama-
miz mUmkuin gérinmemektedir.
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Yazar Paul-Laurent Assoun, Universitede aktif olarak gérev yapan bir
felsefe tarihgisidir. Asil uzmanlik alani psikanaliz olmakla beraber 6zellikle S.
Freud, K. Marx, Marksizm ve ¢cagdas felsefe hakkinda da eserler yazmaktadir.
Burada degerlendirecegimiz eser yazarin Turkgeye cevrilen tek eseridir. Eser
aslinda Frankfurt Okulu’nun Ozet bir tarihsel sunumunu yapmaktadir. Bunu
yaparken betimsel bir tutumla konular ele alinmaktadir. Genel kabule gére;
Frankfurt Okulu denildiginde akla M. Horkheimer, T. Adorno, H. Marcuse ve
son dénem igin J. Habermas gelir. Yazar da alisilan bu isimler gergevesinde
bir dislince derlemesi olusturmus ve tarihsel bir sureg icerisinde konuyu 6zet-
lemistir. Bunu yaparken O6zellikle tartismali konulara girmemistir. Dolayisiyla
bu durum eserin ele aldigi konularda kismen yetersiz kalmasina sebep olmus-
tur. Yani eser, Frankfurt Okulu’'nun kurulusu ve devaminda mensuplarinin
faaliyetlerini bizlere sunmaktadir. Bu noktada tarihsel olarak Okulun &zellikleri
su sekilde 6zetlenebilir; Okulun teorik t6zii elestirel teoridedir. Ozgiin bir teorik
yaklagima verilen bu isim &zellikle sinirlarini gizmeye ¢alistigimiz 6zgin nes-
nenin formunu belirtmek i¢cin konulmustur. Okulun Manifestosu, 1937 yilinda
Zeitschrift fur Sozialforshung'ta yayimlanan “Geleneksel Teori ve Elestirel
Teori” adli makaledir. Her ne kadar Okul bir yer ismini tasisa da aslinda cog-
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rafi bir 6lgitl yoktur. Zaten okulun temsilcileri Frankfurt'u aslinda 1930’lu yilla-
rin basinda terk etmistir: Avrupa’daki ve Amerika’daki subeleri araciligiyla
varligini strdirmis, savasin ardindan Institut fur Sozial-forsehung/Toplumsal
Arastirma Enstitlisi etrafinda yeniden sekillenmistir. Horkheimer, Okulu, ge-
leneksel denen teorinin, belirli bir bilgi alaniyla ilgili nermeler batindndn ziddi
ve tarihsel 6zgirlesme surecinin entelektliel yani olarak niteler. Bu tanimin,
geleneksel anlamda teorinin karakteristigi olan, bilgi ile tarihsel dénisim ara-
sindaki ayriligi altlst ettigi gértlmektedir. Bu konuda sorulabilecek temel soru
soyle olabilir; “Elestirel bir teori nasil mimkiin olabilir ve nasil gerceklesebilir?
Veri olarak degil, tarihsel gorev olarak Frankfurt Okulu’'nun kavranmasinin
Onemi de burada bulunmaktadir” (s. 14-5). Ayrica, okulu temsil eden isimlerin
distince olarak da birbirlerinden farkli disiindiigini belirtmemiz gerekir. Da-
ha ziyade felsefi bir 6nceligi estetikle ortaya koymaya calisan ve Horkhei-
mer'dan sonra Okulun yonetimine gelen Adorno énemlidir. Clinki Adorno,
Okulun teorik alternatifini temsil eden ikili kuruculuk goérevini Gstlenmigtir.
Adorno’nun bu anlamda disunsel gelisimi diger Okul mensuplarindan ayril-
maktadir. Soyle ki, bilgi sosyolojisiyle ilgilenen dostu Siegfried Kracauer saye-
sinde erken yasta Kant felsefesini kesfetmistir. Ayrica, bir mizisyen olarak ve
muziksever gevre iginde blyudiginden kisa slre igerisinde muzikal estetige
yonelmistir, teyzesi profesyonel bir piyanisttir bundan dolayi piyanoyu ve mu-
zikal kompozisyonu ¢ok erken yasta 6grenmistir. 1925’te karsilastigi Alban
Berg ile galismak icin Viyana'ya gitmis ve orada kompozisyon ve piyano tek-
nigi dersleri almistir. Diger yandan, Schoénberg’in dodekafonik muziginden
etkilenmis, ayrica, burada avangard cevrelerle gérusur ve Anbruch gazetesini
yonetmistir. Viyana’da 1928’e kadar kalir ve bu tarihten sonra Frankfurt'a
donmdastir. Frankfurt'a dénusinde 6zellikle 1922 yilinda Horkheimer’la tanis-
masinin etkisi vardir. Bu slreg icerisinde Adorno, 1924’te Husserl Fenemeno-
lojisinde Objektal'in ve Noematik Askinhigi Uzerine tezinin savunmasi yapar.
Frankfurta geri déndsinde, 1929 yilinda Kierkegaard, Estetigin Olusumu
Uzerine dogentlik tezini kaleme almaya baglar, 1931 yilinda bu tezin savun-
masini yapar fakat 1938 yilinda Toplumsal Arastirmalar Enstitisi’nin Gyesi
olabilir. Yani Adorno dustncesini Kant'tan etkilenerek Hegel, Kierkegaard ve
Husserl’i elestirerek temellendirmistir. Adorno diger Okula mensup olanlar
gibi 1933 yilinda degil 1937 yilinda sirgiine gider. Sirginde zamaninin ¢o-
Junu Ingiltere’de, Merton College’de Oxford’da gegirir. ABD’ye sigindiktan
sonra Adorno, Horkheimer ile siki bir igbirligine girer ve bu igbirligi 6zellikle
Aydinlanmanin Diyalektigi (1947) adl ortak eserle kendini gosterir. Savastan
sonra Frankfurt'a bir an édnce dénmek isteyenlerden biri Adorno’dur ve Ensti-
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ti’ntin 6nce mudur yardimcisi, ardindan da 1955 yilinda iki mudariinden biri
olur. 1958 yilinda, Horkheimerin emekliliginin ardindan Adorno Enstitiintin
yonetimini eline alir. Felsefi vasiyetnamesi olan Negatif Diyalektik’in (1966) ve
pozitivizm tartismasindaki aktif rolinin ardindan, Adorno 1969 yazinda, ya-
samini yitirir (s. 18-9). Adorno’dan sonra Okulun teorik yoni blyik olgiide
sona erer.

Donem olarak Okulun politik katkisini olugturan unsur énemlidir ve bu
da tahakkum elestirisidir. Sosyopolitik erekliligi gizleyemeyen mantiksal diizen
ayni zamanda bir felsefeyi gerekli kilan buyruktur. Bu da felsefi merciyi politi-
kanin bir sonucu yapar, toplumsal yanda dogrulanan politikanin diaslncesi
olarak gerekli gorulur: okulun Marksizm ve psikanaliz cephesiyle bulugsmasi
buradan kaynaklanir. Okulun felsefesinin ve bunu dogrulayan elestirel sosyo-
lojinin dahil oldugu plana, yani bir tarih teorisine geri dénmeye zorlar ki bu
ayni zamanda bir Kultir teorisidir ve amaci pratik akisa midahaledir. Yani
kisaca Okulun politik keskinligini tahakkim elestirisini olusturur (s. 28-9). Bir
diger énemli unsur da ézdeslik elestirisidir. Ozellikle Adorno, Negatif Diyalek-
tik adli eserinde 6zdesligi guritmeye calisir devaminda, “Tekilde nihai degil-
dir” diyerek yeniden onaylar. Bu demektir ki, “6zdeslik icinde yolunu yitirecek
olan dusinmek, ¢6zlimslzlik karsisinda teslim olmamali ve nesnenin ¢o6-
zUmsuzlugind 6zne igin bir tabu yapmamalidir. Bilmenin alnini ¢arpacagi
nihai terim yoktur, ¢iinkd var olan, var oldugundan daha fazladir, yani dola-
yimlanmigtir veya 6ziiyle 6tekine baghdir. Ozdesligin bigimciligine itiraz, diger
yandan, Almanya’da Yasam Felsefesi tarafindan temsil edilmektedir. Gergek-
ten de yasam, her dolayimi asan, Aklin iddialarini reddeden ytice somut, ko-
sulsuz tekillik ilkesini cisimlemektedir. Sonugta: Rasyonalizm ve irrasyonalizm,
metafizik iddialarini karsilikh olarak ortadan kaldirirlar. Modern pozitivizm ile
pragmatizm, tipki bilimci bilgi gerekliligi ile metafizik hakikat arayigi arasindaki
bu ayrihdin ug ifadesi gibi dederlendirilebilir. Cinkd Frankfurt Okulu’na goére
modern pragmatizm, pozitivizm ve Tommasoculuk, “celiski her derde de-
va’dan bagka bir sey degildir, disuncesindedirler” (s. 41-45). Bu noktada akla
yukledikleri islev veya akla yonelttikleri elestirilerde énemlidir. Okula gére akil,
olumsuzluk, dolayimlama, materyalizm, bu dort anahtar terim elestirel uzamin
dort ana yoninu olusturur (s. 52). Buna bagli olarak, toplumsal felsefe “basit
bireylerle degil”, devlet, hukuk, ekonomi, din gibi toplumsal yasamin bigimleri-
ne katilan “bir toplulugun tyeleri olduklari 6l¢tide insanlarin yazgisiyla” ilgilidir.
“Tikelin belirleniminin timelin yazgisi icinde gerceklestigi” Hegelci temsile
uygun olarak, bireyselligin kendi varlik anlami “Kollektif Butlin” tarafindan
gercgeklestirilir. Sanki her sey birey/toplum uyumlulugu gercek ile rasyonelin
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yapisal uyumlulugunun sonucuymus gibi cereyan eder (s. 63). Okulun en
onemli tartisma konusu olusturan yonu ise Pozitivizme yaklagimidir. Aslinda
tartismanin merkezi -yani Adorno ile Karl Popper arasindaki tartismada-, iki
elestiri kavraminin karsithgindan olusmaktadir: Popper’in bilimin genel dner-
melerinin sinandigi rasyonel bir mekanizma gérdigu yerde, Adorno, “gecekli-
gin bilinmesi dolayisiyla gergekligin celigkilerinin gelisimini” gorlr ki bu da
toplumsal dolayimin dikkate alinmasini gerektirir. Diyalektik, “bilim endustrisi-
nin sorgulanmamis otoritesinin” sorgulanma zorunlulugunun uzlagsmasiz hatir-
lanmasi olarak kendini dayatir (s. 77). Bu durum Adorno ve Horkheimer'in
daha ziyade aragsal aklin elestirisiyle ilgilenmesini sekillendirmistir (s. 99). Bu
elestiri buglin i¢in Okulun tartismali konularindan biri olmaya devam etmekte-
dir.

Ayrica Frankfurt Okulu psikoloji ile de ilgilenmigtir. Bu konuda baz tar-
tismall durumlarda ortaya ¢cikmistir. Ornegin; Horkheimer ve Adorno, Freud-
culugu mutlaklastirmayi reddetmis ve onun koéklerini kendi tarihsel kosulunda
bulmuslar ama 1940l yillarda, Okul ¢evresinden uzaklasan E. Fromm tarzi
yeni-Freudcu revizyonizme tepki gostermek igin, indirgenemez buyukliguni
kabul etmiglerdir. Ayrica, Psikanaliz irrasyonel bir felsefeden ayridir: Ador-
no’nun ileri sirdidu gibi toplumsal sirecin bir parcasidir. Fakat hem transan-
dantal (analitik bilginin etkisi) hem de toplumsal (bilingdisinin toplumsal isleyi-
si) bu ikili kayginin sorunsuzca birlesmedidi anlasiimistir. En azindan, kolay
bir uzlasma olmadan bunu deneyimlemis olmak Frankfurt Okulu’na dismus-
tur. Psikanaliz, toplumun kitlesellesmesinin panzehirlerinden biri olarak deger-
lendirilmigtir. Adorno, Minima Moralia’da, “psikanalizde her sey yanhstir,
abartmalar hari¢” diyerek analitik aciklamaya yonelik Ust-yorumlanma kugku-
sunu tersine g¢evirmistir. Psikanaliz tam da bu indirgenemez 6z Uizerine dis-
mektedir (s. 110-115). Yazar, uzmanlik alani olan bu konuyu diger konulardan
daha genis ve elestirel bir sekilde ele almigstir.

Eserde ele alinan bir diger énemli konuda, Adorno ve Horkheimer'in
basyapiti olan Aydinlanmanin Diyalektigi adli eserin igeriginin degerlendiril-
mesidir. Yazara gore Adorno ve Horkheimer Aydinlanmanin Diyalektiginde
akh yani aydinlanmayi, insanligi yeni bir barbarlk icine neden gémuldaginu
anlamak icin ele aldilar. Elestirel teori, bu aklin aragsallastiriimasi dusiincesi
estetik momentin bir anlamda yeniden aktif hale gelmesine yol agmistir. Ayri-
ca Frankfurt Okulu kultdr elestirisini tim anlamini Tarih Felsefesinden almistir.
Bunun sonucunda da akil, arag¢sal akla karsi irrasyonel krizlere bicim vermek
icin mimesis’in hizmetine girmis ve bu da bizi alternatif estetik boyuta yénelt-
migtir (s. 119-123). Hatta Adorno’nun son dénemi estetiklestirici negativizmi
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benimsemesi seklinde gerceklesmistir (s. 128). Bu noktada Adorno igin Muzik
ayri bir yere sahiptir. Clnk iyi bir piyanist olmanin yaninda felsefi ve sanatsal
anlamda yeniden Uretilebilir olmanin mimkin kildigi toplumsallasmayla birlik-
te sanat politiklesir ve elestirel alternatif islevini yitirir. Fakat mazik farklidir.
Muzik yeniden uretim ile dile getirilemez olanin onarilmasi arasinda calisir (s.
134-5).

Tarihsel olarak bakildiginda Frankfurt Okulu'nun son déneminde Eles-
tirel Teori'nin kendisine yonelttigi bir tir kusku bulunmaktadir. Yani bir yandan
moderniteyi ortaya cikartan, diger yandan bir transandans bigimini restore
eden dinsellik bigimini canlandiran denetleyici akil dalgasina kargi korunmasi
gereken 6znellik bigimlerine geri donls. Bu iki strateji arasindaki tezat, bir
anlamda, rasyonalite olarak elestirel anlayis icinde isleyen ve tarih felsefesinin
icinde karsilasilan bir tiir negatif teolojinin izidir: Varolmayan, belirlenemeyen
ve temsil edilemeyen, bununla birlikte ve bu sayede belirlenime gegmeyi bikip
usanmadan gerektiren bir prensibin izi. Sunu iyi anlamak gerekir; Bu logos ve
tarih Gzerinde irrasyonel bigimde etkide bulunan bir amentt degildir: Disun-
menin sonsuzlugunu temsil etmeye yarar. Yalniz, bu ayni zamanda pratik
olarak diguncenin sonsuzlugudur. Yazara goére Elestirel Teori'nin kuruculari-
nin Yahudiligi burada g6z ardi edilemez; temsile bu dik kafali ve mugkulpe-
sent bagkalik boyutunu katanda budur (s. 140-141).

Sonug olarak, eser, sosyoloji, kiltlr teorisi, estetik ve felsefe tarihi
alaninda Frankfurt Okulu’nu énemli bir bilesen ve dénim noktasi olarak ele
almistir. Bu yapilirken 6zellikle belirttigimiz unsurlari olusturan 6zne’nin ele
alinmasina odaklasiilmaya caligiimigtir. Eser kisa olmasina ragmen cgevirisin-
de pek ¢ok yerde sorunlar gdze carpmakta, anlasilamayan cimle yapilariyla
karsilasilmaktadir. Bu noktada akici oldugunu sdylememiz mimkin dedgildir.
Ayrica eserin ¢iktigi seride sadece Frankfurt Okulu mensuplarindan Haber-
mas hakkinda bir eser yayinlanmistir. Konunun tam olarak anlasilmasi ve
sekillenebilmesi icin Okulun diger mensuplariyla ilgili eserlerinde dilimize ka-
zandiriimasi ¢agdas dusiuncede onemli etkilerini gérdigumiz Frankfurt Oku-
lu’'nun daha iyi anlagilmasini saglayacagi kanaatindeyiz.
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