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1. GIiRiS

Yillik Tasavvuf Anabilim Dali koordinasyon
toplantisint bu sene 30 Eylil-1 Ekim 2016
tarihlerinde Karabiik Ilahiyat Fakiiltesi
koordinasyonunda yaplyoruz. Tiirkiye’deki
Tasavvuf Anabilim dali koordinasyon toplantilari,
bilgi ve tecriibe paylagimi, bilimsel yayin ve
arastirma  kalitesinin  yiikseltilmesi, metodoloji
arayist ya da metodolojinin gelistirilmesi, alanla
ilgili egitim ve yayin faaliyetlerinin gelistirilmesini
iceren basliklar halinde yillardir siiregelmektedir.
Aynt c¢alisma seklini sosyoloji alani igin de
soyleyebiliriz. Ancak bu yilki koordinasyon
toplantisinin igerigini  “Sosyoloji ve Tasavvuf”
olarak belirleyerek her iki ilim dalimin bulustugu,
kesistigi, ayristigi veya catigtigi alanlarinin ortaya
¢ikarilmasi, birbirinin metodolojisinden ya da
kaynaklarindan istifade imkanlarinin arastirilmasi,
her iki alana ait akademisyenlerin  kendi
metodolojilerinden istifade ile karsiliklt
caligmalarinin degerlendirilmesi hedeflenmistir.
Sosyal Travmalar Karsisinda Miisliimanlar

Ulkemizdeki sosyal bilimcilerin tasavvuf/tarikat
yaklagimi genelde din algisi, din algisi ise Bati’ya
gore geri kalma-ileri gitme seklindeki siyasal ve
ekonomik devlet yapilar1 karsilastirmasi iizerinden
sekillenmistir. Malum oldugu iizere Dogunun iki yiiz
elli yillik meselesi 'nigin geri kaldik' ya da 'neden
ilerleyemedik' meselesidir. Bat1 toplumlariyla
rekabet edecek konuma nasil gelinebilir. Ya da
Modern dénemde ortaya ¢ikan/gikartilan toplumsal

problemler agilip miireffeh toplumlar haline nasil
ulasilabilir?

Miinevver ve miitefekkirlerimizin yukaridaki
sorularin kaynagi olarak genelde {i¢ sebebe isaret
ettikleri goriilir: a. Misliimanlar Kur’ani iyi
anlayamamiglardir. b. Mezheplere boliinmiis,
tefrikaya diismiislerdir. ¢. Miislimanlar mezarlik
ziyareti ve ¢aput baglama gibi hurafelere dalmuslar,
dinin 6ziinden uzaklasmuslardir. Oyleyse ¢oziim
yeniden Kur’an’a doniilmeli, mezhepler ve tarikatlar
ortadan kaldirilmal, din hurafelerden
temizlenmelidir. Dikkat edilirse Doguda ilerleme,
devlet, toplum, din merkezli tartismalarin ucu her
sekilde tasavvuf ve tarikatlara ¢ikmaktadir.
Yukarida bahsi gegen hedefleri bir taraftan
Cumhuriyet  ideolojinin ~ kurucu  temsilcileri
seslendirir ve fiili olarak Tiirkiye’de uygulamasini
yaparken diger taraftan din ve dini hurafelerden
temizleme adina Misir ve Hind alt kitasinda ¢ikan
“islah ve tecditciler” ile yakin zamanda oralardan
iilkemize tevariis eden “indirilmis din-uydurulmus
din” kavramsallagtirmasiyla “nevzuhur cemaat”
temsilcilerinin yaptig1 goriiliir. Daha yakin zamanda
ise aym hedefleri Taliban, el-Kdide, Dais benzeri
radikal akimlarin uygulamaya koydugu goriiliir.
Tamamen birbirine zit yerlerden hareketle ayni
sonuca ulasan bu akimlar, nasil olmus da ¢dziimii
kendi koklerini ve kiiltiirel gegmislerini inkar, red ve
yikimi tizerinde ittifakta bulmustur. Bunun en basit
cevabin1 herhalde uzun vadeli disiin(e)meyen,
diinyanin evrildigi bilimsel gelismelere erigsmek i¢in
sistem kurarak uzun vadeli stratejiler pesinde

*Sorumlu Yazar: Karabiik Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Karabiik , hurmahmut@gmail.com, Tel: 0 370 418
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kosmak gibi zahmetli islere tevessiil edememekte
gormek gerekir. Bu gercekligin aksine ¢oziimi
hemen/simdi isteyen ama onu da konuyla alakasi
olmayan ziimreler ve alanlara  ydnelerek
gerceklestirme arzusundaki biiyiik cehalette aramak
gerekmektedir.

Diger yandan ne gariptir ki yukaridaki problemler,
sorunlar ve ulasilan hedefler kita Avrupa’sindaki
Hristiyanlik tecriibesine aittir. Lakin bu problemler,
sorular ve cevaplar Islam diinyasina aitmis gibi
tartistlmaya devam etmektedir. Mesela Batida ortaya
¢ikan yeni dini hareketler karsi din olarak ortaya
cikarken, biz de mezhep, cemaat veya tarikat olarak
ortaya ¢ikar ve zaten var olan Kitabi dinin herhangi
bir sdylemine daha fazla vurgu yaptigi goriliir.
Batidakiler, geleneksel dinlerin diinyaya huzur
getirmedigi, yontemlerinin basarisiz oldugu halbuki
esas kurtulusun kendilerinde bulundugu, diinyanin
karanlik ve zulim cagimi yasadigi, kiyamet ve
kurtulusun yaklastigi, ancak kendilerine katilinirsa
kurtulusun gergeklesecegi (eskatolojik vurgu) ve
Mesih beklentisine yapistiklar1 goriiliir. Bizde ise
cemaat ve tarikatlara her girenin yiice yaratici
katinda esit oldugu ve ilk girenlerin ¢dmez
muamelesi goérmedigi, once girenin ustiinlik ve
yiiceliginin olmamasi, giris ¢ikisin kolay olmasi,
kendini kii¢iik gorme ve reklam etmeme (melamet),
herkesin hizmet, fedakarlik ve yardima kosma
(futivvet) gibi vurgular1 Batidakilerden ayirict
unsurlar olsa gerektir. Yapilacak c¢aligmalarda
geleneksel yonelis sebeplerindeki farkliliklara
dikkat edilmesi gerekmektedir.

Artik diinya postmodern bir siirece girdi. Degisimin
hiz1 artti. Kiiresellesmeye bagli olarak gorecelilik
(herkesin kendi hakikatinin hak oldugu iddiasi),
tiketim merkezli yasanmasi fakat maneviyat
alaninin karsilanamayip bos kalmasi onemli bir
sorun niteligindedir. Bunun yaninda ailenin sosyal
fonksiyonunun yerine getiremeyisi ve ¢oziilmesi bir
bagka onemli sorun olmaktadir. Ayrica yasanan

1 Vakiay: ele alan ‘Din Sosyolojisi’ alan1 Doguda

halen kendisine bir yer edinememis, Bati
merkezli problemlere kars1 iiretilen Bat1 merkezli
teorilerin transferi ya da uyarlamasina devam
edilmistir. Bu uyarlamalar her ne kadar
baglangigta ‘alakasiz’ gibi goriinse de kentlesme
ve kiiresellesmeye bagli olarak benzesen
yasantilar iizerinden benzer problemler ve
kavramsallastirmalar olarak Oniimiize
gelmektedir. Aslinda “Din Sosyolojisi” alan1 da
tipki “Din Psikolojisi” ve “Din Egitimi” gibi

Bati’dan ¢ikan ve iilkemize gelen bir bilim

kiiltiirel  liberallesme, hiimanizm, sekiilerizm,
bireysel  hazcilik  gibi  kavramsallastirmalar
iizerinden yeni hayat modelleri 6nce insa edildi
sonra tanimland1.? Tiirkiye’de son dénemde ortaya
cikan yeni dini hareketlerde de dini bilginin
olusumundaki seriat, tarikat, hakikat, marifet
katmanliligini bozan, kisinin ailesiyle,
peygamberiyle, yaraticisiyla iliskisini zayiflatan ya
da tamamen kesen ve onlar1 vefasiz birakan bir
sOylemin yayginlik kazandigi goriilmektedir.

Yeni donemde diinyada insanlarin en fazla Budizm
ve Islam’a yoneldigi goriilmektedir. Bunun en biiyiik
sebebi iki dinin de daha fazla manevi egitime dnem
vermesinden  kaynaklanmaktadir. Insanlar  bir
yandan diinya ve onun verdigi sikintilardan
uzaklagsmak isterken diger yandan maddeten elde
edemedigi deruni kesiflere ve huzura ulagmak
istemektedir.

Bu durumda Batinin yasadigi tecriibbe gozardi
edilmeksizin ama bu topraklar1 da bilen ve dikkate
alan bir metodolojik tiretime ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ortada bir ‘toplum’ varsa elbette bu toplumun
varolussal olarak biitiin yonlerini kusatici tarzda ele
alan bir de bilimi olmalidir ya da bilim dallarinin
ilgisi bu alana yonlendirilmelidir.

Anadolu Ozelinde Sosyalbilimler ve Tasavvuf

Arastirmalari
Dikkat edilirse s6z Anadolu iizerine ve buranin ‘din
algisina’ gelince tasavvuf  ve tarikat

yapilanmalarindan ayr1 diisiiniilemeyecegi ortaya
cikar. Anadolu merkezli ‘Din  Sosyolojisi’
calismalarinin ucu aslinda bir sekilde ‘tasavvuf ve
sosyalbilim’ ¢alismalarina evrildigi goriiliir. Sonug
olarak sosyalbilim ve tasavvuf denildiginde, tarikat
kurumlari, tasavvufi tema ve yapilanmalarla
toplumsal yapt arasindaki iligki  bigimleri;
tasavvufun toplum, toplumun tarikat yapilari
iizerindeki etkilerini arastiran bir disiplin karsimiza
citkmaktadir. Akademik ilgiyi hak eden ve olusum
asamasindaki bu disiplinin birincisi toplumun

dalidir. Bunun dogrusu belki “Dindarlar
Sosyolojisi, Dindarlar Psikolojisi” olmalidir.
Zira hangi din ve hangi dindarlar sorusu 6zel
gruplart  belirlememize, birbirinden farkini
ortaya koymamiza yardimci olmaktadir. Problem
oncelikle din ve dindarliktan hangisinin
kastedildigi, din egitiminde hangi dindarligin
ogretilecegi, din psikolojisinde hangi dindarlik
6lgeginin belirleneceginin ifade

edilememesinden kaynaklanmaktadir.
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degisen tasavvuf/tarikat algisi, bu algiyr degistiren
sebep ve nedenleri iizerine yonelmesi gerekir.
Ikincisi ise degisen topluma gore tasavvufun sdylem
tarzinin nasilligl, kullandigy/ kullanacag: araclar ve
arglimanlar, vurgunun hangi umdeler iizerine
sabitlenecegi hangi vurgularin ise nostaljiye terk
edilebilecegidir. Sonugcta bu disiplinlerarasi tiretimle
sadece Tirkiye ya da Orta kusak/siinni hilal
kapsamindaki Islam toplumlari degil biitiin islam
diinyasini ilgilendiren toplum ve tasavvuf/tarikat
arasindaki iligki a¢iklamaya caligmig olacaktir.
Tiirkler diinyaya soyleyeceklerini maneviyatinin
temsilcisi olan Yunus Emreler, Hac1 Bektas-1 Veliler
ve Mevlanalar iizerinden sdylemistir. Tirk
tarihinden Haci Bayram-1 Veli’yi, Mevlana’yi,
Esrefoglu Rumi’yi, Seyh Saban-1 Veli’yi, Aziz
Mahmud Hiidai’yi, Erzurumlu Ibrahim Hakk1’y,
Bursali Ismail Hakki’y:, Hiisameddin Ussakiyi,
Niyazi-i Misri’yi, Nureddin Cerrahi’yi, Mevlana
Halid-i Bagdadi’yi ya da bunlarin kurduklart
miiesseseleri, bunlarin takipgilerinin ¢ikartilmaya
calisiimasi, divan edebiyatinin, Islam mimarisi ve
sanatlarinin inkar1 ve terki anlamina gelir. Sonugta
bir Tiirk irfanindan bahsedilemeyecegi gibi diinyaya
sOyleyecek tek bir soz dahi kalmaz. Buna tesebbiis
edenler aslinda en temelde Tiirk diigmanlig1 yapmis
olurlar. Bu bilindigi i¢in olsa gerek kurucu pirler ve
eserleri ile ilgili genelde tenkit ve itibarsizlastirma
politikas1 glidiilmemektedir. Fakat kurucu pirler i¢in
korku ve c¢ekinerek baslayan tenkit oklari sonraki
dénemlerde saganaga doniisiir.

Tiirkler ~ toplumsal  yapilart  geregi  Islam
maneviyatinin {riinii olan tasavvuf ve tarikatlar
gergevesinde  dindarlasmis  ve  dindarligin
korumustur. Kitabi dindarliktan siirekli beslenmeye
ve beslenilmesi gerektigine vurguyu stirdiirmiistiir.
Karakterlerini Horasan’in fiitiivvet ve meldmet

2 Bu saganagn temsilciligini diinyada neo-selefiler
yapmaktadir. Neo- Selefilik kriz doneminde yine
krizdeki insanlar eliyle Hicaz bdlgesinde ortaya
cikmistir. Hicaz bolgesi 20. ylizyilin ikinci
yarisinda  zenginlesti.  Hakikati  gegmiste
ariyorlardi, ge¢misi yorumsamadan gliniimiize
tagimak istediler. Arap baskict rejimlerinden
kacip kendine sigman ulemayi ya da dini, asli dili
iizerinden 6grenmek isteyen yabanci 6grencileri
kendi ideolojilerine hizmet i¢in istihdam etiler.
Miisliiman tlkelerde, Miisliimanlara kars1 cihat
stratejisi gelistirip cihat hukuku uygulamaya
basladilar. Bu haliyle Iran’in milli Siilik
davramiglari1 ~ sergilediler. Vahhabi ve Sii
bolgelerinde en rahat yasayanlar Hristiyan ve
Yahudilerdir, ¢iinkii onlara zimmi hukuku
uygulandi. Bu donemde Tirkler sessiz kaldu.
Bunun birinci nedeni halen kendi dini
anlayislarina, dini  Onderlerine  duyduklar
Ozgilivendi. Ger¢i Vahhabi ve Sii soyleme karsi
savunmasizdilar.  Onlarin  “Kalellahu/Allah

ilkeleriyle insa etmis ve bunlarla dindarliklarinin
devamliligini temin etmislerdir. (Yilmaz 1994: 112)
Tasavvuf sadece bir deger vaazi degildir, aymi
zamanda sosyolojik karakteristigi olan miiesseseleri
ve takipgileriyle tarihsel ve toplumsal karsilig1 olan
cok yonli bir olgudur. Bu manada tasavvuf
akademik bir calisma olmanin tesinde gliniimiizde
toplumsal karsiligi olan tarikat ve cemaatler
tizerinden varligin siirdiiren organizmalardir. Sosyal
yapisiyla o artik sosyal bilimlerin nesnesi olur.
Tasavvuf ilmi kendisi temel olmak flizere tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi temel dini ilimler {izerinden
insani, insan {izerinden toplumu insa etme
gelenegine sahiptir ve Tiirkler icerisinde birkag
kategoride varligmi = siirdiirmektedir. Tasavvuf,
kitabi olandan hareket eder. Ideal olani arar, reele
ancak Hakk’a uygunlugu nispetinde deger verir.
Hakk’a uygun olmayani egitim ve 1slah yoluyla
terbiye etmek ister. Olmadi tenkit eder, zararli
olduklarim1 ilan eder. Muhatabt son tahlilde
toplumdur. Fakat sosyoloji, goriintirde objektif ve
degistirme hedefi olmadan toplumu inceledigini,
sonu¢ ¢ikardigin1 iddia ederken, tasavvuf ise
normatif tarafiyla, gonillilik ve istekliligin
uyandirilmasma taliptir. Son tahlilde ikisinin
hedefinde de toplum vardir. Fakat biri insanlarin
giindelik hayatin kendisini analiz etmeden yola
cikarken digeri maneviyattan, vicdanlardan, kitaptan
yola ¢ikarak bunu gerceklestirmeyi arzular. Biri
imajinasyona dayaliyken, digeri deger yikli,
reklamsiz ve gosterissizdir.

Her donem ve cografyada toplumlari derinden
etkileyen onlar1 birgok yonden insa eden ¢ok boyutlu
terbiye ve tedris sistematikler vardir. Her
sistematigin ise yaslandigi ahlaki, felsefi ve manevi
bir temeli vardir. Dinlerin diinyevi diizen talepleri ise
uhrevi beklentileri i¢indir. Yahudilik maneviyatini

buyurduki” diye baslayip pesi pesine asli
metinlerden nakille okuduklar1 ayetlere karsi
cevap vermez/veremez ve arkasinda
bilmedigimiz bir sey vardir diyerek susar, Batiyla
karsilagmanin ~ verdigi ve Batiya doniik
problemlere yogunlagsmay1 oncelerdi. Her ne ki
arttk Tirkiye’de de neo-selefiler gibi neo-
modernistler igin de uygun vasat dogdu. Neo-
Modernistler de metinleri konusturuyormus
tavriyla fakat 1indi/kisisel yorumlarina gore
onlarin  maksatlarini  giiniimiize  getirerek
aciklamalarda bulundu. Ancak bu yorumlamalar
dindarlagsmaya ya da Allah ve Rasili ile bag
kurmaya yonelik bir yorumlama degil
Miisliimanlar1 tenkide, asagilamaya, ige yonelik
diismanlik ve nefret tohumlari eken bir yola
donistiigli goriildii. Bazen Zahirl bazen Harici
bazen Rasyonalist ama her haliikarda eklektik bir
tarz tutturduklari, belli bir usul ve metodoloji
takip etmedikleri goriildi.
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kaybetmis fakat seriat olarak varligii devam
ettirirken, Hristiyanlik seriatin1 kaybetmis sadece
maneviyat olarak varligini siirdiirmektedir. Islam ise
hem seriati hem de maneviyati ile degigsmeden
giinimiize ulagmistir. Bundan sonraki dénemde
ortak paydada sabiteleri olmayan ve sadece ahlaki
umdelere indirgenen Hristiyanlik gibi mi yoksa
ikircikli yapistyla cemaat i¢i kanunlara (seriat)
indirgenen Yahudilik gibi bir dindarlikla m1 varligim
stirdiirecektir.

Metodolojik Yontem Arayisi

Bilindigi gibi sosyoloji olan1 (ya da ger¢eklesmis
olani) irdeleme c¢abasinda olmasindan hareketle
toplum hakkinda aciklama ve izahlarda bulunur
(Weber, 2017). Bu izahlar esnasinda igin igine
siyaset ve ideoloji karisabildiginden olan ile olmasi
istenen arasi flulagsmaktadir. Anadolu’nun en énemli
insa edici fikri damarimi olusturan tasavvuf ise
malzemesini tarihten ve kitabi olandan almakta; etik,
estetik ve normatif kavramsallagtirmalarla Once
insant sonra onun {izerinden toplumu islaha
yonelmektedir.

Tarikatlar 1slah isini 6ncelikle, kisisel egitim olarak
nitelendirebilecegimiz seyr u siiliikle; riyazet ve
miicahedeyi temel alan nefs 1slahi, farzlara ve
nafilelere agirlik vermekle ruh ve maneviyat egitimi
gibi usulleriyle yapar. ikinci olarak yaygmn egitim
seklinde nitelendirebilecegimiz ve yukardakilere
yardimc1 unsur olarak kabul edebilecegimiz; erkan
ve edebin ogrenildigi tekke hizmetleri, [hyd,
Beyzavi, Buhari ve Mesnevi okumalari, okunacak
mekanlar olusturulmasi, okutacak insan
yetistirilmesi ve istihdami, okutulacak eserlerin
basimi ve dagitimi gibi hususlarin giindeme geldigi
goriliir. Birinci kistm  daha ¢ok dini ilimler
cercevesinde kritik edilirken ikinci kismin tarih ve
sosyolojinin alanina girdigi goriiliir. Her iki kategori
de aslinda en genelde egitim bilimlerinin alam
icerisinde degerlendirilebilir. Ustelik hedefi, konusu
ve amaci belirlenmis bir sistematik olarak modern
egitim bilimlerinden ¢ok daha kusatict -hem
ogrenciye hem de hocasina sorumluluk yiikleyerek-
daha st amaglara daha yiice hedefler gostererek
bunu yaptig1 goriliir.

Modern doéneme gelindiginde tekke hizmetleri
yasaklandig1, diger klasik eserlerin okunmasi ve ona
bagli hizmetler akamete ugradigi igin tasavvuf
erbabinin yardime1 unsur olarak itikat, inang, ibadet,
adet ve goreneklerini yagsatmak ve yaymak igin
baska tiirlii yontem arayisina girdikleri goriiliir.

3 Burada insan 6zelinde gerceklesen 'erisme'

¢abasi, bir bakima toplumsal yasama dair

sorumluluklar anlamina gelerek de birlikte yasama

dinamiklerine dair 6nemli katkilar saglamaktadir.

4 Tayfun Amman, “Kiiresellesme Siirecindeki
Dontisiimler  Ekseninde  Mevland  Halid-i
Bagdadi’nin Mesaj1 ve Halidi Gelenek”,

Bunlarin basinda daha once vakif hizmetleri
tizerinden yiiriitiilen hizmetler i¢in dernekler,
sirketler cergevesinde tv, internet ve yayincilik
faaliyetleri, dergi ve gazete nesri, okullasma, hastane
kurma gibi pratik ve acil toplumsal hizmetler gelir.
Zira hem insana ulasma,® ulasilan insana (toplumsal
yasama dair) uygun hizmeti sunma, hem de esas
egitim icin hazirllk asamasi gereklilik arz
etmektedir. Yaygin ve goriiniir olan bu hizmetler
icerisinde helal yiyecek icin ¢aba sarf etmek, helal
yasamaya yonelik teyakkuz hali, temkinli ve elestirel
diisiinerek hareket tarzi belirlemek, fiziki birer
eylem olmakla beraber sonuglari ve kazanimlari
manevi ve uhrevidir.

Yukarida deginildigi gibi sosyoloji dogal olarak
gerceklesmis olant degerlendirirken bu gruplarin
manevi sonuglarmi  ya da uhrevi niyetlerini
tamimazdan ve bilmezden gelecektir. Sosyoloji
degisme, biitlinlesme, ayrisma, ¢atigma, tabakalasma
gibi kavramlar {izerinden iginde yasanilan toplumu
izah ederken, tasavvuf sadece insan {izerinden
birlestirme hedefine yonelik usul ve uygulamalariyla
taninmaktadir. Oyleyse toplumbilimcilerin tarikat
veya cemaatlerin zahirl goriiniirlikleri yaninda
uhrevi hedeflerini ve bu hedefleri hangi arag¢ ve
usullerle gerceklestirdiklerini bilmeleri gerekir.
Degisen Diinya ve Tasavvuf/Tarikat Algis1
Kiiresellegsen diinya ile birlikte Amerika patentli
kiiltiir {rtinleri diinyada dolasima girdi. Dogulu
iilkeler, gelen bu kiiltiir iiriinlerine benzer sekilde
cevap verdi. Bazilar1 kendi kiiltiiriine yabancilagsma
diyebilecegimiz “kaygisiz kabullenmeler”, bazilari
ise din ya da milliyet¢ilik adina “radikal
reddetmeler” tavr1 gosterdi. Bazilar1 kendine
uyarlayarak “yerellestirdi”. Bazilari ise “bilingli bir
sentez” ile “melezlesme” seklinde gesitli yeni tliriinler
ortaya koydu.*

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, Bati’da Ronesans’la
baslayip Aydinlanma ve Sanayi Devrimiyle
sekillenen yeni toplumsal durumu ifade eden
modernlik, zihniyet planinda insanin vahiy yoluyla
bildirilen ebedi ilkelerden uzaklasarak, ilahi olanla
bagim  koparmasidir.’ Fakat Islam diinyas
modernlesme tecriibesine goniillii ve toplumsal
dinamiklerle degil, siyasi elitin zorlamasiyla
girmistir. ~ Tirkiye 06zelinde ve Orneginde
modernlesme ve sekiilerlesme hukukun
laiklestirilmesi, karma egitimin benimsenmesi, dinin
kamusal alanda sadece camiyle sinirlandirip
tamamen Ozel alana indirgenmesi ve egitim

Uluslararasi  Mevldnd  Halid-i  Bagdadi
Sempozyumu Bildirileri (Edit: Erdal Baykan,
Mehmet Keskin) [y.y., t.y.] (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik, 2012), s.141-
142.

5 S. H.Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam
(Cev. S.S.Barkgin, H. Arslan) Insan Yay.,
Istanbul 1989., ss. 108.
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sistemindeki yerinin marjinallesmesi seklinde
kendini gdstermistir. Bu siiregte tarih karalanmus,
gelenek horlanmig, din ve dindarlar alan ve itibar
kaybina ugratilmis ve Bati’min kiiltiirel degerleri
yliceltilmistir.® Ancak buradaki kayiplarin gorece
oldugu gergekte ise hem ibadetlerin hedefi olan
ahlaki ilkelerin aranilan ve arzu edilen bir tarzda
agirhigini kamusalda devam ettirmesi, hem de islam
seriatinin  rasyonelliginin reddedilememesi her
donemde siirekliligi temin edecek goriinmektedir.
Zira seriatin emrettigi orucun ‘yemeye’, ‘igmeye’ ve
‘cinsellige’, sadaka ve zekatin ‘sahiplenme’ ve ‘mal
biriktirmeye’, Ramazan ve itikafin ‘kalabaliga’ ve
‘insanlar arast iletisime’ 6l¢iilii bir tepki ve bunlarsiz
da yasanabilecegini hatirlatan umdeler olmasi onu
anlamli ve vazgegilemez kilar. Yani esas ahlaki
ilkenin kisinin kendisiyle ve yalniz kendinin rabbiyle
yiizlesmesi ve iletisiminin temelde onunla olmasi
gerektigi vurgusu reddedileyen dogrulardir.

2000’1 yillardan itibaren yayginlasan kitle iletigim
araglariyla  “tiiketim  toplumu”  sekillenmeye
baslamigtir. Boyle bir toplumda bireylerin sahip
olmaya odaklanmalari, hazci egilimlerin baskin hale
gelmesi, sirf bu diinya i¢in yasamanin kutsanmasi,
kisacasi artan “diinyevilesme” stirpriz
sayilmamalidir.” Artik tiiketim toplumlari olusmaya
bagladi fakat bu hazci materyalizmin ve hizli
tiketimin  getirdigi  ahlaksizliga karst nasil
durulacaktir? Bu tehdide farkli ¢ikis noktalar
iizerinden  “kollektif  biling”  olusturulmasiyla
durdurulabilecegi onerileri getirildigi goriilmektedir.
Zira gelencksel donemde bireylerin egitimi ve
bireysel kiiltiir, aile ve yakin gevrede sekillenirken,
modern dénemde egitim politikalart 6nce okullarda
sonra tiketim kiiltliriinliin araglar1 olan gazete,
televizyon, internet benzeri enstriimanlar vasitasiyla
devam etmektedir. Bu araglar artik bireylerin giinliik
hayatinda 3-5 saat gibi O6nemli bir orandaki
vakitlerini almakta ve bu egitim esnasinda kapitalist
sistemin taleplerine uygun rettigi hizmetleri
pompalanmaya devam edilmektedir.

Artik ileri kapitalist sisteme uygun tiiketim kiiltiirii
ve bireysellesme ile birlikte, dinin 6nerdigi akrabalik
iliskileri daralmaya, sosyal ¢evrenin birey iizerindeki
denetimi azalmaya, devlet ise Batt tipi okul ve egitim
sistemini desteklemeye ve yiiceltmeye baslamustir.®
Diinyanin en batisindan baglayip bir salgin gibi
doguya dogru akan iiretim ve tiikketim araglarinin
zararlarini azaltmaya yonelik uluslararasi romantik
cabalar yetmemektedir. Yesilay ve benzeri yari sivil
organizasyonlarin gayretleri de biiyiik kartellerin ve
politik hirslarin  kurban1 olmaktadir. Hirpalanan
insanlik i¢in bunlara ilaveten yine insana hizmet

& Tayfun Amman, a.g.m., s.141-142,

7 Amman, “Tiirkiye’de Ailenin Agik ve Ortiik
Sekiilerlesmesinin Sosyolojik Analizi”, Aile ve
Egitim Sempozyumu, ISAV, Istanbul 24-25 Nisan
2010.

eden birlikteliklere ve organizasyonlara yol vermek
hatta  motive etmekten baska c¢are de
bulunmamaktadir.

Osmanli doneminde mahalle yani kamusal alan sivil
organizasyonlara, tarikat ve tekkelere birakilmisti.
Tarikatlarin hedefi kimil insan yetistirmekti. insanin
diinyevi baglarin1 azaltmak ve uhrevi olana
yonlendirmekti. Modern donemde bazi tarikatlar
kismen cemaatlere evrildi. Cemaatlerin ise
teknolojik gelismelere bagli olarak zamanla yok
olacagi varsayildi. Oysa cemaatler miintesiplerini bir
kimlige biriindiirme ve iktisadi, kiiltiirel, sportif
faaliyetler gibi belirli birlikteliklerin
organizasyonunu saglama oOzelligine sahiptir.
Kentlesmeyle beraber Tiirk toplumu cemaatlerden
kopamadig: gibi hemseri ve meslek organizasyonlari
ile yeni cemaatsel birliktelikler ortaya ¢ikartti.
Dayanismanin hakim oldugu baglarin giiglendigi
yeni bir doneme girildi. Tarikatlar diginda hatta
onlardan daha fazla epistemik cemaatler olustu.
Bunlar o6teki diinya ile ilgili olmaktan ziyade
hobilere, zihinsel, sanatsal, estetik istek ve
ihtiyaglara dayanmaktaydi. Boylece kamusal alan,
yeni cemaatlerin grup i¢i dinamiklerinin aktif ve
canli oldugu fakat en genelde parcali bir kamusal
yapida insa olunmus goriinmektedir. Bundan da
kagis yoktur. Bu bir nepotizm, (adam kayirmacilik,
6znel ve adil olmayan ayrimcilik) dogurur iddiasi da
kismen gecerli degildir. Zira ilkel ¢aglarda baslayan
akrabalik ve asabiyet lizerinden kayirma, modern
donemlerde bolgesel, dilsel ya da kiiltiirel olarak
devam etmektedir, dogal olarak da devam edecektir.
Aksini iddia insan gercegini inkdr anlamina
gelmektedir. Onemli olan grup ve cemaatlerin hangi
degerler lizerinden kendilerini ifade ettikleri fikri
felsefi temellerini neye dayandirdiklaridir. Batinin
aksine gegmiste medreseler, tekkeler, ilim halkalar1
ya da segkinlerin konaklar1 kamusali inga ediyordu.
Modern toplumlarin insanin arzularimi 6nceleyen
modern cemaatleri ise toplumu degil sadece kendini
inga etmektedir. Son tahlilde iki cemaatsel yap1
arasinda arasi kapanmayacak devasa farklar vardir.
Fakat bu farklar gozetilmeden insanlar ayni kategori
igerisinde degerlendirmede bulundugu i¢in ya toptan
red ya da toptan kabul yolunu tutmaktadir.

Insanlar ihtiyaglari degerlerle ilintili olarak
gidermek isterler. Devlet bu degerleri disarda
birakarak toplumun ihtiyaglarmi  karsilamaya
calisirsa Ozel tesebbiisler bu ihtiyaglart kargilamak
icin devreye girerler. Diinyadan kagilamayacagina
gore mii’min kisi bankaya, hastaneye ya da basina
dayal1 ihtiyacin1 nasil giderecektir? Devlet degere
dayal1 ihtiyaglarin1 gidermek isteyen insanlarina ya

8  Amman, “Kiiresellesme Stirecindeki

Dontigimler  Ekseninde  Mevlana  Halid-i
Bagdadi’nin Mesaj1 ve Halidi Gelenek”, s.141-
142.
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yardimet olacak ya da kendilerinin kurabilmesi igin
Onlerini agacaktir. Buradaki sorun dini cemaatlerin
banka, hastane, basin gibi goriiniiste diinyevi olan
kurumlart deger merkezli kurmasi ve onlara sahip
olmasi degil, onlarin yine dini cemaatler tarafindan
hedef ve gaye haline dontstiiriilmesidir.

Dinin Tastyicis1 Toplumsal Ziimreler

Din sadece doktrin degildir. Belki doktrinin
toplumun icmaiyla aldigi sekildir. Din 6nce Hz.
Peygamber’in  sonra  sahabe ve  tabiinin
uygulamalariyla aldigi sekildir. Zamanla toplumlar
cografya ve tarihi tecriibelerine gore buna farkli
renkler katmistir. Bu renkler naslara zahiren aykir
olmadik¢a din disi addedilemez. Dinin toplumsal
goriiniirliikte aldig1 sekil, sekiilerlesmeye ya da
diinyevilesmeye de hizmet etmemektedir. Kisacasi
dinin uygulanig bi¢imi, dinsel simge ve ritiieller her
ne kadar ara¢ olsa da dindarlasmaya hizmet ettigi
icin dinden sayilmaktadir. Tasavvuf ve tarikatlar da
bir tepki hareketi ya da karsi din degil, Islam
maneviyatinin  adidir.  Tipki  Yahudilik  ve
Hristiyanligin maneviyati oldugu gibi Islam’in da
insan gercegine uygun batmni bilgi ve ilgi alam
vardir. insan maddeden ibaret degildir. Manasima
uygun bir egim tavsiyesi ve yonlendirmesi olmasi
Islam’mn insanla ilgili bos alan birakmamasi ve
milkemmelliginin ~ kanitidir.  Diger  dinlerin
maneviyatiyla kiyaslandiginda ilk dikkati ¢eken sey
ziihd ya da ibadetlerle ilgili olarak tipki seriati gibi
Ol¢iiniin 6ne ¢ikmasidir.

Batida rasyonelligin gelisimini ve bu gelisimin din
tizerindeki etkilerini ve sosyo-ekonomik c¢iktilarim
aciklamaya calisan Weber’e gore; bir dinin vazettigi
degerler kadar, o dinin tarih igerisinde temel
tastyicist olan toplumsal gruplar, basta “iktisadi
ahlakr”  (ekonomik etkinliklerin  sekillenmesi
agisindan) olmak iizere (Weber, 2012), o dinin temel
gelismesi, sekillenisi ve agiliminda etkili olan
ziimreler dnemlidir.®

Treiber’e gore yine Weber, bir dinin rasyonellik
diizeyinin birbiriyle iliskili iki temel ol¢iite vurularak
anlasilabilecegini belirtir: Bunlardan ilki; “bir
dinin kendisini ne denli biiyiisel unsurlardan
arindirmis oldugu”, digeri ise; bu dinin “ne denli
tanrt ve diinya iligkisini sistematik bir biitiinliikle
insa ederek diinya ile etik” bir iligki kurup
kurmamasidir ® Bu baglamda énce Yahudilik din-
diinya arasinda rasyonellik agisindan birinci sirada

°G. Akga, A. Demirpolat, “Heterodoxy-Orthodoxy
Tartigmalart  ve Tirk Fiitlivvet Teskilati
(Ahilik)”, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Konya 2003, sy: 10, s.214.

OTreiber, H (1991) “‘Elective Affinities’ between
Weber’s Sociology of Religionand Sociology of
Law, in MaxWeber: Critical Assessments, Vol.
IV, (ed. P. Hamilton), London: Routhedge: 35.

gelmekte ise de onun ikircikli, grup-i¢i ve grup-dist,
etik olmayan yonelimleri diinya 6lgeginde fayda
temin edememistir. Protestanlik ve Kalvenizm ise
rasyonel dindarlik anlaminda {irettigi degerlerle
ondan daha fazla diinyaya deger katmistir. Sonugta
Protestanlik kapitalizmin dogmasina ve Batinin
kalkinmasini sebep olmustur (Weber, 2013).
Weber’e (1968) hatal1 bir tarzda; islam Diinyasi’nda
Batili  anlamda kapitalizmin  gelismemesinin
nedenini; dinin toplumsal tasiyicist ve “iktisat
ahlakrn belirlemis olan gruplarin, maddi ve maddi
olmayan kosullarinda aranmasi gerektigini soyler.
Ona gore; Islam dini Mekke’de rasyonel, etik,
monoteistik bir din olarak dogmasina ragmen,
Medine’ye hicretten sonra, politik ve pragmatik
amaclarla hareket eden savaggr bedevi Arap
kabileleri tavizler vermis, sehirli kii¢iik burjuva
kesimler arasinda, kokenleri Hint mistisizmine
dayanan heterodoks, mistik, obiir diinyaci tasavvuf
anlayis1 yer etmistir.! Hatta Weber’e gore; Islam
diinyasinda “ifrat¢t ve tefekkiircii (contemplative)
sufizm ve dervis dindarligi” giiglii bigimde esnaf ve
tiiccar gibi sehirli gruplar arasinda yer etmistir. Islam
toplumlarinda sadece dervis dindarlig
yayginlasmakla kalmamis, din de monoteist
ozelligini yitirmistir. Ayrica, Weber, Islam dini ile
tasavvuf ve dervis dindarligt arasinda ciddi
farkliliklar oldugunu soyler. Dogus devrinde islam
dininin vazettigi kutsal degerler, “saglik, uzun
yasam, zenginlik gibi bu diinyamin  somut
nimetlerine” yonelik iken, 6zellikle de tasavvufun
gelisimi ile tamamiyla O6biir diinyaci bir nitelik
kazanmustir.'? Oysa Batida, sehirli gruplar arasinda
rasyonel etik, askin bir yaratici anlayigina sahip,
“diinyadan isteklerini tanri adina yapmaya” ¢aligan,
aktif ziihtcii, misyonerci peygamberlik anlayisi yer
etmistir.’®

Weber gibi Massignon ve Lewis de Islam
diinyasinda hicri 3. yilizyilda ortaya ¢ikan esnaf ve
sanatkar kesimlerinin baslangi¢larindan itibaren
heterodoks kesimlerle, Ozellikle de Sii-Karmati
protesto hareketleri ile baglantili olarak gelistigini
sOyleyerek bir nevi Protestanlik benzetmesi
yaparlar.®* Ancak Weber tam bir oryantalist
yaklagimla dogunun kapitalizmi icad edememesi ve
maddeten  gelisememesinin  sebebini  Islam’m
tastyict ziimreleri {izerine atarak hem onun aslin
kaybettigi hem de gelenegini degersizlestigini ifade

Hweber, M. (1958), FromMaxWeber , (tr. And ed.
H. H. Gerth, C. W. Mills), New York: Oxford
UniversityPress. Weber, M. (1968)
EconomyandSociety , Vol. I, (ed. G.
RothandWittich), London:  University  of
California Pres, s. 269.

2\Weber 1958: 277-78

Bweber 1958: 285

40cak, A. Y. (1996) Tiirk Sufiligine Bakuslar,
Istanbul: letisim Yayinlari, s. 186.
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etmis olur. Ancak s6z konusu Hristiyanlik olunca
kendini yenileyebilen, doniistiirebilen, kalkinmanin
ve faziletlerin kaynagi olarak tanmimlar. Her ne
hikmetse bunlar1 yaparken kapitalizmin ruhlar
somiirmek icin icad ettigi goz boyamaciliktan buna
bagli olarak iilkeleri istilast ve yagmaciligindan
akitilan kanlardan, zulim ve haksizliklardan
bahsetmedigi goriiliir.

Ulgener, Weber’in heterodoks (ana akimdan
sapmis), “esoteric” (belli bir gruba ait hale gelen)
tasavvuf anlayist etrafindaki “iktisat ahlakinin”
gelisemedigi tezini kismen kabul etmekle birlikte
bunun sinirli ve etkisinin kiigiik ziimrelerle sinirli
kaldigini ifade eder.'®

Breebaart (1961), Taeschner (1953:13), Siihreverdi
ve Ibn Mi’mar’in eserlerinden hareketle “seriatin
emirlerinin fiitiivveten farkli olmadigi, fiitiivvetin
Kisiyi Islam’in  emir ve yasaklarima uymaya
zorladigi,  fiitiivvetin ~ dinin  bir¢ok  miikemmel
ozelliklerinden birisi” oldugunu ifade ederler.
Melamileri asirt heterodoks olmakla suglayan Gibb,
Bowen ve Ocak’in tersine Siileyman Ates, Siilemi
hakkinda; “Seriate tamamen bagl, tasavvufu,
Kur’an ve hadisteki ashina irca’ etmege ¢alisan,
bid’atlere ve c¢ikarilan ruhsatlara karsi ¢ikan,
kendisinin iyi bir muhaddis oldugu ilim erbabinca
kabul edilen birisi olarak tamtir.” ibn Battuta’nin
Seyahatnamesi’nde de ahilerin ne sadece eshaf ve
sanatkar gibi alt toplumsal tabaka mensubu, ne de
“batini” ve heterodoks ziimre mensuplari oldugu,
tersine toplumun iist kesimini olugturan, kadi, ulema,
devlet yonetiminde yer alan, hatta sehir yoneticisi
konumunda bulunan kisilerden olustugu
goriilmektedir. 6

Modern dénemde Islam diinyasindaki toplumlarda
radikallesmeye bagli olarak derinlikten kopus ve
metinlerin ilk akla gelen anlamina saplantili baglanis
(yiizeysellik) kendisini gosterdi. Derin ve katmanli
bilgi alanlarindan uzaklasma bir siire sonra
Tiirkiye’de siyasal tasavvuf karsithgimi kiiltiirel-dini
karsitliga, oradan da geleneksel ziimrelerin
karsitligina evirdi. Yeni diinyanin yeni ortaya ¢ikan
dini akimlari, geleneksel biitiin dini akimlart
toplumsal problemlerden sorumlu olarak ilan etti. Bu
sebeple onlarin yaslandigr bilgi kaynaklarin,
kurumlart  ve  miiesseseleri  olumsuzlayarak
ulusalcilarin =~ mirasimt  devraldi. Bazilart  bu
olumsuzlamayr Weber’in miiridi gibi, hemen Hz.
Peygamber’den sonraki donemden baslatti. Bazilar
Gazzali’den itibaren baglatti. Bazilar1 ise kurucu
tarikat pirleri ve eserleri ile ilgili bir sey
sOylemezken, muakkiplar1 ve diisiincelerinin
yasatildigi miiesseseleri kotiileyerek segmeci bir

5Ulgener, S. (1981) Zihniyet ve Din, Istanbul: Der
Yaynlari, s.83-84.

15Battuta, 1. (1958) Thetravels of ibn Battuta, Vol.ll,
(tr. H. A. R. Gibb), Cambridge: Cambridge
University Pres, 5.419-434

tavir takindi. Halbuki dini-Islami ilimler icerisinde
kendisini en fazla tenkit edip kritige tabi tutan
disiplin tasavvuf ilimi idi. Mutasavviflarin ¢agini
tenkit ederek en hakikiyi arama cabalar1 gelenegi
devam ettirecek sahih ve saglam yol ve yoOntem
sahibi zlimrelerin kalmadigi ya da gelmeyecegi
anlamina  gelmiyordu.'” Aksine sahih yolun
devamliligin1 saglamak icin siirekli uyanik ve
teyakkuz halinin temin ediyordu.

Sistematik olmaktan ziyade donemsel etkilerle
se¢meci ve bolgesel etkiler tagiyan derinlikten uzak
bu tahlil ve yorumlamalarin yanlighigi nasil ortaya
konulacaktir. Insanin sadece zihinsel egitimini hedef
alip; kalbini, maneviyatini ihmal eden ve edilmesini
isteyen bu gruplara maddenin ve bilginin katmanl
oldugu nasil izah  edilecektir. = Tasavvuf
akademisyenlerinin hakikati agiklamak gibi bir
sorumlulugu yok mudur? Varsa bunu nasil, hangi
usul ve metodoloji ile yapacaklar? Hangi
terminolojiyi kullanacaklardir? Diger sosyal bilim
dallarinin terminolojilerinden istifade etmeyecekler
midir?

Sosyoloji-Tasavvuf Akademyasinin
Omuzlarindaki Sorular/Sorunlar:
1.Tasavvuf ABD o6gretim iiyeleri, sosyal bilimlere

ait metodolojilerden nasil istifade edebilir?
Bilindigi gibi Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Psikoloji-
Din Psikolojisi, Egitim, Din Egitimi gibi disiplinler,
reeldeki cemai ya da ferdi dindarligi, metodolojik
olarak inceleyen birer yontem ve usul ortaya koyar.
Tasavvuf ise bir ilimdir dalidir. Hem kitabi hem de
pratige yaslanir. Klasikleri ve gelenekleriyle
dogruyu soyler, ideali tanimlar, Oykiindiirme ve
yonlendirmede bulunur. Bu ilim dali degisen ve
cesitlenen toplumda, yeniden giindeme gelen bu
metodolojileri gérmezden gelebilir mi? Bunlarla
nasil bir iligki kurulacaktir? Onlarin agiklama, tarif
ve tanimlama yontemlerinden istifade edebilir mi?
Yani varlig1 tek katmanli ve sadece goriinen haliyle
ele alabilir mi? Alamazsa onlardan kendi
metodolojisinde uyguladigi gibi katmanli varlik ve
bilgi tasavvuru isteyebilir mi?

2. Tasavvuf anabilim dali akademisyenleri olarak
dini yapilarla nasil iligki kurulabilir?

Cumbhuriyetin kurulusunda tarikatlar ve tekkeler
yasaklanip tekkeler kapatilirken “miskinlik ve atalet
yuvalari, devleti ele gegirmeye calisan totaliter
miirteci akimlar’” ortadan kaldirma gerekgesi
serdedilmisti. Bu suglama ilim adamlar1 tarafindan
bilimsel degil ideolojik bir gerekce olarak tespit
edilip “tasavvufi yapilarin diinya degil ukbd
taliplisi, devlet degil fert egitimcisi oldugu, fert
tizerinden toplumun hayrmni ve salahini istedigi ifade

"Kendi gagini tenkit eden mutasavviflar ve tenkitleri
i¢i bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit,
Dergah yay. Istanbul 2014. NurettinAldav,
Tasavvufta I¢ Tenkit Gelenegi; Marifetniame
Ornegi, YL Tezi, Corum 2017.
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edilmistir.” Sonugta tarikatlar farkl kiiltiir ve egitim
seviyesindeki insanlarin farkli ozelliklerine bagl
olarak gelistirdikleri egitim formlariyla varliklarini
stirdiire gelmistir. Tarihte bu cogulculuk devlete
tehdit olusturmadikca daima hos goriilmistiir.
Tasavvuf akademisyenleri ise Cumhuriyet tarihi
boyunca kiigiimsenen ve kotiilenen bu akimlari,
dayandiklar1 zihni, kiiltirel ve ilmi dayanaklar
terclime, telif ve serhlerle agiklamaya ¢aligmiglardir.
Siyasal ve ideolojik ithamlarin aksine gercekleri
polemige girmeden giin yiiziine ¢ikarmaya gayret
etmislerdir. Ancak gelinen asamada ithamlarin sekli
degismis, ideolojiden ziyade kiiltiirel ithamlar 6ne
gecmistir. Bu doniisimde manevi ve batini olanin
alan kaybetmesi®® kadar ezoterik travmalar
nedeniyle sorgulamalarin artmasi Snemli bir rol
oynamistir. Yine karmasiklasan sosyal hayati
nizama koymak icin agirligi artan kanunlasmanin
ferdi ve kisisel kabiliyetlerin manevi derinlik ve
yonelime imkan birakmamasi da bunun sebepleri
arasinda sayilabilir.

Tasavvuf anabilim dali 6gretim {iyeleri bu asamada
kitabi ve ideal olan amaglari tarif ederken bizatihi

BGiiniimiizde kdse yazarlarindan, televizyon

yorumcularina, Ogrencisinden sokaktaki
vatandasa kadar hemen herkesin agzinda, bir
konuyu degerlendirirken ya da herhangi bir
giindelik problemden bahsederken “sosyolojik
gerceklige bakmak gerekir” ya da “sosyolojik
boyutuyla diisiinmeli” tiiriinden ifadeler duyulur.
Fakat ironiktir ki, bu modaya uyanlarin hemen
hicbiri, “sosyolojik gerg¢ek™ ile neyi kastettigini,
bu anlamda sosyolojinin “gergeklikle” nasil bir
ilisgki icinde oldugunu agiklama geregi
duymamaktadir. Zaten asil amag da bu degildir.
Amag¢ daha ¢ok, sosyolojiyi bir sdylem
giiclendirme araci olarak konumlandirmalaridir.
Bu durum bir taraftan toplum i¢inde s6z ve rol
kapabilme niyetinin tezahiiriiyken diger taraftan
etkinligi olan rol ve statiilerin
degersizlestirilmesini  getirmektedir. ~ Basta
politikacilar olmak iizere herkes, kendisini her
olay ya da olguyu agiklamaya muktedir bir
toplumbilimci gibi gdérmektedir. Tirkiye’de
akademinin aksine gazeteciler, stratejik diisiince
kuruluslari,

ve aragtirma kamuoyu

bunlar1 uygulama iddiasinda olanlarla iletisimi bilim
dalmm klasiklerine dayali olarak tarif edici bir
formda siirdiirecektir.

3-Devletin diger cemaatlere kars1 ideolojik esnekligi
ne olmalidir?

Devlet diger dini azmnlik gruplarma ve diger
gruplara, nasil inanmasi, diislinmesi, yasamasi
gerektigini dikte etmesi dogru degildir. Sadece
seffaf, kontrol edilebilir, denetlenebilir olmasini
isteyebilir. Vicdani hak, ahlaki hak hususunda birey
yasalara uymak zorundadir. Bireyin vicdan
yasalarla catigirsa bireyin vicdanini takip etmesi
salik verilir ki buna “ifade 6zgiirliigli” denilir. Ancak
bu vicdaniyla orgiitlenip devleti tehdit edemez. Ya
da ifade Ozgirligii diyerek terdrii savunamaz,
propagandasini yapamaz. Dini c¢ogulculuk hem
devlet tarafindan hem de fertler tarafindan tolere
edilmelidir. Bu dindarlar tarafindan “diyalog
mantigiyla” yanlisin, batilin tervi¢ edilmesi, kabul
edilmesi anlamina gelmez. Belki “tahammil” edilip
“hayrmin temenni edilmesi” anlamina gelir.?® Diger
yandan bu iilkede herhangi bir tarikat faaliyetine
mesela Mevlevilige karsi ¢ikilirsa biitiin bir dini

aragtirmacilari  son donemde sOylem ve

eylemleriyle bunu basarmis gézilkmektedirler.

1 Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de devlete

yonelik bazi kalkismalar dini bir kalkisma olarak
kabul edilemez. lyi incelendiginde bu yapilarin
ne baslangict itibariyle ne de Orgilitlenme
bi¢imiyle dini bir yap1 olmadigi goriiliir. Bular
ihsan, insan, marifet, hikmet gibi temeller
tizerine degil, bunlari kullanan olmuslardir. “Her
sey hizmet i¢in” mantiiyla kendi grubuna ait bir
akilla devleti 165 iilkeden herhangi birisi gibi
gormiiglerdir.  Ailesinden, milletinden ve
immetinden  kopartti§i ~ muhafazakar aile
cocuklarin1 kendi cemaatine kazandirmig fakat
gerisin geriye onlara diigman etmistir. Belki
kiireselleri kullanmak istemis, fakat kiireseller
onu kullanmis, kendisi ara¢ olmustur. Halbuki
buradaki hata, grup veya cemaatin kendisini
mutlaklastirp  hakikatin ~ merkezine yine
kendisini, kendi  cemaatini  koymasinda
aranmalidir. Biitiin hayirlar immete hizmet
edecek nesiller yetistirmek i¢in olmali cemaate

adam devsirmek i¢in olmamalidir. Diger dini
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edebiyata karsi c¢ikilmis olmaz mu? Bu iilkede
Kur’an 0Ogretmeye ve Ogrenmeye odaklanmis
hareketlere ya da tefsir okutmaya, hadis okutmaya,
Islam hukuku egitimine odaklanmis cemaatlere karsi
cikilirsa sonugta dini yapilara, dindarlara karsi
c¢ikilmig olunmaz m1? Bu yapilar tarihsel kirilmalar,
istek ve ihtiyaclar neticesinde ortaya ¢iktigina gore
bu ihtiyaglar1 ve karsi ¢ikma bicimleri bilinmezse
yerine ne teklif edilecektir? Yerine ne konulacagi ya
da nelerin gelecegi biliniyor mu? Sonugta ne tiir
sapkin egilimler zuhur edecektir, diinyanin diger
taraflarinda neler zuhur etmistir??°
Sosyalbilimlerde Calisan Geng
Akademisyenlerce Diisiiniilebilecek Yeni
Calisma Alanlari Neler Olabilir
1- 20 yiizyil ilk Tiirk sosyologlarinin tasavvuf,
tarikat algisi, yaklasim veya inceleme
yontemlerinin ~ degerlendirilmesi  (Ziya
Gokalp, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Cemil
Merig vb. gibi bir veya birka¢ sosyologun
tasavvuf diisiincesine vukufiyetleri, tarikat
ve tekke kurumuna yaklagimi halen
degerlendirilmedigi dikkate alinirsa
konunun ne kadar az c¢alisildigi ortaya

cikar.)

2-  21. yiizyll ¢agdas Tiirk sosyal bilimcilerin
tasavvuf, tarikat tekke algisinin
degerlendirilmesi.

3- Tasavvufi g¢aligmalarin toplumsal etkisi,
toplumsal katkast, toplumu

yonlendirmedeki  basarisi/bagarisizliginin
bir veya birkag1 tizerinden
degerlendirilmesi.

4-  20. Yizyil tasavvuf, tarikat, tekke tarihi
¢alismalarinin  sosyalbilim metodolojisi
acisindan degerlendirilmesi.

5- Islam diinyasinda tarikat yapilanmalarina
genel yaklasimlar.

6- Tasavvufi  hareketlerin  tarihsel  ve
toplumsal rolleri.

7- Tasavvuf merkezli komiiniteler ve
sosyolojik 6nemleri.

8- Tasavvuf ve siyaset.

9- Tasavvuf ve birlikte yasama kiiltiiri.

yapilar ve dindar toplumlar Tiirkiye’yi imar ve
ihya faaliyetiyle var olma iddiasim siirdiirmeli,
laik, sekiiler yoOnetim, siyaset ve toplumsal
yapilara razi ve talip olunmamalidir. Tarikat
geleneginde devlete kiisme ya da isyan gelenegi

yoktur, sabirla doniistiirme gelenegi vardir.

2Son dénemde “The cemaat” iizerinden devleti
bagka taraflara baglama girisimi nedeniyle

maalesef dince ©nemi vurgulanan “Imam,

10- Tasavvuf ve marjinalizm.

11- Mutasavviflar ve Miisliman olmayan
toplumlar.

12- Tasavvuf, mimari, giir, sanat, musiki vb.
iliskisi.

13- Tasavvuf elestirileri.

14- Tarikatler ve ferdi degisim: Tasavvuf-
modernizm, Tasavvuf-Postmodernizm

15- Tarikat kurumlart ve degisim: Tarikat
yapilarindaki (araglarda) degisim

16- Tasavvuf ve Islam Birligi sorunu.

17- Tasavvufi caligmalarin toplumsal etkisi,
toplumsal katkaisi, toplumu
yonlendirmedeki  basarisi/bagarisizliginin

bir veya birkag1 iizerinden
degerlendirilmesi.
18- Diger konular
Tasavvuf ABD’da Calisan Geng

Akademisyenlerce Diisiiniilebilecek Calisma
Konulan

1- Cagdas (2l.yy) tasavvuf
akademisyenlerinin ¢alismalarinin sosyal
teori acisindan degerlendirilmesi.

Tasavvufi yaymnlar ve toplumsal etkileri.
Cagdas Tiirk roman1 ve tasavvuf

2- Tasavvuf ve yeni sorunlar iligkisi: Her iki
disiplinin toplumsal vakialar kargisindaki
tutumunun hosgoriistizlik, kadina yonelik
siddet, uyusturucuyla miicadele, teror,
trafik kazalari, dogal felaketler, gencligin
egitimi gibi konularda yaklagim ve ¢oziim

Onerileri hususlardaki birbirinin
verilerinden istifade imkaninin
degerlendirilmesi.

3- Gi¢lenen Vahhabizm ve yeni cemaatler:
Radikalizmin dogus sebepleri, arglimanlari.
Bu sebeplere verilebilecek cevap tiirleri,
tasavvufi klasikler ve metodoloji agisindan
degerlendirilmesi. Yeni cemaatlerin teorik
ve pratik acidan aragtirtlip
degerlendirilmesi.

hocaefendi, cemaat, yardim ve kurban toplama,
kendi dogrularini ifade edebilmek igin dergi,
gazete, televizyon kurma, sosyal organizasyonlar
yapma olumsuzlanmaktadir. Boylece biitiin
toplum ideolojilerin propagandasina acik hale
getirilerken, tasavvufi nesriyat ya da anlatilar
engellenmis olmaktadir. 25 Kasim 1925°de
yasaklanmis olan tasavvufi yapilarin yeniden

yasaklanmasi talep edilebilmektedir.
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Sonug
Bu topraklarin manevi fethi maddi fethinden once
baglamus, fetihler birbirini desteklemis, cografya bu
yontemle millete vatan olmus, varligini devam
ettirmistir. Modern donemde tarihsel tecriibe
olumsuzlanarak mezhep ve tarikatlarin
degersizlestirilmesi ve reddedilmesi Hint alt kitas1 ve
Misir igin eski olsa da bu topraklar i¢in yenidir. Dini
simge ve ritiellerin hurafe, uydurma gibi
karalamalarla itibarsizlagtirilmasi Vahhabizm tiirii
yalinligin savunulmasini getirecek, sonugta dini ve
dindarlig1 korumasiz birakacaktir. Bu yeni diinyanin
yeni yapilart dindarlasmayr degil toplumu ya
Vahhabizm iizerinden DAIS tiirii radikalizme ya da
sekiilerizme itmekten baska bir ise yaramayacaktir.
Oyleyse dini-tasavvufi ritiielleri  tesbih-tenzih
arasinda cesurca tanimlamaktan ¢ekinilmemelidir.
Stinnet hakkinda bilingli ya da bilingsiz siipheler
olusturanlar aslinda Hz. Muhammed’i, Hz. Musa ve
Hz. Isa’dan farksiz hale getirmeye yani hayati
hakkinda az bilgi sahibi oldugumuz, dolayisiyla her
hususta 6rnek alma imkani bulamadigimiz bir
peygambere doniistiirmeye hizmet ettigini fark
etmemektedirler. Boyle bir durumda Kur’an-1 Kerim
herkesin kendi akli ve arzulariyla yorumlayacagi bir
metne doniisecek, Hz. Peygamber ve onun ashabi
yerine onlarca yeni yol ve gelenek ihdas edilmis
olacaktir.?!
Islam maneviyat1 ve onun iirettigi kurumlara karst
cikanlar bunun yerine neyi koymayr teklif
etmektedirler? Yiizyilin baginda Ulusalcilar ‘Koy
Enstitiileri’ projesini koymay1 teklif etmistir. Ancak
bu kurumlar sadece fiziki alistrma ve egitimi
hedefledigi i¢in uzun siire yagsayamamis, ayakta
kalamamistir. Ince, deruni, uhrevi olanla iliski
kurmak tabii ve dogal bir ihtiyagtir, inkér1 ya da
reddi hicbir seyi degistirmeyecek, insana ve topluma
dair problemler ¢6ziilmiis olmayacaktir.

Kaynakea

Ates, S (1969) Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri,
Istanbul: Sénmez Nesriyat A. S. Yayinlari.
Battuta, I. (1958) Thetravels of ibn Battuta,
Vol.ll, (tr. H. A. R. Gibb), Cambridge:

Cambridge University Pres.

2L Amman, a.g.m., s.141-142.

Bayram, M. (1993) Evhadiyye Tarikat 1,

Konya.
Breebaart, D. (1961)
ThedevolepmentandtheStructure of

theTurkishFutuwwaGuilds , Michigan:
UMI. Es

Golpmarli, A (1949-50) “Islam Tiirk
Illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1,”
in Istanbul Universitesi ktisat Fakiiltesi
Mecmua 1, Vol. 11, No. 1-4:3-354.
Giilliilii, S. (1992) Ahi Birlikleri, Istanbul:
Otiiken Yayinlari.

Kopriilii, F. (1993) Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar, Ankara: Diyanet Yaynlari.
Képriilii, F. (1996) Anadolu’da Islamiyet,
Istanbul: Insan Yaynlari.

Lombart, M. (2002) islamin Altin Cag,
(cev. N. Uzel), Istanbul: Piar yaymlar
Ocak, A. Y. (1996) Tirk Sufiligine Bakislar
, Istanbul: Iletisim Yayinlar:.

Omar, F. (1989) “Guilds in Islamic City
DuringtheAbbasidPeriod,”in Urbanizm in
Islam Vol.2:197-217.

Sombart, W (1951)TheJewsand Modern
Capitalism, (tr. M.
York:Collier Boks.
Stern, S. M. (1970) TheConstitution of

Epsten)  New

thelslamic City,” in Thelslamic City , (ed.
A.H. Houraniand S.M. Stern), Oxford:
University of Pennsylvania Pres: 25-51



H M YUCER/APIJIR 01-01 (2017) 01-11

Sapolyo, E. B. (1964. Mezhepler ve
Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Tiirkiye
Yaymevi.

Taeschner, F. (1953) “Islam ortacaginda
Futuvva (Fiitiivvet teskilat1)” (cev. S.
Yiiksel ve F. Isiltan) in istanbul Universitesi
Iktisat Fakiiltesi Mecmuas 1, Vol.XVI: 3-
32.

The Cambridge EconomicHistory of Islam
(1970) “Economy,

Institutions,”(ed. P.M. Holtonand B.

Society,

Lewis), Cambridge: Cambridge University
Pres: 511- 538.

Treiber, H (1991) “‘ElectiveAffinities’
betweenWeber’sSociology of
ReligionandSociology of Law, in
MaxWeber: Critical Assessments, Vol. IV,
(ed. P.Hamilton),London: Routhedge: 29-
76.

Turner, B.S. (1992)
FromHistorytoModernity , London: Sage

MaxWeber:

Publications.

Ulgener, S. (1981) Zihniyet ve Din,
Istanbul: Der Yayinlar1.

Weber, M. (1958), From MaxWeber , (tr.
And ed. H. H. Gerth, C. W. Mills),
NewYork: Oxford UniversityPress. Weber,
M. (1968) Economy and Society , Vol. I,
(ed. G. Rothand Wittich), London:

University of California Pres.



I HATIPOGLU/APJIR 01-01 (2017) 12-17

Sosyal Bilimler- Din iliskisi

*1[brahim Hatipoglu
*1yiiksek Ogretim Kurulu, Tiirkiye
Gelis Tarihi: 2016-12-01  Kabul Tarihi: 2017-05-15

Social sciences-religion relation

*1{brahim Hatipoglu
*1Higher Education Board, Turkey
Received date; 2016-12-01  Accepted date: 2017-05-15

E‘Gzi billahi mine’s-seytanirracim,
Bismillahi’r-rahmani’r-rahim,  Elhamdii  lillahi
Rabbi’l-dlemin, es-Salatii ve’s-selami ‘ala Ras(lina
Muhammedin ve ‘ald alihi ve sahbihi ecmain...

Cok degerli Valim, Kiymetli Rektoriim,
Cok Kiymetli Rektor Yardimcilarimiz,
Dekanlarimiz, Kiymetli Meslektaglarim, Sevgili
Ogrenciler, Cok Kiymetli Konuklar ve Degerli Basin
Mensuplari!

Hepinizi saygiyla selamliyorum. Bu
toplantinin ~ iilkemiz adina, gehrimiz adina,
iiniversitemiz adina hepimize hayirlar getirmesini
Yiice Mevla’dan niyaz ediyorum.

Yiksekogretim Kurulu’'ndaki yogunluga
ragmen, firsat buldukca Ilahiyat/islami [limler
fakiiltelerimizin anabilim dallarinin koordinasyon
toplantilarina  katilmaya c¢alistyorum. Bu  yil
Karabiik’te gergeklestirilen Tasavvuf Anabilim Dali
Koordinasyon Toplantisi’'na Saym Rektériim ve
[lahiyat Fakiiltesi Dekanimiz davet etti. Katilmak ve
biirokrasinin i¢inden biraz da ilmi ve irfani
meselelerin miizdkere edildigi meclislere yakin
olmak, ilim ve irfandan nasipdéar olmak istedim. O
yiizden huzurlarmizdayim. Ben de  biitiin
dinleyicileri kardeslerimiz gibi burada yapilacak
olan sunumlardan istifade etmeye calisacagim.

“Tiirkiye’de Islami ilimlerin egitimi; Islami
ilimler fakiiltelerinde ilahiyat fakiiltelerinde onlarin
elinde gerceklestirilmek tizere yiiriitiilmekte olan
egitim esas itibari ile hangi ¢ercevede, hangi
maksada matuf olarak yiiriitiilmelidir” sorusunun
giindeme alinmasi istithami ile degerlendirmelerimi
arz ediyorum. Tasavvuf ve Sosyoloji ilimlerinin
iliskisi baglaminda tamamen giindelik ihtiyaclardan
dogan, toplumumuzun beklentilerini karsilamak
iizere yapilan hazirliklara ilave olarak bu giindemin
de  burada  miizakere edilmesi  gerektigi
kanaatindeyim. Muhtelif vesilelerle daha once
yapilmig koordinasyon toplantilarinda da bu hususa
isaret etmistim. Tiirkiye’de Ilahiyat/islami Ilimler

fakiiltelerinin disinda, Islami egitimin
gerceklestirilecegi, dindar neslin yetistirilecegi, daha
acik bir ifadeyle Islam alimi yetistirmenin miimkiin
oldugu bir baska mekan, bir bagka kurum maalesef
yoktur. O yiizden bugiinkii ilahiyat fakiiltelerinde
hizmet veren hocalarimiz gelecegin Islaim alimini
yetistirme sorumlulugu olan kisiler oldugu gibi,
buglin i¢cin o hocalarimizdan ders alan, egitim
stirecinin igerisinde olan 6grenci kardeslerimiz de
gelecek onlu yillarm Islam alimleridirler.

Esas itibari ile Ogrenciler olarak
konumumuzu, konuslandigimiz yeri, fakiilteyi
bitirip diploma sahibi olup bir yerde meslek icra
etmek lizere gelmis genc¢ nesiller olarak tespit
etmemeliyiz. Aksine, ciddi bir yonlendirme ve
cabanin ardindan mezuniyet sonrasinda gelecegin
Islam alimi olma diisiincesindeki insanlar olarak
fakiiltelerimizi tamamlamamiz gerekiyor.

Calistay baglaminda, tasavvuf-sosyoloji
iliskileri s6z konusu oldugunda; ozellikle sosyal
bilimlerle dini ilimlerin ya da ozelde tasavvufun
irtibat noktasin1 akademik perspektiften tartigmak,
bu konuda akademik bir {iriin koymak gibi bir
hedefin  yaninda, toplumla kucaklasmamizi,
bulusmamizi, kaynasmamizi ve bu toplumun irfani
gelenegini  kesfetmemizi, ortaya c¢ikarmamizi,
gliniibirlik algilardan kadim tefekkiir gelenegine
genglerimizi toplumumuzu insanlarimizi
irtibatlandirmay1 saglayict bir c¢aba ve siirecin
icerisinde  olmamiz  gerektigini  vurgulamak
istiyorum. Dolayisiyla, toplantinin konusunu son
derece yerinde ve isabetli buluyorum. Hedef itibari
ile akademik hedeflerimizden asla vazge¢meden
taviz vermeden deger kaybina ugratmadan, asil
fonksiyonumuz  olan  kendimizi 1slah  ve
cemiyetimizi  1slah  mesuliyetimiz  {izerinde
yogunlagmamiz gerektigini digiiniiyorum. Esas
itibari ile, Dekanimiz Hiir Mahmut Hocamin ifade
ettigi iizere, tasavvuf oncelikle insanin kendini 1slah,
es zamanli olarak yasadigi toplumu 1slah maksadina
matuf c¢aligmalar yiriittiigline goére bugiiniin

*Sorumlu Yazar: Yiksekogretim Kurulu, Ankara , Tel: 0 (312) 298 70 00
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ifadesiyle sosyal bilimlerin ve irfani ilimlerin aym
maksada matuf ¢alismalar yiirlitmesinin son derece
yerinde olacagini  ve bdyle bir ydntemin
toplumumuzun beklentilerini karsilamasi itibariyle
de yerinde olacagini diistinliyorum.

[lahiyat/islami Tlimler fakiiltelerimiz ve bu
fakiiltelerde tedrise katki veren hocalarimiz bu
soruyu ya da bu gindemi ne kadar hayatlarinin
merkezine  alirlarsa  toplumla  kaynagsmamiz
kucaklagmamiz ve toplumun derdine derman
olmamiz o kadar miimkiin olacaktir. Bundan ne
kadar uzaklasirsak toplumdan da o kadar uzaklagsma
tehlikemiz s6z konusudur. O yiizden o6zellikle
akademide tasavvuf meselesini ¢aligma hayatinin
merkezine oturtmus siz degerli kardeslerimiz igin
Islam alimi ya da ehli tasavvuf, goniil erleri gibi
tabirlerin esas itibari ile Anadolu topraginin, iginde
yasadigimiz toplumun, i¢inde yasadigimiz insanlarin
goniil diinyasini zenginliginin tezahiirleri oldugunu
bilmeniz gerektigini vurgulamak istiyorum. Bu
goniil diinyasindan hareket ederek akademiye katki
vermeye calisan insanlar olma bilinci ile hareket
etmemiz gerektigini diislinliyorum. Su halde,
ogrencilerimiz sdz konusu oldugunda, is hayatina
hazirlik, 6gretim iiyelerimiz s6z konusu oldugunda
da akademik gelecegimizi temin maksadina matuf
tasavvurlari  agsmamiz, bunu  goénliimiizden
zihnimizden silmemiz ve esas maksadimizin kendi
kullugumuzu  gergeklestirmek, toplumumuzun
ahlaki, dini degerlerine sadik, ilmi manevi irfani
gelenegine sahip ¢ikan bir toplum olarak
yetistirilmesi i¢in caba gostermemiz gerektigi hep
hatirirmizda olmalidir.

Islami ilim gelenegini anlatan kitaplar,
ilmin ger¢ek anlamda hadi oldugunu, insani1 hakikate
yonlendirdigini soylerler. Eger mesgul oldugumuz
sey gercek anlamda ilim gelenegini inkisaf ettirmek
ve oradan bize miras kalan birikimi anlamak,
hazmetmek igsellestirmek, kendi akil, goniil, zihin
diinyamizda  kritik, analitik bir yaklagimla
degerlendirmek, sonra bugiine sdyledigini, bugiin
icin ne ifade ettigini anlayabilmek gibi bir gaye icin
calisirsak zannediyorum ‘ilmin hadi oldugu’, ‘ilmin
insan1 hakikate ulagtirdigi’ hakikati bizde de tecelli
eder ve diinyevi maksatla girmis oldugumuz is sahibi
olma, akademik kariyer ve unvan sahibi olma gibi
bir yanlisliktan hadi olan ilmin elimizden tutmasi
sayesinde, Allahlina izniyle hakikate yelken agmis
olma doniisiimiizii de iizerimizde gerceklestirmis
oluruz. insanin modern hayatta pozitivist diinyada
oldugu gibi sadece deneylerle, gozlemlerle, teknoloji
ile makinalarla iktifa edebilecegi bir alg
diizeyinden; sadece akli ilimlerle yetinebilecegi bir
alg1 diizeyinden bir adim daha 6teye giderek bilimin,
akli ilimlerin tecriibi ilimlerin ve irfani ilimlerin
birlikte c¢ok boyutlu olarak degerlendirildigi bir
akademi, bir liniversite camiasi bir ilahiyat camiasi
tesis etmedigimiz miiddetce siirekli eksik siirekli
nakis tedrisata devam edecegiz demektir.

Su halde, fakiiltelerimizdeki yapmis
oldugumuz egitim o&gretim faaliyetlerinin bu
cergevede cok yonlii olarak higbir bilimsel birikimi
reddetmeden inkdr etmeden her birikimi kendi
mahallinde makaminda degerlendirmek suretiyle,
toplumun ferdin biitiin ihtiyaglarini ve beklentilerini
kargilayacak  sadelikte ~ ve  yerli  yerince
degerlendirmek zorundayiz. Bugilin itibariyle
akademide tamamiyla diglanmis, yok farz edilmis
irfani gelenek ve tasavvuf gercegi gergek anlamda
toplumsal hayatta bu boslugu doldurmaya bagladigi
anda ancak bu toplum goéniil huzuru, zihin huzuru,
akil huzuru ve sosyolojik anlamda da ictimai huzuru
ancak  yakalayabilecektir. O  yiizden ben
fakiiltelerimizdeki tasavvuf anabilim dallarinin
irfani zenginligimizin inkisafina katkisinda ¢ok
onemli bir roliiniin oldugunu disliniiyorum. O
yiizden Islami  birikimimizin ve toplumsal
beklentilerimizin toluma anlasilir bir dille, onlarin
anlayacagi bir dille ifade etmesi bakimdan sosyal
bilimlerin sosyolojinin, psikolojinin, felsefenin ¢ok
onemli bir bosluk dolduracagini ve boslugu
doldurdugu anda ancak kabiliyetli insanlarin, istiin
kavrayis diizeyine sahip insanlarin gonliinde
[slam’m kalici etkili bir yer edinebilecegini
diistintiyorum.

Islami ilimlerin tedrisi sadece lafzi olarak
zahiri olarak metinler okumak degildir. Herhangi bir
seviyede lafzi ve zahirl anlamda okumak, Hiir
Mahmut Hocamin ifade ettigi gibi, bugiin yiiz yiize
oldugumuz DAIS tehdidine benzer selefi tehditlerle
bizi kars1 karsiya birakacaktir. Kesinlikle Osmanli
ilim geleneginin 6ziinde ve ruhunda var olan ilmi
gelenek, akli gelenek ve irfani gelenegin birlikte ayni
kisi {izerinde tecelll etmesini tahakkuk ettirmek,
gerceklestirmek suretiyle yine bir kadim medeniyet
gelenegini ihya etmek miimkiin olacaktir. Aksi
takdirde biz kendi igimizde akli tarafimizla irfani
tarafimizin, zahiri tarafimizla batini tarafimizin
stirekli kavga ettigi, kendisiyle kavga etmekten
etrafindaki yakin c¢evresiyle esiyle, dostuyla,
ahbabiyla, yaraniyla kavga etmekten baska higbir
seyle meggul olamayiz. Bizim bugiiniin gencleri
olarak bugiiniin ilim ehli insanlar1 olarak “bu benim
ilgi alanimiza girmiyor”, “bence buna ihtiya¢ yok”
diyerek bir seyi dislamak sansimiz ve tercihimiz s6z
konusu olamaz.

Ogrencilerimize, Osmanli ilim geleneginin
her tirli cesitliligi ve zenginliginin sagladigi
imkanlar1 kullanarak ¢ok iyi bir din egitimi
vermeliyiz. Ancak bu sadece Arapca Ogretme
anlaminda degil, ilahiyat s6z konusu oldugunda,
bugiiniin diinyasinin neye ihtiyaci varsa onu dgretme
esasl1 olmalidir. Bu ihtiyag ispanyada ise Ispanyolca,
Almanya’da ise Almanca Ogrenerek, ancak dini
ilimleri ¢ok iyi hazmetmis, ¢ok iyi bir birikim elde
etmis kisi olarak, bu vasiflara sahip bir kisi olarak
icinde yasadigimiz topluma ve diinyaya agilmamiz
lazim. Is1am’1n i‘1as1 igin varhiga, insanliga, immete
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[slam’1 tasima mesuliyetiyle, bu maksada matuf
olarak dil Ogrenir, bu maksatla Islami ilimleri
kaynagindan  tahrif edilmemis, yorumlanip
carpitilmamus, egilip biikiilmemis bir perspektifle
akli, irfani, vicdani ve Ehl-i siinnet diislincesinin
sundugu sekliyle eger bir dindarlagsma tasavvuru
olusturabilirsek, sadece ililkemizin degil, diinyanin
bize ihtiyaci oldugunu o zaman fark ederiz. O zaman
iilkemizi bagka anlayislara, bagka toplumlara baska
ideolojilere teslim etmeye ¢alisan insanlarin
yaptiklariin 6niine gegebiliriz.

Dolayistyla  ilahiyat  tahsili,  tekrar
vurguluyorum, sadece bir istihdam sahasi olarak asla
diisiinilmemelidir. Bir hizmet sahasi, bir kendini
adama ve hizmette fena olma sahasidir. Kendi
zatimizt asip iginde bulundugumuz topluma,
etrafimizdaki insanlara, sadece Miisliiman camiaya
degil, sadece insanliga degil, varliga ilahi nazarla
bakma tasavvuru igerisinde bir ilahiyat ilahiyat
tahsili tasavvuru gelistirmemiz gerekmektedir. Ben
bu isi gergeklestirme konusunda  Ozellikle
orselenmis, otelenmis, ancak akademik bir nesne ve
malzeme olarak goriilmiis tasavvufi algilarin, cemaat
tasavvurlarinin, irfani geleneklerin yeniden toplum
icerisinde algillanmak suretiyle, akademik bir
perspektifle, ancak toplumu kaynastirict
kucaklastiric1 bir perspektifle, asli fonksiyonunun ve
degerinin yeniden iade edilmesi suretiyle bu
tasavvurun gergeklestirilebilecegini diisiiniiyorum.
Dolayisiyla sorunumuz &zellikle tasavvuf anabilim
dalindaki kardeslerimizin sorumluluklari ¢ok daha
biiyiik bu anlamda. Once irfini gelenegin ihya
edilmesi, arkasindan bu gelenegin diger sosyal
bilimlerin birikimlerinden istifade edilmek suretiyle
topluma ve insanliga anlatilmasi mesuliyeti en
oncelikli olarak siz tasavvuf ehli kardeslerimize
diismektedir. Bu anlamda yapilan her tiirlii ¢aligmay1
ben sahsim olarak destekledigimi ifade etmem
gerekir.

Tasavvuf  alaninda  ¢alisacak  olan
kardeslerimizin sayisinin artirilmasina  yonelik
olarak son birkag¢ yil igerisinde ¢ok ciddi adimlar
attik. Insallah bundan sonra da benzer adimlar
atilmaya devam edilecektir. Yeter ki goreve gelen
kardeslerimiz bu alani bir is, bir akademik istihdam
alani olarak gormesinler. Yeter ki bu kardeslerimiz
bu alanda ¢aligmis olmanin manevi bir mesuliyet
duygusu igerisinde olsunlar. Ben bu diisiincelerimi
sizinle paylastiktan sonra oOzellikle dikkatinizi bir
kere daha ehl-i tasavvuf olarak, temel kaynaklarin
terciimelerinden, makale yayimlayip, tebli§ sunma
cenderesi arasinda sikisip kalmaktan kurtulup, bir
adim daha oteye giderek kendi kaynaklarimiza
bizatihi girmek suretiyle, bizatihi kaynaklarimizdan
hareketle yozlastirilmis tasavvuf diislincesini, gercek

! Yiiksekogretim  Yiiriitme Kurulu Uyesi.

30.10.2016, Cuma, Karabiik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Konferans Salonu.

tasavvufi diislinceyle yeniden teste tabi tutmak
suretiyle, hakikatine yeniden dondiirmek suretiyle,
yorumlarindan aslina irca ettirmek suretiyle yeniden
canlandirmanizi temenni ediyorum.

Sosyal bilimler birikiminden istifade etme
baglaminda konularini, ¢ergevelerini, literatiiriinii ve
insan kaynagi birikimini Bati  diisiincesinin
modernist,  pozitivist,  oryantalist  gelenegin
sekillendirdigi sosyal bilim ve Islami ilimler
algisindan son derece uzak, son derce dikkatli bir
sekilde, her ilim dalinin kendi gelenegi iizerinden
yeniden ingasimi saglamak suretiyle ilimler arasi
irtibatin, ilimler arasi perspektif ortakliginin tesis
edildigi, bu tiir ¢abalara ydnelik fedakarliklarda
bulunmamizi katkilar vermemizi niyaz ediyorum.

Tekrar bu toplanttin hayirlara vesile
olmasini yiice Rabbimizden niyaz ediyorum.
Hepinize litfuyla muamele etmesini, Goniil
Sultanimiz Efendimiz’in (a.s), ilim ehlinin, irfan
ehlinin ruhéniyetinin ve manevi desteginin bizimle
beraber olmasini niyaz ediyor, hepinize saygilar
sunuyorum. Allah’a emanet olunuz.

Kapams Konusmasi
Prof. Dr. ibrahim Hatiboglu®

Hepinizi saygiyla selamliyorum. Tekrar
toplantimizin hayirla ve bereketle sonuglanmasini
Yiice Rabbimizden niyaz ediyorum.

“Islam’m sart1 bestir, altincist haddini
bilmektir,” demis atalarimiz. Tasavvuf konusuna
merakl1 bir kisi olarak dinliyorum. Sadece kendim
ile alakali, temsil ettigim kurul ile alakali, - dogrusu
burada YOKii de temsilen bulundugum i¢in-, iki ii¢
hususla ilgili ¢ok kisa bilgiler vermek istiyorum.

Tirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinin sayisi
meselesi tartisma konusu olmaktan goktan ¢ikmustir.
En son bir ay kadar énce Mersin Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi’nin agilis teklifi Yiiksek Ogretim
Kurulu'ndan oy birligi ile gecti. Gegtigimiz hafta
icerisinde de Cankir1 Islami ilimler Fakiiltesi yine oy
birligi ile YOK Genel Kurulu tarafindan oy birligi ile
kararlastirilip, Milli Egitim Bakanligi’na sunuldu.
Zannediyorum bunlar kisa siirede bakanlar kurulu
imzasiyla yayinlanacak ve Tiirkiye’de Tunceli
disinda ilahiyat fakiiltesi agilmamis il kalmayacak.
Bundan sonra daha fazla artma ihtimali yok
demektir. Necdet Hocam! Su halde, endiselenmeye
gerek yok, birinci husus bu. Kald1 ki, ilahiyatlarin
acilmasi, tamamen siyasi ve i¢timai bir karardir,
sadece Yiiksek Ogretim Kurulu’nun karari degildir;
YOK’iin yaptigi, gerekli inceleme ve ihtiyag
analizlerini yaptiktan sonra, toplumsal talepleri
karsilamaktan ibarettir.
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Hocalarimizin akademik hassasiyetlerini
biz de tasiyoruz. Biitlin uzmanlik gerektiren
alanlardaki  Ogretim  {iyesi  yapilandirmasini
giiclendirmek i¢in ¢ok degisik imkanlarla 6gretim
iiyesi sayisini  artirmak igin devletimiz = ve
Yiksekogretim Kurulu biiyiikk gayret gosteriyor.
OYP ile alakali ciddi elestiriler yoneltti hocamiz.
Ben bu elestirilere de katiliyorum, hakli buluyorum.
Ama bu elestirileri de dikkate alarak, gecen sene yiiz
yirmi arastirma goérevlisi miilakatla ilahiyat/islami
[limler fakiiltelerimize kazandirild. Ben su ana
kadar, bu kardeslerimizden sikayette bulunan higbir
rektorii, dekani veya hocamizi duymadim. Bunun da
bilinmesinde fayda var diye diistintiyorum.

Tarih alaninda aragtirma gorevlisi olarak
OYP ile yerlestirilmis, konusma 6zrii bulunan bir
gencimizin kendi kirsiilerine gonderildiginden
bahseden bir sikayet dinlemistim. Bu ve benzeri
sikayetler, zaten bizim sistemi degistirmeye yonelik
taleplerimizin gerekgeleridir. Yani hakikaten alana
ehil olmayan, yeterliligi bulunmayan kisiler, ilgili
alana hoca olarak gelebilmektedir. Gegen yil
miilakat uygulamasi bu sebeple getirildi. Bu sene de
ingallah benzer bir usulle yine Ogretim iyesi
alinmaya devam edilecektir. YOK’teki planlama
caligsmalari, Ogretim elemanlarimin belirli
merkezlerde toplanmasi degil, Anadolu’daki ilahiyat
fakiiltelerine dogru yayilmasidir. Halihazirdaki
uygulamalar da buna yoneliktir. Sozgelimi,
Istanbul’da bir ilahiyatta ayn1 anabilim dalinda on-
on bes Ogretim {iyesi olacagina, hi¢ hocasi
bulunmayan illere 6gretim {iyesi destegi verilse veya
koklii fakiiltelerdeki 6gretim iiyelerimiz ikiser
donem buralarda gorev iistlenseler acil ihtiyaglar
kargilanir diye diisiiniyorum. O zaman da alanin
temel bilgilerinden mahrum yetisen genglerin
bulunduguna yonelik sikdyetler asgariye iner.

Kald1 ki bendeniz, Ilahiyat fakiiltelerinin
O0grenci almaya baglayabilmesi i¢in, tasavvuf
Ogretim liyesinin bulunmasini bir zorunluluk olarak
goriiyorum. Hadisgisi, tefsircisi, fikihgisi, Arapga
hocast, kelam veya mezhepler tarihi hocast olmayan
hicbir fakiilteye agilis izni vermesine onay
vermiyorum. Ayrica fakiilte biinyesinde bir felsefe
ve din bilimleri hocas1 ya da Islam tarihi sanatlari
hocast yoksa oraya da onay verilmesini dogru
bulmuyorum. “E peki hocam Tasavvuf hocasi
olmayan bazi fakiiltelerde bin tane talebenin ne isi
var?” Baglangicta alintyor fakiilte agilirken, sonra bir
ay sonra, arkadasimiz muhtelif destekler bulmak
suretiyle Marmara ilahiyata gegiyor, tasavvuf hocasi
varken hocamiz biiyiik illerden birine gegiyor ve
orada hoca kalmiyor. Yani bu tiir seyleri de kontrol
edemiyoruz. O  yiizden hocalarimiz  bizi
bagislasinlar. Ama biz siirekli fakiiltelerdeki 6gretim
iiyesi eksikliklerini takip edip telafisine yonelik
gayretler gosteriyoruz. Onu ifade etmek istedim.

Tekrar, fakiiltelerimize Ogretim elemani
temini siirecine donecek olursam, 6zellikle bizim
miilakatlar vesilesiyle 0Ogretim {iyesi kazanma
cabamiz bir, aday alan1 temsil edecek birikime sahip
mi, ikincisi alam1 temsil edecek dile vakif mu,
literatiire vakif mu, gerekli alt yapiya vakif m1 bunu
tespit etmeye ¢alistyoruz.

Bir bagka husus yine burada dile getirilmis
olan Ahmet Murat hocamizin ifade ettigi, hakikaten
su an da say1 vermek cok dogru bir sey degil ama ¢ok
sayida diyeyim ben. Eski donemlerde yiiksek lisans
tezi olarak hatta doktora tezi olarak yapilmis olan
calismalar mahzenlerden alinmak suretiyle yeniden
yiiksek lisans tezi doktora tezi olarak sunulmus ve
bunlarla yiiksek lisans doktora unvanlari alinmus,
dogentlik unvanlart alinmig, profesér olunmus.
Dolayistyla YOK bu meseleyi miizakere edip, bunun
neticesinde miimkiinse eskiler de dahil olmak iizere
biitlin tezler dijital ortama aktarilmak suretiyle
Yiksekogretim  Kurulu’'nda, PDF  suretiyle
kullanima agmak suretiyle, intihalin Oniine gegme
gibi bir tercihte bulunuldu. Tabi ki bir akademisyen
yapmis oldugu bir calismayr nesretmek ister.
Yapilmig olan ¢aligma eger muhtelif yayin hirsizlar
tarafindan -tabirimi maruz goriin- yaymlanmigsa bu
kot bir sey. Ama intihal yapilmak suretiyle isim
degistirerek de yaymlamissa bu ¢ok daha kétii bir
sey. Iki yanhshk yapilmistir burada. Haksiz yere
unvan alinmis oluyor. Ben bir tecriilbemi anlatayim.
Doktora tezim doksan alt1 yilinda Tiirkiye Diyanet
Vakif Islam Arastirmalar1 birincilik 6diilii kazandi.
Eserde savundugum goriisler ve durusum sebebiyle,
odil alan eserler yayimlandigi halde Tiirkiye
Diyanet  Vakfi  tarafindan  benim  tezim
yayimlanmadi. Daha sonra aym sebeple Islam
Arastirmalart  Merkezi Yaymlart arasinda da
yaymlanmadi.  Sultanahmet Kitap Fuari’nda
dolasirken benim tezimin adina benzer bir kitap
gordiim, ayakiistii kitaba hizlica géz gezdirdim.
Neticede, benim tezimin tamamen ismi degistirilerek
popiilerlestirilerek yayinlandigini gérdiim. Ancak,
yazari ben degildim. Yazar olarak goziiken kisi
yaymevinin ~ sahibi  idi.  “Benim  tezimi
yayimlamigsiniz izinsiz olarak” dedigimde, gayet
piskin bir Gislup ile, “Siz akademisyenler yazarsiniz
raflara koyarsiniz biz popilerlestiririz  halkin
istifadesine sunariz” dedi. “Isterseniz size bir niisha
hediye edeyim” dedi ve imzalayip hediye etti benim
tezimi. Kendi kitabim bagkasi tarafindan imzalanmis
olarak su anda elimde var. Yani miibalaga
etmiyorum yiizlerce dipnot vardi kitapta benim
tezime. Tamamen Ozetleyip almis ve o sekilde
yayinlandi benim tezim. Simdi kendi adima yillar
sonra Iz Yaymcilik tarafindan yayinlaniyor tabi.
Ama daha 6nceden bdyle bir sekilde yaymlanmisti.

Son olarak, aksam yirmi otuz kisi bir
miiddet oturmustuk o zaman sdyledim ama Necdet
hocam bilmiyorum orda var miyd: bu Cemal Nur
Sargut Hamim’1n kontroliinde Uskiidar Universitesi
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bilinyesinde kurulmus olan Tasavvuf Arastirmalar
Enstitlisii’niin hikayesini de duymanizi arzu ederim.
Bu enstitiiniin kurulmasi i¢in ben ciddi ¢aba sarf
ettim ve destekledim. Yiiksek Ogretim Kurulu’nun
isleyisini bildigim icin bu sistemin igerisinden
“boyle bir enstitii nasil kurulabilir” diye disiiniip
uzun ugrasilardan sonra Tasavvuf Arastirmalar
Enstitiisii’niin kurulmasi miimkiin oldu. Normalde
arastirma enstitiileri, yiiksek lisans ve doktora
yapmak tizere agilmiyor, sadece nitelikli bilimsel
arastirmalar yapsin diye kuruluyor. Bunu da
anlamak i¢in oOnce Uygulama ve Arastirma
Merkezleri adi altinda talep gergeklestiriliyor, uzun
yillar siiren faaliyetlerine bakilarak, bir enstiti
bilinyesinde yola devam etmesi konusunda bir kanaat
hasil olursa enstitilye doniistiiriilmiis oluyor. Bir
hevesle kurulmus binlerce Uygulama ve Arastirma
Merkezi halihazirda mevcut muhtelif
iiniversitelerde. Kendisini ispatlamig kurumlarin
nitelikli yaym yapmasimi arzuladigimiz i¢in bu tiir
gecis siireclerini dnemsiyoruz. Uskiidar Universitesi
blinyesinde  kurulan Tasavvuf  Arastirmalar
Enstitiisii’niin de gergekten entelektiiel anlamda,
tasavvuf  diigiincesini  gelistirme  anlaminda
Tiirkiye’ye katki verir beklentisiyle kurulmasina
katk1 verdim.

Esasen, nitelikli yaym yapmak kastiyla
kurulan bu enstitiiniin yetkilileriyle birkag kez
YOK ’te gdriistiim. Enstitii biinyesinde yiiksek lisans
doktora yaptirtmak istediklerini sdylediklerinde de
[lahiyat Fakiiltesi’nde bulunan bir anabilim dali
adiyla bunun miimkiin olmayacagini, zira orada ayni
adla zaten lisans {stii egitimin devam ettigini, ancak
Tasavvuf Kiiltiirii ve Edebiyati ad1 altinda bir yiiksek
lisans programi agilabilecegini sdyledim. Onlar da
bana burada bulunan veya bulunmayan ¢ok sayida
hocamizin ismini getirerek “kendileriyle konustuk,
bunlar bizde kadrolu hoca olarak, bu programi
yiiriitecek olan kisiler olarak yer alacaklar” dediler.
Ve ben de Tasavvuf Kiiltirii ve Edebiyati Yiiksek
lisans Programinin agilmasi ig¢in gerekli destegi
vererek bizim sistemin igerisinden gecip tartisilip
kurulmasint yiiriitme kurulu karariyla sagladim.

Hem hikayeyi bilin diye anlatiyorum hem
de Necdet Hocami diizeltmek maksatli olarak
sOyliiyorum bize gelen teklif tezli yiiksek lisans
programi seklinde idi. Ve biz yiirlitme kurulundan da
bu karari tezli yiiksek lisans karar1 vermek seklinde
miizakere ederken, bagkan bey birka¢ giin sonra,
hafta basinda pazartesi giin egitim O6gretim daire
bagkanligina talimat verdi. Universiteye yazi
gonderin. Gegtigimiz hafta alman karar sehven
“tezli” diye gecmis, “tezsiz yiiksek lisans
programudir” diye yazi gonderin dedi ve biz oraya
yazi gonderdik. Dolayisiyla duyum seklinde
kendilerine kuruldu miijdesi verilen bu yiiksek lisans
programinin resmi yaziyla tezsiz sekilde iletildigi bir
durumla kars1 karsiya geldiler. Burada tabi benim
arzu ettigim, Istanbul potansiyel itibari ile bir

Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitlisii’nii kaldirir, talep
de cok fazladir. Necdet Beyin ifadesi ile ‘askili
kardeslerimizden’ ¢ok sayida tasavvufa ilgi duyan
insan var toplumda. Bunlar da bir sekilde tasavvufi
kaynaklardan beslenir diisiincesiyle boyle bir
enstitiiniin kurulmasinin dogru olacagi kanaatini ben
tastyorum hala daha.

Fakat su andaki durum Necdet Bey’in
anladig1 gibi degil. Tezsiz yiiksek lisans demek, —
tabi ki su anda tezsiz yiiksek lisans programi
tasavvuf arastirmalarinda agiktir- Necdet Bey de
dahil, Ahmet Murat Ozalp hocam da dahil, Semih
Bey de dahil birtakim hocalarimizin orada gelip ders
verdikleri, meraklilarinin da gelip dinledikleri bir
seminerler dizisinden ibarettir. Bunun G&tesinde
baska hicbir akademik degeri yoktur. Akademik
anlamda veya YOK nezdinde burada okuyan
insanlar yiiksek lisans yapmis sayllmamaktadir. Bu
insanlarin orada tezsiz yiiksek lisans yaptik diyerek
doktoraya miiracaat haklar1 yoktur. O insanlarin
tezsiz yiiksek lisans yaptik diye arastirma gorevlisi
olarak miiracaat haklar1 yoktur. Bunlar meraklisini
bilgilendirme kabilinden biraz da popiiler seminer
etkinlikleri kabilinden etkinliklerdir. Meraklilar1 bu
tedris halkalarina istirak edip, buradaki hocalarimizi
dinleyebilirler. Bu konunun bilinmesi gerekiyor.

Sunun da bilinmesini isterim; son iki yilin,
M. A. Yekta Sara¢ baskanhigindaki YOK’ii bu tiir
tezsiz, biitiinlesik, ortak gibi adlarla yapilan yiiksek
lisans ve doktora programlarini destekleyip
gelistirmemektedir. Bu tiir programlarin biiyiik
oOl¢iide ticari gayelerle agildigi, uzaktan egitim, ugan
hoca, sanal ders gibi kagit lizerinde egitim-6gretimin
yuriitildigli c¢aligmalar oldugu goriildi. Ama
mevcut durumda da insanlarin taleplerini karsilamak
anlaminda da bu tiir kararlar da veriliyor. Fakat
endiseye gerek yok. Biz ¢ok sayida iiniversite
kurmakla yiikiimliiyliz. Siz hocalarimiz da ¢ok
sayida akademisyen yetistirmekle yilikiimliisiiniiz.
Ozellikle ben sabahtan beri burada sunumlar
dikkatli sekilde izliyorum. Sadece Ogrencilerimize
ortalama tasavvuf bilgisini lisans diizeyinde
aktarmakla degil, entelektiiel diizeyde tasavvuf
bilgisini tiretmek, derinlikli hale getirmek, hatta son
oturumdan ve konusmalardan da hareketle, daha
biiyiik bir cesaretle soyleyebilirim ki, popiiler
diizeyde dogru bilgileri aktarmak da bizim
sorumlulugumuzdadir.

Ben en azindan Yiiksekogretim
Kurulu’ndaki gorevim devam ettigi siirece, tasavvuf
alaninin genislemesine, derinlesmesine, akademik
vizyondaki perspektifin biiylimesine, 6gretim iiyesi
sayisinin artmasina yonelik ciddi katkilar saglamaya
devam edecegim Allah izin verirse. Ama sizin de
cok sayida Ogretim iiyesini, gen¢ kardesimizi bu
alana yonlendirerek Anadolu’nun en iicra kdselerine
kadar nitelikli kardeslerimizin oralarda sadece
tasavvuf tarihi aragtirmalar1 anlaminda degil, sadece
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entelektiiel diizeyde tasavvuf alaninda {iretim
yapmak degil, uluslararasi yayinlara, nitelikli
yaymnlara varincaya kadar c¢ok yonlii calismalar
yapacak sekilde, hizmet sunmaniz sizin de temel
sorumlulugunuzdur diye diisiiniiyorum.

Son olarak, tasavvufla alakali mevcut
durumdan, akademik iiretimin memnuniyet verici
oldugunu diisiindiigiimii ifade etmek istiyor, tekrar
hepinize saygilar sunuyorum. Bu toplantinin hayirlar
getirmesini, bereketler getirmesini niyaz ediyorum.

Uluslararast nitelikli ¢alismalarin, &teki dillerde
yayinlanmasinin ¢ok acil bir zorunluluk oldugunu da
ifade etmek istiyorum. Yayncilik tecriibesiyle
alakali s6yleyecegim ¢ok sey olabilir. Zira ben de on
bes yildir farkli dillerde makaleler de yayimlayan
Hadis Tetkikleri Dergisi (Istanbul 2002-) adiyla bir
hadis ihtisas dergisinin editorliigiinii yapryorum.
Tasavvuf konusuna dair diger hususlar1 siz ehline
havale ederek tekrar saygilarimi sunuyorum.

Allah’a emanet olun.
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Bu calisma, sosyoloji ile tasavvuf gibi ilk bakista ayrisik goriinen, biri toplumu ‘anlama’y1 amaclayan,
digeri manevi ‘arinma’y1 hedefleyen iki disiplini iliskilendirmeyi amaglamaktadir. Bunun i¢in ‘sosyoloji
tasavvufa nasil uzanabilir’ ve ‘tasavvuf sosyolojiye nasil yonelebilir’ sorularina cevap aranmis; sonug
olarak ‘modern toplumlarin elestirel analizi’ ve ‘tasavvufun toplumsal gergekligi’ olmak iizere iki yol
tizerinden sosyolojinin tasavvufla baglanti kurabilecegi, tasavvufun ise 6ziindeki manevi yoneligin
act1g1 pencereden topluma bakarak sosyolojik degerlendirmeler yapabilecegi ileri stirilmiistiir.
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Abstract

This study aims to relate two disciplines like Sociology and Sufism that seem different at first sight, and
one of them seeks to understand the society and the other aims the spiritual purification. For this, it has
been searched an answer to 'how can Sociology extend to Sufism' and ‘how Sufism can direct to
Sociology’ questions. Consequently, it has been suggested that Sociology can connect with Sufism
through two ways as ‘critical analysis of modern societies' and 'social reality of Sufism' and Sufism can
make sociological evaluations by looking at the society from the window opened by the spiritual
orientation in its essence.

Keywords: Sociology, sufism, sociology of sufism, sufi sociology

Giris

bilmez bir mirasgisit olan sosyoloji modern,
sekiiler/dlinyevi bir bilim; tasavvuf klasik,

Sosyoloji ile tasavvuf, ilk bakigta tamamen ayrigik
iki disiplin olarak gériinmektedir. ilki disariya, yani
topluma dair ‘anlama’yt amaglayan bir c¢aba;
ikincisi ige doniik, manevi ‘arinma’yt hedefleyen
bir yonelis. Diger sosyal bilimler gibi kadim
bilgeligin —vahiyle bagini kopardigi igin- kadir

dini/islami bir ilim. Sosyoloji ‘kesret’e, tasavvuf
‘vahdet’e odaklantyor.

Bu teblig, insanin i¢ diinyasina yonelik mahiyetiyle
daha ¢ok psikolojiyle baglantili gdriinen tasavvuf

I WALLERSTEIN, I., vd., Gulbenkian Komisyonu
Raporu: Sosyal Bilimleri A¢in, Metis Yay.,
Istanbul, 1996, ss.11-12.
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ile sosyoloji ~ arasinda  kopriilerin =~ nasil
kurulabilecegi {izerine bir deneme niteligindedir.
Bunun i¢in Once  sosyolojinin  tasavvufa
yonelebilme imkan iizerinde durulacak,
sosyolojinin bunu ‘modern toplumlarin elestirel
analizi’ iizerinden ve tasavvufun toplumsal
gergekligini  konu  edinerek, yani “tasavvuf
sosyolojisi” ile yapabilecegi ileri siiriilecektir. Daha
sonra tasavvuf sosyolojiye nasil yonelebilir sorusu
tartisilacaktir.

Tasavvuf o0ziindeki manevi ydonelisin actigi
pencereden topluma bakarak sosyolojik
degerlendirmeler yapabilir. “Tasavvufl sosyoloji”
diyebilecegimiz bu girisim sosyologlar tarafindan
zaten yapilmakta olan “tasavvuf sosyolojisi’ne
kiyasla daha biiytik giicliikler icermektedir.

1. Sosyolojiden Tasavvufa

1.1. Genel Sosyolojik Analizin Bir Sonucu
Olarak Tasavvuf

Sosyoloji Batt Avrupa’da Endiistri Devriminin yol
actigl toplumsal sorunlar1 gidermeye ydnelik
entelektiiel bir caba olarak dogmustur. O dénem
diistintirlerinin 6ncelikli sorusu toplum diizeninin
nasil saglanabilecegidir. Bu soru zorunlu olarak
mevcut durumdan duyulan rahatsizlig
icermektedir. Bu yiizden sosyoloji basindan beri
‘elestirel’” bir bilim olmustur. Nitekim A. Touraine
de sosyolojiyi, ‘kendisi iizerinde’ diisiinen,
dolayisiyla kendisini elestirebilen -ve bu sayede-
doniistiirebilen  toplumlarin  bilimi olarak
niteleyerek buna isaret etmektedir.

Bati Avrupa endiistrilesmenin yol a¢tig1 buhrani on
dokuzuncu yiizyilin son g¢eyreginden itibaren
‘sosyal devlet’i gelistirerek asmis, is¢i sinifinin
hayat kosullarinin diizeltilmesine paralel olarak
‘tiketim  toplumu’  sekillenmeye  baslamustir.
Onceleri tist sinif igin olan tiiketim mallar1, zamanla
bu mallarin kitlesel iiretimini yapacak teknolojilerin
-moda, reklamcilik ve pazarlama tekniklerinin-
devreye girmesiyle orta siniflara ulasir duruma
gelmistir. E. Durkheim gibi sosyologlar daha o
donemde toplumun ‘hazci materyalizm’in ve hizh
endiistrilesmenin  getirdigi ahlaksizligin tehdidi
altinda oldugunu goérmiisler, “kolektif biling” adi
altinda milliyetciligi de besleyecek ¢oziimler
iiretmeye calismislardir?,

Durkheim’den yaklasik elli y1l 6nce K. Marx ve F.
Engels de “Burjuvazi “insan1 “tabil {istlerine”
baglayan ¢esitli karmasik baglari merhametsizce
kopardi ve insanla insan arasinda ¢irilgiplak sahsi
menfaatten, tas gibi hissiz “pesin para hesabi”ndan
bagka bir bag birakmadi. Dini vecdi, sovalyelige

2TURNER, B.S., Oryantalizm, Postmodernizm ve
Globalizm, Cev. I. Kapaklikaya, Anka Yay.,
Istanbul, 2002, 5.203.

has ruh coskunlugunu [...] bencil hesabiligin soguk
sularinda  bogdu. Insan haysiyetini basit bir
miibadele degeri haline getirdi; [...] bircok
Ozgurligiin yerine bir tek amansiz 0Ozgirligd,
ticaret Ozgirliginii koydu.... biitiin meslekleri
kutsal halelerinden siyird1 [...] aile iligkilerinin
biirliindiigii duygusallik tiliinii yirtt1 ve bunlar1 basit
parasal iliskiler derekesine indirdi [...] Burjuvazi,
tiretim aletlerini ve dolayisiyla iiretim tarzini ve
yine dolayisiyla biitiin sosyal iliskileri durmadan
devrimlestirmeden varligimi siirdiiremez [... Bu
siirecte] biitlin geleneksellesmis ve kaliplagmis
sosyal iliskiler, peslerinde vaktiyle itibar ve saygi
goren birtakim inamislar ve fikirler toplulugu ile
birlikte ¢oziiliip dagilir; bunlarin yerine gecen yeni
sosyal iligkiler ise, daha durup oturmak imkanini
bile bulamadan kohnelesir. Saglam ve devamli ne
varsa bir duman gibi dagilip gider, kutsal sayilan
her sey kutsalligimi kaybeder...”® diyerek gidisatin
vahametine isaret etmislerdi. Bu manzara Bati’da
Diinya savaglarinin yikimi giderildikten sonra
netlesmistir.

Tiirkiye’de  bu  siireg  1950’lilerde  baglayan
sanayilesme, go¢ ve kentlesme ile baglamistir. Tek
Parti doneminin modernist/sekiilarist politikalarinin
olusturdugu siyasal ve hukuki zemin {izerinde
liberal/kapitalist {iretim sistemi yiikselmis ve bu
sistemin talepleri dogrultusunda calisan
bilimsel/teknolojik aklin onderliginde ozellikle
1980’1 yillardan itibaren yayginlasan kitle iletisim
araglar1 vasitastyla “tiikketim toplumu” sekillenmeye
baglamigtir. Boyle bir toplumda bireylerin ‘sahip
olma’ya odaklanmalari, hazci egilimlerin baskin
hale gelmesi, sirf ‘bu diinya igin yasama’nin
kutsanmasi, kisacast artan “diinyevilesme” siirpriz
sayilmamalidir®. Cumhuriyet doneminde maneviyat
6zleminin oncili diigiiniiri Necip Fazil bir siirinde
“Yikilan sarayimdan higbir nakis kalmadi / Disa
mihland1 gozler, ice bakis kalmadi” derken bu
duruma isaret etmisti.

1990’larin  baglarindan itibaren ‘kiiresellesme’
olarak adlandirilan son evrede tiikketim patlamasi
evrensel boyuta ulagsmistir. Diinyadaki bu tiiketim
¢ilginligr bir¢ok diistinlirii endiselendirmekte ve
mevcut duruma radikal elestiriler yoneltmelerine
neden olmaktadir. BM’de Genel Sekreter
yardimcisi olarak da gérev yapmus olan sveg’li A.
Wijkmann kiiresellesmeyi  “yularindan kopmus
gidisat” diyerek elestirmekte, biitiin insanlar
ortalama bir Isvecli kadar tiiketecek olsa ii¢ tane
diinyaya daha ihtiyacimiz olacagini soylemektedir.

3 MARX, K., ENGELS, F., Komiinist Partisi
Manifestosu, Cev. C. Karakaya, Sosyal Yay.,
Istanbul, 1998, ss.47-49.

4 AMMAN, M.T., “Tiirkiye’de Ailenin Agik ve
Ortiik  Sekiilerlesmesinin  Sosyolojik ~Analizi”,
Aile ve Egitim, Ed. M.F. Bayraktar, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2010, ss.41-70.
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Z. Brzezinski de, Amerikan Kkiiltiiriinde bastan
cikaric1 bollugun getirdigi zaaflarn altini ¢izmistir®.
Gulag Takimadalar’’nin yazari iinlii Rus romanci
Solzhenitsyn, “Isteklerimizin smirsiz biiyiimesine
izin verdik, simdi de onlar1 nereye yoneltecegimiz
konusunda kararsiziz. Ticari sirketler yardimriyla
yeni ve daha yeni istekler olusturulmakta, bunlarin
bazilar1 da son derece yapay seyler olmaktadir; biz
de kitle halinde onlarin pesinden kosmakta, fakat
higbir ~ tatmin  bulamamaktayiz. Asla da
bulamayacagiz... Hayir, tim umutlarin bilime,
teknolojiye, ekonomik biiyiimeye baglanmasi
miimkiin degildir. Teknolojik uygarligin zaferi ayn
zamanda i¢imize bir manevi gilivencesizlik tohumu
da ekmisgtir. Onun armaganlart bizi hem
zenginlestirmekte hem de kendimize kole
etmektedir. Her sey ¢ikarlarla ilgilidir -
¢ikarlarimizi ihmal edemeyiz- her sey maddesel
varliklar ugrunadir; ama igimizden bir ses de bize,
saf, yiice, kirllgan bir seyi kaybettigimizi
fisildamaktadir. Amaci goremez olmus
durumday1z’®  diyerek  herkesi  uyarmakta;
“isteklerimizi sinirlama giinii gelmistir ve durum
acildir... eger arzu ve taleplerimizi kesin olarak
simirlamayr 0grenmezsek, ¢ikarlarimizin manevi
Olciitlere boyun egmesini saglayamazsak, biz
insanlar, yine insan dogasinin en kotii yonlerinin
sivri  disleri arasinda yok olup gidecegiz”’
demektedir.

Solzhenitsyn burada agik bir bi¢imde tiikketim
toplumunun  insan1  kolelestiren  tuzaklarina
dismemek igin  “Oz-simrlama”nin  lizumunu
vurgulamakta; maddiyati biraz geri plana atip
maneviyata yonelmenin dnemine isaret etmektedir.
Nitekim modern diinyada asir1 maddeci tiiketim
kiiltiiriiniin neden oldugu manevi boslugun yol
actigt ruhi arayislar, Budizm gibi Uzakdogu
dinlerine ve mistik felsefelere duyulan ilginin
yiikselisi bununla baglantilidir.

Ayni sekilde iilkemizde de artan maddiyatgiligin
maneviyat arayisim tetikledigi dikkat ¢ekmektedir.
Her arayis bir ihtiyacin, bir 6zlemin ifadesidir.
Yirmi birinci yiizyilda diinyamizin biiyiik bir
buhranin iginde oldugu ve aragsal aklin endiistriyel
tiretimiyle bu buhranin asilamayacagi agik bi¢cimde
goriilmektedir. Bilimin Tanr1’y1 kovamadigi, gercek

5 DEMIRER, T. HAZNEDAROGLU, B,
OZBUDUN, S., “Amerika: “Riiya” m1, Karabasan
m1?”, Amerika: Rilya mi, Kabus Mu?, Der. G.
Ozgiir, M.E. Saking, Utopya Yay., Ankara, 2001,
s.18.

6 SOLZHENITSYN, A., “Yirmi Birinci Yiizyil
Safagindan  Onceki Gecenin  Diisiinceleri”,
Yiizyilin Sonu, Biyik Distliniirler Cagimizi
Yorumluyor, Ed. N. Gardels, Cev. B. Corakgi,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2003,
s.18.

7 Agm, ss.22-23.

ilah’tan uzaklasildiginda sahte mabutlarin sahneye
ciktigi ve insanligi felaketlere siiriikledikleri bir
gercek. ‘Uzman’larin  yonettigi bu diinyada -
elektrigin aydinlatamadigi bir diinyaya, ruhun
diinyasina 151k tuttuklari icin- ‘aziz’lere de ihtiyag
duyulmaktadir. Nitekim basta Amerika olmak iizere
diinyanin birgok yerinde ve iilkemizde tasavvufun
sembol isimlerinden Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye
giderek artan ilgi bu yonelisin bir gdstergesi olarak
diisiiniilebilir.

Bir ornek olmak iizere ifade ettigimiz bu
yaklasimdan anlasilacagi iizere sosyoloji, mevcut
durumun elestirisi iizerinden genelde ruhi ve mistik
yonelimlere, ozelde tasavvufa kap1
aralayabilmektedir.

1.2. Sosyolojik Arastirmanin Konusu Olarak
Tasavvuf ya da Tasavvuf Sosyolojisi

“Toplumun olabildigince bilimsel olmaya c¢aligsan
bilgisi” olarak tanimlayabilecegimiz sosyoloji,
‘toplumsal gergekligi’ incelemeyi konu edinen bir
bilimdir. Spordan miizige, cinsellikten agka, aileden
devlete, sapmadan suga kadar akla gelebilecek
toplumda olan her sey sosyolojinin nesnesidir. Bu
cergevede toplumda var olan diger olgusal durumlar
gibi tasavvuf da sosyolojinin konusudur.

Insanlar nigin mistik arayiglara girerler? Mistik
yonelim insanin diger insanlar ve dig diinya ile
iliskilerini nasil etkiler? Mistisizmin Islamiyet
gergevesinde ve Miisliman toplumlarda sekillenen
6zel bir bigimi olan tasavvuf hangi sosyal tarihsel
kosullarda ortaya ¢ikmis ve nasil yapilanmigtir?
Islam medeniyet dairesi iginde yer alan kiiltiirlerde
tasavvufa duyulan ilgide ne gibi farkliliklar vardir?
Orta Asya’dan giiniimiize kadar gelen siiregte
Tiirklerin degismeyen ortak ozelliklerinden birisi
olan “tasavvuf meraki”nin® sebepleri nelerdir?
Tasavvufun kurumsallagsmig bi¢imi olan tarikatlarin
ortak oOzellikleri nelerdir? Tarikatlar arasindaki
farkliliklar hangi toplumsal sonuglar
olusturmaktadir? ~ Tarikatlar ~ degisen  sosyal
durumlara nasil uyum saglamaktadirlar? Modern
toplumsal, siyasal ve ekonomik kosullar tarikat
yapilarini  nasil  etkilemektedir?  Tarikatlarin
birbiriyle miinasebetleri hangi durumlarda nasil
farklilagmaktadir? Tirkiye’de tekke ve zaviyeler
kapatildiktan sonra tarikatlar ne gibi doniisiimler
yasamistir? GO¢ ve kentlesme siiregleri tasavvufi
yonelimi ve tarikatlar1 nasil etkilemektedir?
Giintimiiz ~ Tirkiye’sinde  sekiiler  gevrelerde
tarikatlara ~ yonelik  antipatik  tavirlar  nasil
aciklanmalidir? Islame1 kimi cevrelerde
gozlemlenen tasavvuf diismanhiginin sebepleri
nelerdir? Tarikatlarin siyasetle/devletle iliskilerinde

8 ROUX, J.-P., Tiirklerin Tarihi, Cev. A.
Kazancigil, L. Arslan-Ozen, Kabalc1 Yay., Istanbul,
2007, s.27.
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problemli konular nelerdir? Heterodoks tarikatlar
hangi kosullarda nasil ortaya c¢ikmaktadir?
Tarikatlar sivil toplum kuruluslar1 olarak kabul
edilebilir mi? Tarikatlar toplumsal diizene nasil
katki saglamakta ve ne gibi sorunlara sebep
olabilmektedirler? Ornek olmak iizere siraladiginmz
bu ve benzeri yiizlerce soru sosyolojinin ilgi alanina
girmektedir.

Goriildigic.  lizere  galisildigt  takdirde  “din
sosyolojisi”nin i¢inde “tasavvuf sosyolojisi” adiyla
devasa boyutlarda bir alt alan karsimiza
cikabilmektedir. Halen bu konularda yeterli
olmamakla birlikte yapilmig birgok arastirma
mevcuttur. Tirkiye’de mevcut tasavvuf sosyolojisi
literatiiri genel olarak incelendiginde -tespit
edebildigimiz  kadartyla-  o6zellikle “katilimer
gbzlem” metoduyla yapilmig arastirmalarin ¢ok
yetersiz oldugu soylenebilir®. Sembolik
etkilesimcilik ve etnometodoloji  gibi mikro
sosyolojik  yaklagimlarla  yapilmig  tasavvuf
sosyolojisi aragtirmalari ise galiba hi¢ yoktur.
Ayrica bildigimiz kadartyla higbir tarikat, Fransiz
sosyolog Alain Touraine tarafindan toplumsal
hareketleri arastirmak tizere gelistirilen “sosyolojik
miidahale” metoduyla incelenmis degildir'®. Diger
dini gruplar hakkinda elestirel yaklasim yaparken
0z elestiri yapamadiklarii gozlemledigimiz tarikat
yapilarini ‘kendisi tizerinde diisiinme’ye davet edici
niteligiyle bu metodun Onemsenmesi gerektigini
ozellikle  belirtmeliyiz!?.  Kisaca  Tiirkiye’de
tasavvuf sosyolojisinin, heniiz iizerinde ¢ok az
¢alisilmis, arastirmacilarini bekleyen bakir bir alan
oldugu soylenebilir.

2. Tasavvuftan Sosyolojiye Yonelis ya da
Tasavvufi Sosyoloji

Bilindigi iizere, IslAmiyet’in ilk asrinda hizla
gelisen fetihler ve elde edilen zenginligin yol actigi
diinyevilesme  karsisinda Hazret-i  Peygamber
donemindeki ziiht ve takvayr yasa(t)mayr gaye
edinen zahitlerin miinferit ¢abalariyla baslayan,

® Katilimer gdzlemle yapilmig basarili bir tasavvuf
sosyolojisi ornegi olarak bkz.: ATAY, T., Bati’da
Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Ornegi, Iletisim
Yay., Istanbul, 1996.

© N. Gole tarafindan {iniversitelerde okuyan
bagortiilii kadinlar iizerinde “aktif katilimc1 gozlem”
adiyla bu metodun kismen degistirilmis bi¢imiyle
yapilan arastirma konumuz disindadir (GOLE, N.,
Modern Mahrem, Medeniyet ve Ortiinme, Metis
Yay., istanbul, 1991.

11 Sosyolojik miidahale metodunu Touraine
miistakil bir eserde kapsamli olarak anlatmigtir:
TOURAINE, A. La Voix et Le Regard, Ed. Seuil,
Paris, 1978). Bu konuda 6zet bir tanitim igin bkz.:
ARSLANTURK, Z., AMMAN, M.T., Sosyoloji,
Camlica Yay., Istanbul, 2012, ss.510-511.

daha sonra tarikatlar bi¢ciminde kurumsallasarak
giiniimiize kadar gelen tasavvuf etrafinda bin iki
yiiz yillik tarihi siiregte birikmis devasa bir literatiir
mevcuttur.  Icinde  ariflerin  hayatlarmi  ve
menkibelerini  aktaran, biiyllk mutasavviflarin
Ogretilerini anlatan veya tarikatlarin ustl ve adabini
Ogreten binlerce eserin yer aldigi bu biiyiik
kiitliphaneye 6zii itibariyla bakildiginda tasavvufun
Islam maneviyatim korumaya ve yasatmaya ydnelik
bir c¢aba oldugu goriilmektedir. Islamiyet’in
oncelikle kelime-i tevhidin kalben tasdik ile
baslayan deruni bir yonelis, sonra Kur’an ve
Siinnet’te bildirilen iman, ahlak ve amel esaslarina
tabi olmakla tamamlanan bir din oldugu agiktir.
Baska bir ifadeyle Islim dini sahih iman, giizel
ahldk ve salih amel tgliisiiyle tanimlanabilir. Bu
cergevede -asll formuyla- tasavvufun da imani
derinlestirmeye, ahlaki giizellestirmeye, niyetleri
yiiceltmeye ve bunlarin neticesinde salih amelleri
kolayca yapabilmeyi hedefleyen manevi bir
yolculuk oldugu goriilmektedir. Burada iman, ahlak
ve niyetin asil ve ‘kalbe’ ait hususiyetler, dogru ya
da yanlis amellerin bunlara bagli olarak ortaya
¢ikan sonuglar oldugunun da altin1 ¢izmeliyiz.

Bizim sahsen biitiin okuma ve incelemelerimizden
cikardigimiz sonug, Islamiyet’in ‘kalbe’ dair bir hal
oldugudur. Allah katinda en makbul olan ameller de
kalbin amelleri olan iman, ahlak ve niyettir. Kalbin
amellerinin  6zelligi de ‘siirekli olmalari’dir.
Ornegin bir kisinin “simdi bir saat imansiz olayim,
sonra tekrar imana doneyim” demesi diisiintilemez
ya da ahlaki bir nitelik olarak comert olan bir kisi
‘simdi yarim saat cimri olayim, sonra tekrar comert
olurum’ diyemez. Dahasi, kalbin isleri olan iman ve
ahlakin birbirinden ayrilamayacagi, ayni kalbin
Halik’a bakan yoniinde imanin, mahlika bakan
yoniinde ahlakin oldugu da sdylenebilir.

Kalbin bir diger ameli olan ‘niyet’ de -modern
Bati’nin, hayati diinyevi ve dinl kompartimanlara
bélen tasavvurunun aksine- Islam’in din ile diinyay:
birlestiren, hayati bir biitiin olarak kucaklayan
mahiyetiyle aldkalidir. Ornegin uyku gibi sirf
diinyevi olan bir fizyolojik faaliyet, niyet
yiiceltilerek dinilesmekte -Hadis’te bildirildigi
tizere “4limin uykusu bile ibadettir- ya da
dogrudan dini bir amel olan namaz -riya denilen
bozuk niyetle- dini goriiniimlii diinyevi bir ise
doniisebilmektedir.

Kisaca tasavvufu, ‘kalp tizerinde ¢aligmak’ olarak
tanimlamak yanlis olmayacaktir. Bu “irfan”
yolculugu ile insan maddeden manaya, kesretten
vahdete, fani olandan baki olana yonelmekte, kamil
insan, salih mii’min olabilmektedir.

Literatiirdeki kavramsal tartismalara girmeyerek bu
yolculuga c¢ikan kisilere “stifi”, bu yolculukta
ilerleyerek Ogretisini yapabilecek diizeye gelmis
olanlara “mutasavvif’ diyelim. Islam
medeniyetinde bu manevi yolculuga ¢ikmis sayisiz
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sufinin ve binlerce seckin mutasavvifin oldugunu
ilgili literatiirden ve tarih kitaplarindan 6greniyoruz.
Bunlar arasinda “Huccetii’l-islim” namiyla anilan
Ebu Hamid Gazali, akli kullanmada ve ilimde
miimtaz bir yere gelip eserleriyle bunu ispatladiktan
sonra tasavvufa yonelmis bir kisi olarak ozellikle
dikkat ¢ekmektedir. Ona gore akilla elde edilen ve
sonu olan ‘kesbi bilgi’den farkli olarak, tasavvuf
yolculugunun ileri sathasinda gozdeki perde
kalkmakta ve kesbi bilgiye kiyasla sonsuz
denilebilecek ‘vehbi bilgi’ye ulasilmaktadir.

Burada konumuz a¢isindan 6nemli ilk soru bdyle
bir manevi yikselisi basarmis bir kisi, yani
mutasavvif, vahdetten kesrete donerek toplumsal
gerceklige bakar mi1? Bu soruya Muhyiddin-i Arabi
ve Celaleddin-i Rumi gibi mutasavviflarin ‘irsat’
amaciyla kaleme aldiklar1 eserlerden yola ¢ikarak
evet cevabim verebiliriz. ikinci ve daha kritik soru
yasadigimiz diinyanin kosullar1 altinda bdyle
kisilerin yetismesi ne &lgiide miimkiindiir? Ugiincii
ve en zor soru bu kisiler kendilerine agilan
pencereden topluma bakma isini sosyologca
yapabilirler mi? Bagka bir ifadeyle, sosyolojiye
niifuz ederek sosyolojik perspektifle bakabilirler,
ulastiklar1  bilgiyi sosyoloji toplulugunu ikna
edebilecek diizeyde olgusal verilerle destekleyerek
sunabilirler ve sosyolojinin sekiiler diliyle ifade
edebilirler mi? Bu sorulara ‘olabilir’ cevabinin
verilmesi, “tasavvuf sosyolojisi”nin  Otesinde
“tasavvufl sosyoloji”’ye kap1 aralayacaktir.

Sonu¢ Yerine

Gilinimiiz diinyasinin  toplumsal  kosullarinda
“tasavvufl sosyoloji” ne Ol¢iide miimkiindiir, ayri
bir soru. Ancak bunu yapabilecek ‘sosyolog
mutasavvif’lara, maneviyata gozlerini kapamus,
maddiyata odaklanmis bir diinyanin siddetle ihtiyag
duydugu kesin. Kanaatimiz odur ki, ‘sosyolog
mutasavvif’lar olmasa bile ‘mutasavvif
sosyologlar’in, yani toplumu anlamaya yonelik
tefekkiir gayretine, nefsini arindirmayr hedefleyen
manevi yonelisi ekleyebilen sosyologlarin bakis
acilart da sosyolojiye 6nemli katkilar saglayabilir.
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Omer Liitfi Barkan’in “Kolonizator Tiirk Dervisleri” makalesi ¢cok okundugu halde Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi nazarindan ele alinmaktadir. Oysa makale “goklu okuma”ya miisait birgok
veri igermektedir. Aragtirma, Tirkmenlerin Anadolu’daki varliklari “sehir kurmak” tasavvurunu
savunmakta ve izah getirmeye ¢aligmaktadir. Bu ¢aligmada ayrica, Barkan’in “dervisgleri”nin gliniimiiz
dervis anlayisina ne kadar benzedigini tartismaya agmak, Osmanli’nin kurulugunu sagladigi “dortli
sosyal ziimre” tasavvurunu elestirmek, Gazi-Ahi-Abdal kavramlarinin muhtevasini aragtirmak ve son
olarak Tiirkmenlerin yerlesiklige gecmesiyle ilgili paradigmanin disina ¢ikmak amaglanmaktadir.
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Abstract

Omer Liitfi Barkan's article "Colonizator Turkish Dervishes" has very much discussed only in terms of
Turkization and Islamization of Anatolia. However, the article contains many data appropriate for
"multiple reading". The research has been advocating and explaining Turkmens' existance in Anatolia
and their idea of "establishing a city". This study also aims to discuss how Barkan's "dervishes"
resemble today's dervish conception, to criticize the concept of "foursome social group™ enabled the
foundation by the Ottoman Empire, to investigate the content of the Gazi-Ahi-Abdal concepts and
finally to go beyond the paradigm of Turkmens' sedentizm.

Keywords: City, Medina, Yesevi wisdom, Hakikat-i Muhammadi, Musahiplik, Muahat, Ahi-Futuvvet(Turkish-
Islamic guild), Turkmen Sunnism.

1. GiRiS

Omer Liitfi Barkan’m “Kolonizator — Tiirk
Dervigleri” baglikli  metni Anadolu’da sehir
kurmanin iktisadi-igtimai-hukuki-teolojik zeminini
anlamak niyetiyle okundugunda makaleden farkli
anlamlar ve anlamalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu
bildiri, bir taraftan daha Once parca parga
yazdigimiz pek ¢ok makalenin vurgularim
toparlamay1; diger taraftan, Omer Liitfi Barkan’in
makalesinde miindemi¢ bu anlamlar1 ve anlamalari
giindeme getirmeyi amaglamaktadir.

Bildiri, Omer Liitfi Barkan’m temas etmedigi
marifet alanim1 anlamlandirarak baslamaktadir.
Marifet alanmnm anlamlandirilmamasi, Omer Liitfi
Barkan’in makalesinin Oneminin anlasilmasinda
sikintilar olusmaktadir.

Bildiri, dort konuya vurgu yapacaktir:

Birinci olarak, bildiride, Anadolu’da koy ve
sehirleri kuran bir ontoloji ve epistemolojinin
Tiirkmen  kolonizatér  zlimreleri  vasitasiyla
cografyaya serpildigi ifade edilecektir. Bu kavrayis
olmadigi takdirde Anadolu’nun Islamlagmasi
anlagilamayacaktir. ~ Omer  Liitfi ~ Barkan’in
“kolonizator  dervis” kavramuyla ele aldig
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ziimreleri “sehir=medine” kurucu olarak ele almak
ve  Anadolu’da  devlet kuran  zimrelerle
karigtirmamak gerekir. Boyle bir ayristirma, “devlet
kuran tekke” ile “tekke kuran devlet” olgularin
idrak etmeyi saglayacaktir. Tiirkmen-Yesevi
topluluklarinin varligi, “ahi / gazi / abdal / bac1”
olarak zuhuruna baglanmistir. Bu varlik devlet’e,
tasavvufa, cavlakliga aidiyet kesp etmez ve/veya bu
olusumlara indirgenemez. Tiirkmenlerin konar-
gocer olduklar1 hakkindaki degerlendirmeleri
bildirimizde yanlislamaya calistik.

Ikinci olarak, Tiirkiye’de son yillarda gelisen bir
tarih perspektifi, Anadolu’da Osmanli Devleti’ni
ortaya ¢ikaran sosyal yapmin “Tiirk Devlet-Millet
gelenegi” ile “Hanefi-Maturidi-Siinni-Stfi Islam”
dindarligin1 sentezleyen bir zihniyetle olustugunu
vurgulamaktadir. Bu yaklasim Osmanli’nin 11.
yiizyildan 15. vyiizyila varan tarihi igindeki
“heteredoks” diye anilan dervig ziimrelerini ve
teskilatlari1 anlamlandirmakta eksik kalmaktadir.
Biz zikrettigimiz bu perspektifin  Omer Liitfi
Barkan’mn kisa adi “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”
olan makalesinin actigl pencereden
gorillemeyecegine deginmek istiyoruz. Bildirimizin
ana amac1 Anadolu’nun Isldimlasmasinin bir “dervis
hareketi”’ne ve klasik tekke-tasavvuf ekollerinin
tarikine indirgenemeyecegi fikrini savunmaktir.
Tirkmenleri Ortodoks olarak da heteredoks olarak
da degerlendirmenin yanlisligina degindik.

Ucgiincii olarak, bu bildiri, Omer Liitfi Barkan’m
metninin, Anadolu’ya gelen Tirkmenleri “dort
sosyal ziimre” seklindeki kabullerinin bu géce dair
topluluklart anlamlandirmada miiskiillere yol agtigi
fikrini savunmaktadir. Omer Liitfi Barkan,
dayandigr tim evrak ve belgelere ragmen
makalesinde  Gazi-Ahi-Abdal-Bact  ziimrelerini
tasnif etmemektedir. Ayrica bagka ziimreler de
bulunmakta midir? Buna gore Tiirkmen Yesevi
ontolojisi ve epistemolojisi ac¢isindan Ornegin
Orhan Gazi, “gazi” midir? Yahut Anadolu’da 12-
13. yiizyilda goriilen “cavlaklar”, “abdal” sayilacak
midir? Bu sorular ekseninde Anadolu’da devlet-
tekke iligkileri acisindan bakildiginda “devlet,
Yesevi ontoloji-epistemolojinin neresinde
durmakta?”  ve  bildigimiz  tekke-tasavvuf
yapilanmalart  agisindan  bakildiginda, “tekke-
tasavvuf, Yesevi ontoloji-epistemoloji ile ne derece
bagdagmaktadir?”

Doérdiincii olarak, bildiri, Tirkmenlerin
problemlerinin “yerlesiklige gecis”e ve “devlet
aygitiyla parcalanmis toprak”a baglanmasina ayrica
bir itiraz daha getirmistir. Tirkmenlerin Yesevi
ontoloji-epistemolojilerini kaybetmeleri,
“yerlesmenin neticesi” ya da devlet egemenlik
alanlarinin sinirlari nedeniyle toplumun
parcalanmas1” olarak ele alinacaksa 21. yiizyilda bu
ontoloji-epistemoloji lizerine konusmanin geregi
kalmamis demektir. Cilinkii iginde yasadigimiz
cagda Anadolu niifusunun yaklagik ylizde seksen

besi artik yerlesiktir. Diger taraftan bu yerlesik
niifusun Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari diginda kalan
parcalar1 bulunmaktadir.

Bildiri birbirine girift bu meselelere Omer Liitfi
Barkan’in makalesini merkeze c¢ekerek nazar
etmeye calismaktadir. Barkan’in makalesi, bu
yontemle ¢oklu okumaya tabi tutulmakta ve baska
disiplinlerin ~ akademisyen = ve  yazarlarinin
metinleriyle ¢arpistirilmaktadir. Bu anlamda bdyle
bir okumanin risklerini barindirmaktadir.

Yesevi irfanina Bagh Tiirkmenlerin Anlam
Diinyas::

Kolonizatér Tiirkmenlerin  baglandigt  marifet
diinyasina dair bir cercevenin ortaya konulmasi
gerekliligine isaret etmek gerekmektedir.
Boyle bir gerceve icinde konugmadan Osmanli’y1
devlet olarak wvarlik sahasma ¢ikaran Yesevi
topluluklarin  hakikat ve marifet’inin “neligi”
belirginlesemeyecektir.
Baslangig olarak isaret edelim ki, hakikat ve marifet
kapilarinin {izerinde yiikseldigi kaide, fiitiivvet-
feta’dir. Fitiivvet, Hakikat-i Muhammedi’nin
zuhuru olarak anlasildig: takdirde ilahi bir bagistir.
Fiitiivvet-feta’nin kul’dan Allah’a yonelen varlik
zemini ise “mufhat-musahiplik” kurumudur.
Boylece “fiitiivvet” “El Ele El Hakka” (“De ki,
eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da
sizi sevsin” — 3 Ali imran Suresi 31) beyaninca
“Allah-kul” ve “kul-Allah” arasinda ¢ift yonli
“hikmet/marifet” iliskisinde zuhur eder.
Hikmet, kesbedilemeyen, ilahi olarak verilen
bilgidir: “(Allah) hikmeti diledigine verir. Kime
hikmet verilmigse boylece ona ¢ok hayir verilmistir.
Bunu ulil elbabtan bagkasi tezekkiir edemez” (2
Bakara 269). Marifet, yakin’i tanima-bilme
demektir. Kur’an, “Ey yavrum, namazi ikame et
(namaz kil)! Ma’ruf ile (irfanla, iyilikle) emret ve
miinkerden (kotiiliikkten) nehyet” (31 Lokman 17)
veya “marufu emret ve cahillerden yiiz ¢evir!” (7
Araf 199) buyurmaktadir. Boylece arif’in kuldaki
bir  bilme ile Rabbini akleden oldugu
anlagilmaktadir. Bu bilme nereden gelmektedir?
Marifet tamimak, asina olmak, tamisitk olmak
(muarefe) anlamina gelir. Dolayisiyla insan bu
bilgi ile tanisiktir (KalG bela). Fakat unutmustur.
Dolayistyla unutmanin neticesi olan eksikligi
tamamlamasi gerekir: “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun, ona (yaklasmaya) vesile araymn ve onun
yolunda (z&hirl ve batini yoldan alikoyucularla)
miicahede edin ki, feldha erebilesiniz” (5 Maide
siresi 35). Iste bu wvesile, fiitiivvet ehlinin
mektebinde bir pir-miirsit-rehber ile aranir. Miirside
ikrar vermek tarif (¢ogulu tarifat, itiraf, marife
yapma) olur.
Hakikat-i Muhammedi’nin tecellileri, Hz. Adem
(as)’de ve gelmis gecmis 25.000 peygamberde
gorilmiistiir.  Hakikat-i ~ Muhammedl  biitiin
peygamberlerin  urf-hikmet-iffet-secaat-akil-adalet
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ile hayat buldugu ahlaki hal ve tariki ifade eden
climle’dir. Hz. Muhammed (asv)’in varliginda,
gelmis gecmis biitlin peygamberlerin ahlaki cem
edildigi gibi, Hz. Muhammed (asv) de gelmis
gecmis Dbiitlin  peygamberlerin  ahlakin1  kendi
immetine yol-sirat bulabilmesi i¢in cem etmistir.
Bu nur, Hz. Ali (ra)’ye iiflenmistir.

Hz. (ra)’nin “La fetd illa Ali” tabirine mazhar
edilmesinin sebebi budur. Hakikat-i Muhammedj,
Fiitiivvet ve Musahip Tutma, bir bilgi (seriat,
tarikat) degil, bir marifettir ve Hz. Peygamber
(asv)’de cem edilip Hz. Ali’ye (Ehl- Beyt’e)
verilmistir.

Arap diinyaperestligi saltanat kavgasina dontigmiis,
marifet, fiitiivvet ehli olan Hz. Ali (ra)’de kalmstir.
Saltanat davasi ise marifetle kavgaya durmustur.
Fitiivvet, vakit fitneye garkoldugunda Ehl-i Beyt
mensuplarinca Horasan’a kacirilmistir.

Tirkmenler Hz. Nuh ogullart olarak bu marifete
yabanct degillerdir. Fakat bu marifeti ortaya
koyacak nefesten de yoksun durumdaydilar. Ehl-i
Beyt’in Horasan’a nefes vermesi ile uyanan
dervisler, Tirkmenleri vahly cografyalarinin
kesistigi bir yurt olan Anadolu’ya sevk etmislerdir.
Bizim “Anadoluculuk” olarak adlandirdigimiz
diigiince, bizden once “Anadoluculuk” denilerek
ileri stiriilen diistince mecralarindan bu teolojik
baglanis nedeniyle ayrilmaktadir. Islam,
Anadolu’ya Ehl-i Beyt mektebi ve Horasan Erenleri
tarafindan naksedilmistir. Selguk havzasi topraktan
neset edecektir.

Hakikat-i Muhammedi:

“Hakikat-1 ~ Muhammedi” ya da  “Nuar-i
Muhammedi” terimi sufi sozlikte Muhammedi
(asv) hakikat demektir. Kasani’ye gore, ilk belirme
(te’ayyiin-i evvel) ile beraber zattan ibaret olup,
Esma-i Hiisnd’nin tamami Hakikat-1
Muhammediyye’dir. Bu hakikate, ism-i Azam da
denir (Cebecioglu, 1997: 312).

Hz. Adem (as)’den baslayarak biitiin peygamberler
kendilerinden ~ sonra  gelecek  bir  dstiin
peygamberden haberdardilar: “Allah
peygamberlerden s6yle s6z almisti: Andolsun ki
size kitap ve hikmet verdim, sonra yanimizda
bulunan (kitaplar)1 dogrulayici bir peygamber
geldiginde ona muhakkak inanacak ve ona yardim
edeceksiniz! Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta
agir ahdimi iizerinize aldiniz mi, demisti. Onlar:
Kabul ettik, dediler. (Allah da) dedi ki: Oyleyse
sahit olun, ben de sizinle beraber sahit
olanlardanim” (3 Al-i imran 81).

Ismail Hakki Bursevi “Ve ma erselnake illa
rahmeten lil alemin / Bunun igindir ki ey
peygamber! Biz seni, ancak alemlere rahmet olmak
iizere gonderdik” (21 Enbiya 107) ayetinin
tefsirinde “Hz. Muhammed’in niiru Allah’in ilk
yarattigi seydir. Sonra arsdan yeryiiziine kadar
biitlin mahlikatt onun nlrunun bir kismindan

yarattt. Onu varlik ve giihid dlemine gondermesi
biitiin mevcidat igin rahmettir. Her sey ondan sadir
olmustur, onun olusu mahliikatin olusudur ve varlik
sebebidir. Biitlin mahliikat iizerine Allah’in rahmet
sebebidir. Yaratiklarin hepsi stiretd mahlik olarak
ruhlar1 olmaksizin kudret fezasina atilmis Hz.
Muhammed’in gelmesini bekliyordu. O aleme tesrif
edince onun varlifiyla hayat kazandi, c¢iinkii o
biitlin mahlikatin ruhudur” (Demirci, 2008: 55)
ifadesinde haklidir.

Nir-i Muhammedi haktir.

Bu bilgi Hz. Ali (ra)’de ve Ehl-i Beyt’te saklidir.
Araplar Hz. Peygamber (asv)’in vefatin1 miiteakip
tarihsel kabilevi toplum tasavvuruna dondiiler ve
Ehl-i Beyt’e “Medine=Sehir” i¢inde yer agmadilar.
Bilgi (marifet), Araplarin asabiyeti nedeniyle
Arabistan’dan ¢ikarildi ve Horasan’a ulasti.

Boyle bir g¢erceve, Osmanli’y1 devlet olarak varlik
sahasina ¢ikaran Yesevi topluluklarin bagli oldugu
hakikat ve marifet’in “neligi”’ni de izah etmektedir.
Hakikat ve marifet kapilarinin referans kavrami
fiitiivvet-feta’dir. Fiitiivvet, Hakikat-1
Muhammedi’nin zuhuru olarak anlasilmahdir.
Hakikat-i Muhammedi’nin tecellileri ise, Adem
(as)’de ve gelmis gegmis 25.000 peygamberde
goriilmiistiir.

Hakikat-i Muhammedi, biitiin peygamberlerin
urf-hikmet-iffet-secaat-akil-adaletinin
ciimlesidir. Bu marifet ¢ift kanathidir: 1) Marifet,
Hz. Muhammed (asv)’in varliginda, gelmis gecmis
biitiin peygamberlerin ahldkinin ilahi olarak cem
edilmis halidir; 2) Hz. Muhammed (asv) de gelmis
gegmis Dbiitlin - peygamberlerin  ahlakin1  kendi
immetine yol-sirat bulabilmesi i¢in cem edip Hz.
Ali (ra)’ye tiflemistir.

Hz. (ra)’nin “La fetd illa Ali” tabirine mazhar
edilmesinin sebebi budur. Fiitiivvet ve Hakikat-i
Muhammedi, bir kitabi bilgi (seriat, tarikat) degil,
kiraat edilmis marifettir ve Hz. Ali’ye (Ehl- Beyt’e)
verilmistir.

Bu marifet, Arap diinyaperestligi saltanat kavgasina
doniisiince Ehl-i Beyt mensuplarinca Horasan’a
kagirilmigtir. Tirkmenler, Hz. Nuh ogullar1 olarak
bu marifete yabanci degillerdir. Fakat bu marifeti
ortaya koyacak dem=surb=¢(s)orba’dan yoksun
kalmiglardir  (Ahmet Tasgin’dan  alinmustir).
Marifet ehli sofra acmakla sefer eyler. Nitekim
Hz. ibrahim (as) gelen iki melege sofra agmist1.
Ahmet Taggin’in da ifade ettigi gibi, Ehl-i Beyt’in
Horasan’a sefer eyleyerek sofra ac¢masiyla
(sefer=sofra aynmi kokten gelir) Tiirkmenler
eksikligini hissettikleri “hakikat”i buldular. Sofra,
pir-miirsidin alametidir. Tiirkmen i¢inden “ene’l
Hakk” (Hallac-Yunus Emre) sozii buradan ¢ikti.
Fakat yol dort kapidir, dordiinciisii “Marifet” idi.
Ahmet Yesevi dordiincii kapinin miirsidi idi.
Tilirkmenler, O’nun halifelerinin ¢erag: ile vahily
cografyalarinin kesistigi bir yurt olan Anadolu’ya
sevk edilmislerdir.
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Tiirkmenlerin Ehl-i Beyt’den aldiklar1 hakikat ve
marifet, onlar1 Anadolu’da tipki Hz. Peygamber
(asv)’in Yesrib’de inga ettigi medine=sehir’i gibi
“riza gehirleri” kurmaya sevketmistir. Dolayisiyla
Tiirkmenlerin ~ Anadolu’daki  varliklar1  devlet
insasina degil sehir insasima yoneliktir. Fiitiivvet
ehli Tirkmenlerin tekkeleri de tasavvuf’un kiiltiirel
kodlar1 iginde degil Hakikat-1 Muhammedi’nin
muséahip-muahat temelli kardeslesme (ahilik) erkan
icinde degerlendirilmelidir.

Cenksu Ucer, musahipligin, hem soy-boy-asiret
sistemli sosyal hayatla hem tarikat hayatiyla hem de
yar1 gogebe-gocebe ya da kirsal hayatin sartlariyla
baglantili oldugu tespitini yapar (Uger, 2011: 85).
Ucer, musahipligi, fiitiivvet/ahilik teskilatlariyla
irtibatlandirir (Uger, 2011: 91). Fiitiivvetnamelerde
Fityan’in ozellikleri siralanirken bunlar arasinda
“Ihvanla dostluk etmek” ve “Ihvanin ihtiyaclarin
kargilamak ve onlarin durumu hakkinda bilgi sahibi
olmak” sartlarina yer verilmesine isaret eder (Uger,
2011: 91). M. Saffet Sarikaya’nin ¢aligmasina atif

yapan Ucger, musahiplik erkaninin
Fiitiivvetnameler’de yer alan “yol atasi”, “yol
kardesi  edinme” diye anlatilan  erkanla

benzesmesine isaret eder (Ucer, 2011: 54). Bu
kurumun kaynagi olarak farkli aragtirmacilarin
caligmalarina deginir. Haydar Kaya’nin caligmast
zikredilerek, bu kurumun ilk 6nce Sebe 46. Ayetle
Mekke’de kuruldugu, Medine’de pratige gegirildigi,
mudhat kelimesiyle adlandirildigi, Enfal Saresi 71.
ayetle Ensar-Muhacir arasinda emirle
muséhiplesme teskil edildigi ifade edilir. Enfal 72-
75, Hadid 10, Nisa 33, Tevbe 100. ayetlerin de
muséhiplik-mudhat kurumunu emrettigine deginilir
(Uger, 2011: 58). Yazarm “bu kurumun Arap
yarimadasinda Islam’in  yayilmasim  sagladigr”,
fikrine de yer verir. Cenksu Ucer’in ¢alismasinda
kurumun Stinnet’teki yansimasindan da
bahsedilmistir: “Islam ortaya cikip, Miisliimanlarin
sayist ¢ogalinca, Hz. Peygamber’in emriyle bir ev,
inananlarin bir araya gelip, yol, erkdn ve irsat
yiriitebilmeleri  i¢in  toplanma  yeri  olarak
diizenlenir. Hz. Rasul’iin emriyle Hz. Abbas tim
mii’minleri o eve davet eder. Hz. Ali ve tim
inananlar eve vardiklarinda, Hz. Peygamber, Hz.
Ali’nin elini tutar ve “Ey kardesim Ali” der ve Hz.
Ali’yle kardes olurlar. Iste bu sebeple mii’minler
birbirlerine “kardes” diye seslenirler” (Uger, 2011:
62). Ucer, imam Cafer Buyrugu’nda musahipligin
kaynagi konusunun islendigini ifade etmektedir:
“Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkinda “Ali ile ben
bir agacin meyvesiyiz” diyerek kendisini musahip
ilan ettikten sonra Fetih Sdresi’nin 10. ayetini
okudugu, sonra Cebrail’in Mira¢ gecesi kendisine
bagladig1 kusagr Hz. Ali’ye baglayarak “La ilahe
illallah,  Muhammedun rasulullah,  Aliyyiin
veliyullah” diyerek diger Miisliimanlarin da aym
sekilde her iki kisinin birbirini kardes kabul
etmesini buyurdugu, boylece biitiin inananlarin

musahip olduklari;daha sonra Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’ye “Harun’un Musa’ya oldugu gibi sen de
benim kardesimsin” diyerek kendisi namina kusagi
kendisini takip edenlere baglamasini buyurdugu;
bunun tizerine Hz. Ali’nin kusagi Selman-1 Farisi,
Kanber ve Siiheyl’e bagladigi, bunun inananlarca
kutlandig1; bununla birlikte bazilarinin Hz. Ali’yi
kendisine kardes sectigi halde ayni zamanda ona
kizin1 vermesini dillerine dolamakla ikrarlarini zayi
edip murtad olduklar1 seklinde farkli anlatimlar’a
yer verir (Uger, 2011: 64-64).

Sosyoloji/Tarih Disiplinleri A¢isindan Osmanh
Kurulus Dénemine Dair Yorumlarm Omer Liitfi
Barkan’in makalesi karsisinda degeri:

Tiirk sosyolojisinde ve Tiirk tarih yaklagimlarinda
“yerlesiklik & gocebelik” catigmast vurgulanmakta
ya da “merkez & cevre” ayristirmast yapilmakta ve
1299-1453 aras1 Yesevi Tiirkmen topluluklarinin
Osmanli Devleti’nin insasi siireci 16.-17. yilizyilin
kosullar1 iginde degerlendirilmektedir. Bu kavram
ciftine dair degerlendirmeler sosyologlardan Orhan

Tiirkdogan’in ¢alismasinda da yer almustir:

“Tirk toplum yapisimi incelerken, Selguklulardan
itibaren baglayan Oguz-Tiirkmen ikiliginin tarihsel
bir gergek olarak nasil cereyan ettigini belirtmis
bulunuyoruz. Selguklular, gerek Iran gerekse
Anadolu’da, yonetimi ve hatta en 6nemli kiiltiir
unsuru olan dili, franlilara tahsis etmis, kendileri de
sistemin bekgiligini yapmislardir. Ayni gelenegi,
Osmanlilar da benimsemis, uygulamig ve merkez-
gevre gerginliklerini pekistirmiglerdir. Yonetimi
elinde bulunduran her ii¢ devlet, kendilerini Oguz
telakki etmis, ¢evreyi de Tiirkmen olarak algilamig
ve dislamislardir” (Tiirkdogan, 2015: 335). Orhan
Tiirkdogan’a gore Edward Shillls tarafindan
sosyolojiye mal edilen merkez-gevre iliskisi,
benzeri 6zellikleriyle Selguklu ve Osmanlilarda da
varligint  siirdiirecektir. “Claud Cahen’e gore,
Tirkmen sozciligii, gogebe miisliman Tiirkleri,
yerlesik Tiirklerden, gdcebe ama miislimanlig
kabul etmemis Tiirklerden aywran bir deyim
olmustur (Tirkdogan, 2015: 335-336). Yerlesik
Tiirkler, genellikle merkezi olusturan ve Siinni
kimligi temsil edenler, Oguzlar; ¢evrede bulunan
fakat daha ziyade volk-Islamn etkisi altinda kalan
gocebe  gruplar ise  Tiirkmenler olarak
adlandinlacaktir. iste Cahen’in isabetle belirttigi
iizere: "Yonetici siniflarin zaman zaman pek de
keskin bir bigimde belirtilmemis bir Siinnilige
inanmalarina ragmen, Tirkmenler iizerinde bir
yandan atalarindan onlara ulagan inanglarin, Ote
yandan da Siilige doniik bir propagandanin etkili
oldugunu unutmamak gerekir. Merkez, baskici
tutumunu devam ettirdigi siirece c¢evre, tepki
unsurunu giliclendirmek suretiyle tarihsel gerginlik
baglamis oluyordu” (Turkdogan, 2015: 337).
Tirkdogan Selguk’tan Cumhuriyete “merkez &
cevre” ya da “Oguz & Tiirkmen” dikotomileriyle
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yorum yapan sosyoloji / tarih’in yaklagimlarim
vermektedir: “Babai ayaklanmasi, Simavna Kadis1
Bedrettin olaylari, Celali, Karayazici, Sahkulu, Pir
Sultan Abdal ve benzeri birgok gerginlikler hep bu
kategoride digiiniilmesi gereken olusumlardir.
Osmanli, bu gerginlikleri stirekli desteklemis,
Patrimonial Saray modeli yolu ile merkezi yonetimi
(Enderuni yapilagsmay1) devsirmelere terk ederken,
halkini (reaya) “kul” etme yoluna gitmis,
Tiirkmenleri de diglamistir. Cumhuriyet déoneminde
de, tarihsel merkez-gevre gerginlikleri devam etmis,
herhangi bir ¢6ziim yoluna gidilmemistir”
(Tiirkdogan, 2015: 337).

Tarihgiler de benzer kavram ikilisi olugturmaktadir.
Ornegin Tufan Giindiiz, “Anadolu’da Osmanl
hakimiyetinin ~ baslamasi ile  birlikte Bati
Anadolu’daki konar-gocer Tirkmenlerin,
“Yiirlik/Yoriik” diye isimlendirildigi goriilmektedir.
Yoriik adinin “yiirii-mek” mastarindan tiiretildigi ve
yiriiyen, sefere kosan, c¢adir halki, bir yerde
durmayip devamli yer degistiren gécebe manasina
geldigi  umumiyetle kabul edilmisticr  (...)
Anadolu’nun Bati bélgelerinde XVII. yiizyildan
once konar-gogerlik edenlere ve bunlarin kurduklart
koylere “Yorik” ve “Yorik koyi”, bahsedilen
yiizyildan sonra buralara gelen konar-gégerlere de
“Tlrkmen” denilmistir (...) Osmanli vesikalarinda
Yoriik, “topragi olmayan”, yani belli bir yerde
durmayan ‘“konar-gocer” olarak nitelendirilmistir.
Bu husus, onlarin yaylak ve kislak hayati siiresince,
onceden Dbelirlenmis sinirlar  dahilinde kalmak
mecburiyetinde olmadiklarini bildirmektedir (...)
Yoriiklerin  konup-gd¢meleri esnasinda  yerlesik
ahalinin ekin ve bostanlarina zarar vermemesi, aksi
halde bunlarin gocebelikten men edilecegi kanunla
belirlenmisti. Ote yandan, Yériikler, eger bir
sipahiden yer tutup ziraat ederse, Osiir ve salarlik
verdikten sonra, “boyunduruk” adiyla on iki akce
vergi vermek durumundaydi” (Giindiiz, 2015: 32-
33).

Sencer Divit¢ioglu ise Osmanli Devleti’ni kuran
ulemayi, akincilari, ahi topluluklarini askeri
ziimreler olarak degerlendirir. O’nun yaklagiminda
celiski, “askeri zimreler & kul ziimreleri”
arasindadir: “Gerek pencik oglani, gerek devsirme
sistemini uygulamakta Osmanli Devleti’nin asli
temsilcisi olan sultanin giittigli maksat bellidir.
Osmanli hanedaninin diginda devletin dayandig
ziimreler, ulema ve ilmiye ziimreleri ile timar
sahipleri ve akinci beylerin olusturdugu askeri
ziimrelerdir. Bu ziimrelerin kendi aralarindaki ortak
menfaatlerini korumak i¢in birlesecekleri ve hatta
orgiitlenecekleri beklenebilir. Edebali, Candarli ve
Ivaz Pasa gibi devlet biiyiikleri ahi o&rgiitiine
mensup idiler. Mihalogullari, Evrenosogullar1 ve
Tuahanogullar1 gibi akinci beylerin ise kalabalik
akinct  kuvvetleri var idi. Osmanli Devleti,
genisledikce bu ziimrelerin kuvvetlenip, niifuzlarini
arttiracaklari apagiktir. Nitekim Murat’in

clilusundan hemen sonra Ankara Abhileri’nin
birdenbire baskaldirdiklarin1 ve akinci beylerinin
Trakya’da biiylik araziler edinmis olduklarini
goriiyoruz. Osmanli Devleti’nin biricikligine kars1
girisilen bu iktisadi giiclenmeyi kirmak, Osmanli
iktisadi sisteminin istikrarli temellerini bozma
egilimini Onlemek i¢in sultanin yeni miittefik
kuvvetlere ihtiyact olmustur. Bu kuvvetler, devlet
igin yetistirilmis kullardir. I. Murat’in karsilagtigt
bu kritik durumda, aslhi kole olan Lala Sahin
Pasa’min  Rumeli  Beylerbeyligine  atandig
unutulmamalidir (...) Olusan kul ziimresi, islevsel
olarak bir i bagsaran devlet gibi anonim nitelikte
olan bir ziimredir. Koklerinden kopmus, devlet ile
6zdes olmus bir insan kiitlesidir. Bagl olduklar1 tek
yer, padisahin kisilig§inde Osmanli Devleti’dir”
(Divitgioglu, 1981: 64-65).

Osmanli’nin kurulusunu Ibn Haldun’un “asabiyet
nazariyesi” veya “tavirlar nazariyesi” baglaminda
degerlendiren tarihgiler de bulunmaktadir. Bu
tarihgilere gére Osmanli Devleti kurulus doneminde
“kan/nesep asabiyeti”’ne dayanmistir. Ancak Ibn
Haldun’un “umran ilmi” olarak tanimladig
“tarihsel sosyoloji kanunu”na gére Osmanli ikinci
devreye 1. Murat doneminde gegerek ‘“nesep
asabiyesiyesi’ni terk ederek “intisap asabiyesi”ne
gore davranmigtir. Dolayisiyla Osmanli’nin {iliis
sistemine bagli bir bolisiim, kabile anlayisina bagl
bir iktidar mekanizmasi yerine merkezi devlet ve
“kan bag1” yerine “intisap bagi”nin aldig1 yapiya
gecmesi “kabileden devlete doniigiimiin” geregidir.
Bu doniisiimiin merkezi kurumlari ise “gulam/kul”
sistemi ve miilkiin sultana ait oldugu kullanim
hakkinin kullara dagitimidir.

Bu ii¢ alintidan ve son izahtan da goriilecegi gibi
Osmanli, daha I. Murat devrinden itibaren yerlesik
toplumu “devletlestirilmis” yani “kullagtirilmis™ bir
kimlik i¢inde belirlemektedir. Kul sistemi, kdkeni
itibariyle Oguz/Tiirkmen/Y 6ritk niifusa
dayanmamaktadir. Bu nedenle Osmanli kurulus
donemi c¢alismalarinda “merkez & cevre”;
“yerlesik & konar-gocer”; “Oguz & Tiirkmen”;
“Tiirkmen & Yorik” seklindeki ayrigtirmalar
eksik kalmaktadir. Osmanli’nin  kurucu askeri
gicinin de “konar-géger” olmast sdz konusu
dikotomik kavram ¢iftlerinin agiklama modeli
getirmesine firsat vermemektedir. Osmanli’nin
askeri ziimreleri kurulus donemi nazara alinirsa
“konar-gdcer” yapilaridir. Bu nedenle Osmanlt
toplumunun  agiklama  modelinin  gatigmaci
kavramlar1 “askeri ziimreler (ahi/gazi/abdal/bacr)
& kul ziimreleri (devsirmeler)” seklinde
belirlenmelidir.

Omer Liitfi Barkan’in makalesinde de konar-gcer
ziimrelerin  askeri niteligine isaret edilmistir.
Barkan, bunlara “sovalye” demekteydi: “Osmanli
imparatorlugunun kurulmakta oldugu zamanda
Anadolu’daki ug¢ beylikleri, medeni bir hayatin
kaynagi olan Titk ve Isldm diinyasinin her
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tarafindan gelmis her smiftan ve meslekten
adamlarla  doludur: iran. Misir ve Kirim
medreselerinden ¢ikan hocalar, orta ve sarki
Anadolu’dan gelmis Selcuki ve ilhani biirokrasisine
mensub sahsiyetler, muhtelif  tarikatlerin
miimessilleri Islim Sovalye ve Misyonerleri
diyebilecegimiz dervisler. Bunlar arasinda bilhassa,
Asik Pasazade tarihinde Gaziyani Rum diger
tarihlerde Alpler (kahraman, muharib manasina)
veya Alp Erenler nami altinda zikredilen ve daha
Islamiyetten evvel biitiin Tiirk diinyasinda mevcut
olan eski ve genis bir teskilita mensub, Tiirk
Sovalyeleri mevcuttu” (Barkan, 2013: 51).

Omer Liitfi Barkan, Kopriilii’ye atif yaparak Ahiligi
de silahli bir topluluk saymaktadir: “Prof. Fuad
Kopriili’ye gore; “Gazi” Osman’in kayin pederi
seyh Edebali ile sildh arkadaslarindan bir ¢ogunun
hattd Orhan’in kardesi Alaeddin’in bu tarikate
mensub bulunusu, ilk piyade askeri iiniformasinin
Ahi iiniformasi olusu ve Yenigeriler i¢in Ahi
basliginin kabiil edilmis olmasi, bu bakimdan son
derece manidardir” (Barkan, 2013: 51).

Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin giiniimiiz algisinda
imal edilmis konar-goger topluluklar seklinde ele
almmasinin kabul edilebilirligi bulunmamaktadir.
Bilmedikleri bir iilkeye gelen Tiirkmenlerin mallar
(koyun-kegi-deve) ile Anadolu’da yurt ararken mal
ve canlarim1 koruyacaklari silahlariyla hareket
etmeleri realite geregidir. () Ayrica 11. yiizyil
sartlarinda “silah” (kili¢, ok, kalkan, mizrak, giirz)
ileri teknoloji gerektirmediginden avamin da
tedarik edebilmesine agiktir. Nitekim Hagh
Ordulan iginde asker (S6valye) kokenli olmayan
kalabaliklar da o donemin “ordu” mantigint ortaya
koymaktadir.

Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde “konar-
gocer Tirkmen” yahut “gdgebe Tiirkmen”
kavramlastirmasi Omer Litfi Barkan’in
makalesinde dogrulanmig degildir. Barkan, bu
durumu sdyle tasvir eder: “Bu devirde putperest
Mogollara kars1 Islamlagmakta devam eden
Anadolu’da tahrikatta bulunan Altin Ordu devleti
ile Suriye ve Misir Memlikleri velhasil Islam ve
Tirk aleminin her tarafi, Anadolu ile siki bir
miinasebet halinde bulunmakda idi. Hudutlarin
yalniz gogebe degil, Tiirk - Islam diinyasimn her
tarafindan gelmis sehirli unsurlart ve o meyanda
ulema, seyh ve zanaat sahibi her tiirlii muhacir
kafilelerini cezbetmis olmasi, bu noktai nazar teyid

! Omer Liitfi Barkan, Kopriilii'niin sadece
Tirkmenlerin degil, Mogollarin dahi Anadolu’ya
geliglerini soyle tasvir ettigine isaret eder: “Anadolu
muhtelif devirlerde kadinlari, ¢ocuklart ve
davarlartyla beraber gelen Mogol isgal ve tedip
ordular1, Mogol valilerin maiyet askerleriyle doldu”
(Barkan, 2013: 50).

etmekte idi” (Barkan 2013: 50). Barkan’in bu izah
temel almirsa, Tirkmenlerin konar-gogerligi
“bedavet halinde yasayan bir toplum” halinde
yasadiklar1 icin degil, donemin sartlarina gore
topluluklarin  siniflagmas1  geregi siirdiirdiikleri
anlagilabilir. izmir cevresinde yerlesen Pecenek
topluluklarimin ilk Tiirk denizcisi olarak kabul
edilen Caka Bey etrafinda orgiitlenerek bir beylik
olusturdugu, bu beyligin donanma tesis ettigi,
Canakkale’ye dek karadan Izmir cevresini ve
denizden Ege adalarmi ele gegirdigi, Bizans
donanmalarin1 defalarca imha ettigi nasil izah
edilecektir? Caka Bey, Bizans tarafindan
durdurulamamistir. Caka Bey’in damadi ve
Anadolu  Selguklu hiikkiimdar1 Kilig  Arslan
tarafindan 6ldiiriilmesi ise bir Bizans komplosudur.
Buradan da anlasilmaktadir ki, bir¢ok aragtirma ve
makalede yer alan “Tirkmen konar-gocerligi” bir
pesin kabulii ifade etmekte ve belki ibn Halduncu
“bedavet & hadaret” merkezli tarih felsefesinin
(tavirlar  nazariyesi’nin)  “dogrulanmasi”  i¢in
araglagmaktadir. Tiirkmenlerin oba / kabile / asiret
halinde yasamalarmmin hemen tek yolu “konar-
gocer”liktir. Asiretler arasi hiyerarsi de asiretlerin
hiyerarsik yapisin1 koruyan iiretim bigimi de konar-
gocerligi dayatmaktadir. Devletlerin stirekli yikilip
yerine  yenilerinin  kuruldugu, = Mogol-Hagh
ordularinin istilalartyla yagmalanan bir cografyanin
alabildigine uzandig1 zaman-mekénda istilaya hazir
ve acik sehirler kurmak yerine “yiirliyen sehir”
diyebilecegimiz bir sistemle cografyaya dagilmis
(serpilmig) bir T{iretim ve toplum modelini
sirdiirmekten baska bir c¢are bulunamayacagi
ortadadir.

Musahipligin Horasan’a Gegisi:
Musahiplik uygulamasinin kokenini sehir=medine
ingasint  gerceklestiren Hz. Peygamber (asv)’in
Medine’de  sahabeler arasinda tesis  ettigi
“muahat”a gotiirmek gerektigi anlasilmaktadir. Bu
anlamda “muséhiplik” bir “sehir=medine insas1”
tarikidir. Bu yol ile Miisliimanlar ferdiyet olarak
yasamaktan kurtulup cemaate dahil olurlar.
Evlenme ¢agina gelmis bir geng topluma (cemaate)
ve sehre ancak musahipligi kabul eyleyip geregini
yerine getirdigi takdirde dahil olur. Tek tek
Misliimanliklar  toplumda yek(in tutsa dahi
“sehir=medine” insa etmezler. Bu nedenle
Medine’yi kuran “mudhat”t model olarak alarak
Anadolu’da sehir-kasaba kuran ve nebevi siinneti
ihya edenler “muséahiplik” adiyla “muéhat”
miiessesesini yasatan Tiirkmen Siinni”leridir.

Hz Peygamber (asv)’in musahibi Hz. Ali (ra)’dir.
Tilirkmenler Hz. Peygamber (asv) sonrasi ihtilafa
diigen sahabenin arasinda Hz. Ali (ra) ve ehl-i Beyt
etrafinda yiiriiyen muéhat-musahiplik miiessesesini
gorerek benimsediler ve bunu Anadolu’ya tasidilar.
Bu “6grenme” bir silsile yoluyla gerceklesmistir.
Velayetname, Haci Bektas Veli’nin soyunu yedinci
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Imam Musa Kazim’in oglu Ibrahim Miikerrem
Mucap araciligr ile Oniki Imamlar’a ve
Peygamber’e baglar.

Hiiseyin Bal’in verdigi bilgiye gore ise, Musa
Kazim’in ogullarindan biri olan sekizinci imam Ali
Riza, Mekke’den Horasan’a gelir yerlesir. Harun
Resit’in oglu Memun, Imam Riza’y1 zehirletir.
Horasan halki Musa Kazim’mn oglu imam Ali
Riza’min kardesi Ibrahim Mucap’t kendilerine
sultan secer. Buna gore mudhat’in Horasan’da
goriillmesi  ehl-i  Beyt Imamlarimin  Arap
Yarimadasi’ndan hicret etmek zorunda kalislariyla
ilgilidir.

Hiiseyin Bal, “Alevi Onderleri: Horasan Piri
Hiinkiar Hac1 Bektas Veli” baslikli yazisinda bu
silsileyi soyle verir: “Alevi -Bektasi topluluklar
arasinda Haci Bektas Veli’'nin soy zincirinin Imam
Musa Kazim ile Ali'yve ulastigina dair kanaat
yaygindir. Hact Bektasin soyundan geldigini ileri
siiren  Dergahin  Postnisinlerinden ~ Cemalettin
Celebi (Miidafaa adli eserinde), Haci Bektag’in soy
eviadi olmadigini yol evladi oldugunu savunan
Bektasiligin - Babagan kolu Dedebabast Bedri
Noyan benzer soy zincirini verirler; Haci Bektag
Veli- Seyyid Ibrahim Sani- Seyyid Musa- Seyyid
Ishak- Seyyid Muhammed- Seyyid Ibrahim- Seyyid
Hasan Seyyid Ibrahim- Seyyid Mehdi- Seyyid
Muhammed Sani- Seyyid Hasan- Seyyid Miikerrem
Micab- Imam Musa Kazim- Caferi Sadik-
Muhammed Bakir-Zeynel Abidin-Imam Hiiseyin-
Imam Murtaza Ali” (Bal,
http://www.cemvakfi.org.tr/prof-dr-huseyin-
bal/alevi-onderleri/).

Ahmet Taggin, “Anadolu’ya gelen Tiirklerin teori
ve pratikleri dogrudan Ahmet Yesevi ilizerinden
gerceklesmistir” der (Tasgin, 2014: 155). Ahmet
Taggin’in  Alevilik hakkinda degerlendirmeleri
“model kurucu” yapisi nedeniyle dikkat ¢ekicidir.
Taggin’a gore Alevi topluluklarin kurumsal yap1 ve
kamusal mesruiyeti ocaklar T{izerinden kabul
edilmektedir. Gruba iiye olmanin anlam diinyas1 ve
diistinsel kurgusu bir biitiin olarak birey tarafindan
gruba dogru isleyen bir siirecle tamamlanir. Ocak
yapist igerisinde yeni bir teori ve program teklifinde
bulunma ve bunun kabul edilmesinin geleneksel
olarak kendine 6zgii genel hatlariyla olusmus bir
gergevesi de  bulunmaktadir. Bu ¢ergeveyi
belirleyen dortlii dize igerisinde Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat ile belirlenmektedir. Bu alan
bir yoniiyle zahir ve batin genel c¢ergevesi
tizerinden sekillenmekte ve irfan ve hikmet ile
izah edilmektedir. Anlam diinyasinin kurulusu
toplulugun kavram ve terim diinyasini kurmasi ve
bunun anlagilmasi da yine grup i¢i anlamin kavram
ve terim alanmin kavranmasiyla ~miimkiin
kilmmaktadir. Bu toplulugun goniillii {iyeligine
doniistiiriilme siirecinde saglanmakta ve ylizyillara
dayanan tecrilbe her yeni gelen bireyi kendi
istegiyle terki miimkiin olmayan bir kabullenmeye

davet edip ikna etmektedir. Anadolu’ya gelen
Tiirklerin teori ve pratikleri dogrudan Ahmet
Yesevi iizerinden gerceklesmistir. Tiirkistan, once
Horasan’t ardindan Rum’u irsat eden yeniden
doguran kaynagin kendisidir. Ahmet Yesevi’nin
irfan ve hikmet mektebinden gecen pir ve dervisler
Horasan ve Rum’a dogru yonelip gog ettikleri icin
gectikleri bolgeleri de irsat etmislerdir. Bu irsat bir
bakima  topluluklarin  diizenli bir  yapiya
kavusmalart anlamina da gelmektedir. Aleviler
ocaklar etrafinda pir veya miirsit ile bicimlenmis bir
organizasyonun iiyelerinden olugsmaktadir. Bu, bir
arada olusun sagladigi ana esas yine bu irfan ve
erkan farkliligina isaret etmektedir (Tasgin, 2014:
155-156).

Taggm’m Alevi-Stinni farklilasmasini ele alirken
hatirlattigi  “Bir beden iki bas” metaforu da
“musahiplik”  kavramindan  hareketle ifade
edilmigtir. Alevi kaynaklarda aktarilan rivayete
gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) Veda Hacci’ndan
donerken yolda kendisine “Ey Resul! Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun elgiligini yapmamig olursun. Allah seni
insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, hakikat
inkarcilarina asla yol vermez” (Maide, 5/67) ayeti
nazil olur. Bunun tizerine Hz. Peygamber (asv)
ashabina bir minber hazirlatir ve bir hutbe irad eder,
ardindan Hz. Ali’yi yanina ¢agirir. Minbere ¢ikan
Hz. Ali’'nin elinden tutar ve —Ben kimin
efendisiysem Ali de onun efendisidir, Ben ilmin
sehriyim, Ali de kapisidir der — ve Hz. Ali’yi
kendine —musahip kilar. Bu arada Cebralil,
cennetten bir gomlek getirir ve Hz. Ali o gomlegi
giyer. Bunu goren Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye

sOyle der: —Lahmuke lahmi, cismuke cismi,
demuke demi, rihuke rihi / Etin etim, bedenin
bedenim, kanin kanim, ruhun ruhumdur — Daha

sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ali o gomlegi beraber
giyip, bir bag bir ten olmuslar, ikinci kere
giydiklerinde iki bas iki ten olmuslar, son bir kez
daha giydiklerinde bas da ten de bir olmustur”
(Kaplan, 2011). Kaplan’a gore, “Buyruk”lar
Ozelinde, Alevilikteki Muhammed-Ali
kullaniminin, yolun kurucu kisileri olan bu iki kutlu
zatin birbirinden ayrilmazligint ve aralarindaki
muhabbet ve ilfeti gostermeye yonelik oldugunu
sOylemek kabil goriinmektedir (Kaplan, 2011).

Kaplan’a gore ‘“Buyruklardaki Muhammed-Ali
tasavvurunun ortaya ¢ikmasinda iki diislince
etkilidir. Bunlardan birincisi Islam Tasavvufunun
tim tezahiirlerinde kendini gosteren  Niir-1
Muhammedi anlayis1 iken digeri Gadir-i Hum
olayinin dogurdugu Lahmuke lahmi diisiincesidir.
Nitekim bazi1 Buyruklarda, —Seriat Muhammed ‘in,
tarikat Ali‘nindir. Birbirinden ayr1 degildir, ikisi bir
nurdur, ciimle aleme su‘le vermistir, ayr1 oldugu
miiptediler katindadir— denerek bu tasavvur ortaya
konmustur. NOr-1 Muhammedi ya da Hakikat-1
Muhammediye anlayisi tasavvufta, Hz. Muhammed
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(s.a.v.)‘in nurunun kadim oldugu ve biitiin
varliklardan Once yaratilmis oldugu anlayisina
dayanmaktadir. Bu diisiinceye gore Allah’tan bagka
hicbir sey yokken ilk defa hakikat-1 Muhammediye
var olmus biitin mahlikat bu hakikatten
yaratilmigtir. Stfiler bunu ifade icin “Levlike
levlake” olarak da bilinen —Habibim, sen
olmasaydin kdinati yaratmazdim— rivayetini de
kullanirlar. Bu anlayisa gore Hz. Adem insanlarin
cismani olarak babasi (ebu‘l-beser) iken kadim ruh
olan Hz. Muhammed ise ruhlarin babasidir (ebu‘l-
ervah) ve aym zamanda insan-1 kamilin en
mitkkemmel ornegidir. Buna goére Hakikat-1
Muhammediye’ye ulasan ayni zamanda insan-1
kamil de olmus olur” (Kaplan, 2011).

Tasgin, “Bir Beden Iki Bas: Osmanl Safevi
Sahasinda Marifetten Tarikata Doniis” baglikl
makalesinde Osmanli ve Safevi sahasinin cografya
ve insan kaynagi olarak ayni olduguna, Selguklu
mekan ve mesajinin giderek yerini Osmanli ve
Safevi gerginligine biraktigina, bu genis alanda cari
olan diisiince ve kiiltiirel yapinin Osmanli ve Safevi
siyasi  faaliyetleriyle  unutturulduguna, hatta
silindigine isaret eder. Kaybolan Selguklu mekan ve
zamani beraberinde tizerinde sekillendigi topragt ve
bu toprakla anlam kazanan mesaj1 da
kaybettirmistir. Osmanli, Siinnilestirme; Safeviler
ise Siilestirme araci olarak mesruiyet alani
saglamiglardir. Oysa Alevi erkani igerisinde iki bas
olma hali “muséhip, musahip sarma, ahiret kardesi”
seklinde adlandirilan merasimin {iiyeleri igin
kullanilmaktadir. Kardes olan iki ailenin
bireylerine “iki bas bir beden” oldular seklinde
ifade edilir. Musahiplik evli ¢iftlerin tarikata girip
yillik gorgiilerini yapmalar1 ve bir siire sonra iKi
aile cemde dede ve musdhipli talipler Oniinde
kardes olmalarinin  kabuliiyle miimkiin olur.
Musahip olmak i¢in bir merasim diizenlenir, lokma
verilir. Musahipli aileler hayatlarinin geri kalan
kisminda birbirinin her halinden sorumlu olur ve
oliinceye kadar da kardeslik devam ettirilir. Iste bu
musdhip kardeslerin tarikat ardindan marifet
kapisina geldikleri yer musahiplik aracilifiyla
saglanir. Boylece musahip olan iki ailenin bireyleri
marifet kapisindan igeri girmis olurlar. Bu husus ise
Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin musahip
kardesliginden kalmigtir ve yine bu konu biitiin
ayrintilartyla Buyruk’ta yer alir (Tasgin, 2014:
1326-1327).

Tasgin’a gore Mogol saldirilart sonrasinda Selguk
havzasi parcalaninca birden fazla alanda devlet ve
beylikler ortaya ¢ikmig ve dnceki (Selguklu’ya ait)
ortak cografyanin sagladig: biitlinliik¢ii varlik alani,
birden fazla farkli ekoliin ve siyasi c¢oklugun
hakimiyetini dogurmustur. Sel¢uklu sonrasinda
tarih sahnesine ¢ikan Karakoyunlu, Akkoyunlu,
Karamanlilar, = Dulkadirogullari, = Memliklular,
Timurlu ve Osmanlilar gibi Oguz, Kipgak ve
Kuman Tiirk topluluklar1 bakiyeleri birer siyasi

tesekkiile doniismiistiir. Temelde vahdet-¢oklukta
birlik davasi olan bu yap1, Selguklu sonrasi ortaya
cikan iilkelerin siyasi ve idari aklinin degismesiyle
farkli degerlendirmelere yol agmustir. Iktidarlar
kendini izah edecek veya kuracak yeni dili tiretmis
ve topluluklarin birlik kalkismalarini da “isyan,
baskaldiri, capul” olarak islemistir. Taggn’a gore
Babai hareketi boyle degerlendirilebilir.

Erdebil = Tekkesi’nin  tarihteki roliiniin  de
yitirildigini sdyleyen Tasgin’a gore bu, halifeleri ve
miritleri ¢ok genis alanda yaygin olarak
bulunmasina ragmen dogrudan tekkenin kendisine
bagl ocakzade ve taliplerinin kalmamasi nedeniyle
ortay acikmaktadir. Adeta, tekke varligini diger
ocaklara vererek kendisini ortadan kaldirmig ve
tesiri  altinda  biraktifi  ocaklarda  varligim
sirdiirmeye devam etmistir. Safevilik de Seyh
Cineyd ve Seyh Haydar ile tarikatin bazi
kisimlarinda kendilerine 6zgli yeni diizenlemeler
yaparak Erdebil Tekkesi 06greti ve erkaninda
degisime neden olmus ve ona yeni bir bigim
kazandirmustir. Seyh Ciineyt ve Seyh Haydar biitiin
mesailerini farkli Alevi ve Tiirkmen topluluklarim
bir arada tutacak program {izerine harcamis ve
nihayetinde hayatlarina mal olsa da basarili
olmuglardir.

Osmanli devleti, cevresindeki beylikleri kendi
sinirlarina dahil etmeye ve giiclii bir devlet olmaya
baslayip  biirokratik  yapiyr  saglamlastirmaya
yoneldikge  Tiirkmenleri veya Alevileri de
doniistiirmeye baslanugtir. Idari yap1 icerisinde
Aleviler giderek zaviyeden tekkeye ve tekkeden de
kirsal alana sikigtirilmig temsilcileriyle
itibarsizlastirilmigtir. Osmanli Devleti bir sekilde
disladigi ve donistirdiigi Tirkmenler ve bagl
olduklar1 marifet alani yerine yeni tarikatlarin
gelismesini saglamis ve boylece devletinin sufilik
anlayisini da yeniden iiretmigtir. Vahdet-i Viicut ile
basglayan diisiinsel alan Vahdet-i Suhut’la yeniden
diizenlenmistir. Safevilerin kurucu akli ve Erdebil
Tekkesi seyhi Seyh Ciineyt’in Anadolu’da talep
ettigi alanlarda, Osmanli refleksif olarak biirokratik
giiclii yap1 inga etmis ve profesyonel ordu diizenine
gegmistir. Boylece Osmanli’nin kurucu kadrolar ve
iktisadi-igtimai alp, gazi, ahi ve baci teskilatlart
etrafinda sekillenmis unsurlara yonelme ihtiyact
kalmamugtir. Bilakis siire¢ icerisinde bu unsurlari
eritmek, yeni sistemin parc¢asina doniistiirmek
istenmistir. Sonu¢ olarak Osmanli sahasinda
Bizans-Rum’a karsi basar1 saglayan Aleviler
giderek azalmig ya da toplumsal merkezden
dislanmigtir  (Safevi Devleti’nin  kurulmasiyla
Horasan’dan  Anadolu’ya Tirkmen g6giiniin
durdugu ve Safevi Devleti'nin Anadolu’dan
Tirkmen geri go¢ii aldigi unutulmamalidir-LB).
Osmanli ve Safevi devletleri marifet alanin tarikat
ve seriat alanina ¢ekerek kendi varlik mekanlarinda
siyasal basarty1 elde etmislerdir. Osmanli ve Safevi
devletleri ikili ¢atisma alanlarini her ikisinin de
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marifeti terk etmesiyle sonuglanan bir siirecin
pargasina doniistiirmiistiir. Dogal olarak bir beden
(Selguklu topragi) iizerinde iki bas (iki devlet)
olduklarinda, bedenin birligine isaret eden varlik
alan1 iki basin varligina isaret eden bilgi ile
degistirildiginde “beden” de ikilesmistir. Varlik,
ikilik kabul etmez ve bir ruh bir beden igerisinde
yer bulur. Arttk on altinct yilizyill Oncesini
goremeyecek sekilde zihin kusatilip, cografya
karartilmigtir. Bir bakima beden pargalandiginda da
pargalarini yitirmis ve kendisini kaybetmis iki
cografya ortaya ¢ikmis oldu (Tasgin, 2014: 1330-
1339).

Ahmet Taggin, diger bir metninde Aleviligin dede-
talip iliskisi kurduguna isaret etmektedir (Tasgin,
2013: 68). Bu yapmmn musahiplikle iligkisini
belirleyici goren Tasgin, sosyal yapidaki degisimle
beraber Alevilerin kendilerini talip-miirsit iliskisi
iizerinden degil asiret tizerinden Alevi kabul
etmelerinin yayginlastigint vurgular. O’na gore
“Sosyal degisimle beraber Aleviler, ‘Alevi bir
anne-babadan dogmay1” Alevi olmak ig¢in yeterli
gordiiler (...) Halbuki gelencksel Alevilikte Alevi
olabilmek dededen ikrar alarak yol ve erkédna
baglilikla miimkiin olmaktadir” (Taggin, 2013: 70).
Taggin’m getirdigi bu yorum, musahip=muahat
iligkisine de mutabiktir.

Buna gore, Siinni topluluklar muséhip=muahat
iligkisini glinlimiize tasidiklar1 takdirde 12. asir
Tiirkmen-Horasan akininin Anadolu’da
gerceklestirdigi etkiyi, yani “sehir=medine” insasini
hakikat’e gecirecek bir dinamik elde edeceklerdir.
Bu son ciimle bir 6ngérii ya da iitopik bir iddia
degildir. ~ Musahiplik  kurumunun  getirdigi
kaginilmaz bir neticedir. Musahipsiz bu yola
girilemeyecegine isaret eden Uger, Pir Sultan’dan
su deyisi de nakleder: “Gaziler, s6ziimiiz rizasiz
soru / Miiminler bu yola koymazlar zoru / Muséhip
kavline girmeyen korii / Dort kapi, kirk makam
bildiremezsin” (Uger, 2011: 110).

Musahipli Hukuku
Cenksu Uger, “Musahipli Hukuku” izah ederken
meseleyi ¢ baglikta ele alir:
1. Musahip Olacak Kisilerle Tlgili
Hiikiimler:

Musahiplik andlagmasi, taraflar1 miir boyu siirecek
bir tarzda maddi-manevi agir miikellefiyetler altina
almaktadir. 1/a) Hakk’a talib olanlar, bu tarik/yol
icinde kendi musahibini segerken mertebece
kendinden {istiin olant segmelidirler. Ciinkii Salih
bir kisiyi musahip secen de salih olur; 1/b) Kisi yol
icinde musahip tutarken kendi akrami ve emsalini
se¢melidir. Buna gore alim cahil ile; zalim mazlum
ile; miirsid miirid ile; seyh dervis ile; mii’min
miinafik ile; pirli pirsiz ile; evli miicerred ile; geng
(yigit) yash (koca) ile; musahibi Olmiis yeni
musahip tutacak ile musdhip olmamalidir. Boyle
yapanlarin tuttuklar1 erkan fasid, amelleri batildir;

1/c) Musahip, musahibi ile ayn1 yerde yasamalidir.
Bu durum Buyruk’larda soyle ifade edilir: “Ve sahi
musdhip musahibiyle bir evde (ki burada ocak
kasdedilir; ¢linkii musahiplik iliskisi ayn1 ocaga ya
da aym pir’e baghi bulunan ocaklar arasinda
kurulabilir) ve bir kdyde ve bir sehirde gerektir ki,
bu ili¢ yerden disarida olan muséhibe musahip
demek erkan degildir (Uger, 2011: 113-114).
Cenksu Ucer bu baslik altinda degisik erkanlardan
da bahsetmekle beraber Haydar Kaya’yanin
tasnifini de vermektedir: a) Muséhip olmak isteyen
iki kisi muhib olmalidir; b) Her iki adaymn evli
olmast veya her iki aday taliblik ikrar1 vermis iki
bekdr muhib olmast gerekir; c) Adaylarin
karakterleri birbirine uygun olmalidir; d) Adaylarin
kesinlikle eline-diline-beline sahip olmalar1 gerekir;
bu azalarindan kimseye zarar gelmemis olmasi
gerekir; e) Adaylardan biri zengin ise, digeri maddi
bakimdan fakir olmalidir. ki fakirin ya da iki
zenginin musahip olmasi kurala aykiridir; f)
Adaylarin aileleri arasinda iki kusak Onceye
dayanan bir evlilik baginin bulunmamasi gerekir; g)
Adaylardan herhangi birisinin yiiz kizartic1 bir sug
isleyip ceza almamasi gerekir; h) Adaylarin aileleri
arasinda diismanlik, birbirine zarar vermislik
bulunmamalidir; i) Adaylar arasinda herhangi bir
akrabalik bag1 bulunmamasi gerekir; j) Adaylardan
birinin maddi bakimdan digerinden giiglii olmasi
gerekir (Uger, 2011: 115-116).
2. Muséhip Kardesler Arasindaki
Hukukla flgili Hiikiimler:

Musahip olan evli iki aile, Musahiplik ikrariyla ilan
ettikleri bu kardesliklerinin getirdigi sorumluluk
gergevesinde, herhangi bir 6liim durumunda geriye
kalanlara bakmak, iflas veya herhangi bir afet ve
facia durumunda yardima kosmak, mallarimi
paylasmak, cocuklarint kollamak, dostluk kurmak,
ac1 ve mutluluklar1 paylasmak suretiyle maddi ve
manevi agidan tam bir dayanigma iginde
olacaklarini beyan etmis olmaktadirlar. Diger
taraftan musahiplerden herhangi biri kabahat
islerse, bundan diger musahip kardes de sorumlu
olmaktadir. Musahiplik sadece diinya kardesligi
olmayip “ahiret kardesligi”dir (Uger, 2011: 119).
Kardesler ~ (musahipler)  yemek-igmek  icin
birbirleriyle kardes olmamalidirlar. Mali olan
kardese iyi davranip, fakir olan kardesi hor gorenler
Muhammed Ali dergdhindan mahrumdurlar. Ciinki
“Diinya melundur, pesinden dolanan aldanmigtir”
(Uger, 2011: 121). Musahip, musahibinin evine
teklifsiz gitmelidir. Yiyecek, icecek gibi gida ve
diger esyalarim serbest¢e kullanabilmelidir. Buna
gore musahipler arasinda esler hari¢ mallar1 ve
kazanglar1 bakimindan teklif yoktur. Musahipten
birisi fakir digeri zengin olursa, zengin olanin
kardesine malinin  yaristm  vermesi  gerekir.
Musahibin  kizi, musahibin ogluna diismez.
Musahip kardeslerin ¢ocuklar1 da birbirine kardes
sayildigindan aralarindaki evlilige Musahiplige ters



L BERGEN/APJIR 01-01 (2017) 23-67

oldugu i¢in karst ¢ikilmaktadir. Musahipler
birbirlerine “bacilik”, “kardaslik” derler (Uger,
2011: 122-123);

3. Musahipsiz Kalmamayi
Gergceklestirmeye Dair Hiikiimler:
Musahiplik, kisinin hayatinda yalniz bir kere
gerceklesebildigi, olim, diskiinlik, ayrilik gibi
durumlarda bozulmasit halinde yenilenmesinin
miimkiin olmadig1 seklinde goriislere rastlansa da;
gelenekte, 6lim ya da kardeslerden birinin erkani
yerine  getirmemesi  durumunda  akdedilen
Musahiplik andlagmasimnin iptaline de imkan
taninmustir  (Uger, 2011: 125). Buyruklardaki
ifadelere goére Seyh Safi, miirebbisiz, musahipsiz
kisinin dergaha makbul olmadig1 sdylenmistir. Bu
nedenle eger musahip, talibin gittigi yoldan
gitmiyorsa, musahibini  degistirmesi  tavsiye
olunmugtur. Musahibi yolda olmayan bir kisinin
musahibini birakip yolda olan bir bagkasiyla
musahiplik tutmasi caizdir. ki musahipten biri
Olirse, geriya kalan musahibin kendine yeni bir
muséhip bulmasi erkandir. Ancak 6len kisinin oglu
varsa ve o kisinin de musahibi yoksa, o zaman
musahibinin ogluyla musahip olmasi erkandir.
Cemlere musahip kardesler birlikte katilmakl
zorundadir. Musahiplikte kisilerin higbir sekilde
musahipsiz kalmamalarina yonelik bir uygulama
bulunmaktadir. Musahipligi Do6rt Kapi’ya gore
derecelendirip, her kapi’ya uygun bir musahiplik
uygulamasinin da o6rnekleri vardir. Musahipsiz
erkan yiiriitilmez. Musahiplerden biri diiskiin olsa,
sadece diger musahibi onu kaldirabilir; onun
disinda, pir, rehber kimse kaldiramaz (Uger, 2011:

125-127).

Cenksu Uger’in calismasindan aktardiklarimizdan
da anlagilacagi iizere Tiirkmen boylart igindeki
fiitlivvet topluluklari, musahiplik-muéhat tatbikati
ile kacinilmaz olarak mahalle/kdy/sehir yapilanmasi
getirmektedir. Bu sistemi uygulamaya koymay1
bagaran her ideolojinin kisa bir siirede oOrgiitlii
topluma ulasacagi hususu tartigmasizdir. Cenksu
Ucger’in bu uygulamay1 “soya dayali sosyal yap1”
seklinde degerlendirmesi ise (Uger, 2011: 74)
kanaatimizce yapinin kendi dinamikleri geregi
kabul edilemez.

Ahmet Yesevi’nin Ehl-i Beyt imamlardan gelen bu
modeli  halifeleri  aracilifiyla  uygulamaya
koymasiyla, yapi, Tirkmenlerin oba sistemiyle
biiyiik uyum gostermis ve Horasan-Maveraiinnehir-
Harezm sahalarinda yayilmasina yol agmustir.
Selguklu sultanlarinin bu yapinin giiclinii gérmesi,
Bizans’a tabi toplumlarn  bu yapiyla bas
edemeyecegini anlamasi, Tiirkmenlerin Anadolu’ya
yerlestirilip iskan edilmesi siyasetine kap1 agmustir.
Bu sistemin Anadolu’da ¢ok yonlii etkisi olmustur:
1) Goglerle gelenler Selguklu  Devleti’nin
uyguladigi iskan politikasi cercevesinde
Anadolu’ya yerlesirken Orta Anadolu yerli halkinin
yeni gelenler karsisinda direnemeyip batiya dogru

¢ekilmesini  saglamis ve  Tiirckmen  niifus
Anadolu’yu doldurmustur (Uger, 2011: 77); 2)
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkler arasinda tam olarak
Islamlasmis, yeni Miisliimanlasmis gibi unsurlar
oldugu gibi hi¢ Miisliman olmamis kisi ve gruplar
da bulunmaktadir. Selcuklu sultanlar1 musahiplik
yapistyla hareket eden Tirkmen iskénlar ile
Anadolu’da yeni yeni oymaklarin olusmasini ve
bunlarin bos arazileri senlendirerek yeni kdylerin
olusmasinin oniinii agmis (Ucer, 2011: 78) ve inang
bakimindan  farkli  bu  Tirkmen  kokenli
popiilasyonun dervisler eliyle basit ve sade bir
Islam anlayis1 ve “halk tasavvufu” ile sekillenmesi
saglanmstir (Uger, 2011: 82); 3) Selcuklularn dini
siyaseti geregi yerlesik hayata gecen Tiirkmenlerle
sehirler biiylimiis ve bu merkezlerde Hanefi-Siinni
agirlikli  bir  kitabi Islam  hakim olmustur.
Anadolu’ya iskdn edilen Tiirkmenler farkli
cografyalardaki ~ Islami teskilatlari, ulemay,
tekkeleri de bu cografyaya c¢ekmistir. Bu cazibe
nedeniyle Kiibrevilik, Siihreverdilik gibi tarikatlar
ve Siinni ulema Anadolu’ya akin ederek kent
merkezlerine yerlesmistir (Uger, 2011: 81); 4)
Tiirkmen boylarmin Anadolu’ya dagitilarak iskan
edilmeleri, oba-boy-asiretler arasi huzursuzluklari
engellemistir. Kent merkezleri diginda yurt tutmaya
calisan obalarin toprak acarak zaviye, koy insa
etmesi, bu bolgeleri imar etmistir (Uger, 2011: 79).
Omer Litfi Barkan, Horasan Erenleri’nin
Anadolu’nun Isldmlagmasina etkisini gormiis fakat
bunun neden kaynaklandigima makalesinde yer
vermemistir.  Kanaatimizce = musahiplik-muéhat
tatbikat;, Anadolu’nun Isldimlasmasinda basat rol
oynamustir. (%)

2 Omer Litfi Barkan musahiplik sistemine

deginmese de Yesevi-Tiirkmen dervislerin teskilat
yapisinin giicline deginmekten kendini alamaz: “Bu
mistik tarikat ve teskilatin ne biiyiik kuvvet temsil
ettigini, aralarmma aldigi halk kiitlesini muayyen
sosyal nizamlar i¢in nasil harekete getirerek
zamanlarinin vekayiinde biiyiik roller oynamis
olduklarini tarih esasen kaydetmektedir: Selguk
devletinin en kuvvetli bir zamaninda Babai’lerin
Anadolu’daki biitiin Tiirkmen asiretlerini birden
harekete getirmek suretiyle bu devleti fena halde
sarsmig olduklari malim bir hakikattir. Fiituhati
basarmak i¢in Osmanli ordularina yalniz teskilatli
ve imanli muharib temin etmekle kalmayip, bu
misyoner dervislerin dini ve sosyal fikirler
propagandasiyla da, halk kiitleleri arasinda ¢ok faal
bir maya gibi faaliyete gecerek, o memleketlerin
sosyal biinyesinde ve siyasi kurulusunda biiyiik
yenilikler yapmak i¢in miisait kaynasmay1
yaratmakta, temsil ve fiitiihat islerini
kolaylastirmakta amil olduklari da muhakkaktir.



L BERGEN/APJIR 01-01 (2017) 23-67

Bu yapi, “fiitivvet”, “ahilik”, “kardes tutma”
(ihvan) gibi kavram ve uygulamalari hayata
gecirirken diger tekke ve tarikatlar igin model
haline gelmistir.

Tiirkmen Gociiniin Anlami / Devlet ve ikta
Diizeni:

Omer Liitfi Barkan, Anadolu’nun Tiirkmen gogii ile
iskin  meselesini  Avrupalilarin = Amerika’ya
yerleserek olusturduklart “liglincii Avrupa” gibi ele
almaktadir: “Onlar, yeni bir diinyaya, yani diger bir
Amerika’ya gelip yerlesen halk yigmlar igin,
ictimai ve siyasi biliyilk rol oynamis biiyiik
kahramanlar ve bu hengameli devirde halkin
icinden yetigmis miimessil sahsiyetlerdir ve bu
itibarla onlar1 son zamanin dilenci derviglerinden
dikkatle ayirmak lazimdir” (Barkan, 2013: 54);
“Bu suretle, muhtelif memleketlerden gelmis
muhtelif insanlarin ve onlarin temsil ettikleri
telakkilerin kaynastigi Osmanli Imparatorlugu; o
zamanki Tiirk-Isldim alemi i¢inde yeni bir diinya,
bir bagska Amerika teskil ettikten sonra, her tiirlii
yeniliklere sahne bir hayatin hazirlandigi yeni bir
alem haline girmis bulunuyordu” (Barkan, 2013:
55).

Omer Liitfi Barkan aktardigimiz bu pasajlarda
somiirgeci  ilkelerin  gd¢menlerinin  Amerika
kitasna  gociip  yerlesmeleriyle  Horasan’dan
Tirkmen Beylerin ve Mogol kuvvetlerin baskist
neticesi gocen Oguzlart benzestirmektedir. Fakat
Amerika kitasina gelen kolonizasyon hareketi bir
soykirima ve hammadde talanina doniismesi ve
kentlerde yiginlagmasi kargisinda Anadolu’ya gelen
Tiirkmenlerin dagda-bayirda zaviye, kdy kurmasi
arasinda benzeslik kurmak gii¢c gériinmektedir.
“Ugiincii Avrupa” terimi Omer Liitfi Barkan’a ait
bir kavramsallastirmadir. Barkan’a gore Ug¢ Avrupa
vardir: 1) Danzig, Glascow, Budapeste, Barselona
arasinda kalan sanayi Avrupasi memleketleri, ki
bunlar buhar-beygir kuvvetiyle isleyen ve cihan
mikyasinda istihsal i¢in ¢alisan iilkelerdir; 2) Canh
beygir giiciiyle calisan ve ziraat memleketleri
halinde kalan sarki Avrupa memleketleri; 3)
Denizasirt Avrupa memleketleri. “Sarkiavrupanin
adamlart ve sanayi Avrupas’nmin makine ve
paralariyla i¢iincii bir Avrupa dogmustu. Simdi
Amerika’nin miisait ve mutedil topraklari {izerine
istiklal, say ve tesebbiis imkan ve haklariyla beraber
yerlestiler. Bu suretle yepyeni bir toprak {izerinde
muhtelif 1k ve mezheplerin modern teknikle

Rum {linin Isldmlagsmasinda bu misyoner dervis
gruplarmmm oynadigi rol her halde Dbiiyiiktiir
(...)Tirk dervislerinin telkinat1 ordularla birlikde ve
hattd ordulardan evvel fiituhata ¢ikmis ve karsi
tarafi daha evvel manen fethetmis bulunmaktadir”
(Barkan, 2013: 52).

imtizacindan dogmus yeni tip bir Avrupali, yani
makine kuvvetiyle miicehhez ve kapitalist iktisat
sistemine mensup adam dogdu ve bu adamlarin
teskil ettigi cemiyetler, az zamanda anavatanlara
kars1  istiklallerini  kazanarak  iktisadi  riist
milletlerini teskil ettiler” (Barkan, 1980: 118).
Barkan’a gore bir de “U¢ Dogu” vardir; Osmanli-
Islam alemi “Uciincii Dogu”dur:

Barkan, Avrupa’mn Islam alemi ile iliskilerini “Tyi
muharip olan bu adamlarla harbetmek ve fiituhat
yapmak pahaliya mal oluyordu” diyerek farkli bir
yontemle kurduklarini ifade eder. Buna gore “Dini
ve kabilevi taassubu, seyh, sultan, serif, sah, emir,
hidiv gibi miiesses otoriteleri ve teskilati telasa
distirmeden, bu yerli niifuz sahipleriyle
Avrupalinin  tesriki mesai  etmesi  sisteminin
tatbikatindan husule gelecek karlar1 paylasilmak
istenildi (...) O liman, simendifer gibi medeni
tesisat yapmak istiyor, bu hususta memleketin
giimriik varidati, inhisarlar1 veyahut bazi eyaletlerin
varidati karsilik gosterilmek sartiyla kasalarini agik
bulundurmanin cazibesini g6z Oniine seriyordu.
Eger sultan bu hususta tevecciihkar ve endisesiz
davranir (...) planlarin tatbikati hususunda bir alet
olmayt kabul ederse, kendisinin sahsi servet ve
niifuzunun takviyesi icin her sey yapilabilirdi.
Ekseriya ona iyi bir muhafiz kita yetistirirler,
emrine ecnebi zabitler gonderirler, isyanlari
bastirmak hususunda kendisine yardim ederlerdi.
Aksi halde (...) siyasi entrikalar veya bir saray
ihtilaliyle yerine bu isi yapmaya miisait tabiatta bir
digerini bulup getirmek cihetleri diistiniilirdd (...)
Mabhalli niifuz sahiplerini, miiesses otoriteleri bir
vasita gibi kullanan ve ‘bayraksiz istila’ veyahut
‘muslihane huldl’ tabir edilen bu sistem masrafli
koloni fiituhatindan daha miiessir ve sinsi bir usul
oldugundan az zamanda taammiin etti” (Barkan,
1980: 122).

Barkan’in  altt  boliimlii  cografya-tarih-iktisat
okuyusu,  Avrupa’nin  buhar  giicii-endistri
iliskilerini “somiirgecilik” temelinde
yorumlamasindan beslenmektedir. Avrupa dist
ekonomik bolgeleri kendi kiiltiirel-sosyal-dini
gecmisiyle ele alan bu yaklasim, endiistriyi
gerceklestirecek Tiirk inkilabini, tarimi goéz ardi
etmemesi konusunda uyarmaktadir. Osmanlt
bakiyesi Cumbhuriyetin toprak sistemini
giincelleyerek tarihle bagmi kurmak, tarihsel
sirekliligini  gergeklestirmek istemektedir. Bu
yaklagimin kendi zamanma gore &zgiin oldugu
sOylenmelidir. Zira Kemalistler, Osmanl1 sosyal-
iktisadi-kiiltiirel gegmisi “dinin geri kalmiglik
drettigi sOylemi {iizerinden” tasfiye ederken;
Islamcilik diisiincesi de Kemalizm gibi “endiistri
toplumu”nun istihsalde “tarim toplumu”na gore
“kat be kat daha prodiiktif neticeler verdigi” fikrine
kapilmis ve Osmanli’nin iktisadi-i¢timai
kurumlariin “uayusukluk sebebi” oldugu
diistincesiyle bunlarin  (yenigerilik-timar-sipahi-
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ahilik-tekke-vakif sistemi-egitim) tasfiyesi
konusunda Kemalistlerle aym1 “tarihsel bakis”a
sahip olmuslardi. Oysa Omer Liitfi Barkan,
Osmanli tarim ve toprak sisteminin yeniden
incelenip hukuki bir temellendirmesini
gerceklestirip “Tiirkiye toplumunun siirekliligi”
kaygisinin merkezine koymustur.

Ancak bu Dbakis, Tirkmen topluluklarini,
“Imparatorlugun kurulmasi igin is basinda olan
kuvvetler” durumuna indirgemektedir (Barkan,
2013: 55).

Oysa hakikat ve marifet topluluklari, kendilerini
“Imparatorlugun kuvveti” olarak gérmemektedir.
Ahmet Yesevi’nin “99.000 halifesini” Avrupa’nin
Dogusuna, Anadolu’ya, Asya iclerine gonderdigi
bilinmektedir. Dolayisiyla hakikat-marifet
bilgisinin “siyasal iistii” topluluklar arasinda ta’lim
edildigi hususu goriilmelidir.

Tirkmenlerin ¢ok parcali topluluklar halinde
hareket etmesi, o0 donemin siyasal yoneticilerinin de
birbirleriyle kavgali bircok devletin kuruculugunu
yapmasi Tirkmenleri “siyasal iisti” konuma
tagimistt. O donemde birbiriyle ¢atisan devlet ve
beylikler Tiirkmen kokenlidir.

Tufan Giindiiz, Ebu’l Gazi Bahadir Han’1n “Secere-
i Terakime” adli eserine dayanarak sdyle
yazmaktadir: “Konar-goger Tiirkmenler tarafindan
kurulan Selguklu Devleti’nin 6zellikle Iran’a hakim
olmasindan sonra devlet idaresinde gorev alan yerli
idarecilerin de etkisi ile konar-goger gelenekleri
terk ederek yerlesik Iran medeniyetinin tesirine
girmesi ve Tirkmenlere sivil idarede yer
verilmemesi, onlarin  yoOnetime karsi tavir
almalarina yol agtt. Ebu’l Gazi bu degisimi
“Aldatilmislik” olarak yorumlamakta ve “Selcukiler
kardes olup, kardesiz deyip Il’e ve halka faydalar
dokunmady” diye yakinmaktadir (...) Vezir
Nizamii’l-Miilk’iin Tiirkmenlerin devlete
giivensizliklerinin ortadan kalkmasi, yerlesik devlet
diizenine aligmalar1 ve tedricen medenilesmeleri
icin 1000 Tirkmen oglunun gulam sistemine
almarak maasa baglanmasi diisiincesi ise,
gerceklesmesi oldukga zor bir tasavvur idi. Ciinkii
Nizamii’l-Miilk’iin devlet anlayisinda devlete
hizmet etmek, goniil baglamak, devlet diizenine
sadik kalmak, yani devletin hizmetkir1 olmak
esas idi. Oysa Ebu’l Gazi’nin yukarida
zikredilen sozlerinden anlasildi@ina  gore
Tiirkmenler devletin kendilerinin hizmetinde
olmasmm istiyorlardi (...) Selguklu hiikiimdarlar
Tiirkmenlerin rahatsizliklarini bildiklerinden tedbir
olarak onlar;, ya devlet idaresine direnen ve
kontrolii gli¢ olan daglik bolgelerdeki topluluklara
kars1 denge unsuru olarak kullaniyorlar ya da uglara
sevk ederek Ermeni, Giircii ve Bizans topraklarinda
yagmalar  yapmalarma ses  ¢ikarmiyorlardi”
(Gindiiz, 2015: 17-18).

Anadolu’ya gocen Tiirkmenlerin konar-gocerligi
vurgusu farkli aragtirmacilarla 1srarla

vurgulanmaktadir. (%) Bu wvurgularda Anadolu
cografyasinin yaklagik 300 yil boyunca gerek
Mogol iteklemesi, gerek Hagli istilalar1 ve gerek ise
Tirkmen  Beyleri arasindaki  beylik/devlet
cekismeleri ile alt {ist olusu ve askeri varligin
devami igin iktad (dirlik) diizeni kurulmasinin
gerekliligi  degerlendirilmemektedir.  Tiirkmen
beylerinin kendi aralarindaki ¢atigmalar ve Hacli-
Mogol istilalari Anadolu’nun kus ug¢maz-kervan
gecmez bolgelerinde gizlenen Tiirkmen boylari i¢in
1) Giivenlik sahasi olusturmaktaydi; 2) Herhangi
bir devlete vergi vermeyecekleri bir tiretim bigimi
olusturmaktaydi. Yerli halkin ise (Rum-Ermeni)
siyasi karisiklik ve istilalar nedeniyle kentlere
cekildigi ve bunun Bizans kentlerinde biiyiik
ekonomik sikintilara yol actig1 diistiniilebilir.
Asagidaki tabloda Anadolu’nun hangi giiglerin
cekismesi altina girdigi goriilmektedir (Tabloda
devlet ve beyliklerin kurulus ve yikilis tarihleri
yaklasiktir. Tarihler, farkli kaynaklarda farkli
verilmektedir). Boyle istikrarsiz bir cografyada
“Tirkmenler konar-gdcer idi” yargisiyla disiince
iretmenin  ve zamani kavramanin miimkiin
olmadigi ortadadir. Tufan Giindiiz, Anadolu’nun
Tiirklesmesine delil olarak zikrettigi bir ciimlede
aslinda donemin istikrarsizligina isaret etmektedir:
“Mogol istilast sirasinda Malatya civarinda bulunan
Germiyanogullari, daha sonra Bati’ya giderek yurt
tutmuslardir” (Giindiiz, 2015: 21).

3 Omer Liitfi Barkan da bu konar-gbgerlige isaret
etmekte ayrica askeri niteligini vurguladigi bu
topluluklarin  Osmanli Beyligi lehine faaliyette
bulunduguna isaret etmektedir: “Derviglerle ve
zaviyelerle alakamiz, onlarin Osmanl
Imparatorlugu’nun kurulusu meselesinin anlasilmasi
icin tizerinde 1srarla durdugumuz bu garbe dogru akin
isinde bize Dbirer miimessil ve Oncii gibi
goziikmelerinden ileri gelmektedir. Bir¢ok koylere
ismini veren, elinin emegi ve alninin teriyle dag
baslarinda yer agip yerlesen, bag ve bahge yetistiren
dervisler ve daima garbe dogru Tiirk akini ile beraber
ilerleyen, benzerlerini doguran zaviyeler ve bu
zaviyelerin harbe giden, siyasi niifuzlarin1 Padigahlarin
hizmetinde kullanan, zaviyelerinde Padisahlari kabul
eden ve onlara nasihat veren seyhler, bizim alakamizi
celb etmek i¢in bir¢ok vasiflari haizdirler. Hele onlarin
daha fazla yar1 gogebe Tiirkmenler arasinda telkinatta
bulunusu, kdylerde yasayisi, toprak isleriyle mesgul
gozitkmesi ve benimsemek i¢in dagdan ve bayirdan
toprak agmasi bu alakayr siddetlendirmektedir”
(Barkan, 2013: 55).
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BUYUK SELCUKLULAR (985/1038-1157)

ANADOLU SELCUKLULARI (1075-1308)

SALTUKLULAR (1072-1202)

DANISMENLILER (1071-1178)

MENGUCEKLER(1080-1228)

CAKA BEYLIGI (1081-1093)

L.HACLI SEFERI (1096-1099)

ARTUKLULAR (1102-1409)

ILHACLI SEFERI (1147-1149)

EYYUBILER (1171-1348)

IILHACLI SEFERI(1189-1192)

IV.HACLI SEFERI (1202-1204)

KOSEDAG SAVASI (1243)

MENTESEOGULLARI (1280-1424)

KARAMANOGLULLARI (1256-1483)

ESREFOGULLARI (1280-1326)

HAMITOGULLARI (1301-1423)

AHI DEVLETI (1290-1354)

CANDAROGULLARI (1299-1491)

DULKADIROGLU (1298-1522)

KARESIOGULLARI (1297-1360)

GERMIYANOGULLARI (1300-1428)

AYDINOGULLARI (1308-1426)

SARUHANOGULLARI (1302-1410)

TEKEOGULLARI (1321-1390)

CANIK (SAMSUN) BEYLIKLERI (13.-14. yy)

ERETNA BEYLIGI (1328-1381)

RAMAZANOGULLARI (1325-1608)

KADI BURHANEDDIN DEVLETI (1381-1398)

KARAKOYUNLULAR (1380-1469)

AKKOYUNLULAR (1378-1508)

Tiirkmenlerin Mogol baskisindan kacarken Bizans
hegemonyasinin  hakim oldugu bir boélgede
kendilerine yerlesecek bir yurt aradigi, Tirkmen
Beylerinin ise birbirleriyle c¢atigirken Tiirkmen
obalarin1 kendi iktidarlart ig¢in kullandigi hususu
arastirmalarda dikkatlerden kagmaktadir.

Ibrahim Kafesoglu, bu déneme ait bir kesiti soyle
vermektedir: “Geg¢en zaman iginde hiikiimdarsiz
kalan kit’ada Dogu  Anadolu’nun  ¢esitli
bolgelerindeki beyler (Sivas’ta Danismendliler,
Erzincan’da Mengiiciikogullari, Erzurum’da
Saltiiklar, Batt Anadolu’da Izmir’de Cakan, Efes’te
Tanr1 Bermis Beyler ve daha sonra Artukogullari,
Ahlat Sahlar1) birer miistakil devlet olma yoluna
girdiklerinden, Anadolu’da Selguklu fiili devlet
birligi mevcut degildi. Buna karsilik, Bizans da
Iznik’te kars1 taarruzlara ge¢mis bulunuyordu. Once
kuvvetli donanma ile Istanbul’u tehdit ettigini
gordiigiimiiz Cakan Bey bertaraf edildi (1094) ki,
buna Imparator Aleksios Komnenos kadar, herhalde

Kilig Arslan da memnun olmustu. Zira sahil
bolgesine hakim olan Cakan, Anadolu sultani igin
tehlike teskil edecek bir kudrette idi. Sonra
Anadolu’ya hareket eden sultan, bir Ermeni
prensinin eline ge¢mis bulunan Malatya’y1 kusattigi
zaman (1096), Hacli ordularinin gelmekte oldugunu
Ogrenince, geri dondii (...) Yiiz binleri asan I. Hach
Ordusu Iznik’e dogru ilerledi. O civara yetisen
Kilig Arslan tarafindan durdurulamadi ve Haglilara
teslim olan Iznik, Bizans idaresine terk edildi
(Haziran 1097) (...) Eskisehir-Aksehir-Konya-
Eregli istikametinde ilerleyen Hagli ordusunun
Kayseri’ye sevkedilen bir kismi ile Hasan Bey
secaatle carpistt (...) Seleuklu smrlart  (...)
gerilemis oluyordu (...) Durumdan faydalanan
Toroslardaki Ermeniler de Kilikya’da bir prenslik
kurmaya muvaffak olmuslardi” (Kafesoglu, 1972:
90-91).

Mehmet Seker de “Anadolu’nun Tiirklesmesi”
konusunda ekonomi-iiretim bigimi temelinde bir
perspektif sunmaktadir: “Tiirkler’in Anadolu’daki
fetihleri, Bizans ve Haglilarin buna karsi taaruz ve
seferleri ve i¢ ¢ekismeler, Anadolu’da Tiirk ve yerli
nifusun azalmasina hattd birgok  yerlerin
bosalmasina, bundan dolayr da iretim; gelir ve
vergilerin diismesine sebep oldu. Yerlesmenin ilk
yiizyilinda Tirklerin g¢ogu gocebe kaldigi ve
yerlesik hayata gecis yavas seyrettigi icin Selcuklu
Devleti yerli ciftgilere ihtiya¢ duymaktaydi” (Seker,
2006: 69). Mehmet Seker’in bu vurgusuyla
“Tirkmenlerin  yerlesmesi”  kaygisinin  arka
planinda askeri sistemin yiiriitiilmesi igin gerekli
tarim emeginin (ki timarli arazide giftcilik
demektir) vergilendirilmesi meselesinin bulundugu
goriilmektedir. Mehmet Seker, Anadolu’daki
beyliklerin ~ Anadolu  Selguklu  hiikiimdarlar
tarafindan verilen iktalara dayandigim da ifade
etmektedir. Tktd diizeni tarimmn teskilatlandirilmasi
ve halkin vergilendirilmesi ile dogrudan ilgilidir.
“Bir¢ok sehir ve bolgede hakimiyet kurarak, bir
bolimi ¢ok kisa, bir bolimii ise uzun zaman
egemenliklerini siirdiiren Tirkmen asilli beylerin
ad1 ile tanman bu beylikler, ya Malazgirt
Savagi’'ndan once ya da sonra Dogu Anadolu
bolgesinde sehirler fetheden Selguklu hanedan
mensuplar1 ve akrabalar ile ileri gelen komutanlara
ve kahramanliklar1 ile hizmet etmis olanlara ikta
(dirlik) olarak verilen bolgelerde kurulmustur (...)
Anadolu’da  kurulan [beyliklerden] biri de
Dénigmendliler’dir  (1071-1178).  Sultan  Alp
Arslan’nin hizmetinde iken Malazgirt Savasi’na da
istirak eden Danismend Gazi, zaferden sonra
kendisine iktd olunan Sivas’i fethetmistir (...)
Zaman icinde Anadolu’da kurulan beylikler
arasinda en giliclii ve biyliklerinden biri haline
gelen Danigsmendliler, Anadolu’nun Tiirk yurdu
haline gelmesinde de 6nemli hizmetler ifa etmigtir
(...) Danigmendliler’in yikilisgindan sonra bu
hanedana baghh c¢esitli boylar Anadolu’ya
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dagilmislardir. Hatta bunlardan bazilart Rumeli’ye
de gecmislerdir” (Seker, 2006: 70-71). Mehmet
Seker, Danismendliler hanedanmna bagli boylarin
Sivas sehrini merkez ittihaz ederek Amasya, Tokat,
Niksar, Kayseri, Zamanti, Elbistan Develi,
Corum’u zapt ettigini de vurgulamaktadir (Seker,
2006: 70).

Bu durumda Anadolu’ya gelen boylarin sehir
hayatin1 bildikleri, askeri bir smif olarak tilkede
varlik bulduklari, ancak tilkedeki karigiklik ya da
istikrarsizliklarla senkronize bir hayat tutturarak
konar-gogerlige de gegebilecek bir iiretim bigimi
icinde yasadiklar1 sGylenebilecektir.

Sivas ve g¢evresindeki sehirlerde hiikiimran olmus
bir boy sisteminin beylik yikilinca Rumeli’ne gegisi
ancak boyle izah edilebilir. Bu nedenle Tiirkmen
boylart 1) askeri nitelikte, 2) kendi {retim
bicimlerine bagli, 3) teskilatlh organik yapilar
olarak ele alinmalidir. Tirkmen goglerinin “yigin
hareketi”, “kitlesel yer degistirme” gibi
algilanmamast  gereklidir.  Osmanli  kurulus
yillarindaki bazi dervislerin yaptiklart hizmete
karsilik 6siir vermekten muafiyet talep etmeleri de
yoneten/yonetilen arasindaki sézlesme ekseninde
anlagilmalidir. Yazili bir sozlesme yoksa da Ahi
zaviyelerinin yaptiklari hizmetle ilgili bir kargilik
aldiklar1 soylenebilir. (*) Omer Liitfi Barkan’m
kolonizatdr derviglerin dsiirden muaf olmadiklarina
dair birgok kayda da isaret etmesi meseleyi ele
alirken iktd diizeninin mantigindan ayrilmaya yol
agmamalidir. Kolonizatér derviglerin “kafiri kor”
topragt senlendirmesi, kirsal cografyanin imari,
degirmenler insa edilerek koyler teskil etmesi oba-
boy-asiretlerin  cografyada diledigi gibi “at
oynatabilecegi” anlamina gelmemektedir. Devlet
(beylik) zaviyelerin faaliyetini “devlet hizmeti” gibi
gormekte ve hizmeti gordiirdiigii kadrolar1 “devlet
memuru” haline getirmek istemektedir. (%)
Barkan’in isaret ettigi gibi bu hizmetler devlet
tarafindan “timar” i¢inde degerlendirilmistir.
Nitekim Omer Liitfi Barkan, yoneten’in bu
zaviyelere faaliyetlerinde izin vermesinin sartlarini
da “timar sistemiyle” agiklamaktadir: “Zaviyelerin
bir kisminin tesis ve muhafazasinin sebebini, bos

4 Omer Liitfi Barkan bu hususa dair birgok 6rnek
verir. Bunlardan birinde $dyle yazar: “Saruhanda
Nif nahiyesinde Kapu Kaya demekle maruf mevzii
Hamza baba nidm dervis “dest-i rencile agub ihya
idiib, su getiriib bir zaviye bina idiib, bag dikiib”
Allah rizasiyciin oradan geliib gecene hizmeti
dokundugu sebeble; Sultan Beyazid tarafindan
Ostirden affedilmistir” (Barkan, 2013: 70).

5 Omer Liitfi Barkan’in zaviyeleri “devlet
memurlugu” olarak kodlamasina iligkin bir
deginisine asagida yer verilecektir.

toprak  bulub  yerlesmek ihtiyacinda olan
muhacirlerin niifuzlu miimessilleri tarafindan yeni
actiklar1 topraklarin geliri mukabili olarak, devlete
ait umumi hizmetlerden bir kismim kendi iizerlerine
alarak yolculara ve nakliyata yardim etmek suretile
muéfiyetlerini idame ettirmek tesebbiisii gibi
telakki edebiliriz. Filhakika, unutmamak lazim gelir
ki, hiikiimetin zaviye sahibleri gibi i¢ kolonizasyon
islerinin faal ajanlar1  vaziyetinde hakikaten
mabhallinde agilmig olmasi ve miiessir bir sekilde
yolculara muavenette bulunabilmesiyle kaimdir,
aksi takdirde ya (15) numarali kayitta goriilecegi
izere, yol ilizerinde vaki olmadigi icin zaviye
olmaga seldhiyetli olamayacagindan bahsedilerek,
veyahut (12, 13, 14) numaral kayitlarda oldugu
gibi, seyhlerinin “adyende ve revendeye hizmette
kusuru” veya “bel’iyat1” zahir oldugundan bu
zaviyeler ilga ve yahut sahihlerinin elinden alinub
baskalarina verilmektedir. Diger taraftan, devlet
icin malim birgok zaviyelik yerler bos ve harab
oldugu zaman, oralarin1 tekrar senletmege ve
zaviyeyl isletmege iltizam edenlere tekrar
verilmektedir. Nitekim Kiitahyada Seyh Saltik
zaviyesinin vaktile timara verildigi icin harab
olmus bulundugunu goren bir vildyet muharriri, onu
merkeze “tamir ider kimesne bulunur”’ diye
bildiriyor. Bu suretle bu zaviye seyhligi talibi
uhdesine havale edilmek {izere, adeta askidadir
(15). Bu seckilde miinhal olan diger bi zaviye
seyhligi icin ise; Kiitahya kadisi Ahi Hizir’in
miinasib oldugunu bildirmektedir” (Barkan, 2013:
73); “Bu zaviyelerin her birinin en lizumlu ve
tenha yerlerde mamur bir konak yeri hizmetini
gordiigiini, derece derece muhtelif biiyiiklikte
olanlarinin, imaretli ve karbansarayli sekillerinin
mevcut  bulundugunu da biliyoruz. Zaviye
seyhlerinin ayn1 zamanda gerek zaviyenin ve gerek
civarin emniyetinden de mes’ul bulundugunu
hatirliyalim. Filhakika, Osmanh
imparatorlugunda ayhkla asker ve memur
kullanacak kadar para ekonomisi miinkesif bir
halde bulunmadigindan, her vazife ve memuriyet
toprak gelirinden bir kisminin hasr ve tahsisi veya
sadece bazi vergilerden muéfiyet mukabili olarak
iyfa edilmektedir. Bu zaviyette yollarin ve
memleketin emniyeti ile alakadar olan devlet; ¢ok
defa bu emniyeti temin edecek zaviyette olan
kimselere, harb adamlarina veya cemaat reislerine
bir kdyiin timarmi veya bir derbend yerinin bac
resmini vermektedir veyahut o hizmet mukabilinde
cemaati ile beraber o civarda yasay1p her tiirlii vergi
vermekten affedilmis olmasini kabul etmektedir.
Fakat bu kabil kimseler, bu gibi muafiyetler
mukabilinde, o yerin emniyetinden mesuldiir”
(Barkan, 2013: 75).

Giderek bu zaviyelerin bagli olduklar1 obalarin
askerl ve ekonomik varliklarini koruyan yapilar
oldugu da soylenebilir. Tiirkmenlerin yerlesmeye
dair itirazlarimi “timar alamadi@ icin vergi
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diizenine girmeme iradesi” gosteren “askeri
toplumsalliklarin refleksi” olarak goriilmelidir. ()
Fakat bu zaviyelerin devletin/devletgiklerin giiciine
gore strateji gelistirmis olacagi ihtimalden uzakta
degildir. Zaviyeler pazara mal siirme ve silah
kullanma statiilerini korumanin aracini
olusturmakta, diger yandan devlet ile halk
arasindaki vergi diizenini tesis etmeye doniik ¢ift
tarafli hizmet iretmekteydi. Devlet, kirsal alanda
eskiyayr kovalayan zaviyelerden hizmet alirken
halk da bahge agip, degirmen insa eden fiitlivvet
hareketinin etrafinda toplaniyordu. Bdylece iiretim
alaninin  (timar zirai iretimi organize edip
vergilendiriyordu) sinai-ticari hayatin da askerilige
tab1 kilinmasi saglanmaktadir.

Osmanli’nin kurulus tarihine bu zaviyeden bakmak,
Ahilerin  nigin  Osman  Bey’in  etrafinda
kenetlendigini de izah edicidir. Ahilik sistemiyle
birbirine baglanan “pazar yapist” Tiirkmen
boylarinin mallarinin “pahaya” ¢evrilmesine firsat
vermektedir. Osman Bey’in Edebali’nin kizim
almast  Anadolu’daki tiim pazarlarin ahiler
lizerinden birbirine baghiligini siyasilestirmistir. Hz.
Peygamber (asv)’in de Medine’ye hicretinin hemen
arkasindan “Medine Pazar1” insasim aym
zaviyeden okumak gerekir. Medine’ye hicret eden
muhacirlerin  Medine’li  yerliler gibi ziraatle
ugrastirllmamas: Miisliimanlar arasinda iktisadi

6  Omer Liitfi Barkan bu zaviyeleri “milis

kuvvetleri” gibi ele alir: “Mesela, (67, 71) numarali
kayitlardaki zaviye vakfi topraklar, dsiir ve harag
vermekte devam etmektedir. (8, 9, 10, 71 ve 73’i
numarali kayitlarda gordiigiimiiz vechile, harbe
giden veya yerlerine adam gonderen zaviye
seyhlerinin bulunmasi, daha evvel Osman Gazinin
ve Orhanin birgok sildh arkadaglarinin Ahi ve
Dervis unvani tagtyan muharib dervisler oldugunu
yukarida  gordiigiimiiz  i¢in, bizi  hayrete
diisiinmemelidir. Nitekim Ahilerden bahseden Ibni
Batuta da onlarin Anadoluda Tiirkmen akvami
arasinda her koy ve kasabada mevcut olub eskiyay1
tenkil i¢in biiyik bir kudret temsil ettiklerini
sOylemektedir. Siiphe yok ki, bugilinkii baz1 Fasist
rejimlerdeki firka milisleri gibi, Ahilelerin emri
altindaki genglik teskilati da, silah kullanmasini
O6grenmis oluyor ve icadbinda Ankara Abhilerinin
yaptiklar gibi, Idarf bir istiklale kadar varan saglam
bir teskilat kabiliyetini gosterebiliyorlardi. Bundan
sonra gorecegimiz vechile; tenhd ve 1ssiz yerlerde
adetd bir emniyet karakolu ve' bekgi vazifelerini
goren vaziye seyhleri’nin bu hususi zaviyeleri de
ancak kendilerinin temsil ettikleri bu harb ve tenkil
kuvveti ile izah edilebilir” (Barkan, 2013: 72-73).

catismayr  engellemek amacini  tasimaktadir.
Boylece muhacirler Mekke’de bildikleri is olan
ticarete yonlendirildiler. “Miisliman Pazar1” bu
isboliimiinden dogdu. Hz. Peygamber (asv)’in
hakemligi Yesrib halkinca kabul edilmigti. Fakat
“Miisliiman Pazar1” vergi diizeninde yeni bir
zihniyet getirdi ve mallarin pahalilagmasina
sebebiyet veren uygulamay: iptal etti. Buna gore
pazara mal getirenden vergi alinmayacak, satilan
maldan vergi almacakti. Ayrica “sabit pazar yeri”
uygulamasi da iptal edildi. Satigta eksik tartma,
faiz, iyi mal gosterip ciiriik-eksik mal satma gibi
uygulamalar da denetimle (ihtisap miiessesesi)
engellendi. Pazar giivenligi nedeniyle “Miisliiman
Pazar” tercih edilip, “Yahudi Pazar1” devre dist
kalinca Yahudiler Hz. Peygamber (asv) ile
yaptiklar1  (“Medine Vesikas1” adiyla bilinir)
anlagsmay ¢ignediler. Dolayisiyla “Pazar kurma”
(buna “akg¢e basma” da diyebiliriz) siyasi bir istir.
Osman Bey’in Karacahisar’1 fethedince sehre kadi
atamast ve pazarin kurallarint belirlemesi de Hz.
Peygamber (asv)’in “Medine Misliiman Pazar1”
uygulamasina  benzer  bir  tatbikat  olarak
okunmalidir.

Diger taraftan, Selguk-Osmanli tarihi boyunca
Tirkmenlerin  siyaseti belirleme konumundan
“diistiiklerinde” pazar sisteminden de ¢iktiklarini
goriiyoruz. Bu nedenle Tiirkmenlerin konar-
gocerlikleri degil, beylik kurucu asiret-boylarin,
beylik yikilinca “pazar sisteminden ¢ikmalari”ni
hayata ¢ikaran “toplum sistemleri” dnemsenmelidir.
Tiirkiye’ye 2011 Nisan ayindan beri gelen Suriyeli
siginmacilarin “y181n halinde” yasadigi
goriilmektedir. 11.-13.ylizy1l boyunca Anadolu’ya
gocen Tirkmenlerin degisik boylari, kendi iiretim
araglarina sahip topluluklar olarak “Rum-Roma
Pazari”na bagl kalmadan varliklarimn
sirdiirebilmislerdir. ~ Dolayisiyla ~ Anadolu’nun
Islamlasmasim saglayan Tiirkmen mucizesi bu
orgiitlii toplumun “Pazar insa eden” ve “Kanun
koyan” iradesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu
irade Tirkmen topluluklarinin devlet idaresinde
“s0z sahibi” kilinmasini da “pazarlik konusu” eden
“devlet Uistli” varliklariyla birlikte ele alinmalidir.
Tiirkmen oba / boy / asiretleri cografyaya yayilmis
durumdadir ve belli bir beyligin “milleti” degildir.
Oba-boy-agiretlerin  boliimleri farkli beylik ve
devletlerin egemenlik alaninda kalabilmektedir. Bir
hanedan bu hanedanin varolus-yokolus siireclerine
ve hegemonya alanlarina bagli kalmayan oba / boy
/asiretlerin yeni siyasal konumlanmisa gore tavir
alacagi hususu tartigmasizdir. Bu gercegi géren
beylik yapilar1 (yoneten) devletlesme siirecine
girdiklerinde, oba / boy / asiretlerin dagitilarak
bunlarin kiiltiirel birliklerinin, anlam diinyalarinin
kirtilmasini kendi varliklarinin siirdiiriilebilmesi igin
kacinilmaz gormiiglerdir. Bu cercevede
Osmanli’nin 6nce I. Murat ve sonra da II. Mehmet
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eliyle devsirme/gulam asker sistemine gegisi
politize etmesi kag¢inilmaz goriilmiistiir.

Gortilecegi iizere Anadolu cografyast Bizans,
Haglilar, Ermeniler, Mogollar, Tiirkmen Beyleri
arasindaki catismalar nedeniyle dirlik-diizen icinde
bulunmamaktadir. Bu olgu nedeniyle Tiirkmen
futiivvet  topluluklar1  kendilerini  gilivende
hissedebilecekleri bdlgelerde bazen topluluklar
halinde, bazen de gazi/ahi/abdalan ziimreleri olarak
zahirde konar-gocer olarak algilanan bir {iretim
bi¢imi i¢inde yasadilar.

Tiirkmen Beylerinin kendi aralarindaki ¢atigmalarin
fiitivvet-musahiplik marifetine sigmayacagi ifade
edilmelidir. Nitekim Ibrahim Kafesoglu’ndan
aktardigimiz pasajda Kilic Arslan, Cakan Bey’in
Istanbul  (kiiffar-Bizans) tarafindan  bertaraf
edilmesine sevinmektedir. Bu sevincin “gazilik”
degerleri ile c¢atistigi  sOylenebilecektir. Bu
zaviyeden nazar edildiginde Osmanli tarihgilerinin
dort sosyal ziimreli Tirkmen hareketinin iginde
zikrettigi “gazi”lerin, Tirkmen beylerini ihtiva
etmedigi ileri siiriilebilir. Tirkmen fiitiivvet
topluluklarinin gazi/ahi/abdal/baci ziimreleri ancak
Yesevi irfanina baglanan topluluklarin baglanip
yasattiklart ~ marifet  bilgisi  iginde  anlam
kazanmaktadir. Boyle bir nazarla Mogol istilalari
ile Anadolu’ya siiriilen Tiirkmenleri iki katmanlt bir
topluluk  tasavvuru ile ele almak geregi
bulunmaktadir. 1) Miirsid-talip topluluklar1 olarak
fiitlivvet-musahip marifetiyle Anadolu’ya gelenler;
2) Beylik/ganimet/yagma pesinde Anadolu’ya
gelenler.

Konar-gogerlik bu zaviyeden devlet kurucu bir
zihniyet olmaktan ¢ok sehir inga eden bir zihniyete
acilmaktadir.  Fiitivvet topluluklarinin  gehir
tasavvurlarinda bulunan “Riza Sehri” kavrami da
bdylece yerli yerine oturacaktir.

Anadolu Dervis Ziimreleri Bildigimiz Tasavvuf-
Sifi Hareketi icinde Degildir:
Tiirkmenlerin Yesevilikle irtibatinin
Naksibendilikle siirdiiriildiigii fikrine katilmak

miimkiin gériinmemektedir.

Mustafa Kara’nin “Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi”
kitabinda bu konuda ¢ok sinirlt bilgi verilmektedir.
Kara’ya gore Ahmet Yesevi (6. Yesi, 562/1166)
Buhara’da Yusuf Hemadani’ye (6. 535/1140)
intisap etti. Tirklerin Miisliiman olmasinda hizmeti
geemistir. Tarikat Hacegan tarikati olarak da
isimlendirilmektedir. ~ Mustafa Kara’ya  gore
Yeseviyye tarikat1 hayatiyetini Naksibendilik i¢inde
stirdirmiistiir (Kara, 1990: 301). Mustafa Kara
yazinin devaminda Bektasilik ve Naksibendiligin
Yeseviyye tarikinin iki ayr1 kolunu olusturdugunu
kabul edenlere de isaret eder (Kara, 1990: 301).
Mustafa Kara’nin ilk vurgusunu Fatih M. Seker de
yineler: “Tesekkiill devrindeki Tiirk tasavvuf
anlayisi, at sirtinda idrak edilebilecek bir mistik
hayatin imkanlartyla paralel bir manzara arz eder.
Ismen genellestirmek kolay olmasa da fikir ve

muhteva itibariyle, bu donemin Naksi bir
giizergahta seyr ii sefer ettigi soylenebilir. Oteden
beri akip gelerek Tirkistan iklimine mal olan
hemen her seyi igsellestiren Manas Destani’na
Bahédeddin Naksibend’in isminin dahil olmasi
sasirtict  degildir. Bu anlayis Osmanli’nin
yikselmesine ve genislemesine paralel olarak
Mevlevilik  halinde incelir (...) Naksilikle
Mevlevilik arasinda tabil bir irtibatin mevcut
oldugunu soyleyebiliriz. Bu yapi, modernlesme
devrinde yerini tekrar Naksilige birakir (...) Bu
tarikat,  III. Selim’den  itibaren =~ Osmanli
biirokratlarina istikamet verir (...) Burada cevap
bekleyen mesele sudur: Naksiligin her iki donemde
bu kadar 6ne ¢ikmasinin sirr1 nedir? Bu sorunun
yaklastk bir cevabt sudur: Horasan-Tiirkistan-
Maveraiinnehir  hattinda realist bir tasavvuf
anlayisina duyulan ihtiyag meydandadir. Cihdd
Islam’in sartlarindan biri olarak géren, Islam’dan
evvelki devirden beri mistisizmle yogurulan ve
kavrulan bir iklimde, ancak iki zit kavramin bir
arada toplandigi Halvet der enciimen anlayisla
tutunulabilir” (Seker, 2013: 76).

Fatih M. Seker, goriisiinii Ibn Haldun’u da delil
gostererek  derinlestirir: “Oguzlart  diinya
milletlerinin en biiyiigii olarak selamlayan Ibn
Haldun’un biitiin mezheplerin menbé1 olarak Ebu
Hanife’yi gordiigiinii, Islam’1 yorumlamada en
kadim okul olan Hanefiligin bir manada
Miislimanlikla aynilestirdigini hatirlayalim. Bu
bakimdan tarih boyunca Islim yorumumuzun
tizerine bind edildigi Hanefiligin Tirklere mahsis
bir mezhep olarak goriilmesi tesadiif degildir (...)
Tiirklerin Islamlagsmasma vesile olanlar, Hanefi
mezhebine mensup olduklar1 i¢in, magluplar da
galiplerin dinini/mezhebini tercih etmek zorunda
kalmuslardir (...) Tiirk devlet gelenegi, Islim’la en
problemli goriindiigli zamanlarda bile —ki bu
zahiren boyledir- Hanefilikten, hadi onu da
sOyleyelim Naksilikten vazgegmemistir” (Seker,
2013: 76-77). (")

7 Fatih M. Seker’in tarihi giliniimiize gére dizayn
eden bu yaklasimi Omer Liitfi Barkan’in makalesi
ekseninde dogrulanamamaktadir: “Bu neviden dini
teskilat, mevcut deldilden anlagildigina gore diger
Anadolu Beyliklerinin tesekkiiliinde de biiyiik bir
rol oynamistir. Anadolu’da, Osmanlilardan evvel
tesekkiil etmis olan diger beyliklerin de Osmanlilar
gibi mubhtelif tarihlerde Anadolu’ya gelen veya
nakledilen Oguz yani Tiirkmen boylarinin Bizans
ve Kilikya hudutlarina yerlestirilmesi neticesi
meydana geldigi diislinlilecek olursa, Tiirkmen
kabileleri arasinda yayilmis olan dini tarikatlarin ve
bu tarikatlarin temsil eden sahislarin niifuzu
kendiliginden meydana c¢ikar. Selguk devletinin
sarsilmasinda bu Tiirkmen kabilelerine istinad eden
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Fatih M. Seker, Kasgarli Mahmid’un “Tiirkler ehli
ve vahsi olmak iizere ikiye ayrilir” seklindeki
perspektifine dayandigmi iddia etmekte ve bu
perspektife ibn  Haldun’un da  katildigia
deginmektedir. Ibn Haldun’un “Tiirkler ve
Tirkmenler” seklinde ikili bir tasnif yaptigina isaret
ederek Tiirkmenligi bu paradigmayla gogebelik
(bedavet) iginde degerlendirir:  “Kendilerini
bileyleyip keskinlestiren bedavetleri sebebiyle
secaate sahip olan gocebe Tiirkmenler, yerlesik
hayat siirenlerin aksine, savasma kudretiyle diger
milletler {izerinde hakimiyet kurarak onlan
kolelestirme giiciine sahiptir” (Seker, 2013: 109).
Sencer Divitgioglu'nun yazdiklart ise farklidir.
Divit¢ioglu, “Abdalan-1 Rum” ziimreyi anlatirken
sOyle yazar: “Abdalan-1 Rum, 13. ylizyilin ilk
yarisinda Anadolu’ya gelen dervis, seyh ve onlarin
halifelerinin  Yeseviye, Melamiye, Kalenderiye,
Haydariye ve Vefalye adlar1 altinda anilan gayri-
Stinni ve dogal olarak Sufi tarikatlarin —ki bunlara
Horasan Erenleri de denilir- Anadolu’da hep
birlikte yogurup olusturduklar1 Babailik, Taptuklu
ve Baraklu Kalanderiyesi, Cavlakiye ve nihayet
Bektasilik gibi sonradan Alevilik adimi alacak
syncretic Ogretilere inananlara verilen genel bir
addir”  (Divitgioglu, 2000: 61). Melamiye,
Kalenderiye, Haydariye, Cavlakiye gibi tarikleri
konu etmesek bile Divitcioglu’nun isaret ettigi
Vefaiye tarikini Osmanli’nin kurulusu
tartigmalarinda  mutlaka ele alma  geregi
bulunmaktadir.

Fatth M. Seker’in yorumunda Tiirkmenlerin
Hanefi-Yesevi-Naksi oldugu, kendilerine Islam’
anlatan askeri giiciin Islam inancim tevariis ettigi
vurgulanmaktadir. Ancak Osmanli tarihini yazan
Dervis Ahmed Asiki’nin “Asikpasaoglu Tarihi”nin
daha hemen basinda kendi seceresini sdyle verir:
“Ben ki fakir Dervis Ahmed Agiki’yim. Babam
Seyh Yahya, onun babast Seyh Selman, onun
babasi Asik Pasa, onun babasi da zamammn kutbu
Baba Ilyas’tir ki, Seyyid Ebiilvefi’min halifesidir”
(Dervis Ahmed Asiki, 2011: 13). Goriiliiyor ki,
Osmanli’nin kurulus dénemini anlatan en 6nemli
kaynagi kaleme alan dervis bir Vefai’dir.

Dervis Ahmed Asiki, tarihinin ilerleyen boliimiinde
Geyikli Baba hakkinda sunu yazar: “Durgut Alp
(...) Orhan Gazi’ye bir adam gonderdi: Benim

Babailerin isyan ve propagandalarinin tesiri oldugu
gibi, ayn1 Babai seflerinin Ertugrul ve Osman Gazi
zamaninda faaliyette bulunduklar1 ve Karaman
ogullarinin da miistakil bir devlet kurmasinda
Babailigin ve Babai seflerinin biiyiik bir rol
oynamis oldugu anlasilmaktadir. Bu miihim
meselelerin tafsilatiyla tetkikini yapacak ve bu
hususta kat’1 bir fikir beyan edecek vaziyette bulun-
mamak”tadir (Barkan, 2013: 59).

kdylerim yanma bir hayli dervis geldi. Yerlesti.
Aralarinda bir dervig vardir. Zaman zaman gider,
daglarda geyiklerle gezer. Hayli miibarek kisidir,
dedi. Orhan Gazi: Acep kimin mirididir?
Kendisinden sorun, dedi. Sordular. Baba Iilyas
miiridiyim. Seyid Ebiilvefa tarikatindenim, dedi”
(Dervis Ahmed Asiki, 2011: 54). Vefailigin devlet
katinda en st diizeyde tanindidi, kendilerine toprak
tahsis edilip, vakif kuruldugu dikkate alinirsa
Osmanli erken dénem sifi tasavvurunun tek
boyutlu ve genellemeci degerlendirilemeyecegi
ortadadir.

Safevi Devleti'nin  1501°de  kuruldugu da
hatirlanmalidir. Bu nedenle Osmanli’nin
kurulusunda (1299-1453) rol oynayan sosyal
ziimrelerin  inan¢ bigimlerinin  Safevi Devleti
Oncesinde sorgulanmadigi sOylenebilecektir.
Gergekte Tiirkiye’de “Osmanli Devleti” hakkinda
yapilan tim ideallestirmelerin 1453-1799 arasi
doneme isaret ettigi de agiktir. Nitekim Cemal
Kafadar’in getirdigi “metadoksi” kavrami 1299-
1453 arast donemin din-siyaset-sosyal ziimre
iligkilerini farkli sekilde ele alir. Ayfer Karakaya-
Stump, Cemal Kafadar’in yaklagimini $6yle
yorumlar: “Cemal Kafadar, gegOrtagag
Anadolusu’nun dinsel tarihini kati bir Siinni/Sii
ayrimi tizerinden ve keskin mezhepsel kategoriler
icinde tanimlanan “ortodoksi” ve “heteredoksi”
kavramlar1  temelinde  anlamaya  calismanin
sorunlarint ve yetersizligini vurgulamistir. Yazar,
11. ve 15. yizyillar arasinda Anadolu ve
Balkanlar’daki u¢ boélgelerinin  karmagik  dini
panaromasini betimlemek i¢in “metadoksi” terimini
onerir. Kafadar, metadoksiyi ayni anda “doksilerin
Otesinde olma, doksilerin ayirdinda olmama veya
doksileri 6nemsememe hali ile sitki bir ortodoksi
tanimlayip giiglii bir sekilde topluma empoze etmek
kaygisi tastyan bir devlet aygitinmm yoklugu”
seklinde tanmimlar” (Karakaya-Stump, 2015: 192-
193).

Cemal Kafadar’in “11. ve 15. yiizyillar arasinda
ortodoksiyi tamimlayan bir devlet yoklugu”
durumuna igaret eden yaklagimi kanaatimizce
kismen kabul edilebilir ise de temellendirilmesi
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gerekir. Zaviyelerin bir tiir “devlet memurlugu”
gorevini ifa ettifine yukarida isaret etmistik. (5)

Omer Liitfi Barkan’in da isaret ettigi gibi
Osmanli’nin kurulug dénemi tekkesi, cografyanin
emniyetinden mesuldiir. Hatta kendi
mintikalarindaki hirsizlik ve cinayetten de onlar
sorumludur. Bu da ona askeri-inzibati nitelik
vermektedir: “Zaviye seyhlerinin ayni zamanda
gerek zaviyenin ve gerek civarin emniyetinden de
mes’ul bulundugunu hatirliyalim” (Barkan, 2013:
75); “Dag baglarinda (83, 65) ve isimlerinin ifade
edecegi vechile meseld, Yalmz Kuyu demekle
maruf viranelerde (136), Ahl Cukurunda (119), “be-
gayet gekeril” yerlerde tesis edilen zaviyelerin,
yukandanberi gosterdigimiz vechile kirlarda
emniyet ve konak hizmetleri oldugu gibi; (3)
numarali kayitta goriilecegi iizere, acikca “iss1z ve
korkuluk” yerleri goriib gozetmek i¢in bir tekke
kurub oralara yerlesen ve sefer oldugu zaman
asker gonderen yerler gibi zaviyeler de pek
coktur. Filhakika, o zamanin miinakale tekniginin
¢ok geri vaziyetine ragmen, ancak bu sayededir ki
ticaret ve ziyaret maksatlariyle seyahat biiyiik
mikyasta Kkolaylasmis, teminat altina alinmms
bulun- maktardir. Ciinkii yol boylar1 ve menziller
hesabi bir gekilde yerlestirilen koyler, zaviyeler ve
karbansaraylar tarafindan itind ile muhafaza

8 Devlet memurlugu konusunu Barkan, su

satirlarinda ele alir: “Bozokda, yalniz yol {iizeri
olmakla kalmayub ayni1 zamanda bir 1licast bulunan
kdyde, geliib gidenlerin inmesine ve hizmet
gormesine mahsus olarak yapilan bina, “tekke
misali bir ev” olarak tavsif edilmektedir. Bu suretle
kendiliginden bir iskdn ve kolonizasyon sekli
olmaktan ¢ikarak hiikiimetin miitemadi kontrolii
altinda calisan bir umumi hizmet miiessesesi
seklini aldiklarin1 ve zaviye seyhliklerinin resmi
bir memuriyet haline girdigini ve bu suretle
memleketin nakl ve miibadele islerinin muntazam
islemesine yardim etmek sayesinde, refahin ve
zenginligin artmasi i¢in ne kadar biiyiik bir mevkii
oldugunu biiyiikk idare memurlarinin ¢ok iyi takdir
etmis olduklarina diger bir misal de Erzincan evkaf
kanununda bulunmaktadir. Bu kanunun mubhtelif
maddelerinde uzun siiren harbler neticesinde harab
olan bir memleketi senlendirmek, asdyis ve
emniyetini temin ederek halki celb edebilmek i¢in
diistintilen tedbirler arasinda; (madde, 3) eski
zaviyelerin  ihydst ve miinasib mahallerde
yenilerinin ihdas1 hususu, vildyet muharririne devlet
merkezi tarafindan sarih bir talimat seklinde
tafsilatiyle emredilmis bulunmaktadir” (Barkan,
2013: 74).

edilmektedir” (Barkan, 2013: 75); “Fakat bu kabil
kimseler, bu gibi muéafiyetler mukabilinde, o yerin
emniyetinden mesuldiir. O civarda bir hirsizlik veya
katil vakasi vuku bulursa onlar tazmin etmekle
miikelleftir. Suret-i umumiyede derbend teskilatina
has olan bu nizamlar, zaviyelerin bir¢gogunda
caridir” (Barkan, 2013: 75).

Omer Liitfi Barkan “zaviye” kavramma da
makalesinde  bir kayittan  hareketle tanim
getirmektedir. Barkan’in konuya getirdigi izah
sudur: “Corumlu livasinda; “harig-ez-defter”,
“mahf ve tahaffuzu vacib” bir yerde Mezid Fakih
bir mescit ve karbansaray bina idiib senletmek i¢iin
gelecek halka bir takim muéfiyetler bahsedilmesini
temin etmis bulundugundan; bu sekilde “konag:
muhafaza i¢in istimalet” ile cem olanlarla teskil
edilen bu kdyiin malikhane hissesi “zaviye’ye it
bulunmaktadir. Bu kayda nazaran; “zéviye”
kelimesi gayet umumi bir ména ifade etmekte ve
bazan bir tekke, bir konak yeri, veyahut burada
oldugu gibi, bir Kkarbansaray bile zaviye
addedilmektedir.  Filhakika, (219) numarali
kayittan da anlasilacagi veghile; zaviye, yolcularin
emniyetle iniib istirahat edebilecekleri, hatti
yiyecek bulabilecekleri bir yerdir ve zaviyenin
biraz biiyiigii bir imaret addedilebilir. Bu kayitda
vilayet mubharriri, Silifkenin, Kibris
fetholunalidanberi gayretle gecit yeri oldugu
sebebden, zaviye degil hattd imarete kiilll ihtiyact
varken zaviye vakfinin medreseye verilmesini ¢ok
manasiz buluyor ve geliib gidenlerin yatacak yer
hususunda  miizayaka  ¢ekmelerini  miinasib
gormiyerek “ber karar-1 sabik taam c¢ilkmak
iizere” zaviyelik tizere tasarrufunu deftere
gegiriyor. Nitekim Bursa civarinda da Samit Dede
isminde bir dervis Bursa ile Inegdl arasinda Aksu
kenarinda boyle karbansarayli bir merkezi idare
etmektedir. Bu yeri kendisinden evvel Cicek Dede
senletmistir. (88, 65). Bu kayitlar bize
gostermektedir ki, mevzuubahs ettigimiz Dedeler
ve Seyhler yalmiz ufak zaviyelerin degil, bu
zaviyelerin daha biiyiimiis sekillerinden baska bir
sey olniyan tekkelerin ve karbansarayli konak
yerlerinin de basinda bulunmaktadir” (Barkan,
2013: 74).

Biz konudan fazla sapmamak igin Cemal
Kafadar’m Osmanli erken doénemi dindarliginda
“ortodoksi” ve “heteredoksi” catallanmasinin
yasanmadigl, c¢linkii bunu yiriitecek bir devlet
aygitinin - bulunmadigr yaklagimini, (giiglii bir
devletin varlik bulmamasi nedeniyle) aktarmakla
yetiniyoruz.

Bu durumda Osmanli erken dénem sufiliginin
tanimlanamadig1 da soylenebilecektir. Horasan’dan
gelen Anadolu dervis ziimreleri bildigimiz
tasavvuf-sifi hareketi iginde sayillacak midir?
Ahiligin “asker?” niteligi ve musahiplige benzer
yapilanmasi nedeniyle bildigimiz sifi teskilatlara
benzemedigi ortadadir. Omer Liitfi Barkan’in da
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isaret ettigi iizere Anadolu’da igtimal hayat dort
zimrenin (gazi / ahl / abdal / baci) etkisinde
yeniden inga ediliyordu. Bu tasnif Dervis Ahmed
Asiki’ye dayanmaktadir. Bu dort  ziimrenin
birbirinden  kopuk  hareket  etmedigi de
sdylenebilecektir. (°)

Her Zaviyenin vakif-timar tahsisi ile Bir Seccade
Sahibine Ait Olusu da Klasik Tasavvuf
Orgiitlenmesinden Farkhh@ Gosterir:

Omer Liitfi Barkan’in makalesinde de goriilecegi
iizere zaviyeleri kuran kigilere kismi bir
“mubhtariyet alan1” verilmektedir: “Devletin bu
hususta takib ettigi hatti hareket ise, bu gibi
tesebbiislerin tesvik edilmis olmasi i¢in zaruri olan
miisaadeleri, muafiyetleri ve hattd idari-mali
muhtariyetleri bahsetmekten c¢ekinmiyerek, her
mahallin  ihtiyaglartm1 o  mahalde bulunub
hissedenlerin rey ve tesebbiislerile becerebilmesi
icin Ademi merkeziyetci ve miimkiin oldugu kadar
her tesise kendi mahiyetine uygun bir sekilde
inkisaf edebilmesi i¢in miidahalelerini az hissettirir
bir tavir ihtiyar etmis olmasidir. Iste tetkik ettigimiz
zaviyeler de, umumiyetle vakif miiesseselerine
bahsedilmis olan bu Idari - maili muhtariyetten
istifade etmektedirler ve zamanina gore yollarin
emniyetini en kolay, en miiessir ve en ucuz bir
sekilde temini i¢cin bulunmusg en iyi careyi temsil
etmektedirler” (Barkan, 2013: 76). Devlet,
zaviyeleri, o zaviyeyi tesis eden aileye
ozgiilemektedir. Zamanla zaviyede miras¢i sayist
artinca devlet s6z konusu aileden seyh olani
zaviyeye nazir kabul etmistir:

“Bu zaviye seyhliklerinin ekserisi, vaktiyle o
zaviyeleri tesis etmis olanlarin evladlari elinde ve
evladlik vakif olarak bulunmakla beraber; zamanla
evldt miinkariz olunca veya seyhlerin bazi
yolsuzluklart goriiliince, yerine devlet tarafindan
bagkalarinin tayin edildigi (17, 29, 34) ve bu suretle
vakfin evlatlik vakif halinden ¢ikarak bir amme
vakfi haline girdigi goriilmektedir (22). Diger
tarafdan bu zaviyelerden bir kisminin dogrudan
dogruya devlet tarafindan agilmig olmasi da
miimkiin oldugu gibi, baz1 vakiflar sart olarak
“hakim-iil-vakt, her kim bu makamin hizmetine
elyak ise ant seyh nasb ider” kaydimi koymus

° Barkan bu ziimrelerin Babailige mensubiyetine ve
birbirleriyle iligkisine deginir: “Ahflikle Babailigin
ve burada muhtelif miimessillerinin isimlerini
zikrettigimiz muhtelif tarikatlerin yekdigerlerile
olan miinasebetlerini layikiyla tayin edememekle
beraber, bu tarikatlar miimessillerinin Tiirkmen
kabileleri iizerinde telkinatta ~ bulundugu,
Tiirkmenlerle birlikte onlar1 temsil eden bu
dervislerin ve tarikatlarin de orta Asya’dan gelmis
oldugunu sdyleyebiliriz” (Barkan, 2013: 60).

bulunmaktadirlar (215). Filhakika, diger vakiflar
gibi, zaviyeler de vakiflarin tayin edecegi sartlar
dahilinde idare edilmektedirler, onlarin da bazan
miitevellileri ve nazirlan vardir (665, 83). Fakat
topraklar daha ziyade, vaktile yurtluk olarak
virilmis olub ailenin miisterek mal1 zaviyetindedir.
Fakat ¢ok defa, bir zaviyenin idaresine seksen kisi
karigmasin diye, “istirdk merfu olmagin” ibaresiyle
berat hak sahihlerinden yalniz birine verilmektedir
(38). Filhakika, yukanda pek ¢ok misallerini
gordiigimiiz veghile, bu zaviye miiessislerinin evlat
ve akrabdlar1 pek kalabaliktir. Nitekim herkesin
hissesine sahib olmak istemesi {izerine bilylik
ihtilaflar ¢ikmis olan, Kenginda Kozlu Dede boy-
nundaki, iki zaviyenin sahibleri (Seyh Sami evladi)
50 kisi idi. Bu sebeble hiikiimet, hisse usuliinii
tamamen kaldirip bu zaviyelere “tarikatleri iizere
kim seyh ve seccide nisin olur ise” yalniz onlarin
nazir olmasimi emretmistir (145). Bu zaviyeler
bazan ayn tarikata mensub diger daha eski
zaviyelerin bir subesi mahiyetinde bulundugundan,
yeni zaviyenin seyhleri ana zaviyedeki dervislerin
aslahi olarak secilmektedir” (Barkan, 2013: 76-77).
Bu sistem obalar halinde yasayan Tiirkmenlerin pir-
miirsit sistemi ile mutabik sayilmak gerekir. Zira
her obanin rehber-miirsit’i sadece o obanin zikrini
yonetebilir ve kendine bagl: talipleri dar’a ¢ekebilir.
Oysa klasik tekke sisteminde bir zaviyenin miiridi,
baska bir zaviyenin zikrine katilabilmektedir. Bu
sistem, Yesevi irfan1 benimsemis zaviyelere “yari-
muhtariyet” getirerek Tiirkmenlerin oba-boy-asiret
yapilarina uygun iktisadi bir ¢6ziim saglamustir.

Osmanl’nin Kurulusunda Dért Sosyal Ziimre
Teorisinin CoKkiisii:

Dervis Ahmed Asiki, Osmanli devletinin kurulusu
oncesinde Anadolu’ya dort ziimrenin misafir ve
seyyah olarak geldigine deginir: “Bu Anadolu’da
misafirler ve seyyahlar arasinda dort tayfa vardir ki
anilir. Biri Anadolu Gazileri, biri Anadolu Ahilari,
biri Anadolu Abdallari, biri de Anadolu Bacilar1”
(Dervis Ahmed Asiki, 2011: 206).

Bununla beraber Ahmet Yagar Ocak besinci bir
ziimreden bahsetmektedir. Ahmet Yasar Ocak,
dortlii tasnif hakkinda soyle yazar: “Kopriilii’niin
bu dortli sosyal taban izahi, 15. Yiizyil
tarihgilerinden Asikpasazade’nin  Tevarih-i  Al-i
Osman adindaki iinli eserine dayanir. Yani
Kopriilii'niin temel aldig1 kaynak Asikpasazade’dir.
Daha sonra 6grencisi merhum Abdiilbaki Golpiarh
bagta olmak {izere, sonraki biiyilk alimler ve —ben
de dahil- bugiinkii kusaga mensup arastirmacilar,
bu tasnifi ve yaklagimi aynen benimsemisler ve
siirdiirmiislerdir (...) Bugiin arttk bu ziimreleri
sadece dort gruptan ibaret saymanin yanliglig
ortaya cikiyor. Mesela kanaatimizce
Imparatorlugun hukuki ve idari organizasyonunu
gergeklestiren asil fakilar (fakihler) ziimresinden
bahsetmek lazim gelir. Belki Asikpasazade’nin
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tasnisine bir de Fakiyan-1 (Fakihan-z) Rum seklinde
bir besinci ziimre eklenmelidir. Bu ziimre bugiine
kadar ne yazik ki dikkati ¢ekmemis ve bu yolda
arastirmalar yapilmamustir. Asikpasazade’nin bizzat
kendisi, kronigi yazarken kullandigi materyal
arasinda, evinde misafir kaldigi Yahsi Fakih’in
hediye ettigi kendi eseri Menakib-1 Al-i Osman’1
kullandigini sdylityor. Onun babasi, Orhan Gazi'nin
imami Ishak Fakih’tir (...) Seyh Edebali’nin bir
bagka damadi Dursun Fakih denilen sahsiyet de
bunlarin meshurlarindan  biridir (...) Onlarin
mesaisinin devletin tesekkiiliine yaptiklar1 katki
biiyiiktiir. Ama Asikpasazade bunlardan
bahsetmiyor. Bunun sebebi bizce oldukca agiktir:
Ciinkii bilindigi gibi Asikpasazade bir dervistir ve
Baba Ilyas-1 Horasani gibi 13. yiizyil
Anadolu’sunda ¢ok miihim tarihi roller oynamis bir
sahsiyetin torunlarindandir” (Ahmet Yasar Ocak,
2012: 14-15).

Omer Liitfi Barkan da makalesinde abdal, ahi, gazi
zimrelerinin yaninda “fakih”lerin de bulunduguna
isaret etmektedir: “Ilk Osmanli Padisahlar1 (...)
mevcut zaviye seyhlerini muhafaza ettikleri gibi;
birgoklarinin yeniden yerlesip zaviye agmasina da
yardim etmiglerdir. Osman Bey’in ve Orhan
Gazi’'nin seyhlerle miinasebetlerine dair (...)
kayitlar1  zikretmistik. Burada, arazi tahriri
defterinden ¢ikardigimiz diger bazi kayitlara
istinaden; bu hanedanin seyh, Ahi ve saire gibi birer
dini tesgkilata merbut kimselerle olan
miinasebetlerini takip edecegiz: Mesela kayitlar
kisminda birgok numunelerini ¢gikardigimiz veghile,
544 numarali Bolu evkaf defteri ilk Osmanli
Padisahlarinin ve silah arkadaglarmin vakif ve
miilklerini ihtiva etmektedir. Bunlar arasinda pek
¢ok Seyh, Fakih ve Ahi mevcuttur. Bundan baska
[221, 225] numarali kayitlar da gerek Osman ve
gerek Orhan Gazi’nin bu gibi sahsiyetlere verdigi
miilklerden bahsetmektedir” (Barkan, 2013: 69).
Fakihlerden bahsetmese de Sencer Divitgcioglu’nun
Osmanli kurulug doénemi ziimreleri bakimindan
genel kabul gormils tasnife itiraz  ettigi
gorilmektedir.

Sencer Divitgioglu, Asikpasazade Tarihi ya da
anonim  Tevarih-i  Al-i  Osman’lart  (TAO)
rumuzuyla ele almakta ve kurulus donemi
zimrelerini  §0yle degerlendirmektedir:  “Rum
Gazileri, gaza ugruna kafire kili¢ calan iman
savaggilaridir. Rum Abhileri, zanaati1 Orgiitleyen
esnaf Dbirlikleriyle (Ahiler) yasadiklart kentin
asayisini saglayan, meslekten gelme kolluk
kuvvetleridir (fiitivvet). Rum Abdallar1 ile Rum
Bacilari,  heteredoks  inanglar  gergevesinde
kendilerini Tanri’ya adamis baba, dervis, seyh,
fakir (faki) ve bact diye adlandirilan din
adamlartyla onlarin erkek ya da kadin miiritleridir.
Uclii islev bakacindan, Rum Gazilerinin savascilik,
Rum Abhilerinin iktisat, Rum Abdallariyla Rum
Bacilarinin  din islevini stlendikleri anlasilir.

Ancak TAO okundukga, toplumdaki {iglii islevin
yalnizca bu dort ziimre tarafindan yiiriitiilmedigini
anliyoruz. Nitekim bagta Osmanli ulu beyi olmak
iizere, Ertugrul urugundan beyler (amca, kardes,
ogul, yegen) ayrt bir zimre (iig-beyler)
olusturduklar1 gibi, Alp savasecilar, Tiirkmen savas
beyleri, Tiirkmen goger-evleri ve yerlesik Rum
koyliller de ayr1 ayri birer ziimre idiler. Boylece
Osmanli  kurulus toplumunda su ziimrelerin
bulundugunu saptamis oluyoruz: Ulu bey, Ertugrul
urugundan beyler, gaziler, Alpler ve Tiirkmen
beyleri, ahiler, abdallar ve bacilar, Tiirkmen
gocerler, yerlesik Rum kdyliler. Eder, sekiz ziimre”
(Divitgioglu, 2000: 41).

Goriilmektedir ki Divit¢ioglu  sekiz  sosyal
ziimreden bahsetmektedir.

Divitgioglu’nun “dért sosyal ziimre teorisi”’ne
itiraz1 ile Ahmet Yasar Ocak’in besinci ziimre
Fakiyan-1 (Fakihan-1) Rum teklifi igtima edilirse
Osmanli’y1 kuran Tiirkmen topluluklarinin oldukga
kompleks bir yapiyla Anadolu’ya geldigi ve
“gocebe  toplum”  kavramu  altinda  izah
edilemeyecegi agiktir. Divitgioglu’nun  “Rum
Ahileri, zanaati Orgiitleyen esnaf birlikleriyle
(Ahiler) yasadiklar1 kentin asayisini saglayan,
meslekten gelme kolluk kuvvetleridir (fiitiivvet)”
ifadesini ise (Ahilerin sadece kent merkezlerinde
yasadigi fikrini esas aldigindan)  Omer Liitfi
Barkan’in “Kolonizator Tirk  Dervigleri”
makalesinde ortaya koydugu belgelere gore kabul
edilemeyecegini diislinliyoruz.

Ahi, Fakih Ve Seyh Ayrismalarina Dair:
Kurumsal tasavvufun belirmesi
Barkan’in Bunlar arasinda pek ¢ok Seyh, Fakih ve
Ahi mevcuttur ciimlesinin isaretiyle, Anadolu’nun
Islamlasmas1 hakkinda “tasavvuf-sifizm-ahilik-dort
ziimre” konular1 a¢isindan {i¢ hususa dikkat cekmek
geregi One c¢ikmaktadir: 1) Giiniimiiziin tasavvuf
tasavvuruyla  11.-15.  yiizyillar  tekkelerinin
anlasilmast miimkiin degildir; 2) Osmanli’nin
kurulusundaki ahi tekkelerinin sifi tekkelerden
ayristirtlmalarini saglayacak kriterler
gelistirilmelidir. Barkan’in dervis topluluklar olarak
zikrettigi zimreler, Abdalan-1 Rum iginde mi,
yoksa Ahlyan-1 Rum i¢inde mi degerlendirilecektir?
3) Kadi-miiftd zlimrelerinin pazar insasina /
denetimine ve sehir yonetimine erken dénemlerde
dahil edilmesi, bu ziimrenin nerede ve nasil

yetistirildigi problemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Omer Liitfi Barkan’in bahsettigi dervisler, dilenci,
halktan gecinen mistikler degildir: “Seyh Haci
Ismail kdyiinii kuran dervis bildigimiz dervisler gibi
elinde asa, belinde teber dolasan cezbeli bir asik
degildir. Belki bir cemaat / oba begi ve kabile
reisidir. Her halde niifuzlu bir sahsiyettir. Cilinkii
bircok imtiyazlarla buraya gelip yerlesmis olan bu
Horasanli muhacirlerin devlet hemen higbir islerine
karigmamaktadir” (Barkan, 2013: 68).
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Barkan’dan aktardigimiz bu ciimlelere gore “abdal”
sayilmayan “oba begi-kabile reisi” statiisiinde olup
koy kuran, topragi ihya eden / senlendiren ve fakat
“dervis”  olarak  adlandirilan  bir  ziimre
bulunmaktadir. Omer Liitfi Barkan, bu dervislerin
koy-kasaba-sehir kurduguna isaret etmektedir:
“Diyar-1 Horasan’dan gelmis olan Seyh Haci
Ismail, Larende kazasinda kendi ismini verdigi bir
koyli kurmustur ve bu suretle seyhin evladi ve
akrabalariyla tesekkiil eden bu koy halki, Yavuz
Sultan Selim zamaninda yazilan bir defterde 95
yetisgin erkegi ihtiva etmektedir. Bu kdyde oturan
Seyh Haci Ismail ogullarinin yaylak ve mera
islerinde civarda oturan Tiirkmen agiretlerile olan
istirakleri ve sair miinasebetler, bu ailenin bu
cemaatlerden ayrilmis ve topraga yerlesmis bir
cemaat oldugunu ve belki de bu memleketlere
komsu cemaatlerle ayni zamanda gelmis olduklarini
gostermektedir. Diger taraftan, bu aile giin gectikge
bu koyde yerlesmekde ve cogalmaktadir. Seyh
Ismail’in oglu Musa Pasa burada bir zaviye bina
etmis ve onun oglu da ikinci bir zaviye
yaptirmistir” (Barkan, 2013: 68).

Omer Liitfi Barkan, bu dervislerin dini gegim etmek
isteyen sufi yaklagimlardan farkliligina da isarette
bulunmustur. “Zaviyelerin pek ¢ogu bos toprak
bulmak ve kendilerine yer ve yurt edinmek igin
gelib yeni agilan Rum memleketlerine yerlesen
muhacirler tarafindan kurulmaktadir. Filhakika yeni
acillan veya bos bulunan bu topraklar {izerinde
zaviyelerin tesiri oralarmi senlendirmek imar ve
iskan etmek hususunda biiyiik bir rol oynamaktadir.
Bos toprak aramak, dagdan ve bayirdan toprak
acmak iskan edilemeyecek bir halde 1sssiz, tenha ve
vahsi bir tabiat ortasinda, hirsiz yatagi yerlerde
yerlesmek gibi islerin ise ancak azimkar insanlar ve
hayatiyeti  yilksek  bir  millet tarafindan
yapilabilecegi asikardir” (Barkan, 2013: 70).
Barkan’in verdigi bilgiye gore drnegin “Kiitahya’da
Besparmak isminde bir dagin altinda Hiisam Dede
naminda “seccade nisin bir aziz” kendi ¢abasiyla
otuzbes doniim kadar yer acub bir miktar yere
baglar dikmis; oraya evler, ahirlar, hankdh ve
mescid yapmig ve bu suretle meydana c¢ikardigi
miilklerinin gelirini gelene gegene sarfedilmek
lizere vakfetmis. Sonra oraya daha birgok dervisler
geliib sakin olmuslar ve calisub hasil itdiklerinin
Osriinii ve resm-i zeminlerini sahib-i arza virmekle
beraber, ayrica geliib gegenlere de hizmet
idiyorlarmig” (Barkan, 2013: 69). “Bu dervislerin
yalniz ‘mevat’tan ‘kafiri kér’den toprak agub tasim
budagini aridub bag ve bagge yetistirmekle
kalmayup gayet iyi cinslerde meyve agaclari,
limon, portakal ve giil baggeleri yetigtiren mahir
bagcivanlar, degirmen arg1 ve binasi insa eden,
kuyu kazub su cikaran ve araziyi sulamasini bilen
muktedir mihendisler oldugu anlasiimaktadir”
(Barkan, 2013: 71).

Demek ki Anadolu’da “zaviye-koy-sehir” seklinde
formiillestirilecek 6nce zaviye insa edip sonra koye
doniisen ve gerekirse koyden sehir kurmaya
yonelen bir teoloji, sehir insasi ile ugrasan ve
yasayacagl topraklara silm=barig tasiyan imar
toplumsallig1 vardir.

Osmanli idari tasavvurunda bir bdlgenin “sehir”
olarak anlamlandirilmasi ise niifusla degil Pazar
ingas1 ve Kadu ile belirlenmektedir.

Anadolu topraklarinda devletten 6nce varlik bulan
“ahi-abdal-bac1” topluluklart “topragi
senlendirerek- arazi-i mevat’t ihya ederek”
Anadolu’nun Islamlasmasini hazirlamislardir. Fakat
bu senlendirmenin yaninda fakih bir zlimrenin,
Cuma kildirmak, topluluklar arasi ihtilaflar1 ¢6zmek
yahut  topluluklarin  pazar  yerinde ticari
muamelelerinin mesruiyetini denetlemek i¢in gazi-
asker beyler tarafindan gorevlendirildigi de
ortadadir.

Bu nedenle Osmanli erken donem sifiliginin
bildigimiz sifi teskilatlarin1 andirmadigi diisiincesi
aragtirmalarda mutlaka hafizalarda muhafaza
edilmelidir.  Osmanli  Devleti’nin  dervislerle
(tasavvufla) kuruldugu fikri de, Tirkmenlerin
bedaveti-gogebeligi de Dervis Ahmed Asiki’nin
tarihi, Omer Litfi Barkan’in makalesi ele
alindiginda  dogrulanamamaktadir. Omer  Liitfi
Barkan’in  “dervis” olarak zikrettigi “ahilik”,
tasavvuf Ogretisi degildir. Her iki kaynakta ve
Ahmet Yasar Ocak’in makalesinde goriilen fakihler
de bedavetle izah edilemeyecektir. Bu fakihlerin de
dervis hayatt yasadigi hususuna da ayrica
deginilmelidir. Omer Liitfi Barkan, ziraatla istigal
eden bir fakih hakkinda da bilgi vermektedir.

“Bos bir kdye yerlesen ve orayi ihya eden Molla
Mehmed’in  Kurdi unvanini izah i¢in vilayet
muharriri $dyle bir hikaye naklediyor: Miigkiil bir
meseleyi Acem ulemas: halledemeyib kendisine
gonderdikleri zaman, o meseleyi, bu adam
ulemanin kurdudur seklinde bir takdir uyandiracak
tarzda halletmistir. Fakat ilmi bu dereceyi buldugu
halde gelib bir kdyde ziraatla mesgul olan bu Tiirk
aliminin Kurd’lukla olan miinasebeti ayrica tetikte
deger bir mesele teskil edecegi meydandadir”
(Barkan, 2013: 69).

Barkan’in kaydettiklerine gbére bu cemaatik yapi
1ss1z bolgeleri ag gibi saran zincir zaviye-koylerle
iilkenin giivenliksiz, hirsiza ve eskiyaya acik, rizk
tedarikinin ~ saglanamayacak  kadar  mahrum
bolgelerini ihya etmekte ve senlendirmektedir.
Barkan bu derviglerin 6zellikle bos toprak bulmak
icin 1srarli arayislarina hayret etmekte ve onlar
hakkinda “vahsi bir tabiat ortasinda, hirsiz yatag
yerlerde yerlesmek gibi iglerin ise ancak azimkar
insanlar ve hayatiyeti yiiksek bir millet tarafindan
yapilabilecegi agikardir” demektedir.

Boylece Tiirkmenlerin hemen tamaminin “dervis”
gibi yasadigi, bunlarin iilkeye obalar halinde
geldigi, oba mensuplarimin miirsit-talip iliskisi
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icinde durdugu, bu nedenle oba igindeki fertlerin
birbirine  ahilik-akilik ile  baglandig1 ifade
edilebilecektir. Anadolu’nun hakim ziimresinin ahi
oldugu, bunlarin gerektiginde silah kullandigi,
ancak zaman iginde elde edilen miilk / mansip /
vazifeye gore fiitiivvetin tasavvufa, ahiligin devlet
memurluguna dogru degistigi soylenebilecektir.
Nitekim Irfan Giindiiz ahilikten fakihlige gecisi
soyle oOrneklemistir: “Osman Bey’in, Beyligin
basmma gectigi XIII. asrin sonu, XIV. asrin ilk
yarilarinda,  Anadolu’yu  kusatan  tasavvufl
merkezler arasinda ahilik basta  geliyordu.
Eskisehir’in Uludere (Kelpburnu-itburnu) kéyiinde
ikamet eden ve ahi reislerinden olan Seyh Edebali,
Seyh Mahmid Gazi, Ahi Semsiiddin, Ahi Hasan,
Ahi Kadem ile daha sonralar1 Osmanli Devleti
teskilatinda, kadi, kadi-asker ve vezir-i a’zam
olarak faydali hizmetlerde bulunan Candarli Kara
Halil (800/1397) ahilerden idi” (Giindiiz, 1989: 9).
Mustafa Sentop da, Candarli Kara Halil’in kadiliga
gecisini sOyle anlatmaktadir: “Osmanli Beyligi,
tarih sahnesine ¢ikisiyla birlikte, biinyesine uygun
bir siyasi / biirokratik yapiyr da olusturmaya
baglamistir (...) Bu bakimdan beylikler istiklal
yolunda ilerlerken, siyasi / sosyal / biirokratik
bakimlardan ihtiya¢ duyduklari kurumlar1 bulmakta
veya ihdas etmekte zorluk cekmemislerdir (...)
Osman Gazi doneminde, beyligin idaresi
altindaki yerlerde kadilarin bulundugunu, yeni
fethedilen yerlere de kadi tayin edildigini
biliyoruz. Unutmamak gerekir ki, ulema sadece
medresede Ogretim faaliyetinde bulunan kisiler
degildi; her seyden once hukuk¢u olmalart
sebebiyle devletin igleyisinde yer alan, bizzat gorev
yapan idareci / biirokrat kimligine de sahipti (...)
Osman Gazi, hem biirokratik yapiy1 kurarken hem
de devleti yonetirken, oOzellikle istisare mercii
olarak ulemadan devamli surette istifade etmistir
(...) Orhan Gazi, ulemadan Aladeddin Esved’i
ziyarete gitmis, talebeleri arasindan ordu ile sefere
katilacak ve karsilasilan ser’l meseleleri halledecek
bir kisiyi gorevlendirmesini istemistir. Talebelerden
istekli ¢ikmayinca, Aldeddin Esved (Candarli) Kara
Halil’i se¢migtir (...) Orhan Gazi fetihten sonra
Iznik’te bir medrese yaptirmis, ilk miiderris olarak
da Davud-1 Kayseri’yi tayin etmistir” (Sentop,
2005: 18-19).

Halil inalctk da  “fakih”  bir  ziimreden
bahsetmektedir: “Uc toplumunda Osman Gazi’nin
manevi destekleyicisi, hukuki ve sosyal hayati
orgiitleyici olarak ahileri ve fakilar1 goriiyoruz
(faku, Islam ilimlerinde, dzellikle de hukukta uzman
fakih’in kisaltilmigidir). Osman bir bolgeyi ele
gecirdikten sonra bu iilkeyi nasil Orgiitleyecegini
ahilerden ve fakilardan sormaktadir. Fakilar, Islam
hukukunu, Islam kurumlarini bilen insanlar olarak
gazi onderleri yonlendirici bilgiler saglamaktadir.
Ik Osmanli beyleri Osman ve Orhan tarafindan
ahiler ve fakilara verilmis bir¢ok vakif kdy ve

ciftlik, tahrir defterleri kayitlariyla bize kadar
gelmistir. Bu donemde vakiflarin biiyiik kismi
fakilara verilmistir. Bu kayitlarda, daha bu
zamanda, Tirkmenlerin koylere yerlestiklerini
biliyoruz. Koye yerlesen bir grubun, Islam
kurallarina gore yasantilarii diizenlemek igin bir
kdy imamina, bir din adamma ihtiyaci vardi. Iste
fakilarin en asag1 kademede olanlar1 bu koy
imamlaridir” (Inalcik, 2016: 45). Halil Inalcik, bize
Osmanli tarihini nakleden kisilerin de Ishak Fakih
ve onun oglu Yahsi Fakih oldugunu yazarak Osman
Gazi zamaninda devlet ile fakihler arasinda siki
iliskiler kuruldugunu belirtir. “Beyligi
teskilatlandirma, dini-sosyal hayati diizenleme
bakimindan bu fakilar 6nemli rol oynamislardir.
Din  adamlarinin  ilk  donemlerde  devletin
orgiitlenmesinde danigmanlik yapmis olmalari, ilk
vezirlerin de onlar arasindan segilmis olmasi olayin
aciklar” (Inalcik, 2016: 46) der ve Candarli Kara
Halil’i de 6rnek gosterir: “(Candarhi Kara Halil’in)
cocuklari, 1453’¢ kadar devlet iginde otorite
bakimindan padisahla kiyaslanamayacak bir mevkie
sahip oldular” diye ekler (Inalcik, 2016: 46).
Anlagilan o ki, 13. yiizyilda kadilik miiessesinin
teskili, “devlet oncesi bir ulema-fakih simfi”nin
varligina dayanmaktadir. Dolayisiyla Osmanh
Devleti’ni kuran ziimrelerin dortlii tasnifi (gazi /
ahi / abdal / baci)) bu alanda yazan degerli
akademisyenlerin ¢alismalariyla artik kabul
edilemez hale gelmistir. Tiirkmenler kendi
toplumsal  ihtiyaglart  i¢in  fakih  zlimresi
yetistirmekte iken beylikten devlete dogru degisime
ugrayan Osmanogullar1 Tirkmen yapiyr kendi
kadro ihtiyaglari igin istihdam etmeye baglamistir.
Halil inalcik’m yazdiklari dortlii tasnifi bozan
bagka bir ziimrenin “bey-emir smifi” oldugunu da
gosterir: “Gaziler, basar1 gosteren inlii liderler,
beyler etrafinda toplanirlar, onun bayrag: altina
kosarlar. Tiirckmen gogerlerin  hakim oldugu
Selguklu uglarinda bu liderler ¢ogu zaman boy
beyleridir. Fakat devlet kuran bu beylerden
birgogunun eski Selguklu emirleri arasindan
¢iktiklarini biliyoruz (Yazicizade). Bu gazi beyler,
merkezi hitkiimete genellikle vergi vermezler yahut
tabiyetlerini gostermek {izere sbézde bir sey
gonderirler” (Inalcik, 2016: 34).

Diger taraftan ahilerin “dervis” kavramm altinda
ele ahmmas1 da onemli bir problemdir. Omer
Lutfi Barkan dahi Anadolu’nun tiimiinde ahi
teskilatlarinin  Orgiitlenmesine isaret ettigi halde
makalesine  “Kolonizatdér Dervigler”  bagligini
koymustur. Irfan Giindiiz’iin de ahileri tasavvuf ehli
olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir: “Osman
Bey’in, Beyligin basina gectigi XIII. asrin sonu,
XIV. asrmn ilk yarilarinda, Anadolu’yu kusatan
tasavvufi merkezler arasinda ahilik basta
geliyordu” (Giindiiz, 1989: 9). Burada temel
problem ahiligin tasavvuf hareketi i¢inde sayilip
sayllmamasiyla ilgilidir. Ahilik tasavvuf icginde
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sayilmakta ise ahilik dist tekke olusumlart ve
abdallik nasil anlamlandirilacaktir?

Kanaatimizce  tasavvufun  “kurumsal”lagmasi
(devletlestirilmesi) ile “halk irfaninin ceragini
parlatmas1” arasinda bir ayrim yapilmalidir.
Horasan Erenleri-Yesevilik Anadolu’ya seyyidlere
verilen bir bilgiye dayanarak girmekte, seyyidlerin
denetiminde yiiriitiilmekte, onlarin teskilatlanma
bicimlerine riayet etmekte ve ictimai sahada
varliklart  “marifet” olarak zuhur etmektedir.
Horasan Erenleri’ne dair menkibelerde dervislerin
“ilahi bir gorevlendirme” ile Anadolu’ya geldikleri
(riiya, yonlendirme) goriilmektedir. Koyun Baba bu
konuda 6rneklenebilir.

“Koyun Baba Velayetnamesi”nde verilen bilgiler
1s1851inda Koyun Baba’nin 15. yilizyilda yasamis bir
ermis kisi oldugu anlasilmaktadir. Koyun Baba,
Horasan’da dogmustur ve sekizinci imam olan
Imam Ali Riza (as) soyundan gelmekte bir
seyyiddir (Doganbas, 2015: 27). Koyun Baba,
Osmancik sehrine  geldiginde, o zamanlar
Osmancik’ta ehl-i velayet kirk kisi bulunmakta idi.
Koyun Baba geldigi zaman bu kisilerin g¢eraglari
soner, yakmaya c¢aligsalar da yakamazlar.
Aralarinda bu durumun nedenini tartisirlar. Kirk
kisiden biri olan Mantik Dede, velayet sahibi diger
kisilere, Osmancik’a tasarruf sahibi bir kimsenin
geldigini ve ¢eraglarinin bu nedenle sondiigiini
ifade eder. Bunun iizerine Koyun Baba’ya ulasirlar,
tanigirlar. Tamstiktan sonra Koyun Baba, ehl-i
velayet kirk kisiye “Hemen 1irak dest yakindan
ucduk bu dar-1 fenaya misafir diisdiik. Mevlidiim
Horasan Vilayetindendir. Aslim imam-1 Hestim ve
mesrebim Ali’dendir ve nasibim bila-vasita Cenab-1
Hakdan sunuldi. Eylekiim bu vilayetin gézciliigi
bize verildi siz gayri yere gidin” der. Ol erenlerin
otuz dokuzu Baba Hazretleri ile vedalasub gittiler
(Mantik Dede kaldi). Bundan sonra Koyun Baba
Sultan (ks) azizin veldyeti eskire oldu. Miirid
muhip ¢ogaldi (Doganbas, 2015: 55, 70).

Buna gore Anadolu’daki erken dénem tasavvufunu
XIII. ylizyildan baslayarak XVI. yiizyila kadar daha
¢ok “halk dininin” temsilcisi sayabiliriz (Isik, 2015:
90) seklindeki yorumu kismen kabul edebiliriz.
Devlet tarafindan ele gecirilememis bir marifet
bilgisinin halkla temasiyla ortaya ¢ikan dindarlik,
devletlestirilmis tekkelerin karsisinda “halk dini”
seklinde kodlanmistir.

Tasavvuf ile Ahilik Arasinda Nasil Tefrik
Yapilabilir?
M. Fuat Kopriili'niin tezine gore ahiler bir esnaf
tegkilati olup Batinilik i¢inde degerlendirilmelidir:
“Selcukiler devrinde inkisaf ettigi biitiin tarihi
menba’lardan anlasilan ve daha ziyade Ahiler nanu
ile maruf olan Fiitiivvet ziimreleri, Ramsay’in
iddiast vechile eski Anadolu’daki buna miimasil
mahalli teskilata degil, Islam aleminin hemen her
sahasinda goze carpan esnaf teskilatina merbuttur.

Horasan’in, ran’in, Irak, Suriye ve Misir’in sanayi
merkezlerinde tesekkiil eden esnaf cemaatleri
Massignon’un biiyiik bir niifuz-1 nazarla takdir ve
tahmin ettigi gibi, Karimite dailerinin Ismaili:
Batinl propagandalariyla pek siki bir surette
alakadardi.  Anadolu  Ahilerinin  Batiniyeden
addedilmesi lazim geldigi hakkinda mukaddema
ileri siirmiig oldugumuz (...) nazar, Massignon’un
bu miilahazasiyla tamamen teabuk ve hatta bir
nokta-i nazardan onu ikmal etmektedir” (Kopriili,
2012: 48-49).

Omer Liitfi Barkan’in makalesi acisindan bu tezi
kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. Barkan
makaleyi yazma gerekgesini beyan ederken bahsi
gecen konuyu soyle izah etmektedir: “Ahilikle
Babailigin ve burada muhtelif miimessillerinin
isimlerini  zikrettigimiz ~ mubhtelif tarikatlarin
yekdigerleriyle  olan  miinasebetlerini  tayin
edememekle beraber, bu tarikatlar miimessillerinin
Tiirkmen kabileler iizerinde telkinatta bulundugunu,
Tiirkmenlerle birlikte onlart temsil eden bu
dervislerin ve tarikatlarin da Orta Asya’dan gelmis
oldugunu soyleyebiliriz. Diger tarikatlar gibi
Ahiligin de yalniz sehirlerdeki Burjuva siniflarina
has bir teskilat, mesleki ziimrelere ait tesekkiiller
olmadigi ve bircok Ahi riiesisinin kdéylerde
yerlesmis oldugu da nazann dikkati celb
etmektedir. Biz burada (...) gerek Ahilerin ve
gerek diger tarikat miiessislerinin koylerdeki
faaliyetleriyle, bilhassa koylerde tesis ettikleri
zaviyeler ile memleketin imar ve iskdni ile dini
propaganda islerine yaptiklar1 yardim bakimindan
ve tamamen hususi bir zaviyeden tetkik edecegiz”
(Barkan, 2013: 60). Barkan’in da isaret ettigi lizere
ahileri, sadece sehirde faaliyet gosteren esnaf
zimreleri olarak degerlendirmek erken dénem
Tiirkmen topluluklarini anlamlandirmakta problem
olusturmaktadir.

Bizim yaklasimimizda tasavvuf ile ahilik (fiitiivvet)
arasindaki fark oOncelikle bu iki ekoliin pir-
miirsitleri vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Ahiligin
temeli “fiitiivvet” olup bu da Hz. Adem’e
dayanmaktadir. Nitekim fiitivvet-ahilik silsilesi
Abdulgani Muhammed b. Alauddin el-Hiiseyin er-
Radavi’nin “Fiitiivvetndme-1 Tarikat” adli eserinde
soyle anlatilir: “Zira bu yol ve erkan Hz. Adem’den
kalmistir (...) Hz. Adem de Allah’in emrine itaat
edip fiitivvetndmeyi oglu Sit’e teslim etti (...)
Bundan sonra Nuh (as) biiyiidii (...) Ardindan Nuh
(as) fiitlivvetnameyi oglu Sam’a teslim etti ve
Sam’dan Hz. Ibrahim Halil’e kadar ulasti. Cebrail
(as) fiitiivveti Hz. Ibrahim Halil’e teslim etti (...)
Daha sonra Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail ve tiim
melekler gelerek Hz. ibrahim Halil’i talim ettiler.
Mikail yol atast oldu ve Israfil yol kardesi oldu.
Bundan sonra Hz. Cebrail (as) ibrahim
Peygamber’in kusagini beline bagladi ve cennet
helvasindan bir tabak helva getirdi. Hz. ibrahim
Halil ondan yedi, hazir olanlar da yedi (...) Bundan
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sonra  Cebrail Ismail’in  kemerini  bagladi.
Sonrasinda fiitiivvet silsile ile Hz. Muhammed
Mustafa ve Habibullah el-Miicteba’ya ulasti. Mirac
gecesi Peygamberimiz miraca ¢ikti, Hz. Cebrail
kemeri getirip beline bagladi” (er-Radavi, 2011: 95-
99). Hz. Adem’den gelen bu yol-erkin Hz.
Peygamber (asv) vasitasiyla Hz. Ali’ye (ra)
verilmigtir. Bu nedenle “La Feta illa Ali!”
buyurulmustur.

Ali Bolat da, Siilemi’nin Meldmetiye Risalesi’nde,
fitivvetin Hz. Ali’ye verildiginin aktarildigina
deginir: “Adem’in o6ziir dileyiciligi, Nuh’un
dayamkhiligi, Ibrahim’in vefas1, Ismail’in sadakati,
Musa’nin  ihlas;, Eyiib’iin  sabri, Davud’un
aglamasi, Muhammed’in comertligi, Ebu Bekir’in
inceligi, Omer’in cesareti, Osman’in hayasi, Ali’nin
ilmi...” (Bolat, 2003: 261). Bolat, s6yle devam
eder: “Fiitiivvet kavraminin (...) m. XIII. yiizyildan
itibaren (...) Ozellikle Ahilik kurumunu {irettigi,
fitiivvetnamelerde bu kavramimn (...) Hz. Ali’ye
dayandirilmasina 6zen gosterildigi bilinmelidir.
Boylece fiitiivvet gelenegi i¢inde Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’e varis olan ve fiitiivvet anlayisini en iyi
temsil eden kisi olarak telakki edilmeye baslandig
gorilmektedir” (Bolat, 2003: 261). Fakat Ali
Bolat’a gore Melametilik bir tasavvuf ekoliidiir.
Ayrica fiitiivvet tasavvufla doniismiistir (Bolat,
2003: 261).

Tiirkmen topluluklarin dini pratiklerinin “tasavvuf”
ve/veya  klasik  “tarikat”  kavrami  icinde
tamimlanamamasinin en Onemli ikinci sebebi, bu
topluluklarin “asiret / boy / oymak / oba” halinde
yasamalari ve Anadolu’ya da bu igtimai-iktisadi
yapiy1 tasiyarak yerlesmeleridir. Ahmet Tasgin’a
gore Babai hareketi topluluklart kendilerine bagl
olduklar1 miirsit ve pirleriyle ayni bolgede, kdyde
veya topluluk igerisinde yasamakta ve bu pir-
miirgitler onlarin her tirlii meseleleriyle birinci
dereceden ilgilenmekteydi (Tasgmn, 2014: 170).
Tasavvufun aksine bu topluluklarin dini ritiiellerine
dahil olmak i¢in asiret / boy / oymak / oba mensubu
olmak da kagiilmazdir.

Uciincii sebep ise fiitiivvet-ahilik ile temayiiz eden
tekkelerin tasavvufu asan bir Marifet-Hakikat
toplulugu olarak zuhur etmeleridir. Ahmet Taggin,
Dede Garkin ile ilgili ¢aligmasinin bir boliimiinde
bu konuya deginmektedir: “Babai topluluklarinin
sistematik olarak kurumsallasan zaviye ve tekke
etrafinda sekillenen tasavvuf ve tarikatlardan farkli
bir yapiya sahip oldugu goriilemedi. Hatta bu konu
hi¢ glindeme dahi getirilmeyerek topluluklarin hem
sosyal ve hem de irfan olarak neye sahip olduklari
iizerinde  durulmayarak  kaybedildi. Halbuki
topluluklar Seriat ve Tarikat sonrasina yani Marifet
ve Hakikat bahsi tlizerinde yogunlagmis ve sozlerini
buradan sdylemekteydi” (Tasgimn, 2014: 170-171).
Bu izah nedeniyle, Anadolu’daki erken donem
Abdalan-1 Rum ve Ahiyan-1 Rum ziimrelerini
tasavvuf hareketi ig¢inde gormenin veya esnaf

teskilati olarak konumlamanin yanlis oldugu
sOylenebilecektir. ~ Anadolu’ya  gdcle  gelen
Tiirkmenler daha bidayette (baslangigta) miirsit-
talip iliskisi kurulmus marifet-hakikat topluluklar
olarak cografyaya yayildilar ve yurt tutmaya
calistilar.

Abhilerin tasavvuftan farkliliginin dérdiincii delilini
Abdal-Ahi-Bact  ziimrelerinin  birlikte  hareket
etmelerinde goérmekteyiz. Bu yaklasimimizi Mikail
Bayram’in Baciyan-1 Rum teskilati ig¢in yazdig
makaleye baglamak da miimkiindiir. Tarihsel olarak
tasavvuf ekollerinin bir baci tegkilati gdriillmemistir.
Mikail Bayram’a gore Baci Teskilatinin liderligini
yapan Fatma Baci, donemin iinlii limlerinden Seyh
Evhadiiddin-i Hamid el-Kirmani’nin (6. 1238) kizi,
Ahi Evran Seyh Nasiruddin Mahmud b. Ahmed el-
Hoyi’nin (6. 1261) karisidir.  Teskilatin
kurucusundan “Fatma Ana”, “Kadincik”, “Kadincik
Ana”, “Hatun Ana” olarak da bahsedilmektedir
(Bayram, 2008: 27-28). Mikail Bayram’in
yaklagimina goére, Baciyan-1 Rum, Ahiyan-1
Rum’dan bagimsiz bir teskilat degildir: “Bacilik,
Ahiligin kadimnlar koludur. Bu itibarla Bacilan
Ahilerden ayr1 diisinmek yanlis olacagindan
kadinlara mahsus bir tarikat olarak gérmek de
yanlis olacaktir. Bu bakimdan Bacryan-1 Rim belli
bir tarikatin kadin miiridlerinin meydana getirdigi
bir cemaattir demek daha dogru olur inancindayiz.
Bacilar genel olarak Evhadiye tarikatma mensup
idiler. Bunlara Evhadiler denilmekteydi. Bu
cemaatin haliyle kadin miirsideleri ve seyhleri
olacaktir. Iste Fatma Baci ve kiz kardesi Amine
Hatun birer mirside idiler. Babalar1 Seyh
Evhadi’d-din-i  Kirmani’nin tarikatini  ta’lim
ediyorlardi” (Bayram, 2008: 93).

Mikail Bayram, Babai-Ahi topluluklari hakkinda
donemin tarih¢ilerinin yanli bir tarih yazimi
gerceklestirdiklerine isaret etmektedir:

“Devrin resmi tarihgileri devlet yanlist bir anlayis
ve diislinliste olduklarindan devlet ve yoneticilerle
miicadele halinde bulunan Tirkmenlerin dini
diistinlis ve yasayislar ile siirdiirdiikleri miicadele
hakkinda hissi, taraf tutucu olduklar1 i¢in ve hatta
onlar1 tezyif ve tahkir etmeyi kendilerine bir gorev
edindiklerinden verdikleri bilgiler gergekleri tam ve
dogru olarak yansitmaktan ¢ok uzaktir (...) Bu
tarihgilerin Tiirckmen ve Babailere karsi menfi
tutumlart eserlerinde o kadar agiktir ki, zaman
zaman “Etrak-1 bi-din” (Dinsiz Tiirkmenler),
“Babaiyat-1 Harici” (Harici Babailer), “Taptukiyan-
1 mubahi” (her kotiiliigi miibah sayan Tabtuklular)
veya kisi adi zikrederek “Cimri-i 1din” (Lanetli
Cimri), “Haci Ibrahim-i bi-din” (Dinsiz Hac1
Ibrahim) gibi sdzlerle onlara hakaret etmekten
kendilerini alamamuglardir (...) Yalmiz tarihgiler
degil, o devrin olaylari, dini ziimreleri ve liderleri
hakkinda bilgi veren Mevlevi yazarlar da (6zellikle
Eflaki Dede) Mogol yanlist bir siyasi tutum icinde
olup Tiirkmenlere, Tirkmen Babalara ve Ahilere
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karst  olduklarindan bu konularda gercegi
yansitmadiklar1  gibi  biiylk  dlgide  tahrif
etmislerdir. Biitiin bu kaynaklarda Tiirkmenlerin bu
hareketleri Harici, Batini, Ibahi, Rafizi ve hatta
dinsizlerin devlete kars1 isyanlar1 ve birer bagibozuk
huru¢ hareketi olarak nitelendirilmigtir (...)
Tirkmenler aleyhine siirdiiriilen bu propagandalar
sonraki asirlara da intikal etmis Baba ilyas ve Baba
[shak’m yalanct bir peygamber olarak ortaya
¢ikt1ig1, Cimri ve Haci Ibrahim gibi dini ve siyasi
liderlerin birer sarlatan ve maceraperest olduklar
genel bir kanaat haline gelmistir. “Menakib-i
Evhadii’d-din-i Kirmani”nin yazari dahi Baciyan-1
Rim’un liderlerinden olan Evhadii’d-din’in iki
kizindan bahsederken, Sam’da yerlesen
Anadolu’daki siyasi olaylara karigmayan Emine
Hatun’dan 6vgii ve saygi ile soz ettigi halde,
Anadolu'daki siyasi olaylara karistigi icin Fatma
Bac’yt (Fatma Hatun) kotilemekten kendini
alamamistir. Biitlin bunlar yoneticilerin devrin
yazarlar1 lizerindeki baskilarinin ne kadar siddetli
ve yonlendirici oldugunu goéstermektedir. Bu durum
Anadolu Selguklular1 devrindeki Tirkmen dini
ziimreler ve kurduklar1 teskilatlar iizerinde
yapilacak arastirmalarda bu hususun goézden uzak
tutulmamasi  gerektigini ortaya koymaktadir”
(Bayram, 2008: 23-24).

Mikail Bayram’in dikkate sundugu bu tehdit
nedeniyle Tirkmenler Horasan’dan getirdikleri
teolojiyi yeni sartlara gore yeniden uyarladilar.
Boylece gercekte bir tasavvuf ve klasik tarikat
tasavvurunu astiklari halde (Marifet ve Hakikat
toplulugu teolojisiyle hareket ettikleri halde) “sufi
bir tekke” gibi goriindiiler.

Nitekim Omer Liitfi Barkan, Edebali’nin kendisini
dervis gibi gosteren bir ahi oldugunu Nesri’den
sOyle nakleder: “Meger Osman’in halki arasinda bir
aziz seyh vardi. Adina Edebali dirlerdi ve diinyasi
bi nihdye idi. Amma dervis siyasetin tutardi.
Hatta dervis diyl lakab iderlerdi. Bir zaviye yapub
ayende ve revendeye hidmet iderdi (Nesri Tarihi,
Yp. 24, Veliyiddin Efendi Kiitiiphanesindeki
niisha)” (Barkan, 2013: 57); “Seyh Edebali’nin
niifuzlu bir Ahi Sefi bulundugu, kardesinin de bir
Ahi oldugu anlagilmaktadir” (Barkan, 2013: 58).

Tasavvuf ile Abdallik Arasinda Nasil Tefrik
Yapilabilir?
Bu kisimda Halil inalcik’m “Veldyetname-i Sultan
Otman” adiyla amlan ve Fatih donemi
abdallarindan Otman Baba’nin yasamini anlatan
menakibndmeye dair analizi ele alinacaktir. Halil
Inalcik’a  gére menakibnidme, Rum Abdallart
tarihini aydinlatan temel kaynaklardan Dbiridir
(inalctk, 2016: 86). Menakibname’nin yazari
Kiiclik Abdal’dir. Kiiciik Abdal’a gore, Otman
Baba’y1r oteki velilerden ayirt eden sey, “O’nun
Hakk-1 1lahi’yi kendi nefsinde bulmus olmasi
dolayistyla peygamberleri, Adem, Musa, Isa ve

Muhammed’i ayni zamanda kendi nefsinde
toplamig olmasidir. O, bu inanci sik sik dile getirir.
Ben, “Muhammed, isa, Musa ve Adem’im” der. O,
peygamberin sirr’idir. “Bu zaman devr-i velayettir.”
Hz. Ali ve nesline verilmistir (...) Otman Baba
velayete ermistir, ayn1 zamanda kutbu’l-aktab’dir.
Obiir velilerden ayriligi, Tanr1 miisahadesi, cezbe
onda siireklidir. Kainat, kutb burcunda oturan
kutbu’l-aktdb ekseninde doner, o bu diinyada
olacak her seye bilgi sahibidir ve olaylar
yonlendirir (...) Diinya iglerine bakanlar, sultanlar,
onu tanimak ve yapacagi islerde ona danigmak
zorundadir. Kutbiyye inanci, 6zellikle abdalizm ve
kalenderilikte temel inanglardandir” (Inalcik, 2016:
86). Halil Inalcik, makalesinde “kutb” inancini
ayrintilartyla anlatir. Biz bu ayrintilara yazimizda
yer vermeyecegiz. Halil Inalcik’in  “abdallar”
hakkinda verdigi bilgiler Osmanli’nin kurulusg
devrinde varligindan bahsedilen dort sosyal ziimre
icinde sayilan “abdalan-1 Rum”u ve devletin bu
derviglerle iliskilerini belirleme bi¢imini anlamay1
saglamaktadir.

Halil inalcik’in yazdigina gore “Her gagda bir kutb,
obilir adiyla gavs olup kendisini halki Hakk’a
cagirmak i¢in peygamberin halefidir. Abdallar bir
yerde durmazlar, siirekli bir yerden bir yere
giderler, her tiirlii diinya bagliliklarindan yani
yerlesmekten, aileden, ev sahibi olmaktan
vazge¢misglerdir. Mezarlart belli degildir. Biitiin
bunlar, tarihen bildigimiz abdallarin neden belli bir
tarikatt veya tlirbesi olmadigm agiklar. Halk
tarafindan bilinmediklerinden bazilari, onlart dis
hallerine bakarak deli veya meczub sanar, kotii
muamelelerde bulunurlar” (Inalcik, 2016: 88).
Inalcik’in bu anlattigr ile abdal ziimresinin nigin
“konar-gocer”lik icinde kaldigi da anlasiimaktadir.
Halil Inalcik’a gore “Abdallarin beyler tarafindan
kutsal kisiler olarak onurlandirildiklar: beylikler
doneminden sonra abdallar, resmen toplumdan
dislanmis (segmented) duruma diistiiler.
Medreseye, devlete ve sehirliye karsi siddetli bir
catisma ve siyasi otoriteye meydan okuma
durumuna geldiler (...) Siyasi otoriteye itaatkar,
devletten vakif alan, zaviye kuran dervislerden
farkli olarak, abdallar devlete agikg¢a cephe aldilar.
Konya Selguklu Sultanhigi ve iran’da hakim
biirokratik merkeziyet¢i devletin prototipi, daha
Osman Gazi’'nin (1302-1324) son yillarinda hayata
gecmis goriinmektedir. Son zamanlarda ortaya
cikan belgelerin kesinlikle ortaya koydugu gibi,
merkezde divan gibi Iran kaynakli biirokratik
yontemler geligsmis; kdylerde Osman Gazi’den
dirlik/vakif alan stinni fakihler (fakilar), abdallarin
yerini almistir. O zaman, YOrik yasam tarzi ve
“abdalizm”in inang ve deger sistemi, Dogu-Rum ili
Uc gazi beyleri (Mihalogullar1 gibi) yanina
siginmugtir” (Inalcik, 2016: 91).

Halil Inalcik, abdalizmin ekonomi-politigine de
deginir ve bunun “gaza ideolojisi” ile de baglarini
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ortaya koyar: “Abdal savasciligi Baba’nin Osmanli
toplumunda dislanmis 6teki gruplarla, Uc gazileri
ve Yoriiklerle baglantisini agiklar. Akinci-gazilerin
bliyik bolimii, yine Yoriklerdendir veya
Anadolu’dan gaza ve dirlik i¢cin hudud boylarina
gelen ilkin akincilikla gazaya baglayan gazilerdir.
Biitiin gelirleri, alanlarda edindikleri “doyum”, yani
ganimetten ibarettir. Bir kalede goniillii ve azeb
olduklar1 zaman kiigiik ultife veya kiigiik bir timarla
gecinmek zorundadirlar (...) Tirkmen-Yorikler,
Osmanli sultanlarinin merkeziyetgi-biirokratik ezici
rejimine kargidirlar (...) Merkezi biirokrasi, temel
vergi kaynagi olan koylii reayay1 korumak, koyliyti
dag gecitlerini koruma gorevi (derbendcilik), kale-
koprii ingsasi, madencilik gibi islere siirmekten
kagindig1 i¢in, bu islerde hazir emek-havuzu gibi
gordiigli  Yoriikleri kullanmakta, ayni zamanda
onlar1 siki bir diizende askeri “ocaklar” olarak
orgiitlemektedir. ~ Yoriikklere bazi  vergilerden
bagisiklik, yeteri bir 6diin olmayp siki ceza
yonetmelikleri altinda bir gesit tutsak gibi hizmete
kosarlar; bu hizmetler Tiirkmenlerin temel gogebe
ekonomisi ve  hayat tarziyla da  asla
bagdasmamaktadir” (Inalcik, 2016: 93).

Halil Inalcik’a gore Abdalan da Gaziyan da ayni
dislanmis sosyal gruptan gelmektedir (Inalcik,
2016: 94). “Osmanli fetihlerinde abdallar, “tahta
kiliglar1yla gazilerin  yaninda savagmuslardir.
Genelde dervis vergilerden bagisiklidir, yiyecegini
vakifla kurulmus bir zaviyeden veya halkin verdigi
sadakadan  saglar (...) Babasinin ocagini
(fakirlikten dolay1-LB) birakip ayrilmak zorunda
kalan bir koylii igin, ge¢imini saglamak ancak su
yollarla olasidir: Ya bir tarim is¢isi olarak bagka
birinin ¢iftliginde irgad olarak caligir; ya bir kasaba
medresesinde sihte (softa) olur yahut Rum-ili’ne
gidip Ucda gazi/akinc1 veya bir kalede goniilli
olarak timar veya ullGfe (mit eder; yahut da
diinyaya sirtim1 cevirip dervis olur. Biitiin bu
durumlarda garib, dagda kirda dolasip devletin
vergi defterleri disinda kalir. Fakat kirda bayirda
gezenler i¢in yasam giic oldugu kadar tehlikelidir.
Otman Baba, miritsiz yalmiz bagina kirlarda
dolastig1 yillarda birkag kez kagak esir sanilmis ve
tutuklanmgtir” (Inalcik, 2016: 94). Halil Inalcik’mn
da ifade ettigi gibi Otman Baba’nin abdallarinin
cogu, Yoriik olup fakir gobanlardir (Inalcik, 2016:
94). Fatih, merkeziyetci biirokratik imparatorlugunu
kurarken, Uc beylerinin durumunu biiyiik 6l¢iide
kisitlayabilmis ve onlarin I. Mehmed ve II. Murad
donemlerinde devletin genel siyasetinde oynadiklar1
kesin role son vermistir (Inalcik, 2016: 95);
“Velayetname’de Otman Baba bu Ug beylerinin
saydig1 ve korudugu kisidir. Fatih’in son derece
biirokratik devletinde abdallara yer yoktur (...)
Otman Baba’nin yasami, diglanmig Yoriik toplumu
ile yerlesiklesmis Siinni toplum ve Irani biirokratik
devlet sistemi arasindaki catismanin dramatik bir
hikayesidir” (Inalcik, 2016: 91).

Halil Inalcik, Abdallar ile Fatih (Osmanl devlet
nizami) ve sufiler arasindaki c¢atigmayr da son
derece ayrintili olarak resmetmektedir. “Abdallarin
yorumuna gore, Sultan Mehmed ile Istanbul’da
yasamakta olan Miislimanlar sehri ancak “zahir”de
Miisliman yapmuglardir, simdi ise velayet cagidir
ve sehir onun kerdmatina sahne olacaktir. Istanbul
halki velayeti inkar ettikleri icin Miisliiman
sayllmaz” (inalcik, 2016: 103). Halil inalcik’m bu
tasviri esas alinarak bakildiginda Osmanli’nin
kurucu dervis taifesi (abdallar) “kutb” diisiincesi
nedeniyle otorite (devlet bagkani) tanimamaktadir.
II. Mehmet, bu durumun farkindadir: “Istanbul’un
fethinden sonra Aksemseddin, fethin evliyanin eseri
oldugunu soyledigi zaman Fatih, “Bu sehir
kilictimla almmustir” yanitini  vermistir” (Inalcik,
2016: 100). Inalcik, Otman Baba’nin Fatih’in
sultanlik otoritesini tanimamazlik ve ona Kkarsi
ctkma  durumu  olmadigini da  belirtir.
Velayetname’ye gore Otman Baba, devrinin
kutb’udur; bu ve oteki diinyada olacak seyleri
belirleyen  tek  glic  oldugundan  Fatih’in
zaferlerinden sorumludur (inalcik, 2016: 100).
Inalcik, Otman Baba’mn “Hiikiimdar1 destekleyen,
para ve vakif kabul eden igbirlik¢i (conformist)
seyhlere ve dervislere kars1” ates piiskiirdiigiine de
deginerek Osmanli devletinin kurulusunda zuhur
eden abdallarin Dbildigimiz sufiler olmadigini
gostermektedir:  “Baba’nin  ikiyiizlii yalancilar
olarak sucladigi bu gibiler arasinda ulema,
Danigmendler ve vakif ve zaviye yoneten mesayih
sayilmistir. Bu yiizden ulema, kadilar ve medrese
ogrencisi Danismendler, Otman Baba ve abdallarin
bas dismanmidir ve onlara karst  hiikiimet
sorumlularindan, en sert Onlemlerin alinmasini
isterler. Velayetndme’ye gore mesdyih, tarikat
seyhleri olup devletten ve varlikli kisilerden vakif
saglayarak bir zaviye inga ve tesis ederler, vakiflari
evladiyelik yaparak cocuklar1 icin de rahat bir
yasami gilivence altina alirlar. Bu seyhlerden
bircogu gergcekten zengin denecek kertede
varliklidir” (Inaleik, 2016: 98).

Halil TInalcik, Otman Baba’nin Vefai-Babai
dervigleri hakkinda olumsuz diisiinceler tasidigina
da deginir: “Baktasi ve Vefai dervisleri gibi siyasi
otoriteye itaatkar, devletten vakif alan, zaviye kuran
derviglerden farkli olarak, abdallar, devlete agik¢a
cephe aldilar” (Inaleik, 2016: 91). Inalcik,
makalesinin bagka bir yerinde bu ifadesini yeniler:
“Geleneksel toplumda halk {izerinde niifuzlar
dolayisiyla hiikiimdarlar (...) onlar1 cami hatipleri
yaparak, seyhlere vakiflar verip zaviyeler kurarak
yandas yapmaya calisirlar. Osman Gazi’den beri
Osmanli hitkiimdarlarinin bu yolla dervisleri kendi
patrimonyal devlet sistemiyle biitiinlestirmeye
cabaladiklarim1 biliyoruz (...) Dervisler hanedanin
halk gdziinde otorite ve egemenligini mesrulastiran
en etkin araglaridir; onlar hiikiimdar egemenligine
tanrisal destegi, te’yid-i ilahi’yi saglayan kutsal
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kisilerdir. Arastirmalar gostermistir ki, ger¢ekte bir
Babalyye/Vefaiyye halifesi olan Seyh Bedreddin’in
Osman Gazi’ye ve ailesine sagladig: tanrisal te’yid
(sanction), hanedanin kurulmasinda en Onemli
faktorlerden biri olarak anilmustir” (Inaleik, 2016:
99).

Goriildiigii gibi Halil Inalcik’in tasvir ettigi “Abdal”
portresi  “kurumsal tasavvuf’un “irfan-tekke”
tasavvurlariyla bagdasmamaktadir. Inalcik,
Tiirkiye’de bazi ¢evrelerde ‘“heteredoks” sayilan
Babai/Vefai tekkelerinden daha rijit/uc-heteredoks
sayilabilecek bir “Abdal” resmi ¢izmigtir. Hatta bu
konuyu kitabimin bagka bir makalesinde soyle dile
getirir:  “Genelde dervigler, devlete bagli olup
sultandan vakif kabul eden uyumlu (conformist)
dervigler ile devlete karsi olan (Seyh Bedreddin,
Otman Baba gibi) bagimsiz ve isyana hazir (non-
conformist) iki gruba ayrilir. Asikpasazade nin tiim
Abdalan-1 Rum adi altinda tanimladigi babalar,
Anadolu’da yayilmis biiyiik bir grup olusturmustur.
Onlar, “kutbiyye” inancinda olup her devirde
kutba’l-aktab sayilan bir kutsal velinin, Orta-Asya
samanlart gibi cezbe halinde Tanrt ile siirekli iligki
icinde oldugunu ve saltanat iglerinin de onlarin
kontroliinde oldugunu iddia ederler (...) Fatih
doneminde sultanin biiyiik iltifatina erisen Vefaiyye
seyhi Seyyid Velayet ise tamamiyla farklidir (...)
Vefai seyhleri, asirt Abdal-Kalenderil dervislerden
farkli olarak, Seriata saygili dervislerdi” (Inalcik,
2016: 39). Halil Inalcik’m Seyh Bedreddin’i
“Babai” saymasi ilgingtir. Aslen fakihtir. Diger
taraftan Vefailigin Babailikten ayri sayilmasi da
tarihi gerceklerle uyusmamaktadir. Ciinkii Anadolu
Selguklu Devleti’ne isyan eden Babai ya da Baba
Ishak Ayaklanmasi’nda adi gecen Baba ishak, Baba
flyas’in halifesidir. Baba Ilyas ise, Vefai’dir.
Nitekim bu secere Halil Inalcik’mn da atif yaptigi
Asikpasazade tarihinin  daha  baginda  yer
almaktadir: “Ben ki fakir Dervis Ahmed Asiki’yim.
Babam Seyh Yahya, onun babasi Seyh Selman,
onun babasi Asik Pasa, onun babasi da zamanin
kutbu Baba Ilyas’tir ki Seyyid Ebiilvefi’nin
halifesidir” (Dervis Ahmed Asiki, 2011: 13). Halil
Inalcik’in “Babai & Vefai” catismasi iizerinden
yaptigi tarih okumasi gok sikintilidir.

Halil inalcik’tan verecegim iki alinti, abdalligin bu
tasvirinde bile “ge¢im tutmak ve oOsiirden muaf
tutulmak” kaygisinin 6ne ¢iktig1 goriilebilecektir: 1)
“Kendisinin yalnizken, dagda yabani meyve ve
otlar1 yiyerek yasadigi Veldyetname’de belirtilir
(...) Sonralari etrafina abdallar toplandig1 zaman da
halkin  kendiliginden  verdigi  sadaka ile
gecinmislerdir. Sadakanin kesinlikle istenmeden,
kendiliginden verilmesi noktasinda Baba ¢ok
duyarl idi (...) Sultanin tam bir algakgoniilliiliikle
sundugu yardimlari, kendisi i¢in bir zaviye insasi
Onerisini geri ¢evirmistir. Beyler verir, fakat ezer”
(inalcik, 2016: 99). Bu alintida gériilecegi iizere
Otman Baba, Sultan’in zaviye Onerisini karsiligini

isteyecegi i¢in reddederken, halkin sadakasini
karsiliksiz oldugu i¢in ve istemeden verildigi icin
kabul etmektedir; 2) “Otman Baba ve abdallari,
devlete bagimliliktan kagip her g¢esit bagist
reddetmekle beraber, Velayetname’nin verdigi
bilgilere gore sonunda Otman Baba da belli bir
tarik, tdc ve zaviye kabul ederek tarikat kurucular
arasina katilmustir” (Inaleik, 2016: 99).

Otman Baba hakkinda Halil Inalcik’in  bu
“yonlendirilmis” analizinden sonra kisa bir
degerlendirme yapilmasi geregi ortadadir: 1)
Abdalligin  kendi toplumuna isyana doniismesi,
miiesseselesmis bir devletin ingasinin sonunda
ortaya cikmis goriinmektedir. Oysa Omer Liitfi
Barkan’in makalesinde konu edilen “Abdallik”
Anadolu’da siyasal birligin heniiz ortaya ¢ikmadigi
ama bu birlige hizmet eden bir gaza doktrini ile
hareket etmektedir; 2) Halil Inalcik’in tasvirindeki
Abdallik son tahlilde “diinya-ahiret iktidar1” iddias1
ile ortaya ¢ikmaktadir. Bunun da bir “siyasal birlik”
arayist i¢ine girecegi, kendisine tabiiyet gosteren
bir mirid (yonetilen) ziimre talep edecegi,
tabilerine diinya miilkiinden timar/vakif/mansip
dagitmak zorunda kalacagi agiktir. Yoneten olmak,
Otman Baba’nin “Beyler verir, fakat ezer” soziinii
yeniden iretmektedir. Nitekim Otman Baba
yalnizken sadaka toplayicisi degildir; etrafina
abdallar toplandiginda sadaka toplamak ve halkin
arti-emegine toplulugu i¢in el-atmak zorunda
kalmistir.® Bununla beraber Halil Inalcik’m
yazisinin devaminda Otman Baba hakkinda “sadaka
ile gecinmislerdi” ifadesini tersine ¢eviren su
ctimleleri de dikkat cekicidir: “Bazen bir lutf ve
muruvva [Miirvet] olarak hediye kabul ettigi
olmussa da bunu hemen muhta¢ kisilere ve
abdallarina dagitmistir. Baba yalmz “kiffar
memleketlerinden”, akindan donen gazilerden nezr
kabul ederdi. Mutlak fakr, bu diinyada her ¢esit
“mal menalden mutlak tecerriid”, abdallik ve
kalenderiligin temel prensiplerindendir” (Inalcik,
2016: 99); 3) Abdalligi toplumdaki zenginlesmeye
tepki olarak okunmasi da miimkiindiir. Bilindigi
tizere tasavvuf da zenginlesmeyi elestiren bir ekol
olarak ortaya ¢ikmistir: “Abdal, Allah disinda her
seyden vazgegmis kisidir” (Inalcik, 2016: 90)
tarifine yer veren Inalcik, Otman Baba’y1 da sdyle
degerlendirir: “Otman Baba’y1; Baba Ilyas (...) gibi
Hakk’1 bu diinyaya egemen kilmak, evrensel adaleti

10 Bunun “istemeden verileni kabul etmek”
seklinde yapilmasi, el-atmanin
mesruiyetini saglamamaktadir. Bir hadiste
sOyle buyurulmaktadir: “Biz Muhammed
ve ev halki [Ehl-i Beyti] sadaka yemeyiz,
bize sadaka helal degildir!” (Mislim,
3/117).
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kurmak igin cihadci, “savaskan” (militant) mehdilik
iddiasinda olan seyhler arasina koymak gerekir. Hz.
Ali’nin velayeti, bi’s-seyfdir, Ziilfikar kilici, bunun
semboliidiir (Osmanli  padisahlar1  kapudan-1
deryanin bayragma Ziilfikdr’1 resmederlerdi).
Otman’in tariki aktif cihad oldugundan Fatih’in
kendisine sert onlemler aldigin1 gérecegiz” (Inalcik,
2016: 87). Ger¢ekten de Resul Ay’'m bir
calismasinda Babai-Baba Ilyas cevrelerinin isyan
¢ikarma sebebi hakkinda teolojik ¢atigmadan degil
ekonomik-sosyal dengesizlikler (siif gatigmalart)
tezi ileri siiriilmektedir: “Selguklu sultan1 II.
Giyaseddin Keyhiisrev’e karsi biiyilk bir isyan
cikaran Babailer hem Baba Ilyas’in miiritleri hem
de mesreptas diger tarikatlardan gezgin dervisler
(...) muhtemelen hitap ettikleri kirsal topluluklarin
icinde bulunduklar1 sosyal ve ekonomik sikintilart
da gbz Oniinde bulundu[ruyorlardi-LB]. Dervisler,
sultanin tasvip edilmeyen yonetme tarzii halkin
sorunlarina ve dini anlayisa lakayt tavri lizerinden
muhalif bir propaganda ile halki isyana
hazirlamiglardir. Seyh Bedreddin ve halifelerinin
isyaninda da ayni yontemi rahatlikla goriiyoruz”
(Ay, 2015: 312). Resul Ay, makalesinde bu gezgin-
abdal-Kalenderi dervisleri Halil Inalcik’in aksine
“kirsal kesim insaninin diinya ile temasini saglayan,
kent merkezlerindeki tekkelerde verilen hizmetlerin
benzerinin halka ulastirilmasini saglayan, iletisimin
kit oldugu bir devirde adeta posta vazifesi goren ve
derledikleri bilgi ve haberleri genis bir cografyaya
yayan “aracilik islevi’yle agiklar (Ay, 2015: 303-
314). 4) Halil Inalcik, Osmanl Sultanlar’’mn
Abdallik-Kutbiyye iddiasina sert tedbirler almakla
birlikte sonunda kendilerinin de bu sifati
kullandiklarint belirtir: “Kutblarin halk {izerinde
biiyiik niifuz ve etkisini géren padisahlar, kutbiyye
teorisini benimsemeyi bir siyaset geregi gibi
gormeye, velilik, kutbluk iddiasinda bulunmaya
bagladilar. Bu padisahlarin ilki I. Murad’dir (...)
Fatih doneminde Ramazan 881’de yazilan Karaman
evkaf defterinde “devranin kutblar: etrafinda gokler
deveran ettikge” (ma daretu’l-aflak ‘ala aktabu’l-
devran) deyimiyle bir bakima kutbiyye teorisine
gonderi yapilmistir (...) Firdevsi-i Rumi, esere
(Gazaname) padisaha atfen Kutbname adim
koymus ve II. Bayezid’i veli ve veliler gibi
mucizeler yaratan bir kutb-i aktib olarak anmigtir”
(inalcik, 2016: 106).

Halil Inalcik’in anlattiklarindan sonra Abdalan ve
Gaziyan ziimrelerinin ni¢in yan yana savastiklar
anlagilmaktadir.  Abdallar  “tahta  kili¢”lariyla
Gazilerin cihadlarim desteklemislerdi. Bunlar ayn
irfan toplulugunun farkli nesvede ziimreleri idi. Biri
Allah’in  sozilinii diinyaya egemen kilmak icin
miicahede ederken (Gaziyan), digeri miirsidin
tarikinde  Allah’a  varmak i¢in  miicahede
etmekteydi.

Anadolu’da Dervis Ziimrelerini Tanimlamak ve
Tiirkmen Topluluklarin1 Anlamak:

Anadolu’ya  Horasan’dan  gog¢en  Tiirkmen
topluluklarin1 irsat eden dervislerle Anadolu’da
Selguk iktidarina siginan tekke ve dervisleri
birbirinden tefrik etmek gerekliligi bulunmaktadir.
Yukarida Ahilik-tasavvuf arasinda tefrik yapmaya
calisirken bu konuya kismen deginmistik.

Resul Ay, dervigler arasinda bir ayrigtirma
yapmaktadir. Resul Ay’a gore Anadolu’da tarikat
ziimrelesmeleri biiyiik oranda bdlgenin
Tiirklesmesine paralel bir gelismedir. Anadolu’nun
Malazgirt (1071) ile agilmast pek ¢ok tarikat igin
cezp ediciydi. Anadolu, yeni bir hayati idame
ettirmeye hazir kosullara sahip olmanin yani sira,
dar’iil Isldim’a heniiz katilmas1 nedeniyle cihat’in
sirdiiriilebilirligi agisindan da derviglere irsat
faaliyetinde bulunma firsati vermekte Onemli
imkanlara sahipti.

Asiret Reisi Olarak Anadolu’ya Gelen Dervisler:
Resul Ay’a gore dervislerin bir kismu biyiik gog
hareketiyle ve yasadiklar1 asiretlerle birlikte
gelmistir. Bu derviglerin yasadiklar1 agiretlerle
akrabalik iligkileri bulunmakta ve hatta baz1 seyhler
ayni zamanda agiret reisi sifati tagimaktadir (Ay,
2014: 16-17). Resul Ay, bu ifadesine delil olarak
“Nitekim Anadolu’da Babailerle daha sonra da
Bektasilerle ilgili ¢evrelerde dnemli bir isim olan
Dede Garkin’in Garkin oymagmin, yine Haci
Bektas’in  Cepni  boyuna mensup Bektash
oymaginin reisi oldugu”nu yazar (Ay, 2014: 17).
Resul Ay bu tiir dervisler i¢in Omer Liitfi Barkan’a
atif da yaparak soyle degerlendirme yapar: “Bu tiir
dervigler, sehirlerdeki tekke ve zaviyelerde zikirle
ve diger tasavvufi uygulamalarla mesgul olan veya
elinde asa, belinde teber siirekli dolasan seyyah ve
dilenci dervislerden farkli olarak, bir cemaatin ya
da oymagin reisi sifatiyla kdyler kurar, evlatlart ve
akrabalariyla birlikte yasam siirerlerdi” (Ay, 2014:
17; Barkan, 2013: 68).

Aile Reisi Olarak veya Miiridlerinin Basinda
Anadolu’ya Gelen Dervisler:
Resul Ay’a gore ikinci grup dervisler bagimsiz
olarak hareket ederek sadece evlat ve miiritleriyle
go¢ ederek gelenlerdir. Resul Ay bu gruba 6rnek
olarak Mevlana ve Seyyid Harun’u gosterir. Ancak
kanaatimizce Mevlana, Tirkmen topluluklarin
dervisleri bakimindan 6rnek degildir. Seyyid Harun
ise Horasan’da bir emir iken bir kabir ziyaretinde
kendisine vasil olan nidadan etkilenerek diinyay:
terk eder; mal, miilk, makam, mevkii ve beyligi
birakir. Kabirden gelen ses O’na “Ya Hartin, Riim’a
¢ik! Karaman ilinde Kiipe Daginin dogu eteklerinde
bir sehir kur! O sehrin halki salih ola... Saki olanin
akibeti hayir olmaya” seklinde nida verir. Bunun
iizerine Harun, manevi yollarla kendisine isaret
edilen Karaman vilayetindeki Kiipedagi’na dogru
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yol alir. Belirtilen mevkiye gelen Seyyid Harun
bugiin Seydisehir diye bilinen sehri kurar ve
cevreden getirttikleri ustalarla kale, mescit, tekke ve
evler insa eder (Ay, 2014: 17-18). Abdiilkerim bin
Seyh Miusa tarafindan yazilan Makalat-1 Seyyid
Harun isimli eserde bu menkibe ayrintilariyla
anlatilir (Abdiilkerim bin Seyh Misa, 1991).

S6z konusu menkibe Horasan Erenleri-Yesevilik’in
temel karakterine mutabiktir. Tipki “Koyun Baba
Velayetndmesi’nde oldugu gibi “Makalat-1 Seyyid
Harun”da da  “ilahi  bir  gorevlendirme”
yaptlmaktadir. Bu menkibede ayrica Seyyid
Harun’a “sehir kurma” vazifesi de yiiklenir.
Dolayistyla menkibe, “sehir teolojisi” bakimindan
son derece dnemlidir. Cemal Kurnaz’in menkibeye
dair vurgulart da 6nem tasidigi icin burada yer
verilmesi gereklidir: “Boyle, sehir kurmayi kendine
misyon edinmis bir veliyi anlatan mendkibnime
yok denecek kadar azdir. Bu eser, Anadolu’ya
gelen Tiirklerin sehir hayatini bilen medeni insanlar
oldugunu gostermesi bakimindan ayr1 bir 6neme
haizdir. Sehrin kurulmasi ile ilgili faaliyetler;
wrgatlar, demirciler, mimarlar; kagnilarla malzeme
taginmasi; mescit, medrese, ¢ilehdne, minare, tiirbe,
kale kapilarinin yapilmas: gibi hususlar canl
sekilde anlatilmaktadir (...) Didigi Sultan’in “bu
sehir daga muttasil gerek idi” s6zii ayn1 zamanda
Tirk sehircilik anlayisiin veciz bir ifadesidir.
Sehrin kurulduktan sonra, kisa siirede nasil bir
cazibe merkezi haline gelerek biylidiiglini su
satirlar ¢ok iyi ifade ediyor: “ve andan sonra her
yandan evler gelmeye basladi. il dirildi, mesken
dilediler”; “Baz1 halk Sultan’a didi ki, Sultan’um,
mescidleriin medreseleriindiir, bu yirler seniin
vakfundur. Bu yirlere bir mikdar icare ta’yin olsa
n’ola didiler. Sultan didi ki, hasa. Bagisladum geliip
ev yapana. Amma, zira’at olinan yirlere bir mikdar
ta’yin cdizdir” (Kurnaz, 1991: 13-14).

“Makalat-1 Seyyid Harun” Tirkmenlerin
gocebeligine iliskin yargilar1 bertaraf ettigi gibi
tarafimizca savunulan yargiyr ise (“Tiirkmenler
Anadolu’ya  sehir  teolojisi  ile  geldiler”)
giiclendirmektedir.

Tarikat Seyhinin Isareti ile Anadolu’ya Gelen
Halife-Dervisler: Abdalan-1 Rum
Resul Ay’a gore liglincii grup dervisler en yogun
dervig akimini olusturur. Fakat bunlarin iginde de
13-15. yiizyillarda en yaygin ve kalabalik dervis
gruplarint Horasan Melametiliginden tiireyen ve
Kalenderi dzellikler sergileyen, 13. yiizyilda biiyiik
oranda Babailikle, 14. yiizyilda Abdalan-1 Rumla
ve bu ylizyilin sonundan itibaren de Bektasilikle
temsil edilen genis heteredoks ziimreler olusturur.
Resul Ay’a gore propagandaci ve miicahit egilimler
tagtyan  Yeseviyye, Haydariyye, Vefalyye ve
Kalenderiyye tarikatlarina nispet edilen bu
ziimrelerin biiyiik kismi1 Mogol tehdidiyle go¢ eden
Tirkmen agiretlerle birlikte Anadolu’nun en ficra

koselerine kadar yayildilar ve bunlarin miintesipleri
de muhtemelen farkli kosullar altinda mistakil
olarak gelip sehirlerde ikamet ettiler. Resul Ay’a
gore Yeseviyye tarikatinin 13. yiizyilin basindan
itibaren Anadolu’da nasil temsil edildigi belirsizdir.
Resul Ay, Haci Bektas-1 Veli’'nin de Anadolu’ya
Haydari dervisi olarak geldigini ve sonra Baba Ilyas
vasitasiyla Vefailige girdigini varsayan
aragtirmacilardan  bahseder.  Vefiiligin  Baba
flyas’m seyhi Dede Garkin adli bir Tiirkmen
tarafindan getirildigi fikrinden (Ahmet Yasar
Ocak’a aittir) bahseder. (Ay, 2014: 19-20). Bu
bahiste Hac1 Bektag’tan da “abdal ziimreleri” terimi
altinda bahsetmektedir (Ay, 2014: 21). Ancak
Resul Ay’in bu tasnif iginde Haci1 Bektas ve Dede
Garkin’dan bahsetmesi kanaatimizce kendi tasnif
mantigina aykiridir. Clinkii bu iki dervis de birinci
tasnifte (Asiret Reisi Olarak Anadolu’ya Gelen
Dervisler) i¢cinde yer aldigindan Abdalan-1 Rum
sayllmamalidir. Fakat her seye ragmen Resul Ay,
Asikpasazade'nin  “Abdalan1  Rum” tabiri
hakkinda bir yorum da yapmis goriinmektedir:
“Rum Abdallari, ayn bir tarikat degil, birbirine
yakin tarikatlardan miitesekkil daha genis bir
ziimredir” (Ay, 2014: 21); “Gegimlerini biiylik
oranda dilenerek saglayan bu gruplara Anadolu’nun
hemen her yaninda rastlamak miimkiindi. Soz
konusu ozellikleri yiiziinden toplumdaki
mevcudiyetleri ¢ogu Ortodoks Islim cevrelerinde
rahatsizlik uyandiriyordu (...) S6z konusu tarikatlar
13. Yiizyil basindan itibaren geleneksel sifilik
iginde farkli terk-1 diinya prensipleri benimseyerek,
yani fiilen toplumdan ayrilmak yerine (toplumu)
reddederek, orf ve adetlere muhalefet ederek yeni
terk prensipleri olusturmuglardi” (Ay, 2014: 20-21).
Resul Ay, Ahmet T. Karamustafa’ya atif yaparak
“anarsist  dervisler” olarak da tamimlanan
“Abdalan-1 Rum” ziimreleri hakkinda soyle yazar:
“Eski yaklasim, toplumu fiili olarak terk edip vahsi
dogaya (ormanlara, daglara veya c¢ollere) uzlete
cekilmekti. Yeni hareketse toplum iginde kendi
tenhaligini yaratmayi, bunu da toplumu ve kiiltiirii
toptan reddeden, sosyal diizene meydan okuyan bir
tavirla gerceklestirmeyi esas aliyordu (...) Buna
gore dervisler geleneksel sufilikte belirli dlgiilerde
yer alan bazi ziiht prensiplerini, toplum karsitlig:
eksenli yeni terk/uzlet anlayisina uygun olarak,
olabildigince u¢ boyutlarda benimsemislerdi. Bu
uygulamalar mutlak fakirlik (...) dilenme, stirekli
seyahat, evliligi reddetme ve nefsini bir takim
imkanlardan yoksun birakarak terbiye etme gibi
degisik sekillerde kendini gosterdi (...) istisnalar
disinda ibadeti terk ettikleri veya farkli yorumlarla
benimsedikleri  goriilir. Aym  sekilde kilik
kiyafetlerinde de toplumsal kiiltir ve orfle
catisirlar. Bazilar1 kurutulmus hayvan derileriyle
orttiikleri mahrem yerleri hari¢ yart ¢iplak bir
vaziyette dolagirlardi. Kimi gruplar c¢ihar-darb
olarak adlandirilan sag, sakal, biyik ve kaglarini
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tirag ederken, bazilari saglarini bazen de tirnaklarini
uzatirdi. Ayrica, {izerlerinde tasidiklar1 nacak,
keskiil, degnek ve benzeri esyalarla, kiipeler ve
bogazlarindaki halkalarla garip bir gorinti
sergileyenleri de vardi. Yine, miizik esliginde raks
etmeleriyle, uyusturucu kullanmalariyla ve isnat
edilen bazi ahlaki zaaflariyla toplumun tepkisini
cekiyorlardi” (Ay, 2014: 30-31).

Resul Ay’in Anadolu’ya gelen dervisleri tasnif eden
ticlii modeli Tiirkmen hareketini izah edici olmakla
beraber “Abdalan-1 Rum” ziimrelerine dair bu
dciincli  tasnifin  Tirkmen toplum yapisiyla
bagdagmadigi  kanaatindeyiz. Dervis Ahmed
Asiki'nin  “Asikpasaoglu  Tarihi’nde zikrettigi
“dort sosyal ziimre”nin gelen Tiirkmen obalart ile
uyumlu olmast gerektigi kanaatindeyiz.
“Abdal”ligin cavlaklik, miicerredlik, dilencilik
iizerinden okunmasimin devlet ingasinin tarihine ait
olamayacagi da ortadadir. Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal, Sar1 Saltuk gibi dervislerin temsil ettigi
“abdallik” esas alinmalidir. Zafer Onler’in “Abdal”
sozcugl ile ilgili ¢alismast bu yaklasima delil
olarak kabul edilebilir:

“Anadolu’da XIII-XIV. Yiizyildan itibaren “ermis,
pir, baba” terimleriyle ayn1 anlami tasiyan abdal
teriminin tasavvuf inancina bagli Tiirkmen gruplari
arasinda yaygin bir unvan oldugu goriilmektedir.
Ozellikle kirsal kesimde, Babailerin izleyicileri
niteligindeki gocebe Tiirkmenlerin inang Onderleri
cogunlukla “abdal” olarak adlandirilmiglardir. XIII.
yiizyil, tarihsel olarak Selguklu devletinin ¢oziilme
slirecinde, onlarin yerine gocebe agirlikli Tirkmen
agiretlerinin egemen duruma gelip Anadolu
Beylikleri olarak  adlandirildiklart  dénemdir.
Genelde Babail pir ve dervislerin, bu beyliklerin
kimisinin “abdal” unvanini tagiyan inang O6nderleri
durumunda olmasi, terimin yayginlik kazanmasinda
rol oynamus, yayginlik kazanan terim yiizyillarca
devam etmistir. Anadolu’daki bu inan¢ 6nderleri,
kaynaklarda “Urum Abdallar1” olarak da anilir.
Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Kazak Abdal, Pir
Sultan Abdal, batini anlayisa mensup bu gelenegin
en Unli adlaridir. Sozciigiin anlaminda meydana
gelen degismeler, toplumsal degisimle paralel bir
durum gostermektedir. Siire¢ igerisinde gogebe
Tiirkmen asiretleri biiyiik oranda yerlesik hayata
geemislerdir. Yerlesik halk ile gogebelerin yasayis
tarzlarinda oldugu gibi inanislarinda da Onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Baslangicta abdal bir
inan¢ grubunun piri, miirsidi anlamindayken,
yerlesik halk, sehir ve kasabalilar, kendilerinden
farkh inanclara sahip bu tasavvuf gruplarina
mensup dervis ve miiritlerin tiimiinii bu terimle
adlandirmislardir (...) Gogebe gruplarin siireg
icerisinde yerlesik hayata ge¢gmeleri, onlarin yasay1s
ve inang¢larinda da degisimlere yol agmis, sayilari
azalan  gocebelerse  marjinal bir  gOriiniim
kazanmiglardir. Zamanla  sozciigiin, ‘“‘serseri,
Cingene, dilenci” gibi anlamlara gelmesi bu

nedenledir. Bu gruplarin  onderleri, Ozellikle
Hiristiyanlarla komgu ve onlar aleyhine biiyliyen
Osmanli beyligine daha c¢ok yonelmislerdir (...)
Rumeli’deki fetihlere katilan bu tasavvuf dervigleri
“alp eren” ve “urum abdallar1”, “abdalan-1 rum”
(...) gibi unvanlarla anilmislardir. Ama bunlar (...)
sersefil gezici dervigler degillerdir. Osmanlilar,
ozellikle Osman ve Orhan donemlerinde urum
abdallarina 6nemli ayricaliklar taniyarak onlara
araziler vakfetmisler, onlarin bu arazilerde tekkeler
acarak gelismelerine yardimci olmuslardir. Bu
siirecin disinda kalan dervisler, zamanla azalarak
marjinal duruma diismisler ve yerlesiklerce
yadirganan yasama bigimleriyle hor goriilmis,
serseri olarak degerlendirilmislerdir” (Onler, 2013:
295-296).

Zafer Onler’in “yerlesiklige ge¢cme”ye dair yorumu
bir kenara birakilirsa, O’nun Tirkmenlerin
“abdallik” kurumuna getirdigi yukardaki izahi
kabul edilmelidir. Boylece, abdallarin “tarikat
seyhinin isareti ile Anadolu’ya gelen halife-
dervisler” seklinde yorumlanabilecegi
sOylenebilecektir. Boyle bir yorum Dervis Ahmed
Asiki’nin  “Asikpasaoglu  Tarihi’nde zikrettigi
“dort sosyal ziimre”yi de agiklamada tutarlilik
saglayacaktir.

Yerlesiklige Gecmek Meselesi: Hakikat ve
Marifetin Bozulmasi, Hikmetin Melezlesmesi:
Sencer Divit¢ioglu’nun ziimrelerle ilgili
yaklagimina yukarida vermistik: “Osmanli kurulus
toplumunda su ziimrelerin bulundugunu saptamis
oluyoruz: Ulu bey, Ertugrul urugundan beyler,
gaziler, Alpler ve Tiirkmen beyleri, ahiler, abdallar
ve bacilar, Tirkmen gogerler, yerlesik Rum
koyliler. Eder, sekiz ziimre” (Divit¢ioglu, 2000:
41). Ahmet Yasar Ocak da “Fakiyan-1 Rum”
ziimresini besinci sosyal ziimre olarak teklif etmisti.
Farkli sosyal ziimrelerin varligiyla ilgili bu
yorumlar nasil anlamlandirilacaktir? Osmanli’nin
kurulusu ve devletlesmesi asamasinda Tiirkmen
boylarinin tamaminin Horasan irfanini benimsedigi
sOylenemeyecektir. Horasan irfani, miirsid-talip
iligskisiyle hareket eden obalar arasinda bir deger

ifade etmektedir.

Boyle bir agiklama  Tirkmen  Beylerini
ideallestirerek tarihi gliniimiiz igin islevsellestirme
tehlikesinden bizi muhafaza edecektir. “Dort
(fakihlerle bes) sosyal ziimre” musahipli topluluklar
icin gecerlilik tagimaktadir. Ismet Bozdag bu
doneme ait soyle izah getirir: “Anadolu’da hemen
her bolgede ayr1 bir beylik kurulmus! Germiyan
Beyligi, Saruhan Beyligi, Karasi Beyligi, Mentese
Beyligi, Aydin Ogullari, Ramazan Ogullari, Konya
Selgukileri de ayaktaydi ama Anadolu beyliklere
boliinmiistii. Bu beyler uslu da durmuyorlar, sebepli
sebepsiz, birbirleri ile bogusuyorlar. Birbirlerinin
topraklarin1 alip veriyorlar; sonra da bunlar1 toptan
Mogol’a teslim ediyorlardi. Siirdiikleri hayat, o
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giine gore tantanali bir hayatti. Masraflari,
gelirlerini asiyordu. Sarfiyatlar arttikga da -bagka
gelir olmadigindan- vergileri bindiriyorlar, ahaliyi
bunalttikca bunaltiyorlardi. Bunalim bir noktaya
varinca, baskaldirt olmasin diye, ekonomileri
diizeltmek icin, komsu ilkeleri talan etmeye
kosuyorlardi. Bu saydigimiz  sartlar altinda
Selcukiler ¢okmiis, Anadolu beylikleri sasirmisti.
Bizans ise, i¢ savaslar arasinda sallanip duruyordu.
Diinyanin bu ¢ok o6nemli bdlgesinde biiylik bir
“Otorite Boslugu” vard1” (Bozdag, 1990: 13). Ismet
Bozdag’in tezi, Osmanlilarin bu otorite boslugunu
doldurmak igin “fiitiivvet topluluklarini kullandig1”
yoniindedir: “Osmanlilar bir avuctular!
Cevrelerindeki beylikler bile Osmanli topraklarina
“yemlik” gozii ile bakiyorlardi (...) 13. Yiizyil
Anadolu’sunda; Selguklu beylerle, [diger] beyler,
birbirleriyle, hepsi birden de Mogolla kili¢ kilica
savagtyordu. Bu yiizden topraklar sik sik el
degistiriyordu. Bir tek orgiit, biitliin bunlarin diginda
kalabiliyor, Anadolu’nun sehir ve kasaba hayatinda
giivenlik unsuru olabiliyordu: Ahi Teskilati. Bu
tegkilatin basinda bulunan Ahi Evran ger¢i
Kirsehir’de oldiiriilmiis, teskilatt dagitilmisti. Ama
Evran’m boslugunu dergahin oteki  yetkilileri
dolduruyordu. Hemen her beylikte, yine Ahi
tegkilat1 yastyor, seyhleri, dergahlari oldugu gibi
duruyor, Mogol istilast ile Anadolu’daki kargasa
biiyiidiikge, halk ve {ilkenin ileri gelenleri, Ahi
tegkilatina sigintyorlar, onlarin otoriteleri altina
ister istemez giriyorlardi. Osmanli’nin yanibaginda
Itburnu topraklarinda, adi Anadolu’yu tutmus, bir
Ahi seyhi; Seyh Edebali yasamaktaydi. Yalniz
cevresinde degil, Anadolu beyliklerinde bile sozii
geger biriydi (...) Edebali biitiin Anadolu asayisini
elinde tutan  Ahilik Orgiitiinin = en  s6zi
gecenlerinden biriydi. Ona damat olmak demek,
biitiin Ahileri kazanmak demekti. Anadolu beyleri,
birbirlerine kars1 ¢ikarlar, savasabilirlerdi ama
Ahilere karst tavir koyamazlardi; ¢linkii asayisi
elinde tutan, Ahilik tegkilati idi. (Osman Bey,
Edebali’nin kiziyla evlenip Ahilere damat olunca
Anadolu  beyliklerine av olmaktan kurtuldu)
Boylece Bizans topraklarina goz diktiler; ilk hedef
Bilecik tekfuru idi. Bunu digerleri izledi. Girdikleri
yerlere hosgorii ve adalet gotiirdiikleri igin Osman
Bey, 06ldiigii zaman, babasindan 4800 km. kare
aldigt toprak mirasini 16000 km? ¢ikarmus
bulunuyordu” (Bozdag, 1990: 15-16).

[smet Bozdag’in perspektifinden bakildiginda
Osmanli’nin kurulus asamasinda Ahtiler
Anadolu’nun her tarafinda orgiitlenmis durumdadir
ve “Beylikler {isti” bir toplumsal birlestiricilik
odagidir. Osman Bey, Ahi Edebali’nin damadi
olunca  Ahilerin  giliciini  arkasmna  almis
bulunuyordu. Ancak bu hadise sadece Abhilerin
devlet insasinda rol oynamalar1 anlamina
gelmemektedir.

Zekeriya Isik, devlet-tekke iligkilerini 1) Uzlagma,
2) Devletlestirme, 3) Tasfiye baghig: ile ti¢ doneme
ayirir. Osmanli’nin kurulus evresinde devlet-tarikat
ve agiretin Osmanli Devleti’nin kurulmasi ve
gelismesindeki kader birlikteliklerinden, ayni1 siyasi
/ toplumsal / inangsal zemini paylagmalarindan
dolayt bu ilk doneme “Uzlagsma Donemi” adini
verir. Osmanli Devleti’nin devletlesme-
merkezilesme siirecinin dogal bir sonucu olarak
ideolojiklestigi XV. yiizyilin ikinci yarisindan XIX.
yiizyila kadar gegen uzun zaman dilimi tarikatin
bizatihi devlet tarafindan sisteme adapte edilmeye
calisiimasindan dolay1 “Devletlestirme Donemi”
olarak adlandirilmigtir. XIX. yiizyiln ikinci
ceyreginden Imparatorlugun sonuna kadar siiren
uzun zaman dilimine de tarikatlarin ontolojik ve
epistemolojik diinyalarindan uzaklagmalart ve
uzaklastirilmalar1  nedeniyle “Tasfiye Donemi”
adin1 verir (Isik, 2015: 7). Biz bu tasnifi ve tasnif
bagliklarin1  6nemli gdormekle beraber tarihsel
donemlemelerine itibar edilemeyecegi
diisiincesindeyiz. Ornegin Osmanli’nin
kurulugunda biiyilk rol aynayan Vefailigin —XKi
Geyikli Baba, bunun miintesibidir— tasfiyesi Isik’in
donemlemesine gore daha “Uzlagma Donemi’nde
gerceklesmistir.  Ahilik, Sultan II. Mehmet’in
Istanbul’u fethi sonrasinda fiilen tasfiye edilerek
loncalagtirilmstir.

Zekeriya Isik’in da isaret ettigi izere “Devletlesme
Donemi dedigimiz Osmanli resmi ideolojisinin tam
anlamiyla olustugu ve olgunlastigi bu donemde
devlet ve tarikat iligkileri (...) genel istikameti belli
olan bir yere oturmustur. Osmanli Devleti’nde
yasanan ideolojiklesmenin sonucu olarak ortaya
cikan resmi ideolojinin esasini inang
olusturdugundan, Osmanli  Imparatorlugu’nda
devlet de en az din (Islam) kadar bir inang konusu
olup kutsal olarak kabul edilmistir (Isik, 2015: 11).

Zekeriya Isik’in yaklagiminda “merkezin tarihsel
gelisim siireci igerisinde dogurdugu, uzuvlarini ve
sinirlarint belirledigi inangla ickinlesmis bir devlet”
(Isik, 2015: 12) insa edilmistir. “Bu siirecte, giderek
Otekilesen ve devletin takip listesine giren ozellikle
tasavvufi ¢evreler kendilerini akredite etmek igin
mesruiyet derecesi yiiksek tarikatlar igerisine
sigmak ya da seriat ile uzlagsmak, bir nevi
devletlestirilmeye boyun egerek resmi ideoloji
carklar1 arasinda yeniden sekillenmek durumunda
kalmuglardir (...) Tarikatin giderek kendi ontolojik
ve epistemolojik algi diinyasindan
uzaklag(tiril)masi, yol ve erkdnlariin “Resmi
Islam” giringalanmak suretiyle bulandirilmasi ile
kirsal kesimin iicra alanlarini ayr1 tutmak kaydiyla-
sisteme ve resmi ideolojiye adapte edil”mistir (Isik,
2015: 13-14). Bu ¢alismada Osmanli’nin tekkeleri
nasil devletlestirdigi  hakkinda bircok baslik
acilarak tasniflendirme yapilmustir. Isik,
Osmanli’nin  tekkeleri ni¢in  “devletlestirmek”
mecburiyetinde kaldigini Erdebil tekkesi ve Seyh
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Bedreddin 6rnegi ilizerinden temellendirir. Isik’in
calismasinda devlet-tekke iligkilerini anlamlandirip
tasnif ettigi boliimde devleti tarikat karsisinda
caresiz birakan hususlara yer verilir. Giinnur Yiicel
Arpacr’nin (2012) bir sozii zikredilir: “Din, bu
diinyanin ahretten yonetilmesidir. Dinlerde asil
amag¢ Obiir diinya gibi goriilse de esas olan bu
diinyanin yonetilmesidir” (Isik, 2015: 100).

Isik’a gore tekke-geyhlerin devlet karsisindaki
giicli durumunun sebepleri sunlardir: 1) Ihvan
toplulugu icin seyhe biat, devlete/sultana biatten
daha giicliidiir; 2) Seyh diinyadan elini etegini
¢ekmis mistik bir sahsiyet bile olsa ne zaman
alevlenecegi hic belli olmayan cezbeli birtakim
yetilerle donatilidir (mehdi-kutup). Bu, su an icin
iddiasiz ama her an iddiada bulunabilecek bir
potansiyel demektir; 3) Bir tarikat toplulugu
(ihvan), diger teskilatlanmalarla ortaya ¢ikan
topluluklardan c¢ok daha giiglii baglarla birbirine
baglidir. Bu haliyle tarikat topluluklari, Miisliiman
tebaanin  olusturdugu biyik dini cemaatten
(immetten) ayrilmaya, tebaa arasinda siyasi
bolinmiisliige zemin hazirlamaya  miisaittir.
Nitekim Baba Ishak, Seyh Bedreddin, Erdebili
tarikati isyanlar1 bu sosyo-politik bdolinmiisliik
diizleminde ortaya c¢ikmistir; 4) Ay toplum
iizerinde aglarint 6ren devlet ve tarikatin, farkli
ontolojik ve ideolojik algilara sahip olmasi.
Tekkeler Tanriyi, yaratiligi, varligr anlamlandirma
yoniindeki diislince ve pratik bakimindan; siiliiklar:
siiresince edindikleri davramig bigimleri, zihni
olgunluk ve yagadiklari manevi haller bakimindan;
alemi, hayati ve toptan bir  varolusu
anlamlandirmak bakimindan devletten daha farkli
ve yetkindir; 5) Bu mistik gUcerle bezenmis ihvan
toplulugunun nerede ve ne kadar olduklarinin
devlet tarafindan bilinemeyecek olmast korku,
kaygi, siiphe uyandiricidir. Miiritlerin her yerde
ama hicbir yerde bulunmamasi, devlet i¢in 6nemli
bir meseledir. Devlet, sayisini, giiciinii, niifuz
alanim1 kestiremedigi bu “Seyh Merkezli Dini
Topluluklari”’n1 goremedigi  ve  bilemedigi
yonlerinden ¢ok goriinen ve malumat alinabilen
yonleri tizerinden takip etmek zorundadir. Devlet
acisindan merkezden uzak bir koyde, basina
binlerce insani toplayabilecek kadar karizmatik bir
lider ve oOrgiitlii bir teskilatin olusu, bu tarikatin
hangi ¢evreden olduguna bakilmaksizin bir
egemenlik problemi olarak goriilmesine neden
olmugtur; 6) Seyhlerin ve tarikatlarin siyaseti
dizayn etme arzular1 da endise ve korkuya neden
olmustur. Devlet agisindan tarikatlardan beklenen
kendi umuruyla mesgul olmak, tarikatlar igin ise
kendi umuruna faydalar saglamak icin siyasete
bulagmak seklinde tezahiir etmistir (Isik, 2015: 102-
110).

Zekeriya Isik’ actigr yoldan ilerlersek Fiitiivvet
topluluklarimin “asiret / boy / oymak / oba”
yapisinin ~ Tirkmen  emir/beyleri  tarafindan

melezlestirmeye ugratilmak istenmesi,
aragtirmacilarca bu topluluklarin “g6gebelik”ten
“yerlesik”lige = ge¢meye zorlanmas:  seklinde
algilanmaktadir.

Tiirkmenlerin “gdcebe” bir toplum yapist iginde
oldugu fikrini dillendiren arastirmacilar bu
topluluklarin  bazilarimin  yerlesiklige gectikleri,
yerlesik hayatla birlikte Tiirkmen topluluklar
arasinda birbirinden kopuk iki Isldim anlayiginin
ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.

Oysa Sencer Divit¢ioglu, “Osmanli ugbeyliginin
iktisadi biinyesini gogebe topluluk diizeyine
indirmek tarihsel gergeklerle uyusmamaktadir.
Aksi, Osmanli Devleti’nin kurulusunu, 6rnegin H.
A. Gibbons un yaptig1 gibi ilkel, gocebe ve savasei
bir kabilenin inanilmaz basarilarina dayanan bir
kurami benimsemek olur” (Divit¢ioglu, 1981: 47)
diyerek timara isaret eder: “Osmanlilar kurulus
sirasinda ve onu izleyen yillardai Anadolu Slguklu
toplumundan aldiklart ikta sistemini devam
ettirmiglerdir (...) Osman Gazi ve Orhan Gazi
donemlerinde Osmanli Beyleri fethedilen topraklari
kendi silah arkadaglar1 ve yoldaslar1 ve akrabalari —
ki bunlardan biri ahi seyhi olan Edebali gibi
ulemadan biridir- arasinda timar ilestirmekte idiler
(Divitcioglu, 1981: 48-49). Divit¢ioglu, Osman ve
Orhan Gazi’'nin seyh ve derviglere siirgit toprak
dagittigma da deginir ve Geyikli Baba’y1 6rnek
verir (Divitcioglu, 1981: 57). Divitcioglu, devlet-
tekke iliskilerinde Omer Litfi Barkan’m
makalesine atif yapmaktadir. Diger taraftan seyh ve
tekkelerin miilk sahibi yapilarak
“devletlestirilmesi”’ne  dair vurgular1 Zekeriya
Isik’mn tasnifine benzemektedir: “Miri arazinin,
toprak, zaviye ve koy olarak tarikat seyhlerine
gecirilisi ¢oklukla ikta-istiglal yoluyla yapilmakta
ve karsimiza bazen hayri, bazen da aile vakiflari
olarak ¢ikmaktadir. Bu vakiflarin bazen 0siirii
alinmakta, fakat bazen Osiirii bile zaviyeye terk
edilmektedir (...) Vakif yoluyla miilk sahibi olmaya
baslayan seyh ve dervislerin I. Beyazit devrinden
itibaren sehirlerde ulema ziimresi olarak anilmaya
basladiklarin1 goriiyoruz. Ulema ziimresinin devlet
icindeki fevkalade iktidari, Yildirim Beyazit’in
kizim Emir Buhari’ye vermesi ile anlasilir”
(Divitgioglu, 1981: 58-59).

Toprakta timar sahipligi nedeniyle Tiirkmenler
“gocebe”  degil “gocer-evli”  topluluklardir.
“Gocer-evli” kavraminin Dervis Ahmed Asiki’nin
“Asikpasaoglu Tarihi”nde zikredildigi
hatirlanmahdir (Dervis Ahmed Agiki, 2011: 16-17)
Gocer-evli toplum, zaten sosyal diizen iginde
yasayan ve fakat ihtiyaglar1 igin hayvancilikla da
ugrasan bir toplumdur. Topluluk halinde yaylak ve
kiglaklara ¢ikan, iktisadi-igtimai-hukuki
organizasyonlarinm1 koruyan bir toplumdur. Sehir
halinde yasamalarim1 muhafaza etmektedirler.
Sehrin sabit binalar1 bulunmamakla beraber hukuk
sistemleri ve mesleki uzmanlagmalar1 vardir. Yani
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iglerinde demirciler, tacirler, ¢obanlar
bulunmaktadir. Pazar kurarlar ve ihtilaflarinda
hakeme giderler. Olgii ve tartiyr dogru yaparlar. Bir
sehir kurduklar1 halde sabit evlerinin olmama
ihtimaline en bilinen 6rnek Hz. Ismail (as) ve Hz.
Hacer’in Hz. Ibrahim (as) tarafindan Kabe yaninda
hizmet i¢in birakilmasidir. Hz. Musa (as) da
saraydan ciktifinda cobanlikla ugrasan Suayb’in
yaninda hikmet 6grenmis ve 8-10 senelik hizmet
sonrasinda “ev”’lenebilmisti. Hz. Musa (as) asil
“ev”ini Misir’da kurmak iizere emir aldi. Misir
icinde kurdugu “evler toplulugu” aslinda
“sehir=medine”dir. Fakat  Misir  yOnetimi,
Musir’daki tiim teskilatlanmalar1 kendi kontroliinde
yurlitmek istedigi i¢in Hz. Musa (as) Misir’dan
cikma emri aldi. Bu cikis, “gogebe” ¢ikisi degil,
“gocer evli” bir toplumun ¢ikigidir.

Allah’mn  peygamberler {izerinden anlattigi bu
“gocer evli toplum” hali, Horasan’dan gelen Ehl-i
Beyt mektebi mensuplari tarafindan da biliniyordu.
Bu nedenle Tirkmenler sehir kurmayi Anadolu’da
O6grenmedi,  Ehl-i  Beyt’ten  6grendiklerini
Anadolu’ya tasidi.

Sehre kadi atanmasi, Hz. Peygamber (asv)’in
Medine’de kafir-Yahudi-Miisliiman topluluklarinin
tamaminin  O’nu “hdkem” olarak kabuliiniin

aynisidir. Kur’an’da kissalar1 anlatilan
peygamberler de “hakem” vasiflartyla
belirmektedir. Fakat Israil ogullari,

peygamberlerinin “hakem” olmasindan ¢ok “kral”
olmasiyla ilgilenmisler ve Allah’a bu yonde iltica
etmislerdir. Allah, dualar1 kabul edendir. Hz. Adem
(as)’den Hz. Muhammed (as)’e degin biitiin
peygamberlerin gonderildigi toplumlari “hakemi
olan gehir inga eden” vasfiyla inzar etmelerinin
sebebi budur. Hangi tarihte bir Miisliiman toplum
ortaya c¢ikmigsa, o toplumun mensuplari farkli
meslekleri icra eden zlimreler halinde organize
edilmis ve aralarindaki ihtilaflarin halli i¢in de bir
hikem atanmustir. Hz. Adem, biri ¢oban (Habil)
digeri cift¢i (Kabil) olan evlatlarinin aralarindaki
ihtilafi halletmek i¢in iladhi se¢imle gonderilmis bir
“hakem” idi. Diinya alabildigince genis oldugu
halde Ademogullarini bir arada tutarak “sehir”
halinde yasamaya sevk eden hakikat de fiitiivvet
(kardeslik), musahiplik/muahat ve gelecegini
bekledikleri Hakikat-i Muhammedi idi. Sehir
teolojisi, Hz. Adem’den gelmektedir. Bu teoloji,
Horasan erenleri vasitasiyla Anadolu’ya
gonderilmistir. Sehir kuran, sehre bir kadi da
atamak zorunda oldugunu bilir.

Nitekim Dervis Ahmed Asiki’nin anlattigina gore
Beyazid Han  Bogazkesen’in  iist  yaninda
“Glizelcehisar” adiyla bir hisar yapip icine er
koydu. Istanbul tekfiiriine haber yolladi: Hazir ol,
iizerine geliyorum, dedi. Bunun iizerine tekfiir altin
gonderdi, anlagmak istedi. Beyazid Han razi oldu.
“Elhasili hiinkar1 razi eyledi ki Istanbul iginde
hiinkarin kadis1 otura ve mahalle mescidi ola. Yilda

on bin filori hara¢ vere. Bu sart iizerine sulh
olundu. Tarak¢1 Yenicesi hisart halkin1 ve Goyniik
hisar1 halkim siiriip Istanbul’a getirdi. O mahalleyi
ve o mescidi yapti. Kadi dahi tayin etti.
Miislimanlarin islerini o kadi goriirdii. Kafirler,
Miisliimanlara  hiikkmetmezdi” (Dervis Ahmed
Asiki, 2011: 75). Goriiliiyor ki, bu nakilde sehir
ingas1 sadece iskan ile saglanmamaktadir. Sehrin
ortaya cikigi kadi tayini ve mahalle camisi ile
gerceklesmistir. Goriilecegi lizere burada maisetin
temini toplulugun kendi kendisinin ihtiyag¢larini
temin eden bir iretimle ger¢eklesmekte {iretim
fazlasinin topluluk i¢inde miibadelesini de mecburi
kilmaktadir. Topluluk “harici” kisilere satig yaparsa
citkan  husumetlerde  “kafirler, Miisliimanlara
hiikmetmezdi” denilmektedir. Bu kapali yapinin
din-iktisat iligkilerini tayin ettigi aciktir. Bu
durumda “kadi” toplulugun sifilik yorumlarini
nazara almaksizin Hanefi hukukla ihtilaflar1 hitkkme
baglar. Diger degisle din, bir kimlik insasi olmak
yerine “kanun” olarak ikame edilmektedir
Yine bu grup arastirmacilar Ug topraklara gégen
dervislerin, yerlesik hayata gecen Tiirkmen
topluluklarin  bir kismu {izerindeki etkilerinin
kayboldugunu, diger yandan yerlesik topluluklarin
devletlesme siireciyle birlikte resmi din anlayigini
kabul ettiklerini, dervislerle baglarin1 koruyan
topluluklarin ise devletle mesafeli durus ortaya
koydugunu, boylece merkez-cevre gerginliginin
olustugunu ifade ederler. Cengiz Istilas1 6niinde
Anadolu’ya gelen Tiirkmenler Ahmet Yesevi
geleneginden gelmektedir. Bu topluluklarin “oba /
boy / agiret / oymak” yapisi ile hareket ettikleri ve
Anadolu’nun farkli bolgelerinde yer tuttuklar
belirtilmektedir. Anadolu’nun farkli yerlerinde
ikamet eden obalarin ayni “ocaga” bagli olmasi,
ayni “oba / boy / asiret / oymak” yapisindan
gelmeleriyle ilgilidir. Bu obalarin birbirleri ile
baglantilar1 bagli olduklart dedeler tarafindan
saglanmaktadir. Siire¢ icinde iktisadl iretim
bigimleri farklilasarak ve/veya Siinnileserek yahut
Tiirkmenliklerini kaybederek dedeler ile baglarini
yitiren topluluklar baglarim kaybetmisler, Soyad:
Kanunu ile de “boy izleri”ni yitirmislerdir.

Sonu¢ Yerine:
Modern Tiirkiye’de sanayilesme-kentlesme
stireglerinin etkisi, terdr nedeniyle can giivenliginin
sikintiya girmesi, miilkiin korunamamasi, egitim-
saglik hizmetlerinin alinamamasi ve geg¢imin
zorlagmasi gibi sebepler kirsal alan1
insansizlastirmigtir.  Modernitenin ~ Anadolu’daki
hayatt  bigimlemesi Tiirkmen topluluklarinin
kentlesmesine  ve  bireylesmesine  sebebiyet
vermistir. Bu degisimin hakikat-marifet
topluluklarim1 dagitan bir etkilenme olusturdugu
agiktir.
Ancak  bildirimizde bu  goriisin  kusurlar
bulunduguna isaret ettik.
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Osmanli erken doéneminde “ahi-abdal-baci-fakih”
zimrelerinin bagl oldugu “marifet / hakikat”
tasavvurunu  bozan  bir  siireci = gormek
gerekmektedir. Bunun Tirkmen Beylerin “ahi-
abdal-baci-fakih”  ziimrelerini  devletlesmenin
“ganimetlerine” yoneltmesiyle basladigi da ifade
edilmelidir. Dervis Ahmed Asiki, bu hususu soyle
anlatir: “Tekfir kapidan ¢ikinca Orhan Gazi,
Yenisehir kapisindan girdi. Kapimin i¢ yaninda bir
bahge vardir. ikiilos derler. Gayet giizel yerdir.
Orhan Gazi’yi dogru o bahgeye ilettiler. Bu sehrin
kafirleri karsiladilar. Sanki padigahlart 6lmiis de
oglunu tahta gegirir gibi oldu. Bilhassa kadinlar ¢ok
geldiler. Orhan Gazi: Bunlarin erkekleri hani? Diye
sordu. Kirildilar. Kimi savagtan, kimi agliktan, diye
cevap verdiler. Aralarinda pek giizel olanlar1 ¢coktu.
Orhan Gazi bunlar1 gazilere paylastirdi. Emretti: Bu
dul kadmnlar1 nikah edin, alin, dedi. Oyle yaptilar.
Sehrin mamur yerleri vardi. Evlenen gazilere
verdiler. Hazir kadin ve evler ola. Kim kabul
etmeye?” (Dervis Ahmed Agiki, 2011: 51).
Gorildigi gibi Tirkmen teolojisi, Osmanli’nin
kurulugu yillarinda “emir-beyler”ler {izerinden
melezlestirilmek istenmistir.

Gazilerin Tirkmen marifet topluluklari igin bilyiik
onem tasidigi Sencer Divit¢ioglu tarafindan da
ifade edilmektedir: “Gazilik, fiitiivvet dolayisiyla
Ahiyan-1 Rum, yani ahilige de baglanmaktadir ki,
bu (...) esnaf OoOrgiitlerine mensup olanlarin
kaginilmaz bir sifatidir. Bundan dolay1, gazilik ile
ahiligi i¢ ice gecmis, askeri-mistik bir orgiit olarak
kabul edebiliriz. Ayrica ahiligin esnaf orgiitlerince
benimsenmis olugsu buna bir de sehirli niteligi
vermektedir. Fakat bunlarin koylerde alpler ile
temas kurduklart da muhakkaktir” (Divitgioglu,
1981: 56). Anlasilan o ki, “kadin” ve “miilk” ile
melezlesen “Gazi”lik zaman ig¢inde ahi-baci-abdal
ziimrelerin de bozulmasina meydan vermistir.
Yesevi-Horasani fiitiivvet topluluklari, Selguklu
cografyasina dagilmis, “yol bir siirek binbir”
esasina bagls, adem-i merkezi,
sehir/kasaba/kdy/mahalle sistemleri kuran,
musahipci-cemaatgi, paylagimci bir yatay toplum
modeline baglidir. Erken donem Osmanli Beyleri
bu modeli merkezilesme egilimleriyle paradoksal
(ya da aragsal) olarak, Anadolu’nun ve Istanbul’un
fethi i¢in desteklemekte ve fakat devlet sisteminin
kurgusu bakimindan bununla c¢atigmaktadirlar.
Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya verdigi vakif
koyleri,  fethin  siirdirilebilirligi  agisindan
“aracsal”, tekkenin devletlestirilmesi agisindan
“islevsel” olarak degerlendirmek kabildir.

Devletin dervig-ahi-gazi-baci ziimrelerini
doniistiirme siyasetinin uzun vadede atil kalan
topraklar, maliyeti yiiksek ordu teskili, topragin
insansizlagmasi, devlet insa eden teolojik
topluluklarla ¢atigma gibi neticeleri bulunmaktadir.
XI-XIII. yiizyilda Roma’ya ait topraklara “yabanci
olarak gelip” kirsal alanm1 bu sekilde senlendiren,

bahge-bostan agip degirmen insa ederek hanelerin
yerlesmesine onciiliik eden zaviyelerin (dervislerin)
“sehir tasavvuru” ile hareket ettikleri ve bir varlik
endisesi ile bir ontoloji ile buraya hayat tifledikleri
sOylenmelidir. Bu dervislerin Tiirkmen
Siinniligi’'nden hareket eden ziimreler oldugunu
kabul etmekteyiz.

Tirkiye’de 1iilke cografyasinin giivenligi hizla
kaybedilmekte, kentlerde yogunlagsmis bir niifusun
gecim-hukuk-bir arada yasama-maiseti temin etme
gibi sorunlar1 karsisinda “toprak-zanaat-meslek-
fiitivvet temelli bir teoloji” ortaya ¢ikmamaktadir.
Giiniimiiz Sinniliginin gehir kurucu bir ontolojisi
bulunmamakta, toplumsal orgiitlenmeyi saglayacak,
fertleri adalet/nizam kurucu bir hedefe dogru
seferber edecek teolojisinden bahsedilememektedir.
Stirekli degisen bir toplum yapisina sahip
Tiirkiye’nin din-toplum-devlet iligkilerini
anlamlandiracak bir iist nazariyeye ihtiyact vardir.
Oysa Barkan’in zikri gecen makalesi Anadolu’da
Yesevi-Horasani dervis ziimrelerinin sehir kurucu
toplumsalliklarinin  topragit ihya ve imar eden
dindarliginin ~ 6rnek  alinabilecegini ilham
etmektedir.

Anadolu’da kdy ve sehirleri inga eden Tirkmen
zumrelerin zaviyelerle birlikte medrese-camiler de
tesis ettigi, hatta giderek ulemanin Tirkmen
topluluklar1 icinde meslek istigal ederek pazar
kurduklari, Tiirkmen Siinniligi’nin hukuk-fikih
tasavvurunu giiclendirdikleri, zaviyelerde
iiretilenleri “ayende ve ravende” yani gelen gegen
ile iilestikleri ve boylece bu orgiitlenmis teolojinin
gayrimiislim halk ya da farkli inan¢ bigimleri ile
“adalet/gecimin  tesisi/glivenlik/meslege  dayali
maiget temininin marifetlestirilmesi” {izerinden
Islami telkin ettigi, sosyal barisi temin ettigi
sOylenebilecektir. Bu g¢ercevede Horasan-fiitiivvet
topluluklarinin ~ Anadolu’ya  getirdigi  irfany,
“sehir=medine insa etme” ve cografyada “adalet
yurdunun tesisi” baglaminda ele almaktayiz. Bu
teolojinin Anadolu’nun erken dénem tarihinde
miindemi¢ oldugunu diisiiniiyoruz.
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Faaliyet ve mekanizmalar1 itibar1 ile yazimizda sosyal bir olgu olarak ele aldigimiz tasavvuf ve
tasavvufi hareketler, tasavvufi Islamlasmanin hiikiim siirdiigii Orta Asya tarihi 6rneginden hareketle
incelenmistir. Bu ¢alismada konu tasavvufun sosyal yapilara etkisinin nasillig1 iizerinden ele alinarak
tasavvufun toplumsal kriz donemlerinde sosyal dengeyi saglamadaki eksik yonleri ve bu eksikligi
tamamlayan diger sosyal miiessese ve olgular incelenmis ve bu minvalde bir tasavvuf sosyolojisinin

imkan1 degerlendirmeye tabi tutulmustur.
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Abstract

Sufizm and Sufi movements that we consider as of their activities and mechanisms as a social
phenomenon in our writing have been examined with the example of Central Asian history that Sufi
Islamization has prevailed. In this study, shortcomings of Sufism on poising in social crisis periods and
other social institutions and phenomena complementing this shortcoming have been analyzed thereby
the subject has been examined over how Sufi influence on the social structure, and in this way the

possibility of a Sufi sociology was evaluated.

Keywords: Sufism, Sufi movements, Sociology of Sufizm

1. GIiRiS

Din sosyolojisi terkibi ¢ok tartigmalidir. Oncelikle
bu terkip bat1 ve onunla 6zdeslesen Hristiyanlik i¢in
daha uygun bir ifadedir. Islam ve Islam diinyas: i¢in
bu terkip ve sistematikler en azindan cari haliyle
biiyik  krizler tasimaktadir. Evvela Islam,
Hristiyanlik gibi kurumsal bir din degildir. Elbette
ki kurumlara yon, sekil, ruh ve motivasyon
kazandirdigi dogrudur. Yani kurumlar Islami
olabilirler ama Islam kurumsal bir din degildir.
Yani  Islam  sosyaliteyi ya da  devleti

sekillendirmekle birlikte dogrudan onun bir pargast
sayilamayacak kadar muteal cevhere ve 6zgiin bir
gercege sahiptir. Cogu kez bu iliski dogru tespit
edilemedigi i¢in kurumsal yansimalar1i da dogru
anlagilamamaktadir. Esasen bu sorun devlet-din-
toplum iliskilerinde laiklik ve benzeri tartismalarda
batidaki din tartismalarinin metodolojik, kavramsal
ve siyasal siireclerin bir yansimasi bigiminde ele
alindig1 i¢in absiirt tespit, uygulama ve ¢ikmazlarla
bizi yormaktadir.

Ancak bu Islam ile ilgili higbir meselenin
sosyolojik ve kurumsal olarak ele alinamayacagina

*Sorumlu Yazar: Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Tiirkiye, imajoloji@gmail.com
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isaret etmez. Ozellikle eger bir Islam sosyolojisi
yapilacaksa bu dogrudan Islam dininin cevher ve
hakikatleri tizerinden degil, cesitli yansimalar
iizerinden yapilmalidir; Mezhep ve Tasavvuf gibi.
Elbette bunu takip edecek bagka bir¢ok terkipten de
bahsedilebilir. Dolaysiyla Islam’in sosyolojinin
konusu olmasi ¢esitli yansimalariyla daha dogru ve
isabetlidir.

Nitekim tasavvuf ve tasavvuf hareketleri, tarihsel
gelisimi; degisim ve doniisimii olan, kurumsal
karakteristigi; hiyerarsisi, Orgiiti vb. isleyisleri
olan, mimarisi, musikisi, edebiyatt1 vb. sosyal
dinamikleri olan, kiiresel  ve  bolgesel
karakteristigiyle sosyal etkilesimi olan, vakif, lonca,
ziraat ve ticaret ile ekonomik mekanizmasi olan,
felsefesi, egitim 0gretim faaliyet ve mekanizmalari
ile orgiitlii yapisi olan bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Belki burada konu edilmesi gereken
birgok carpict mahiyet ve teknolojiyle tasavvuf
sadece toplumlar1 etkilemek ve sekillendirmek
bakimindan degil ama daha Onemlisi kendisinin
toplumsalligi ve kurumsallig1 {izerinden ¢alisilacak
sayisiz  veriyi  biinyesinde  barmdirmaktadir.
Simgesel besleyenleri ve iretimleri, kendine 6zgii
entelektiiel marji, sosyaliteyi sekillendirmek igin
kullandig1 6zel araglari siradist zeka ve duygu
fabrikleri vb. bircok enstriimaniyla genis bir
caligsma sahasi icermektedir.

Ayrica tasavvuf hareketlerinin siyasi yapilar ile
etkilesim ve reaksiyonlari, diger dini olusumlarla
catisma ve eklemlenme durumlari, sosyoloji icin
olduk¢a zengin bir ¢aligma imkani yaratmaktadir.
Bunun yani sira tasavvuf hareketlerinin gerek es
gidimli gerekse periyodlara dayali
pargalanmighigi, catismalari, farklilagmalar1 bu
durumun sosyolojik ve tarihsel veri tabani ile
baglari, beslendigi medeniyet havuzu, cografya,
toplumsal orjinlerle olan iligkisi gibi birgok husus
bu alanda ¢alismaya fazlasiyla imkan tanimaktadir.
Ayrica tasavvuf ve tasavvuf hareketlerinin biiyiik
degisimlerle olan baglar1 da dikkat ¢ekicidir. Pre-
modern donem, modern dénem, postmodern dénem
gibi periyotlar genelde din hakkindaki yargi ve
etkileri bakimindan 6zelde ise tasavvuf hareketleri
ve Uretimleri bakimindan derin bagkalagsmalara
sebep olmustur, bunlarin da ozellikle galisilmasi
sahaya 6zel imkanlar katacaktir. Kent sosyolojisi,
mimari vb. alanlar bakimindan da tasavvuf
hareketleri ve tretimlerinin 6zel bir yeri oldugu
aciktir. Edebiyat Sosyolojisi, Sanat Sosyoloji vb.
sahalarda da tasavvufa dair genis bir saha oldugu
rahatlikla goriilebilir.

Bu cahigmalarmm basinda da Islamilesmenin
tasavvufi kanallar1 konu edilecektir. Bu baglamda
kuzey Islamlagsmanin énemli bir etkeni olan Orta
Asya Tasavvufi Islamlasmasi 6nemli bir konu
olarak  karsimiza  ¢ikmaktadir.  Tasavvufun
Islamlagsmaya katkis1 tartisilmaz Sneme sahiptir.
Nitekim Orta Asya Islamlasmasmin esin verdigi

gesitli tasavvuf ekollerinin medrese ve fikih
ekollerinden daha etkili oldugu bilinmektedir.
Dénemine uygun kii-kurumsal® niteliginin yam sira
ozellikle Islam’in sosyolojik dogasina dinamik ve
esnek bir yap1 kazandiran tasavvufi irsadin, serpilip
gelistigi bolgelerdeki kiiltiirel ve sosyal yapilarla
reaksiyona girerek eklektik bir pratik {rettigi
goriilmektedir.

Bu baglamda Orta Asya ve g¢evresinde tasavvufun
etkili bir Islamlasma siireci yarattig1 dikkate
degerdir. Sosyal biling-disiliga? 6nemli katkilar
saglayan tasavvufi Islamlasma, cesitli biiyiik
degisimlerde kimlik kodunu buharlagtirarak yeni
durumlara imajinatif diizlemde ve uyarli bir yap1
iiretmektedir. Ama bu durum gelenegin kurumsal
niteliklerini sarssa da sosyolojik pratigini ve
duygusal derinligini ortadan kaldiramamaktadir.

Bu calisma temelde tasavvufi Islamlasma olgusunu,
kurumsal degismeyle sosyolojik etkileri arasindaki
asimetrik durumunu ve Orta Asya’daki kendine
Ozgii ardillar yaratan tarihi bakimindan analiz
etmeyi hedeflemektedir. Incelemeye tabi tutulan
odak sorunsallar, 6zel birgok ihtisas sahasimi da
ihata ettigi icin biz sadece ihtisasimizin imkan
tanmidign  sinirliliklar  baglaminda  meselenin
sosyolojik perspektifi ve ona bagl
kavramsallastirmalariyla yetinecegiz. Nihai amag
olarak da tasavvufi Islamlasmanm sosyal-meta-
epistemolojik niteliginin olabilirligini ve buna bagl
olarak da ¢esitli veghelerini kisaca tartismig
olacagiz.

Tasavvuf islamlasmasinin Mahiyet ve Onemi®
Islam’in dogusu sinirh ihtilaflarin disinda kuskusuz
oldukca rafine, anlagilabilir ve her yoniiyle
bilinebilir gelismeler, degerler, olaylar ve olgular
iizerinden olmustur. Hz. Peygamberin onciiliigiinde,
vahyin golgesinde ve bilinebilen mekan ve sosyal
yapilarin, bireylerin, aktorlerin ve figiirlerin sancili
ve kararli doniisiimiiniin biiylik bir uygarliga agilan
tim ayrintilar1 tarihsel olarak kayit altindadir.
Ancak gerek Hz. Peygamberin vefati gerekse
Islam’in ilk dénemdeki kararl, titiz, sancili; biiyiik
bir sosyal terbiye, zihniyet ve yasam tarzina dayali
tedrici ve mucizevi degisimi, tabii olarak yerini
hizli ve durdurulamaz bir fetih hareketleriyle,
yayilan ve ¢ok kisa siirede diinyada hatir1 sayilir
cografyada etkili kiiresel bir giice doniistiirmiistiir.

! Kiiresel gapta, kiiresel tesirler icra eden...

2Miispet anlamda; c¢iinkii tasavvufl yonelis insanin
alt kimliklerden azadesini esas aldigindan, irk,
cinsiyet, statii vb. kodlarim1 “biiyiik hikaye”ye
manevi  egilimini  giiclendiren  gdstergelerle
beslemektedir.

3 Bu béliim “Medeniyet ve Sosyoloji” (2015; Elis
Yayinlar1 Ankara)kitabinda bir boliim olarak daha
once yayimlanmistir.
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Bu kadar kisa silirede ve bu denli genis bir
cografyada etkili olan Islam inang ve medeniyeti,
baglangigta diistiniildiigi kadar rafine sonuglar
iretmedi. Hakim oldugu cografyada gerek kimlik
gerekse birlestirici degerleri bakimindan insanligin
yeni savunusu olduysa da, kimi zaman ve yer yer
kaotik ve asimetrik siireclere de sebebiyet verdi.
Gerek siyasal manada gerekse sosyo-ekonomik
doniisimde ve mevcut derin kiiltiirel yapilarin
doniisiimil agisindan kendine 6zgii yeni ve farkli
yontemler, arayislar ve araglar gelistirdi.

Esasen Islam, cikisi itibari ile egemen araglarca
engellenen ve bir hayli giigliikler cekmis, yayilmasi
itibariyla ise ¢esitli Oncii faktorlerin  yaminda
egemen araclara da sahip olarak sosyolojiye
derinlemesine niifuzu zamana yayarak
gerceklestirmigtir. Bu da, onun ¢ikist ve yayilist
arasinda sosyolojik hazmedilme ile derinlesen
sosyolojik siiregenligi agisindan tecriibe ettigi ilk
mekanizmalar1  bakimindan bir takim farklar
{iretmistir. Iste Islam (Miisliimanlar), bu asimetrik
durumu tecriibesinde goreli olarak miindemig olsun
veya olmasin; pratik kimi yeni mekanizmalarla
giderme yoluna gitmistir.

Bu araglar ve yontemler temelde islam’a ve islam
medeniyetine hizmet ediyorsa da esasta g¢esitli
karmasik saiklerin bir bileseni olarak ortaya
cikmaktaydi. Bu yaklasim genelde tasavvuf
hareketleri icin vurgulansa da esasen ilmiye
faaliyetlerinin ¢ogu i¢in su veya bu bi¢imde
gecerlidir. Buna gore, esasen Islam medeniyeti
karsilagtig1 yeni durumlart hi¢bir zaman tamamen
reddetmiyordu; onlari yeniden igeriklendirip terbiye
etmeyi ve Islam degerleri biinyesinde insanlarin
hizmetine sokmayr uygun buluyordu. Alanimiz
olmamakla birlikte, kanaatimce Islam diinyasinda
gelisen ve etkili olan selefi hareketlerin ya da bu
hassasiyeti gozeterek yeniden yapilanmaya giden
tasavvufi hareketlerin temelinde; bu pratik duruma
bir cevap olma insiyaki da s6z konusudur. Nitekim
bu baglamda, bu ve benzeri hareketlerin temelde
Islam’mn 6zii ve kitabi karakteristigini éne ¢ikarma
arzusunun Islam’a hizmeti hi¢ de yadsinamaz.
Gergekte bu hareketlerin temel hususiyetlerinden
biri de, biiyiikk kiiresel degismeler ve Miisliiman
toplumlarin dis giigler tarafindan bir bigimde tehdit
altinda olduklar1 donemlerde daha da koyulasan ve
sloganlasan soylemler iirettigidir. Bununla beraber,
bu hareketler kimi zaman sdylemsel bilinci asarak
bir sosyal proje dayatmasina girismis ve yer yer
yazili ve belirgin sinirli-kuralsal talepleri geregi
iktidarlarla isbirligi yapabilmis ve iktidari hedef
alabilme giiciinden kaynakli olarak kimi mekanik
dizayn arzular1 da beraberinde getirmislerdir ki, bu
baz1 tepkilere de yol agabilmistir. Bunun yaninda
kimi zaman da marjinallesmeleri ve siddet
argiimaniyla manipiile edilmeleri  sosyolojik
niifuzlarint  tirpanlamis;  sdylemlerinin ~ giiclini
kirmistir. Bu sebepledir ki, buna benzer ¢ikislarin

sosyal yapilara yer yer patolojik tesirler zerk ettigi
ileri siiriilebilir.

Esasen diger sosyal hareketler gibi tasavvuf
hareketleri i¢inde de tarihsel olarak bu tiirden
marjinal ¢ikislara rastlamak pek tabii miimkiindiir.
Ancak tasavvuf hareketleri, karakterleri geregi
mana Oncelikli bir pratige sahip olmalarindan
miitevellit, digerlerine nazaran bu tiir ¢ikmazlara
disme hususunda her zaman daha sansh
olmuslardir. Ozellikle Siinni tasavvuf gelenegine
baktigimizda, genel manada sosyolojik degisimle
alakali olarak israrct ve toplumsal doniisiimiin ve
Islam savunusunun inat¢1 birer pargasi olmakla
birlikte; devrimci ve kisa vadede goriilebilir
sonuglar almay1 hemen hemen hig
hedeflemediklerini sdyleyebiliriz. Esasen dogasi
geregi, manevi boyutlu ve goniilden dogan bir
pratik  olmast nedeniyle dogrudan dogruya
maddenin (haricin) evrimine dayanan bir pratigi
esas almadigi bilinmelidir. O daha ziyade maddi
diinyanin degisimi ve gelisimine goniil, ruh ve nefis
terbiyesiyle-tezkiyesiyle miidahale etmeye uygun
diisen meta-metodolojiler gelistirmistir.

Boylece siyasal alant dogrudan hedef alan bir ¢ikisa
sahip olmasa da, gelistirdigi metodolojilerle tim
ictimai yapilart uzun vadede derinden -etkilerle
terbiye etmeyi hedeflemis ve hakikatte de tarihsel
sosyolojik aksi bu yonde karsiliklar bulabilmistir.
Boylece siyasal yapilarin konjonktiirel ve kisa
stireli etkilerine karsilik bu tiirden yapilar derin
sosyolojiyi temsil etme niteligine kavusmuslardir.
Ancak sosyal yapidaki diger unsurlarla birlikte bir
dinamo etkisi gordiikleri de yadsinmamalidir.
Onemli bir ayrint1 olarak belirtmek gerekir; kimi
tasavvuf menseli hareketlerin 6zde ¢atismact bir
pratik ve sOylemle tarihte zuhur ettikleri bir
gercektir. Fakat bunlarin uzun vadede yer aldigi
medeniyete sasirtict katkilar yaptigi goriiliir. Zira
bunlar sosyolojik tecriibede elestirel karakterde bir
yer tutmuslar ve biitiinliikkle vicdan arasinda bir
diyalektik meydana getirmislerdir; ayrica bu ve
buna benzer yasamsal pratik araglar1 miras
birakmak suretiyle hem toplumsal bilince orijini
hatirlatmiglar ve hem de amag¢ ajandalarinda
olmayan farkli bazi hizmetlerde bulunmuslardir.
Belki de bunun en ayirt edici gostergelerinden birisi
de bu hareketlerin toplumsal bilingte (ve altinda) ya
da toplumsal hafizada farkli bir sentezle viicuda
gelmeleridir. Cizgisel olarak birbirinden fakli iki
ekoliin, sasirtict bigimde sdylem ve tecriibesiyle
toplumsal vicdanda 6zgiin bir bicimde bir araya
gelerek birbirini  denetleyen ve siirekliligini
saglayan baska bir forma imkan taniyabildigi
gorililir. Bdylece mesela muhalif bir sdylem,
muvafik bir sOylemle ayni oranda toplumsal
hafizada yer alabilmis; islevsel anlamda bir biitiiniin
ayr1 parcalarint besleyen bir diyalektikle en kiigiik
birim olan fertte bile zuhur edebilecek tamamlayici
bir pratik ya da sdylem diretme imkan
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yakalayabilmistir (Oztiirk, 2007). Belki buna ek
olarak sunu da belirtmeli: bunlar kendileri diginda,
bilesenlerine zemin teskil eden konjonktiiriin
benzer kesitleriyle bir noktada hile olsa
bulusabilmisler ve onlara degisik hususlarda 6nemli
bir ilham kaynagi da olmuslardir.

Bu hakikat, tasavvuf hareketlerinin kullandig1 arag
ve beslendigi motivasyonlarin sonucu olarak, kendi
cismani tarihleriyle bile izah edilemeyecek bagka
bir boyuta delalet etmektedir. Bu yiizden kimi
tasavvuf tecriibelerinin ¢ikis macerasindaki sentez
ve olaylara dayanarak indirgemeci baglamlariyla
ele almak, 6zelde kimi hakikatleri ibraz etmek gibi
goriinse de biiyiik resim agisindan dogru bir okuma
olarak diisliniilemez. Ayni seyin kitabi durumlari
mesrulagtirmak icin tarihi hakikatleri saptirmak
egilimi i¢in de gecerli oldugunu belirtmeliyim.
Tasavvufun sosyolojik ve siyasal degisime etkisi -
tamamen olmasa da- giindelik etki tepkiyi asan
karakteristigi nedeniyle, her yeni durumla daha naif
ve daha yumusak bir bag kurma basarisi
saglamaktadir. Ciinkii genel manada kamil tasavvuf
goniildaglar1  giindelik diyalektige asla itibar
etmezler. Dogal olarak tasavvuf ehli muhatabiyla
maddi bir gerginlik tizerinden degil, onun manasi
ve maddesi arasindaki gerginlikte; manasina destek
veren bir rol iireterek kiginin dogrudan kendisiyle
yenismesini  saglayan Ozgiin bir  diyalektik
mekanizma kurmay1 bagarmiglardir.

Fikih ekollerinin Miisliiman fert ve cemiyetler i¢in
gelistirdikleri mekanizmalarin gayr-i Miislimler i¢in
daha kit imkénlar iiretmesine karsilik tasavvuf
ekollerinin “her insan i¢in bir diyalektik vardir”
disturuna  dayali  olarak  hareket  etmesi,
Islamlasmaya daha pratik katkilar vermesine vesile
olmustur. Daha da Onemlisi, fikih ekolleri harigle
genelde kendi araglar1  iizerinden iletisimi
geligtirirken tasavvuf ekolleri kargilastigi  her
duruma, Ozneye/neseneye... kendi ruhundan
iifleyen sanatsal bir estetik baglam iiretmisleridir.
Bu, onun/onlarin siir, musiki vb. benzeri meta-
metodolojilere sahip modifikasyon giicii sinirsiz
ayricalikli  nitelikler — barindirmasindan  ileri
gelmektedir.

Ote yandan tasavvufi hareketlerin, biiyiik kiiresel
degismelerde veya gayr-i Miislim isgallerinde, yani
gicli fiili etkiler karsisinda ¢ogu kez naif
karakterleri nedeniyle sosyal-bilingdist bir mahiyete
tebdil olduklar1 goriilebilir. Boylece onun sosyal
kimligi belirleyen ayirici vasfinda kimi zayifliklar
da meydana gelir.

Demek ki Islami kimlik ve gelenegin kamil manada
etkin oldugu bir beldeye yapilacak bir saldiriya
etkili olarak karst koymanin tarafimizca belirlenen
goreli formiilii sudur:* tasavvufun Islamlastirici

4 Tasavvufi hareketlerinin olaganiistii dénemlerde
toplumda 6nemli bir rol istlendikleri ¢ok bilinen bir
seydir. Savas ve isgal donemlerinde ise c¢ogu

giiciiyle medresenin kendine 6zgii rasyonel formel
bilincinin bir araya gelmesi... belki tarihte olan da
budur!

tasavvufi merkez ve imkanlarin dogrudan &nemli
bir gii¢c olduklar1 bilinmektedir bkz. (Derin, 2006:
7-39). Ancak burada ifade edilen sey uzun vadede
kiilltir ve kimligin alacakaranlik bir karaktere
biirtinmesine tek basma yetmeyecekleri, ancak
varliklartyla da geri doniisiimii saglamada ya da
yeniden kimliklendirme rollerinin biiyiik oldugu
vurgusudur. Belki Islam diinyasi bu perspektifle
kuzey-giiney ayrimiyla tanimlanabilir. Giiney daha
cok medrese ve fikih etkisindeyken kuzeyin baskin
olarak tasavvuf etkisinde oldugu iddia edilebilir.
Tamamen bir spekiilasyon olarak, drnegin Afrika
Islamlagsmas1 daha cok tasavvufla gergeklesseydi
belki de Afrika’nin giineyine islam daha kolay
niifuz edecekti, ancak risk olarak da isgal
zamanlarinda Afrika’nin kuzeyi de daha kolay
Islam’in  egemenliginden  ¢ikarilabilirdi. Bu
spekiilasyon daha ¢ok ne demek istedigimize 6rnek
olarak ifade edilmistir, yoksa higbir gergekligi
yoktur. Fakat giiney ile kuzeyin dolaysiyla
tasavvufla medresenin en yetkin ve 0Ozgiin
sentezlendigi merkezlerin basinda Tiirkiye’nin
giiney dogusu ve yakin yorelerinin gelmesi de
cografi olarak tanimlanan bu teze garpict bir 6rnek
olarak sunulabilir. Tasavvuf ve mezhep gibi
unsurlarin siyasal birliklere etkilerinin ¢ok biiyiik
oldugu yadsmmamaz. Bu gerceklik sadece Islam
diinyasi i¢cin gecerli degildir, Hiristiyan diinyasi i¢in
de gegerli oldugu gorilmektedir. Yine bir
spekiilasyon olarak belirtmeliyim ki, sayet Fatih
Sultan Mehmet hazretleri Istanbul’u fethetmeseydi
belki de Rusya diye bir siyasal akil Dogu
Hiristiyanhigmin temsilcisi  olarak  Ortodoksluk
tizerinden siyasal bir birlik olarak bu denli gii¢lii bir
bicimde a¢iga ¢ikmayacakti. Ciinkii Rusya’y1 etnik
bir millet olarak tanimlamak ¢ok kolay degildir. Ve
daha onemlisi ise Bati’yla kismen tartigmali olan
Dogu Hiristiyanligi bu aksiilamel pozisyonunu
sosyalizmle doniigtirmeyecekti. Nitekim Rusya
Ortodoksluk {izerinden Islam diinyasina niifuz
etmek istemis ancak sosyalizm yoluyla bu
cabasinda daha basarili olmustur. Siyasal olarak
Katolizme karsilik Ortodoksi Kapitalizme karst
Sosyalizm olarak evrimlesti. Esasen Islam
diinyasindaki Islam’a mesafeli ve Batiya da karsi
oldugunu sodyleyen kimi kesimlerin bu kesisim
kiimesinde yer bulmalar1 da ilgingtir. Tabi bunlar
benim agimdan sadece spekiilasyondur, ¢ilinkii konu
uzmanlik alanim degildir. Belki bu konuda genis bir
aragtirma vaktim olursa bu ham ve teyide muhtag
yargilan ilgili aragtirmacilarin da yardimiyla daha
manidar bir ger¢eveye tasiyabilirim. Ancak Orta
Asya’dan bahsetmisken Rusya’ya deginmemek
olmazdi.
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islam Tasavvufunun Sosyolojik Mahiyeti

Islam inanc; tevhidi dinler gelenegini olgunlastirip
yeniden disipline ederek mevcut insanlik kiiltiir ve
birikimine kayitsiz kalmaksizin onu donistiiriip
katk1 vermis ve onu yeniden igeriklendirerek
insanlik ailesini, manevi degerlerin maddeyi terbiye
ettigi, tlimcii bir kiltir etrafinda birlestirmeyi
gerceklestirmis, biiyilk bir medeniyet meydana
getirmeyi basarmis bir mucizedir.

Islam medeniyeti genis ve kusatici bir karakteristige
sahip olmasina ragmen &zle ayrinti, cevherle sekil,
selefle halef ve baslangigla siire¢ arasinda kendine
0zgli meta-sistematik baglar kurmayi basarmistir.
Kuskusuz bu Islam medeniyetindeki tiim unsur ve
iretimlerin homojen oldugu anlamina gelmez.
Gerek karsilastigi sosyolojik gerceklik ve ona bagh
sosyo-kiiltiirel ~ dalgalar, gerekse olusturdugu
sistematikler ve ona bagl kurum ve argiimanlarda
bir hayli ¢esitlilikten bahsedilebilir.

Buna bagli olarak da gesitli savrulmalar, marjinal
ve dislanmis iiretimler de sdz konusudur. Islam
inancinin kusatici ve unsurlar arast dengeleyici
vasfin1 zorlayan kimi zaman da konjonktiire ve
kiire-donemsel c¢alkantilara bagl piir-batini ya da
bon-realist ¢ikislarin yani sira, yikicit ve aykir
savrulmalar da bu siiregten kendine ait birtakim
¢ikislar bulmuslardir. Ancak bunlar genel manada
higbir zaman Islam medeniyetinin karakteristigini
yonlendirecek, esas yoniinii degistirecek giice sahip
olamamuglardir.

Ciinkii islam medeniyeti 6zii bakimindan diger tiim
medeniyetlerden ayrilan ayricalikli bazi 6zelliklere
sahiptir. Bunlarin en basinda da kuskusuz, Islam
medeniyetinin 6zde bir ilim ve biling medeniyeti
olma hiiviyeti gelmektedir. Tevhidi dinlerin dahi
Islam gibi yeterince tarihi bir ilmi gercekle bu denli
miindemi¢ olmamasi ve genelde muglak ve kismen
de tarihsel orgli ve gecerliligini mitolojik baglarla
tamamlamak  zorunda  kalisi  buna  Ornek
gosterilebilir.

Islam medeniyeti Islam inan¢ ve degerlerinin
biricikligini ilmi bircok mekanizmayla garanti
altina almakla kalmamis, buna baglh birgok
miiessese, ilmiye, disiplin ve sosyal aglar meydana
getirmek suretiyle toplum, ilim ve degerler arasinda
stiregen giiglii baglar kurmay1 basarmistir. Ayrica
her tiirden gelismeyle 6z arasinda belirleyici
dinamikler gelistirecek ilmi, miiessesevi ve sosyal
baglar  kuracak  yonlendirici  mekanizmalar
geligtirmistir.

Islam tasavvufu iste yukaridaki bu belirlenimin
biiyiik bir yonii olarak tarihte yerini almistir.
Kuskusuz tasavvufu Islam ile smirlamak dogru
degildir, ancak surasi kesin ki Islam tasavvufu
bircok  etkilesime ragmen Islam terbiyesi
baglaminda yeni bir disiplinizasyon olarak tezahiir
etmektedir. Gerek mesruiyet ibrazi bakimindan,
gerek vaaz ettigi degerler bakimindan ve gerekse

dogasina uygun teknikleri bakimindan yahut ilham
verdigi pratikler bakimindan derece farkiyla da
olsa, hemen hemen tiim tasavvuf hareketleri
Islam’1n hizmetinde mananin maddeyi terbiye ettigi
bir sistematigin pargasi olarak 6nemli gorevler
tstlenmislerdir.

Tasavvuf metkiresi gerek ima ettigi anlamlar gerek
tarihsel gelisimi ve gerekse icerdigi mahiyetleri
bakimindan ¢ok genis bir yelpazeyi igermektedir.
Esasen bunlarin hepsini bu ¢aligmada konu etmek
irrasyonel bir ugras olurdu. Ancak sosyolojik 6nemi
bakimindan istiin korii bir izahatla bile sunlari
ifade etmek imkan dahilindedir:

Tasavvuf metkiresi gerek ima ettigi anlamlar gerek
tarihsel gelisimi ve gerekse icerdigi mahiyetleri
bakimindan ¢ok genis bir yelpazeyi icermektedir.
Esasen bunlarin hepsini bu ¢aligmada konu etmek
irrasyonel bir ugrag olurdu. Ancak sosyolojik dnemi
bakimindan istiin korii bir izahatla bile sunlari
ifade etmek imkan dahilindedir:

Her tasavvuf ckolunun kendine 0&zgii
tarihsel bir mesruiyet arayisi iginde olmasi, dikkate
deger bir durumdur. Mesela hemen her tarikatin
silsileler  yoluyla  Peygamber Efendimize
baglanmasi, tarihsel olarak ispatt miimkiin
olmamakla birlikte (Kopriilii, 2005:145), Islami
duyarliga dayali bir mesruiyet cabasi olarak
goriilmelidir.

Her tarikat ayr1 bir yol ve yordami igaret
etmesine ragmen biitiin bunlarin belli rabitalarla ana
aglarda bulustugu goriilebilir. Bunlar tekke ile
kurumsallagsma, seyh-miirit iliskisiyle okullagma,
hedefledigi kamil insan tipiyle etkili kanaat
onderleri yetistirme, topluma yonelik ¢ok yonli
faaliyetleriyle sosyolojiyi derinden etkileme ve
menkibe, edebiyat, siir ve musiki benzeri sanatlarla
tarihsel ve kiiresel etkiler meydana getirme
hususunda biiyiik tesirler uyandirmiglardir.

Tarikatlarin tarihi gelisimi ve degisimi
kokiinden kavrayan bir yapist mevcuttur: zira hem
icinden c¢iktig1 kiiltiirel ogelerle isbirligi yapan
karakteristigiyle etkin ve yerel hem de mana
evrimini merkeze alan karakteristigiyle evrensel bir
karakteri haizdir.

Sosyolojik cercevede hem yerel hem de
evrensel karakteri belirgin diizeyde goriilebilen
tarikatlarin esas hususiyeti ise, belki de felsefi
derinligiyle insani sagirtan biiyiikk tasavvuruna
paralel ve uyumlu olarak meydana getirdigi sade
ama sira dig1 pratigiyle de yasamsalligi hedef alan
cok yonlii niteligidir.5

Kadim Doguda mana, biiyiikk 06lgiide maddeyi
terbiye eden en belirleyici faktordii. Belki daha ileri

5 Bu kavramsallagtirmalar gercevesinde sistematize
edilmis olmasa bile genis bilgi i¢in bkz: Gdlpnarli,
2005.
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gidilerek sdyle de denebilir; Islam agisindan
gergekte piir-madde toplumu yoktur. Zira piir-
maddi uygarligi belirleyen esas amil de negatif
olarak tanimlayacagimiz heva ve heves ya da nefse
mutlak manada teslim olmus, ilhamin1 iblisten alan
bir iiretim bi¢imidir.

Iste burada Islam tasavvufu bu bulaniklig1 gidermek
icin mananin pak, temiz ve fitrata dayanak teskil
eden referansint Mevla‘ya atfetmis, ilmi ve ahlaki
belirlenimleri olan bir yol iizerinden bu dengeyi
saglamaya gayret etmistir. Esasen Islam tasavvufu
maddeyi terbiye ederken mananin bulanik
dehlizlerine de set c¢ekmis, onu evham ve
vesveselerin kirli saldirilarina karsi da muhafaza
etmistir. Bdylece tasavvufun, bir tarafiyla da
mananin manay1 terbiye etmesi bi¢ciminde var olup
gelistigi ileri siiriilebilir.

Orta Asya’mmn Islam Medeniyeti Acisindan
Onemi

Orta Asya’nin ne veya neresi oldugunu bir ¢irpida
soylemek diisliniildiigii kadar kolay degildir. Gerek
siyasi olarak gerek tarihi olarak gerekse cografi
olarak karmasik ve degisken bazi etkiler altindadir.
Gerek etnik gerekse dini dinamigi bir¢ok etki ve
bilesenden miirekkeptir (Seker, 2010: 86-96). Orta
Asya bir cografya mudir, bir veya birka¢ milletin
yasadig1 bir merkez midir? Bu ve benzeri sorulara
kolay bir cevap bulmak zordur. Elbette buranin (her
neresiyse) koyulasan ve 6ne ¢ikan unsurlar1 vardir
ve yadsinamaz, ancak Orta Asya’nin belirleyici ¢ok
sayida bilegsenden tesekkiil eden dinamik diizlemi
gormezden gelinemez.

Biiyiik resimde ozellikle bizim agimizdan oldukca
rafine imajlarla sunulan cografya, ayrintiya
inildiginde tek bir unsurun bile, drnegin Kirgizlarin
(Ersahin, :395); kokenleri ve siire¢leri hakkinda ¢ok
farkli tanilarin oldugunu goérmek miimkiindiir.
Esasen bunun indirgemeci ve posizyonist tarihgi
yaklagimin varmak istedigi hedefe bagl olarak ¢ok
yogun verilere dayali noktalar arasindan miikemmel
bir dogru araligi bulabilme ya da olusturabilme
becerisine bagli oldugu diisiiniilebilir. Cogu kez bu
kurguculugun bazi noktalarn  arasimi  dahi
zorlamayla tamamlayan bir  perspektif ve
arglimantasyona yol agtigi da goriilebilir.

Orta Asya’nin tarihsel dikey unsurlari, yatay ve
kompleks toplumsal dokusu bakimindan oldukca
dinamik, ¢evresindeki kadim merkezlere oranla
goreli olarak daha degisken nitelikler barindirdig:
sOylenebilir. Mesela burasinin derinlesmis kiiltiir
imkanlarma malik bir iran ya da Cin’e (Koprilii,
1991:11) nazaran, sartlara bagl olarak dinamik ve
kompleks kimi sentezlere daha agik oldugu
diistintilebilir. Belki de bu sebeple oOzellikle
Islamlasmasindan sonra Orta Asya’nin, diinyayi
siyasal ve  sosyolojik  olarak  dogrudan
sekillendirdigi ileri siiriilebilir. Bu bakimdan Orta
Asya, her zaman i¢in yiikte de pahada da agir bir

yeryiizii bolgesi olagelmistir. Nitekim Orta Asya,
biiyiik hadiselerin oldugu, gelecegi belirleyen
sehirlerin inga edildigi; ilim-irfan, mimari, tasavvuf
ve sanat sahalarinda diinyaya onemli birikimler
hediye eden bir ge¢mise sahiptir.

Biitiin bunlarla beraber Orta Asya, Islam 6ncesi
biliylik merkezlerin etkisine oldukca agik, kendi
icinde de siyasal, dini, etnik ve kiiltiirel olarak
zengin ve goreli olarak da istikrarsiz bir bolge idi.
Burast Cin, Iran ve Roma gibi biiyiik
imparatorluklarin istilasina ugramis ve oldukca
derinden etkilere maruz kalmis; yer yer de kendi
icinden -karakteristigini tam olarak tanimlamak
giic- umumiyetle Tiirklerin Onciiliigiinde degisik ve
dinamik siyasal orgiitlenmeler c¢ikarmis, ancak
hemen her zaman biiyiikk ¢alkantilar yasamis bir
cografyadir. Orta Asya’nin Kiiltiirel ve dini olarak
bircok fakli inang cereyaniyla tanigma imkani
buldugu bilinmektedir. Islam ile tanismasi ise bir
hayli erken donemlere tekabiil eder. Fakat bu
Islamlagsma siirecinin; cevresel kosullara, i¢
dinamiklere ve fetihte bulunan  Arap-islam
ordularmim gelistirdigi siyasal ve sosyal imkanlara
ve daha sonra gelisen ¢esitli tasavvuf ve ilmi
akimlarin ¢aligmalarina bagl olarak oldukga genis
bir zamana yayildig1 da vakidir (Kurt, 1998:25-41).
Arap-islam fetihlerinin yam sira (Gibb, 1930:16-
21) Iranh dervis ve tiiccarlarin etkisiyle islam’la
erken donemlerde tanigan Orta Asya cografyasi,
esas olarak Ahmed-i Yesevi Hazretlerinin sahsinda
sembolize edilen mistik temelleri giiclii ve “halk
Islam’1” baglaminda tarif edilebilecek tasavvufi
Islamlagsmayla kimlik bulmaya baglamustir (Ocak,
2002:31). Nitekim Orta Asya’nin daha onceki bu
dinamik ve istikrarsiz dokusu Islam ile birlikte
gerek siyasal gerekse kiiltiirel olarak ve uygarlik
etme dinamizmi acgisindan miispet  yodnde
donligmiistiir.

Boylece her tirden etkiye acik kiiltiirel salvolar
karsisinda  istikrart  ve  birligi  bir  tiirld
yakalayamayan bir cografya olan Orta Asya;
Islamlasma sonrasinda kararli, derin bir kiiltiir ve
inang  formasyonu sayesinde aktif siyasal
arayislarint giliglii kiiltiirel ve inangsal imkanlarla
bulusturabilmistir. Kendi igindeki karmasayi da
goreli olarak paradigmasal 6geler araciligiyla daha
simetrik hale getirebilmistir. Daha 6nceki dinamik
ve kompleks tecriibesi onu sahip oldugu bu yeni
inang ve kiiltiir degerlerinin yeni durumlara ve yeni
bolgelere uyarlayabilme becerisini artirmustir.

Bu 6zgiin yapilanmanin temelinde Islam ilimleri ve
Islam tasavvufunun etkisi ise ¢ok biiyiiktiir. Ustelik
burada gelisen tasavvufi hareketler bu bolgeyle
sinirli kalmamig bu koridor iizerinden Anadolu ve
Rumeli’ye, smirli da olsa Hindistan’in iglerine
kadar uzanarak tiim bu yerlerde 6nemli degerler
iretmigtir (Ocak, 2002:38). Hasili bu tasavvufi
Islamlasma sayesinde Orta Asya cografyasi ilim,
sanat, mimari, sosyal organizasyon, ahilik, edebiyat



A OZTURK/APIJIR 01-01 (2017) 68-76

ve siir gibi biiyiikk beseri iiretimlere kaynaklik
etmig; yukarida sozii edilen cografyalara da
dogrudan ya da dolayli ama oldukga kalict bir etki
birakmustir. Bu sebepledir ki Orta Asya tasavvufi
Islamlasmasmin  sosyolojik sonuglari, bu
cografyalarin  giiniimiiz meselelerine kaynaklik
eden sorunsallar da ¢oziimler de icermektedir.

Orta Asya Islam Tasavvufu ve Sosyolojik
Sonuclari

Biitlin bu bahsi gecen meselelerin oldukg¢a genis ve
kapsamli birtakim bilgilere, analizlere ve verilere
ihtiya¢ hissettigi bilinmektedir. Ancak biz burada
oncelikle hadisenin birka¢ sosyolojik sonucuna
kisaca temas edecek; bunlar tizerinden kimi veri ve
analizlerle meseleyi ele alacagiz. Ortada biiyiik bir
gercek var ki, Orta Asya cografyasinin ve
hinterlandinin Islamlasmayla beraber ve sonrasinda
ilim, sanat, mimari, sehirlesme sahalarinda, yani
umumiyetle kiiltlir ve medeniyet agisindan biiyiik
bir hamle yaptig1 inkar edilemez. Ancak burada
elbette 6ne ¢ikan en 6nemli olgulardan birisi, biitiin
bunlarla beraber tasavvuf hareketleri sayesinde
sekillenen sosyolojik doku, bu dokunun ve bu
sosyolojik dinamizmin bir sekilde ardillarina ve
havza digina da etki etmesidir.

Esasen tasavvuf hareketlerinin bir¢ogu  kii-
donemsel karaktere sahiptirler ve genisce koridorlar
iizerinden bir kiiltiir ag1 meydana getirirler. Ornegin
Hindistan’da kurulan bir tarikat Islam diinyasinin
tiimiine niifuz edebilmekte ve hatta Islam beldesi
olmayan kimi yerlere kadar uzanabilmektedir.
Bugiiniin ifadesiyle bir ¢esit merkez — slbe
denklemi s6z konusu olabilmektedir. O ¢agmn
iletisim imkanlar1 goz oniine alindiginda hadisenin
ehemmiyeti gézden uzak tutulamaz.

Burada iizerinde durulmasi gereken iki temel tasnif
olmalidir ve bunlar sosyolojik manada 6nemlidir.
Birinci  husus, bu tasavvuf hareketlerinin
mensubiyeti, felsefi iddialari, pratik belirlenimleri,
kendine 0Ozgii Ozgiin araglar1 ve kendine has
kurumsal isleyisi sabit/sinirli olmasina ragmen;
niifuz ettigi cografyalardaki farkli kiiltiirlerin bilgi
mekanizmalariyla rahat iletisime gegmesi, bunlar
kendi bilgi agi ve geleneginin terbiye metodu
dahilinde siirekli gelistirmesidir. Daha da 6nemlisi,
bu kurumsal ve mensubiyet lizerine kurdugu ag
korumak suretiyle zamanin, mekénin ve sartlarin
dayattigt her tiirlii degisime intibak edip kendini
stirekli olarak yeni durumlara adapte etmesi ve
araglarini revize etmesidir.

Asil 6nemlisi ve lizerinde durulmasi gereken ikinci
husus ise, bu tarikatlarin niifuz ettikleri
cografyalarda giinliik yasam, iretim, ¢aligma,
beslenme, adab, erkan, ilim, irfan, eglence kiiltiirii
ve daha yiizlerce hayat argiimaniyla yarattiklari
yumusak sosyolojik auradir. Ki bu etki dogrudan
sosyolojinin kiiltiirel karakteristigini
yapilandirmaktadir. Cogu zaman fert ve toplum

katmanlar1 bunlarla dogrudan iliskiye, iletisime bile
girmez. Hatta ¢ogu kimseler bunlarin “var’ligindan
da bihaberdirler. Fakat bu tasavvufi hareketler,
tarikatlar sosyallesmenin kacginilmaz bir sonucu
olarak i¢inde yasadiklar1 toplumlari adeta ihata
ederler.

Bunlar, manevi kanaat Onderleri, sohbet halkalari,
menkibeler, sanat, siir, edebiyat, musiki, irsat
caligmalari, loncalar... ve daha yiizlerce (mesela
tebesslim) hayat enstriimaniyla, icinde yasadiklari
cemiyetlerin inang ve giinlik yasamma akip
dururlar. Zaman gectikge s6z ve nasihatleri
vecizelere doniigiir ve yayilir. Atasdzi ve deyimlere
doniisen kliseler tiretirler, konusulan ve yazilan dili
estetik  zirvelerine ¢ikarirlar. Iginde yasamak
durumunda kaldiklar1 kiiltlire dogrudan veya
dolayli, pozitif ama daima derin bir miidahaleleri
s0z konusudur. Dergéhlari, bir bakima manevi ve
psikolojik sagaltim merkezleridir ve bu zamanla bir
mekanizmaya doniisiir. Kendilerine 6zgii inang ve
idealleriyle, kendilerine 6zgii mekén ve ritiielleriyle
daima bir cazibe merkezi olarak toplumu egitir ve
yonlendirirler.

Koklii  terbiye araglari  sayesinde toplumsal
tasavvuru, gilindelik hayati, manevi referanslari
belirleme giiciine ve araglarina sahip olduklari i¢in
de dogrudan toplumsal yapiyr ve kiiltlirii onemli
ol¢iide sekillendirmekte ve etkilemektedirler. Sahip
olduklar1 tarihsel ve geleneksel ag sayesinde de
toplumlarin dokular1 iizerindeki etkiyi stirekli
kilarak bir nevi toplumun yap: ve karakterinin
olusumunda, belirlenmesinde ve siirdiiriilmesinde
6nemli bir rol iistlenmiglerdir.

Tasavvufi odaklarin dikkat ¢eken sosyolojik bir
Ozgiinligii de farkli cografyalarin, farkli etnik ve
sosyal kesitlerin, degisik araglara sahip birey ve
gruplarin sadece degerler iizerinden degil (sadece
klise inanglar iizerinden degil); pratik bir takim
mekanizmalarla  ve  giicli ~ mensubiyetlerle
birlesmesini, bir arada yasamasint  temin
etmeleridir. Dolayisiyla tarikatlar lokal, siurlt
olusum ve algilardan, bir medeniyet algist ve
olusumuna dogrudan hizmet eden, ¢esitli
mekanizmalara sahip bir yapt insa etmis
olmaktadir.

Boylece bunlar sadece bir medeniyetin tasavvur,
etkilesim ve iretimine katki vermekle kalmazlar;
medeniyete dayali, dogrudan pratik sonucu olan,
medeniyet akrabalif1 yaratmayr bagararak siiregen
medeniyet olusumlarinin sosyolojik zeminini de
saglamig olmaktadirlar. Yani her anlamda manay1
ete kemige biirlimeyi, onu musamba ve dekorda
tecriibe (Agikdz, 2008:163) etmeyi basaran ok
renkli bir sosyolojik durumla kars1 karsiyayiz.
Sonuc¢

Oncelikle Islam medeniyetini goriiniir  kilan
unsurlarinin  birbirine mutlak manada kapali ve
kayitsiz olarak tarihte ilerledigini diistinmek biiyiik
bir saflik olur. Kismen birbirlerinden bagimsiz
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kalmis iiniteler olarak veya kendi iclerinde daha
diyalektik bir birliktelik meydana getirmis olsalar
da, tasavvuf hareketlerinin medrese ve fikih
hareketlerini etkiledigi bir gercektir. Ayni sekilde,
fikth, medrese ve ilim hareketlerinin de tasavvuf
hareketlerine tesir ettigi bir vakiadir.

Ama burada ¢ok énemli bir husus s6z konusudur: o
da Islam toplumlarmin bu mekanizmalarin her
tirden dretimini bir sekilde sentezleyerek
bilinyesine intibak ettirme becericisini gdstermis
olmasidir. Bu yiizden Islam’a ait miiesseselerin
veya ilmi ve ameli akimlarin bir sekilde birbirinden
beslenerek, birbirlerini besleyerek sosyolojik bir
gerceklige kavustugunu ileri siirebiliriz.

Biitiin bunlarla birlikte tiim bu akim ve olusumlarin
kendilerine ozgii farkliliklarindan dolay1
birbirlerinde ayri, sosyolojik baglamda oldukca
farkli iglevler {irettikleri de kabul edilmelidir.
Tasavvuf hareketleri, niifuz ettikleri mevcut sosyal
yapilara ¢ok daha kolay entegre olabilen naif
araglara sahip olmalariyla diger initelerden
ayrilmaktadir. Boylece tasavvuf hareketleri niifuz
ettikleri herhangi bir medeniyet havzasinin
toplumsal dokusu iizerinde gii¢lii tesirler meydana
getirmislerdir.

Bununla beraber tasavvuf hareketleriyle beslenen
toplumsal yapilarin  biiylik kiiresel dalgalarin
yarattigi kriz donemlerinde toplumsal kimligi
korumakta giicliik cektigi de bir vakiadir. I¢inde var
olduklar1 cemiyetlerin sosyal-bilingdis1 kiiltiirlerine
sizan ¢ok ciddi birikimler biraksalar bile, bdylesi
kriz donemlerinde siiregen medeniyet kimligine
sahip ¢ikmakta giicliik ¢ekebilmektedirler. Ayrica
kriz donemlerinde suiistimal ve hurafelerin sosyal
yaptyt  berhava etmesine  yeterince  engel
olamadiklar1 da bir gergektir.

Neticede, tasavvuf hareketlerinin bu nakisalarini da
medrese, fikih ekolleri ve ilim hareketleri
dengelemistir. Bu sebeple tasavvufi Islamlasmanin
hiikiim siirdiigii Orta Asya tarihine bakildiginda,
tarikatlarin medrese, fikth ekolleri ve ilim
odaklariyla beraber hareket ettiklerinde kriz
doénemlerinin daha sancisiz agilabildigi
goriilebilmektedir. Boylece tasavvuf, ilmin kuru ve
ruhsuz bedenine can veren bir fonksiyon icra etmis;
ilim de tasavvufun mistik diirtiilerle savrulmasina
mani olmustur. Netice olarak medeniyetimizin
engin burglarinda gozden ¢ikarabilecegimiz tek bir
yildizimiz bile yok.

EK-1

Tasavvuf ve Retorik

Tasavvufi inang, bilgi ve pratiklerin yapisal
sorunlara sahip oldugu miinakasasi epeyce eskilere
dayanir. Ancak kesin olan bir sey var ki bu da
tasavvufi terbiyenin medeniyetimize ¢ok sey
kazandirdigidir. Elbette medreseyle olan karmagik
miinazaralart  ve benzeri c¢atimalar Onemsiz
degildir. Ayrica  Ozelikle son birkag asirdir

toplumsal ¢lirlimeye katki saglayan
cesitli uygulamalart mesrulastirdigina dair
elestiriler de yeterince kayda degerdir. Ama
bunlardan ¢ok daha 0©nemli olam1 batinin son
asirlarda 6ne ¢ikan yagmaci giiclii pozitivist diinya
gorligliniin  tim bahgelerimizi tarumar etmesiyle
ilgili olarak tasavvufi tecriibeye yiiklenen haksiz ve
asimetrik kuskularin yanisira israrla uygulama disi
birakilan estetik tecriibesidir.

Elbette bu meselede soylenecek ¢ok sey var, ama
ben kisaca bir meseleye temas ederek her zaman Ki
gibi kolay olanla sivismanin bir yolunu bulacagim.
Tasavvuf ve onun altint  koyulastirdigi  ve
gelismesine ayrintilagmasina katki sagladigi o kadar
¢ok sey var ki neredeyse medeniyetimizi bir sarraf
titizligiyle mimariden miizige, siirden
giindelik yasama bastan asagiya sira dis1 kiymetli
ziynetlere  bezemistir.  Bunlardan  en 6nemli
olanlardan birisi de zaten ontolojik orijini
bakimindan insanligi retorikle yeniden insaa eden
Islam medeniyetinin bu hassasiyetine
biiyiik hizmette bulunmasidir.

Bir seyi sOylerken giizel, 6zenli, naif, kalbe ve
akla hosnutluk veren bir mey tadinda terkip etmek
son derece onemlidir. Ve gercek su ki bu sadece
kendisiyle ilgili bir terbiye de degildir. S6zii bu
retorige tasimak ahlaki, ilmi, kalbi, akidevi ve ameli
bir kemalat istemektedir. Yani bugiiniin imajlarla
ve profesyonel salvolarla cilalanan sozleri gibi
sozler degildir. Ozden soze, sahiciinsani bir
yolculuk vardir. Yani bir makinaya giizel bir sz
sOyletmek degil, giizel bir insandan giizel bir
sOz igitmek ile manidar bir olgunluktan
bahsedebiliriz.

Iste Islamci cenahlar bu tecriibeyi daha ¢ok
moderniteninin tesirinde kalarak bir¢cok
sebepten reddettiler ve sozleri kabalasti retorikleri
Ofkeli oldu. Emsile-Bina ile basladiklar1 retorik
yolculugu Hafiz ile taclandiracaklarina besinci
dereceden Marksist retorigin sloganlarina ¢alan s13
bir dil tutturdular. Muhafazakar cenahlarda ise bu
tecriilbe yiiceltilmekle birlikte gercekte sahici ve
hak edilmis bir sahiplenme olmadigi i¢in imaj ve
gostergeler tlizerinden yiiceltilen ikinci dereceden
¢in mali plastik bir iticilige kavusturuldu. Yazik
oldu.

Sonug, medeniyet ve inancimizin kalbe ve insana
dokunan taraflar1 tarazlandi, banal egemenlik ve
cikar araglarina meze olma algisiyla malul
hale geldi. Diger cenahlarin hicbir sekilde sahip
olamayacaklari estetik ~ aklida  insanlik  igin
imkansiz hele getirdi. Uziicii degil mi?

EK -2
Menkibe ve Isiklandirilms Patika Tedrisat

Modern  diinya  gorisi en  ¢ok
medeniyetimizin titizlikle gelistirdigi teknikleri



A OZTURK/APJIR 01-01 (2017) 68-76

vurdu. O teknikler ki "patikalar” gibidir, ama degil.
Malumunuz, "patikalar” en ¢ok Heiddegger’e
yakisan bir ifade. Fazla kelama lizum yok,
insanlarin binlerce yil yiirtiyerek tanidigi yola; yani
bir tarafiyla gelenege gonderme yapiyor. Insanlarin
binlerce yildir tecriibe ederek ve birlikte insa ettigi
bu yol; hem dikey, hem yatay ve dinamik bir
yolculugun zemini ola. Bir bakima yolculukta yol
yapma, ama ozinde biraz da zeminin imkanlari,
yoldaki insanlarin izleri...

Fakat menkibeler, bir ormanla insanligin
bulugmasindan ve isbirliginden daha baska bir
seydir. O biraz isiklandirilmis bir patikaya benzer.
Ve dahi 6nce 151k sonra patika... (bu ayrim, Islam
medeniyetiyle  Bati  uygarligmin  farkindan
kaynaklantyor)

Simdi modern diinya goriisii  biitiin
patikalar1 otoban yapti. Yapti yapmasina; ama
glinesi, ay1, yildizlari, kar tanesini ve bilumum 1s1k
kaynaklarm kullanilarak olusturulmus o gilizergahi
da yok etti. O titiz, manidar, sanatsal ve manevi
ahenkli kesret 1siklarini; kaba, uyumsuz ve 1sildak
bir sartya degistirdi (olan Bati’ya degil bize oldu).

Sonra baytlar ve bitler geldi, onlar otobana
sanal bir 1s1ik sagtilar (sagma sapan). Yol pirtipak
oldu o isiklarla, herkesler otobanin iginde, yeni
sanal patikalar1 yiriiyor. Emeksiz ve revnakiz,
rayihasiz ve ruhsuz isiklar...

radyasyonun koftiden kesret cocuklari

insanlhiga yol yordam gosteriyor.

Ek -3
Menkibe ve Toplumsal Tedrisat

Menkibeler esasen birerer pdegojik formlardur ve
halkin giindelik yasamini, kararlarini ve egilimlerini
vicdani ahlaki ve muteal iligkilerle yarumlamaya
yardimer olurlar. Dogrudan bir nasihiat degildir.
Kisinin yalnislarini dogrudan séz konusu etmez.
Soyleyenle soylenen arasinda bir hiyararsik bag
gelistirmez. Bireysel kararlara dogrudan buyurgan
bir Oneride de bulunmaz. Sorunlarin
yorumlanmasini belli bir vicdani, ahlaki metefizge
yonelterek muhatap oldugu bireye hem vicdani hem
pratik hem de insani bir numine sunar ve kisiye
muhakeme sans1 verir.

Boylece fert diistinerek ve o 6zel avro iizeriden
daha ahlaki bir karara varma sansi bulur. Esasen
bilgelikle siradanlik arasindaki iliskiye en giizel
forme etmis teknolojilerden birisi olarak boy
gosterir.

Menkibelerdeki olaganiistiiliik, kimi kehanetler
veya rasyonel goriinmeyen Ornekler esasen
menkibenin amacit degildir. Menkibe zaten
motivasyon olarak ahlakiligi ve vicdani esas aldig1
icin 6rneklemini de dogal olarak rasyonel, kati, bon
gerceklik iizerinden degil, psisik estrumanlar
iizeriden kurarak esasen insanin; tarihe ve gercege
kole ihtiraslari1 da askida birakmayi hedefler.
Boylece insanin aligkanliklari {izeriden tempo tutan
ihtiraslarina daha giiglii psisik bir teknolojiyle yanit
bulmast saglanir.

Ve elbette menkibelerin ilahiyatcilar tarafindan bir
hadis inceligiyle her ayrintistin  kaynaga
uygunlugunun tartisilmasi anlamsizdir, elanihayet
beseri bir faaliyetten bahsediyoruz ve genel
faydasinin ve hikmetlerinin kiymetli oldugu bir
pratikle kars1 karsiyzyiz. Ciinkii o bir pratik egitim
ensturumani  olarak ne kadar kullanlishysa
dogrudan bir vahiy kaynag1 olarka kabul edilmesi
de o deneli bir agmazdir. Burada giizel bir islevin
mecrasindan ¢ikarilarak bagka bir boyuta taginmasi
ve bunun {izerinden ya patolojileri beslemesi ya da
tamamen reddedilmesi en azindan bir fakirlik
alemetidir, denebilir.
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Beyan sosyolojisi agisindan bakildiginda tasavvuf, Miisliman toplumun ve uygarligin dinsel ve
diisiinsel beyan bicimlerinden birisidir. Bu ifade bigimi c¢alismamizda, mahiyeti ve gelisim siireci
acisindan ele alinarak dini anlama noktasinda sosyolojik ve epistemolojik bir degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Bu degerlendirme Miisliiman toplumdaki ekonomik tabakalagma agisindan sosyolojik,
bilginin diinyevi ve uhrevi olarak par¢alanmasi agisindan ise epistemolojik bir degerlendirmedir. Tiim
bunlar, basglangigta dini anlama noktasinda kiilli ve kapsayici bir metot olan fikhin, Miisliiman
toplumdaki diinyevilesmeden dolay1 zahiri ve batini olarak ikiye ayrilmasinin neticeleridir. Bundan
dolay1 dinin uhrevi boyutunu ihmal eden fikhin biitiinliikk ve kapsayiciligina tekrardan doniis, yasanan
bu ayrismaya bir ¢6ziim Onerisi olarak sunulmustur.
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Abstract

From the point of view of statement (beyan) sociology, sufism is one of the forms of religious and
intellectual statement of Muslim society and civilization. In our study, this form of expression has been
subjected to sociological and epistemological evaluation at the point of understanding of religion by
taking its nature and development process into account. This evaluation is sociological in terms of
economic stratification in the Muslim society and epistemological with regard to disintegration of
knowledge as worldly and ethereally. All of these are the results of the division of the figh, which at
first was a general and an inclusive method in understanding of religion, as exoterically and esoterically
because of the secularization of Muslim society. Therefore, return to totality and comprehensiveness of
figh that neglects the ethereal dimension of religion, is presented as a solution to this emerged
separation.
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1. GIRiS

Beyan sosyolojisi, birey ve gruplarin sdylem ve
eylemlerini (yani “beyani”ni) anlamaya ve
aciklamaya g¢aligan bir sosyolojidir (Canatan, 2015).
Anlamak ile agiklamak arasindaki fark, 6znenin
aktif ve pasif durumlari ile buna etki eden
faktorlerin tabiatiyla alakalidir. Ozneyi dahili
etkenler acisindan ele aldigimizda, onu anlamig

oluruz; 6zneyi harici etkenlerle iliskisi agisindan ele
aldigimizda da agiklamis oluruz. Anlama, dzneyi
kendi igsel niyet, maksat ve hedefleriyle
kavramaktir. Ozne, kendini beyan etmeye
bagladiginda aktif ve yaraticidir. Bu siiregte kendi
amaglarma ulagsmak icin cevresini, sahip oldugu
imkan ve araglarla degistirmeye calisir. Kendi
beyanlar1 somutluk kazandik¢a ve toplumsal aglar
icinde bir konum elde ettikge Ozne, harici ve

*Sorumlu Yazar: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Sosyal Hizmet Boliimii,

kadir.canatan@izu.edu.tr, Tel: 444 97 88


mailto:kadir.canatan@izu.edu.tr
mailto:kadir.canatan@izu.edu.tr
mailto:kadir.canatan@izu.edu.tr

K CANATAN/APJIR 01-01 (2017) 77-84

elinden olmayan faktorlerin etkisi altina girer ve bu
sekilde miinfail bir varhik haline gelir. ilkinde 6zne
politik varlik, ikincisinde ise sosyal varliktir.

Beyan sosyolojisi agisindan bakildiginda tasavvuf,
Miisliman toplumun ve uygarligin dinsel ve
diistinsel beyan bigimlerinden birisidir. Fikih,
kelam ve diger islami bilimler nasil Miisliiman
tarihin bir iirlinii ise, tasavvuf da bu siirecte tezahiir
etmis bir ifade bigimidir. Tiim bu bilimsel ve dinsel
beyanlar tarihsel ve toplumsal sartlardan bagimsiz
olmayip belirli bagintilar ve etkilesimlerle ortaya
¢ikmis ve gelisme kaydetmislerdir. Bu olgulari tarih
ve mekandan bagimsiz gormek, onlar1 statik,
dogmatik ve kutsal bir fenomen haline getirmekten
bagka bir seye yaramaz.

Baslarken, tasavvufu ¢ok yonlii bir olgu olarak ele
almak gerektigini belirtmekte fayda goriiyoruz.
Tasavvuf, her seyden Once, tarihsel gelisimi agidan
ele aldigimizda bir “pratik”tir. Biraz sonra
gorecegimiz lizere bu olgu Miisliman toplumda
pratik bir hareket ya da hadise olarak kendini ifade
etmistir. Tasavvuf, ayni zamanda felsefesi ve diinya
goriisii olan bir 6gretidir, yani bir teoridir. Pratigin
teoriye kavusmasi, tarihsel siiregte ilerleyen
donemlerde bahis konusu olmustur. Tasavvuf, son
olarak kurumsal bir yapidir. Bu yap, tarikat, tekke,
zaviye ve dergdh gibi alt yapilardan olusmaktadir.
Bu anlamda tasavvuf bir okul, bir meslek ya da bir
miiessesedir.

Beyan sosyolojisi acisindan bakilinca, “pratik
olarak tasavvuf’ toplumsal bir digsallagsma
hadisesidir. Bu asamada, fail olarak Miisliimanlarin
bir eylem bi¢imidir; eylem disardan gézleme konu
olan bir davranis, igerden bakildiginda ise bir
diisiiniis ve duyus bigimidir. Ikinci asamasinda
“teori olarak tasavvuf” belirli bir sistematigi olan
diigiinis tarzidir. Bu asama, nesnellesmenin bir
boyutuna isaret eder. Uciincii asamada ise, bir
“kurum olarak tasavvuf’tan bahsedebiliriz. Bu
nesnellesmenin en somut ve son agamasidir. Son iki
asamadan sonra tasavvuf, insanlarin diisiiniis ve
davramglarim  bicimlendirmeye baslamustir. 1k
asamada faillerin bir ifade bigimi iken, sonraki
asamalarda insan1 miinfail kilan bir kurumsal yap
haline gelmistir.

Unlii Miisliiman tarihgi ve sosyolog ibn Haldun,
diger Islami bilimler gibi tasavvufu da bir umran
olay1 olarak ele alir.! O, din sosyolojisinde umran
ile din arasinda karsilikli bir etkilesim varsayar.
Umran, dini olgular etkiledigi gibi din de umram
etkiler. Tasavvufu anlamak i¢in her iki agidan da
konuya bakmak gerekmektedir.

! Bu galismada tasavvufun sosyolojik izahi igin ibn
Haldun’un gériislerinden  faydalanacagiz. ibn
Haldun, iinlii yapiti Mukaddime’de islami bilimler
ve tasavvufa yer vermekle kalmamis, tasavvuf
konusunda bagimsiz bir eser de (Sifau's-Sail)
yazmugtir.

Ibn  Haldun, iklim ve hava sartlarinin
belirleyiciligine dylesine inanmustir ki, medeniyete
Ozgli haller i¢inde go6rdiigi niibiivvet ve din
olgularint da bu etkenlerle baglantili kilmistir.
Peygamberlik kurumunun ortaya c¢ikip ya da
cikmamasi da cografyasal ozelliklerle siki sikiya
iliskilidir. Peygamberlik, orta iklim bolgesine ozgii
bir kurumdur. Ona gore orta iklime ait ti¢ bolgenin
¢ogu yerinde peygamberlige rastlanmisken, daha
giiney ve kuzey bolgelerde peygamberlikle ilgili bir
habere tanik olunmamustir (fbn Haldun, 1977:C
1/216). Demek ki iklimsel ozellikler ile
peygamberlik  kurumu arasinda bir bagmti
bulunmaktadir. Peygamberlere daha ¢ok orta iklim
bolgelerinde  rastlanmistir.  Bunun  disindaki
bolgelerde peygamberler geldigine iligkin haberler
bulunmamaktadir.

Ibn Haldun’a gére, peygamberlerin orta iklim
bolgesinde ¢ikmalar: belirli bir insan tipiyle
alakalidir: “Bunun nedeni de su ki, kitap olsun-
olmasin tiim peygamberler, gerek yaratilis ve gerek
yasayis ve ahlak yoniinden insanoglunun en yeterli
ozelliklerini tagirlar kendilerinde. Boylelerinden
secilirler.” (Ibn Haldun, 1977:C 1/216). Bu
ciimlelerden sonra Ibn Haldun, Kur’an’dan su ayeti
almtilamaktadir: “Siz, insanlar igin ¢ikarilan en
yararli topluluk oldunuz.” (Ali Imran:110).
Peygamberlerin  mutedil = bolgedeki  halklar
arasindan ¢ikarilmig olmalarinin  6zel nedeni,
onlarin Allah katinda getirdikleri seyin daha
giivenli bicimde benimsenmesini saglamaktir (ibn
Haldun, 1977:C 1/216).

Ibn Haldun, sadece din ve dinin kokeni olan
niibiivvet olgusunu degil, ayn1 zamanda insanlarin
dindarlik bi¢imlerini ve anlayislarin1 da cografya ve
iklim hakkindaki teorisiyle aciklamaya ¢aligir.
Medeni yagsama elverisli olan bolgeler, ekvator ve
cevresindeki “orta iklim” bdlgeleridir. Bu durumda
sadece ii¢ iklim bdlgesi medeniyetin gelismesine
miisaade etmektedir. “... bilimler, sanatlar, yapilar,
giysiler, yiyecek-icecekler, meyveler ve hatta 6teki
canlilar, sozii edilen {i¢ orta bolgede olusan ne varsa
hepsi, normal hava ozelligine dayali olarak
olusmustur. Bu ¢ bdlgenin insanlari da daha
normal yapida, normal renkte, normal ahlakta ve
normal inamstadirlar.” (Ibn Haldun, 1977:C 1/216).
Bu orta iklim bolgesinin disindaki bolgelere
gelince, buralar iklimleri ve hava sartlar1 bakimdan
s0z konusu yerlerden uzak ve tiim durumlardan
yetersizdirler. Oyle ki, bu bdlgelerde yasayan
halklarm =~ huylart  ve yasayislart  dilsiz
hayvanlarikine yakindir. Aktarilan haberlere gore
bu halklar magara ve ormanlarda yasarlar ve yesil
otlarla  beslenirler. Bunlarin bdyle yabanil
olmalarinin nedeni, normal havali ¢evreden uzakta
oluslaridir. Sadece huylar1 bakimindan degil, i¢ ve
dis yapilar1 bakimindan da hayvanlarinkine yakin
bir goriiniimdedir (ibn Haldun, 1977:C 1/217).
“Dini konulardaki halleri de bdyledir. Ne niibiivvet
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tanirlar, ne de bir seriata gore hareket ederler.” (ibn
Haldun, 2004:C 1/261).

Ozetleyecek olursak, cografya ve dini yasam
arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Mutedil
bolgelerde dini inanis ve yasam da mutedil, mutedil
olmayan bolgelerde ise eksik ve yetersizdir. Ibn
Haldun, Yemen, Hadramut, Ahkaf, Hicaz ve
Yemame gibi beldelerin ve Arap yarimadasinin
durumunu da, bu agiklama c¢ergevesinin iginde
goriir: “.. Arap yarimadasi ii¢ taraftan tamamiyla
denizler tarafindan kusatilmigtir.... Onun igin
denizlerdeki rutubetin, yarimadadaki havanin nemi
iizerinde tesiri olmustur. Bu ise sicakligin
gerektirdigi kurulugun ve inhirafin (yani normal
olmayan agirt sicaklik durumunun) eksilmesine
sebep olmustur. Bu yilizden denizin nemi sebebiyle
burada kismen (umrana miisait) mutedil bir durum
meydana gelmistir.” (Ibn Haldun, 2004:C 1/261).
Ibn Haldun’un din sosyolojisinde madalyonun 6teki
yiliziinlii dinin umran tizerindeki etkileri olusturur.
Ona gore dinin kdkeni olan niibiivvet, medeni bir
ortami gerektirdigi gibi, ortaya g¢iktiktan sonra da
medenilestirici ve medeniyeti gelistirici bir misyon
yiiklenir. Bu misyonu iki agidan ele alabiliriz. Din,
bir yoniiyle insanin a-sosyal tabiatina verilmis bir
cevaptir. Diger yoniiyle de, henliz umranin asagi
basamaklarinda olan topluluklar1 daha medeni hale
getirmek i¢in bir kaldiragtir. Din, bu iki iglevini
siyasal yolla basarir. Ciinkii devlet ve devletlesme,
umranin bir geregidir; niiblivvet ve dolayisiyla din,
bu stirece katkida bulunarak medenilestirici bir rol
tistlenir.

Her toplum bir diizenleyici hakem ya da devlete
ihtiya¢ duyar, ama bazi toplumlar bu mekanizmay1
olusturma  konusunda ayni Olgiide basarili
degildirler. Ibn Haldun’a goére devlet kurmak,
asabiyeyi gerektirir. Asabiye, soy ya da akraba
temeline dayali bir aidiyet duygusudur. Asabiyenin
nihai amaci, miilk’tiir. Asabiyesi gii¢lii olan bir
kabile, baska kabileler {izerinde egemenlik kurarak
devletlesme siirecine girer. Fakat Arap toplumu,
devlet kurma konusunda bagarili bir toplum
degildir.  Bunun nedeni, “Araplar, oteki
toplumlardan daha ¢ok goégebelik niteligi tasirlar,
daha ¢ok ¢ol, kir yasamu siirerler, kentlerden daha
uzaklarda konup-gégerler, yiikseklerdeki verimli
yorelere ve bu yorelerin bitkilerine, liriinlerine daha
az gerek duyarlar. Darliga, sert ve sikintili yasama
alismis olmalar1 yiiziinden, birbirlerine boyun
egmeleri de gii¢ olur.... Oysa devlet ve egemenlik
politikasi, politikay1 yiiriiten kimsenin, ezicilikte
diizenleyici olmasin1 gerektirir.” (ibn Haldun,
1977:C 1/351-352). Arap toplumu, gécebe yapisi ve
ozerk kabilevi orgiitlenmesinden dolay1
Ozgiirligiine duskiindiir ve asla bagska kabile ve
giiclerin giidiimiine girmek istemez. Bu nedenle
Araplarin devlet kurmasi gligtiir.

Ibn Haldun, Arap toplumunun devlet kurma
bi¢ciminin, asabiyet bagimi asan bagka bir aidiyet

gergevesine ihtiyag duydugu inancindadir. O, bu
inancimt  su sozlerle dile getirir: “Araplarin,
isteklerinin bir noktada toplandifi, bir diisiince
cevresinde birlestikleri ¢ok az olur. Ama
peygamberlik ya da bir ermislikle gelen bir din oldu
mu, onlar i¢in, iglerinden baglayici bir gii¢c olur. O
zaman bobiirgenlikleri gider. Yarisma egilimleri
torplilenir. Ve o zaman boyun egmeleri,
birlesmeleri  kolaylasir. Din birlestirir  onlari.
Onlarin  katiliklarmi,  6zsaygilarmi  giderir.
Kiskangliklarina ve kiskangga yarigmalarina engel
olur.” (ibn Haldun, 1977:C 1/351). Araplarin bu
ozelligi, onlarin dogaya ve dolayisiyla iyiliklere
yatkin bir tabiata sahip olmalarindan kaynaklanir.
“Demek ki, i¢lerinde, Tanr1 buyruklarina uymaya
cagiran bir peygamber ya da ermis olursa,
Araplardaki kotii huylar gider. Kétii huylarin yerini
iyi huylar alir. Ve peygamber ya da ermis kisi,
“hakki duyurup egemen kilmak i¢in” bir inang
gevresinde birlestirir onlari. Bdylece Araplar,
birlegsmelerini gergeklestirmis ve devlet kurma
olanagi bulmus olurlar... Araplar, s6ziinii ettigimiz
nitelikte olmakla birlikte, insanlar i¢inde “hakki” ve
dogruyu en g¢abuk kabul eden yapidadirlar. Ciinkii
(kentsel yasamda goriilen, sonradan yerlesme)
yetilerin egriliklerinden aridir onlarin yapilart. Kotii
huy ve aligkanliklardan uzaktir. Sadece, yabanil
huylart1 vardir. Bu huy da “iyi”yi, dogruyu
benimsemeye yatkindir.” (ibn Haldun, 1977:C
1/351).

Ibn Haldun, insana getirdigi antropolojik agiklama
ve Arap toplumuna getirdigi sosyolojik izahlarla,
dinin devletlesme siirecinde neden 6nemli oldugunu
vurgulamakla bir noktay1 acikliga
kavusturmaktadir: Din, bir aidiyet ve biitiinlesme
gergevesi olarak Araplarin siyasallagmasina ve
devletlesmesine yol agmaktadir. Bu sekilde din,
Araplar  i¢in  medenilestirici  bir  misyon
istlenmektedir.  Ciinkii  devlet kurma  ve
devletlesme, umranin gelismesinde belirleyici bir
faktordiir. Kent ve devlet kuramamis toplumlar,
medeni olamazlar. Gogebe ve yabanil bir toplum
olarak daha ilkel bir asamada kalirlar.

Bu sosyolojik analiz, biraz sonra gorecegimiz gibi
ibn Haldun’un tasavvufun dogus ve gelisimini de
aciklarken basvurdugu bir gergevedir. Tasavvuf, bu
sosyolojik  altyapt  bilinmeden  anlasilamaz.
Tasavvufun dogus ve gelisme asamalarina
gegmeden Once, onun mabhiyeti (neligi) hakkinda
bir agiklama yapmamiz uygun olur.

Tasavvufun Mabhiyeti

Ibn Haldun’a gore “Tasavvuf, islam’da sonradan
ortaya ¢ikan ser’i bilimlerdendir.” (Ibn Haldun,
1984:243). Bu ifadeyle o, tasavvuf biliminin Islam
bilimleri i¢indeki paradoksal statiisiine isaret
etmektedir. Yani tasavvuf, “ser’i” (Islam’a uygun
anlaminda) bir bilimdir, fakat bu bilim, Islam’1n ilk
doneminde mevcut degildir. Tasavvufun bir “hal”
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olmaktan ¢ikip “bilim” haline gelmesi, sonraki
zamanlarda vukua gelmistir.

Ibn Haldun’a gore mutasavviflar temelde dort
konuda goriis beyan etmislerdir. Dolayisiyla
tasavvufun belli bash dért konusu vardir (ibn
Haldun, 1985:268-269).

1) Nefis terbiyesi: {lk olarak miicahedeler
ve bundan hasil olan ruhsal durumlar
s6z konusudur. Miicahedeler, nefs
muhasebesine dayandig: i¢in hi¢ kimse
mutasavviflart kinayamaz. Bu halleri
yasamak saadet ve mutlulugun ta
kendisidir.

2) Varlik ve bilgi: Ikinci olarak onlar
Rabbi sifatlar, ars, kiirsi, melekler,
vahiy, niibiivvet, ruh, goriinen ve
goriinmeyen biitiin varliklarin hakikati,
varliklarin diizeni ve olusumu, gayp
aleminden idrak edilen hakikat ve kesf
tizerinde konusmuslardir. Bu konular bir
nevi miitesabih sayilirlar. Ciinkii bu gibi
seyler vicdanidir; sezgi ve hisle
bilinirler. Mutasavviflarin  bu  gibi
sozlerine ilismemek gerekir, tipki
miitesabih konusunda oldugu gibi bir
tavir ortaya koymak gerekir. Tasavvufla
ilgili yazdigi risalede daha kat1 bir goriis
sergileyen Ibn Haldun, Mukaddime’de
mutasavviflara bu ikinci konuda daha
yumusak yaklagsmay1 6nermektedir.

3) Keramet ve tasarruf: Ugiincii olarak
mutasavviflar, tirli tirlii kerametlerle
varlik diinyasinda ve alemde vaki olan
tasarruflar hakkinda konusmuslardir.
Onlarin  bu konulardaki sozleri ve
eylemleri inkar edilemez bir gergektir.
Bazi alimler bu hususlari inkar etmeye
yonelmiglerdir, fakat bu dogru bir tavir
degildir. Ehl-i Sinnet mucize ile
kerametin arasin1  tahaddi yoluyla
ayirarak, ikisinin birbirine
karigtirilmasini engellemiglerdir.
Tahaddi bir meydan okuma bi¢imidir ve
bir davay ispat i¢indir. Oysa keramette
bdyle bir iddia yoktur.

4) Satahat: Dordiincii olarak mutasavviflar,
onlarin sozliigiinde “satahat” olarak
bilinen, goriiniiste seriata ters diisen soz
ve eylemlerden bahsederler. Satahat,
vecd halinde iken sdylenen séz ve
yapilan eylemlerdir. Bunlar1 normal
durumlarda sdylenen s6z ve yapilan
eylemler gibi miitalaa etmek yanlistir.
Ancak normal halde iken seriata aykiri
olan yapilan isler sahatat olarak
nitelenemez. Tbn Haldun’a gére Hallac,
akli basinda iken “ene’l-Hak” (Ben
Hakkim ya da Tanri’’yim) dedigi igin
alimler onun katline fetva vermislerdir.

Mabhiyete iligkin bu agiklamalar tasavvufun
oncelikli olarak bir nefs muhasebesi ve terbiyesine
odaklanan bir 0&greti oldugunu gdstermektedir.
Nefs, kisilik anlamindadir ve kisilik, hem iyiye hem
de  kotiye egilimlidir.  Tasavvuf, insani
kotiiliiklerden sakindirmak, iyiliklere sevk etmek
icin ugrasan bir meslektir.  Ahlak ilminin
konusunun da nefs oldugu ve hatta bundan dolay1
“ilm-i nefs” olarak adlandirildig1 dikkate alinirsa,
tasavvufun 6ziinlin ahlak oldugu sdylenebilir. Ana
ugrasist bu olmakla birlikte tasavvuf, ayn1 zamanda
varlik felsefesi ve bilgi meselelerine de girmek
zorunda kalmigtir. Hatta denebilir ki, bu yonii
sonraki donemlerde ilk yoniinii golgede birakmig ve
tartigmalar cikarmustir. Keramet ve satahat gibi
meseleler, onceki iki konuya kiyasla daha ikincil
meselelerdir. Fakat halk nezdinde bu meseleler
daha fazla 6n plana ¢ikmis ve ge¢cmisten giiniimiize
tasavvufun ve mutasavviflarin imajint belirleyen
meseleler haline gelmistir.

Tasavvufun Dogusu Ve Gelisimi

Tasavvufun dogusu konusunda Ibn Haldun su
goriiglere yer vermektedir: Hicri II ya da Miladi
VIII. asirda ve daha sonraki donemlerde diinyaya
yonelim arttig1 ve yayginlastigi zaman, kendilerini
ibadete verenlere sufi ve mutasavvif ismi
verilmistir. Kuseyri’ye gore ne Arapga cihetinden
bir igtikak ne de bir kiyas, bu isme (ve onun hangi
kokten geldigine) sehadet etmez. Oyle gériiliiyor ki,
bu isim bir (unvan ve) lakaptir (ibn Haldun, 2004:C
11/849-850). Kelimenin koékeni  konusundaki
tartigmalara deginen ibn Haldun, bu konuda su
goriise ulagmaktadir: “Ben derim ki: Sayet istikak
(kokeni, K.C.) esas alinacaksa, bu kelimenin sf’tan
gelmesi daha zahirdir. Cilinkii umumiyetle (alelade)
sif (cuha, aba) elbise giymek sifilerin hususiyeti
idi. Onlar yiin elbise giymek suretiyle pahali (ve
kiymetli)  elbise giyen  halka  muhalefet
etmekteydiler.” (Ibn Haldun, 2004:C 11/850).
Demek ki ibn Haldun’a gbre tasavvuf, bir
muhalefet hareketi olarak ortaya ¢ikmustir. islam
toplumunda meydana gelen diinyevilesme bu
muhalefetin kaynagini olusturmaktadir. Ne zaman
Islam toplumunda refah ve liikks artip insanlar
diinyaya yonelmisse, bunlardan ayrilan ve sade bir
yasam siliren bir grup ortaya g¢ikmustir. Bu grup,
kiyafet ve yasam tarzi itibariyle halktan ayrildiklar
icin bunlara bir isim (lakap) verme ihtiyaci ortaya
cikmugtir.

Ibn Haldun, bu siireci su sekilde tasvir etmektedir:
“Ziihd mezhebini (asceticism) benimsemek, halktan
ayrilmak (halveti tercih etmek) ve kendini ibadete
vermek bahis konusu ziimrenin hususiyeti haline
gelince, bir takim vecd hallerini (ecstatic,
experience) idrak etmek de onlarin hususiyeti
haline geldi.” (ibn Haldun, 2004:C 11/850).
Baslangigta bir yasam tarzi olarak beliren sufilik,
daha sonra belirli bir dil ve terminoloji kazanarak
ilim haline gelmistir. “Bundan baska siifilerin
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kendilerine mahsus bir takim edepleri (adap) ve
aralarinda kullandiklar1 hususi bir dil (ve 1stilah)
vardir. Ciinkii lugattaki kelimeler (herkesce) bilinen
manalar i¢in vaz’ olunmustur. O halde bilinmeyen
yeni manalar ortaya c¢ikinca, terim (ve 1stilah)
haline getirecegimiz bir kelime ile bu manay ifade
eder ve bu lafizdan o manay1 kolayca anlariz. Iste,
bundan dolayt bu ¢esit bir ilim sufilere mahsus
olmustur. Onlarin disinda kalan seriat ehli bu
hususta konusmamislardir. Boylece seriat ilmi iki
kisma ayrilmistir: Bir kismu fakihlere ve miiftiilere
mahsus olup ibadetlere, adetlere ve muamelelere
dair olan umumi hiikiimlerdir (fikth ilmi). Diger
kismu stfiler ziimresine mahsus olup sozii edilen
miicahedenin icra edilmesi, bununla alakali olmak
iizere nefs muhasebesi yapilmasi, bu yolda ortaya
cikan (ruhi) zevklerden ve vecd hallerinden, bu
hususta bir zevkten diger bir zevke yiikselmenin
keyfiyetinden ve yine bununla ilgili olmak {izere
stfiler arasinda kullanilan 1stilahlarin izahindan
bahsedilmesi gibi seylerdir (tasavvuf ilmi).” (ibn
Haldun, 2004:C 11/851).

“Ilimler tedvin edildigi ve fakihler (zahir ulemasi)
fikha, fikih usiliine, kelama, tefsire ve diger
mevzulara dair eserler yazdiklart zaman bu yolun
ehli olan zevat da kendi tariklerine dair eserler
yazdilar... Bu suretle tasavvuf Islam’da miidevven
bir ilim (sistematik bir disiplin) haline gelmis oldu.
Halbuki daha evvel sadece bir ibadet (ve amel)
tariki olup ona dair olan hiikiimler (bu tarikdeki)
ricalin gogiislerinden telakki olunur (iken artik
sufilik de sudurdan sutira intikal etmis ol)du.
Nitekim tefsir, hadis, fikih, fikih usdlii vesaire gibi
yazi ile tesbit edilerek tedvin edilen diger ilimlerde
de bu hal vaki olmustu.” (Ibn Haldun, 2004:C
11/851-852).

Once bir ziihd hareketi olarak baslayan tasavvuf,
daha sonra kendine 06zgii bir terminolojisi ve
eserleri olan bir ilim haline doniismiistir. Bu
gelisme, ayrica seriat ve fikih ilminde bir bagka
gelismeye neden olmustur. Baslangigta fikih, hem
diinyevi hayati hem de uhrevi hayat ilgilendiren bir
ilim iken, tasavvufun ortaya g¢ikmasiyla birlikte,
fikith daha ¢ok diinyevi yasama c¢ekidiizen veren
stirlt bir ilim haline gelmistir. Bu siireci Imam
Gazali, Thya’da ele almistir. Ona gdre fikih, sonraki
bir asamada zahir ve batin olmak {izere ikiye
pargalanmistir. Zahiri kismui fikih ilmini, batini
kismi ise tasavvuf ilmini ifade eder olmustur. Bu
durumda fikih ile tasavvuf iligkisi, ikincisinin
birincisi aleyhine gelistigi bir iliski bigimi olarak
tanimlanabilir.

Tasavvuf, fikih aleyhine gelisen bir bilim olarak
dogduktan sonra, oldugu sekliyle kalmamustir.
Tasavvuf kendi icinde de belirli bir siireg
gecirmistir. Bu siireci Ibn Haldun, “Sifau’s-Sail”
adli risalesinde 0zlii bir sekilde soyle ortaya
koymaktadir: “Tasavvuf, batini ve zahiri ameller
icra edilirken bu husustaki hududu asmadan Allah

karsisinda gosterilmesi gereken giizel edebe
riayetkar olmak, kalbi fiillere birinci derecede 6nem
vererek bunun gizli cihetini denetlemek ve bu
suretle kurtulusa haris olmaktir. Tasavvuf yolunu
esas itibariyle yekdigerinden ayirt eden tarif sekli
budur. Bu tarif, selef ve ilk Miisliimanlardan sonra
gelen sufilerin tutmus olduklari yolun tefsirini verir.
Bunlardan sonra gelenlerde tasavvufun manasi
degismis, hicaplarin  kalkmasi  sonucuna
ulastiran miicahede yolunu ifade etmek icin
kullamilmas1  yayginlagsmistir.” (ibn  Haldun,
1984:100).

Tasavvufun ilk seklinden felsefi bir 6greti haline
doniismesi,  farkli  miicadehe  bigimlerinden
kaynaklanmigtir. Bunu, yine aym eserden Ibn
Haldun s6yle agiklamaktadir: “Sufilerin goriislerini
tetkik ve  mezheplerini  tahkik  neticesinde
vardigimiz kanatin hiilasasi sudur: Miicahedenin
yekdigerinden farkli {i¢ nevi mevcuttur, 6ncelik ve
sonralik bakimindan aralarinda bir sira vardir.
Birinci miicahede: Gayesi takva olan miicahededir.
Bu da eserin basinda anlatildigi gibi Allah’in
¢izdigi sinirlarda  durmaktan ibarettir.... Ikinci
miicadehe: Gayesi istikamet olan miicahededir. Bu
miicahededen maksat nefsi diizeltmek ve biitiin
hatt1 hareketinde itidal (vasat) iizere olmasini temin
etmektir.... Uglincii miicahede: Gayesi kesf ve
ittila’ olan miicahededir. Bundan maksat, beseri
sifatlarin  mahvolmasi, miicadehe ve riyazetle
bedeni kuvvetlerin muattal hale gelmesi, bunun
neticesinde ¢ile ¢eken miiride 6liimden sonra hasil
olan seylerin veya ona yakin hususlarin vaki
olmasi, sonra hicaplar kalksin, alemlerin ve
ilimlerin esrar1 biitiin agikligi ile tecelli etsin diye
Rabbani latife ile Hakk’in hizasinda durmasidir.
Evvelce izah ettigimiz iizere tasfiyesi ile hasil olan
ilhami ilim budur.” (ibn Haldun, 1984:123-132).
Ibn Haldun, tasavvufun mesruiyet simrlarini bu
miicahede bicimlerini esas alarak belirlemeye
calismistir. “Sufilerin miicahede nevileri bunlardir.
Tasavvuf ismi baglangicta birinci miicahede nevine
mahsus idi. Sonra himmetleri, sufileri iyi ve dogru
zevatin makamina ulasmaya davet etti. Onun igin
istikamet miicahedesi {izerinde durdular. Bunun
Otesine gidip en biiylik saadete ulagsmak isteyen bazi
mutasavviflar kesif miicadelesi pesinde kostular.”
(ibn Haldun, 1984:138). “Birinci miicahede, her
miikellef i¢in farz-1 aymdir. Ciinkii Allah’n ¢izdigi
hududa sayg1 gostermek suretiyle kendini azaptan
korumak ve “Allah’in hududuna tecaviiz edenlerin
zalim” (Bakara 2/229) “kafir ve fasik” olduklarini
bilmek her Miisliiman igin sarttir. ikinci miicahede,
peygamber (r.a.) hakkinda farz-1 ayin olan bu
miicahede immet icin mesrudur.... Uciinci
miicahede, kesf icin olan miicahededir. Bizim
kanaatimize gore bu miicadehe hos
karsilanmayacak (mekruh) derecede veya daha
fazla mertebede mahzurludur.... Bu miicahede
ruhbanliktan ibarettir.” (ibn Haldun, 1984:146-
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147). Goriildiigii iizere Ibn Haldun, miicahedenin
ticiincii seklini ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan
harikulade halleri kendi basma bir amag olarak
mesru kabul etmemektedir.

Genel olarak sunu sdyleyebiliriz: Ibn Haldun,
Mukaddime’de  mutasavviflara daha  pozitif
yaklasmis ve onlari, s6z konusu dort hususta da
koruma altina almistir. Ancak bu Ibn Haldun’un
mutasavviflarin  tim gorislerine sicak baktig1
anlamina gelmez. O, 6zellikle felsefilesmis, sonraki
mutasavviflarin goriislerini agikga yargilamakta ve
reddetmektedir. “Kesf ve hissin Otesi hakkinda
konusan, sozli edilen sonraki mutasavviflar, bu
hususa kendilerini iyice kaptirmuslar, netice olarak
bunlarin bir¢ogu isaret ettigimiz gibi hulfila ve
Vahdet’e zahip olmus ve bununla kitaplar
doldurmustur.” (ibn Haldun, 2004:CII/858). Ibn
Haldun, Tanri’nin yaratiklarina niifuz etmesini
(huldl inanci) ve Varlik Birligi (Vahdet-i viicut)
Ogretisini savunan mutasavviflari tamamen yanlis
bir yola koyulduklar1 igin elestirir ve onlar
yargilamaktan kaginmaz. Bu gériisleri, Islam’a eski
Yunan’dan (Sokrat, Eflatun/Plato ve Aristo) ge¢mis
ve kimi Sii firkalarin olumsuz bir etkisi olarak
nitelemektedir.

Ozetlersek, tasavvuf Ibn Haldun’a gore Islam’da
sonradan tiiremis bir ilim ve hareket olmakla
birlikte, dini temelleri olan bir disiplindir. Fikhin
batini yonlerini ve ahlak ilkelerini insan nefsinde
yerlestirmeye calisan bir meslektir. Bu yoniiyle
mesru  bir ¢abadir, ancak tasavvuf varlik
konusundaki goriisleri ve Allah-dlem arasindaki
iligkiler konusunda asiriya gitmis ve ser’i sinirlarin
disma ¢ikmustir. Bu ikinci anlamda felsefilesmis
tasavvuf Islami 6gretinin disina ¢ikmstir.
Tasavvufun Din Anlayisi

Tasavvufun ele aldig1 konular ve tarihsel gelisimi,
bu disiplinin nasil bir din anlayisina sahip oldugu
konusunda bize bazi ipuglari vermistir. Ancak bu
konu, daha derinlikli olarak irdelenmesi gereken bir
meseledir. Ozellikle giiniimiizde ~selefilik ve
tasavvuf lizerine yapilan tartigmalarda, bu
mesleklerin  din anlayislar1 ayr1  birer baglik
olusturmaktadir. Selefilerin tasavvuf diismanligi
yaptiklart bilinen bir konudur. Bunun sebeplerini
anlamak i¢in onlarin din anlayiglarinin nasil bir
karsithk arz ettigi ve bunun nedenleri iizerinde
durulmalidir.

Ibn Haldun, tasavvufla ilgili olarak yazdig
miistakil eserinde, konuya dinin tabiati ve
hiikiimleriyle ilgili bir analizle baslar. Bu bosuna
degildir, daha sonra Gazali’ye dayanarak farkli
[slam  ekollerinin  ve  disiplinlerinin  din
anlayiglarindaki  farkliliklara  deginir. Burada
yapmak istedigi sey, aciktir ki, tasavvufun din
anlayisint ortaya koymak ve diger disiplinlerle
farkin1 gostermektir.

Ibn Haldun’a gore dini-seri teklifler iki kistmdir
(ibn Haldun, 1984:82). Birinci kisim, zahiri

amellerle ilgili hiikiimler ki, bunlar ibadet, 6rf ve
adetlerden olusur. Bu hiikiimler insanin bedensel ve
davranigsal boyutunu diizenleyen hiikiimlerden
ibarettir. ikinci kisim, batini fiillerle ilgili hiikiimler
olup kaynagi kalp ve imandir. Bu kaynaktan
tireyen sifatlar, kalp ve iman sahih ve saglam
oldugunda olumlu (adalet, iffet, comertlik, cesaret),
tersi durumlarda ise olumsuz (riya, haset, kin, Kibir)
durumlardir.

Dini tekliflerin yapis1 hakkinda bu tahlili yaptiktan
sonra, din anlayiginin esasini teskil eden su sézleri
sarf etmektedir: “Her ne kadar bu fiillerin her iki
nevi de mithim ise de, seriat koyucunun nazarinda
son kisim (batini fiiller, K.C.), birinci kisimdan
(zahiri ameller) daha mithimdir. Ciinkii batin, zahir
tizerine hitkkmeder, onu istila eder. Batini fiiller,
zahiri amellerin de baslangict olup zahiri ameller,
onlarin eseridir. Esas iyi olursa onun eseri de iyi,
kotii olursa eseri de kotii olur.” (Ibn Haldun,
1984:82). Burada tartigma konusu olan seri
hitkimler iginde hangilerinin kok, hangilerinin
govde ve dallar oldugu meselesidir. Bir bagka
deyisle “dinde oncelikler” meselesidir.

Bu konu, hem tarihsel ve toplumsal olarak hem de
disiplinler agisindan biiyik bir 6neme haiz olup
toplumlarin ve disiplinlerin din anlayisint tayin
eder. Dinin ve hiikiimlerinin nasil anlasilacagi
meselesi, vurgunun nereye yapilacagt  ve
onceliklerin nasil siralanacagi meselesidir. Ibn
Haldun, tasavvuf ile diger disiplinleri ele alip
farkliliklarin1 ortaya koyarken, bu hususun nasil
algilandigina ve nasil gelistigine o6zellikle dikkat
ceker.

Tarihsel ve toplumsal agidan Misliimanlarin
tarihinde dini hayat ve buna bagli olarak din algisi,
zahiri boyut ile batini boyutun ayrismasi seklinde
olmugtur. Daha da onemlisi, ilk boyut geri plana
atilirken ikinci boyut 6n plana ¢ikmustir. Bir bagka
deyisle dinin asli yapis1 degismis ve din, bu siiregte
oncelikleri degisen yeni bir kimlige biirlinmiistiir.
Bu siireci, ibn Haldun soyle tasvir etmektedir: ilk
iic kusak doneminde din, zahir ve batin biitiinliigi
icinde ve batinin zahire temel teskil ettigi bir
sekilde yasanirken, sonraki kusaklarda farklilasma
ve ihtilaflar bag gdstermistir. “Bundan sonra halk
ihtilafa distii. Yekdigerine zit meslekler meydana
cikti, dogru yoldan ayrilma ve istikametten
uzaklagma meyli yayginlagt. Halk kalbe ait
amelleri unuttu, ihmal etti, insanlarin biiyiik bir
kismi batina ve batimi 1slaha iltifat etmeden ve
bunun diizeltilmesine 6nem vermeden bedene ait
amelleri diizeltme ve dini merasimle ilgilenme
cihetine yoneldi.... Daha sonra itikatta bid’at afeti
zuhur etti. Mutezili, Rafizi ve Hariciler halki
ibadete ve ziihde ¢agirdi. Halbuki isin basi olan
akide bozulduktan sonra ne zahiri ne de batini
amellerin faydasi olur.” (ibn Haldun, 1984:89-90).
Islam toplumundaki farklilasma, din bilimlerinde de
paradigmatik bir farklilasmayr ve degismeyi
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beraberinde getirmistir. Bu noktadan itibaren Gazali
tizerinden analizini siirdiiren Ibn Haldun, Islam’m
biitiinclil yapisinin “zahiri fikih” ve “batin1 fikih”
olarak seklinde ikiye ayrilip parcalandigini
belirtmektedir. Baslangicta fikih dinin zahir ve
batini boyutlarinmi bir biitiin olarak temsil ediyordu.
Bu iki boyut arasinda parcalanma gergeklestikten
sonra zahiri fikih, bugiin fikih (hukuk) denilen seyi
ifade ederken, batini fikih tasavvufa karsilik olarak
gelismeye baglamigtir. Bu andan itibaren iki farkli
din anlayisindan bahsedebiliriz.

Gazali’nin izinden giderek Ibn Haldun, fakihlerin
din anlayis1 ile mutasavviflarin din anlayist
arasindaki farki sOyle Ozetlemektedir: Fakih
meseleleri diinyevi hiikiimleri itibariyle, mutasavvif
ise uhrevi hiikiimleri itibariyle arastrr (Ibn
Haldun, 1984:92). Bagka bir deyisle fakih tiim
dikkatini diinyaya yogunlastirmis, hiikiim ve
amellerin uhrevi yoniinii ihmal etmistir. Mutasavvif
ise, ters yonden isin uhrevi yoOniinii 6n plana
¢ikarmustir.

Dini anlayiglardaki bu farklilagma, kurumsal olarak
fikih ve tasavvufun neden farkli seylerle ugrastigini
da gosterir. Fakih i¢cin en Onemli mesguliyet,
toplumdan gelen bireysel ve tikel meseleleri
¢ozmek i¢in kaynaklardan kural ve ilke ¢ikarsamak
(istinbat) iken, mutasavvif i¢in en Onemli
mesguliyet, nefs muhasebesi ve terbiyesi olmustur.
I1ki, insanin disin1 diizenler ve insa ederken, ikincisi
ise i¢ini diizenlemeye ve temizlemeye yonelmistir.
Bugiinkii deyimlerle anlatmak istersek, birincisi
hukukla ugrasirken ikincisi psikoloji ile ugrasmaya
yonelmistir.

Sonuclar Ve Tartisma

Tarihte Misliiman toplumun diinyevilesmesiyle,
fikhin zahiri ve batini fikih olarak ikiye bolinmesi,
tasavvufun  ortaya  c¢iktifi  sosyolojik  ve
epistemolojik zemin olarak  goriilebilir.  Ilki
sosyolojik olan bu zemin, toplumsal farklilagmaya
ve dini hayatin degismesine isaret etmektedir.
Tasavvuf, Ibn Haldun’a gore diinyevilesmeye tepki
olarak dogmustur. Fetihlerle Islam’in yayilmasi ve
bunun akabinden meydana gelen zenginlesme ve
toplumsal tabakalagma toplumun dindarlik yapisini
degistirmistir. Ikincisi epistemolojik olarak bilginin
pargalanmasina isaret etmektedir. Gazali’nin de
belirttigi gibi baslangigta fikih, dini anlama
konusunda kiilli bir metot iken, daha sonra
diinyevilesmeye bagli olarak dini kurallar ve
hikkiimler de “diinyevi” ve “uhrevi” olarak ikiye
ayrilmistir. Bu ayrisma, salt zahiri bilim olarak
fikih ile salt batini bilim olan tasavvufu ortaya
cikarmigtir. Demek ki  Miisliiman toplumun
sosyolojik ~ ve  epistemolojik  farklilagmasi,
eszamanli ve birbirine bagli olarak ortaya ¢ikan
fenomenlerdir.

Tasavvufun din anlayis1 ile fikhin din anlayisi,
dinin farkli boyutlarina vurgu yapan ve bununla
kendini karakterize eden anlayiglardir. Dine

yaklasim  farkliligi, din  anlayiglarmi  da
belirlemistir. ~ Miisliman  toplumundaki  farkli
mezhep ve mesrepler, hem dahili hem de harici
sebeplerle kendi din anlayisint {iretmislerdir.
Tarihsel olarak baktigimizda farkli akimlarin dine
yaklasimlarini ve Kur’an’1t okuma tarzlarini dortlii
bir  tipoloji  etrafinda  smiflandirmak  ve
anlamlandirmak miimkiindiir (Canatan, 1995:55):
1) Salt zahiri ve lafzi okuma bigimi (Zahiri
islam ya da Zahirilik);
2) Salt batini okuma bigimi (Batmi Islam
ya da Batinilik);
3) Zahire vurgu yapan ama batini boyutun
da varligm kabul eden okuma big¢imi
(Ortayol Siinnilik ya da Siinni Islam);
4) Batina vurgu yapan ama zahiri boyutu
reddetmeyen okuma bi¢imi (Ortayol
Siilik ya da Sii Islam).
Bu okuma bigimleri dikkate alindiginda tasavvuf,
daha ¢ok batini boyuta vurgu yapan ama zahiri
reddetmeyen bir akim olarak goriilebilir, ancak
felsefilesmis ve batini etkiler altindaki tasavvufun
zaman zaman bu “ortayol”’dan ¢ikip, keyfi
yorumlarla batini ekollere dogru bir salinim
gosterdigi de bilinmektedir. Gazali, i¢ine diistiigi
bir  entelektiiel krizin ardindan  tasavvufu
benimsemekle onu mesrulastirmakla kalmamuis,
ayni zamanda siinnilestirmistir. Bagka bir deyisle
bu sapmadan kurtarmustir.
Tasavvufun icine girdigi bu siireg, Selefilik ya da
Zahirilik i¢in de sdylenebilir. Bu akim bagindan
beri dinin zahiri boyutuna vurgu yapmakla temayiiz
etmistir. Zahiri ve lafzi okuma, Kitab’in mana
katmanlarint goz ardi ettigi gibi dinde bir
statiklesme ve taslagsmaya da yol agmistir. Tasavvuf
nasil diinyevilesme krizine bir cevap ise, zahirilik
ve selefilik de igcerde Batinilik akiminin estirdigi
asir1 siibjektivizm riizgarma, disardan ise yabanct
saldirilara karst cevap vermek igin ortaya ¢ikan bir
kriz fenomenidir.
Bu iki akimin birbirine hasim olmast ve birbirlerine
reddiyeler yazmasi tesadiif degildir. Ciinkii ortada
ciddi anlamda dine iki farkli yaklasim soz
konusudur. Birinde asir siibjektivizm digerinde ise
asirt  objektivizm, dini algiyr belirlemektedir.
Tasavvuf dini maneviyat ve ahlaka indirgerken ya
da en azindan dinin bu boyutuna vurgu yaparken,
selefilik ve zahirilik dini ve Kitabi bir kanun dini ve
kanun kitab1 olarak tasarlamaktadir. Oysa din, ne
sadece odur, ne de sadece Otekidir.
Cagimizda Miisliiman diinya, icine diistiigi ¢ok
yonlii krizden ¢ikmak igin her seyden dnce din ve
kitap algisim1 kdkten gézden gegirmek ve tarihsel
firkalarin dinde yaptig1 epistemolojik parcalanmaya
son vermelidirler. Bu, tiim gelenegin silinip atilmasi
ya da tarithin yeniden yazilmasi anlamina
gelmemektedir. Bu, sadece kendi tarihimizi ve
gelenegimizi elestirel bir gozle okumaya davettir.
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Tarihte paradigmatik biitiinlik, fikihta yasanan
farklilasmayla sona ermistir. Bu farklilagsma 6ncesi
fikha doniis, yasanan epistemolojik parcalanmaya
bir ¢6ziim olabilir. Fikih, dini ve onun kitab1 olan
Kur’an’1 anlama bi¢imidir. Kur’an, hem lafiz hem
de manadan ibarettir. Fikih, Kur’an’t bu iki
boyutuyla birlikte ele almali ve Islam’m tiimel ve
tikel ilkelerini kendi aralarindaki organik
iliskileriyle ortaya koymalidir. Bu baglamda
Ozellikle Satibi’nin “El Muvafakat” adli eserinde
gosterdigi gibi “dinin maksatlari”n1 6ne ¢ikarmali
ve bu genel ilke ve kurallarin g¢agdas toplum
gerceginde nasil uygulanacagini arastirmalidir.
Geleneksel bilgi birikimden faydalanmak i¢in baska
yollarin da denenmesinde fayda vardir. Madem ki,
tasavvuf dinin batini boyutuna, selefilik ise zahiri
boyutuna vurgu yapmaktadir, izlenecek diger bir
yol su olabilir. Selefiligin oldugu bdlge ve
kesimlerde bu anlayis tasavvufla, tasavvufun hakim
oldugu bolge ve kesimlerde ise bu anlayis
selefilikle terbiye edilebilir. Bu iki anlayigin
birbiriyle yiizlesmesi, sz konusu akimlarin asiri
birtakim 6zelliklerinin  de torpiilenmesine yol
acacaktir. Bunu saglamanin yolu ve yontemi, ancak
karsiliklt saygl ve diyalog ortaminin
olusturulmastyla saglanabilir.
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Tarihsel olgular1 sebep-sonug iliskisi icerisinde, ampirik verilere dayanarak aciklamaya calisan Ibn
Haldun 6nemli bir tarih felsefecisi ve toplumbilimcidir. ibn Haldun Mukaddime isimli kitabinda
toplumlarmn yiikselme ve ¢okiisiinde etkili olan unsurlar1 incelemistir. 14. Asrin Islam cografyasinda
cesitli karisikliklar icinde oldugu bir donemde, tasavvuf ve selefilik arasindaki gerilimlere sahit olan Tbn
Haldun, bir toplumbilimci ve din bilgini olarak kendi goriislerini dile getirmistir. Bu makalede Ibn
Haldun’un Mukaddime ve Sifaii’s-Sail isimli eserlerinde tasavvuf ilmine bakis agilar1 analiz edilmeye
calisilacaktir. Bu iki eserde ortaya konan ortak ve farkli bakis agilar1 incelenerek bugiin islam Alemi’nde
temel tartigma konularindan biri olan tasavvufun hem dini ilimler igindeki hem de tarihsel ve toplumsal
konumu tartisma konusu yapilacaktir. Zahir ve batin diyalektiginde tasavvuf ilminin dayandigi temel
referans noktalari, birey ve toplum diyalektiginde toplumsal kurumlara ve degerlere etkisi incelenmeye
caligilacaktir.
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Abstract

Ibn Haldun who tries to express the historic phenomenon by the relationship of reason and result based on
empiric data is an important philosopher of history and sociologist. He studied the facts of societies’
rising and collapsing in his book “Mukaddime”. ibn Haldun who witnessed the tension between Sufism
and Salafism uttered his thoughts as a sociologist and a theologist in 14th century. In that time there were
variety of chaos in slam Geography. In this article, Ibn Haldun’s viewpoint to Sufism in Mukaddime and
Sifaii’s Sail will be analysed. By examining the similar and the different viewpoints in these two books,
Sufism’s place among Islamic Sciences and the historic and social position which is one of the basic point
at issues in Islam will be disgusted. Basic reference points of Sufism in zaheer dialectics and the West,
the effect to social institutions and values in the dialectics of individual and society will be examined.

Keywords: Ibn haldun, sufism, sociology, religion, umran

Giris ve bozulmasmin nedenlerini ampirik verilere
dayal1 bir tarih anlayis1 ile c¢oziimlemeyi
denemistir. Onun toplumsal ¢6ziimlemelerinde
kullandigi  temel kavramlar; “asabiyet”,
“umran”, “bedevilik”, “hadarilik’tir.

fbn Haldun Ortacag Islam diisiincesinin
yetistirmis oldugu 6nemli bir tarih felsefecisi
ve sosyal tarih¢idir. Umran bilimi adin verdigi
bilimle tarihsel olgular1 g¢esitli nedenlerle
etkilesim icinde aciklamayr deneyen Ibn Ibn Haldun sosyal ¢oziimlemelerinde basit ve
Haldun, Mukaddime’de devletlerin yiikselmesi sade yasarm savunmustur. J. J. Rousseau’nun

*Sorumlu Yazar: Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii, Tiirkiye, uerkan@bartin.edu.tr, Tel:
0378 501 1000
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toplum yasaminin insanin iyi olan dogasini
bozdugu diisiincesi gibi ibn Haldun da sehir
hayatina kars1 bedevi yasami One ¢ikarmustir.
Ona gore giiclii asabiyet baglarina sahip bedevi
toplumlar; cesur, bedence giiglii, akrabalik
baglarina 6nem verirler. Sehir hayati insanin
iyi olan dogasini bozmus, cesaret ve kuvvet
azalmistir. Ayni ¢éziimlemeyi tasavvuf alanina
da tastyan Ibn Haldun’a gore ilk donem
sahabe, tabiin ve onu izleyen donemde dini
yasam samimiyet, ictenlik, diinya
nimetlerinden uzak durma amacima yonelik
olmustur. Zaman iginde diinyaya meyletme
artmis, liks ve israf temel ihtiyaglarin yerini
almistir. Bu dénemde toplumsal bir muhalefet
sergileyen sufiler giydikleri gosterigsiz abalari
ile donemin din anlayisini elestirmislerdir.
Tasavvuf ilk donem Miisliimanlart igin
yasanilan bir durumken zaman ig¢in kendi
terminolojisi ile bir ilme doniismiistiir.
Kendine 6zgii toplumsal pratikleri, kurumlart
ve toplumsal islevleri yerine getirmistir.

Toplumsal  ¢oziimlemelerinde  genellikle
zahiri/batini diyalektigini kullanan Ibn Haldun,
tasavvufla ilgili goriislerinde de bu diyalektige
yaslanir. Fikih, hadis, siyer, kelam gibi zahiri
ilimler ayet ve hadislerin zahiri yonlerini
incelerken, kalpte yasanan 6zel bir hal, manevi
bir durum olan tasavvuf batini ilimlere
ornektir. Tasavvufun dini ibadetleri kemale
erdirme, Ozini kavrama, inanci kalbe
yerlestirme amacinda oldugunu savunur.
Miicahedeyi ii¢ boliime ayiran Ibn Haldun,
takva miicahedesini her Miisliiman i¢in gerekli
goriir. Amact dini biitiinlestirmek, kemal
erdirmek olan istikamet miicahedesi ise
peygamberlere farz, iimmete mesrudur. Kesf
ve ittilaya dayanan miicahede ise mekruh ve
zararlidir. Bu yolda ¢esitli tehlikeler vardir.
Ayrica bu miicahede diinyadan biitiiniiyle
uzaklagsmayr ve bir tiir ruhban hayati
gerektirdigi i¢in Islam’in 6ziine, peygamberin
stinnetine uygun degildir. Satahat yani stfinin
vecd halinde dilinden dokiilen baz1 dine aykirt
ifadeleri Muakaddime’de mazur goriir. Bunun
zahiren anlagilamayacag@mi savunur.® Satahat
halinde sdylenenlerin normal  durumda
sOylenenler gibi degerlendirilemeyecegini,
bunu sdyleyen kimselerin 6zel hallerde
yasadiklari  deneyimlerden etkilendiklerini

! Tbn Haldun, Mukaddime 11, Cev. Halil Kendir,
Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004, Ankara, s. 681.
* Yrd. Dog. Dr. Bartin Uni. Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi

belirtir. Sifaii’s Sail isimli eserinde tavr1 daha
keskinlesir. Satahati reddeder.

Ibn Haldun siifinin kalbini temizleyerek, diinya
nimetlerinden uzak durarak manevi bir
yiikselme yasayacagimi ve metafizik sahada
Ozel bilgilere ulasabilecegini savunmustur.
Ona gore peygamberler de bu tiir bilgilere
sahiptir. Peygamberlerin bilgileri kesin bir
bilgi iken wvelilerin gordiikleri konusundaki
yanilma durumlarn  vardir. Ozellikle  Sii
kaynaklarda yaygin olan hulul, mehdilik, kutub
gibi inanglar1 da Ibn Haldun reddeder. Kendisi
sifi bir deneyim yasamasa da yasadigi
donemde Magrip ve Endiiliis, Misir-Memliiklii
bolgesindeki tasavwuf  deneyimlerinden
etkilenmis ve bu tiir deneyimleri olumlamis,
asiriliklart ise elestirmistir. Tasavvufla ilgili
goriiglerini Mukaddime disinda “Sifau’s Sail”
isimli eserinde dile getirmistir. Bu eserde
“marifet ve hakikat ad1 verilen tasavvufi, sirri
ve lediinni bilgileri tahsil etmek ve stfiyane bir
hayat yasamak i¢in yol gosteren rehber bir
seyhe ihtiya¢ var midir, yoksa bahis konusu
hususlar yetkili sifiler tarafindan yazilan
eserleri ve bu eserleri anlamak igin yazilan
muteber serhleri okumak suretiyle tahsil
edilebilir mi?” sorusunun yanitini aramis,
tasavvufla ilgili goriislerini dile getirmistir.?

Dinsel yasamin Onemli bir pargast olan
tasavvuf Ozellikle selefi akimlarla olan
miicadelesinde bugiin de Islam diinyasinda
onemli bir toplumsal olgu olma islevini
sirdiirmektedir.  “Koklii  terbiye araglar
sayesinde toplumsal tasavvuru, giindelik
hayati, manevi referanslar1 belirleme giiciine
ve araglarina sahip olduklari i¢in de dogrudan
toplumsal yapiy1 ve kiiltiirii 6nemli Olciide
sekillendirmekte ve etkilemekte” * olan
tasavvuf siiphesiz 6nemli bir toplumsal
olgudur. Tarihsel bir kimligi, kendine 6zgii bir
musiki, manevi bir terbiye, edebiyat, sanat ve
mimariye sahip olan tasavvuf birey ve
toplumun kimlik ve medeniyet algis1 iizerinde
onemli bir etkiye sahiptir. Bu nedenle din
kurumunun O6nemli bir alt bileseni olan
tasavvuf diislincesi ve bunun toplumsal yapi ile
etkilesimi Onemli arastirma konularindan
birisidir.

2 {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s Sail,
Haz. Siileyman Uludag, 2. Baski, Dergah Yayinlari,
1998, Istanbul, s. 19.

% Ali Oztiirk, Medeniyet ve Sosyoloji, Elips
Yayinlari, 2014, Ankara, s. 100.
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Ibn Haldun’un tasavvuf konusundaki goriisleri
bize bugiin de Islami deneyimin bir pargasi
olan tasavvufun tarihsel derinligini, diyalektik
siiregleri, toplumsal, siyasal ve iktisadi
boyutlarin1 anlama ve agiklamaya yardim
edecektir. Bu acidan bu calismada Ibn
Haldun’un toplumsal degismeyi dayandirdigi
sosyolojik goriisleri, onun sosyal tarihgiligi ve
tasavvuf olgusunu ele alig ve degerlendirmesi
inceleme konusu yapilacaktir.

ibn Haldun’da Sosyolojik Diisiince

732/1332 yilinda Tunus’ta dogan ve 808/1406
yilinda Kahire’de vefat eden Ibn Haldun, siyasi
hayatinda da oOnemli yiikselme/diismeler
yasamig, Endiilis, Magrip ve Misir arasinda
yaptig1 seyahatlerle bu boélgelere iliskin essiz
gbozlemlerde bulunmustur. * Ibn Haldun
vezirlik, kadilik, miderrislik, seyhlik, elgilik
gibi cesitli gorevlerde bulunmustur. Bir gemi
kazasinda ailesini, veba salgini nedeniyle anne
ve babasini kaybetmistir. Sevenleri kadar onu
sevmeyen ve elestirenler de olmustur. ibn
Haldun, tarihsel olgulart ele alis tarz,
toplumlarin tabi oldugu yasalar1 bulma istegi
ve bunlart ele alirken kullandigr objektif
yontemi ile c¢agmin c¢ok ilerisinde bir
diisiiniirdiir. Ibn Haldun, sosyal olaylar iizerine
kafa yoran, teorik oldugu kadar ampirik
calismalar yapan bir Islam diisiiniiriidiir. Onun
icin doguda ve batida ilk tarih filozofu ve
sosyolojinin ilk habercisi denilebilir.

En oOnemli eseri olan Mukaddime’de
toplumlarin cografya, iklim, iktisadi faktorlerin
etkisi altinda nasil degistigini incelemistir. Ona
gore tarih ilmi; “diinya toplumu ve uygarligi
olan insan toplumundan ve bu toplumun
gercekleri arasinda yer alan yabanilik ve
barbarlik, medenilik ve uygarlik, asabiyet,
bazilarinin diger bazilar {izerinde kurdugu
degisik sekillerdeki hakimiyetler ve bu
hakimiyetlerden dogan  hiikiimdarliklar,
devletler ve bunlarin derecelerinden haber
verir.”% ibn Haldun tarih yaziminda objektif
ilkelere uyulmadigi, donemin iktisadi, sosyal,
bilimsel ve teknik kosullarinin gozetilmedigini
savunmustur. Sosyal olgular1 da kendine has
bir dogast oldugunu savunan Ibn Haldun,

4 Ibn Haldun’un yagsamimin ayrintili bir incelemesi
igin Ibn Haldun, Mukaddime |, Haz. Siileyman
Uludag, 5. Baski, Dergah Yayinlari, 2007, istanbul,
s. 15-54.

5 {bn Haldun, Mukaddime I, Cev. Halil Kendir,
Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004, Ankara, S. 69.

toplumlarin  yiikselis ve  bozulmasindaki
kurallar1 tayin etmeye ¢alismistir. Umran
ilmi/sosyoloji adin1 verdigi bu ilim “daha 6nce
baskalar1 tarafindan sdylenmemis ve glindeme
getirilmemis, faydalar1 ¢ok ve ancak derin
arastirmalardan sonra ulasilacak yeni bir
diisiincedir.”®

Ibn Haldun insamin dogas1 geregi sosyal bir
varlik oldugu diisiincesi ile Aristoteles’i takip
eder. Ona gore bunun nedeni giivenlik,
beslenme, barinma gibi ¢esitli toplumsal
ihtiyaclarin ancak bir toplumsal isboliimii
icinde karsilanabilmesidir. “Eger insanlar
birbirleriyle yardimlagsmasalar, ne hayatlarini
devam ettirmek icin beslenme ihtiyacini
karsilayabilirler, ne de kendilerini
savunabilirler.”” Cografya ve iklimin toplum
yasami iizerindeki etkilerini de inceleyen Ibn
Haldun, diinyay1 yedi iklim bdlgesine ayirir.
Bunlar i¢inde yasamaya en elverigli {i¢, dort ve
besinci kusakta “mutedil” insanlarin yasadigini
belirtir. “fklimi mutedil olan bu kusaklarda
yasayan insanlar, iklimin kendilerine sagladig1
sartlardan dolayi, diger insanlardan daha
miikemmel durumdadirlar. Evleri, giyecekleri
ve  ugragtiklar1  sanatlar en  uygun
ozelliklerdedir.” ® Iklimin sadece insanlarin
fiziki kosullarin1 degil diisiince ve inanglarini
da etkiledigini savunan Ibn  Haldun,
peygamberligin bu bdlgelere gelmesini de
cografya ve iklime baglar.

ibn Haldun sosyolojisinde bedevi/hadari
diyalektigi 6nemli bir yer tutar. Ibn Haldun
bedevi kelimesini “¢ol ve sahralarda gdgebe
olarak yasayan Araplar”® i¢in kullamir. Genel
anlamda ise hangi irka ve nerede yasamig
olursa olsun yeryiiziinde ilk defa goriilen
kavimlerdir. Hadaret ise kiiltiir ve medeniyet
anlamma gelir. Genel olarak sehir hayati
manasinda  kullamlmugtir.  Ibn  Haldun’un
goriislerinde bedevi ve hadari yasami ayiran
temel Olgiler iktisadi kosullardir. Liiks, israf,
agirt tiikketim, konfor gibi faktorler iki toplum
yasami arasindaki farklar1 gosterir. Bedevi
yasami Oviip, hadari yasanu kotiileyen Ibn
Haldun’un bu goriisleri yaklasik 3 asir sonra
Rousseau’nun; “toplumsal yasama gecis

6 Ibn Haldun, age., s. 72.

7 1bn Haldun, age., s. 80.

8 Ibn Haldun, age., s. 116.

% fbn Haldun, Mukaddime 1, Haz. Siileyman
Uludag, s. 105.



U ERKAN/APJIR 01-01 (2017) 85-93

insanin iyi olan dogasini bozar.”'? goriisleri ile

paralellik gostermektedir. Ibn Haldun hadari
yasami sOyle elestirmistir:  “Sehirliler bu
diinyanin nimetlerine asir1 meylettiklerinden,
zevk ve eglencelerle cok mesgul olduklarindan
ve sehvetlerini tatmin etmeye yoneldiklerinden
zamanla nefisleri kirlenmis ve bu kirlilik
oraninda da iyi ve haywrlh seylerden
uzaklasmiglardir. Hatta utanma duygular bile
bitmistir.”!* Ona gore bedeviler, hadarilerden
daha cesurdur. Onlar kendilerini koruyacak
surlara sahip olmadiklar1 igin siirekli tetikte
olmak zorundadir.'® Bedeviler asabiyet olarak
da daha giicliidiir. Aralarinda giiglii bir biz
duygusu vardir. Siyasi Orgiitlenme de buna
bagli olarak bedevi toplumlarda istisareye
bagliyken hadari yasamda hiikiimdara itaat
zorunludur. Gelenek ve orfe baglilik yerini
keyfilige birakir.

Ibn Haldun’un ikili toplum siniflandirmasi
sosyolojinin bilimsel bir kimlige kavustugu 19.
ylizyll sonrasinda da devam etmistir. H.
Spencer’in “askeri toplum-sanayi toplumu”, E.
Durkheim’in “mekanik dayanigmali toplum-
organik dayanismali toplum”, F. Tonnies’in
“cemaat-cemiyet”’, Max Weber’in “geleneksel
toplum-rasyonel toplum” ayrimlari bunlardan
bazilardir. Burada  ozellikle  cemaat
yasamindan Ovgiliyle s6z eden Tonnies’in
goriisleriyle  paralelligi  s6z  konusudur.
Tonnies’e goére cemaat yasaminda birey
dogaldir, sicak ve samimidir. Cemiyetlerde bu
insan iligkilerinin yerini soguk, egoist, ¢ikara
dayali iliskiler almustir.*®

Toplum yagamini1 organizmaci bir bi¢cimde ele
alan Ibn Haldun’a gore devletlerin kurulus,
yiikselme ve ¢Okiislinii belirleyen kesin
kanunlar vardir. Ona gore devleti ayakta tutan
biri maddi digeri manevi iki faktér vardir.
Asabiyet ve iktisat. Toplumsal birlik ve para.
“Daha once de soyledigimiz gibi devletin
kurulmasi ancak asabiyet ile olur. Devletin
kurulusu i¢in mutlaka, diger asabiyetleri
hakimiyeti altina alip kendisine tabi kilacak
giiclii ve toparlayici bir asabiyetin olmast
gerekir. Bu asabiyet, devlet baskaninin agireti

10 Levent Unsaldi1 & Ercan Geggin, Sosyoloji
Tarihi Diinya’da ve Tiirkiye’de, Heretik
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 34.

1 {bn Haldun, age. ,s. 163.

12 {bn Haldun, age. ,s. 166.

1B 1. Unsald1 & E. Geggin, age., s. 167.

ve kabilesinin asabiyetidir.”* Devlet baskam
giiclendikce kendi asabiyetinden olanlari
tehlike olarak goriir ve onlart tasfiye yoluna
gider. Bu mutlak bir giice ulasma amaciyla
yapilir. Sonunda liiks, israf ve tiiketim artar.
Bunun sonucunda asabiyet zayiflar. Ulkenin
uzak kesimlerinden baslayan isyanlar merkeze
kadar yayilir. En sonunda da devlet 6nce ikiye
veya lice boliinlir ve parcalanir. Bazen de
devlet asabiyeti kaybetmesine ragmen daha
uzun siire yasam siirebilir. Ibn Haldun’a gére
bunun nedeni o toplumun hiikiimdara olan
baghiligidir. Isyan etmeyi diisiinmezler.
Kargasa ve yikimdan g¢ekindikleri igin
hiikiimdar1 desteklemeye devam ederler.

ibn Haldun sosyoloji goriisiinde determinist
ilkelere dayali, organizmaci bir toplum
tasavvurunda bulunmus, toplumsal hayati
maddi (cografya, iklim, iktisat) nedenlere
dayandirmig, toplumsal birligin temeline
(millet diisiincesinden ¢ok daha Once) asabiyet
kavramini yerlestirmis, giiclii bir dayanisma ve
igbirliginin toplumu ayakta tutabilecegini
ongormiistiir. O hikayeci bir tarih¢i gibi degil
bir tarih felsefecisi, bir tarih sosyologu gibi
davranmustir.

ibn Haldun’da Tasavvuf Diisiincesi

Insanin kemale ermesin amacina yardim eden
tasavvuf tarihsel siiregte kendi epistemesini,
cemaatini ve ontolojik diializmini inga etmistir.
Bu siiregte diger toplumsal kurumlari da
etkilemis, insanin maddi ve manevi hayatinda
cesitli  toplumsal  pratiklerin,  referans
noktalarimin  ana istinatgdhlarindan  birisi
olmustur. Manevi bir degerler manzumesi
olarak iktisadi hayattan egitime, egitimden
saglik politikalarina, toplumsal yardimlagma,
sehir planlamasi, sanat ve edebiyata kadar
cesitli alanlarda Onemli etkiler meydana
getirmistir. Canatan’a gore tasavvuf, Islami
ilimler iginde statik olmayi1p tarihsel bir siiregte
ve belirli baglanti ve etkilesimlerle ortaya
cikmis ve gelisim gdstermistir. Tasavvuf once
bir pratik olarak ortaya ¢ikmis zaman iginde
kendi kavram ve terminolojisini gelistirip bir
teoriye kavugmustur. Bu siirecin sonunda ise
bir kurum haline gelmistir. Tasavvuf, tekke,
zaviye, dergah gibi alt bilesenlere ayrilmis bir
toplumsal kurumdur.*® Oztiirk, tasavvufu bir

14 {bn Haldun, age., s. 391.

15 Kadir Canatan, “Bir Beyan Bigimi Olarak
Tasavvuf: Sosyolojik Bir Izah Denemesi”, VI.
Tasavvuf Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi
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nefis ve goniil terbiyesi olarak tanimlayarak
bunun Islam toplumunun derinliklerine kadar
sirayet ederek, toplumsal kurumlar ve degerler
iizerinde meydana getirdigi etkiyi ele
almistir.*®

Dinsel yasamin en 6nemli pratiklerinden olan
tasavvufun toplumsal degerleri, oOrgiit ve
kurumlar1  etkiledigi  gibi onlardan da
etkilenmistir. Tasavvuf zahir/batin
diyalektiginde hem dini yasamin hem de
toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasidir.
Iktisat, siyaset, kiiltiir ve toplum alanlarinda
etkisi olan tasavvuf dogasi geregi sosyolojik
yani toplumsal bir olgudur.

Ibn Haldun’a gore islam deneyiminin nemli
bir pargasi olan tasavvuf, sonradan ortaya
¢ikmig bir ilim olarak temel amaci insanin
ahlaki  tekamuli, kalbin  temizlenmesi,
ibadetlerin amacma uygun olarak yerine
getirilmesi  ve onlardan aliman  hazzin
arttirllmas1  amacini  tagimistir.  Tasavvuf;
“masiva ile kalbi rabitayr kesmek™tir.!’ Ibn
Haldun tasavvuf konusundaki goriislerini iki
ayr1 kaynakta dile getirmistir. Bunlardan birisi
Mukaddime’de digeri ise “Sifaiis’sail”’deki
goriis  ve  diisiinceleridir.  Oncelikle
Mukaddime’deki  goriigleri  ile  baslamak
istiyoruz.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf ilmi Islami ilimler
icinde sonradan ortaya ¢ikmig bir ilimdir.
Sahabe ve tabiin ve onlart izleyenler
tasavvufun o6zlinlii Allah’a ydnelmek, diinya
nimetlerinden uzak durmak, kanaatkar bir
yasam siirmek olarak gormiistiir. Ibn Haldun’a
gore ilk donem Miisliimanlar1 tasavvufun
amaglarmi  yerine getirdikleri i¢in ayrica
tasavvuf ilmine ihtiya¢ duymamistir. Hicri 2.
asirdan sonra diinyaya yonelme artmuis,
ibadetlerdeki samimiyet, diinya nimetlerinden
uzak durma yerini diinyevilesmeye
birakmgtir.*®

Tasavvuf kelimesinin anlamim da sorgulayan
Ibn Haldun’a gbre donemin diinyevilesmesine
bir tepki olarak yiin, kaba elbiseler giyenlere

ve Toplum Bilim/Sosyoloji ve  Tasavvuf
Calistayinda Sunulan Bildiri, Karabiik Universitesi,
Tasavvuf Anabilim Dali, Karabiik, 30 Eylil-1
Kasim 2006.

16 Ali Oztiirk, age., s. 100-101.

17 ibn Haldun, Tasavvuufun Mahiyeti Sifaii’s Sail, s.
6.

18 {bn Haldun, Mukaddime 11, s. 669.

sifi denildigini belirtmistir. Stfilerin bu tavri
bir tiir toplumsal muhalefettir. Ibn Haldun’un
bu konudaki goriisleri sosyolojik goriisleri ile
uyum i¢indedir. Hadari yasamin insanin iyi
olan dogasint bozdugunu savunan ve bedevi
yasamin erdemlerinden séz eden Ibn Haldun,
tasavvufun, insanin manevi tekamili, ahlaki
olgunlagsmasi, liks ve tiiketimden uzak
durmasini saglayan ydnlerini yiiceltir. Bir tiir
toplumsal asketizm gibidir. Max Weber’in
“Protestan Ahlaki”m '° andiran ve temele
asketizmi koyan Ibn Haldun’un gériisleri bir
tir deger sistemi olarak toplumsal yasam
tizerinde de etkilidir.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf bir deneyimdir.
Seyri siiliik icerisinde insan 6zel haller yasar.
Farkli zikirler, vird, tefekkiir ve miicahede ile
belirli makamlara ulasir. Tasavvuf bu yoniiyle
Oznel bir deneyimdir. Her miirit bu deneyimi
farkl1 yasar. Bu nedenle tasavvufta farkli yol
ve mezhepler ortaya c¢ikmustir. Ona gore
tasavvuf baslangicta bir ilim degilken sadece
yasanan bir durumken zaman ic¢inde bir ilme
donismiis, kendine ait bir terminoloji ve
kavramsal bir igerik kazanmistir.?°

fbn Haldun seriat ilimlerini smiflandirirken de
epistemolojik bir diializmi izler. Ona gore
seriat ilimleri iki kisimdir. Birinci kismi
fakihlere ve fetva ehline 6zgiidiir. ibadet, adet
ve muamelatla ilgili konulari kapsar. Ikinci
kismi ise miicahede ve nefis muhasebesine
dayanan tasavvuf ilmidir. Ilimlerin gelisim
sirecinde Once fikih, kelam, tefsir alaninda
kitaplar yazilmistir. Mutasavviflar da kendi
yollarimi anlatan kitaplar kaleme almustir.
Muhasibi’nin “Er-Riaye”, Kuseyri’nin “Er-
Risale” ve Siihreverdi’nin “Avarifi’l Mearif”i
bu tlirden eserlerdir. Sonra Gazali iki ilmi
birlestirmistir. Tasavvuf sadece yasanan bir
durumken Gazali sayesinde zahir ve batin
ilimlerinin ~ biitiinlestigi  bir ilim haline
gelmistir.?*

ibn Haldun sifilerin gaypten haber verme, bazi
sirlara vakif olma, keramet gosterme gibi 6zel
baz1 yeteneklere sahip olabilecegini kabul eder.
Ona gore bunun nedeni stfilerin bedensel haz
ve lezzetlerden uzak durup, zikir ve miicahede
ile nefislerine galip gelmeleri ve bdylece ruhi

19 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu, Cev. Milay Koktirk, Bilgesu Yaymcilik,
Istanbul, 2011.
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2 {bn Haldun, age., s. 671.
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tekamiille birlikte insana Olimden sonra
goriinen  bazi  bilgilerin bu  diinyada
goriilebilmesidir. “Ruh suhut haline gegince
maddi algilar perdesi ortadan kalkar ve onun
zatindan olan nefsin viicut bulmasi tamamlanir.
.. O zaman ruh, Rabbani bagislara, lediinni
ilimlere ve ilahi sirlara nail olur ve zati en st
ufuk olan melekler ufkundaki hakiki yapisina
yaklagir.” 22 Bu olaganiisti  durumlarin
hedeflenen bir amag¢ olmadigini, bu siirecte
ortaya ¢ikan durumlar oldugunu da belirtir.

Ona gore tasavvufun olmazsa olmaz
kisimlarindan biri istikamettir. Istikamet iizere
olmayanlarin yasadigi 6zel haller (biiyii ve
sihir gibi) dine uygun degildir. istikamet iizere
olmayanlarin hali goriintiiyii egri biigrii
gosteren aynalar gibidir. Ayna ancak diiz ve
pliriizsiiz olursa yani sOfi istikamet iizere
olursa gordiigii ve yasadigi seyler dogru olur.?®
Ibn Haldun’a gore sonra gelen sifiler
yasadiklar1 6zel durumlar, manevi sirlardan s6z
etmeye  bagladilar. Fakat bu  halleri
yasamayanlar onlar1 anlayamadi. Bazi fetva
ehli onlarin bu durumlarm reddetti. Bazilan
kabul etti. Ona gore bu durumlar ancak
yasayarak anlasilabilecek tiirdendir.

Ibn Haldun daha sonra “Vahdeti Viicut”
goriiglerini ele almustir. Felsefeyi tehlikeli
olarak goéren 2 ibn Haldun vahdeti viicut
hakkindaki diisiincesinin gerisinde felsefi
etkiler oldugunu savunur. Bu konuda
Mukaddime’de daha ortodoks bir tutum
izleyen ibn Haldun, Sifaii’s Sail’de daha kati
bir tutum takinir.  Kutup  kavramini
degerlendirirken bunun Sii kaynakli oldugunu,
bunun dini bir dayanagi bulunmadiginm
savunur.?

Ibn Haldun Sifaii’s Sail isimli eserini
biitiiniiyle tasavvufa ayirmistir. Tasavvufun
dini bir temeli olup olmadigini, sinirlarini,
tasavvufta bir seyhe ihtiyag  duyulup
duyulmayacagini ele almistir. Bu sorular o
donemde ilim adamlar1 arasinda tartigma
konusu olmustur. Kendisinden boyle bir fetva
istenmemesine ve kendisi bir sifi olmamasina
ragmen bu sorulara cevap olarak bir Kitap
kaleme almistir. Bu kitabin Onemi sifi
deneyimine digaridan bakabilmesi ve onun dini
dayanaklarini iyi biliyor olmasidir.

22 {bn Haldun, age., s. 671.
23 bn Haldun, age., s. 672.
24 Tbn Haldun, age., . 757.
% Tbn Haldun, age., S. 677.

Ibn Haldun Sifaii’s Sail’de tasavvufun dogusu
ile ilgili benzer goriisleri paylagmistir. Ona
gore baslangicta miistakil bir ilim olmayan
tasavvuf zaman icginde bir ihtiya¢ olarak
dogmustur. Dinin zahiri ve batin diyalektigini
iyi bilen ve bu konudan gafil olmayan ilk
donem Miisliimanlarindan sonra dine olan ilgi
azalmis, ibadetler sadece basit tekrarlara
dayali, i¢i bos bazi takrirlere doniismistiir.
Diinya sevgisi artmistir. Biitiin bunlara muhalif
kalan safiler dinin batin tarafina dikkat
cekmeye caligmistir.

Ibn Haldun’un tasavvuf diisiincesinin temel
kavramlarindan biri “miicahede” kavramudir.
Asirt  caba  goOsterme anlamina  gelen
miicahedeyi ii¢c kisma aymrmustir. Birincisi
gayesi takva olan miicahededir. Bunun amaci
Allah’in ¢izdigi helal ve haram sinirlarina
uymaktir. Siipheden uzak durmak, ibadetleri
sadece Allah has kilmak, kalbini saflagtirmak
amacindadir. Ikincisi gayesi istikamet olan
miicahededir. “Bu miicahededen maksat nefsi
diizeltmek ve biitiin hatt1 hareketlerinde itidal
lizere olmasm temin etmektir.” % Bdylece
giizel ahlak sahibi olunur. Burada nefse hos
gelenlerin zidd1 takip edilerek nefsin arzu ve
isteklerine muhalefet edilir. Boylece nefis
tizerinde bir etki alani yaratilir. Bunun ilk sart1
irade, ikinci sarti ise riyazettir. Uciincii
miicahedenin amact ise kesif ve ittiladir.
“Bundan maksat, beseri sifatlarin mahvolmasi,
miicahede ve riyazetle bedeni kuvvetlerin
muattal hale gelmesi, bunun neticesinde cile
¢ceken miiride Olimden sonra héasil olan
seylerin veya ona yakin hususlarin vaki olmasi,
sonra hicaplar kalksin, alemlerin ve ilimlerin
esrart biitin agikligiyla tecelli etsi diye
Rabbani  latife  ile  haklar  hizasinda
durmasidir.” ? Bu miicahedenin sartlar1 ise
takva ve istikamet iizere olmaktir. Ilk iki
asamayl gecemeyen miirit bu asamaya
varamaz. Gerekli olan ii¢ilincii sey ise alim ve
faz1l bir seyhtir. “Bu zatin; miicahede
sekillerini tecriibe etmis, Allah’a giden yolu
kat etmis, kendisi ile Hak Teéla arasinda
bulunan hicaplar zail olmus ve kalbine nur
dogmus olmasi lazimdir. Boyle bir miirsit bu
yolun ahvalini bilir, yolun sarp ve engelli
kisminda miiridini merhale merhale gegirir,
boylece miirit Rabbani rahmete nail olur, kesif

% {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s Sail,
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ve ittila mertebesine ulasir.”? Dordiincii sart:
ise diinyadan biitlinliyle uzaklasmak, el etek
cekmek, halvete girmektir. Besincisi ise
saglam bir irade sahibi olmaktir.

Ibn Haldun’a gore tasavvuf ilmi baslangicta
takva miicahedesiydi. Sonra stfiler iyi ve
dogru kimselerin yonlendirmesi ile istikamet
miicahedesine  yoneldiler. Bunun 6tesine
gegmeye calisan mutasavviflar kesif
miicahedesi pesinde kostular. Tasavvuf ikinci
ve liglinci miicahede i¢in kullanilmaya
baslandi. Daha sonra bunlarin hiikmiine
deginen Ibn Haldun’a gore birinci miicahede
biitiin Miisliimanlar igin farzi aymdir. Ikinci
miicahede peygamberlere farzi aym, limmet
icin mesrudur. Uglincii miicahede ise mekruh
ve mahzurludur. Ciinkii Islamiyet bir gesit
ruhbanlik anlamina gelen bu yasam big¢imini
reddetmistir. Islam peygamberi sahabeyi boyle
bir yagsamdan men etmistir. Bu rahiplerin
yasadig1 kesis yasamini andirmaktadir. Onlar
da buna dayanamayip sapitmigtir. “Kaldi ki bu
yol sakinilmasi gereken engel ve tehlikelerle
dolu bir yoldur.”?

bni Haldun’a gore birinci miicahede igin bir
seyhe ihtiya¢ yoktur. Bu bilgi kitaplardan da
Ogrenilebilir. Elbette bu bilgileri aktaran
hocalarin olmasi, onlara uygulamali olarak
gostermesi ilmin tam olmasini saglar. Ikinci
miicahede igin bir seyhe ihtiya¢ vardir. “Ciinkii
nefsin huylarim bilmek, kalbin gizlice renkten
renge girisini kavramak giictiir, tedavi yollarini
ve carelerini bulmak zordur.”*® Kesif ve ittila
miicahedesinde ise bir seyhe baglhlik farz ve
zaruridir.  Burada daha 6nce  benzer
deneyimleri yasamis, tehlikeleri bilen, nefsin
ve seytanin oyunlarma karsi uyanik, ilim ve
hikmet sahibi bir seyhe ihtiya¢ vardir. Boyle
bir seyh olmadan kisi ¢esitli tehlikelere karst
savunmasiz kalir. Burada seytanin oyuncagi
olmak, aklim yitirmek veya daha agir
zorluklarla karsi karsiya kalma durumu vardir.
Bu yolun tehlikelerinden dolay1 ibn Haldun, bu
miicahedeyi onaylamamustir. Bunlarin
amacinin diinya hayatinda Allah’1 gormek,
onun giizelliklerini temasa etmek oldugunu
sOyler.

Ibn Haldun “vahdeti viicut” ve “vahdeti
mutlaka” goriislerinde ise burada daha sert bir

28 1bn Haldun, age., s. 134.
29 Tbn Haldun, age., s. 148.
% Tbn Haldun, age., s .176.

tutum izler. Felsefe ve diger dini etkilere acik
oldugunu diisiindiigii bu konu ile ugrasan ibn
Arabi, Ibn Seb hakkinda agir ithamlarda
bulunmustur. Onlar Kuran ve siinnetle agik
olan yolun aksine hareket etmislerdir. “...ici
acik kiifiir ve bidatlerle dolu kitaplar
yazmuslardir.”® Bu kitaplar hakkindaki hiikmii
ise kitaplarin ya yakilmasi veya miirekkepleri
okunmayacak bir bicime getirilerek imha
edilmesidir. “Zira sapik ve bozuk akidelerin
yok edilmesi dinin maslahat ve c¢ikarlarina
tamamiyla uygundur. Bu sebeple umumun
zarari1 Onlemek i¢in bu nevi kitaplarin
yakmak devlet adamlarmin  vazifesidir.
Yanlarinda bu c¢esit kitap bulunan kimseler
yakilmas1 igin kitaplar1 gorevlilere vermekle
miikelleftirler.”%2

Uludag’a gore Mukaddime’de satahat gibi
konularda miisamahakar bir tutum takinan ibn
Haldun’un, burada  kat1  bir tutum
sergilemesinin nedeni, Mukaddime’de
tasavvufu bir sosyal olgu olarak ele almasi,
Sifaii’s Sail’de ise dini bir hiikiim vermeye
caligmasidir. Mukaddime’de bir sosyal bilimci
gibi davranirken, Sifaii’s Sail’de bir miiftii
makamindadir.®

Ibn  Haldun’un tasavvuf  konusundaki
gorislerinin dénemin kosullarindan
etkilendigini, onun bir orta yol bulmaya
calistigini, zahir-batin diyalektigine uygun,
hem kitabi hem de kalbi bir ilmi kabul etmeye
hazir oldugunu sdyleyebiliriz. ibn Haldun,
batin olmadan zahirin anlasilamayacagini
cesitli yerlerde ifade etmistir. Fakat batin
konusunda da dikkati elden birakmamus, asiri
Uclara, bidat ve sapkinliklara karsi uyanik
olmustur. Kuran ve siinneti burada oOl¢ii
koyarak Ortodoks Islam yolundan
ayrilmamaya caligmistir.

Sonuc¢

fbn Haldun, Islam diisiincesinin fetret
donemine girdigi bir zamanda ortaya ¢ikmis
biiyiik bir tarih felsefecisi ve sosyal bilimcidir.
Gec kesfedilmis, caginda anlasilamamuigtir.
Sosyoloji bilimi heniiz niive halinde bile
degilken toplumsal degismenin kurallarint
tespit etmeye calismistir. Bu kurallar1 doga
yasalar1 gibi degismez gérmiis, bunlar
bilmenin  gelecege  iliskin  Ongdriilerde

%1 Tbn Haldun, age., s. 29.
% [bn Haldun, age., s. 67-68.
3 [bn Haldun, age., s. 27.
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bulunmay1 saglayacagimi diistinmiistiir.
Toplumsal  olaylar1  maddi  nedenlere
dayandirmig,  iklim, cografya, iktisadi
kosullarin  toplumlarm orgiitlenme  bigimi,
yiikselis ve diisiisleri lizerinde etkili oldugunu
savunmustur. Bedevi-hadari toplum
diyalektigini  merkeze  aldigi  toplum
siniflandirmasinda, toplumlarin dogal hali olan
ve lstiin meziyetleri ihtiva eden bedeviligin
erdemlerinden s6z etmis, sehir hayatinin
insanin iyi olan dogasini bozdugunu, siyasal
katilm ve istisareyi yok ettigini sOylemistir.
Devletlerin yiikselme ve disiisiinde diger
onemli bir faktor olarak asabiyet kavramini
gormiistiir. Toplumsal bilinci yiiksek tutan, bir
tiir akrabalik bag1 olan asabiyet, bedevi
toplumlarda yiiksek, sehir hayatinda ise
diisiiktiir. Asabiyet kavrami modern donemde
millet kavramina doniigmistiir. Dagilan
toplumsal biitiinli bir arada tutmanin ¢éziimii
olarak gorilmiistir.

Ibn Haldun tasavvufla ilgili goriislerinde
Kuran ve siinnete aykir1 olmayan, bidat ve
hurafelerden uzak bir yol izlemeye ¢alismigtir.
Tasavvufun amacinin ahlaki olgunlagsma, giizel
ahlak, iyi bir Miisliman olma, ibadetlerden
zevk alma, kalbi ihtiyaglar1 kargilama
amacinda gormiistiir. Tasavvuf ilk donem
Miisliimanlar1 i¢in yasanan bir durumken
zaman igerisinde (sosyolojik goriisiine uygun
olarak) bozulma baslamig, iktisadi kosullarda
baslayan diizelme, insanlarin bilinglerini de
etkilemis, samimiyet azalmistir. Azalan bu
samimiyete karsi, Miisliimanlar1 uyanik
olmaya cagiran sifiler yiin ve kaba abalar
giyerek toplumsal bir muhalefette
bulunmuslardir. Tasavvuf bir tiir diinya-ahiret
dengesinin bozulmasina yonelik bir tepki
hareketi olarak diistiniilmiistiir.

Ibn Haldun seri ilimleri siiflandirirken de
stirekli diialist bir tutumla diyalektik bir yol
izlemistir. Zahir-batin diyalektiginde bu ikisini
ayrilmaz  iki parca olarak  gOrmiistiir.
Ibadetlerin biri zahiri bir batini iki amaci
vardir. Namaz sadece bedenin bazi hareketleri
taklit etmesi degil ruhun ve kalbin de bu amaca
uygun davranmasidir. ibn Haldun’un anlattig
tasavvufun esasinda Islam’in ayrilmaz bir
pargas1 oldugu goriilmektedir. Ibn Haldun’a
gore ibadetlerin amacina uygun ve tam olarak
gerceklesmesi icin tasavvufa ihtiya¢ vardir.
Tasavvuf zaman icinde kurumsallagmis,
kendine ait bir terminoloji ile ilim haline
gelmistir. Bu noktada bugiin de zaman zaman

tartisma konusu olan seyrii siiliik igerisinde bir
seyhe ihtiyag var midir? Sorusunun yanitini
arayan Ibn Haldun, takva miicahedesi igin
seyhi gerekli gébrmemis, ihtiyari olan istikamet
ve kesf miicahedesinde bir seyhin gerekli
oldugunu savunmustur. Ciinkii bu yolda
yazilan kitaplar yeterli olmayacaktir. Bu yolda
daha 6nce deneyim sahibi bir kilavuza ihtiyag
vardir. Bu seyhin deneyim sahibi, dini ilimleri
bilen, faziletli bir insan olmasi gereklidir.

Ibn Haldun’un amacinin Islami ilimler icinde
tasavvufa yer agcmak fakat bunu yaparken de
fikih, hadis, siinnet, tefsir gibi ilimlere de
dayanmaktir.  Selefiler ile mutasavviflar
arasinda bir orta yol bulmaktir. Bu yolu daha
once Gazali de denemis ve biiylik olciide
basarili olmustur. Gazali tasavvufu
siinnilestirmistir. ibn Haldun Gazali’den farkli
olarak sifi deneyiminin yasamamis biri olan,
bir sosyal bilimci olarak bu konuya
yaklagmigtir. Onun ortaya koydugu diisiinceler
bugiinde gegerliligini korumaktadir.
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