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Editorden

Bu sayida agirlikli olarak Makedonya’da Islam kiiltiiriinii konu
alan calismalarla karsinizdayiz. Tarih boyu ¢ok kiiltiirliiliigiin
carpici bir 6rnegi olan Balkanlar farkli dinlerin, dillerin, etnisitele-
rin ve geleneklerin bir arada varlhigini siirdiirdiigii bir cografya
olarak karsimiza ¢ikar. Bu biraradalik bolgede farkliliklar arasinda
bir taraftan kaynasma ve tamigsma ortami olusturup kiiltiirel bir
zenginlik iiretirken diger taraftan su ya da bu sekilde miicadele ve
catisma ortami da tiretmistir. Dinsel agidan baktigimizda bdlge,
tarih boyu gerek ortodoksinin gerekse heterodoksinin yasam alaru
olmustur. Ornegin Katolisizm ve Ortodoksluk gibi ana gévde Hi-
ristiyan akimlar yaninda Bogomiller gibi heterodoksal akimlar
bolgede yasamini siirdiirmiistiir. Benzer sekilde Siinni gelenegi
gibi ana govde Islami akimlar yaninda Bektasilik gibi akimlar da
varligini glinlimiize kadar devam ettirmistir. Tarih boyu farklh
gliclerin miicadele alani olan ve zaman zaman farkliliklarin yok
edilmelerine yonelik ¢abalara konu olan bolge 14. yy sonlarindan
itibaren yaklagik beg ylizy1ll Osmanl egemenliginde etnik ve dinsel
farkliliklarin varliklarini yagsatma imkani buldugu bir yore olmus-
tur. Batida esen ulus devlet riizgarlarinin etkisiyle kabaca Osman-
linin son yiizyilindan itibaren yorede farkli etnisiteler arasinda

etnik kimlik siyasetinin 6n plana ¢ikmasi ve neticede Osmanlinin



bolgeden ¢ekilmesi ile farkli kiiltiirel gruplar arasinda ciddi bir
miicadele yOreye egemen olmustur. XX. ylizyilin ilk yarisinda her
iki diinya savasindan Balkanlar ciddi sekilde etkilenmistir. Son
yasanan onemli kriz ise Yugoslavya'nin pargalanmasini takip et-
mistir. Eski Yugoslavya topraklari tizerinde etnik ac¢idan Sirplar,
Bosnaklar, Hirvatlar, Arnavutlar, Makedonlar ve diger etnik grup-
lar arasinda, dinsel agidan ise Hiristiyanlar ve Miisliimanlar ara-
sinda doksanli yillarda baslayan miicadele bugiine derin acilar

birakmugtir.

Balkanlarda yaklagik bin yillik bir gegmise sahip olan Islam
kiiltiiriniin kuskusuz yorede derin izleri vardir. Ozellikle bes yiiz-
yillik Osmanli egemenligi esnasinda yoreye sayisiz Islami eser
kazandirilmistir. Osmanli sonrasi belirli donemlerde yoredeki
Islam Kkiiltiirii aleyhine sistematik bir takim kampanyalar yiiriitiil-
miis olsa da bugiin Balkanlarin hemen her tarafinda Islam kiiltiirii

etkisini canli olarak hissettirmektedir.

Giintimiizde Makedonya’da Islam kiiltiirii, diger Balkan iilke-
lerine kiyasla sosyal yapida daha bir kendisini hissettirmektedir.
Ulkedeki Miisliiman niifus (Makedonya niifusunun resmi verilere
gore yaklasik %30u, Misliimanlara gore ise %45’i) ¢ogunlugu
Arnavut olmak tizere, Tiirkler, Pomaklar, Romenler, Bosnaklar gibi
degisik etnik gruplardan olusmaktadir. Diger Balkan tilkelerindeki
Miisliimanlara oranla, Makedonya Miisliimanlar: arasinda slami
degerlere karsi hassasiyet daha bir goriintir durumdadir; Make-
donya Miisliimanlar1 komsu iilkelerdeki dindaslarina oranla daha
organize bir goriintli vermektedir. Ayrica Islam iilkelerindeki Is-
lami cemaatlerin etkisi Makedonya’da daha goziikiir haldedir.
Bununla birlikte Makedonya’daki Miisliiman halk arasinda sosyal
ve siyasal anlamda hala belirleyici olan unsur etnisitedir. Make-
donya Miisliimanlarinin kahir ¢ogunlugunu olusturan Arnavutlar
arasinda etnik kimlik siyaseti sosyal yasamda belirleyici faktordiir.
Aym durum Makedonyali Tiirkler i¢in de gegerlidir. Makedonya
Miisliimanlarinin etnik kimlik siyasetini bir tarafa birakarak, daha
birlestirici baz1 degerler etrafinda siyasal birliktelikler olugturmasi

simdilik pek miimkiin goriilmemektedir.



Madekonya’da Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda adeta
dini ve milli semboller {izerinden bir var olma ve gii¢ miicadelesi
dikkati cekmektedir. C)yle ki Hiristiyanlar iilke genelinde hemen
her yerde devasa haglar dikerken (Uskiip’te Vodna daginda celik
konstriiksiyon olarak inga edilmis olan hag Uskiip’e onlarca kilo-
metre mesafeden goriilebilmektedir) Miisliimanlar da ozellikle
anayol kenarlarinda devasa uzunlukta cifte minareli camiler insa
etmektedirler. Bu dini sembollere ilave olarak, 6zellikle son bes alti
yilda &zellikle Uskiip’te etkisini hissettiren ve ydrenin Hiristiyan
gecmisinden izler tasiyan heykellerin insa edilmesi de dikkati

cekmektedir.

Makedonya'nin &zellikle dogu ve giiney bolgelerinde Islami
kiiltiir mirasinin durumu oldukga diisiindiiriiciidiir. Bolgede ya-
sayan Misliiman halkin gesitli donemlerde yoreden go¢ etmesi
sonucu Misliimanlar azinlik durumuna diismiis ve bu durum
gerek bu bolgelerde yasayan ve hala kendisini Miisliiman olarak
taimlayan halkin Islami degerlere gittikge yabancilagmasi gerekse
bu bolgelerdeki cami, medrese ve benzeri Islami kiiltiir eserlerinin

bakimsiz duruma diigsmesi gibi bir duruma yol agmistir.

Makedonya’da Islam kiiltiiriinii konu alan bu sayida Ali
Pajaziti ve Bedri Kasami “Religion and education in new millen-
nium Macedonia” baglikli ¢alismada gesitli Avrupa tilkelerindeki
din egitimi tecriibelerini ele aldiktan sonra Makedonya’'da din
egitimi konusunda yasanan sorunlar: tartismaktadir. Qani Nesimi
“Bitola Sicilleri'ne gore Osmanli devleti'nin himayesinde bulunan
Makedonya Hiristiyanlarinin dini hiirriyeti” baglikli makalesinde
arsiv belgelerine dayanarak XV-XVIIL. yiizyillarda Osmanli haki-
miyeti altinda bulunan Makedonya’da, Ohrid Baspiskoposlugu'na
bagl ortodoks kiliselerin ve Ortodoks halkin inang hiirriyeti konu-
sunu ele almaktadir. Metin Izeti “Arnavut esnaflar1 ve tekkeler”
baslikli makalesinde, Arnavutlarin Osmanlinin Balkanlar’a gelme-
siyle Islam1 ve Osmanli yonetim ve gelenegini kabul etmelerini,
Osmanli toplumsal miiesseselerinin Arnavut toplumunu yeniden
canlandirmasini ve 6zellikle esnaf teskilatinin tasavvuf anlayisiyla
yogrularak toplumu maddi ve manevi agidan canli tutan bir hava-
nin yaratilmasinda kilit rol {istlenmesini konu edinmektedir. Abas



Jahja, “Makedonya Cami Musikisi” baglikli caligmasinda Islamin
yorede yayilisindan itibaren Islam din musikisinin yore Miislii-
manlar1 tizerindeki etkisini ele almaktadir. Bu sayida son olarak
Almir Pramenkovic “Muslims and Christians in the Balkans: His-
torical aspect and contemporary challenges —dialogue without
alternative-“ bashikli ¢calismasinda 6zellikle 1991 yili sonras1 Yugos-
lavya’nin parcalanmasiyla ortaya g¢ikan siddet sarmalinda Balkan
halklar1 arasinda olusan ugurumlari ve onyargilar1 kapatmada
diyalogun 6nemi tizerinde durmaktadir.

Milel ve Nihal’in bu sayisina gerek makaleleriyle gerekse tani-
tim ve tenkit yazilariyla katkida bulunan Balkanlardaki yazarlar
yaninda, bu sayidaki calismalar1 bastan sona okuyarak editoryal
anlamda ciddi katkida bulunan Ayse Zisan Furat’a da katkilarin-
dan dolay1 tesekkiirii bir borg biliriz. Oniimiizdeki sayida bulug-

mak tizere...

ELits
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Yeni Binyill Makedonyasi'nda Din ve Egitim

Citation/©: Pajaziti, Ali & Kasami, Bedri, (2012). Religion and Education in
New Millennium Macedonia, Milel ve Nihal, 9 (2), 9-36.

Abstract: Religious education is one of hotly debated discussion topics of our
time in many ways. In the context of the Republic of Macedonia the main
issue related to religious education appears to be the incorporation of this
subject into the public school system. Several futile attempts for introduc-
ing religious classes in the schools have been made during the last dec-
ades. The Constitutional Court has even abrogated the course twice from
the curricula on the grounds of protecting state’s secularism. However, it
didn’t bring an end to the discussion on the place of religious education in
the curricula. Based on the assumption that religious education is one of
the main tools of effective socialization, this paper deals with the issue
through three interrelated aspects, i. e. comparative, institutional and lo-
cal. Firstly, an analysis on different experiences in Europe, particularly in
the Balkans, in religious education will be provided. After introducing the
situation in various European states the paper will focus on the peculiari-
ties of religious education in Macedonia. In the last chapter of the paper
the results of the survey, conducted with 400 respondents from Tetovo and
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Gostivar, will be presented. By doing so, it is aimed to show the attitude
of students, teachers and parents on the matter from a local perspective.

Key Words: secularism, education, religious education, religious culture, Re-
public of Macedonia.

AtIf/©: Pajaziti, Ali & Kasami, Bedri, (2012). Yeni Binyil Makedonyasi’nda
Din ve Egitim, Milel ve Nihal, 9 (2), 9-36.

0z: Gintmizin bircok agidan en hararetli tartisma konularindan biri olan din
egitimi Gzerine Makedonya Cumhuriyeti’nde yasanan temel sorun; dersin
devlet okul sisteminde yer almasi noktasinda belirginlesmektedir. Oyle ki
gectigimiz on yillarda din derslerinin okullarda verilmesi amaciyla pek
cok basarisiz girisimde bulunulmus; ancak Anayasa Mahkemesi tarafin-
dan devletin sekilerist yapisini korumak adina s6z konusu ders iki defa
ders programlarindan cikartiimistir. Fakat bahsedilen mahkeme karari da
din egitiminin ders programlarindaki yeri hakkindaki tartismalara son ve-
rememistir. Calismada, din editiminin sosyallesme slrecinde etkin rol oy-
nayan araglardan bir tanesi oldugu kabuliinden yola ¢ikilmis ve konu bir-
biriyle baglantili olarak karsilastirmali, kurumsal ve yerel bakis agilari
seklinde nitelenebilecek Ug¢ agidan ele alinmistir. Bu baglamda dncelikle
Avrupa’da ve dzellikle de Balkanlarda din e§itimine iliskin yasanan farkli
tecriibelere dair yapilan analizin ardindan Makedonya’nin din egitimi ko-
nusundaki yaklasimi ele alinmistir. Galismanin son bélimiinde ise Tetova
ve Gostivar bdlgelerinde 400 kisi ile gergeklestirilen arastirmanin sonug-
lari sunulmustur. Boylelikle dgrenciler, dgretmenler ve ailelerden olusan
bir yerel 6rneklemden hareketle halkin konu hakkindaki dislincelerine yer
verilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Sekilerizm, editim, din egitimi, din kiltiri, Makedonya
Cumhuriyeti.

Introduction

The religious revivalism that has overwhelmed many countries
throughout the world is also present under our sky. As a part of
this revivalism come the demands of a great part of the population
(of all age groups) for the incorporation of the religion course in

the public education system.

The greatest part of EU members have since long included
this course in their education systems. After the dissolution of Yu-
goslavian Federation, some “new political societies” (Croatia, Bos-

nia-Herzegovina and Serbia) immediately started to care about

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Religion and Education in New Millennium Macedonia

incorporating religious education in their public schools, aiming to
liberalize education and at the same time to show their parting
from the monistic ideology that for a long time had excluded reli-

gion from state institutions.

This study analyses the experience of various European states
regarding religious education and the way it has been implement-
ed in their public schools. It also treats religious education in our
country, in the context of Republic of Macedonia where the main
obstacle to the incorporation of this subject appear to be the atheis-
tic-agnostic elites and the Constitutional Court which has abrogat-
ed the course twice from the public education system on the

grounds of protecting state’s secularism.

The most important part of the study is the empirical study,
the survey conducted with 400 respondents of hollow of Polog,
through which we have tried to have a look at the attitude of stu-

dents, teachers and parents on the matter.
Religious Education: The European and Balkan experience

Spirituality and religion have accompanied man from the first
human being to this day. Schopenhauer says that man is a meta-
physical being, while Hans Freyer asserts that since the most prim-
itive societies man has lived on religious norms just like he has
lived within social groups. Anti-religious worldviews and those
secularist ones lately have either sprained or marginalized it, mak-
ing the human being into something else, alienating him from his
dualistic nature (soul-matter), producing serious social crisis which
most famous theoreticians try to deal with by putting forth solu-
tion thesis. “Nomad soul” (I. Kropek), chaos and social anarchy
put forth the inevitability of finding a core that would bring the
human being back to the rails of normality and naturalness, of
ethics and morals that are closely connected to religion. As it is
known, one of the tools of effective socialization, besides family

and other factors, is also religious education.

West Europe countries have started dealing with the matter of

11
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religious education or catechism' immediately after the WW 1I,
implementing it in various ways. Religious education has been
implemented in public schools since 1944. Germany has made
religious education part of curricula in public schools with the 1949
constitution. In 1959 a course was legitimized in Belgium, that was

a combination of ethics, civil culture and introduction to religion.

In European states three main models of the implementation

of religious education can be seen:?

The first model is the confessional one applied in Nordic states.
Finland is taken as an example, where 97% of pupils attend the
courses whose curriculum is planned by the Lutheran church,
whether their parents belong to that church or not. But there are
alternative courses if non-religious parents demand it. Although
the aim of religious education is confessional, students may also
acquire basic knowledge about other religions in order to gain
tolerance and respect towards the adherents of other religions. The
second model, that of bi-confessionalism, is represented in Germany,
where Lutheran catechism and Catholic catechism are offered
equally. The third model is that of “two monopolistic practices of
south Europe”. As example serve Italy with Catholic religious edu-
cation and Greece with Orthodox one.

We also observe two other examples of the attitude regarding
religious education in Europe: Netherlands with its pluralistic
system, where students are prepared for a multi-cultural society
and France with its secular system, where religious education is
totally outside the education system.

In 1990 was founded the organization of European Associa-

tion of World Religions in Education which organizes annual

1 The term catechism, gr. xatnxioudg, deriving from kata "down" and echein
"make sound", "whisper" or indoctrinate, means "analysis of the dogma of the
Christian religion by answers and questions."

2 Zorica Kuburi¢ and Sladjana Zukovi¢, Verska nastava u skoli, Novi Sad, 2010, p.
114-115.
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meetings with a key purpose to help teachers for achieving as effi-

cient as possible teaching on religion.?

After the independence of Slovenia from Yugoslavia, with the
changing of laws on primary and secondary education the inclu-
sion or not of religious education in public schools was discussed
at length. In 1993, a committee consisting of representatives of the
Catholic Church and government was formed. The proposal of the
Catholic Church was introducing the confessional religious educa-
tion in public education under its authority. According to analysts,
the lack of religious education as a fundamental part of national
education would make the Slovenian state schools to produce stu-
dents with “heads full and hearts empty".*

On the other hand, state representatives and some experts
stood for a secular school system similar to the French and Ameri-

can one.

In Slovenian school system, the religious education class does
not embrace confessional approach, but rather is seen as ethics and
knowledge of the world's largest religions, or religion and ethics
(verstva in etika). This course is elective and the church has no ac-
cess in its composition which is determined by the state and its

institutions.

Religious education in the public school system of the Repub-
lic of Croatia has started since 1991/1992 and has a confessional
character. This elective course® is taught in primary and secondary
schools and its incorporation has been done gradually in order to
provide teachers and a certain number of students interested in
this subject. 6

3 Ibid, p. 113.

4 See: Zorica Kuburic and Christian Moe, Religion and Pluralism in Education:
Comparative approaches in the Western Balkans, Novi Sad, 2006, p. 22.

5 Plan i program vjerskog odgoja i obrazovanja, Glasnik Ministarstva prosvjete i
kulture Republike Hrvatske, p. 3.

¢ The religious class should be attended by at least seven students to be conduct-

ed. 13
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In Croatia, the religious class intends to develop students’
human and religious feelings. It is also implemented for non-
majority religious communities (Orthodox Christians, Muslims,
Jews, Adventists, Church of Jesus Christ, etc.). The Law on Primary
and Secondary Education says that “The contemporary pluralistic
and multicultural society, as the whole Croatian society is, requires
a pluralistic and intercultural approach regarding the contents of
the educational system. This inter alian means that the new educa-
tion system in Croatia should enable everyone to know and devel-
op their culture, but at the same time to know and respect the oth-

er’s too.””

By the decision of the Ministry of Education and Sports, the
relationship between school and religion and the curriculum of
history class changed in the academic year 1995. In secondary
schools the subject of ethics was introduced for all those who do
not elect the religious education course. It is estimated that with
these steps, Croatian education accepts the practice, which prevails

in many European countries.®

The subject of ethics that is taught during the four years of
high school contains many topics dealing with religion. For exam-
ple, in the first grade, the curriculum of ethics course presents the
theme “man as religious being” associated with sub-topics: the
concept of religion, religion, art and culture; religion, tradition and
nation, etc. Similar themes can be found in the textbooks used for

other grades of secondary education.

Bosnia and Herzegovina functions as a federal state composed
of three entities, namely Federation of Bosnia and Herzegovina,
Serb Republic (Republika Srpska) and Brc¢ko District. The practice
of religious education varies considerably in these entities. While
religious class is offered only to Muslim students (as elective sub-
ject) in the Canton Sarajevo, only Orthodox students enjoy the
right of religious class, which is compulsory in the Serb Republic.

7 Plan i program vjerskog odgoja i obrazovanja, p. 4.
8 Baaao Tumosckn, Obpasosaruemo u peaueujama, Feniks, Skopje, 2005, p. 112.
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The first steps for the introduction of religious education in
state schools were taken in 1990, during the first multiparty elec-
tions, while in the academic year 1991/1992 this subject was im-
plemented in some schools of Sarajevo. Since 1994, the Ministry of
Education, after receiving approval from the parents, decides the
introduction of religious education (as elective course) in primary
and secondary schools. This decision foresaw five separate confes-
sional teaching curricula: Islamic, Catholic, Orthodox, Jewish and
Adventist. ®

The content of religious education course is confessional,
therefore the purpose of this course is to cultivate at students reli-
gious feelings about a certain religion, or teaching them the reli-

gion they follow by developing positive feelings about it.

The main responsibility for the organization of religious edu-
cation in public schools belongs to religious communities, but also
to the state and its institutions. Besides religious education, there is
also a non-confessional course called Religious culture, which teach-
es about beliefs, values and practices of various world religions. It
has been introduced as an experimental subject in the Serb Repub-
lic, while the Federation of Bosnia and Herzegovina applies it only
in some schools.’® The course embraces a non-confessional ap-
proach and its purpose is to teach students about the teachings and
practices of all religions living in Bosnia and Herzegovina. It was
discussed upon since 2000, in the Conference of Education Minis-
ters of Bosnia and Herzegovina, and it has been implemented since
2004 in the form of a pilot project. In the Conference it was con-
cluded that “education must serve for connection (between com-
munities), which should live in peace and tolerance among them-

selves” .11

Since 2000 Serbia has launched a wide debate on religious ed-

ucation, a debate which included intellectuals, government repre-

® Group of authors, Religija i Skolovanje u otvorenom drustvu, Fond Otvoreno
Drustvo Bosna i Hecegovina, Sarajevo, 2009, p. 17.

10 Religija i skolovanje u otvorenom drustvu, Ibid.

1 Ibid., p. 87. 15
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sentatives, religious leaders, political figures, theologians, teachers
and university professors, sociologists, psychologists, human

rights activists, non-governmental organizations, etc.

In 2001 the decision was made for confessional religious edu-
cation, which would include the seven traditional or historic reli-
gious communities in the Serbian state. This elective course will be
offered in the first grades of elementary and secondary schools, but
students who don’t choose this subject are given the option of

choosing the subject of Civic culture or none of these two. 12

The issue of religious education has been resolved through a
Regulation on primary and secondary education in 2001. It also
regulated state-church relations, before it passed to the parliament
to be adopted as law. In 2002 came the Law on Primary and Sec-
ondary Education (Sections 3, 4, 6, 10 and 11), which defines the
powers of those who will decide on the curriculum of religious
class and the assigning of teachers. According to these articles, the
right to design the course of religious education belongs to the
Ministry of Education in cooperation with the Ministry of Reli-
gious Affairs and the traditional religious communities in the

country.1

By the 1991 constitution, Bulgaria recognized the equality of
all citizens, “privileging nobody on racial, national, ethnic, gender,
religious, educational, civil status, political opinion and affiliation
ground” (article 6, paragraph 2)."* With the changing of the state
system (1989/90), the democratization of the country, the church
began to organize “Saturday schools”, offering Christian children
catechism lessons. Dealing more with issues of returning
confiscated properties between years 1990-1995 the church failed to
propose anything positive to state schools. In 1995 the theologians
had prepared a curriculum for religious education offering the

Ministry of Education a vision to include the subject in public

12 Kuburi¢, Ibid., p. 111.

13 Ibid., p. 120.

14 Ayla Goksel, “Religion and schooling in open society”, folk.uio.no/leirvik/OsloCoa
lition/AnnexCJulyVersion.doc (20.10.2011).
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schools, something which the state, although it claimed that it is

detached from the communist legacy, has never agreed.

Seeing the negligence of the government to solve the problem
of religious education in public schools the teaching staff of one of
Bulgaria's theological faculties launched their own initiative to
incorporate this subject at some state schools. Within two years of
the implementation of religious education in these schools, the

initiative gave its results and this case panned out.'

In 1996, Education Minister would visit schools where reli-
gious education was implemented and saw a great interest in the
subject among the students. Since then the government would
implement the subject in all state schools (as facultative course).16
The Ministry of Education is responsible for the textbooks. The
purpose of including this subject in public education network has
been the assumption that it would motivate students to build tol-

erance in a pluralist society.

From 2000 onwards, the state has taken several initiatives to
resolve this issue, setting up commissions to deal with the compila-
tion of textbooks, but all these initiatives have failed. Currently,
religious education covers less than 1% of students and it can be
said that there is no religious education in Bulgaria's public
schools. 17

Albania is one of the few Balkan countries that have not in-
corporated religious education in its public schools. Even more
puzzling is the fact that it lacks even the subjects that can be taken
as a substitute for religious education (such as ethics or history of
religions) and which can be found everywhere in the European
public schools where confessional religious education is not im-
plemented. However in April (2012) Education Minister of Albania
has welcomed the proposal of five religious communities for the

15 Valentin Kozhuharov, “Relations between Church and state in establishing RE at
public schools in Bulgaria and Rusia”, www.iccsweb.orgenglishpraha_2011 down-
loadsroundtable_valentin (29.11.2011).

16 Ibid.

7 Ibid., p. 2. 17
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introduction of a religious subject in primary and high schools: “It
is important, I think, that students obtain knowledge about reli-
gion. We also have teachers studying Philosophy and Education.
The experience of many other countries is such that such a subject
is among elective courses”. On the other hand, the opposing rea-
soning holds that religious education would lead to “spiritual par-
celing” that its implementation is “against the constitution, against
history” (P. Xhufi), that “education has a secular character and that

means there cannot be religious lessons schools” (E. Ruka). 18

In Kosovo, a parliamentary debate was opened recently on
the issue of permitting the headscarf (Islamic dress for women)
and the incorporation of religious material in public schools. The
initiative for introducing religious education and allowing head-
scarves to be worn in Kosovar public and private schools was tak-
en by the AKR (New Kosovo Alliance) led by Bexhet Pacolli. As
the time between the amendment and voting for the law was too
short, the quarrel between supporters and opponents of this

amendment had become too harsh and unconstructive.

While the former insisted that religious education in public
schools is in accordance with European standards, the latter said
that such action is inconsistent with the Constitution of Kosovo,
which defines it as a secular state and neutral in matters of reli-

gious beliefs.??

By majority vote, lawmakers rejected the proposal put forth
by the parliamentary group of the New Kosovo and supported by
the Serbian Independent Liberal Party as well as the group of dep-

uties of other minority parties.

Kosovo Islamic Community (BIK) has been very unequivocal
on the necessity of incorporating religious education in the educa-
tional system of Kosovo. On the other hand, Episcopate of Kosovo

18 Jonida Tashi, “Léndé fetare né shkolla, Tafaj pranon kérkesén e klerikéve”,
MAPO, 27.04.2012.

19 “Parlamenti i Kosovés: Jo futjes sé edukatés fetare né shkolla” http://www.voanews.
com/albanian/news/Alb-Kosove-edukata-fetare-parlamenti-2011-08-29-
128592048.html
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(Skopje-Prizren Diocese) has declared itself as against the incorpo-
ration of religious material and this is probably the only case in the
world where priests join the nonreligious groups in a religious
initiative.

Religion and education in Macedonia of transition

Religion as a social phenomenon has accompanied man through-
out his history. At different periods, its effect has been greatly re-
duced but has never entirely disappeared. In communist countries,
on the grounds of Marxist principles, a severe struggle was carried
out against religion, which was advertised as the “opium of peo-
ple” .2 It was thought that by accusing religion as an obstacle to the
development of society, its reputation would gradually decline,
losing so its influence in society. This ideology was also present in
Yugoslavia, part of which was the Republic of Macedonia. With
the dissolution of Yugoslavia seven new states?! would be born
and each of these states would replace the old monistic system

with the democratic multiparty one.

With the destruction of the ideology that promises the para-
dise in this world, the value of the phenomenon called religion,
which had been the target of repeated offences during the time of
the “red plague”, immediately began to increase. Since then, rang-
ing from ordinary citizens through to elite, from the individual
members to the institutions, all began to identify themselves with

religion and the religious.??

This ideology would prove powerless to eradicate the phe-
nomenon ‘religion’ from the conscience of the faithful. Since the
system of that time proved powerless to remove religion from the

consciousness of people through propaganda, it would also pro-

20 Pajaziti, Ibid., p. 41.

2 In the first decade of this century, from the ruins of former Yugoslavia two new
countries would be born: Montenegro, which split from the federation of Serbia
and Montenegro after a referendum held in 2006 and Kosovo which unilaterally
declared independence in 2007.

2 Ali Pajaziti, Kultura dhe cilésia e jetesés: Rasti Magedoni, Logos-A, Skopje, 2011. p.
56. 19
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hibit religious education by law, which it had previously allowed

in religious schools and mosques.

Lately it appeared that they were not aware of the fact that re-
ligious education was preserved in the consciousness and practice
of believers in their families. Despite various measures and pres-
sures, it was carried out in various ways. It was maintained by
families which carried religious education and rituals generation

after generation in the course of socialism.?

The process of returning to the sacred started in the time of
transition of governing systems In Macedonia's post-communist
period too. This statement is confirmed by a study done in 1991,
according to which 74% of young people of age 15-17 said they
believe in God.?* With the democratization of state, religious insti-
tutions were also given a larger space of action. Religious entities
would engage themselves in many directions: economic, social,
political, religious; by building religious object for the needs of
“new believers”, their activity would be noticed in the publication
of books with religious themes, religious clergy's participation in

debates, but also in the daily press.

As everywhere else in the world, the issue of educating chil-
dren from the religious aspect has been implemented in various
forms in different periods in Macedonia too. Even during the mon-
ist system, religious instruction outside the educational system has
been carried out without interruption. The places where these les-
sons were conducted were religious buildings, such as mosques
and churches, homes, other buildings and even fields.?> Within

mosques the mekteb, religious schools, and these facilities have

% Avzi Mustafa, “Arsimi fetar né sistemin shkollor”, http://www forumishgqiptar.
com/showpost.php?p=2062754&postcount=36 (04.04.2010).

2 Ali Pajaziti, “Arsimi fetar né Maqedoni: Mes kérkesés shoqgérore dhe sfidave
ligjore”, Dituria, vol. III, No. 5, 2010, p. 26.

% Very interesting is the case of Rafiz Efendi from Rashche village (Skopje) who,
in order to avoid repercussions by the communist regime, ordered his students
to prepare themselves with hoes as if they came to his field to help him plying
the corn.
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served especially to realization of religious education.? Religious
communities have even earlier dealt with the issue of organizing
this activity. The Macedonian Orthodox Church has been more
passive in the sphere of religious education, organizing it only in a
few churches in the country. Islamic Community of Macedonia
(BIM or BFI), has traditionally been more organized and more ac-
tive in the area of religious instruction. According to a survey
made by S. Kostovski and E. Simovska in 1987, there were 1511
followers of religious classes in Skopje, 2300 in Tetovo, and 740 in

Gostivar.?”

In recent years, religious communities in Macedonia have in-
creased their activities in terms of organizing religious education
activities. The thesis that learning should take place in public
schools, and religious facilities should be used for prayer has been
put forth since long. One of the claims is the fact that the interest of
young people to classical form (in religious buildings) of religious

education has declined.28

The first initiative for the awareness of public opinion about
the incorporation of religious education into the school system was
taken by the religious elites, especially by Macedonian Orthodox
Church and supported by Islamic Community of Macedonia. In
1996 a meeting took place between the clergy and some political
representatives specifically for this issue. The first concrete step for
introducing religious subjects in schools dates back to 1999/2000,
when the Minister of Education of that time opened the first class
in schools with the presence of clerics (Muslim and Christian),
saying that mistakes of the past were being corrected and that edu-

cation was taking a pro-Western course.?

Voices for the incorporation of religious class in the education
system will be heard since 1998, when the ruling coalition VMRO-

2% Recently, various NGOs and student clubs organize courses of religious educa-
tion, usually during weekends or summer holidays.
27 Tumoscky, p. 125.
2 Tumosckuy, p. 126.
2 Pajaziti, “Arsimi fetar né Maqedoni”, p. 32. 21
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DPMNE% and PDSH?3! was in power. During the ruling period
(1998-2002) of this coalition government, will open many the issues
affecting religious institutions in the RM and its believers in gen-
eral, such as the return of properties to religious communities and
religious education.

So, during this period, the Macedonian Orthodox Church,
supported by the ruling party which had a nationalistic and reli-
gious orientation, will consider which “card” to use in order to
convince the public about the importance and necessity of reli-
gious education in public schools. The solution was simple: the
ethical function of religion.?

Despite the political goodwill at that time numerous proce-
dural and organizational obstacles postponed the introduction of
this subject in public education network until 2002, when it began
to be taught in primary schools. In April 2002 changes were adopt-
ed in the laws on primary and secondary education, by deleting
article 13 which prohibited religious education in primary schools.
It was emphasized that the subject is optional and it enables stu-
dents to take voluntary religious education.?® The course was pro-
posed by lawmaker Mihajlo Georgievski, while Minister of Educa-
tion Novkovski immediately accepted it on the reasoning that “it is
better for the state to control religious education than the subject is
carried out under the auspices of religious institutions and stu-
dents fall under the influence of various types of religious funda-

mentalism” .34

3  The Internal Macedonian Revolutionary Organization — Democratic Party for
Macedonian  National ~Unity (Macedonian: BnaTpemma MakejoHCKa
pesoaylMOHepHa oOpraHmusanuja — /JeMoKpaTcka HapTuja 3a MaKejoHCKO
HarmoHaano eautcrso, BMPO-ATIMHE).

3 Albanian Democratic Party (Albanian: Partia Demokratike Shqiptare).

%2 Zoran Matevski, The religious education in the pedagogical system in the Republic of
Macedonia, kotor-network.info/papers/2005/Macedonia.Matevski.htm/29.05.2012

3 Pajaziti, Ibid.

3 “Tocnog et roaguHM Tpomna Bo mKoackute moptu”, http://star.dnevnik.com.mk
/default.aspx?pbroj=2805&stID=58526/14.01.2012
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This decision by the government was declared unconstitu-
tional by the Constitutional Court which was issued by the end of
2003 a ruling on the prohibition of the subject in question.’> The
decision drew much reaction from various circles. Religious com-
munities would say that with this decision it was denied that the

parents have a right to educate their children religiously.

With the amendments, these courses have been applied to the
fifth grades of primary schools and would have had the status of
elective subject from September 2008. Before the completion of the
school year, the Constitutional Court abolished article 26 of the law
on primary education dated 19.08.2008 which determined that: “In
elementary school religious education can also be implemented as
elective subject.” The reasoning by the Constitutional Court was
based on the principle of secularism or secular state as defined in
article 19, paragraph 3, which states: “The Macedonian Orthodox
Church, and the Islamic Community of Macedonia, the Catholic
Church and the Evangelical-Methodist Church, the Jewish com-
munity and other religious communities and groups are separate
from the state and equal before the law”. So the conclusion was
drawn that the introduction of religious education in primary

schools violated secularism.36

Although the Constitutional Court for the second time in 2009
prevented the implementation of religious education, the govern-
ment did not renounce from its project for ethicizing the schools.
Government's justification for continuing the search for solutions
to the religious class, even after the ban by the Constitutional
Court, is best explained by the Minister of Education of the time
Stojanvoski, according to which the Constitutional Court abolished
the form of religious education but not the need for its implemen-
tation: “No doubt that we as a ministry, will again consult with
relevant factors and professional services and will come up with

concrete solutions.” That the government will continue in its inten-

%  Shih: Xeacunmxku Komurer 3a Yosekosu Ilpasa na Pemybanka MAkeaonuja,
roguiien usserraj, 2009, p. 39-46, www.mhc.org.mk
3% Jeton Shasivari, “Vendim joevropian”, Zaman, May 2009, No. 41, p. 17. 23
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tions to find a trail on the issue of religious education in public
schools is also confirmed by the visit of the President of Commis-
sion for Religious Affairs and Religious Groups, V. Bozhinovska,
who during the meeting with President of Islamic Scholars (rais al-
‘ulama’) said the key subject of the talk had been the reincorpora-

tion of religious education in public schools.?”

Since 2010, in the network of public education, in fifth grade,
has been taught the subject titled “Ethics of religions” as an elec-
tive course. This course, from the moment that the student chooses
it, becomes mandatory and is equal to all other educational sub-
jects. The fund of the course is 2 hours per week or 72 hours for the
entire school year.® It should be emphasized that the prepared
textbook indicates that it is an improvisation course, an implicit
and pedagogically lout religious education.

Empirical research: People’s perceptions on religious education

The empirical part of this paper is based on the study conducted
with 200 high school students, 100 parents and 100 teachers of
primary and secondary schools from the hollow of Polog (Tetovo
and Gostivar). About 450 questionnaires were distributed while
400 of them were received for evaluation after avoiding incomplete

questionnaires.

Among the questions raised first is the definition and percep-
tion of religion. Respondents were given three alternatives to ex-
press their position on religion: (1) “religion is a divine law-system
for this and next world”, (2) “a necessary thing, that the sphere of
it is not this world but the next,” (3) “a fruit of the human mind
that will disappear with the development of science”. The answers

give us this statistical picture:

3 See: Pajaziti, “Arsimi fetar né Magedoni”, p. 41.
3%  See: Naser Ramadani, Trajnimi i arsimtaréve né léndén ‘Etika e religjioneve’, pre-
zantim, Byroja pér Zhvillimin e Arsimit, Shkup, 06.12.2010.
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Table 1. Perception of religion

A divine law- A necessity, the A fruit of the human
system for this | sphere of it is not mind that will disap- | No total
and next this world but the pear with the devel- answer
world next opment of science
328 60 7 5 400
82 % 15 % 2% 1% 100

The greatest part of the respondents expresses the classical
theological or religiocentrist opinion, defining religion as a subject,
law-system determining issues of this and the next world. The
secular outlook is supported by only 15%, while the progressive-
evolutionary view is supported by only 2%. It is interesting that
the scientist-positivist position is very weak compared to a survey
conducted 15 years before (15.7%, Pajaziti, 2003: 102).

To parents and teachers we have addressed the question
whether they have sent their children to religious schools, Islamic
centers, and mosques to be endowed with religious code, with
basic knowledge of Islamic religion. Of 200 respondents, 131 per-
sons (66%) have appeared active in this direction, showing con-
cerns about the religious feelings of their children, this being the
reason that has led them to send their children to a religious facili-
ty to equip them with knowledge of religion, which usually means
learning to read the holy book the Qur’an, and the basics of reli-
gion-Islam. On the other hand, 63 persons (31%) have indicated
that for various reasons they have not sent their offspring to reli-
gious schools.

25
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Illustration 1. Have you sent your children to mekteb or mosque
in order to give him religious knowledge?
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Yes. No. No Answer.

There is a clear difference between parents and teachers in
this matter: 73% of parents and 58% of the teaching-intellectual
staff have sent their children to receive informal religious educa-

tion.

Of 180 students who were part of the process of religious edu-
cation (mekteb, mosques, private at home, etc.) 80% claimed that
they have learned many useful things, 8% think they have not
learned anything, and 10 % says that they have learned but not as
much as they expected. These figures tell us that religious schools
and mosques provide useful things for the younger generations

who are the builders of the future.

Recently a fierce debate is going on about whether religious
education should be implemented in our public schools or not, and
opinions pro and contra have been expressed in this regard.
Through question 8 we have aimed to measure the pulse of the
citizens of Tetovo and Gostivar on the incorporation of religious
education in public schools of RM. Results obtained indicate that
86% of respondents consider religious education necessary. When
we look closer to the three categories of respondents, parents,
teachers and students, we get the following results: 90% of parents,
78% of primary school teachers and professors and 88% of students
see religious education as a formation necessary for everyone. The
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highest percentage of those who see this subject as unnecessary are
teachers (5%, 1% of parents and 2% of students), who also lead the
category of undecided (17%, against 9% of parents and 10% of
students).

Table 2. Religion as a constructive moral-ethic factor.

Strongly Agree Undecided Disagree St.rongly Total
agree Disagree
N 287 95 13 5 0 400
% 72 24 3 1 0 100

One of the dimensions of religion is ethics, and some have
even claimed that morality is another aggregate state of religion
and nothing else. Empirical data of our research shows that re-
spondents are almost united in their attitude towards religion’s
constructiveness in the moral aspect. Only 5 people out of 400 re-
spondents have not accepted the sentence proposed by us that
presupposes a positive correlation between religious education
and morality, always in favor of youth as a category that is the
guarantee of future for any social group from family to nation.
Teachers appear to be more doubtful in the relation between reli-
gious education and the ethical formation of the youth, as com-
pared to parents and students (“completely agree”, teachers 60%,
78% of parents and students 75%). This is also confirmed by an-
swers to the proposition “Religious education might indoctrinate
the young population (students)”. 56% have agreed to this propo-
sition, 16% have said they “do not know”, while 30% have claimed
that religious education could indoctrinate neither children nor the
young.

Social values and beliefs represent certain qualities and opin-
ions that are common to a culture or group of people. They may be
religious, economic, political, etc. By using the Likert scale we have
tried to derive results concerning the following question: “The
school, besides educating students, should also form them spiritu-

27
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ally and educate generations with genuine values” (question 10).
So we assumed that education is not only a mechanism of trans-
mission of data, information from one instance to another, from
teacher/professor to student, but a much more complex process
that also implies the cultivation of man, equipping him with a set
of values that make him a human being and not just winner of a
diploma or professional on a certain field. This is one aspect where
education is lacking today because the school is perceived as an
“education factory”, where children entering as such come out as
students of various profiles (according to their orientation), which
causes multiple upsets in their future lives as well as in their rela-
tions them with other members of society at the micro, as well as
macro plan, because today's problems have not just local but uni-

versal, global nature.

Illustration 2. Education and values: School, besides educating
students, should also form them spiritually and enrich genera-
tions with genuine values.
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One of the important questions in our survey is about when
the religious education should begin to be offered to children, an
issue that has to do with the psychological and pedagogical spec-
trum. According to the most fundamentalist circles, religious edu-
cation should start in kindergarten or lower grades (1-4), while
proponents of the moderate view assert that catechism is more
suitable for primary school but in higher grades, from 5 to 9. The
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third claim is that religious education should not be given to chil-
dren in primary school because it creates confusion, by proposing
them abstract concepts, but to high school students, who already
have the clearer things in their mind. We have also given two al-
ternatives as “at all stages” and “at none”. The survey results indi-
cate that almost half of respondents (45%, almost the same per-
centage for grades 1-4 and 5-9) think that religious education
should be provided in elementary schools, 15% have seen kinder-
garten or preschool education as the most appropriate stage to
adopt religious views. Only 5% have said that the most appropri-
ate stage for religious education is high school, indicating that sec-
ondary education is seen as more professional knowledge. 34%
said that catechism should be provided at all stages of education
from kindergarten to high school. Only 1% have supported the
position that religious education should not be on the agenda or
public school curricula. 37% of the teachers would have imple-
mented religious education in grades 5-9 (18% of students and 15%
of parents say “Yes” to catechism in grades 5-8). It is interesting
that every second student supports religious education at every

stage of education.

Illustration 3. Who should give the course of religious education?
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of philosophy

One of the important issues of school and pedagogy in gen-
eral is the teacher, as the lecturers are always represented as the

helmsman of the educational process, the one that manages learn-
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ing and who is responsible for the progress and success achieved
in this direction, but also the responsible one for failures and the
status quo as well. For a long time in Macedonia the discussion
which has been going on regarding the religious education as a
subject, its nature and character, whether it should be included in
the curricula as a confessional education, education on religions,
history of religions, ethics, religious ethics, etc., has always gone
along with the issues about who should be the teacher, what
should his/her profile be, with a theological or a more secular
background like in other fields such as philosophy, sociology or
history. Opinions in this direction come from the criticism that if
the lecturer would be from the clergy this would bring about the
indoctrination of students, and also that they lack the required
methodical-didactic and pedagogical formation. Giving priority to
the later, the subject should be taught primarily by sociologists and
less historians, since religion is not only a historical category, but is
dynamic one. On the other hand, religious communities such as
Macedonian Orthodox Church and Islamic Religious Community
of Macedonia argue for that the subject must be taught by theolo-
gians because they are the most competent ones for the subject,
while defending its own framework with the purpose of employ-
ment of graduates in theological faculties. Results from Question
12 show that the vast majority (81%) of respondents think that
religious education should be taught by theologians, 17% insists
that philosophers and sociologists must appear in front of students
in catechism classes, while only 1% speaks in favor of historians.
Students and parents on the one hand have similar attitudes about
who should teach catechism, theologians (83% -86%) whereas with
teachers, as expected, this figure appears lower (72%). As to the
sociologists/professors of philosophy-religious education relation,
the least affirmative approach belongs to the parents (5%), more
affirmative are students (14%), whereas the highest percentage is
with teachers, more than a quarter (28%).

Next question (“The presence of clergy in schools is a) normal,
b) great absurdity and c) an innovation that will be accepted as
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normal over time”) gives interesting results: 64% have marked “a”,
6% “b” and 30% “c”. Although most of the respondents accept
theologians at the schools without any problem, they see nothing
wrong with this “innovation” and consider it as a very natural in
the framework of education. The rest, although entertaining a cer-
tain animosity or dilemma, says that we are passing through the
phase when this innovation will be accepted by the school envi-
ronment. Analyzing comparatively we note that mainly intellectu-
als have suspicious on the inclusion of Muslim clergy in the public

education network (8% versus 4% of parents).

Illustration 4. The causes why the project for religious education in public

schools failed

O Atheistic circles
28

B The incompetence
of religious communities

O Government's policy

16 O other

Since the school year 2010-2011, in public schools of RM has
offered the class of “Religious ethics” as a substitute for confes-
sional and conventional religious education which was abolished
by the Constitutional Court. Respondents are of the opinion that
the main cause why the project for religious education failed is
government policy (49%), another part of respondents sees atheist
circles as the cause (28%), while another smaller part blames reli-

gious communities for their sluggishness.

Parents attribute the failure of the project to implement reli-
gious education in schools mostly to the politicians (42%) and to
the atheist-agnostic circles (38%). It is similar to the students (52% -
30%), while teachers in the first place also put state policy (49%),
but as the second guilty they refers to the religious communities,

their incompetence to provide an appropriate framework and cur-
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riculum that would coincide with the needs of time and school

(26%). Religious communities are less guilty for parents (8%).

To the question whether the active “Ethics of religions” course
in schools should be replace with “religious education”, 61% an-
swered “no”, that it cannot directly and by merit substitute reli-
gious education, 27% claimed that it “partially substitutes”, while
only 12% claimed that it substitutes properly. Thus, we conclude
that citizens have major dilemmas regarding the class with a
strange title that is currently available. From a mini-search that we
conducted in the virtual space the terms “Ethics and religion”,
“Ethics in religion” or “Religion and ethics” appear more accepta-
ble. Teachers express themselves as more flexible towards the new
subject (36% think that the ethics of religions does not substitute
the traditional catechism, while with the students this percentage
is 50%).

It is very significant that respondents are not very concerned
by the modification or transformation of “Religious education” to
"Religious ethics" or by the cancellation of religious education
class. Only 20% claimed that is a violation of their rights, 45% said
their rights were not violated, and 35% are indolent regarding this
issue. Parents are most worried by the abolition of religious educa-
tion (88% of them saying their rights of conscience have been vio-
lated). More than a third of students (36%) are in confusion on this

matter, they "don’t know" if their rights have been violated.
Conclusions and recommendation

The discussion on the issue of implementation of religious educa-
tion, catechism, or education on religion in the framework of for-
mal primary education system has been going on for a long time in
our society, in different circles, ranging from politicians, journal-
ists, intellectuals to the ordinary citizens. Claims regarding this
issue set forth by the secularist, antitheist perspective, which is
categorically against religious education (or religious class), are on

the ground that "it would further propagate ethnic and religious

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Religion and Education in New Millennium Macedonia

division", "it would politicize the right of faith” and "it would in-
doctrinate the most vital part of society”, etc. On the other hand
according to the religiocentrist or pragmatist-functionalist spec-
trum no society can survive without a healthy youth and the way
to the "completion" of a healthy individuality passes through en-
richment with spiritual, transcendent values, with religious para-

digms.

In Republic of Macedonia the first voices for the incorporation
of religious class in the educational system would be heard in 1998,
the year in which VMRO-DPMNE came to power in coalition with
the Albanian Democratic Party. In the school year 2002/2003 exper-
imental religious education became part of the third grade curricu-
lum. Before the end of the academic year, the Constitutional Court
abolished this decision of the government. The second attempt was
made in the school year 2008/2009, when religious education took
place as an elective course for the fifth grades. As in the first case,
the Constitutional Court reacted again by abolishing section 26 of
the Law on Primary Education under the pretext of protecting the
secular character of the state. Since school year 2010/2011 govern-
ment has come up with a proposal for a class that would substitute
classical religious education, the "Ethics of religions”, which repre-

sents a synthesis between catechism and ethics.

Through this theoretical and empirical study we aimed to
present a picture of religious education in continental and regional
level, focusing mostly on our reality, RM, namely the region of
Polog, in Tetovo and Gostivar. From the field research we have
reached these concrete conclusions:

- The vast majority (82%) perceive religion as a divine law and
an active part of life, whereas a minority sees it as a human prod-
uct and issue of the Hereafter.

- Macedonia's Albanian citizens have the concern of providing
religious education to the new generations (61% claimed to have

sent their children to religious courses in maktabs and mosques, in
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course organized by NGOs, etc.)

- 86% of respondents see religious education as a necessary
formation for everybody. Parents and students have more positive

opinions on catechism than teachers and professors.

- 96% of respondents have backed the position that religious
education helps society with the moral-ethical education of the

youth category.

- Students, parents and schoolteachers do not see the school as
just an "education factory”, but as a seeder of values and virtues
(97%).

- According to the respondents, the most appropriate phase
for providing religious education is primary school (45%). A mi-
nority believes that religious education should start from kinder-
garten (15%), while much smaller is the percentage of those who
would offer this course in high school (5%). Only 1% claimed that

the course should not be offered in any cycle of education.

- Theologian is the preferred profile for teaching religious ed-
ucation courses (81%). 17% prefer sociologists/philosophers, and
only 1% prefer historians as teachers of this course.

- As causes for the failure of religious education class, re-
spondents see government policy (49%), atheist circles (28%) and

poor organization of religious communities (16%).

- 88% of respondents claimed that the Constitutional Court's
intervention to remove religious education from public schools

violated their rights of conscience.

- Empirical evidence, in total indicates interest and persistence
of various circles for the introduction of religious education in
public schools, for the implementation of this subject into school
curricula; particularly strong support by parents, but also by stu-
dents and a considerable part of teachers.
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Finally, we recommend:

- Following of the line and example of most democratic Euro-
pean countries that operate according to the demand of the demos,

of vox populi (voice of the people).

- A more professional approach by religious institutions on
this important issue for youth, future generations and society in

general.

- Development of religious education textbooks by profes-
sionals with pedagogical-didactic formation, also paying attention

to the visual-art aspect.

- The modification of the actual “Ethics of religions” class in

terms of form (title) and contain.

- The opening of educational departments within theological
faculties that would train qualitative staff for performing the whole

process of religious enculturation of the school youth.
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Abstract: Being prominant representative of the Gnostic tradition the Mandae-
ans have an important place in Islamic sources as well as in Islamic histo-
ry. From the early period on, some debate and analysis on the Mandaeans
as well as polemics against them have appeared in the Islamic sources.
The sacred and historical sources of the Mandaeans have some infor-
mation on Islam and the Muslims. Among them descriptions concerning
the period of Muslim domination and polemical arguments on Islam and
the Muslims look particularly important. This material found in the Man-
daean sources is noticeable in comparison of the similar material which is
found in Islamic sources. Besides information and polemics concerning Is-
lam and the Muslims the Mandaean sources includes some materials that
evoke the concepts, terms and ideas within Islamic tradition. These obvi-
ously indicate the Islamic influence, though very limited, both in the
Mandaean sacred literature and in the Mandaean tradition.
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Atif/©: Nesimi, Qani, (2012). Bitola Sicilleri'ne Gére Osmanli Devleti’'nin
Himayesinde Bulunan Makedonya Hiristiyanlarinin Dini Hirriyeti, Milel
ve Nihal, 9 (2), 37-54.

0z : Osmanl Devleti sinirlari icerisinde yasayan toplumlarin organize edilmesi
acisindan, daha dogrusu dtekine karsi tutumlarinda egosentrik bir tutum
ya da dislayici bir anlayis séz konusu olmamistir. Bilakis Osmanli Devleti
ve toplumu, yani Mislimanlar Avrupa kiltlriine, hem kiltiir agisindan
hem de din agisindan ¢ogulcu bir tecriibe kazandirmiglardir. Bu yazida
Makedonya Cumhuriyeti tarihi icin cok dnemli olan Bitola Sicilleri arsiv
belgelerine dayanarak, Osmanli zamaninda, XV-XVII. yizyillarda bu
glinkli Makedonya Cumhuriyeti topraklari igerisinde bulunan Hiristiyan-
Ortodokslara ait kiliselerin camiye donustiriilmesi ve din adamlarinin
haklari Gzerinde durulacaktir. Balkanlarda Osmanlilar'dan once diger
dinlerin din adamlarina karsi saygi gdstermeyi iceren bir gelenek olmadigi
bir vakiadir. Bu agidan Islam ogretilerinin fikih degerlerine déniiserek
farkli inang mensuplarina, onlarin din adamlarina ve mabetlerine yonelik
telkin ettigi saygl tutumu oldukca dikkate degerdir.

Anahtar Kelimeler: Bitola Sicilleri, Seriat, Din adami, Ortodoks, Osmanli Dev-
leti, Kanun-i Osmani.

Toplumlarin din, 1rk, renk ve dil farkliliklarinin dikkate alinmasi
bu toplumlara dair dogru ve saglikli analizlerin yapilmasinin te-
mel sart1 olarak goriiliir. Kuran-1 Kerim’de Yiice Allah’in, insanin
yaratilist olayin zikrederken “Insanin en iyisi en takvali olandir”
sozil bu yonde oldukca motive edici bir etkiye sahiptir. Takvali
olmanin ise iki boyutu vardir: Birincisi Allah’a giden yol ki bu
dikey boyutudur. Insanlarla veya “&teki” ile olan davrams: ifade
eden ve ikincisini olusturan boyut ise takvali olmanin yatay boyu-
tudur. Bu iki boyut birbiriyle iliskilidir ve birisinin olup digerinin
olmama imkani yoktur. Tersi de miimkiin degildir. Béylece dindar
bireyin, Allah’t diisiindiigiinde kesin bir sekilde insaru da diisiin-

mesi, ya da insan1 diisiindiigiinde Allah’ zikretmesi gerekir.

Osmanli Devleti, Islam dini ile renklenmis oldugundan ¢ok-
kiiltiirlii ve ¢okdinli bir devlet idi. Onun diger dinlere mensup

olanlara kars1 hosgoriisii, miisamahasi veya yakin ilgisi tarihsel bir
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hakikattir. Balkanlar'da yasayan Ortodokslar tarafindan yaygin
olarak dile getirilmis olan “Katolik Kilisesi'nin altinda olmaktansa
Tiirklerle (Osmanlilarla)' olmay1 tercih ederiz” sozii Osmanli'nin
hosgoriisiinii ve kiiltiirel cogulculugunu gosteren en giizel 6rnek-

tir. 2

Osmanlilar'in bolgeye ulastifi donemde Balkanlar’in siyasi,
kiiltiirel ve dinsel ikliminde farkli dinlerin mensuplarina yonelik
diismanca ve diglayicr bir tutum s6z konusudur. Katolik Kilisesi
tarafindan “Oteki” olarak bilinenler - ortodokslar da dahil olmak
tizere — aforoz edilmistir. Ortodoks Kilisesi de “6teki”ne karst ayni
tutumu savunmustur. Diger yandan, Yunan Ortodoks Kilisesi'ne
gore, sadece kendi kilisesine mensup ve inanci paylasanlarin kur-
tulusa ulasacagl savunulmustur. Bundan dolay: baz: diisiiniirlere
gore dislayicilik egilimi ortodoks teolojisinin kalbinde yer etmis,
Miisliimanlar ve Bat1 kilisesi ile diyalojik iliski hep reddedilmistir.?
Islam’a kars1 Protestanligin, daha dogrusu Martin Luther’in dii-
siinceleri de olumsuzdur. Luther’'in Papa ve Miisliimanlara (Tiirk-
ler) kars1 yaptig1 savasa ¢agri vaazi meshurdur.* Hakim olan bu
atmosfere ragmen, 6zellikle Bizans'in bagkenti Konstantinopolis’in
alinmasindan sonra Balkanlar’da da diger Miisliiman olmayan
gruplarla iligkiler diizene koyulup kanunlastirilmistir.’ Bu olay,
dinleraras1 hosgorii konusunda ¢ok biiytiik bir degisiklik ve biiytiik
bir yeniliktir. Ozellikle en gelismis devletlerin siyasi 6ziinii olustu-
ran cokkiiltiirciilitk anlayisini bir siyasi model olarak ilk defa Bal-

1 Osmanl terimi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bknz, Stanford ]. Shaw, Historia e
Perandorisé Osmane dhe e Turqgisé sé Re 1280-1808, Cilt 1., Tiran, 2006, s. 124-142.

2 Marko Durig, Izmadu Turskog Islama i Katolickog Hriscanstva, Forum Bosne,
Say1 19, Sarayevo, 2002, s. 157.

3 Duric, Izmedu Turskog Islama I Katolickog Hriscanstva, s. 149; Resid hafizovic,
Uzajamno Priznavanje Islama i Krscanstva, Muslimani u Dijalogu s Drugima i sa So-
bom, Sarayevo, 2002, s. 71-81; Bernard Lewis, Politickiot Jazik na Islamot, Us-
kiip, 2006, s. 115-121; Bernard Lewis, Catisan Kulturel: Kesif Caginda Hiristiyaniar,
Muslumanlar, Yahudiler, TVYY, Istanbul, 2002, s. 47; Adnan Silajdzic, Muslim
Perception of Other Religions, Sarayevo, 2006, s. 33-46.

4 Adnan Silajdzic, Islam u Otkricu Krscanske Evrope, FIN, Sarayevo, 2003, s.136-139;
fra Luka Markovic, Polemika ili dijalog s islamom?, Livno, 1995, s. 125-141.

5 Qani Nesimi, Koncepti i “tjetrit” tek osmanet dhe pozicioni i shqiptaréve né té, Logo-
sA, Uskiip, 2012, s. 22-25. 39
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kanlar’da Osmanli Devleti olusturmustur. O donemde Balkan-
lar’da yasayan toplumlar bu anlayis1 yerine getirmek bir yana, onu
zikretme ciiretinde dahi olmamuslardir. Maalesef bu anlayis gii-
niimiizde halen mevcuttur.®

Fatih Sultan Mehmet, siyasi ve iktisadi reformlardan sonra,
Ortodoks Yunan Kilisesi'ni tanima ya da yikma hususunda bir
ikilem i¢inde kalmistir. O, kiliseyi yikmak sdyle dursun kilisenin
ve diger dini gruplarin toplumun 6nemli kurumlari oldugunu
kabul ederek bir ferman ile onlar1 garanti altina almistir.” O zaman-
larda Istanbul’da Gregoryenler, Yunan Ortodokslari, Yahudiler ve
Miisliimanlardan olusan heterojen bir toplum yasamaktaydi. Bii-
tiin bunlar etnik zenginlige sahip ve beraber yasayip birlikte ¢ali-
san bir Osmanli toplumunu temsil ediyordu.

Yukarida zikredilen ve Fatih Sultan Mehmet tarafindan veri-
len ferman, daha sonra kiliselerin tamir edilmesi, yenilerinin ya-
pilmasi, 6zellikle gayrimiislimlerin yani Hiristiyan ve Yahudilerin
haklarinin korunmas: agisindan g¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir.
Dolayistyla Sultan II. Bayezid (1481-1512) Pammakaristos Kilise-
si'nin iade edilmesi istendiginde, Patrik I. Dionoz, dnceki fermani-
na dayanarak Pammakaristos Kilisesi'nin II. Mehmet tarafindan
kendilerine verildigini ifade etmis ve Sultan’1 ikna etmeyi basar-
mustir. Boylece II. Bayezid bahsi gecen kilisenin ¢atisindan hagin
cekilmesi emrini geri alip diger kiliselerin de korunmasin sagla-

mastir.

Sonraki yillarda I. Selim (1512-1520) Endiiliis’te hagh seferleri
adina yapilan katliamin intikamin1 Osmanli topraklarinda yasayan
Hiristiyanlardan almak istemis ve biitiin Hiristiyanlarin zorla Miis-
liiman yapilmalari icin vezirine emir vermistir. Fakat daha sonra
Hiristiyanlar1 korumak tizere Fatih Sultan Mehmet tarafindan ve-
rilmis bir fermanin oldugunu 6grenmistir. Selim déneminde bahsi

gecen fermanin bulunmamasi {izerine, Fatih’in koruyucular: olan

¢ Carls Taylor, Politikata na priznavanjeto, Multikulturalizam ogledi na politikata na
priznavanje, grup yazarlar, Evrobalkan, Uskijp, 2004, s. 25-40.

7 Halil inalak, Essays in Ottoman History, Eren Yaymcilik, Istanbul, 1998, s. 195-
197.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Osmanli Devleti'nin Himayesinde Bulunan Makedonya Hiristiyanlarinin Dini Hiirriyeti

iki yenigeri Sultan Selim oniinde Kur’an-1 Kerim’e yemin ederek
fermanin varligina iliskin sahitlikte bulunmustur. Boylece Sultan
Selim bu fermani kabul edip daha 6nce kapatilan kiliseler de dahil
olmak tizere biitiin kiliselerinin tamir edilmesi miisaadesini ver-
migtir. Hiristiyanlara karsi gosterilen bu hosgorii Kanuni Sultan
Siilleyman ve sonraki Osmanli sultanlari tarafindan da ytriitiil-

mustur.8

Yukarida zikredilen hususlara benzer 6rnekler Balkanlar'da
da vuku bulmustur. Ohrid sehri, Osmanli’min dinsel, kiiltiirel ve
milli farkliliklara karsi hosgoriisiinii gostermesi agisindan giizel bir
ornektir. Ohrid sehri alindiginda Bab-1 Ali ile Ohrid Baspiskopos-
lugu arasinda iligkileri tayin etmek i¢in bir kadi temsilci olarak
secilmistir. Ayni zamanda Osmanli Devleti tarafindan Ohrid Bas-
piskoposluk Sinodu’'nda ortaya cikacak olan anlasmazliklar: ¢oz-
mek icin sadece Ohrid Kadisi tayin edilmistir. Tirnova sehri alin-
diginda orada bulunan Bulgar Patrikligi'nin kapatilip Sofya’da ve
Vitin'de bulunan kiliselerin ise Ohrid Baspiskoposlugu'na bag-
lanmis olmasi Osmanli Devleti'nin Ohrid Baspiskoposlugu'na

kars1 olumlu bakisini gostermektedir.®

Kiliselerin Zarar Gérmemesi, Tamir Edilmesi ve Yeni Kiliselerin
Yapilmas: Konusunda Makedonya Cumhuriyeti Ortodokslarina
Verilen Haklar

Osmanli'nin iinlii seyhiilislamlarindan olan Ebussuud Efendi’nin
fetvalarinin igerigine bakildiginda, dini tutuculuk anlayisindan
uzak olarak millet, kiiltiir ve din agisindan ¢ogulcu bir yapiya sa-
hip Osmanli toplumunda farkli dinlerin mensuplarina kars1 ciddi
bir saygi ve hosgorii duygusuyla davranildigi anlasilmaktadir.
C)rnegin, bir kilisenin tamir edilmesi ya da yeniden yapilmasi soz
konusu oldugunda Osmanli’'min cari hukuk kurallar1 ¢ercevesinde

tereddiit gostermeksizin Hiristiyanlara izin verdigi goriilmektedir.

8 S. Ransiman, Padot na Konstantinopol 1453, Uskﬁp, 2004, s. 194-195; K. Imber,
Osmanliskata Imperija 1300-1481, Uskiip, 2002, s. 163; Lewis, Catisan Kulturler, Ke-
sif Caginda Caginda Hiristiyanlar, s. 18-25.
® A. Matkovski, Odnosite pomegu Ohridskata Arhiepiskopija I Osmanliskata
drzava, Glasnik-INI, S. 2, XVI, Uskiip, 1972, s. 113. 41
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Hiristiyanlar hileli bir tutuma bagvurmadiklarn siirece istedikleri
zaman eski kiliselerini tamir etmek ya da onlar1 yikip yeniden
yapmak veyahut yeni kiliseler insa etmek hususunda serbest bira-
kilmistir. “Bir sehir yangin tehlikesiyle karsilastiginda yapilmasi
gereken ilk is ne olmalidir” diye sorduklarinda Ebussuud Efendi:
“Dikkat edin kiliseler yanmasin” diyerek cevap vermistir. Hiristi-
yanlarin kilise veya manastir yapmalar1 haklar1 var midir” seklin-
deki soruya ise yine Ebussuud Efendi kilisenin yanma sebebinin ne
oldugu ogrenildikten sonra, Hiristiyanlarin kilise ve manastir
yapma hakkina sahip olduklarini beyan eden fetvalar kaleme al-
mugtir. [slam diinyasinda tarih boyunca Ebussuud Efendi'nin fet-

valarina benzer fetvalar alimler ve seyhiilislamlarca verilmistir.

Bitola sicillerine gore kiliselerin ve manastirlarin tamir edil-
mesi veya insa edilmesi konusunda Makedonya’da pek ¢ok 6rnek
bulunmaktadir. Ornegin, Cagor kdyiinde yasayan zimmilere ait
Sveti Nikola (Aziz Nikola) Kilisesi riizgar ve yagmurdan dolay1
¢ok biiyiik bir hasar gormiistiir. Seriat Meclisi'nden kiliselerini
tamir etmek icin izin istenmis, meclis de cevaben kilisenin tamirine

izin vermistir.10

Manastir ilgesine bagli Pupilcane-Topolgani koyiiniin ahalisi,
Seriat Meclisi'nden koylerindeki kiliselerin yikilmak {izere oldugu
igin tamir izni istemistir. “Yikilan kiliselerin yapilabilmesi miisaa-
desi” kuralina dayanarak ayni kilisenin tamir edilmesine izin ve-
rilmistir. Daha sonra s6z konusu olan kilise kadi sicilline kayde-

dilmigtir.1

Makedonya’da yasayan Hiristiyanlarin kiliselerini tamir etme-
leri konusunda Makedonya Cumhuriyeti Devlet Arsivi'nde g¢ok
sayida belge bulunmaktadir. Ornegin, Manastir ilgesine ait Obed-
nik kdyiinde yasayan zimmiler kendi kiliselerinin tamiri igin izin
istemiglerdir.!? Obednik kdyii ile birlikte Manastir’a bagli’® olan ve

10 Makedonya Cumhuriyeti Devlet Arsivi (MCDA), Bitola Sicilleri (BS), say1 11, s. 38.
1 MCDA, BS, say1 13, s. 22.

12 MCDA, BS, nr 8, s. 16.

13 MCDA, BS, nr 24, s. 22.
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Miisliitman olmayip zimmilere ait Bugin'4, Smileve!®, Capari's,
Crnobuki?” ve Jergi Kdyleri'nde'® yikilan veya hasar goren kilisele-

rin de tamir edilmesine Osmanl1 Devleti tarafindan izin verilmistir.

Burada su husus ayrica belirtilmelidir ki, kiliselerin tamir
edilmesi konusunda biitiin Osmanli belgelerinde “biiyiitiilmemesi,
genisletilmemesi ve eski goriintiisiiniin korunmasi sartiyla” ifadesi
yer almaktadir.’” Yani bir kilise veya manastir hasar gordiigiinde
ya da yikimdan dolay1 yeniden tamir edilmesine miisaade verildi-
ginde kilisenin biiyiitiilmemesi, genisletilmemesi ve eski haline
donistiirilmesi sart kosulmustur. Kiliselere tamir ve insa edilme
izni verildikten sonra baz: kisiler tarafindan kilisenin yanina ilave
binalar (kafana-kafehane) yapilmistir. Osmanli Devleti bunu 6gre-
nince yapanlari cezalandirip kilisenin aslimi korumustur.? Arsiv
belgelerinden anlasildig; {izere yeni kiliselerin ve yeni kilise duvar-
larinin yapilmasina izin veren fermanlar konusunda Kostur Kadisi
tarafindan Sultan’a bir mektup gonderilmistir. Sultan da miibasiri
Koci Cavus vasitasiyla seriat kurallarina gore insa edilen kiliselerin
eski hallerine uygun olarak yeniden insa edilmeleri ve seriat kura-
Iina aykir1 yapilan ek binalarin ise yikilmasini emir vermistir. Bu
ornek, Osmanli Devleti'nin eski kiliselerin korunmasina dikkat

ettigini gostermektedir.?!

Bir bagska Miihimme Defteri'nde de Kratova'ya bagli Oblasci
Koyii'niin Hiristiyan ahalisinin kendi kiliselerinin tamiri i¢in Seriat
Meclisi'nden izin istedikleri goriilmektedir. Kilisenin eski halinin
korunmasi sart kosularak kilisenin tamirine Meclis tarafindan izin

verilmistir. Daha sonra ayni bolgenin Hiristiyanlar: aldiklar1 iznin

4 MCDA, BS, nr 14, s. 22.
15 MCDA, BS, nr 15, s. 23.
e MCDA, BS, nr 18, s. 12.
7. MCDA, BS, nr 18, s. 14.
18 MCDA, BS, nr19, s. 5.
19 MCDA, BS, nr 15, 5. 23; MCDA, BS, nr 18, s. 12.
20 MCDA, BS, nr 26, s. 24; MCDA, BS, nr 28, s. 52; MCDA, BS, nr 28, s. 69.
21 Osmanl Basbakanlik Arsivi Istanbul (OBAI), Mithimme Defterleri (MD), say1.
5,5.12. 43
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bir ferman ile pekistirilmesini isteyince, Osmanli Devleti tarafin-

dan miispet cevap verilmistir.??

Makedonya’da oldugu gibi diger Balkan bolgelerinde de ta-
mir ve insa edilen kiliselerin sayis1 ¢oktur. Ornegin Kosova'da
bulunan Ipek Patrikhanesi'ne bagh kiliselerin biiyiik bir kisminin
tamir ve ingast Osmanli hakimiyetinde yapilmistir. Trebanye’de
bulunan kilise 1553/4 yilinda tamir edilmistir. 1557 yilinda ise ye-
niden acilmasi igin Ipek Patrikhanesi'nin ilk tamiri yapilmistir.
Ayni zamanda Graganica ve Ziti’"de 1562, Moraga’da 1574, Studni-
ca’da ise 1568 yilinda kiliselerin tamiri yapilmistir. XVIL. ve XVIL
ylizyillarda kiliselerin ve manastirlarin biiyiik bir kisminin tamir

ve inga edildigine dair arsiv belgeleri bulunmaktadir.?
Makedonya’da Camiye Doniistiiriilen Kiliseler

1453 yilinda Istanbul’un fethedilmesiyle Osmanli Devleti, daha
once Balkanlar’da bulunan Ohrid Bagpiskoposlugu ve ona bagh
kiliseler ile iligkilerinde oldugu gibi, Istanbul Patrikhanesi ve ona
bagl olan Ortodoks kiliseleri ile de olumlu iligkiler kurmustur.
Hatta Ipek ve Tirnova Baspiskoposluklari'nin kapanmasiyla bu
merkezlere bagli kiliseler, Ohrid Bagpiskoposlugu'na baglanmistir.
Yukarida zikredildigi gibi, bolgede yasayan Hiristiyanlarin, papaz-
larin, patriklerin, metropolitlerin ve kiliselerin ve diger farkl
inanclara mensup sahip insanlarin yasamlar1 mevcut hal tizere

devam etmistir.

Osmanli Devleti geleneginde Kkiliselerin camiye doéniistiiriil-
mesine dair herhangi bir emir ya da bir kanunun bulunmazken
aksine kiliselerin ve manastirlarin tamir ve insa edilmesinde onla-
rin korunmasi ve onlara sahip ¢ikilmasi gerektigine dair pek g¢ok
karara rastlanmaktadir. Kiliselerin camiye doniistiiriilmesi hadise-
leri birkag sebepten dolay1 vuku bulmustur. Bu sebeplerden birisi,
fethedilen bolgelerde Osmanli hakimiyetinin bir nisanesi olmasi-

dir. Ancak bu durum biitiin kiliseler icin gegerli degildir. Ornegin,

2 OBAI MD, nr 85, s. 15.
% Q. Zirojevic, Crkve i Manastiri na Podrucju Pecke Patrijarsije do 1683 Godine, Belg-
rat, 1984, s. 30-31.
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Fatih Sultan Mehmed Pammakaristos Kilisesi'nde bulunan Bizans
Patrigi Gennadios'u ziyaret etmis ve kilisenin o haliyle muhafaza-
sin1 istemistir. Osmanlilarin fethettikleri Hiristiyan topraklariin
hepsinde, dini ve siyasi hakimiyet ifade etse dahi, biitiin énemli

kiliseleri cami yaptiklarini soylemek yanlistir.*

Kiliselerin camiye doniistiiriilmesinin 6nemli bir sebebi de
yeni yapilan kilisede (miihdes) ezanin okunmasidir. Sadece ezanin
okunmasi bir kilisenin camiye doniistiiriilmesine gerekge degildir.
Nitekim pek ¢ok Kkilise, icerisinde ezan okundugu halde camiye
cevrilmemistir.?> Hiristiyanlara ait olan bir bolge Osmanlilar tara-
findan alindiginda, “oradaki kiliselerin icinde ezan okunursa o
kilise cami olur mu” diye sorduklarinda Seyhiilislam Mehmet
Ataullah “hayir olmaz” cevabini vermistir.?¢ Kiliselerin camiye
doniistiiriilmesinin {iglincii bir nedeni de fethedilen yerlerdeki
kiliselerde Miisliimanlarin namaz kilmasidir.” Bunun diginda kili-
selerin camiye doniistiiriilmesinin diger bir nedeni de Miisliiman-
larin dini vecibelerinin yerine getirilmesi icin mabede ihtiya¢ du-
yulmasidir. Yani daha 6nce Hiristiyanlarin ¢ogunlukta oldugu bir
yer Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde ve dolayisiyla Miis-
liiman niifusu ¢ogaldiginda mabed ihtiyaci giindeme gelmistir. Bir
diger husus ise Hiristiyanlarin sayisinin ¢ok az oldugu ya da higbir
Hiristiyanin artik bulunmadig1 yerlerde var olan kiliselerin cami
olarak kullanimi s6z konusu olmustur. Bu sekilde kilise, devletin
hi¢ bir etkisi olmadan cami islevini yerine getirmis olur.?® Bazi
durumlarda ise kiliseler cemaatlerinin bulunmamasi nedeniyle
satilmis ve Osmanli Devleti tarafindan camilerin sayisinin yetersiz
olmas1 gerekgesiyle bu kiliseler satin alinip camiye doniistiiriil-

mugtir.?

24 Ph. Mansel, Dunyanin Arzuladigi Sehir 1453-1924 Konstantinopolis, Istanbul, 1996,
s. 48-49.
% OBAIL MD, Cilt 71, say1 584 (989/1581); Cilt 52, say1 44 (991/1583).
2 A. Refik, Onucuncu Asr-i Hicride Istnabul Hayati (1786-1882), Istanbul, 1988, s. 20.
27 OBAI MD, Cilt 62, say1 209 (995/1587); Cilt 62, say1. 403 (996/1588).
2% OBAI MD, Cilt 7, say1 2597 (976-7/1568); Cilt 12, say1. 644 (978/1568).
2 OBAIL MD, Cilt 16, say1 339 (979/1572). 45

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Qani NESIMI

46

Kiliselerin camiye doniistiiriilmesinin ya da bozulmasimin bir
baska nedeni de Miisliimanlarin giivenlik politikalaridir. Bir kili-
senin askeri amagh olarak kullanildigina dair delil bulunuyorsa, o
kilise artik kilise gorevini stirdiiremez; o kilise ya cami olur ya da
yikilir.30 Bu gerekgeyle Balkanlar’'da baz kiliseler camiye doniistii-
rilmiigtiir. XVI. yiizyilin ikinci yarisina ait olan ve Leja (Lezha-
Lesh) kadisina gonderilen bir belgede o yerin gayrimiislimlerinin
diger gayrimiislimler ile anlasma yaparak carsi kilisesinin icinde
yiiksek merdivenler yaptiklar: ve Osmanli saldirisi esnasinda kili-
senin i¢inden kaleye dogru giille attiklar1 kadiliga haber verilmis-
tir. Bu nedenle Osmanli askerlerine biiyiik zarar verdikleri icin
kilise yakilmistir. Savastan sonra gayrimiislimlerin ayni kiliseyi
ayni amagcla kullanmalari igin bina yeniden yapmuistir. Yerli Miis-
liimanlar bu durumu Bab-1 Ali'ye bildirmistir. Sultanin cevabi ise
sudur: “Bu emir alininca, zikredilen kiliseyi hemen cami yapip
orada yasayan Miisliimanlarin dini ihtiyac1 giderilsin”.3! Bu 6rnek-
ten hareketle sonug olarak sunu soylebiliriz ki; kilisenin camiye
dontistiiriilmesi sahsi ¢ikar ya da devletin bir amacina binaen degil
sadece gayrimiislimlerin sahip olduklar1 kiliseleri kotiiye kullan-

malarindan kaynaklanmustir.

Kiliselerin camiye doniistiiriilmesine dair baska ¢ok sayida
ornek de bulunmaktadir. Ornegin Evliya Celebi, Seyyahatname-
si'nde daha Once kilise olan camilerin bulundugu sehirleri su se-
kilde saymaktadir: Istip’te Fethiye Camii, Ohrid’te Fethiye Camii,
Novi Pazar'da Gazi Isa Bey Camii, Osiyek’te Siileymaniye Camii,

Yayce’de Siileymaniye Camii vb.32

Kiliselerin camiye doniistiiriilmesine bir neden de yukarida
ifade edildigi gibi, Hiristiyan ahalinin kiliselerini satmalaridur.
Bunun Orneklerine XVI. yiizyilin sonunda II. Selim zamarninda
¢okca rastlanmistir. Meshur tarih¢i O. Zirojevic, Srem Sancak Defte-
ri'ne dayanarak Osmanli Devleti'ne olan vergilerini 6deyememele-

rinden dolayr Hiristiyanlarin kiliselerini sattiklarini sdylemektedir.

30 OBAIL MD, Cilt 58, say1 176 (993/1585).
31 OBAIL MD, say1 58, s.1.
%2 Zirojevic, Crkve i Manastiri na Podrucju Pecke Patrijarsije do 1683 Godine, s. 25-26.
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Manastirlarin vergisi icin ise zenginler miidahil olup bu vergiler
O0denmistir.?® Tarihi belgeleri 15181nda degerlendirildiginde devlete
olan vergi borcunun 6denmemesi iki gerekceyle agiklanabilir. Bi-
rincisi, gayrimiislimlerin kiliselerine ve dolayisiyla da kilisenin
vergisinin 6denmesine kars: kayitsiz kalmalaridir. Ikincisi ise hal-
kin 6nemli bir kismi artitk Miisliiman oldugundan bu vergilerin
takibinin az sayidaki gayrimiislime kalmasidir. Hiristiyanlarin
sayist azalinca kiliseye ait vergi toplanarak devlete olan bor¢ 6de-
nememis ve bu nedenle de kilise satisa ¢ikarilmis olabilir. Bu ge-
rekge esasen daha tutarli gértinmektedir.

Makedonya’da Ortodoks Din Adamlarinin Haklar

Farkli inan¢ mensubuna kars1 olumsuz tutumun en kati mo-
deli dislayiciliktir. Osmanli toplumunda tarih boyunca ‘6teki'ne
kars1 hosgorii ile davranmak esas olmus, egosentrik veya dislayic
bir tutum s6z konusu olmamistir. Ote taraftan Osmanlilar Avru-
pa’ya dinsel veya Kkiiltiirel ¢ogulculugu getirmislerdir.* Farkl
inan¢ mensubuna kars: sergilenen ikinci tutum modeli ise kapsay1-
cilik seklinde ortaya ¢ikmistir. Buna gore, biitiin dinlerin kutsal ve
miiteal ile baglantili oldugu 6nemli bir 6n kabuldiir. Nitekim her
din mensubu kendi dininin daha iyi ve daha dogru oldugunu ka-
bul etmektedir. Cogulculuk modelinde ise biitiin inananlar baska-
larmmin dinine karismadan, kendi dinlerini takip etmektedirler.
fkinci ve ticlincii davranis modelleri birinciye gore daha olumlu
olarak degerlendirilebilir. Zira farkli dinsel mensubiyetlere yonelik
bu iki model, millet ve kiiltiir temelli cogulculuk sekliyle Osmanl1
toplumunda etkili bir gelenek olarak yer etmistir. Otekine karsi
sergilenen bu dinsel hosgorii boyutu, Osmanli Devleti'nin diger
din mensuplarina ve 6zellikle de ortodokslara karg1 politikasinda
¢ok acik bir sekilde goriilmektedir.

3 Zirojevic, Crkve i Manastiri na Podrucju Pecke Patrijarsije do 1683 Godine, s. 25-26.

3 Daha genis bknz, A. Silajdzic, Muslimani u taganju za identitetom, Sarayevo, 2006,
s. 90-92; I. Cvitkovic, Interreligijski odnosi u multireligijskom drustvu, Znakovi
Vremena, say1 7-8, Sarayevo, 2000 (www.Ibn-Sina.net); M. Aydin Hicbir Din Di-
gerinden Ustun Degildir, Dinler Tarihi, 2004 (wwuw.dinlertarihi.com/dosyalar/ ha-
berler/haberalt.htm); Q. Nesimi, Dialogu obligim hyjnor, LogosA, Uskiip, 2003, s.
13-14. 47

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Qani NESIMI

48

Manastir ve Prilep kadisina gonderilen bir fermanda Papaz
Zakariyus sahsen sultanin ordusuna kadar gidip eski adetlerine
gore; papazlardan, rahiplerden ve diger zimmilerden rusiimlerini,
goniillii pazar ve nikdh rusiimlerini, manastir rusiimi, ayazma
rusiimi, her Hiristiyan evi icin 16 akge, her din adami i¢in birer
altin vergisini, bazi1 koylerin geleneksel miri rusiimlerini, bir de her
ev icin birer smik (snik) bugdaydan olusan vergilerini toplama
talebini Divan-1 Humayun’a haber vermistir. Subasi, sipahi ve
yenigerilerden bazilar1 “Sen bize sovdiin, sana édiing para verdik, sen
kiyafetini degistirmigsin’ diyerek onu engellemislerdir. Yani seriata
aykir1 olarak ona kars1 cikip eziyet etmiglerdir. Bu olay {izerinde
Divan-1 Humayun: “Rahip, berata ve gelenege uygun olarak, papazlar-
dan, rahiplerden ve diger din gorevlileri tarafindan yillik miri rusiimi,
goniillii rusiimi, pazar ve nikdh rusiimlerini, manastir rusiimi ve ayazma
rustimini toplarken seriata aykir olarak sancakbeyler ve voyvodalar ona
engel olmasinlar, iskence yapmasinlar, iizmesinler. Subagilar ve ya diger
asker birimleri da aymisi yapmasinlar” diyerek Papaz Zakariyus'u
koruma altinda almigtir.?

Simdiye dek zikredilen arsiv belgelerinde, hakimler, beytiil-
mal sorumlulari, subasilar, sipahiler, yenigeriler, miitesellimler,
timar sahipleri ve diger askeri birimlerin seriata aykir1 olmamasi
halinde Osmanli Devleti'nde yasayan Hiristiyanlarin hayatini teh-
likeye sokacak davranista bulunmalari Osmanli idaresi tarafindan
kesinlikle yasaklanmistir.3

Bazi patrikler, inat edip miri rusiimi ve baska vergilerini topla-
yip vermek istemeyen papazlarin cezalandirilmasi igin Osmanl
Devleti'nden izin istemislerdir. Sadece vergi hususu degil kilise
kurallarina uymayan rahiplerin cezai takiplerinin yapilmasi i¢in de

Osmanli idarecilerinin iznine bagvurulmustur. Buna benzer olaylar

% MCDA, BS, say1 26, s. 23.

3% MCDA, BS, say1 29, s.43; MCDA, BS, say1 29, s.41; MCDA, BS, say1 29, s. 39-40;
MCDA, BS, say1 20, s.63; MCDA, BS, say1 19, s5.49-50; MCDA, BS, say1 18, 5.88;
MCDA, BS, say1 17, 5.42; MCDA, BS, say1 12, s.104; MCDA, BS, say1 14, s. 66-67.
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Manastir, Veles ve Korca gibi bolgelerin kadilarina gonderilen
fermanlarda da zikredilmektedir.?”

Giiniimiize ulasan belgelerden patriklerin degisimi konusun-
da, daha dogrusu papazlar/rahipler, metropolitler ve patriklerin
vefatinda ve yenilerin tayini sirasinda Osmanli’nin merkezi idaresi
adaletin yaninda olup biitiin patrik, metropolit ve diger papazlarin
haklarin1 savunmustur. Ornegin Prilep ve Manastir (Bitola) Kazas1
kadisina gonderilen fermanda Rahip Pavle (Paul) yerine metropo-
lit olarak Rahip Josif'in (Jozef-Yusuf) tayin edildigi emri yer almak-
tadir. Buna gore Josif'in metropolit olarak da kabul edilmesi gere-
kir. Gelenek, seriat ve kanuna gore, dini meselelerin ¢éziimii icin
Josif'in Hiristiyanlara yonlendirdigi sozleri geri ¢evrilmemelidir.
Kilisenin bolge birimlerine rahip ve papaz atamalarinda tek yetkili
olarak Josif sayilmalidir ve ona engel olunmamalidir. Goniilliiler-
den gelen bagislarin ve Beytii'l-mal’e aktarilan vergilerin nasil
yonlendirilecegi ya da idare edilecegi hususunda da Josif'e hig
kimsenin karisma durma hakk: yoktur. Bu fermanin sonunda ise
bu icraatin siirdiiriilmesinde gorevli olan kimseye herhangi bir

kotiiliik ve engelleme yapilmamasi kesin bir dille ifade edilmistir.3

Ohrid Patrikhanesi'nde Rusimo’nun patrik tayin edilmesi,®
Ignatuis'un yerine Josif'in tayin edilmesi%®, Patinos'un yerine de
Ohrid patrigi olarak rahip (kallogjer-murg) Josif'in*! patrik olarak
atanmasi hususlarina dair arsiv belgeleri biiyiik bir tarihsel 6neme
sahiptir. Osmanli Devleti biitiin bu patriklerin tayinleri ve gorevle-
rini ifa etmeleri sirasinda kendilerine yasam ve c¢alisma teminati
vererek biiyiik bir serbestlik icinde gorevlerini icra etme firsati

sunmustur.

Manastir Sicilleri'nde bulunan bir baska 6rnek, sorumlulugu-
nu hakkiyla yerine getirmeyen Miisliiman gorevlilere karst Os-

manli idarecilerinin tepkilerini yansitmasi agisindan 6nemlidir. Bu

37 MCDA, BS, say1 27, s. 36; MCDA, BS, say1 28, s. 3.

3% MCDA, BS, say1 4, s. 52.

3% MCDA, BS, say1 29, s. 35; MCDA, BS, say1 29, s. 33.

4 MCDA, BS, say1 28, s. 68.

4 MCDA, BS, say1 8, s. 106. 49
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hususa cizye gibi vergi olarak toplanan mirie paralari elinde tutan
memur Siileyman’in durumu 6rnek olarak gosterilebilir. Sultanin
gondermis oldugu ferman, Seriat Meclisi'ne goére Siileyman’in
elindeki paralarin iade edilmesi ve Siileyman’in Edirne Divan-1
Hiimayun’a gonderilmesi emrini ihtiva etmektedir.#> Belgelerin
birinde ismi Qirko olan bir kisinin papaza borcu bulundugu bildi-
rilmistir. Qirko ise borcunu daha 6nce 6dedigini iddia ederek iade
etmekten kaginsa da sonunda mecburi olarak borcunu 6demek
zorunda kalmistir.® Simdiye kadar aktarilan orneklerden Miislii-
manlar ve Hiristiyanlar tarafindan kanunun koétiiye kullanildig:
zamanlarda Osmanli Devleti'nin miidahale edip durumu diizeltti-
g1 anlasilmaktadir.

Bazi durumlarda bir Miisliiman tarafindan bir zimmiye
odiing verilmesi konu edilmektedir. Ornegin, Ibrahim Bey Ohrid
Patrikhanesi patrigine 6diing vermis, sahitligi ise Rahip Mitrofon
yapmustir. Sonunda 6diing olarak verdigi paralar1 geri almak icin
dava acan Ibrahim Bey’e, sahit olan Mitrofon tarafindan 400 kurus
O0denmistir.* Arsivde ayrica vergi memuru Mehmet'in Meclis Vak-
findan yaklasik olarak 100.000 akgeyi birka¢ piskoposa odiing
olarak verildigine dair benzer bilgileri iceren kayitlar s6z konusu-

dur.%

Gayrimiislimlerin haklar1 konusunda Makedonya Cumbhuri-
yeti Devleti Arsivi'nde bazi belgeler de bulunmaktadir. Manastir
Kadist’'na gonderilen bir fermandaki bilgilere goére manastir rahip-
lerinin (kalogjeret) onceleri 0zgiirlitk ve emniyet iginde olduklari,
daha sonra ise Manastir voyvodasinin sempatizanlar1 tarafindan
taciz edildikleri bildirilmektedir. Voyvodanin adamlari manastira
gelip kendilerine para, gida, bugday ve hayvanlar: icin de zahire
vermeleri konusunda onlar1 zorlamiglardir. Bu sikayete dair Bab-1
Ali’den gelen cevap ise sudur: “Yukarida zikir edilen olaylarin tasdiki
halinde voyvodaya ikaz edilsin ki boyle bir sey bir daha yapmasinlar, bu

2 MCDA, BS, say1 29, s. 36.

4 MCDA, BS, say1 26, s. 6; MCDA, BS, say1 23, s.5.
#  MCDA, BS, say1 24, s. 8.

4% MCDA, BS, say1 23, 5. 57, MCDA, BS, say112, s. 1.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Osmanli Devleti'nin Himayesinde Bulunan Makedonya Hiristiyanlarinin Dini Hiirriyeti

erzaklar halktan talep edilmesin, ihtiyac duyulan biitiin mallar bakkaldan
pazar fiyatiyla satin alinsin.”*6

Arsiv belgelerinden, bazi durumlarda bir Miisliiman bireyin
veya bir imamin miidahalesi sonucu iki Hiristiyan grup arasinda
ya da farkli dinlere mensup olanlar arasinda ortaya gikan bazi
sorunlarin ¢dziildiigii anlagilmaktadir. Ornegin, Ohrid Patrigi Di-
onisie ile Osman Aga arasinda yasanan bir anlasmazlik, Miislii-
man bir grubunun miidahalesiyle ¢dziilmiistiir.#” Obiir taraftan
Jakov Stence, Sakulla Velyan, Novica Stoyko ve Stamak kisilerden
olusan bir Hiristiyan grup, kiliselerinin yikilmak iizere oldugunu
Seriat Meclisi'ne haber verdiklerinde sahit olarak bir imam olan
Ahmet Celebi'yi ve Hasan Celebi’yi gostermislerdir.*® Baz1 durum-
larda sahitlik eden gruplar hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar
tarafindan olusturulmustur. Buna benzer 6rneklere arsiv belgele-

rinde sik¢a rastlanmaktadir.®

Gilintimiiz Balkanlarimin sosyal yasaminda farkl: kiiltiirler ve
dinler arasindaki diyalog egilimine katki saglayan Islam dini, yani
Osmanli’'nin kiiltiirel ve medeni hosgoriisiinii ifade eden bir bagka
belge olan Mustafa Bey’in Yusuf Subagsi’nin katilini haber vermek
icin Seriat Meclisi'ne yazdig1 mektubunda, sahit olarak Miisliiman-
lardan olusan biiyiik bir grubun yaninda Savo, Manasie, Yosif ve
Konstantin adindaki papazlarin da dahil oldugu bir Hiristiyan

grubun varligini bildirmesi 6nemlidir.®

Yukarida zikredilen ve Hiristiyanlara karsi hosgoriiyii dolay-
s1z bir sekilde ifade eden belgeler disinda, arsivlerde Yahudiler ve
diger din mensuplari ile onlarin mabedleri, inanc1 ve sosyal hayat-
lar1 konusunda haber veren bagka belgeler de bulunmaktadir. Tlk
olarak Manastir Yahudileri yikilmak {izere olan sinagoglarini tamir

etmek icin Seriat Meclisi'nden izin istemislerdir. Sinagoga yapilan

4 MCDA, BS, say1 12, s. 125, belge 613; MCDA, BS, say1 12, s. 125, belge 614.
4 MCDA, BS, say1 12, s. 50.
% MCDA, BS, say1 3, s. 35.
9 MCDA, BS, say1 16, s. 21; MCDA, BS, say1 10, s. 12, belge sayis1 138; MCDA, BS,
say1 10, s. 21, belge sayis1 275; MCDA, BS, say1 10, s. 22, belge sayis1 285; MCDA,
BS, say1 5, s. 38.
5%  MCDA, BS, say1 18, s. 33. 51
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teftisten sonra binanin gercekten yikilmak iizere olduguna kanaat
getirilip, “eski hali degismeden Sinagog (Havra) tamir edilecektir”

seklinde emir verilmisgtir.5!

Bir baska belgede ise istemedigi halde, bagka bir Hiristiyan ile
evlendirilmeye zorlanan Visna'min nikahinin fesh edilmesi anla-
tilmaktadir. Visna Hanim Seriat Meclisi tarafindan bu nikahin
bozulmasi ve zoraki evliligin siirdiiriilmemesi icin sartlarin yerine
getirilmesini istemistir.5? Bu tarihi olgu bizim zamanimiza da 1s1k
tutmaktadir. Bu olaydan anlasiliyor ki, Hiristiyan ahali de bazen
aralarindaki ihtilaflarin halli i¢in seriat mahkemelerinden yardim

istemistir.
Sonuc¢

Simdiye dek aktarilan arsiv belgeleri ve kullanilan literatiire gore
yapilan analizlerden c¢ikardigimiz sonuglara bakildiginda Balkan-
lar’daki bu hosgorii ortaminin, dini, medeni ve kiiltiirel ¢ogulculu-
gun Allah'm kelami olan Kur’an 6gretilerine ve son Peygamber
Hz. Muhammed’in uygulama ve telkinlerine dayandigi anlasil-
maktadir. Bu dini temel, s6z konusu uygulamada ¢nemli bir ge-
rekge sayilmis ve her belgenin sonunda “seriata ve kanuna aykiri

islendigi i¢in cezalandirilir” seklinde not diistilmiistiir.

Yukarida zikredilen belgeler ve diinyanin farkl: bolgelerinde,
ozellikle de Makedonya’da bulunan arsivlerdeki biitiin belgelerde
goriilen Osmanli Devleti'nin ‘Oteki'ne karsi hosgoriilit bir tavir
igerisinde bulundugu gergegini su ciimlelerle 6zetleyebiliriz:

(i) Osmanli Devleti'nin kanunlar1 ve Seriat Meclisi'nin kurallari
sadece Miisliimanlar igin degil biitiin Osmanli toplumu igin
gecerliydi.

(ii) Osmanlilar sadece belli bir gruba degil biitiin farkli din men-

suplarina kars1 hosgoriilii ve miisamahali davranmislardir.

(iii) Hig bir din adamina kars adaletsizlik edilmemistir.

51 MCDA, BS, say1 15, s. 16.
52 MCDA, BS, say1 5, s. 17.
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(iv) Diger dinlere ait mabetlerin hig birisine sadece Miisliimanlara

ait olmadig: gerekgesiyle zarar verilip yikilmamuistir.

(v) Osmanli Mislimanlari, basta Balkan halklar1 olmak {izere
biitiin diinyaya dini ve kiiltiirel ¢ogulculuk tecriibesini yan-

sitmugtir.

(vi) Osmanlilar bu bolgelere ‘Gteki'ne kars: iyilik ile davranmak
gerektigi yeniligini getirmistir. Balkan tarihinde Osmanli 6n-
cesi zamanlarda otekine kars: iyilikte bulunmak diye bir olgu
mevcut degildir. Fakat bu hususu da Balkanlhlar olarak Os-

manlilara bor¢luyuz diyebiliriz.
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0z: Arnavutlar Osmanli’nin Balkanlar'a gelmesiyle Islam’i ve Osmanli yéne-
tim ve gelenegini kabul etmis ve biiyik 6lclide hayat sistemi olarak benim-
semislerdir. Osmanli toplumsal miesseseleri Arnavut toplumunu yeniden
canlandirmig ve bdlgede sz sahibi kilmistir. Esnaf teskilati tasavvuf an-
layistyla yogrulmus ve sonug olarak toplumu maddi ve manevi agidan can-
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[I tutan bir hava yaratiimistir. Bu makalede Osmanli déneminde Arnavut
sehirlerinde olusan esnaf teskilatlarinin tasavvufi hamuru ve toplumsal
yansimalari sunulacaktir..

Anahtar Kelimeler: Arnavut, Tekke, Tasavvuf, Esnaf, islam.

Balkan milletlerinin, 6zellikle de Arnavut tarihinin aydinlatilmasi,
daha dogru ve objektif bir sekilde sergilenmesinde en 6énemli so-
runlardan biri, Osmanli déneminde toplumu olusturan mekaniz-
malarin deruni arastirilmasidir. Osmanli Devleti'nin bodlgeden
cekilisinden itibaren istikrarli bir toplum ve yonetim kurma arayis-
lar1 igerisinde olan Arnavutlar, bir monarsi ve kati komiinist yone-
timin baskis1 altinda hayatiyetini devam ettirmeye calismiglardir.
Bu donemde 6nceki doneme ait tiim toplumsal araglar resmi tarih
kurumlar tarafindan bilingli olarak gerici, perspektifsiz ve yikic
olarak gosterilmistir. Bu yanlis ve gayet 6znel yaklasim bes asirlik
bir tarihin ki Arnavutlarin diinya arenasinda yer almalar1 agisin-
dan ¢ok dnemlidir,! 6grenilememesine ve giin 15181na ¢tkamamasi-
na sebep olmustur. Bu bes asirlik donemin igerisinde her iki taraf-
tan da kaynaklanan yanlislarin ancak dogru bir sekilde arastiril-
masi, nesnel tarihi ortaya koyarak yeni perspektifler yaratabilecek-

tir.

Osmanli dénemine ait olan diger tiim alanlarda oldugu gibi,
Arnavut bolgelerindeki halki da maddi ve manevi agidan canli
tutan esnaf ve tarikat miiesseseleri ¢cok az sayida arastirmaya konu
olmustur.2 Bunlar arasinda 6zellikle Arnavut esnafin1 konu edinen
arastirmalar oldukga kisith sayidadir. XX. yiizyilin baslarinda Sirp
arastirmacilart M.V. Veselinovi¢ ve Jovan Haxhivasiljevi¢ Kosova
ve Makedonya’da faaliyet gosteren esnaf teskilatlar1 ve tarikatlari-
nin faaliyetlerini etnolojik agisindan incelemislerdir. 1934 ve 1936

yillarinda flo M. Qafzezi Arnavutluk'un Voskopoya sehrinde esna-

1 Cok oOnemlidir diyorum, ¢ilinkii Osmanli déneminde Arnavutlar Tiirklerin
yaninda Osmanli devletinin en iist makamlarina kadar ulagsmiglardir. Osmanl
devletinin kendi halkina saglayabildigi tiim benifisyonlar Arnavutlar tarafin-
dan kullaralmigtir. Daha genis bkz: Vlora, Eqrem Bej, Kujtime 1885-1925, Tirana
2003.

2 Arnavutlarda tasavvuf ve tarikatlarla ilgili aragtirmalar icin bkz. izeti, Metin,
Balkanlarda Tasavouf, Istanbul 2004.
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fin teskilatlanmasini ve faaliyetlerini Leka dergisinde yayinladig:
bir makalede sergilemeye ¢alismistir.> Bu konuda monografi sek-
linde yazilmasina ragmen en kapsaml calisma Ziya Skodra’nin
Esnaf et Shqiptare (Arnavut Esnafi) isimli calismasidir.*

Osmanli’'nin Arnavut topraklarina gelisinden son dénemleri-
ne kadar esnaf tegkilatlar1 tarikat ehli ve tekkelerle siki iliskiler
icerisinde olmus; iktisadi, sosyal ve geleneksel agidan Arnavut

toplumunun gelismesinde 6nemli rol oynamaistir.

Arnavutlardaki esnaf-tarikat iligkisi, toplumunun toplumsal,
ekonomik ve manevi agidan gelismesiyle paralel ve birbirinden

farkl ozelliklere sahip {i¢ donemden ge¢mistir.

1. Osmanl onciil ve toplumsal kurumlarimin yerlesme donemi:
XIIL-XV. yiizyillar1 iceren bu donemde Arnavutlar yeni bir olusum
igerisine girmislerdir. Bu donemde Arnavut toplumuna, somiirii
felsefesini icermeyen, tam aksine topluma maddi ve manevi acidan

oturakl: bir sistem getiren bir anlayis benimsenmistir.

2. Osmanly toplumsal sisteminin oturmugsluk donemi: XVI.-XVIIL
ylizyillar Osmanli’nin idari, onun yanu sira dini ve iktisadi sistemi-
nin sabitlesmis oldugu donemdir. Arnavutlar bu dénemde kendi-
lerini diinya arenasina tanitmislardir. Osmanli idari sistemi onlara
en yiiksek makamlara kadar ¢ikma imkanini vermis ve aralarindan
sadrazamliga kadar yiikselen sahsiyetler ¢ikmistir. Bu donemde
Arnavut topraklarinda idari sistemin yani sira toplumsal kurumla-
r1 da sekillenmistir. Tekkeler, esnaf teskilatlar1 kurulmus ve faali-
yetlerini imparatorlugun diger bolgelerinde oldugu gibi devam

ettirmislerdir.

3. Osmanli’min Balkanlarda giiciiniin zayiflamaya baslamas: ve ¢e-
kilis donemi- XIX. ve XX. ylizyilin baslar1 Balkanlar’da milli isyanla-

rin baglamasi ve Avrupa’dan yeni gelen kapitalizm anlayisinin

3 Buna benzer makaleler degisik dergilerde, V. Papakostea, A. Hegiu, V. Papa-
haxhs, E. Kurilla, G. Valentini tarafindan da yaymlanmugtir.
4 Zija S$kodranin ¢alismasi Arnavutlukta komiinizm déneminin en ategli yillarin-
da yazildigindan dolay1 oldukga ideolojik ve komiinizm doktrinli bir ¢alisma-
dir, ancak ilk defa esnaf konusunda Arnavutlar tarafindan yapilan bir calisma
olma nedeniyle 6nem arz etmektedir. Skodra, Ziya, Esnafet Shqipare, Tirana 1973 57
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eski derebeyi sistemini doniisiime zorladig1 bir dénemdir. Bu an-

layisin kivilcimlar: Arnavutlar’a da yansimastir.
1. Osmanl 6nciil ve toplumsal kurumlarinin yerlesme donemi

Osmanlilar Arnavut topraklarina yoneldikleri zamanlarda Arna-
vutlar Hiristiyanligi kabul etmis, ancak kurumsal agidan heniiz
tam manasiyla oturtamamaislardi. Sonug¢ olarak mezhep ve hane-
dan kavgalarmin yol actig1 siyasi ve dini bir karmasa icerisindeydi-
ler. Osmanli Devleti'nin askeri yoniiniin 6tesinde ideolojik planda
Islam dininin diizenli, sistematik ve insan yapisina uygun din ve
ideolojisi, birbirleriyle devamli savas hali igerisinde bulunan Hiris-
tiyan gruplara yapic bir teolojik ve pragmatik alternatif sunmus-
tur. Malum oldugu tizere her tarikatin temelinde insan nefsini
terbiye etmek, insanlarin istidat ve tabiatlarina uygun bir din anla-

y1st sunmak vardir.

Kainatin bir sirr1 olarak her fert birbirinden farkli bir mizaca,
fikre ve hissiyata sahip olarak yaratilmistir. Her insan, kendi sah-
siyeti icerisinde bagimsiz bir alem teskil ettigi gibi ayni zamanda
da sosyallesmeye muhtag olan bir varliktir. Yani insanu toplum dis1
bir varlik olarak gérmek veya diisiinmek miimkiin degildir. Insan
kapasitesinin bu inceligini ¢ok iyi kavrayan degisik tasavvuf akim-
larina mensup sahislar, bir yandan insan ferdiyetine diger taraftan
da sosyal yoniine gereken onemi vererek sahis ve toplumlara uy-

gun bir anlayis sunmustur.

Manevi ve dini otoritenin dogru diiriist oturmadigi, maddi
organizmalarin da genellikle baski ve zorbaliga dayandigi Roma
hnparatorlugu ile Sirp Kralligi’'ndan devamli iskence goren Arna-
vut toplumu, bos ve tenha yerlere® yerlesen gezgin dervislerin
sunduklar1 sistemi biiyiik Olclide tercih etmistir. Osmanlilar bu
bolgelere yerlesmeden once seyyah dervisler gelip bir taraftan
Islam’1 anlatmis diger taraftan da adaletsizlik pengesi altinda yasa-

yan topluluklara aliskin olmadiklar: alternatif bir hosgorii anlayisi

5 Omer Lutfi Barkan, “ Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakaflar ve Temlikler, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Der-
vigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, sy.ll, Ankara 1964, 5.279-353.
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sunmuslardir. Diger bir ifadeyle askeri fetihten 6nce bir anlamda
goniil fethi gerceklesmistir. Osmanli buraya geldiginde yerli halk
psikolojik olarak bu fethe hazir hale getirilmistir.®

[slam adina goniilleri fetheden derviglerin oynadiklar1 roliin
Oonemini gilintimiizde dahi yol kavsaklarinda bulunan tekkelerin

varlig ile agiklamak miimkiindiir.”

Arnavutlar arasinda Islamiyet'in ilk tohumlarinin tarikatlar
tarafindan atilmasi, tasavvuf anlayisindaki derin insan sevgisi,
yiiksek hosgorii ve karsiliksiz hizmeti esas almalarindan dolayidir.
Bu davranis siyasi ve ideolojik depremler yasayan halkin dikkatini
¢ekmistir. Genelde biitiin tasavvufi akimlar ilkeleri itibariyle ¢ok
genis ufukludurlar; insana sevgi ve saygiy1 temel esas olarak al-
maktadirlar. Bu 6zellik ve tavirlar Miisliimanlarla Hiristiyanlar
arasinda sevgi ve kaynasma zemininin kurulmasinda etkili olmus-

tur.®

Tekkelerin iktisadi ve sosyal alandaki faaliyetlerinde din, dil,
irk farki gozetmemeleri, halk tarafindan epeyce ragbet gérmelerine
vesile olmustur. Dervisler, hangi dinin mensubu olursa olsun halk-
la karisip kaynasarak halk kitlelerini yonlendirmede 6nemli dl¢iide
basarili olmuslardir. Dervislerin bos topraklarda kurduklar tekke
ve zaviyelerin etrafinda zamanla koyler olusarak, buralar birer din,

kiiltiir ve sanat merkezi haline gelmistir. Genellikle bu tekke ve

¢ Birge John Kingsley, Bektasilik Tarihi, cev. Reha Camuroglu, stanbul 1991, s. 57;
Tayyib Okic, “ Bir Tenkidin Tenkidi” AUILED.,, sy. I, Ankara 1953, s. 221-255.

7 Bu tekkelerin biiyiik bir boliimii komiinist doneminde degisik bahanelerle
yikilmis ise de bazilar1 yine ayakta kalabilmistir. Mesela Kalkandelen Harabati
Baba Tekkesi, Mostar Blagay Tekkesi, Kanatlar Bektasi Tekkesi, Ustruga Halveti
Tekkesi, Yakova Bektasi Tekkesi, Kruya Bektasi Tekkesi vs. Balkanlarda Miis-
liimanlarin dini, sosyal ve kiiltiirel yasayis tarzim inceledigimizde tasavvufi
motiflerin belirgin sekilde bulunmasi, ¢cogu ailede tarikat anlayis ve geleneginin
devam ettigini gostermektedir. Bkz. G. Palikruseva ve K. Tomovski, Les Tekkes
ey Macedoine aux XVIII et XIX siecle, Anti del secondo congresso internazionale di ar-
te Turcha, (26-29 Septembre 1963- Venezia), Institut Universitario Orientale, Na-
poli 1965, 5.205.

8  Bunun yam sira yeni fethedilen topraklarda, Hiristiyan halkin Osmanl idare-
siyle uyum saglamasinda tasavvuf akimlarin kaynastiricilik gorevi de yapmisg-
lardir. Bkz. Handzi¢ Mehmed, fslﬁmizuciju Bosne I Hercegovine, Islamska Dionig-
ka Stamparija, Posebno {zdanje, Sarajevo 1940, s.15. 59

MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Metin IZETI

60

zaviyeler etrafinda olusan yerlesim birimleri kurucu dervislerin
adlariyla veya Seyhler Koyii,® Dervisler Koyii,'* Tekke Mahallesi,'!
Dedekoy?? gibi isimlerle anilmaktadir. Bu bolgelerle ilgili niifus ve
arazi istatistiklerinin bulunabildigi tahrir defterlerinin verdigi bil-
gilere gore koylerde Miisliiman halkin yani sira gayrimiislimlerin
de yasamasi ve zaviyelerdeki pek ¢ok miiridin Abdullah oglu sek-
linde kaydedilmis olmasi Hiristiyanlarin da Miisliiman olarak

miiritler arasinda yer aldigin gostermektedir.’

Faaliyetlerine bakildiginda bu seyh ve dervisler sadece dervis
kimligi tasiyan din adamlar1 degil, ayr1 zamanda toprag isleyen,
koy kuran, sanat ve ilim yapan sahislar olarak da oniimiize ¢ik-
maktadir. Tekke ve zaviyelerin bu dénemlerdeki temel fonksiyonu
bos topraklara yerlesip ekip bi¢mek suretiyle buralari senlendir-
mek, mamur etmek ve alin teriyle elde ettikleri bu mahsulii etra-
findakilere dagitmakti. Boylece dervisler; sevgi, sefkat ve saygidan
mahrum kalan genis halk kitlelerine Allah sevgisine dayali bir
insan sevgisi vererek insanlarin kalbini Islam’a ve tasavvuf diisiin-

cesine 1sindirmaya ¢alismiglardir.

Dervisler kitlelere yonelik bu fonksiyonlarinin disinda bir de
dogrudan sahislara tasavvufun temel hedefleri arasinda bulunan
manevi terbiyeyi vermeyi gorev edinmislerdir. Bu manevi terbiye
neticesinde insanlar, insanlik suuruna ulasip Yaratici'nin istedigi

sekilde hayatlarini siirdiirmeye ¢alisacaklardir.

Zikrettigimiz faktorlerin disinda XIIL-XIV. ytiizyilda Balkan-
larda hiikiim siiren Bizans Imparatorlugu'nun zayiflamasiyla
ortaya cikan otorite boslugu ile toplumsal kargasa, yolsuzluk ve

anarsinin yayginlasmasi da Osmanli'nin yerliler tarafindan hos

® Makedonya'nin Gostivar sehrinden 5 km. uzaklikta Vardar nehrinin kaynadig:
yerdir. Bugiinkii ismi Vrutok’tur; icinde ise eski ismini “Seyhler” tasiyan bir
mahalle vardir.

10 Pirlepe’den birkag kilometre uzaklikta bir kdy.

11 Kalkandelen Harabati Baba Bektasi Tekkesi civarindaki mahalle.

12 Makedonya Radovis sehrinden 7 km uzaklikta bir kdy. Tiirkler bu kdyii 1955
yilinda bogatip Tiirkiye'ye go¢ ettikten sonra kdye yerlesen Hiristiyan ahali bu
koyiin ismini degistirmis ve Radanya ismini vermistir.

13 Barkan, a.g.m. s.303.
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kabul edilmesinde etkili olmustur. Bu kargasa ve anarsi donemin-
de Arnavutlar'in Slavlar'in baski ve yagmalarina maruz kalmalari
Osmanli’'y1 bir kurtarici olarak gormelerine ve Osmanl idaresini

benimsemelerine vesile olmustur.

Yeryiiziinde sehirler medeniyetler kadar eskidir. Bu sebeple
eski Ilir ve Pelazg Medeniyetleri'nin yerlesim yeri olan Balkan-
lar'da o donemlerin sehir kalintilarina tesadiif edilmektedir.!4 Bal-
kanlar’a degisik vesilelerle milattan sonraki ilk asirlardan itibaren
yerlesmeye baglayan Tiirkler de tarihte medeniyet kuran ve eski
caglardan beri sehir hayat1 yasayan milletlerden birisidir. Nitekim
Tiirklerin tarih sahnesine c¢iktiklar cografyalarda yapilan arkeoloji
arastirmalarinda elde edilen kalintilar bu iddiay1 dogrulamakta-

dir.15

Malazgirt Savasi’'ndan sonra Tiirkler, kitleler halinde Anado-
lu'yu vatan tutmak maksadiyla gelmelerinden sonra yeni girdikle-
ri Islam dininin tesiriyle zenginlestirdikleri sehir ve sehir kiiltiirle-
rini Anadolu’ya ve daha sonralar1 Osmanli Devleti vasitasiyla Bal-
kanlar’a da tagimiglardir. Ayrica Tiirkler Balkanlar’da karsilastikla-
r1 yerel mirasi da ihmal etmemislerdir. Bu suretle Osmanli'nin
meydana getirdigi kiiltiir ve medeniyet, daha 6nceki Tiirk kiiltiir
ve medeniyetlerinin, diinyanin en zengin kiiltiirlerinin kaynastig:
topraklar iizerinde, yani Balkanlar'da, yeniden degerlendirilmis
halidir.t

Bilindigi tizere Osmanli Devleti'nin gelisme sahas1 hep batiya
dogru olmustur. Bizans'in miittefiki olarak Rumeli’ye ayak basma-
larindan itibaren sistemli bir iskdn politikas: yiiriitmeye baglayan
Osmanlilar, fetihlerin genislemesine paralel olarak tarikat seyhle-
rini, dervisleri, tiiccarlar1 ve sanat erbabini kasaba ve koylere yer-

lestirerek o kasaba ve koylerin fiziki yapisini degistirmis; o zamana

4 Adem Handzig, “ O formiranju nekih gradskih naselja u Bosni u XVI stoljecu (uloga
drzave I vakufa)”, Prilozi za Orijentalnu Filologiju, XXV, Sarajevo 1977, s.133.
15 Bahaettin Ogel, fslumiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara 1994, s. 1-4.
16 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanatt, istanbul 1992, s. VIIL. 61
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kadar iskan edilmemis olan yerlerde yeni yerlesim birimleri kur-

muslardir.??

Osmanli doneminde Arnavut bolgelerinde mevcut sehirlesme
ve sehir halki hakkinda oldukg¢a az inceleme yapilmistir.'® Fakat su
bir gercektir ki Bosna-Hersek, Kosova, Makedonya ve Arnavut-
luk’ta giiniimiizde bile bir¢ok sehir Osmanli-Tiirk sehirciliginin
simgelerini tasimaktadir. Bu bolgelerde eski sehirlerin yeni bir ruh
kazanmasinda ve yeni sehirlerin kurulmasinda tekkelerin, zaviye-
ler ile oralarda barinan seyh ve dervislerin 6nemli dlgiide pay sa-
hibi olduklari, Omer Liitfi Barkan tarafindan arsiv belgelerine da-

yanarak ortaya konulmustur.

Balkanlar’da ulasima ve ticarete miisait verimli arazilerde ku-
rulan zaviyeler etrafinda aileler ve asiretler yerlesmis veya yerlesti-
rilmis, yeni kdy ile sehirler olusmaya baslamustir. Inceligin, kibarli-
g1in, zarafetin, nezaketin, insan sevgisinin, ¢alismanin, hikmetin,
sanatin merkezi olarak faaliyet gosteren bu zaviyeler; dini, rengi,
diisiincesi, irki1 ne olursa olsun, insan denilen varlig1 layikiyla
sevime, hakkina saygi gosterme, hata ve kusurlarini hos gorme
anlayisiyla insanin insana karsi duydugu sevgi baginin en belirgin
seklini temsil etmislerdir. Tekkelerin uyguladig1 bu yontem saye-
sinde, birbirlerinden farkl: toplumsal statiilere sahip olan topluluk-

lar tekkelerin etrafinda toplanmistir.2

Osmanli doneminde Arnavut bolgelerinde sehirlerin kurulu-
sunda iki onemli husus goze carpmaktadir: (i) Tekkelerin sivil
toplum kurulusu olarak kurulmasi, ahilik anlayisi gercevesinde

esnaf loncalar ile irtibatta olmalar1 ve sonug olarak da ilk sehir-

17 Omer Liitfi Barkan, “Osmanh imparatorlugu'nda Bir Iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler. Istila Devrinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Ankara 1942, s. 279-280.

18 Bu konudaki literatiir sadece birka¢ makaleden ibarettir. Mesela Adem
Handzig, “ O formiranju nekih gradskih naselja u Bosni u XVI stoljecu (uloga drzave I
vakufa), Prilozi za Orijentalnu Filologiju XXV, Sarajevo 1927; Hazim Sabanovig,
“Teritorijalno sirenje I gradevni razvoj Sarajeva u XVI stoljecu” Radovi ANU BiH,
knj. XXVI, Odeljenje istorijsko-filologkih nauka, knj.9, Sarajevo 1965; Adem
Handzig, “Tuzla i njena okolina u XVI vijeku”, Svjetlost, Sarajevo 1975.

19 Bkz. Barkan, a. g.m.

20 Nedim Filipovig, Princ Musa i Seyh Bedreddin, Sarajevo 1971, s.298.
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lesme tohumlarinin atilmasi, (ii) Devlet idaresinin yerlesmesiyle
kurulan diger dini ve diinyevi yapilar, mescit, cami, hamam, ima-

ret, bezistan vs.

Bu bolgelerde Osmanli doneminde kurulan veya merkez hali-
ne gelen sehirlerde birinci husus genelde énde gelmis; daha sonra-
lar1 ise ikinci hususta belirtilen yapilar goriilmeye baslamistir. Sa-
raybosna, Uskiip, Kalkandelen, Tlbasan ve Yeni Pazar bu durumun

en glizel 6rnekleridir.”!

1455 yilinin sayimina gore Trgoviste (Pazaryeri) ismini tasi-
yan Saraybosna’min 59 hanesi vardi.?? Daha 6nce de bahsettigimiz
gibi Saraybosna Ali Pasa Camii'nin haziresinde XV. yiizyilin ikinci
yarisina ait Ayni ve Semsi Dede’nin mezar taslar1 bulunmaktadir.
Bu mezar taglar1 Bosna-Hersek’te giin 1s181na ¢ikan en eski yazili
vesikalardir.? Mezar taglar1 XV. yiizyilin ikinci yarisina yani sehrin
sadece 59 haneden ibaret oldugu doneme aittir. Bu iki mezar tasi-
nin mevcudiyeti Saraybosna’da bir zaviyenin bu donemde faaliyet
gosterdiginin kanitidir. Saraybosna’nin bir merkez sehri haline
doniismesinde XV. yiizyilda kurulan zaviyelerin énemli rolii ol-
dugunu gosteren ikinci belge, Ishakoglu Isa Bey Vakfiyesi'dir.
Saraybosna’da kurulan Tiirk-Islam mimari eserleri hakkindaki en
eski metin olan bu vakfiyede? Isa Bey’in Saray-ovasinda ii¢ oda,
bir ahir, bir avludan olusan bir zaviye kurdugu ifade edilmektedir.
Vakfiye’de yer alan ifadelere gore zaviye; fakirler, talebeler, seyyit-
ler, gaziler ve yolculara barinak olarak hizmet etmek igin kurul-
mustur.?® Zikredilen zaviyeler etrafinda daha sonralari Bosna Eya-

leti'nin merkezi olan Saraybosna sehri ortaya ¢ikmustir.

21 Bkz. Sabanovig, “ Teritorijalno sirenje 1 gradevni razvoj Sarajeva u XVI stoljecu,
Radovi ANU BiH, knj. XXVI, knj. 9, Sarajevo 1965, s. 29.

2 Hazim Sabanovig, Krajiste Isa Bega Ishakoviga- Zbornik katastarski popis iz 1455
godine, izdanje Orijentalnog Instituta, Sarajevo 1964, s.14.

2 Mehmed Mujezinovig, Islamska Epigrafika u Bosni i Hercegovini 1, Sarajevo 1974,
5.404-405.

2 Hazim Sabanovig, “Dwvije najstarije vakufname u Bosni”, Prilozi za Orijentalnu
Filologiju, 11, Sarajevo 1952, 5.28.

% Sabanovig, a.g.nm. s. 29. 1sd Bey 1457 yilinda Sultanin emriyle Saraybosna’da
Hiinkar Camii'ni (Careva Dzamija) insa ettirmistir. Fakat bu cami devlet biitge-
sinden inga edildiginden dolay1 fsa Bey’in Vakfiye'sinde zikredilmemistir. Bkz. 63
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Baska bir 6rnek, Saraybosna ile Visegrad sehirleri arasinda
kurulan Rogatica kasabasidir. Eski ismi Vrage olan bu yerlesim
yeri Osmanlilarin gelisiyle Isa Bey’in oglu Mehmed Celebi'nin
isminden hareketle Celebi-Pazar1 ismini almistir. 1489 yilinda
Mehmed Bey’in zeameti olan Rogatica’nin 86 hanesi vardi. 86 ha-
neden sadece iki tanesi Miisliimand1.?¢ Bu bilgilerin verildigi def-
terde ilging bir not yer almaktadir: “Mezblir Rogatica pazarinda
Dervis Muslihuddin nam kimesne zaviye biinyan idiip miitemek-
kin olup merhum Isa Bey oglu Mehmed Celebi’den Srednji Lusnik
nam tarla verilmis ki bes doniim mikdar yerdir, simdiki halde
tasarrufunda, adet tizere Gsiir verir. Hasil 50”.27

Eger zaviyenin kurulus tarihine bakilirsa, o donemde Rogati-
¢a’da 86 haneden sadece iki tanesi Miisliimandi. Kurulan zaviye
mutlaka Rogatiga sehrinin Islamlagmasi ve bir sehir haline doniis-

mesi siirecinde 6nemli 6l¢tide etkili olmustur.

Bosna nehrinin kiyisinda Saraybosna’dan 30 km. uzaklikta
bulunan Visoko sehrinin ilk c¢ekirdegi zaviyenin kurulmasiyla
atilmistir. Bosna Sancakbeyi olan Ayas Bey XV. yiizyilda ilk dini
miiessese olarak burada bir tekke inga etmistir. Onceden Hiristiyan
olup sonradan Islam’1 kabul eden Ayas Bey, 1470-1475 ve 1483
yillarinda ti¢ defa Bosna Sancakbeyi gorevinde bulunmustur. 1477
yil1 Vakfiyesi'ne gore o Saraybosna’da bir cami ve hamam, Viso-
ko’da da bir hamam insa etmistir.?® Bu tarihten sonra Ayas Bey
Visoko’daki tekkesini insa ettirmistir. 1489 yilinin sayiminda soyle
denilmektedir: “Nefs-i bazarda Merhtim Ayas Pasa'nin tekkesine
vakf olunmus bir tarla ve bir bostan vardir”.? Bu sayima gore Vi-
soko kasabas1 alt1 mahallede bulunan 221 haneden ve 33 evlen-

memis erkekten olugmaktaydi. 221 haneden 10 tanesi Miisliiman,

Adem Handzig, “ O Ulozi Dervisa u Formiranju Gradskih Naselja u Bosni u XV stol-
jecu” Prilozi za Orijentalnu Filologiju, XXXI, Sarajevo 1981, s. 172.

2% [stanbul Bagbakanlik Arsivi, Tapu Defteri, No. 24, Fotokopi Orijentalni Institut
Sarajevo No. 258.

77 [stanbul Bagbakanlik Arsivi, Tapu Defteri, No. 24, Fotokopi No. 259.

28 Hazim Sabanovig, “II Vakufnama Bosanskog Sandzakbega Ajaz Bega sina Abduhajja
za njegove zaduzbine u Sarajevu 1 Visoku, Dvije najstarije Vakufname” Prilozi za Ori-
jentalnu Filologiju, 11, 5.29-37.

2 Aymn yer.
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kalan 211’i Hiristiyan’diy; Miisliimanlarin ¢ogu Hiristiyan iken Is-
lam’t kabul edenlerdir, ¢linkii defterde baba isimleri Hiristiyan

olarak gecmektedir.3

Ayas Bey’in Visoko’da insa ettirdigi tekke ise bu sayimdan
once var olduguna gore tekkenin yerli ahali tarafindan Islam’in
kabul edilmesinde ve yeni Miisliiman mahallelerin kurulmasinda
etkili oldugu soylenebilir. Zvornik (izvornik) Srebrenica yol gii-
zergahinda Orlovig¢ koyiinde XVI. yiizyilda kurulan Hamzavi tek-
kesi de bu koyliin biiyiiytip, yolcularin ugradig: énemli bir merkez
héline gelmesinde oldukca etkili olmustur.® Zvornik sehrinde
Zvornik Sancakbeyi Bahsi Bey, XVI. yiizyilda bir zaviye kurmus ve
daha sonralar1 zaviyenin etrafinda pazar, imaret, misafirhane insa
edilmistir. Zvornik sehrine gelen yolcu, talebe, fakir mutlaka zavi-
yeye ugrar, karnin1 doyurur, konaklar ve ugurlanirken eger ihtiya-
a1 varsa yol har¢lig1 da verilirdi. Zaviye ve etraftaki binalarin yillik
masraflar1 1800 akge idi.? Banya Luka’dan Travnik’e giden yolda
bulunan Skender Vakuf kasabasi XVII. yiizyilin ikinci yarisinda Ali

Dede Iskender’in kurmus oldugu zaviyenin etrafinda olusmustur.

3 Hiristiyanlarin énemli bir Pazar yeri olan Visoko 30-40 evden olusan 6 mahal-
leden olugsmaktaydi:
- Dobragin oglu Ivan’m Mahallesi: 36 Hiristiyan evi ve 5 Miisliiman evi. Miis-
liiman aileleri sunlardi: Boggil'in oglu Hyas, Stavre’nin oglu iskender, Radin’in
oglu Ismaili Miisliiman Sirmerd ve Pavle'nin oglu fvan.
- Radin’in oglu Luka'nin Mahallesi: 41 Hiristiyan evi ve 3 Miisliiman evi. Miis-
liiman evleri: Bojidar'in oglu Hamza, Bojidar'imn oglu Mihovil ve kardesi Ali.
- Vukosal'm oglu Bolyas'in Mahallesi: 29 Hiristiyan evi ve 1 Miisliiman evi.
Bekar olan Miisliiman Milasin’in oglu YGsuf'tur.
- Bojan’in Mahallesi: 39 Hiristiyan evi ve 2 Miisliiman evi. Miisliiman olanlar:
Hoskadem ve Karagoz aileleridir.
- Dobrosav’in Mahallesi: 33 Hiristiyan evi ve 2 Miisliiman. Miisliiman olanlar:
Radin’in oglu Ali, Atmaca, Kasap Ytsuf ve Milyosin oglu Karagoz.
- Nenad’in Mahallesi: 33 Hiristiyan evi ve 3 Miisliiman. Miisliiman olanlar:
Ibrahim, Radin’in oglu Kasap {lyas, Bolvadin’in oglu Karaca, Svetko'nun oglu
Alagdz, Deyarun oglu Karaggz ve Iskender.
Defterde verilen bilgilerden anlagildigina gore biitiin mahallelerde Miisliiman
olanlar vardir. 1. ve 2. mahallede yasayanlarin arasinda iki aile reisi Islami ka-
bul ettikten sonra da eski Hiristiyan isimleriyle zikredildigi goriilmektedir. Bkz.
Istanbul Bagbakanlik Arsivi, Tapu Defteri, No.24, Fotokopi No. 27-30.

31 Adem Handzig, “Jedan savremeni dokumenat o Seyhu Hamzi iz Orloviga”, Prilozi za
Orijentalnu Filologiju, XVIII-XIX, Sarajevo 1973, s. 211.

% Adem Handzig, Tuzla i njena Okolina, Sarajevo 1975, s. 63. 65
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1663 yilinda Bosna sancagmin merkezi Saraybosna’dan Banya
Luka’ya tagindiginda bu yol 6nem kazanmis ve bundan dolay1 Ali
Dede Iskender bugiin Skender Vakuf kasabasimin bulundugu yer-
de, yolcularin konaklayabilecegi bir zaviye kurmustur. izvornik
arsivinde bulunan bir belgede Ali Dede’nin 1078/1667-68 yillarinda
zaviyeyi kurdugu ifade edilmektedir.®® Osmanlilar'in Balkanlar’a
geldigi ilk iki ytiizyilda, tekke ve zaviyeler bazi sehirlerin kurulu-
sunda pay sahibi olduklar1 gibi, XVIL. ve XVIIL yiizyillarda da
belirli sehirlerin merkez haline doniismesine yardimci olmuslardir.
XVIIL yiizyila kadar genelde silah ustalarinin ve az sayida niifu-
sun yasadig1 Tetova (Kalkandelen) sehri,®* Harabati Baba Teto-
va’daki Bektasi tekkesine postnisin olmasindan ve sehrin yoneticisi
olan Koca Recep Bey’in tekkeye yardimci binalar ekleyerek bir
kiilliye haline getirmesinden sonra etraftaki sehirleri —Kircova,

Gostivar- de etkisi altina alacak bir merkez haline dontismiigtiir.®

Ig.tip, Ohri, Ustruga’da bulunan tekkeler de, XVIIL. ve XIX.
ylizyilda seyhleri sayesinde etraftaki sehirleri etkileri altina almis-
lardir.36

2. Osmanl1 toplumsal sisteminin oturmusluk dénemi

[slam dini ve Osmanli devlet sisteminin XVI. yiizyillda tamamen
oturmasiyla Arnavutlarin sosyo-kiiltiirel ve manevi hayatlarinda
bir doniisiim yasanmustir. Bu degisim etkisini bolgenin esnaf tegki-
latlanmasinda da gostermistir. Boylece sehir ekonomisi, yani zana-
atg1 iiretimi ve mallarin doniisiimii genelde esnaflarin idaresi alti-
na gecmistir. Esnaflarin kurulmasi ve gelismesi ile Arnavut bolge-
lerindeki sehirlerin ekonomik degeri de biiyiimeye baslamus, sehir

3 Adem Handzig, “O formiranju nekih gradskih naselja u Bosni u XVI Stoljecu”,
Prilozi za Orijentalnu Filologiju XXV, 1975, s.147.

3 1668 yilinda Tetova’da 320 Miisliiman ailesi ve 106 Hiristiyan ailesi vardi. Bkz.
Turski Dokumenti za Istorijata na Makedonskiot Narod. Opsiren Popisen Defter No 4
(1668-69) red. Metodija Sokolovski, Aleksandar Stojanoski, Arhiv na Makedoni-
ja, Skopje 1971, s.41.

% Vishko, Alj, a.g.e. 5.51.

%  Aleksandar Stojanovski, “Uste nesto za rodot Ohrizade I za starite gradbi ni
“Iméret” vo Ohrid”, Glasnik na INI, XVI/1, Skopje 1972. s. 97-103; Sokolovski, Me-
todija, Stip I Stipsko vo tekot na XVI vek, Istorija, X-2, Skopje 1974.
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kal’alarmnin disinda varoslar kurulmaya baslamistir. Bunlar; Us-
kiip, Pristine, Durs, Kruya (Akgahisar), Kor¢a, Gyirokastra (Ergiri),
Vlora (Avlonya) sehirlerinde kurulmustur.?”

Sehirler ayn1 zamanda donemin sartlarina uygun olarak pa-
zarlarin, diikkanlarin ve atolyelerin kuruldugu merkezler olmus-
tur.3® Iskodra’min yani sira ilbasan, Leja, Berat, Avlonya ve Uskiip
de XVI. yiizyildan itibaren esnaflarin yogunlastig1 merkezlerdir.®
Sehirlerin gelismelerinin etkileri zanaatlarda da kendini gostermis-
tir. Saraclar, takkeciler, terziler, tabaklar, bicakcilar, kiligcilar, de-
mirciler, semerciler, kuyumcular, kazazlar, boyacilar sehirlerin
onemli zanaatgilar1 haline gelmistir.® Arnavutluk Devlet Arsi-
vi'ndeki bir tabelaya gore Ilbasan sehrinde mevcut olan zanaatgilar

sunlardi?:
Nr.| Zanat tiirii Zanatcl- | Miisliiman | Hiristiyan | Sehirli | Koyli
lar sayis1
1 Takkeciler 36 36 - 31 5
2 Tabaklar 34 34 - 31 3
3 Kazazlar 27 27 - 27 -
4 Saraclar 27 27 - 27 -
5 Terziler 21 21 - 21 -
6 Berberler 17 17 - 17 -
7 Nalbantlar 15 15 - 14 1
8 Bigakgilar 14 14 - 14 -
9 Kuyumcular 13 1 12 12 1
10 Kirkgtiler 13 1 12 12 1
11 Demirciler 12 1 11 11 1
12 | Ekmekgiler 10 10 - 10 -
13 Semerciler 8 8 - 7 1
14 Kasaplar 7 7 - 6 1
15 Kazanailar 4 2 2 4 -

% Milojko V. Veselinovig, Pogled Kroz Kosovo, Beograd 1895, s.10.

3 XVIL asrin ilk boliimlerine ait bir evraka gore Iskodra’da yan yana siralanms
dort diikkandan ve balikgilar pazarindan bahsedilmektedir. Arnavutluk Devlet
Arsivi, karisik fon, dosya 49.

% Venedikli bir seyyahin kaydettigine gére 1570 yilinda lbasan zengin bir ticaret
ve manevi merkez idi. O sehrin surlar1 ve i¢inde mevcut olan degirmenler, deri
pazarlan ve iki kervansaraymn bulundugunu ifade etmektedir. O ayn1 zamanda
6nemli bir manevi merkez halini de almistir. Bkz. M. Sanudo, Rapporti della Re-
publica Veneta cor Slavi Meridionali, Yugoslavya Tarih Arsivi, V1,254, Zagreb.

40 Daha genis i¢in bkz. Ziya Skodra, Esnafet Shqiptare, Tirana 1974, s.36.

4 Arnavutluk Devlet Arsivi tarih fonu, Nr. 70600-70700 arasi. 67
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Osmanli'nin diger bolgelerinde oldugu gibi Arnavut toprakla-
rinda da esnaf ve ahi teskilatlar1 mevcuttu. Adi gegen tiim sehir-
lerde esnaf, tegkilatlarini Fiitiivvetndmeler’e uygun olarak sekillen-
dirmis ve o esaslara gore ¢alisma kaideler, merasimler, adetler ve
sohbetler diizenlemistir. Ahi prensipleri olarak bilinen “elini agik
tut, comert ol; sofrant agik tut, aclar doyur; kapini agik tut, misafirperver
ol; goziinii bagh tut, etrafinda donen dolaplar1 gérme; dilini bagl tut,
kotii soz soyleme, aniden sinirlenme, hirsla kalkan zararla oturur, sonra-
dan pisman olma; belini bagh tut, cins? duygqu ve diisiincelerine hakim ol,
kendini frenle” ilkeleri Arnavut esnaf tegkilatlarina da yerlesmistir.
Bu teskilatlar toplumda huzuru saglamakta da oldukca etkili ol-
muslardir. Bir pirden 6grenilen sanat nesilden nesile ulasirdi. O
sanat1 en iyi bilen ustaydi. Ustalarin, kalfa, ¢irak ve yamak iizerin-
deki otoritesi kesindi. Yamak, ¢irak ve kalfa belli bir seneyi doldu-
rur, ustasi tarafindan terfi etmeye layik bulunursa ve esnafin kol-
bas: olan Yigitbasi da bunu tasdik ederse, bir {ist dereceye mera-

simle terfi ederlerdi.#

[lbasan kuyumcu esnafinda ustaliga terfi eden kuyumcu kal-
fasiin terfi etmesi miinasebetiyle soyle bir merasim diizenlenirdi:
Merasim baslamadan 6nce usta olacak kalfanin isleri Esnaf Heye-
ti'ne arz olunurdu; heyet eserleri tetkik eder ve atlas bir torbaya
koyup, agzin1 baglayarak miihiirlerdi. Sonra usta, merasim mahal-
line dogru yiiriirdii. Bir yol gosterici, “Es-selamu aleykum yd ehl-i
seriat”, daha sonra, “Es-selamu aleykum ya ehl-i tarikat”, sonra “Esse-
lamu aleykum yd ehl-i hakikat” ve sonunda, “Esselamu aleykum ya ehl-
i marifet” diye dort kap1 selamlanir ve usta aday tanitilirdi. Usta
aday1 yas ve kidem sirasina gore ustalarin ellerini 6per, hayir dua-
larin1 alir ve Sliinceye kadar meslegine seref ve namusla ¢alisaca-
gina dair Kur’'an {izerine yemin ederdi. Sonra atlas torbada bulu-
nan yaptig1 isler torbadan cikarilarak orada bulunanlara gosteril-
meye baglanir ve bir yandan da “Huuuu! Pirimiz iistadimiz. Nebi
askina ve gelip gecen san’at erbabi ervahina agk ile Huu!” diye giilbank

cekilirdi. Kahya, elini 6pen usta adaymin sag omzuna elini koya-

4 Arnavutlar’da esnafin tegkilatlanmasi ve calismalari ile ilgili bkz. Skodra, a.g.e.,
s. 100-130.
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rak “Sabiir ol, hamil ol, miitevekkil ol, haram yeme, haram icme, el ve
etegini temiz tut, koymadi§in mala el uzatma, gordiigiin iyiligi unutma,
sana fenalik edeni affet, yiirii Allah destegin ola” der; daha sonra geng
ustanin kulagina meslegin sirlari, sanatin esrari fisildanir ve beline

kusak baglanirdi.*

Esnaf teskilatlari, sehirlerin iktisadi yapilanma ve ekonomile-
rinin gelismesini hedeflemelerine ragmen sehirlerde manevi haya-
tin gelismesinde de oldukga etkili olmuslardir. Dini manevi miies-
seseler genelde esnaf teskilatlar1 tarafindan finanse edilirdi. Mesela
Ilbasan esnafi bu sehirde bulunan Mevlevi ve Kadiri tekkelerinin
tiim masraflarini karsilardi; ayni zamanda Pegin sehrindeki camiye
de gereken malzemeleri gonderirlerdi. Berat sehrinde ise kiirkgiile-

rin inga ettikleri bir mescit ve bir zaviye mevcuttu.#

Arnavutlarda esnaf teskilatlar1 Bektasi, Halveti, Kadiri ve Ri-
fai tarikatlariyla siki iligkiler igerisindeydiler. Ilbasan sehrinde
Tabaklar Mescidi yaninda bulunan Tabaklar Tekkesi, Kadiri tekke-
si olarak calismis ve dogrudan tabaklar esnafi tarafindan finanse
edilmistir. Debre’de her yil Hidrellez i¢in yapilan biiyiik fuarin
organizasyonunu Debre ve lbasan tekkelerinin Ahi-Kadiri seyhle-

ri ve dervisleri yapmistir.%

Zikredilen 6rneklerin disinda Osmanli dénemi boyunca Ar-
navutlar’da esnaf- tarikat iliskisi devam etmis ve birbirini destek-
lemistir. Islam tasavvuf anlayisinda mevcut olan insani dogru algi-
lama ilkeleri sosyal hayatin her hiicresine yayilmis ve yapici bir
hayat perspektifi sunmustur. Bu perspektif XIX. yiizyilin baslarina
kadar sikintisiz bir sekilde hayatiyetini devam ettirmistir.

3. Osmanli'nin Balkanlardaki giiciiniin zayiflamas1 ve bolgeden
cekilisi

Diinyada bir¢ok alanda hizli degismelerin yasandigi XIX. yiizyila
gelindiginde devletin biitiin gayreti, kendini gecen Avrupa’y sa-

4 Arnavutluk Tarih Arsivi, evrak nr.5164, s.468.
“  Ziya Skodra, Islami dhe Instituciom Esnafor ne Shqiperine Etnike, Feja, Kultura dhe
Tradita Islame Nder Shqiptaret, Prishtine1995, s. 139.
45 Metin Izeti, Balkanlar'da Tasavouf, istanbul 2004, s. 209. 69
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dece sozde taklitten ibaretti. Gayretlerin biiyiik bir kismu derdin
tedavi edilmesi igin yeterli degildi. Osmanli hiikiimeti en basit
isyanlarin bile iistiine gidememekte ve her an yeni bir krize yaka-
lanmaktaydi. Devlet biinyesindeki muvazenenin bozulmasinin
onemli sebeplerinden biri de Yenigeriligin kaldirilmasidir. XVIII.
ve XIX. ytizyi1lda Osmanli Devleti'nin merkezinde yasanan bu ge-
lismeler biiyiik dlgiide Balkanlar’a da yansimistir. Balkanlar, Istan-
bul-Bat1 yol giizergahinda olmasindan dolay: ikisi arasinda gidip
gelen fikir, iktisat, siyasi ve sosyal alisverislerinden hissesini almis-
tir.

XVIL yiizyihn ilk yarisinda Avrupa’daki Otuz Yil Savaslari,
Osmanlilar’a kars1 bir askeri miidahaleye engel olurken, yiizyilin
ikinci yarisinda uzun siiren iki savas — Venedik ve Avusturya-
Bosna’da bircok sikintiya yol agmistir. 1699’da Karlof¢a Antlasma-
st’'ndan sonra Bosna Eyaleti'ne bagli baz1 yerlesim birimleri kaybe-
dilmisti. Macaristan, Slovenya, Hirvatistan ve Dalmacya bolgele-
rinden Osmanli askeri c¢ekilince Miisliiman ahali de ¢ekilmeye
basladi. Bu bolgelerden ¢ikan Miisliiman mubhacirler Bosna Eyale-
ti'ne yerlestiler. Askeri planda vuku bulan bu degismeler, sosyal
tabakalasmada da bazi degisikliklere yol acti. Kaybedilen bolge-
lerden gelen yenigeriler sehirlere yerleserek niifuz kazandilar. Se-
hir ayani, askeri ziimreler ve kapudanlar bu durumun daha da
ilerleyip giiclenmesine sebep oldular.* Bosna'daki ayan ve askeri
ziimreler merkezden ayri hareket etmeye baslamis ve vergileri
vadeleri gelmeden pesin olarak talep etme uygulamasin yerles-
tirmislerdir. Bu uygulama XVIIL yiizyilin ortalarindan itibaren
fakir halkin ve Miisliiman koyliilerin bir dizi isyanina sebep ol-

mustur.#

XIX. ytizyilin ilk yarisinda, Napolyon'un Avrupa’y1 abluka al-
tina aldig1 donemlerde Bosna’dan gegen ticari yollar oldukga yo-

4 Hamdija Kregevljakovig, Kapetanije u Bosni 1 Hercegovini, Sarajevo 1954, s.72;
a.mlf.,, Cengic Beyleri: Osmanli Devrinde Bosna-Hersek Feodalizmi Hakkinda Bir
Etiid, cev. Ismail Eren, Istanbul 1960.

47 Vasilj Popovig, Agrarno Pitanje u Bosni I Hercegovini I turski neredi za vreme refor-
me Abdu’l-Medzida (1839-1861), Beograd 1943, s.55 vd.
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gun olarak kullanilmistir. Sehirlerdeki Miisliiman tiiccarlar 6zellik-
le pamuk ticareti ile ugrasmislardir.#® Ancak reformlara karsi bas
gosteren genel hosnutsuzluk giderek artmistir. Bu donemde, Bos-
na’nin en 6nemli merkezi olan Saraybosna’da halk ile idareciler
arasinda silahli ¢atismaya varan ciddi anlasmazliklar ortaya ¢ik-
mustir.# Reformlar ancak Omer Pasa Latas'm Bosna Valisi (1850-
1851) olmasiyla uygulanmaya baslamistir. Bosna’da ilk demiryolu
1872 yilinda Banya Luka ile Novi arasinda hizmete girmistir. Aym
zamanda matbaa da agilmistir.®® Ticaret ve pazarlamanin gelisme-
siyle kii¢lik zanaatgilar ¢okmeye baslamistir. 1878 yilinda Bosna
Avusturya Imparatorlugu tarafindan isgal edildikten sonra iki
ucun arasinda kalmustir. Bir taraftan asirlar 6nce benimseyip, uzun
siire yasadigr Osmanlt kiiltiiri diger taraftan da Miisliiman aris-
tokratlar1 kazanmak pahasma bol imkanlar dagitan Avusturya
hiikiimeti. Halk ¢ekimser hareket etmis ise de bu donemde Bos-

na’da sosyal ve iktisadi planda 6nemli gelismeler olmustur.>!

XVIL ylizyilin sonu ile XVIIL yiizyilin basindan baslayarak
Arnavutluk’ta merkezden ayr1 hareket eden yerel birimler (pasa-
liklar) ortaya cikmisti. Bunlarin en nemlileri olan Yanya ve Iskod-
ra Pasaliklar1 sadece Osmanli Devleti'ne karsi yonelen muhalif
hareketler degildir. Ancak, Osmanli Devleti'nin 6zellikle Balkan
kavimlerini yonetmekte kullandig1 modelin iktisadi, idari ve siyasi
temelini olusturan timar sisteminin ¢okmesi ile merkezi denetimin
zayiflamas1 sonucu ortaya ¢ikan bir olgudur. XIX. yiizyiln ilk cey-
reginde bu ve benzer durumlar ortadan kaldirmak icin yapilan
reformlar, her ne kadar bolgenin dogrudan kontroliinii saglamak
amacina yonelik olsa da, Arnavut kabileleri tarafindan hiisn-i ka-
bul géormemistir. Tanzimat'in ilani ile birlikte Osmanli geleneksel

devlet yapisinin tasfiye siirecine karsi gelen Arnavutlar, II. Abdiil-

4 Avdo Sugeska,” Seljacke Bune U Bosni U XVII I XVIII Stoljecu”, Godisnjak drustva
fstorigam BiH, Sarajevo1969, s.163-205.
491831 yilinda baz1 yenilikleri uygulamaya koymak ve orduyu yeniden sistemati-
ze etme girisimleri, Hiiseyin Kapudan Gradasgevi¢’in liderliginde Bosnal1 Miis-
litman ayanin bir ayaklanmasim dogurmustur. Bkz. Kresevljakovig, a.g.e. s.81.
50 Smail Balig, Kultura Bosnjaka, Wien 1973, s.48.
51 Vladislav Skari¢ ve digerleri, Bosna i Hercegovina pod austrougarskom upravom,
Srpski narod u XIX veku, Beograd 1938, s. 20 vd. 71
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hamit yonetimine de biiyiik Olglide karsi gelmistir. Avusturya,
Italya, Rusya gibi giiclii devletler Arnavutluk {izerinde tesirlerini

artirmak gayesiyle bu isyanci hareketleri tesvik etmislerdir.52

Sonug olarak Balkanlar'da XIX. ytiizyil iktisadi ve sosyal agi-
dan hem bir bunalim, hem de Osmanli Devleti'nin dagilma haber-
cisi ve milli devletlerin kurulma dénemi olarak nitelendirilebilir.
Bu iktisadi ¢Okiis esnaf teskilatinin da zayiflamasina sebep olmus-
tur. Avrupa tiilkelerinden yeni olarak gelen kapitalist iktisat sistemi
ve organizasyonu Arnavutlar tarafindan da benimsenmis ve eski
sistemi bastirmaya baslamistir. Osmanlinin cekilisiyle bolgede
kurulan yeni devletler tarafindan ¢cogunlugu Miisliiman olan Ar-
navutlara baskilar ve iskenceler yapilmistir. Bu iskencelere daya-
namayan esnaf ve asil aileler biiyiik 6l¢lide Tiirkiye'ye gog¢ etmis-
lerdir. Go¢ sonucu hem esnaf anlayisinda hem de tasavvufi tegki-

latlanmada bozulmalar ve yipranmalar meydana gelmistir.
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Abstract: Art goes beyond any natural and geographical boundaries. Whether it
is in the West or East religion is the source of art and music. Locally and
worldwide a number of articles and works have been written in music his-
tory. Especially it is important to stress the sympathy and passion of the
Turks for the music. This shows the place and importance of music in
Turkish cultural history. So the Turks wherever they went and lived, plac-
es and other cultures have not infringed but the same were assessed and
treated as their countries, by making it part of their country. Music,
which has a special place among the arts, is the most important locomo-
tive carries culture. Cultural power of a country depends on the country
music power. If a nation whose first two generations live through without
music, its third generation will not be able talk about music anymore. Re-
cently Turkish music, not only theoretically, but also practically, increased
its influence in the Republic of Macedonia. Based on this fact, the music
of mosques in Macedonia will be discussed in this paper.

Key Words: Music, Art, Music of Turks, Music in Macedonia, Mosque Music.
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0z : Her sanat, i¢inde dogdugu tabif ve codrafi cevrenin izlerini tasir. Gerek
Bati’da gerekse Dogu’da mdsikinin ve giizel sanatlarin kaynagini dinler
olusturmaktadir. Yerli ve yabancilar tarafindan kaleme alinan diinya tari-
hi masikilerinde, 6zellikle Tirkler'in miizige karsl ne derece duyarli ve
diskiin olduklari her firsatta giindeme getirilmis, bu alanda pek cok eser
verilmistir. Gergekten Tiirk kiiltlr tarihi icerisinde mdsikinin tartismasiz
kayda deger bir yeri ve 6nemi vardir. Bu 6nem geredi fethettikleri yerlere
kendi kiltirleri ile yerlesen Tiirkler, bulunduklari yerlerin kiltiirleriyle
kendi 6z kiltirlerini birlestirmislerdir. Glizel sanatlar igerisinde ayri bir
yeri olan misik?, kiltird tasiyici en dnemli lokomotiftir. Bir milletin
mOsikisinin giicti kiltdriinin gict ile dogru orantilidir. ki neslini
mUsikisinden habersiz geciren bir milletin (iclincii nesilden kiltiirel an-
lamda s6z etme ihtimali yoktur. Son zamanlarda sadece teorik olarak de-
gil pratik anlamda da Tark MUsikisi yeniden Makedonya’da etkisini art-
tirmaktadir. Bu noktadan hareketle galismamizda Makedonya’da cami
mUsikisini ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Masiki, Sanat, Turkler ve Misiki, Makedonya’da MUsiki,
Camide MUsiki.

Dini msiki Tiirkiye’de oldugu gibi Makedonya'da da iki ana
grupta sekillenmistir. Bunlardan birisi cami mfsikisi, digeri ise
tekke msikisidir. Biz bu makalede cami mfsikisi tizerinde dur-
maya ¢alisacagiz.

A. Cami musikisi

Dini msikinin zahidane olan kismini cami musikisi olusturur.
Tekkedeki tasavvufi lirizmi camide bulmak miimkiin degildir.
Cami msikisi daha ¢ok farz olan ibadetler etrafinda sekillenir.
Tekke musikisi ile bir¢cok ortak vasfi olmakla beraber cami
misikisinin kendine has c¢izgileri vardir. Bunlarin basinda cami
misikisinde mfisiki aleti (saz) bulunmamasi gelir. Cami
misikisinde 6nemli olan sestir. Daha ziyade dua mabhiyetini haiz
olan bu misiki Tiirklerin elinde biiyiik bir ilerleme gostermistir.
Gerek farz ibadetlerin digindaki mevlid, naat, tekbir, salat, sala,
temcid; gerekse ezan, kdmet, Kur'an kirdati gibi farz ibadetlerle

yapilan ibadet Cami misikisi igerisinde zikredilebilir.!

1 Sadettin Niizhet Ergun, TMA, c. 1, Istanbul, 1942, s.11-13.
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Tiirk dini msikisi daha ¢ok Istanbul merkezli gelistiginden
gerek Anadolu gerekse Balkanlar'da yapilan icralari derlemeye
yonelik calismalar kisith sayida kalmistir. Bu baglamda Makedon-
ya’da camilerin fonksiyonlar ile ilgili bazi1 bilgiler vermek yerinde

olacaktir.

Osmanh Tiirkleri tarih igerisinde, iki deniz ve {i¢ kitada ayak-
ta kalacak bir kiiltiir ve sanat mirasi birakmiglardir - Osmanlilar’'in
Balkanlar'dan ¢ekilmesiyle baslayan yikim ve yok etme ¢alismala-
rina ragmen, Balkan sehirlerindeki Osmanli mirasi, varligini ola-
bildigince korumaktadir. Osmanlilarin kurdugu sehirlerin odak
noktasini olusturan yapilar, ¢ok fonksiyonlu olduklar: igin, her
donemde yararli olmuslardir. Higbir yonetim onlari biitiiniiyle
yok etmeye kalkismamistir - Zira Islam kiiltiirii igerisinde camiler
diger dinlerin mabet anlayislarindan farkli olarak sadece ibadet

maksath kullanilmamuistir.

Camiler, kaleler, kopriiler, kervansaraylar, carsilar, medrese-
ler, sifahaneler ve imarethaneler Osmanli donemindeki ekonomik,
siyasal ve kiiltiirel hayatin elle tutulur, gozle goriiliir, en énemli ve
en gliclii sahitleridir- Onlarin yasadiklar1 hayatin icine girmeden,
eski fonksiyonlarina yeni fonksiyonlar kazandirmadan, Osmanli-
lar'in Balkanlar'da bes yiiz yil siiren, uzun soluklu kosusunun
dayandig1 temelleri ortaya c¢ikarmak, anlamak ve anlatmak miim-

kiin degildir -

Makedonya’da gerek Osmanli zamaninda gerekse giiniimiiz-
de inga edilen camiler ayni fonksiyonlar: icra etmektedir. Kiiltiir ve
sanatin i¢ ice sekillendirdigi camilerimiz msiki alaninda da bu
birliktelikten etkilenmis ve asagida soziinii edecegimiz formlar
hem Makedonya hem de Tiirkiye’de ortak olarak kullanilmigtir.
1912 yilinda Osmanli Devleti'nin bolgeden ayrilmasi ile baslayan
kiiltiirel yozlasma nedeniyle bazi formlar unutulsa da birgogu
hélen devam etmektedir. Zamanla bilenlerin azaldig1 bu formlarin

driinlerini kayit altina almak kiiltiir adina 6nemli bir vazifedir.

Makedonya’daki camiler ve camilerde gorev yapan din gorev-
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lilerinin (hafiz, miiezzin, mevlidhan vb.) bu bolgedeki Miisliiman-
larin dini yasantilarindaki derin etkisini bu vesileyle anmak yerin-
de olacaktir. Dini hizmeti yerine getirenlerin basinda Osmanli'nin
son doneminde dgrenimini Istanbul’da tamamlayan Hafiz Ataul-
lah Kurtis (1872-1946), dini gorevinin disinda ayni zamanda sair
olan Fettah Efendi ve bu iki zatin 6grencilerinden din adami ve
sair Kemal Arugci Efendi’yi (1920-1977) anabiliriz. 2 Ayrica yasadik-
lar1 dénemde Kalkandelen Yukar: Cars: Camii imam-hatiplerinden
Hafiz Taceddin $Sehabi'yi (6. 2004) ve Kalkandelen Merkez Ca-
mii'nin imam-hatiplik gorevini yerine getiren Hafiz Siileyman
Hafiz'1 (6. 2004) ve halen hayatta olan Uskiip mevlidhanlarindan
Hafiz Adnan Efendi'yi Makedonya’da dini mfsikiyi icra eden
onemli sahsiyetler arasinda zikredebiliriz.

Simdi, dini misiki formlarin1 Osmanh geleneginde ve Make-

donya’daki sekilleriyle mukayeseli olarak izah edelim:
1. Mevlid

Arapca bir kelime olan “mevlid”, sézlikk anlamu itibariyla “do-
gum” ve “dogum zamani”m, Islimi terminolojide ise 6zel olarak
Hazreti Peygamber’in dogum zamanimi ifade etmek igin kullanil-
maktadir.? Peygamberi en giizel sozlerle 6vme gelenegi Peygamber
devrinin sairi Hasan bin Sabit'e kadar ulasmaktadir. Imam
Biisir’nin (6. 1296) Kaside-i Biir'e ya da Kaside-i Biirde’si, Tiirk¢e'ye
bir¢ok kez terciime edilen Ka'b bin Ziiheyr'in (6. 645) Kaside-i Biir-
de’si bunlarin en meshurlarindandir.* Hazreti Peygamber’in hayat-
ta iken kendisi i¢in yazilan siirlerden begendiklerini miikafatlan-
dirmasi, Islam’daki sefaat inanci nedeniyle Hazreti Peygamber

vefat ettikten sonra da sairlerin O'nu 6vme konusunda adeta bir-

2 Muhammed Arugi, Kemal Efendi Arugi: Siirlerim, Logos-A, Uskﬁp, 1999, s.
26; Aida Islam, “The Musical Characteristics of the Religious Service in
the Mosques of Macedonia”, Contemporary Trends in Musicology, (ed. D.
Buzarovski), Struga, 2004, s. 25.

3 Miitercim Asim, el-Okyaniisii’'l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamilsi’l-Muhit, c. 1,
Istanbul, 1305, s. 712-713.

4 Abdilhakim Kogin, “Vesiletii'n-Necat'taki Dualarin Miinacat Tiirii Agi-
sindan Degerlendirilmesi” Siileyman Celebi ve Mevlid Yazilisi, Yayilist ve Et-
kileri, Bursa Osmangazi Belediyesi Yayinlari, Bursa, 2007, s. 115.
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birleri ile yarisa girmelerine sebep olmustur. Peygamber’e 6vgii
edebiyatinin ¢okca benimsenmis tiirlerinden biri de mevlid yazi-
midir. Peygamberin dogumu olayin: eksen alarak onu gesitli yon-
leriyle anlatmaya ¢alisan bazi sairler, bu anlatimlarini manzum bir
dille ifade etmenin yaru sira eserlerinin kalici ve yaygin olmast igin

misiklyi de kullanmiglardir.

Endiiliislii muhaddis Ibni Dihye'nin (6. 1236) Kitdbu't-tenvir fi
mevlidi’s-Sirdci’l-Miinir adli eseri Islom diinyasinda ilk mevlid
manziimesi olarak kabul edilmistir. Hazreti Peygamber’in diinya-
ya gelisini pek ¢ok kisi siirleriyle anlatmis, ancak bunlarin arasinda
en meshuru olan Siileyman Celebi'nin (6. 1422) Vesiletii'n-Necit

isimli manziimesi 6ne gec¢mistir.

Siileyman Celebi'nin Vesiletii’n-Necat't Balkanlar'daki Tiirk,
Bosnak, Arnavut, Pomak ve benzeri halklar arasinda ¢ok begenil-
mistir. Siileyman Celebi'nin yazdig1 Tiirkge ile sevilerek okunmus-
tur. S6z konusu eser asil isminden ¢ok Mevlid, Mevlid-i Nebi,

Mevlid-i Serif ve Mevliid olarak taninmistir.6

Aslinda Tiirk din msikisinde de mevlid, Osmanli cografya-
sinda yogun bir ilgi goren Vesiletii'n-necit adli mesnevinin besteli
veya kendine has bir sekilde irticalen okunmasini ve bu maksatla
yapilan torenleri ifade eder. Bu gelenek, zamanla bazi kaideler

cercevesinde sekillenmistir:

Mevlid manzimesinin her boliimii (bahir) mevlidhan denilen
bir kisi tarafindan okunur. Bahirler arasinda genellikle soyle bir
seyir takip edilir. “Allah adin zikredelim evvela” misrasiyla basla-
yan “Tevhid” veya “Miinacat” bahrine saba makamiyla girilir.
Burada saba makamina yakin makamlara geckiler yapilarak, oku-

nan Fatiha’dan sonra bahir tamamlanir. “N{r” bahrine hicaz ma-

5 Bedri Mermutlu “Besteli Mevlid Meselesi”, Siileyman Celebi ve Mevlid
Yazilisi, Yayilist ve Etkileri, Bursa Osmangazi Belediyesi Yayinlari, Bursa
2007, s. 414; Ubeydullah Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine ki Yazma Eser”,
Cukurova Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 8-1, Adana, 2008, 5.180.
¢ Bosnaklar ve Pomaklar arasinda yeni dogan ¢ocuklarin bir kismma Mev-
lilddin, Arnavutlar’da ise Mevliit isimleri verildigi de goriilmektedir.
(Bkz. Muhammed Arugi, “Balkanlar’da Mevlid Gelenegi”, Koprii, Uskiip,
2006, y11 4, sy. 19, 5.29.) 79
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kamuyla girilir. Arada degisik makam geckileri yapildiktan sonra
yine hicaz makamu ile bitirilir. Mevlidin {iciincii bahri, “Amine
Hatun Muhammed &anesi” misrasiyla baslayan “Viladet” bahridir.
Rast makamiyla baslayan bu bahirde de cesitli makamsal geckiler
yapilarak yine rastta karar kilimir. “Yaratilmis ciimle oldu
saduman” misrasiyla baslayan “Merhaba” bahrine hiiseyni ile
girilir. Yine yakin makamlara geckiler yapilarak segah veya
hiizzamda karar kilinir. Mevlidin “Soylesirken Cebrail ile kelam”
musrasiyla baslayan “Mi'rac” bahrine hiizzdm makaminda basla-
nir. Yakin makamlara yapilan geckilerin ardindan segaha karar
verilir. Vefat bahri ise dort makamda okunabilir. Bunlar; Hicaz,
neva, ussak ve beyati makamlaridir. Mevlidin son boliimii olan
“Ya ilahi ol Muhammed hakk: i¢lin” misrasiyla baglayan “Dua”
bahrine ise ussak makamiyla girilir ve yapilan geckilerin ardindan
hiiseyni makaminda mevlid bitirilir. Ardindan okunan Kur’an-1

Kerim ve yapilan dua ile mevlid kiraati ve toreni tamamlanir.”

Rumeli topraklarinda insanlar goniillerindeki peygamber
sevgisini ifade etmek icin Peygamber Efendimiz’in diinyaya tesrif
ettigi ay olan Rebiiilevvel’de, Osmanh kiiltiir hayatinda epeyce
yayginlasmis mevlid gelenegini ferd ve toplum hayatinin bir par-
¢ast haline getirmislerdir. “Hazreti Muhammed’in dogumu bay-
rami”, ve “Hazreti Muhammed’in dogumu menkibesi” anlamlari-
n1 tastyan mevlid, Osmanli Devleti'nin bir pargasi olan Rumeli’de
de yaygimlasmistir. Arnavutlar’da ve Bosnaklar'da XIX. yiizyilin
ikinci yarisina kadar Tiirkge olarak okunan Siileyman Celebi Mev-
lidi, o yillarda Niksi¢'li Salih Gasevi¢ tarafindan Bosnakca'ya ve
Hafiz Ali Riza Ulginaku tarafindan da Arnavutga’'ya terciime
edilmistir. Hafiz Ali Riza Ulginaku'nun Mevlidi Istanbul’da 1878

yilinda Tercime-i Mevliid ald lisini Arnavud ismiyle yayimlanmigtir.

Siileyman Celebi'nin Mevlidi ikinci defa Vugiterneli Tahir Po-
pova tarafindan Manziimetu’l-Mevlild fi efdali’l-Mevciid bi lisani’l-

Arnavud ismi altinda Arnavutca’ya terciime edilmistir. Ayrica

7 Nuri Ozcan, “Mevlid-Misiki”, TDVIA, c. 29, 2004, 5.484.
8 Bu Mevlid giiniimiizde de Karadag ve Kuzey Arnavutluk’ta okunmakta-
dur.
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Hafiz Ali Korca®, Abdullah Simlaku ve Hafiz Ibrahim Dalliu gibi
unlii Arnavut alimleri Hazreti Peygamber’in hayatini anlatan mev-

litler yazmuislardir.

Rumeli’de mevlit torenleri adet ve gelenek haline gelip kutsal
glin ve gecelerde, stinnet, dogum gibi vesilelerle yapilagelmistir.
Mevlidin bazen tamamina yakini veya giiniin niteligine gore belirli
boliimleri degisik makamlarla aralarinda ayetler, ilahiler ve
kasideler okunmak stiretiyle icra edilmektedir. Balkanlar’'da bugiin
bile mevlit geleneginin ¢ok yaygin olmasi, toplumun Hazreti Pey-
gamber’e verdigi yiiksek degerle ve ona kars: beslenen biiytiik sev-

giyle izah edilebilir.

Balkanlar'da Arnavutca kaleme alinan bazi mevlidler ise sun-

lardair:

1. Hasan Zyko Kamberi'nin (d. 1738) Mevlidi: 227 beyitten
olusmaktadir. Bu mevlidde Peygamber Efendimiz’in hayati, ogre-
tileri, hedefleri, ahlaki ve en 6nemlisi estetik ve sanatsal yonii anla-
tilmaktadir. Yapi itibariyla Kamberi, Siileyman Celebi'nin mevli-
dini takip etmistir. Halk siiri tisliibuyla yazilan bu mevlid, kafiye
yoniinden ‘a, b, a, b’ ya da ‘aa, bb’ seklinde yazilmistir. Mevlidde
kullarulan dil, Giiney Arnavut lehgesine yakin bir dil olup, Osman-
lica'min da izleri goriilmektedir. Mevlid’in giris bolimii 22 beyt;
Peygamber Efendimiz’in dogumundan yetiskinligine kadar ele
alman ikinci boliim 98 beyit; miract konu alan {igiincii boliim 107

beyt olmak iizere toplam 227 beyittir.10

2. Ismail Flogi'nin Mevlidi: Dogum ve 6liim tarihleri bilin-
meyen Flogi'nin bu eseri, Osmanl alfabesiyle yazilan en eski Ar-
navut¢a mevlidlerden biridir. Bu eser, biitiin Arnavut diinyasinda
meshurdur. Bu mevlid de sade iisliibundan dolayi, halk arasinda

yayilma imkani bulmustur. Flogi bu mevlidinde tamamiyla Sii-

9 Ismail Ahmedi, Hafiz Ali Korga, Jeta dhe Vepra, Shkup, 1989, 5.127.
10 Faik Luli-Islam Dizdari, Mevludet Ne gjuhen shqipe, Camaj-Pipa Yayinlar,
Shkodra, 2002, s. 29-34. 81
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leyman Celebi’'nin mevlidindeki konular: sirasiyla takip etmekte-
dir.1

3. Hafiz Ali Ulkinjaku’nun (d. 1853) Mevlidi: Siileyman Ce-
lebi'nin mevlidinin terciimesidir. Terciime-i mevliid ald lisdn-i Arna-
vud adindaki bu mevlid, 1933 yilinda Latin alfabesine gevrilmistir.
Ulkinjaku'nun bu mevlidi kisa zamanda halk arasinda begeni ka-
zanmus ve cami mekteplerinde okutulmustur. Ulkinjaku, Erzurum-
lu Ibrahim Hakki Hazretleri'nin “Hiida Rabbim” ile baglayan
itikad manzumesinin tamamini Arnavut¢a’ya ¢evirmis ve bu mev-
lidin basina birinci boliim olarak koymustur. Ulkinjaku, {iglincii

boliimde ve son boliimde de bazi itikadi bilgilere yer vermistir.1?

4. Tahir Efendi Popova’nin Mevlidi: Tahir Efendi Popova 6g-
renimini Istanbul’da (Sultaniyye) tamamlamis ve sonra Sancak’ta
(Yeni Pazar) miiderrislik yapmistir. Menziimetu’l mevliid fi efdali’l
mevciid bi lisdni’l-Arnavud adindaki bu mevlidi daha ¢ok Tetova,
Gostivar ve Uskiip’te okunmus ve halen okunmaktadir. Bu mevlid
de, diger mevlidler gibi Siilleyman Celebi'nin mevlidinin yazilis
tarzini ve sirasini takip etmekle birlikte, Ulkinjaku'nun mevlidi
gibi Siileyman Celebi'nin mevlidinin birerbir terciimesi degildir.
1873 yilinda Istanbul’da basilan bu mevlid, Ali Ulkinajaku'nun
mevlidine gore daha sadedir. * Tahir Efendi bu mevlidinde, her ne
kadar Arnavut dili buna pek miisait olmasa da Siileyman Cele-
bi'nin mevlidini yazarken kullandig: ‘failatiin-failatiin-failin’ vez-

nine bagli kalmaya 6zen gostermistir.

5. Hafiz ismail Cam’in Mevlidi: En eski mevlidlerden biri
olan bu mevlid, anonimdir ve ezber yoluyla nesilden nesile akta-

rilmigtir.

6. Hafiz Islam Celebi (1882-1929) Mevlidi: Osmanli alfabesiy-
le yazilan bu mevlidin basinda, Efendimiz’in kirk hadisi yer al-

maktadir.

11 Fajk Luli-islam Dizdari, a. g.e., s.43-54.

12 Fajk Luli-islam Dizdari, a. g.e.,s.71-83.

13 Jashar Recepagig, Razvoj i skolstva Albanske Narodnosti na teritoriji danasnje
Jugoslavije do 1918 godine, Pristina 1974, s. 43.
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7. Sevki Hocay Mevlidi: 1900 yilinda Struga’da dogan Sevki
Hocay, 1920 yilinda Siileyman Celebi'nin mevlidini terctime etmis-
tir. 632 beyitten olusan bu mevlid beg boliime ayrilmaktadir: Birin-
ci boliim 68 beyit olup, bu boliimde mevlidi dinlemeye davet var-
dir ve Peygamber Efendimiz’in vasiflari ile Allah’t anmanin énemi
anlatilmistir. Ikinci boliim 164 beyit olup, bu boliimde Efendi-
miz'in dogumu ele alinmistir. Mira¢ konusunu ele alan {iciincii
boliim ise 198 beyittir. 202 beyitten olusan dordiincii boliimde
Peygamber Efendimiz’in vefat1 anlatilmakta ve son olarak da dua

boliimii yer almaktadir.'

8. Hafiz Ali Korg¢a'nin (1874-1956) Mevlidi: Bu mevlid 9 bo-
liimden olugmaktadir: 50 beyitten olusan birinci boliim miinacaat;
38 beyitten olusan ikinci boliim nfir-i Muhammedi; 52 beyitten
olusam {iciincii boliim veladet; 50 beyitten olusan dordiincii boliim
Peygamber Efendimiz’in dogumunda gergeklesen olaylar; 54 beyit-
ten olusan besinci boliim dogdugu gece ve ¢ocuklugu; 108 beyitten
olusan altinc boliim Efendimiz’in peygamberligi; 88 beyitten olu-
san yedinci boliim mirac; 30 beyitten olusan sekizinci boliim Pey-
gamber Efendimiz’in biiyiikliigii ve 126 beyitten olusan son bo-
liimde de Efendimiz’in vefat: konu edilmektedir.'s

9. Hafiz Abdullah Semblaku’nun (d. 1892) Mevlidi: Ogreni-
mini Daru’l-Fiintin'da (Istanbul) tamamlayan Semblaku, 1921 y1-
Iinda Korca’da miiderrislik gorevine tayin edilmistir. Sembla-
ku'nun mevlidini diger mevlidlerden ayirt eden en 6nemli ozellik,
bu mevlidde edebi ve felsefi temalarin kullanilmis olmasidir. Pey-
gamber Efendimiz’in hayatini {i¢ boliim olarak degerlendiren ya-
zar, mevlidini de {i¢ boliim olarak kaleme almistir: Bunlar dogum,

mirag ve 6liim bahirleridir.1

10. Seyh Ahmed Skodra’nin (d. 1875) Mevlidi: Rifaiyye tari-
kat1 seyhi olan Seyh Ahmed’in bu mevlidinin ilk baskis1 1922 y1-
Iinda Osmanl alfabesiyle, ikinci baskisi ise 1926 yilinda Latin alfa-

14 Fajk Luli-islam Dizdari, a. g.e., 311-319.

15 Fajk Luli-islam Dizdari, a. g.e., s. 340-343.

16 Faik Luli-Islam Dizdari, a.g.e., s. 411. 83
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besiyle yapilmistir. Bu mevlid, Peygamber Efendimiz’in dogumu
ve miicizeleri olmak tizere iki ana boliimden olusmaktadir.

11. Zeynula Jashari'nin Mevlidi: Mevlid-i serif ne gjuhen shqi-
pe adiyla 1973 yilinda Ankara’da basilmistir.

12. Idriz Lamaj’mn (d. 1948) Mevlidi: 504 beyitten olusan bu
mevlidin en 6nemli 6zelligi, Peygamber Efendimiz’in dogumun-
dan 6nceki Arap diinyasinin sosyal ve dini yoniinii ele almas1 ve
diger mevlidlere gore cok kapsamli olmasidir.

13. Ilmi Veliun’un (d. 1952) Mevlidi: 346 beyitten olusan bu
mevlid, daha 6nceki mevlid yazarlarinin temalarmi kullanmis

olmasina ragmen 6zgiin Arnavutca bir mevliddir.

14. Yunus Metani'nin (1908-1942) Mevlidi: Rifaiyye seyhi
olan Metani'nin bu mevlidi, diger mevlidlere gore en kisa mevlid
olup, 1932 yilinda yazilmistir. Eser Seyh Seyyid Ahmed er-Rifai’ye
ithaf etmistir.

15. Ferid Vokopolo’nun Mevlidi: 218 beyitten olusan ve 1940

yilinda yayinlanan bu mevlid Hz. Ali i¢in yazilmistir.

16. Cemali Sehu'nun Mevlidi: Bu mevlid de Vokopolo'nun

mevlidi gibi Hazreti Ali i¢in yazilmistir.

17. Fahredin Osmani’nin Mevlidi: 1984 yilinda Makedonya
fslam Birligi “Ilmiye Vakfi” tarafindan bastirilan bu mevlid, son
zamanlarda Arnavut diinyasinda ragbet gormiistiir.!”

Ayrica bu mevlidlerin disinda Kosova Prizren’de okunan bes-
teli mevlid vardir. Bestekdr ve kantini Hac1 Bagkim Cabrat (Gii-
nimiiz Prizren Kiiltiir ve Sanat Vakfi Bagkani) idaresindeki bir
heyet tarafindan icra edilmis ve 2006 yilinda Prizren’de bu icranin
ses kaydi yapilmistir. Eser, Mart 2007 de bestekar neyzen Hakan
Alvan tarafindan da notaya alinmistir. Mevlidin tiim bdliimleri,
icra eden heyetin okuyusu esas olmak kaydiyla, miizik kaideleri
dikkate alinarak yazilmistir. Bu mevlid, Balkan miiziginin renkle-

rini tasimakla beraber bazi boliimlerde kuvvetli bir sekilde Tiirk

17 Fajk Luli-islam Dizdari, a. g.e., s. 513-515.
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miizigi izlerine de rastlanmaktadir. Mevlidin hemen baginda yer
alan “Mefhar-i mevctidat, hazreti fahr-i alem Muhammed Mustafa-
ra salavat” girisi ile “Merhaba Bahri”nin ses kaydi elimizde olma-

digindan yazilmamustr.

Bu besteli mevlidin icrasi, solo ve koro boliimler halinde ya-
pilmaktadir. Solo boliimleri irticalen ve serbest olarak; koro yani
cumhur boliimleri ise bilinen ustil kaliplar1 disinda fakat kendine
has okunus darplariyla icra edilmektedir. Solo béliimleri, okuyu-
cunun miisiki bilgisi ve zevkine gore makama baglh kalmak kay-
diyla degisiklikler gosterebilmekte; ancak cumhur kisimlari temel-
de notada verildigi sekli korumaktadir. Bu boliimlerin notas: yazi-
lirken hece paylasimi esas alinmigtir. Cumhur boliimlere verilen
ol¢li degerleri Tiirk misikisindeki gibi herhangi bir usl kalibinu
ifade etmez. Bu boliimlerde verilen degerlerden amag o boliimlerin
kendine has icrasi i¢indeki birim zamani ve birim zaman adedini
vermektir. Bunlar bilinen Tiirk msikisi ustil kalibina uymamakta-
dir; bu nedenle elimizdeki ses kaydu itibariyle bu kaliplar1 isimlen-

dirmek miimkiin olmamaktadair.

Bu eserde cumhiiren okunan Nir Bahri, Veladet Bahrinin
ussak makamindaki ilk kismui ile hiiseyni ve beyati makamindaki
Mi’'rac Bahri digindaki diger boliimleri solo ve cumhir okunur.
Eser notaya alinirken beyitler heyetin seslendirdigi sekilde yazil-
mis ancak mevlidde yer aldig sira ile notaya giydirilmistir.’s Bu
mevlid bestesi 6zellikle Makedonya ve Kosova’da icra edilmekte-
dir.

Prizren’de okunan bu besteli mevlid gelenegimizde saba ile
baslayan tevhid bahri rast olarak, Nur bahri 1sfahan iken ussak,
veladet bahri rast iken ussak-hicaz, mirag¢ bahri hicaz iken bayat],

miinacat kismi hiizzam iken hicaz olarak bestelenmistir.

Mevlid icralarn Uskﬁp, Kalkandelen, Gostivar ve civarinda
Tiirkiye'deki gelenege uygun olarak yapilmaktadir. Siileyman

Celebi'nin Arnavutca gevirisi olan mevlidler Arnavutlar tarafindan

18 Enes Ergiir, “Balkanlar'da Okunan Bir Mevlid Bestesi”, Keskiil, sy. 12,
Istanbul, 2007, 5.72-82. 85
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agirlikh olarak ussak-hicaz ve rast makaminda okunmaktadir.
Segah ve hiizzam makami ise Arnavutlar’da pek kullanilmamak-
tadir.

2. Sala

Arapga’da dua manasina gelen sala (salat) Tiirk din msikisinde
Hazreti Muhammed’e Allah’tan rahmet ve selam temenni eden,
belli bestesiyle okunan cesitli giiftelere verilen genel addir. Cami
misikisi formlari arasinda yer alan saldlar okunduklari yer ve

zamana gore adlandirilmaktadirlar.

Sozleri Arapca ve mensur olan saldlar, aksam ezani digsinda
dort vakitte okunan ezanlarla birlikte verilebilir.”? Gelenekte
salalar sabah ezani hari¢ ezan1 miiteakip okunurken bugiin ezan-
dan 6nce okunmaktadir. Saldlarin makamlar1 okunan ezanla aymn
olmalidir.®® Ayrica salalar; saba salati, cuma ve bayram salati, ce-
naze salati, salat-1 immiyye ve salat-ii selam olmak tizere cesitlere
ayrilmistir. Sabah salasinin bestesi Buhtirizade Mustafa Itri’ye ait
olup dilkeshaveran makamindadir. Cuma ve bayram salalari
bayati makamindadir. Bestesi Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye ait
olan bu sala genellikle caminin igerisinde ve miiezzinlerin katilimi
ile okunur. Yine Hasan Efendiye ait olan cenaze salas: ise tabut
musalladan alimip kabre konuluncaya kadar tekrar edilir. Bu sala
da cemaatin istiraki ile icra edilmektedir. Salat-1 immiyye ise bii-
tiin Islam aleminin benimsedigi bir saladir. Tiirk miisikisi agisin-
dan 6nemli bir eserdir. Zira melodi olarak girift olmayan, Itri veya
Hatip Zakirl Hasan Efendi’ye ait oldugu sdylenen bu eser inanan

inanmayan dinleyen herkesin duygularina hitap etmektedir.

Hazreti Peygamber’e dua etmek miiminler iizerinde bir veci-
bedir. Nitekim bu durum su ayetlerde ifade edilir: “Stiphesiz Allah
ve melekleri peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de
ona salat edin, selam edin” (Ahzap: 56). Peygamber Efendimiz bir
glin “Burnu siirtiilsiin, burnu siirtiilsiin, burnu siirtiilsiin.” der.

“Kimin ya Restilallah” diye sahabe sorar. O da “adim anilip da

19 Nuri Ozcan, Dini Miisiki Ders Notlari, istanbul, 2001, s. 15.
20 Halil Can, “Dini Msiki”, Milsiki Mecmuast, sy. 291, Istanbul, 1974, s. 6.
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lizerime salavat getirmeyenin” diye cevap verir. Bir baska hadiste
de “Kim adim anildiginda {izerime salavat getirirse Allah’in gorev-
lendirdigi iki melek ona ‘Allah seni affetsin’ der, Allah ve diger
melekler de amin derler; getirmezse iki melek ‘Allah sana rahmet
etmesin’ der, Allah ve melekler de amin derler”. Yine her duanin

evvelinde ve sonunda da salavat getirmek vaciptir.?!

Mubhtelif tarikat toplantilarinda zikre baslamadan evvel de ce-
sitli giifte ve bestelerde salalar okunur. Salat-1 Kemaliyye de bun-

lardan biridir.

Makedonya’da saldlar cuma salasi, cenaze salasi, salat-1
kemaliyye, salat-1 iimmiyye ve tekkelerde okunan salalar olmak
uizere siniflandirilabilir.

2.1. Bayram ve Cuma Salas1

Bayram salds1 ayn1 zamanda cuma giinlerinde de okundugundan,
“bayram ve cuma salas1” olarak da adlandirilir. Suphi Ezgi onun
Hatip Zakirl Hasan Efendi tarafindan bestelendigini kaydetmis ve
Temcit-Na’t-Saldt-Durak adli kitabinda notasini yayimlamistir. Eser

bes boliimden olusur:
1-Ya Mevla Allah
2- Leyse’l-‘1ydii limen lebise’l-cedid
3- inneme’l—’lydﬁ limen hafe mine’l-va’id

4- Ve salli ve sellim ala es’adi ve esrafi nliri cemi’il-enbiya

ve’'l-miirselin
5- Ve’l-hamdii lillahi rabbi’l-‘alemin??

Camilerde su sekilde okunurdu: Miiezzinler tarafindan hep
birlikte “Ya Mevla Allah” denildikten sonra bir miiezzin “Leyse’l”

ile baslayan climleyi okur, ardindan hep birlikte “Ya Mevla! ...
kismi okunur. “Ve salli ve sellim ala es’adi ve esrafi nlri cemi’il-

21 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6, Eser Kitabevi, Istanbul,
1942, s. 3923.
2 Suphi Ezgi, Tiirk Miisiki Klasiklerinden Temcit-Na't-Saldt-Durak, Istanbul
Konservatuar: Nesriyati, Istanbul, 1945, s. 3. 87
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Abas JAHIA

88

enbiya ve’l-miirselin” ibaresi terenniim edilir ve bunu miiezzinle-

rin “Ve’l-hamdyi lillahi rabbi’l-‘alemin” demesi takip ederdi.

Cuma salalar1 Makedonya’da persembe geceleri tipki Tiirki-
ye’de oldugu gibi kesintiye ugramistir. Diger taraftan cuma salala-
n iizerinde Makedonya’da Buhtirizdde Mustafa Itri'nin dilkes-
haveran makamindaki salas: etkili olmustur. Ancak etkisi hissedil-
se de bu giin bu salalar genelde ussak, saba ve hiiseyni makamla-
rinda okunmaktadir.

2.2. Cenaze Salasi

Cenaze salas1 6liim haberinin duyurulmasi maksadiyla minareler-
den okunan salat-ii selam ile cenazenin kabre gotiiriiliisii esnasin-
da tertip edilen cenaze alayinda ve definden sonra okunan sala
olmak tizere iki gesittir. Cenaze oldugunu bildirmek i¢in minare-
lerden okunan sala cuma salasi ile ayrn1 metne dayanir. Cenaze
salasinin sonuna 6liim hakkindaki bazi ayetlerin eklendigi ve cu-
ma salasindan bu sekilde ayirt edildigi de bilinmektedir. Baz1 ka-
yitlar, minarelerde sald vermenin belli bir vakti olmayan cenaze
namazinin kilinacagi zamani haber vermek i¢in okundugunu, bu
adetin ilk olarak Misir’da Fatimiler zamaninda bagladigini ifade
etmektedir.

Hiiseyni makamindaki bu eserin Muzikal1 Hafiz Yasar (Okur)
ve Eyyubi Hafiz Ali Riza’dan (Sengel) derledigi notasi1 Nazar ve
Ameli Tiirk Miisikisi adl1 eserinde Suphi Ezgi nesretmis ve kaynak
gostermeden bestekarinin Hatip Zakiri Hasan Efendi oldugunu
kaydetmistir. Halil Can ise bu eserin Itri’ye ait oldugunu belirt-
mektedir.

Cenaze namazindan sonra teskil edilen cenaze alay1 sirasinda
okunan sala ise bir nevi zikir seklinde ve cemaatin de katilimiyla

icra edilir. Alt1 boliimden olusur:
La ilahe illallah

Vahdehti 14 serike lehii vela nazira leh

2 Nuri Ozcan, “Bayram Salas1”, TDVIA, c. 5, Istanbul, 1992, s. 269.
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Muhammediin eminiillahi hakkan ve sidkan

Allahtimme salli ala seyyidind Muhammedin ve ‘ald ali Mu-

hammed

Ve salli ve sellim ala es’adi ve esrafi niiri cemi’il enbiyai ve'l-

mirselin
Ve’l-hamdii lillahi rabbi’l-‘alemin

Bu sala tabut musalladan alindiktan sonra kabre gétiiriilene
kadar yolda cemaatin oniinde yiiriiyen giizel sesli bir okuyucu
tarafindan yiiksek sesle okunur. Kabristanda mevta kabre defnedi-
linceye kadar yine okuyucu tarafindan dnderlik edilmek stiretiyle
cemaatin de istirakiyle okunmaya devam eder. Cenaze kabre kon-
duktan sonra artik kapatma ve {istii Ortiilme islemi basladiginda
salat kesilir ve Kur’an-1 Kerim okunmaya baglar. Kur’an-1 Kerim
tilaveti, dua ve onu takiben telkin verildikten sonra, tekrar okuyu-

cu ve cemaatin istirakiyle bu sala okunarak mezarlik terk edilir.2*

Makedonya’da ise cenaze salast Tiirkiye den farkli olarak
okunmaktadir. Bas tarafit Anadolu’da okunan saldlara benzeyerek:
“Accilti bissalalati kablel fevt ve accilti bittevbeti kablel mevt” s6z-
leri ile hiiseyni makaminda baglar. Sala daha sonra bilinen ritiielle-
rin disina ¢itkarak ayetlerle devam eder. Bu ayetler “vebessirissa-
birine ellezine iza esabethiim musibetiin kalt inna lillahi ve inna
ileyhi racitn” ve “kiillii nefsin zaikatiil mevt” ayeti okunurken
ayetlerin ardindan “Allah” lafizlar1 sdylenir. Daha sonra “velham-
diilillahi Rabbil alemin” denilerek bitirilir. Son olarak vefat edenin
ismi sOylenir. Bu sala belirli bir kalip igerisinde okunmadigindan
kisiye gore degisik makamlar da okunabilir. Bu nedenle notaya

alinmas1 uygun goriilmemistir.

Bu sala Gostivar sehri ve civarinda okunur. Ozellikle Zdunye
beldesinde cok yaygindir. Bunun yani sira Uskiip ve civarinda
okunan sala ise belirli bir kalip dahilinde okundugundan notaya
alimustir. Kalkandelen’de ise bu sala gelenegi kullanilmamakta-
dir.

2 Suphi Ezgi, Tiirk Milsiki Klasiklerinden Temcit-Na't-Saldt-Durak, s.4. 89
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SABA CENAZE SALASI

Kaynak Kisi: Hafiz Adnan
Notaya alan: Abas Yahya
Serbest
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o T T ——

Al lah Al lah
O & [—
v T Il T T T T T T T 1
o« I~ T T — i | T
ya Haz re ti Mev la na

Ke rim Al lah
Ha bib Al lah

Se fi' Al lah

Mu ham med Re si lul lah

Uskup'in unli mevlidhanlarindan Hafiz Adnanin okuyusundan tarafimca notaya alinmistur.
Notaya alims tarihi 06/01/2011

2.3. Salat-1 Ummiyye

Bazilarmin Itri’ye bazilarinin ise Hatip Zakirl Hasan Efendi’ye
atfettikleri bu eserin, Itri tarafindan bestelendigi yaygin goriis ola-
rak kabul edilmistir. Makami1 hakkinda da irak veya segah seklin-
de ihtilaflar bulunsa da toplumda yayginlasmis sekli segah maka-
mindaki seklidir. Bu salat Suphi Ezgi'nin Nazar? ve Ameli Tiirk
Miisikisi adl1 eserinin iglincii cildinde semai ustlii ile yazilmis

sekilde yer almaktadir.?

Salat-1 timmiyye tiim diinyada okundugu gibi Makedonya’da
da Ozellikle teravih ve bayram namazlarinda biiyiik bir cosku ile
okunmaktadir. Bunlar teravih ve bayram namazlarinin yerlesmis
ritiiellerindendir. Bunun yami sira 6zel giin ve gecelerde degisik
mevlid térenlerinde okunur; 6zellikle de yeni agilan camiler tekbir-
le ve bu salat-1 {immiyye ile faaliyete sokulur. Segah arizalar1 Ar-

navutlar’a ¢ok uygun olmadigindan arizalarin baskilar: tam olarak

% Suphi Ezgi, Nazari Ameli Tiirk Misikisi, c. 3, Istanbul Konservatuari Nesri-
yati, Istanbul, 1933, s. 102.
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basilmamakta ve eser daha ¢ok ussak makamini animsatmaktadir.
Sonug olarak asagida da notasini verdigimiz salat-1 immiyye he-
men her tiirlii toplu torende okunmaktadir:

Asagida Ornek olarak verdigimiz sald notasi veladet bahrinin
sonunda okunur:

USSAK SALAT
Sofyan
@aq . ermL;.ml[_; cLrster |
Sal lal  lsh Rab bu na a len nu ril  mil bin

Al me  del Mus ta fa sey yi del se lin

El besir el neziv essirice'l-munir
Hateme'l-enbiva esrafel-alemin

91
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USSAK SALA

Gufte: ?
Sofyan Beste: ?
A . I - I
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Py {—— i — -
Al- la- hiim- me sal- li a- lel  Mus- ta
Al la- hiim- me sal- li a-  lel Ha- s
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su- li ve bah- ri's  sa- fa
si- li E- bul ¥i- - mi
zi- U Ced- dul Ha- sa- ni

Notaya alinma tarthi; 1/1/2010
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3. Temcid

Sozliikte “tazim ve sena etmek” anlamindaki “temcid”, minareler-
de ezandan ayr1 olarak Allah’a yapilan dua, tazarru ve miinacatlar
hakkinda kullanilmaktadir. Ug aylarda Recep aymnin ilk gecesiyle
baslayip ramazan ayimnin teravih kilman ilk gecesine kadar, rama-
zanda ise sahurdan sonra miiezzinler tarafindan halkin katihimiyla
okunurdu. Cami ve tekkelerde temcid okumak miiezzinlerin ve

zakirlerin 6nemli gorevlerindendir.?

Diger dini msiki formlarinda oldugu gibi bu form da Make-
donya’daki dini mfisikiye etki etmistir. Makedonya’da temcid
kelimesi halk arasinda, bir kimse 6ldiigii zaman okunan sala yeri-
ne de kullanilir. Asagida notasini vermis oldugumuz temcid Ma-
kedonya'nin Struga ve Ohri sehirlerinde okunmaktadir.

2 Ubeydullah Sezikli, “Temcid”, TDVIA, c. 40, 2011, s. 410. 93
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CARGAH TEMCID
Gifre: ?
Beste: Anonim
Serbest Notaya alan: Abas Yahya
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La i lda he il a lah Hak la i1a he il lal  lah

0a vud ha i fe tul lah ! '

MU sa ke li mul lah ' '

i sa ri hul lah !

Mu ham me dun re si lul lah " o !
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4. Ezan

Ezan, Arapca “bildirmek, duyurmak, ¢agrida bulunmak, ilan et-
mek” anlaminda bir mastar olup, terim olarak farz namazlarin
vaktinin geldigini 6zel bir sekilde miiminlere duyurmay: ifade
eder. Ezan okuyana miiezzin, ezanin okundugu yere mi’zene, ezan
okunan yer de ozel giinlerde 1siklar yakilmasi nedeniyle menar
veya minare, miiezzinin ezan okurken minarede etrafi dolasti1

yere de serefe denilmektedir.?”

Ezan Tiirk msikisi formlar: igerisinde, bestesiz cami miisikisi
formlar1 arasinda zikredilmektedir. Irticali olarak icra edilir. Gii-
niimiizde bazi dini msiki bestekarlarinca ezana besteler yapildi-
g1n1 da gormekteyiz. Kanaatimizce bu ¢alismalarin ¢ok daha gelis-
tirilerek, bu ilahi ¢agrinin gerektigi sekliyle en giizel bir bi¢imde

icra edilir hale getirilmesi lazimdr.

Dini bir terim olarak ezan, Hazreti Peygamber zamaninda or-
taya konulmus, giinde bes vakitte okunmus ve o giinden beri Is-
lam toplumlarinda uygulanarak zamanimiza kadar gelmistir. Haz-
reti Peygamber zamaninda cuma giinleri sadece hutbeden 6nce bir
i¢ ezan okunurdu. Hazreti Osman devrinden itibaren cuma namaz1
i¢in halkin 6nceden haberdar edilmesi amaciyla, namaz vakti ge-
lince disarida da ezan okunmaya baglanmistir. Ancak ezan sadece
namaz vakitlerini bildiren bir ilan degil, ezan Islam toplumu igin
Onemli bir bildiridir.

Tiirk msikisinde ezan, namaz vaktine gore se¢ilmis bir ma-
kam anlayis: icinde kendine has bir icra tarzi ve tisllip gercevesin-
de serbest olarak su sekilde okunur: Hangi makamda okunacaksa
baglangic tekbirlerinde o makamin ilk perdeleri gosterilir. Lafza-
tullahin agik olarak telaffuz edilmesine bilhassa dikkat edilmeli,
ibarenin “Allahu ekber” seklinde sdylenip anlagilmasina ve bo-
liinmesine, benzeri prozodi hatasina meydan verilmemelidir. “Es-
hedii en 1a ilahe illallah” ciimlesi de tekbirlerde kullanulan makam

ve perdelerden okunur. Ardindan gelen “Eshedii enne Muham-

27 el-Mu’cemu’l-Vasit, (haz. Ibrahim Mustafa), Mektebetii’l-ilmiyye, cliz: 2,
Kahire, 1960, s. 971. 95
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meden resfilullah”larda makamin meyana gelmeden 6nceki seyrini
gosterecek nagmeler yapilir. "Hayye ale's-salah” ezanin meyan
kismi oldugundan burada tiz seslerde dolasilir ve uygun makam
geckileri yapilir. “Hayye ale'l-felah”in okunusunda ise bu kismin
ikinci meyan olmasi sebebiyle yine meyan nagmelerinde gezinilir.
Son tekbirlerde makamin karar sesleri gosterilir, tehlilde ise karar
verilerek ezan bitirilir. Ezanin icrasinda miiezzinin ses rengi, perde
genisligi ve 6zellikle mfisiki bilgisinin 6nemli rolii vardir. Bu konu-
larda giiclii miiezzinlerin icralar1 bir anlamda irticall bir beste faa-
liyeti olarak diisiiniilebilir. Bundan dolay: giizel ezan okumak ayr1
bir kabiliyet ve hiiner isidir. Ezan okuyusunda ayrica kararlarin
¢ok onemli bir yeri oldugu ve karar perdelerinin ezanin en tesirli
boliimlerini meydana getirdigi icin miiezzinin buralarda daha
dikkatli olmas1 ve biitiin masiki kabiliyetini bu kismin icrasinda
ortaya koymasi gerekir. Gelenekte sabah ezani saba, dilkes-
haveran; 6gle rast, hicaz; ikindi hicaz, ussak, bayati; aksam segah,
rast, diigah, hicaz; yats1 hicaz, rast, ussak bayati, neva makamla-

rinda okunmaktadar.

Ezan okumanin adab ve erkani zamanla gesitli farkliliklar gos-
termis, bundan da degisik tavirlar dogmustur. Nitekim eskiden
[stanbul, Bursa, Konya ve [zmir gibi onemli kiiltiir merkezlerinde
0zel ezan okuma tavirlarinin oldugu bilinmektedir. Bunlardan
“saray tavr1” adi verilen Istanbul tavrinin saraya mensup miiezzin-
lerle baz1 pasalarin bilhassa Ramazan aylarinda selatin camilerinde
miiezzinlik yapmalar1 sebebiyle halk arasinda yerlesmis oldugu
belirtilir.2s

Makedonya’da ise ezanlar, ge¢miste Osmanli gelenegine uy-
gun olarak okunmaktaydi. Bunun yamn sira Tiirkiye Orneginde
oldugu gibi bagkent Uskiip’te bu gelenek daha fazla korunmustur.
Diger sehirler ise bu gelenekten bir hayli uzaklasmistir. Ancak
Tiirkler'in yogun olarak yasadig: Kalkandelen, Gostivar, Struga ve
Ohri gibi gehirlerde bu gelenek hélen uygulanmaktadir. Genel

olarak Makedonya’da ezanlar sabah ezamn saba, 6gle ussak, ikindi

28 Nuri Ozcan, “Ezan”, TDVIA, c. 12, 1995, s. 44.
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hicaz, aksam segah, yatsi ezani rast makamlarinda okunmaktadir.
Yakin tarihlere kadar minareye ¢ikma ve cumhur miiezzinligi ge-
lenegi devam ettirilmisse de son zamanlarda bu gelenekler yavas
yavas kaybolmustur.

5. 11ahi

Arapca “Allah’a ait” manasina gelen ilahi, Tiirk edebiyatinda na-
zim tiirleri belirginlesmeden 6nce, dinil muhteva tasiyan her tiirlii
siire ad olmus, daha sonra tasavvufi temalar: isleyen ve Tiirk din
misikisinin makam ve usulleri ile bestelenerek dini toplantilarda
okunan siirler bu adla isimlendirilmistir. Bugiinkii tespitlere gore
ilahi kelimesi, “bestelenmis dini tasavvufi siir” anlamiyla ilk olarak
Evliya Celebi'nin Seydhatndmesinde gegmektedir. Ilahiler sekil
bakimindan din dist Tiirk msikisindeki sarki formuna ¢ok ben-

zerler, fakat sozleri ve melodi yapisi itibariyle sarkidan ayrilirlar.3

Gelenegimizde ilahiler genellikle icerisinde bulunan aylara
veya okunan tarikata gore degisiklik gosterir. Eskiden tekkelerde
her hicri ay i¢in bestelenmis ilahiler okunurdu. Mesela Muharrem
ayinda Kerbela olay1 tiizerine bestelenen ilahiler okunurken,
Rebiulevvel ayinda Hazreti Peygamber’in dogumu ile ilgili ilahiler
okunur, Recep ayinda mi'rac kandili miinasebetiyle mi'racla ilgili
ilahiler secilirdi. Ramazan ayinn ilk on bes giiniinde “hos geldin,
merhaba ya sehr-i ramazan” nakarath ilahiler; on besinden sonra
ise “dost elveda ya elveda”, “elveda ya sehr-i sultan” nakaratlarin
terenniim eden ilahiler okunurdu.?! Halk arasinda biiytik ve kiigiik
tevbe adlariyla amilan Cemaziyelevvel ve Cemaziyelahir aylar
tovbe ve istigfar zamarni olarak kabul edildiginden giiftelerinde bu
konulara yer verilen ilahileri okumak tercih edilmisti. Sevval,
Zilkade ve Zilhicce aylarinda ise hac farizasinin kutsiyeti ve mu-

kaddes yerlerin 6zlemini terenniim eden ilahiler okunur.3? Tarikat-

29 Mustafa Uzun, “Ilahi”, TDVIA, c. 22, Istanbul, 2005, s. 64.
% Yilmaz Oztuna, “ilahi”, Tiirk Misikisi Ansiklopedisi, c. 1, Ankara, 1990, s.
385.
3 Nuri Ozcan, “XVIL. ve XVIIL Yiizyillarda Osmanlilarda Dini Misiki”,
Osmanli, Yeni Tiirkiye Yayinlari, c. 10, Ankara, 1999, s. 724.
% Mustafa Uzun, a.g.m., s. 66. 97
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larin ise ayrica kendi biiytiiklerini 6ven ve her tarikatin kendisine
mahsus ilahiler vardi.

Bunlarin yaninda ilahiler toplumda diigiin, stinnet ve asker

ugurlama gibi sosyal olaylarda da okunagelmistir.

Makedonya’da ise Allah ve Peygamber, ayrica din adamlari-
nin meziyetleri hakkinda yazilmis ve her makamdan gesitli usul-
lerle kendine mahsus bir tavirla bestelenmis Tiirkce, Arnavutca,
Bosnakca ve Makedonca okunan manzum ilahiler bulunmaktadir.
flahiler bir veya birkag kisi tarafindan camilerde, tekkelerde vb.
ibadet meclislerinde mevlidler esnasinda okunur. Ilahilerin kendi-
ne mahsus tavirlar1 vardir; bunlari sarki tavrindan ayirmak igin bu
noktaya dikkat edilmelidir. Her makamdan ilahi bestelenmisse de
agirlikl olarak ussak, rast, nihavend, hicaz makamlar1 kullanilmis-
tir. Ornek olarak notalarini verecegimiz ilahilerde oldugu gibi,
Arnavutlar’da ilahiler genellikle renkli ve kivrak makamlardan
bestelenmistir. Tlahiler cesitli usullerle bestelense de, genellikle
kiictik ustller tercih edilmistir. Tekkelerde zikir esnasinda okunan
ilahilerin zikir darblarina uygun olanlardan secilmesi adettir. Di-
ger bircok dini eserler gibi, ilahiler de zamanla kaybolma tehlike-
siyle kars1 karstya kalmuistir.

Zamanimizda Makedonya’da ilahi yazan, besteleyen, 6grenen
ve Ogreten kisilerin ¢ok azaldigini burada belirtmeliyiz. Buna rag-
men dinl msikisi formlar1 arasinda ilahilerin Makedonya’daki
Tiirkler ve Arnavutlarin dini yasantilar iizerindeki dogrudan etki-

si gozlerden kagmamaktadir.
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5.1 Makedonya’da okunan ilahilerden bazi 6rnekler:

ussax iLAni
Gufte: ?
Beste; ?
Nim sofyan Notaya alan: Abas Yahya
D =X I-_-‘ T } I T ﬁ T \h T T ]
5 J 414 4 [T [ [Fe ] [F il
Y] = I F

Zot i jon je i madh  nu e shem Gji tha

1 2
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i — I — T i e | e ——
L(n 2 hd X P nd o 1T * # J t —
Y} " * oy
sen  det ke kei ju (S az) ju (Saz. . ) Tan te
) - | [ [,
1 | i T I T I I ]
N 7 A I N g B P~ B , e
1 I | S— I ] | — I 1| T T - 1
LY _— T
mi  rat na i ke mbu  shur by me  tnjoht e me t'be
o) I [ [ty I
o1 I I I I I I I I I ]
su Tty met tanjoht e me t'be su (Sarz. ..

Gjitha sendet e ksaj bote
Madhrine tende vertetojne
Ftyrat e gjithve mbi toke
N'sexhda per ty po deshmojne

Ti je nuri i gjithsise

E drigove gjith dynjane

Ti je shpresa ¢ njerzise
T'lutem mbi ne ben derman

Notaya alinma tarihi: 10/01/2000
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UsSAK tLAHE
Gufte: ?
Beste: ?
Sofyan Notaya alan: Abas Yahya
T LIII If I I Ilh . ﬁ| ]
L 118 o - \ i I \ \
[y \ -
Je miar dhun  n'ket dun ja Per me dit  se
Q I o - [ I - I o P‘ﬂl ]
My [ P E 7 pep L ope | ([7 » ey |
hvLrd I ] ] | 1T 1 1 W= I I ] I 11 ] ]
e [ e} ' P ]
ka Al lah At me ju tun na
f = e B
W1 | I > I | | I Il
hea—a—" e — . m— " — ai|
ANLFS 1 1T I ]
o — j——
La i 4 he il lal lah

tbni shemsi ¢ ka shkru
Zoti n'shennet me na cu
Msoja ilmin fmive tu

Li ildhe illallah

Hem Allahun kush e don
Dhe Allahu at e don

Me melek n'xhennet e con
L4 ilahe illallah
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Hem Allahun kush se don

Dhe Allahu at se don

me shejtan n'xhehennem e ¢on
L3 ilghe illallah

Jam merzitur du me dal
Me shku n'qabe skemi mall
N'ziker daima me kan

L4 ilzhe illallah
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USSAK fLAHI

Gufte: ?
Beste: 7
Sofyan Notaya alan: Abas Yahya

I 7

1 T
T T r— T —T e 1
by — T p—
Mu ham me di'n Mekke lin di po pu llin n'is
f i .
24 "4 I I | T I I 174 1 174 I /‘ I I | ]
) ’ S T = y ? e
lam e bin di pre di ki min a ty fi lloj
o] .
[ T N ]
7.4 Il | E— e T Il 1T Il I 1 Il Il 17 Il llj Il 1”4 ]
o — T r—t 7 T — ¥
Te re je ten  ja  ku sh toj pre di ki min a

Bey tul la  haj de te shkojm Qa ben ne ta

n -
43'5#?' F L elp PP P es [ ¢ » 6?,\
o P ‘ \

— T = = v ~
vi zi to jm i be ku ar esht ai  vend
L~ — | |
e — - - - — i i
Lo e = z i
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Al la hun du ke per mend

Te gjith t'veshur ne ihram  T'flijoj kurban per Allah  Medinen ta vizitoj

Ah tavafin un ta baj N'arafat te bej dua Muhammedi ku jetoj
Ujin zemzem ta shijoj N'safa merve te vrapoj Ta shoh vendin jet ku ndroj
At knagsi ta perjetoj Allahu ekber te jehoj Nje fatiha t'ja kendoj

Notaya alinma tarihi: 05/03/2011
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HUSEYNI ILAHI
(Gurgulon lumi )
Gufte: ?
Beste: ?
Notaya alan: Abas Yahya

Sl I i = i
D

Gur qu lon lu  mi ne xhen net

Al lah hun du ke per mend

Ne xhennetin darus selam
T'mirat e zotit fund nuk kane
Ska mundim e hidherim Allah
Allah Allah o shpetim

Ne xhennetin en neim
Besimtaret gjejne gezim
Gjithcka syri nuk ka pa Allah
Allah Allah e ke ba

Ne xhennetin darul huld

Zoti vdekjes i dha fund

Gjithcka mendja s'e kujton Allah
Allah Allah e ofron

Not:flahinin ash Bosnakca olup Mahir Hasani tarafindan 1987 tarihinde tercime edilmistir.
Mahir Hasani Uskup Isabey Imam-Hatip Lisesinde Arapca égretmenidir,
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NEVESER ILAHI
(Imadh Tije)
Glifte: ?
Beste: 7
Sofyan Notaya Alan: Abas Yahya
f -4 | ™~ | e~ _ i
PSi 4 - r: - it i —t

I madh ti je zot ida shur madhrinten de gjith po fla sin

i fu qi shem je po thu a nuk kasi ti tje ter fu qi

c P LT e T
i ] ]
| T 1 - T T 1 = = ]
7.4 = 3 1 T T T 1K= 3 T T T T T T T 1
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Al lah Al lah Al lah Al lah Al lah
bl 1 b / A |
)" I I 1Y T T s I I
i ” r & 7 E— i |
Vi | I e 1§
3] 14 I
Ke e rim Al lah

I madh Ti je i fugishem

O Ti qe krijove gjithsine
token qiellin diellin hanen
Dhe gjith yjet qe ndricojne

Vepra kto jan t'fugise tende
Deshmojne per ty o perendi
Toka qgielli bimet ajri

Dhe gjith yjet qe nricojne

Not: Bu ilahinin giiftesi ve bestesi Bosnakea olup Mahir Hasani tarafindan yukaridaki sekliyle Arnavutca'ya
terciime edilmistiv. Notaya Ahnma tarihi 08/10/2010
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NIHAVEND ILAHI
( ibrahimi (A5))

Gurfte: 7
. Beste: ?
Nim Sofyan Notaya alan: Abas Yahya
{ | . | |
o [ | | ' |
(Aranagme . . .
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Zo ti i plot fu qi shem
i dhu roj nje djal te sjell  shem
O | I I
i ] — » o | — i |
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Pej gam be rit ib réd him
te de gjush  min is ma il
Pa ne ender pejgamberi Por Allahu se lejon
Vet Allahu e urdheroi Pejgamberin ve¢ sprovon
qe te ther te vetmin djal Si shperblim i dha nje dash
Qe ai e donte at shum Qe ta therte per kurban
Babi im ti zbato Na i la si adhurim
C'far Allahu te urdheron Pejgamberi ibrahim
Tha i vogli Ismail Qe githmeon te madhin Zot
Qe Allahu i dha durim Me kurban ta perkujtojm

Notaya Alinma Tarihi 05/04/2010
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NIHAVEND iLAHI

( Bismillahi )
Guifte: ?
Sofyan Beste: 7
, Notaya Alan Abas Yahya
‘ . —
ATy Te w5 o oo o 5 »  F |
| Fan 1L A I I I I I 1 I 1 T I I I I [ 1
ANAP L2 S | | | I | T | T Y1 | | | | T ]
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Bis mil la hi un po fi llo nje ka si
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de me uj dis Hem Al la hun po lev

éﬁa
1EEN
_4%4
Bk
pl
JEE

doj me qe nadha din  tahme dis dis

Shkurt na kallzon ne 1slami
Zoti nje esht ska dyshim
Gjum nuk ka as vend qe rine
Lem jelid ve lem juled

Salavate dhe selame
permbi pejgamberin tone
Ala as-habe temame

Qe jane yjet e dinit tone

Not: Bu ilahi Kalkandelen (Tetova) Yukart Cars1 (Képria) Camii imam-hatiplerinden Rahmetli Hafiz Taceddin
Sehabi'min (0. 2004) icrasindan mesk ettigimiz sekliyle tarafimdan notaya alinnustir.
Notaya Alimis Tarihi {03/07/2001)
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KARCIGAR fLAHI
( Olumden kagarsin )
Giifte; ?
Devrihindi Beste: ?
Notaya Alan: Abas Yahya
fH 4 . - » . o Ea™
AP+ T #e T # & & »
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o
O- lum— den  ka- car— sin tu-— tar— lar
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Not: Uskitp'iin anli mevlidhan hafizlarmdan Hafiz Adnan Efendi'in sesinden tarafimea dinlenip
notaya alinmstir.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Makedonya'da Cami Msikisi

KARCIGAR ILANE
( Mail oldum )

Girfte: 7
Sofyan Beste: 7
Y]
Kp«i! e 7 = - ![!'ﬁ! 'if' e p ¢
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bu- nun so- nu a- m vi- ran- dir

Not: Uskup'un iinli mevlidhan hafizlarindan Hafiz Adnan Efendi'nin sesinden bizzat tarafimca dinlenip
notaya alimmistir. (Abbas Yahya)
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ussax iLAHI
( Seyrana gel seyrana
Gofte: 7
Beste: 7

Sofyan Notaya alan: Abas Yahya
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Ver génlini Mevld'va
Diis Gtes-i sevddya
Ugup yerden baliyva
Seyrina gel seyrdna
Ask sarabin durma i¢
Erken diye kalma ig
Bu tac u hirkadan geg
Seyrana gel seyriana
Rinle milrsid séziani
Hakk'a kéle dziini
Anlarsin da dzin
Seyrina gel seyrina

6. Suguller

Sugul Arapca “is”, “ugras” anlamlarina gelir. Misikimizde ise
Tiirkler tarafindan Tiirk msikisi makam ve usullerine gore sanat
endisesi tasimadan bestelenmis, Arapca giifteli, giiftesi kolay anla-
silabilen, kivrak melodili eserlerdir.* Tekkelerde zikir esnasinda
Tiirkge ilahiler okunurken ortami monotonluktan kurtarmak icin
bazen sugul de soylenirdi. Sozleri Arapca olmasi itibariyle sugulle-

108 3 Erdogan Ates, “Sugul”, TDVIA, c. 39, Istanbul, 2010, s. 226.
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rin halk tarafindan pek anlasilmasa da, manevi olarak dinleyicileri
Hazreti Peygamber iklimine daha fazla yaklastirdig1 gozlenmekte-
dir. Zaten sugullerin sozleri igerisinde Hazreti Muhammed’le ilgili
olanlar azimsanmayacak kadar ¢oktur.** Giiniimiiz dini msiki
repertuvarinda sayilar fazla olmayan sugullere dini msiki icrala-
rinda da pek az yer verilmektedir.

Makedonya’da okunan sugullerin biiyiik ¢cogunlugunun giif-
teleri daha ¢ok Hazreti Peygamber ile alakalidir. Ancak kullanildi-
g1 yer olarak ise Osmanli gelenegi ile aymi 6zellikleri tasimaktadir.

Makedonya’da okunan bazi sugullerin notalar1 asagida verilmistir.

6.1. Makedonya’da okunan sugullerden bazi drnekler:

RAST SUGUL
( Essubhu bed3 )
Giifte: ?
Beste: ?
Sofyan Notaya Alan: Abas Yahya
H &
v EX S| T T T T T 1
P3] T T T -—-E_'—'
Es sub hu be da min tal a ot hi
H 4
ﬁ#_P—'—F—F_p_.—'_-—.—'—'_'—|
TS l l T ; H i i T T i' H
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40 N ——— . e 4 4, |
v T [ T T T i |
Y] I e [
vel ley li de ca min vef ra i hi

Fakar rusula fadlen ve ula
Ehde's-stibiila lidelaletihi

Kenzir'l keremi mevlan niami
Hadi'l-imemi liseriatihi

Notaya Alinma Tarihi: 09/02/2011

3 Mehmet Emin Altintop, Tiirk Din Miisikisinde Arapca Giifteli ldhiler (Sugul-
ler), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 1994, s. 4. 109
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RAST SUGUL
Sofyan
9 |ﬁ % fr— - S— r-1|

Cs sub hu be da min tal a i hi
Fe Mu ham me du na hit ve sey yi dbh na
v T T 1
- :" T"H [
Vel ley li de «ca min vef  re i hi
Fel iz i e ni bi de & le ti hi
I S— ,
T Il Il Il - T I ]
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Ah  me del Mus ta fa sey yi del mir se  lin
Mu ham med Mus ta fa es re fil i le min

Not; Uskip sindnf Tekkesi postnigini Hardbdti Seyh Kadri Efendi'nin kaz Hiisniye Bacitun sesinden yazdrstir,
(M. Hakan Alvan 28.11.1998)
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Muslims and Christians in the BalRans:
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Abstract: For ten turbulent years, from 1991 to 1999, high intensity armed
conflicts, which had devastating effects on the relationship between the
inhabitants, broke out in Kosovo. While it is not the purpose of this paper
to present a comprehensive overview of the recent history of the Balkans,
and Former Yugoslavia in particular, focusing on certain facts and events
will enable us to understand the conditions for the formation of new coun-
tries after the disintegration of Yugoslavia. Among those language, identi-
ty, relations with the other and interreligious dialogue are extremely deli-
cate and political issues. With a reference to interreligious dialogue this
paper seeks to present the characteristics of the relations between Mus-
lims and Christians in the Balkans. In this regard, firstly, T will focus on
the meaning and significance of dialogue in the Balkans and then deal
with Qur‘anic approach to the dialogue. After discussing the barriers set
against the dialogue in the Balkans, and particularly ideological prejudic-
es among them, I will analyse the possibilities to build collaboration be-
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tween the Balkan Muslims and Christians in the face of new world chal-
lenges.
Key Words: Dialogue, Identity, Disintegration, Balkan Peninsula, Love of God,
Islamic Faith, Ottoman Influence.
=\

AtIf/©: Pramenkovic, Almir, (2012). Balkanlarda Musliman ve Hiristiyanlar:
Tarihsel Goériinim ve Modern Zorluklar -Alternatifsiz Diyalog-, Milel ve
Nihal, 9 (2), 113-122.

0z : Kosova sakinleri 1991-1999 yillari arasinda calkantil bir siireg gegirmis;
bu siirecte gesitli yogunlukta kanli ¢catismalara sahit olmuslardir. Bu ma-
kalenin amaci ne kapsamli bir Balkan tarihi sunmak ne de Eski Yugos-
lavya’nin yakin tarih konusunda genel bilgi vermektir. Ancak bazi olgu ve
olaylar lizerinde durmanin Yugoslavya’nin dagiimasinin ardindan bdélgede
yeni UOlkelerin kurulmasinda rol oynayan etkenleri anlamamizi saglayacagi
diistinilmektedir. Bu unsurlarin baginda gelen dil, kimlik, oteki ile iliski-
ler ve dinler arasi diyalog kuskusuz siyasi ve bir o kadar da hassas konu-
lardir. Calismamizda bunlardan dinler arasi diyalog konusundan hareketle
Balkanlar'da barigin saglanabilmesi icin Misliiman ve Hiristiyanlar ara-
sindaki iliskilerin hangi esaslara gdre kurulmasi gerektigi tartisiimakta-
dir. Bu baglamda dncelikle Balkanlar‘da diyalogun anlam ve dnemi lze-
rinde durulacak ve ardindan Kur’an’a diyalog konusuna nasil yaklastig
incelenecektir. Balkanlar‘da olusturulmaya ¢alisilan diyalog ortamina en-
gel olan hususlar ve bunlarin arasinda da 6zellikle ideolojik 6n yargilar
tartigildiktan sonra ise Balkan Mdisliiman ve Hiristiyanlarinin yenidiinya-
nin sorunlari kargisinda nasil bir birlik olusturabilecekleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Diyalog, Kimlik, Dagilim, Balkan Yarimadasi, Tanri Sevgi-
si, Islam Inanci, Osmanli Etkisi.

Introduction

The Balkans or the Balkan Peninsula lies between East and West in
all aspects of East-West relations: geographically, politically, cul-
turally and religiously. In 395 CE, the Roman Empire was divided
in two, and most Rome’s possessions in the Balkans were trans-
ferred to the eastern Roman Empire. The Ottomans influence on
the Balkans began in 1358 with their introduction of the Islamic
faith and culture to the Balkan Peninsula.! However, it is not pos-
sible to speak about the most important challenges and vicissitudes
which people of different religions in the Balkans are facing with-

! Mustafa Ceric, “The Meaning of religious Education for Peace and Dialogue in
the Balkans’” in Islamic Textbooks and Curricula in Europe, Ednan Aslan, Frankfurt
am Main, Peter Lang, 2011, p. 13.
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out recalling recent history of Balkans - Former Yugoslavia in par-
ticular. Entire history of the Balkans could be seen as periods of
wars or peace treaties. Dissolution of former Yugoslavia com-
munist system was violent. For ten turbulent years, from 1991-
1999, bloody conflicts of various intensity broke out, affecting the
relationship among its inhabitants. While it is not the purpose of
this article to present a comprehensive overview of the recent
history of the Balkans, and Former Yugoslavia in particular, certain
facts and events are important to keep in mind as they set up the
background to the formation of new countries, after
dissintegration of Yugoslavia, and their own national aims. In such
circumstances the issues of language, identity, image of the “other”
and dialogue among religions remain sensitive and extremely

political.
Meaning and significance of dialogue in the Balkans

Karl Jaspers rightly emphasizes that “one mind cannot encompass
a whole”. Dialogue comes out of the incompleteness in a man; in
order to deal with that incompleteness, he needs another man who
is different from him. If you and I are exactly the same, nothing hap-
pens to us: we have nothing to talk about! The difference between

me and you makes it possible for us to talk to each other!?

The idea of peace and dialogue in the Balkans is of utmost
importance because of the fact that almost the entire history of the
Balkans may be seen as periods between wars or between peace

treaties.
Qur’an calls for common word and dialogue

Message and expression of interreligious solidarity at the time of
religious tension speak of a shared Christian-Muslim commitment
to love of God and love of neighbour. It is not surprising to find
common ground between Christianity and Islam, which, along

with Judaism, look to Abraham as a proto-monotheist, friend of

2 Puro Susnjic, 'The meaning and significance of dialogue' in Religious dialogue in
the Balkans: The Drama of Understanding, Vukomanovi¢ Milan, Vucini¢ Marinko,
Belgrade open school, Belgrade, 2000, p. 11. 115
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God, and father of the covenant between God and his people.® At
the same time religions make unique claims. Indeed, very concept
of religion may differ from one tradition to another, but unique
claims will be affirmed.

Readiness of Christianity and Islam for dialogue is promis-
ing.* However, there is good deal of scepticism about religious
dialogue, and much of its health. Why cram different traditions in
a single box? They may use the same language but often mean
very different things. When religious communities live side by
side, they often share common cultural values. Christians living
amidst a Muslim majority often take on various aspects of the Is-
lamic heritage, and the same is true of Muslims living amidst a
Christian majority. But, in the end, adaption always takes places in
reference to recognized set of truths that do not change.’ Religious
pluralism, then, does not aim to cram different religions into a

single box but seeks to reach greater understanding of religion.

Humanity began as one and must remain one, but it is unity
in diversity. This diversity, moreover, is not due to the gradual
degeneration of human society from an ideal or utopian state.® Nor
is it the result of a lack of divine guidance or human understand-

3 Paul L. Heck, Common ground: Islam, Christianity, and religious pluralism (Wash-
ington DC: Georgetown University press, 2009), p. 1.

¢ The 2000 Declaration of the Congregation for the Propagation of the faith,
Dominus lesus, promulgated under the prefecture of Joseph Cardinal Ratzinger,
now Pope Benedict XXI, invites theologians of the Church “’to explore if and in
what ways the historical and positive elements of... (other) religions may fall
within the divine plan of salvation”. Indeed, article 841 of the Catholic Cate-
chism states that God’s plan of salvation includes Muslims who acknowledge
the Creator... and profess to hold the faith of Abraham. Quite straightforward-
ly, a verse in the Qur’an 10:99: And had your Lord willed, those on earth would have
believed - all of them entirely. Then, [O Muhammad], would you compel the people in
order that they become believers? The point, as drawn by many Muslim thinkers
over the centuries, is that religious pluralism is part of the divine plan. Ibid., p.
2.

5 Ibid.

6 Davud Bessam Adzek, El-Hivaru-l-islamijju-l-mesihi-el-mebadiu, et-tarihu, el-
mevduatu, el-ehdaf, Daru kutejbe, Bejrut, 1998, p. 217.
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ing. It is corollary of the diversity of human cultures, languages,
races, and different environments.” The Qur’an states:

Mankind was one single nation, and Allah sent Messengers with
glad tidings and warnings; and with them He sent the Book in truth, to
judge between people in matters wherein they differed; but the People of
the Book, after the clear Signs came to them, did not differ among them-
selves, except through selfish contumacy. Allah by His Grace Guided the
believers to the Truth, concerning that wherein they differed. For Allah
guided whom He will to a path that is straight.

Qur'an advocates good relationships with Christians and
Jews. However, their dispute could be defined on two essential
dimensions: when the Qur’an discusses Christian doctrine, an is-
sue pertaining to the person of Jesus, then Qur’an has rigorous and
polemic tone, but on the other hand when it talks about social and
political relationships between Muslims and Christian—tone of
Qur’an is realistic and kind.® Reason for that has been contented in

Qur’an verse that stipulates next:

Nearest among them in love to the believers wilt thou find those who
say, "We are Christians”: because amongst these are men devoted to
learning and men who have renounced the world, and they are not arro-

gant.10
Barriers of dialogue in the Balkans — ideological prejudices

Previous history of living together between followers of these reli-
gions in this region has varied. If we manage to eliminate primi-
tive and non-authentic interpretation of religion we could repeat
what have happened on this continent far away from cries of hu-
man butcher shop: I mean historically significant intellectual ex-

changes between Islam, Christianity and Judaism—Ibn Rushd,

7 Mahmoud M., Ayoub “The Qur’an and Religious Pluralism” in Islam and Global
Dialogue — Religious Pluralism and the Purusit of Peace, ed. Roger Boase (Alder-
shot: Ashgate, 2005), p. 273.

8 Qur’an, 2:213.

® Seyyed Hossein Nasr, Srce Islama — trajne vrijednosti za covjecanstvo, Duh i
vrijeme, Sarajaevo —El-Kalem, Sarajevo, 2002, pp. 63-66.

10 Qur’an, 5:82 117
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Roger Bacon and Maimonides in Spain.’ All, Muslims, Christians
and Jews benefited due to understanding the dispute in the broad-
est sense of the word. Nonetheless, almost two decades ago
UNESCO called peoples to follow example of Spain.*?

God has not sent revelation to be in margins of life and if the
purpose of its sending down is not helping mankind then it will
not be from God. In future of the Balkan’s dispute everybody will
bravely express his views on ‘others” and benefit from them. Mus-
lims and Christians have already had tradition of joint understand-
ing and respecting. On global scale, tradition of Muslim-Catholic
dispute launched Sharl de Fuco and his student Louis Masignon,
whose presence in Muslim Morocco brought back not to Islam but
to Christianity, started dialogue with Islamic world establishing
foundations on which such dispute has to rest upon if he wants it
to be meaningful and constructive.’ First condition is that people
not to sacrifice doctrines of each religion, says S.H. Nasr and adds:
I will never forget lesson I was learned by my professor in Persia.
He said: It is wonderful having opened spirit; it is like opening
windows in rooms, but of course, with conditions that the room
has walls. If you bring several windows in the middle of desert it is
not important whether you hold them opened or closed, because

there are not the walls.

Such disputes took place between Muslim Bosniaks and Croat
Christians which was started two decades ago by Croatian poet
Vlado Gotovac and Nerkez Smailagic. It seems to me that none of
these two people was aware of such a close legacy. However, be-
cause of the ideological aims of Croatian state blood was shed but
fortunately Catholic church did not follow the way of erstwhile
Croatian policy in those difficult moments. Furthermore, in the
times of mass deportations of Muslims into camps Catholic Church

officials, cardinal Kuharic, were deploring frankly such actions of

1 Ibid, pp. 72-80.

12 Dzemaludin Latic, Muslimani i krscani na Balkanu, u ediciji: Islamski svijet danas,
Zagreb: Islamski centar, 1995, p. 128.

13 Ibid., p. 129.
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erstwhile Croatian actual policy. In Zepca, provincial Bosnian
town, Serbian and Croatian nationalists, away from Christianity,
agreed to join and harness their power against Muslims.!* If they
were people of faith their agreement would be that no one dares to
harm other regardless of his religion, ethnicity and culture. To be
stopped invasions on Muslims neighbouring Serbs and Croats
should renounce ideological sources that trigger the invasions.
When it comes to Serbs, it is idea of The Inquisition of the Turkicized
— Istraga poturica, and with the reference to Croats it is about Croa-
tia as a gate of Christianity in Europe.’®> In Serbian legacy the idea
of ‘researching of Turks’ is literary done by bishop Petar Petrovic
Njegos in his poem The Mountain Wreath - Gorski vijenac in 1848. It
is regarded as the most famous and influential literary work in
central part of the Balkans and the author is proclaimed as the
greatest poet in Serbian language. Reading this poem is binding for
all students, Christians and Muslims, in primary and secondary

schools. Some citations of the poem are as following:
Hodja (imam) bellows on the plain Cetinje
Everything has gone the devil's way.
Of Mohammed our entire country reeks.¢

Somehow at the same time Ivan Mazuranic,'? after he met
Njegos and agreed with him how to wipe out Ottomans from the
Balkans, has written poem in Croatian language Death of Smail-
aga Cengic - Smrt-age Cengica. In the poem the author is singing
about torments that Christians suffered during Ottoman reign. In
contrast to that, in Bosniak literature there is no single piece that

promotes hatred. Unless Serbs and Croats give up from these mis-

14 Ibid., p. 130.
15 Rasim Muminovic, Filozofija, i ideologije — ideolosko otreznjivanje, Sarajevo, Duh i
vrijeme, 2/256.
16 P.P. Nyegosh - Bishop of Montenegro, Mountain Wreath: Knez Rade (brother of
Vladika Danilo).
17 Ivan Mazuranic¢ (11 August 1814 — 4 August 1890) was a Croatian poet, linguist
and politician —probably the most important figure in Croatia's cultural life in
the mid-19th century. MaZurani¢ served as Ban of Croatia-Slavonia between
1873 and 1880. http://en.wikipedia.org 119
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apprehensions and ideological prejudices—harmony between
Muslims and Christians will not be conceivable over here.

Nonetheless, we have in our history excellent instances of mu-
tual understanding and dialogue between Muslims and Christians.
Good example of tolerance and dialogue is Ahdname (Accord)
issued by Sultan Mehmed Fatih on May 28% 1463 to the Francis-
cans of Bosnia, guaranteeing them five fundamental rights: the
right to life (nefs), the right to faith (din), the right to freedom (‘aql),
the right to property and the right to dignity (I'rd).'8

It is interesting how one of the most influential Raisu-I-ulamas
Mehmed Dzemaluddin Causevi¢ conducted a constructive dia-
logue in his time can be a good example for all today. He had wit-
nessed the end of the Austro-Hungarian Empire and the beginning
of the Kingdom of Old Yugoslavia. He had been appointed as the
Raisu-l-ulama of Bosnia-Herzegovina by the King Francis Joseph’s
decree in 1913. It is interesting to know that he wrote a special
prayer for Francis Joseph I in which he asked God for his long life
and good health. He did not do this out of fear or personal gain but
out of deep awareness of the historical circumstances in the Bal-
kans at the time, but also out of his appreciation for King Francis
Joseph I who demonstrated deep sensitivity towards the principle
of religious tolerance in general and Islam in particular.’® Also,
Monarch Francis Joseph I helped Muslims to cope with the com-
plexities of Balkan history, as the European Muslims are the de-
scendants of Sultan Mehmed Fatih who saved the Franciscans of
Bosnia with his famous Ahdname.

Balkan Muslims and Christians in the face of new world chal-

lenges

Muslims and Christians constitute more than half of world popula-
tion. Without peace between these two religions peace in the world

is impossible. Consequently, peace in the world depends on peace

18 Ceric, “The Meaning of religious Education for Peace and Dialogue in the Bal-
kans”, p. 14.
19 Ibid., p. 15.
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between Muslims and Christians.? It is a part of essential princi-
ples of two religions: love towards one God and neighbor. Sooner
or later Muslims and Christians will be forced to make cooperation
by world challenges. In the face of inconceivable arsenal of weapon
destined for mass destruction of nations, animals, and entire de-
humanization of man, secular society that confronts religion, and
moral anarchy, and menace that in modern national state numer-
ous small nations and ethnic group could extinct—a need for reli-
gion that teaches a freedom, equality, justice and solidarity among
peoples is pressing. In this regard, Islam and Christianity, two
most powerful teaching in whole history of mankind, could play a

saving role for humanity in forthcoming epoch.

The most important issue is the good education, which pro-
motes peace and dialogue. Religious traditions are important forc-
es in the lives of individuals and religious communities and there-
fore have great significance for society as a whole. Understanding
these convictions is necessary if people are to understand one an-
other in our diverse societies, and if they are to appreciate the sig-
nificance of the rights that protect them. Learning about religions
and beliefs contributes to form and develop self-understanding,
including a deeper appreciation of one’s own religion or belief.
Studying other religious traditions opens new venues of mutual
understanding. It also opens up questions pertaining to the mean-
ing and purpose, and exposes students to critical ethical issues
addressed by humankind throughout the history.?! Knowledge of
religious traditions can help promoting right attitude and behav-

ior, and thus enhancing social cohesion.

From an Islamic perspective it is God’s foreordained plan that
followers of Islam and Christianity live together in order to recog-

nize each other. They can live only in a state ‘bellum omnium con-

20 Zajednicka rijec za nas i vas, Kraljevski institut za islamsku misao Ahl Al-Bayt,
Sarajevo: El-Kalem, CNS, 2010, p.13.

2l Tarik Ramadan, Evro-americki muslimani i buducnost islama, trans. from english
by Karci¢ Fikret, Kar¢i¢ Hamida, Lati¢ DZemaludin and Alibasi¢ Ahmet,
Udruzenje ilmijje Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2007, pp.
262-263. 121
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tra omnes’- wars of all against all or in prosperous peace. Hopeful-
ly, Muslims and Christians are fully aware of the historical circum-
stances and present challenges in the Balkans so they can opt for
prosperous peace.
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e njé kombi me shumicé myslimane né Evrope,
cev. A. Puto, Marin Barleti, (Tiran, 2009).

Adin1 “Arnavut Milliyetciliginin Kokenleri: Avrupa'da Miisliiman
Bir Milletin Olusumu” olarak Tiirkgelestirdigimiz kitapta Arnavut
milli kimliginin olusumunun tarihsel ve siyasal seriiveni ele alin-
maktadir. Kitap, Arnavut milli kimlik olusumu siirecinin, diger
Balkan uluslar1 gibi XIX. yiizyilda insa edilmeye basladigini be-
lirtmekte ve dolayisiyla meseleyi Osmanli Imparatorlugu'nun
¢Okiis siirecine bagli olarak ele almaktadir. Kitapta bu siirecin asil
dinamigi olan Arnavutculugun cesitli yapilar1 ve diger Balkan
milletlerin milli projeleriyle iliskisi ele alinmaktadir. Calisma, bu
siirecte Arnavutlarin gesitli dini gruplara mensup olmasinin ne
gibi bir etkisi oldugu, iilkenin ic¢inde ve disinda Arnavutculugu
savunan dernek ve sebekelerin gosterdigi faaliyetlerin milli kimlik
ve diisiince bazindaki etkileri; ayn1 zamanda da dis giiclerin milli
kimligin olusumundaki 6nemli katkilarinin iizerinde durmaktadir.
Bu olaylar Arnavutlarin bagimsizlik diisiincesinin kuvvetlenme-

sinde de rol oynamustir.
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Yazar, milliyet¢ilik ideolojisinden bagimsiz olarak Arnavutcu-
luk hakkinda bir tarih kitab1 yazmistir. Arnavut kolektif hayalinde,
tarihsel argiimanlar milli mitler insa etmek i¢in kullanilmis, diger
bir ifadeyle milli kimlik mitlerle beslenmis ve s6z konusu mitler
Arnavutculuk milli kimlik duygusu olarak Arnavut ulusunun 6zii
olarak kabul edilmistir. Bu 6z, eski Pelazglar ve Ilirler’den giinii-
miize kadar degismeden varligin siirdiirmiis; Roma Imparatorlu-
gu'nun bolgede yayilmasi, ardindan Arnavutlarin Osmanl Impa-
ratorlugu’nu hakimiyetinde bulundugu ytizyillar, hatta sikiyone-
tim yani komiinist donem dahi bu 6zii degistirememistir. Bu kitap
anakronizmden kurtularak gercek Arnavut tarihini 6grenmek ve
ozellikle XIX. ytlizyllda dogan Arnavut milli mitlerini anlamak igin
faydali olacaktir. Boylelikle Arnavutluk’un yakin dénemde yasa-
digr kimlik catismalarimi tanimlayabilmede katkida bulunurken
gliniimiizde kimlik konusunda siirdiiriilen tartismalar1 da anla-

mada ipuglar1 sunacaktir.

Kitabin igerigi giris kism1 hari¢ dort boliime ayrilmistir. Birinci
boliimde “XIX.- XX. yiizyillarda Toplum, Kimlik Tanimlama Sis-
temleri ve Dayamisma Aglar1’ baghig: altinda yazar, kimligi tanim-
lama konusunda etken olan faktorleri ele almaktadir. Bunlar ara-
sinda etnik-dilsel mekanizma Arnavutlar arasinda en énemli fak-
tor olarak kabul edilmektedir. Kabile, akraba ve aile kimligi, bir
kimlik mekanizmas1 olarak zikredilmekte; kdy dayanismalar1 ve
bolgesel kimlikler {izerinde durulmaktadir. Kimlikleri de sosyal ve
mesleki kimlik tanimlamalar olarak ikiye ayiran yazar bu boliim-
de Arnavutlarin dini kimliklerini ayr1 bir bashik altinda ele almak-
tadir. Bu boliimde Arnavut Miisliimanlarin tek bir Islami kimlige
mi yoksa birden fazla Islami kimlige mi sahip olduklar1 sorusu
tartisilmaktadir. Boyle bir sorunun ortaya koyulmasmin temel
nedeni, Osmanh 1mparatorlugu zamaninda, Arnavut Miisliiman-
lar1 arasinda gesitli dini gruplarin yani tarikatlarin mevcut olmasi-
dir. Yazara gore bu tarikatlar; Bektasilik, Kadiriye, Halvetiyye,
Sadiyye ve Rifaiyye tarikatlaridir. Islam kimligi, ortamin sartlarina
gore diger faktorlerle yani aile, kdy, bolge, sosyal ve siyasi kimlik-

lerle iligkilendirilmistir. Diger taraftan, 6rnegin, Cuma hutbelerin-
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de sultanin halife olarak kabulii zikredildiginden o6tiirii Arnavut
Miislimanlarin kimligi Osmanli kimligiyle de 6zdes olabilirdi.
Yazar Arnavutlarin dini kimligi tizerinde dururken ayni zamanda
Hiristiyan dini gruplar1 da zikretmekte ve Ortodoks ile Katolikler
arasindaki farkliliklara isaret etmektedir. Tanzimat'tan sonra yapi-
lan reformlarin da bir etkisi olarak dini kimliklerin daha belirgin
bir halde ortaya ciktigini ifade eden yazara gore bu durumun ne-
deni, millet sisteminde yapilan reformlarin dini gruplara kendi
biinyeleri igerisinde daha giiglii bir sekilde organize olma firsat1
vermesidir. Nitekim bu sayede Tanzimat'tan sonra 6zellikle Kato-
likler diger dini gruplara gore daha avantajli bir statiiye sahip ol-

muslardir.

Bu boliimde yazar, bolgesel farkliliklar {izerinde de durmakta-
dir. Ona gore Iskodra sancagi ‘miistesna’ bir bolge konumundaydi.
Bu bolge Osmanli'nin periferisinde, Karadag simirinda bulunup
Adriyatik Denizi'ne agilmakta ve diger bolgelerden yiiksek daglar-
la ayrilmaktaydi. Bolgenin, Miisliimanlarin askere cagirilmadig:
ve cesitli vergiler 6demek zorunda olmadiklar1 6zel bir statiisii
bulunmaktaydi. Bu nedenle halk, Osmanli'nin diger bolgelerinden
farkli olarak daha serbest ve kendi yerel kimliklerini ifade ederek
yasamaktaydi. Diger énemli bir bolge ‘Kosova Vilayeti’ etnik-dini
agidan ¢ogunlukla Arnavut Miisliimanlarin yasadiklar: bir bolge-
dir. Kosova Vilayeti'ne bugiinkii Sancak (Sirbistan’da Yenipazar ve
civar1) bolgesi de dahildi. Yazara gore Kosova Vilayeti'nde yasa-
yan Arnavutlar arasinda kabile liderleri s6z sahibiydi. Ozelikle
Miisliimanlar arasinda dini liderlerin yani ulemanin etkisi giigliiy-
dii. Orta Arnavutluk bolgesi ise diger bolgelerden farkli olarak
disa kapal1 bir bolgeydi. Burasi ¢ogunlukla Arnavut Miisliimanla-
rin yasadigl ama ayni zamanda Arnavut Hiristiyanlarin da bulun-
dugu bir bolgedir. Halk burada yerel beylerin etrafinda toplanmis-
tir. Yazara gore Osmanli Imparatorlugu hakimiyeti altinda Arna-
vutlarin yasadig bir diger bolge ise Debre sancagidir ki bu sancak
isyan hareketlerinin ¢okga etkin oldugu bir bolge olarak tanimla-
nir. Giineyde bulunan Yanya Vilayeti ise Yunanistan’a karst de-

vamli direnen ve varligim korumaya ¢alisan bir bolgedir. Bunlarin
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yani sira Arnavutlarin ¢ogunlukla yasadiklar1 bolgeler arasinda

Manastir, Serfice ve Korca sancaklar1 da sayilmaktadir.

Ikinci boliimde ‘Kirim Savasindan Yunan-Tiirk Savasimna Kadar
(1856-1896) Arnavutculugun Gelismesi’ baslig1 altinda yazar bu
zaman dilimi igerisinde Arnavutculugun gelismesinde emegi ge-
¢en cesitli yazarlar1 ve siyasi liderleri zikretmektedir. Bu yillarda
Albanoloji bilimin kurulmasina iliskin ¢abalara rastlanmaktadir.
Daha eski zamanlarda Italya’ya go¢ eden Arnavutlar kendi mense-
lerini tespit konusunda faaliyetler gostermisler; diger taraftan Pro-
testanlar gibi cesitli dini gruplar yerel dilin, yani Arnavut¢anin
gelismesi i¢in hayli ugrasmislardir. Arnavutca dilinde edebi eserle-
rin ortaya ¢tkmasit Arnavutculugun gelismesi agisindan bir katki
olarak goriilmektedir. Bu sekilde Arnavutguluk (Shgiptarizma) da-
vasmin sekillenmesi igin olusturulan aktivist aglar1 yazara gore
1856-1876 yillar1 arasinda daha da belirgin bir hale gelmistir. Bun-
lar arasinda Arnavut¢ulugun kokenlerinin Helen kiiltiirtine kadar
dayandigini diisiinenler de vardir. Osmanli Imparatorlugu'nun
ayni1 donemlerde stirekli bir sekilde reformlar yapmasi, Arnavut
milli kimliginin gelistirmesine de biiyiik tesir yapmistir. Bu sira-
larda Arnavutca bir alfabenin olusturulmasi ve kabul gormesi
yoniindeki girisimler sonugsuz kalmustir. Aktivistler tarafindan
Arnavutga dilinde bir okuyucu kitlesi olusturmak igin diizenlenen
kampanyalar, imparatorlugun Dogu ile ugrastigi donemle aym
tarihlere, 1876-1896 arasina rast gelmistir. Ayni tarihlerde Arna-
vutculugun siyasallasmaya basladigi da goriilmektedir. Yazara
gore bir tarafta basimi edebiyatci Semsettin Sami Fraseri Bey’in
cektigi Miisliiman Arnavutculugu akimi ortaya c¢ikmistir. Diger
tarafta ise, Arnavutgulugu temsil ettiklerini iddia eden diger grup-
lar arasinda Katolik partikiilarizmi, Romanya’daki iki Arnavut
akimi ve Kor¢a sehri etrafindaki Protestanlar ve Arnavutga dilinde

okul koruyucular1 bulunmaktadir.

Calismanin {i¢iincii boliimde ‘Degisen ve Krizde Olan bir hnpa—
ratorluk’ta Arnavutculuk’ baslig1 altinda yazar, Sultan Abdiilha-

mid Han zamaninda Osmanli toplumunda ortaya ¢ikan milli olu-
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sumlardan s6z etmektedir. Ona gore bu donemde devletin toplum
tizerindeki otoritesi, bazi bolgelerde farkliliklar gosterse de, daha
da fazla hissedilmeye baslanmistir. Eyaletlerdeki toplum arasinda-
ki miinasebetler farkli bir boyut kazanmis, yavas yavas reforme
edilmis okullardan yetistirilen yeni elitler ve seckinler grubu
olusmaya baslamistir. Ayni donemde vilayetlerdeki konsolosluk
temsilcileri (Manastir, Iskodra vilayetlerinde oldugu gibi) gogal-
maya baslamistir. Bolgede meydana gelen gelismelerden hiikiimet-
lerin siirekli olarak bilgilendirilmesi, politikalarinin Balkan’a dog-
ru yonelmesini saglamistir. Arnavutculuk hareketleri ise bu tiir
politikalardan etkilenmistir ya da daha dogru bir ifadeyle bu poli-
tikalardan faydalanmistir. Bu boliimde yazar, Arnavutca dilinde
basin ve yayin faaliyetlerinin ¢ogaltilarak bir ulus olusumu igin
cesitli kitap ve dergilerin basilmasinin Tiirk olmayan bir Avrupal
Miisliiman kimliginin olusturulmas: yoniinde bir girisim oldugu
kanaatindedir. Ayn1 dénemde Miisliiman Arnavutlarin, Arnavut-
culuk diisiincesi hakkindaki sesleri de daha fazla yiikselmeye bas-
lamistir. Ornegin, Semsettin Sami Fraseri Bey’in ‘Arnavutluk Ney-
di, Nedir ve Ne Olacak’ isimli kitab1 ve kardesi Naim Frageri'nin
‘Arnavutlarin Gergek Istegi’ siiri bircok defa yaymlanmugtir. Nat-
halie Clayer, bu konuyu tartisirken Arnavutlar arasindaki Bektasi-
ligin Tiirk olmayan, Avrupai ve fanatik olmayan bir Islam kimligi

ile iliskilendigini savunmaktadir.

Dordiincii ve son boliim olan ‘Sahada Arnavutculuk Okuyucu-
lar Akimlarindan Partizan Akimlara Dogru’ baslig1 altinda Osman-
I'nuin Balkanlar’daki son yillarini kapsayan bir dénem, yani 1890-
1912 yillar1 arasinda gelisen olaylara deginmektedir. Bu tarihlerde
Arnavutculuk akimlar1 sahalarda cesitli gruplar olarak organize
edilmeye baslanmis; akimlarin liderleri 1900°1ii yillarda gizli olarak
faaliyetleri stirdiirmeye ¢alismislardir. Avusturya-Macaristan mo-
narsisi, Arnavut Katolikleri'ni adeta himayesi altina almigtir. Mis-
yonerler gibi dig gliclerin destegiyle bolgede etkinliklerini stirdii-
ren dini gruplar s6z konusu siyasi gruplara destek amaciyla gesitli
faaliyetlerde bulunmuslardir. Sultan Abdulhamid’in politikalar:

dogrultusunda 6zellikle Kosova bolgesinde Siinni Islam’a destek
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olmak amaciyla Arnavutga literatiir {icretsiz olarak dagitiliyor,
Arnavutga bilen ulema bolgeye tayin ediliyor ve Islam dini 6greti-
sinin agirlik verildigi okullar agiliyordu. 1908-1912 yillar1 arasinda
Arnavutculuk akimlar: farkli bolgelerde cesitli kongreler diizenle-
yip politikalari igin yeni bir yol haritasi belirlediler. Basta Istanbul
olmak iizere Selanik ve Manastir gibi biiyiik sehirlerde yeni der-
nekler kurup cesitli dergi ve gazeteler cikarmaya bagladilar. Yazara
gore Arnavutguluk akimlari1 baslangicta Jon Tiirklerle beraber hii-
kiimete karsi tavir almiglar, daha sonra 1908’de Arnavut alfabesi-
nin kurulmasiyla Arnavutculuk akimlari ile Jén Tiirkler arasindaki
gerginlik artmis ve sonunda bunlara karsi politika gelistirmisler-
dir. Bu boliimde yazar, Jon Tiirk ihtilali ve Arnavutculuk akimlari-
nin bu konuda aldiklari tavir, I. Balkan Savaslari’'nin patlak verme-
si ve Arnavutluk’un kaderi {izerinde durmakta; Osmanli’nin Bal-
kanlar’dan g¢ekilmesi ve 1912 yilinda Arnavutluk’un bagimsiz hale

gelmesi konusunda degerlendirmelerde bulunmaktadir.

N. Clayer’in kitab1 Osmanl egemenligi altinda Arnavut milli-
yetciliginin ortaya cikisinin tarihsel seyrini 6grenmek agisindan
temel bir kaynak niteligindedir. Bu kitap sayesinde Arnavut milli-
yetciliginin ideolojik sdylemleri, din ile olan iliskisi, gelisim stireci-
ne etki eden i¢ ve dis faktorler ile Arnavut Devleti'nin bagimsizliga
giden seyri detayli bir sekilde kavranilabilecektir.

Selver CEMAILI
(MA. Tetova Miiftiiliigii Makedonya Islam Birligi)

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

Dzemaludin Latig, islam i svetske religije Ii I,

[islam ve Diinya Dinleri I-1I],
(el-Kalem, Sarayevo, 2000).

I[slam ve Diinya Dinleri I-II adiyla Bognakga olarak yayinlanan
kitap, onsoziinden anlasildig1 kadarryla dort cilt olarak tasarlamus,

fakat hentiz iki cildi yayinlanmistir.

Kitap Bosna'nin lise seviyesindeki dini egitim veren okullar1 di-
sinda egitim goren ve Ozellikle lise seviyesindeki 6grenciler igin
hazirlanmigtir. Temel olarak kitap dinler tarihi, din ve ahlak iliskisi

ve sosyoloji konularini icermektedir.

Meshur Bosnak diisiiniir Dzemaludin Lati¢ tarafindan yazilan
kitap, cok hassas bir bolgenin bir o kadar hassas olan yas grubuna
mensup okurlari i¢in hazirlanmistir. Dini tamamen dislayip sistem
dis1 birakan komiinizm rejimden hukuken kurtulan fakat daha
sonra, maalesef din adina istenmeyen savas sahnelerine maruz
kalan bu bolgenin gengleri i¢in hazirlanan bu kitap, oncellikle,
genglere dinler hakkinda bilgi vermeyi ve onlara ayni zamanda da
¢ok onemli hasletler kazandirmay1 hedeflemektedir.

Biitiin diinyada oldugu gibi post-komiinist toplumlarda da di-
ni-manevi alanda ¢ok biiyiik bir degisim siireci yasanmaktadir. Bu
degisim hem genel anlamda dini ve kutsal olana yonelik ilgi ve
alakada hem de mistik ve ezoterik kiiltiirlere yoneliste ortaya cik-
maktadir. Bu nedenle toplumlar igin dini egitimin ve esasen de
biitiin dinler konusunda kurumsal egitimin zorunlu oldugu husu-
su herkesge kabul edilen bir hakikat olmaya baslayacaktir. Bundan
dolay1 kitap, baz1 ilkokul ve lise seviyesindeki okullarda verilen ve
genel olarak dinler hakkinda bilgileri iceren dersler i¢in 6nemli bir
kaynak olacaktir.

Miiellif bu kitapta dinler hakkinda bilgi verirken dinlerin ger-
¢ekligi hakkindaki tartismalara ve hangi dinin daha tiistiin oldugu
konusuna girmeden dinlerin birlikte yasamaya katkida bulunabi-
leceklerine, yasadigimiz ¢agin en belirgin sorunu olan ahlak basta

olmak tizere diger bir takim sosyal sorunlar konusunda da dinlerin
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toplumlara saglayacaklar1 katkinin pragmatik agidan etkin oldu-

gunu gostermek adina 6nemli bir katkidir.

Kitabin, her ne kadar farkli dillere mensup olan ve ¢ogunlukla
ayni ortami paylasan geng ogrenciler i¢in hazirlanmis olsa da, as-
linda Islam merkezli olarak kaleme alindig1 sdylenebilir. Zira yazar
ne kadar objektiflik ilkesine sadik kalmaya ¢alisiyorsa da, metin-
deki stibjektif bakis agis1 yine de kendini belli etmektedir. Benzer
kitaplarin, ¢agdas din arastirmalarinin da uygun gordiigi gibi,
miimkiin oldugunca her din i¢in o dine mensup olanlar tarafindan
hazirlanmas1 gerekir. Bagka bir tabirle meselenin disaridan degil

de iceriden bir perspektifte yazilmasi onemlidir.

Karsilastirmali yontemi agirlikli olarak kullanan miiellif, dinler
hakkinda bilgi verirken o dine mensup diisiiniir ve bilginlerin
eserlerinden veya s6z konusu dinin kutsal metinlerden alintilara

da yer vermistir.

Kitabin birinci cildinde yazar agirlikli olarak semavi ve uzak
dogu dinlerinin birincil prensipleri hakkinda bilgi verirken, ikinci
ciltte dinlerin belirli konularini daha ¢ok felsefi yonleri karsilastir-
mal1 bir bakis agisindan hareketle ele almaktadir. Fakat bunlari
yaparken, okurun dikkatini daha fazla ¢cekmek ve bilgilerin daha
kalict olmasmi saglamak icin verilmesi gerekli somut verilerin
eksik oldugunu soyleyebiliriz. Ele alinan dinlerin niifus dagilimina
isaret eden haritalar, mensuplar1 hakkindaki istatistiki veriler ve
dinlerin ¢ok dnemli bir yoniinii teskil eden sembollerle ilgili gorsel

materyalin yeterince kullanildig sdylenemez.

Kitap Arnavutca’ya da terciime edilerek Arnavut okurlara su-
nulmustur. Bugiin dinler tarihi, din fenomenolojisi ve dini arastir-
malar gibi din {izerine yapilan akademik g¢alismalarda kat edilen
onemli mesafenin s6z konusu metin araciligiyla lise seviyesindeki
genclere kadar ulastirihip onlarla paylagilmas: énemli bir eksikligi

gidermis olacaktir.
Nasir RECEBI
(MA. Makedonya Islam Birligi Istip Medrese Koordinatorii)
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Metin Izet, Kllapia e Tesavvufit, [Tasavvufun Cezbesi]
(FSHI-BFIM, Uskiip, 2004).

Islam Tasavvufu, kaynagini Kur'an ve Siinnet'in ruhundan alarak
Miisliimanlarin goniil diinyasinda manevi gelismeleri olusturmay1
hedefleyen 6nemli bir kaynaktir. Ahmed Yesevi, Mevlana Cela-
leddin Rumi ve Seyh Galib gibi biiyiik sfifilerin sahsiyetinde temsil
edilmis Tiirk tasavvuf diisiincesi, daha sonra ortaya ¢ikan gesitli
akimlar ve yetistirdigi miitefekkir-mutasavviflarla son derece zen-
gin bir kiiltiirel kaynak olagelmistir.

Tiirk-Islam tarihinde oldukca uzun bir zaman dilimini kapsa-
yan Osmanli Devleti'nin olusumu ve gelisiminde ¢ok 6nemli bir
rolii olan tasavvuf, yalnizca dini bir olgu olarak kalmamus; felsefe,
siir, mimari ve miisiki gibi ilim ve sanat dallarina da uzanarak ilmi
ve sosyal hayata etkileri olan bir diisiince ve yasam tarzi haline

gelmistir.

Balkanlarda XIII. ve XIV. ylizyillarda yerlesmeye baslamalarina
ragmen tasavvuf akimlar1 6zellikle XVIIL. ve XIX. yiizyillarda sa-
natsal ve sosyal faaliyetlerde kendini daha belirgin olarak goster-
mistir. Bu akimlar baz1 yabanci arastirmacilar tarafindan ele alin-
mis; ancak yapilan ¢alismalar ¢ogunlukla heterodoks hareketleri
konu eden etnografik ve sosyolojik arastirmalarla sinirhi kalmistir.
Tasavvufun cezbesi ve Balkanlar'da tasavvuf akimlari hakkinda
Dr. Metin Izeti tarafindan yapilan ¢alisma, yazarin Balkanlar'da
(Makedonya-Tetova) dogup biiyiimiis olmasi hasebiyle ¢ok daha
etkili ve doyurucu bir 6zellige sahiptir. Kllapia e Tesavoufit [Tassav-
vufun Cezbesi] adli kitabinda yazar, Balkan cografyasindaki ta-
savvufi hayat: biitiin boyutlariyla ele almis ve oryantalist bakis

agisinin diginda, igeriden bir gozlemlemeyle meseleye yaklasarak
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bu alandaki 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Yazar, kitabin birinci boliimiine tasavvufun tanimini yaparak
ve yazili kaynaklarini listeleyerek baslamistir. Ardindan tasavvu-
fun psikolojik terimlerini; akil, kalp, ruh ve nefs kavramlarini, hal
makaminin terimlerini; zikir, tevbe, zithd, muhabbet ve havf kav-
ramlarimi agitklamis, sonrasinda bilgi ve marifet ve vahdet-i viicud
kavramlariin tasavvuf felsefesindeki yeri ve 6nemine deginmistir.
Bu boliimiin sonunda ise stfilerin yolu olan tarikat ile tekke ve

zaviyelere dair bilgileri sunarak tasavvufu genel olarak tanitmaistir.

Kitabin ikinci boliimde ise yazar, oncelikle tasavvufun Balkan-
lar’daki gelisimi, Bogomilizm ile Bogomiller’'in mistik yaklasimlar:
ve Osmanlilardan 6nce bolgeye yayilan dervislerin faaliyetleri
iizerinde durmaktadir. Boylelikle XVIIL ytiizyila kadar bolgedeki
tasavvufi durum hakkinda bilgi verdikten sonra, XVIIL ile XIX.
ylizyillardaki gelismeleri ve bu yiizyillarda Osmanli Devleti'nin
Balkanlar'daki konumunu agiklamaktadir. Ardindan ise Balkan-
lar'da biliyiimiis ve gelismis tasavvuf tarikatlarini ele almaktadir.
Yazar bu boliimde Mevlevi, Naksibendi, Halveti, Kadiri, Rufai,
Sadi, Bektasi ve Melami tarikatlarini, 6zelliklerini, yayilma alanla-
rin1 ve gerek faal olan gerekse kapanmis tekkelerini detayli bir
sekilde tanitmaktadir.

Uglincii ve son boliimde ise, XVIIL. ve XIX. yiizyillarda bdlgede
yasayan toplumlarin tasavvufla iligkilerini agiklamak amaciyla
stifiler ve ulema, mesayih ve bolgesel idareciler, sehirlerin kurulu-
su ve tekkeler, stfiler ve halk, Arap harfleriyle yazilmis Bosnak
edebiyat1 ve Arnavut edebiyat: ile tasavvuf konularinda bilgilen-
dirme yapilarak ¢alismay1 tanimlamaktadir.

Kitapta ayrica Tiirkge, Makedonca ve Ingilizce olarak kaleme
alinmig bir sonu¢ kismi da bulunmaktadir. Burada Balkanlar'da
Osmanli hakimiyetinin saglanmasinda tasavvufi tarikatlarin ve

tarikat seyhlerinin rolii kisaca anlatilmistir.

Emek iirtinii bu yetkin ¢alisma, tasavvufun bolgedeki miiessese
ve temsilciliklerinin ge¢gmise yonelik bir dokiimiinii ortaya koya-
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rak Balkan topraklarindaki izini, ulasilabilen biitiin kaynaklara
eriserek siirmekte ve her tiirlii ekonomik ve toplumsal inceleme-
den daha derinlere inerek adeta Balkanlar'in manevi haritasim
¢ikarmaktadir. Aym1 zamanda Makedonca ve Tiirk¢e basimlar1 da
bulunan eser, sosyal ve kiiltiirel tarihimize ilgi duyanlar icin gor-

mezden gelinemeyecek bir kaynak niteligindedir.

Husein RIZAI
(MA. Tetova Miiftiiliigii Makedonya Islam Birligi)
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Makedonya’da Bulgar ve
Latin Kilisesinin Gelisimi
(Tunali1 Hilmi'nin MaRedonya Risalesi)

Ahmet TURKAN"

Makedonya, Osmanli Devleti'nin uzun yillar egemenliginde ba-
rindirdig bir bolgedir. Hiristiyan mezheplerinden daha ¢ok Orto-
dokslarin bulundugu bu bélge asirlarca Istanbul Rum Patrikhane-
si’nin yargisal yetki alaninda yer almistir. Rum Patrikhanesi, Bal-
kanlardaki dini niifuz alanimni Osmanli Dénemi'nde Bizans'tan
daha fazla genisletmisti. Bu genisletme ¢ogu zaman baski ve cebir
seklinde olmustur. Ornegin Bulgarlarin yogun oldugu bolgelere
Rum metropolitler atanmus; kiliselerdeki ayin ve ibadetler Rumca
yapilmig ve okullardaki egitim de Rumca verilmistir. Hatta Rum
Patrikhanesi tarafindan 1767 yilinda Bulgarlarin tek temsilciligi
olan Makedonya’daki Ohri Baspiskoposlugu kaldirilmis ve Rum
Ortodoks Kilisesi'nde tam bir tekellesmeye gidilmistir.!

Yrd. Dog., Dumlupimar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD
[aturkan81@hotmail.com].
L Yavuz Ercan, Osmanli Yonetiminde Gayrimiislimler, s. 102.

MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt: 9 say1: 2 Mayis — Agustos 2012



Milel ve Nihal Geleneginden

136

19. ylizyilda ortaya ¢ikan milliyetcilik anlayisi devletlerin si-
nirlarim degistirdigi gibi ana kiliselerin yargisal yetki alanlarimi da
biiyiik oranda etkilemistir. Bunlardan biri de hig siiphesiz yogun
bir Bulgar niifusun yer aldi1g1 Makedonya’dur.

Osmanli Devleti'nin uzun yillar 6zgiirliitk¢ii bir anlayisiyla
yonettigi bu topraklar 19. yiizyilin ikinci yarisinda adeta dini ve
siyasi kavgalarin yasandigi bir arenaya doniismiistiir. Kavganin
ana aktorleri ise Papalik, Rusya, Rum Patrikhanesi, Bulgar Eksarh-
l1g1 ve Avusturya’dir. Biz burada sozii fazla uzatmadan konu ile
ilgili olarak Kahire’de Aralik 1908 (Kanun-i evvel 1324) tarihinde
basilan Makedonya isimli bir risaleye kulak verelim. Tunalr Hilmi
tarafindan yazilan 48 sahifelik risalede Makedonya, “mazisi”,
“hali” ve “istikbali” baglhklar1 altinda ii¢ ana kategoride ele alin-
maktadir. Mazi bashgl altinda Makedonya'nin dini, cografi ve
tarihi bir takim 6zellikleri verilmektedir. Hali baslig: altinda esas
konumuz olan Bulgar Kilisesinin gelisimi ve Makedonya’daki Bul-
gar Kilisesinden bahsedilmektedir. Istikbali bashig1 altinda ise Ma-
kedonya’daki kilise tartismalarinin ileride nerelere varabilecegine
dair ongoriilerde bulunulmaktadir. Tunali Hilmi'nin “Makedonya
kahramanlarina bir armagan” nitelemesiyle basladig1 risale su

satirlarla devam etmektedir:

Hiristiyanlar icin ruhani merkez yalniz Roma Kilisesi ve ru-
hani reis de yalniz papalar idi. Miladin dokuzuncu asrinda Istan-
bul Kilisesi Roma Kilisesinden ayrildi. Istiklalini ilan etti. Ortodoks
unvanini aldi. Bu tefrika mezhep ihtilaflarindan ileri gelmisse de
esasen bazi siyasi emellere mebnidir. Bu emeller bir vakit gizli
kaldi. Mamafih ¢arcabuk meydana ¢ikti. Ezctimle Bulgarlar Hiris-
tiyanlig1 kabul etmeye dokiildiikleri zaman krallar1 Istanbul’a mii-
racaat etti. Miistakil Bulgar Kilisesi acilmasi igin istirhamda bulun-
du. Pek ¢ok ugrasti. Bir dereceye kadar muvaffak oldu. Fakat Bul-
gar hiikiimeti Sark imparatorlugu tarafindan 1015’de mahvolunca
bu imtiyaz da mahvoldu. 1186’da yine tegkil eden Bulgar hiikiime-
ti bu imtiyaz1 yine elde etmege son gayretle ¢alisti. Hatta hiikiim-
darlar riyaset-i ruhaniyeyi bile nihayet kendi tizerlerine aldilar.

Zira ne yaptilarsa istedikleri faide hasil olamiyordu. Ciinkii Bulgar
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Kilisesi ismen Bulgar Kilisesiydi. Bulgar olan metropolitler, papaz-
lar bir vakit sonra Rumlastirildi. Iste Sark Kilisesinin amal-i siyasi-

yesi budur: Diinyay1 Rumlastirmak!..

Bu kilise kavgalar1 yillarca stirdii. Bulgarlar sarktan umdukla-
rin1 bulamayinca Garba, Roma Kilisesine basvururlardi. Bu taraf-
tan gelen yardim da Latin efkar ve tekeline biirtinmiis bulunuyor-
du.

Elhasil Bulgarlar kilisece ciddi bir muvaffakiyete nail olama-
dilar. Sozde baz1 metropolitlikleri vardi. Fakat birer birer hep ka-
patildilar. Ohri’de giiya bir de eksarhlik2 vardi. Nihayet 1767 da
bu da kapatildi.

Goriiliiyor ki, Bulgarlar miibareze-i mezhebiyede oldukga se-
bat gostermislerken Sark Kkilisesi tiirlii tiirlii hilelerle yine her mu-

vaffakiyeti bile neticesiz birakmuistir.

Istanbul'un fethi {izerine Sark Kilisesi biiyiidii. Pek ziyade
ehemmiyet kazandi. Kendine tabi olan Sark Hiristiyanlarin1 Rum-
lagtirmaya daha kolay surette muvaffak olmaya basladi. Takim
takim papazlar seneden seneye daha ¢ok olmak tizere Rumluk
cihetine aktariliyordu. Bundan maksat neydi? Osmanlilarca bu pek
o kadar belli degildi. Zaten Rumlastirma, temel esas1 degismemigsse
de hedef esasi tebdil etmisti.

Biiyiik Petro meseleyi biitiin dehsetiyle géz Oniine getirdi.
Sark Kilisesinin husule getirmekte oldugu bu seferki amal-i siyasi-
ye terakkisine set cekmeye, belki de kurban gitmeye daha agig1 bir
dehsetli rakip olmaya azmetti. 1761’de kendisine reis-i ruhani sifa-
tin1 da verdi. Miistakil bir Slav Kilisesi act.

Evet birinci biiyiik tefrika amal-i siyasiyeye miistenit oldugu
gibi bu ikincinin de bdyle olduguna siiphe yoktur. Petro'nun ta-
savvurunca Slav {ttihad1 Panislavizm bu sayede daha cabuk hasil
edilebilecekti. Demek oluyor ki Petro, Sark Kilisesine kars1 yalniz
tedafii bir hal ve vaziyet almaya degil, manevi bir tecaviize... Evet

evet: daha dehsetlik bir istilaya meydan agmaya azmetmisti.

2 Eksarhlik, Bulgarlarin baspiskoposluk makamina verdikleri isimdir. 137
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Vakta ki Yunanistan tekrar teskil etti. Sark Kilisesi de yeni bir
kurum meydana getirmisti. Artik yiiriidiigii kisveden siyrilabile-
cekti. Nitekim emellerinin sonucu panhelenizm (elenoz ittihadi) ve
Bizans Imparatorlugu’nun iadesi oldugunu Yunanistanin tegkilini
miiteakip biitiin diinyaya aciktan agiga gosterdi. Fakat alenen bu
clirette bulunmaya muktedir olamayacagindan bu isi yeni bir ku-

rum vasitasiyla gordii.

1835’te kral, reis-i ruhani olmak {izere Sark Kilisesi neden Yu-
nanistan’dan ayrildi. Bir miistakil Yunan Kilisesi acgti. Fakat bu
tefrika Fener’in Yunan yahut panhelenizm emellerine hizmet ol-

madigina delil addolunmasin.

Panhelenizmin niifuzu, tesiri ve ifsadat1 yiizlerce sene evvel-
kileri dustindiirecek derecede artmakta, daima siddetlenmekte
bulununca yiizlerce sene sonrakileri elbette bu nispette derin dii-
stindiiriir. Bu siiphesizdir ne zamandan beri goriiltiyor ki Make-
donya sakinlerinden bir¢oklar1 aslen ve neslen bambaska olduklar:

halde ben nesl-i Yunanidenim diye meydana atiliyorlar.

1860’da Bulgarlar yeni segilen Istanbul Rum patrigini bir vesi-
leyle tanimadilar. Isi biiyiittiiler ve bir Bulgar Eksarhliginin agil-

masini istediler.

Sarktaki niifuzuna genis bir mecra atmak niyetiyle Kirrm Mu-
harebesi'ne istirak eden Fransa Rumeli'ye soyle bir goz atti. Bal-
kan’daki Moskof niifuzunu kirmak i¢in Ortodoksluga kars1 Kato-
likligi ileri stirdii. Katolik papazlarini bilhassa Makedonya'ya kes-
retle doktii. Iste bunun neticesi olarak yalmz Bulgarlardan otuz bin
kadar Katolik bulunuyordu.

1861’de Babiali bir Katolik Bulgar Kilisesi tarudi. Fakat Rus-
ya’nin entrikasi papanin vekilini azdird: ve kendi ihtiyariyla mev-

kiinden ¢ekilmeye mecbur ettil..

Bir taraftan Ortodoks Bulgarlar taleplerinde devam, diger ta-
raftan da Rusya bunlara yardima devam etti. Miicadelelerin, mii-
nazaalarin ardi arast kesilmedi. Fener, Bulgarlarin miidafaat-1
mezhebiyesine Ruhu’l Kudiisiin ittihada ait olan vasiyetlerini

agza alarak sogan suyuyla akittig1 gozyaslariyla cevap verdi dur-
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du, dinletemedi. Babiali ise bikt1 usandi. lyice sikisti, sikigtirildi.
Nihayet 1870'te Bulgar Eksarhlig1 acildi. Bu tefrika da tabii ¢ok
amal-i siyasiyeye mebni idi. Car, Bulgarlar1 Slav Kilisesine belki
baglayabilirdi. Fakat Balkan amalini ilerletmek i¢in hem Osmanl
Hiikiimetini hem de Bulgarlar1 kendi aleyhine kiskirtmayarak
hareket etme cihetini iltizam etti.

Makedonya’da Bulgar ¢oktur. Bunlar bu tarafta Bulgar met-
ropolitlikleri tesisine kalkistilar. 1890’da kendilerine {i¢ berat veril-
di. Uskiip, Képriilii ve Ohri metropolitlikleri agildi. Bulgarlar bun-
lara kanaat etmediler. Metropolitliklerini arttirmak istediler. Hala
istiyorlar...3

Tunal1 Hilmi'nin risalesinde de gorildiigii tizere gliniimiizde
Bulgaristan sinirlarinda bulunan Bulgar Kilisesinin tekrar kiille-
rinden dogdugu ve yeserdigi topraklar aslinda Makedonya bolgesi
ozellikle de Uskiip ve Ohri sehirleridir. Uskiip ve Ohri’de yasayan
Bulgarlar mevcut kiliselerini hakkani Slgiide paylastirilmas: icin
Babidli'ye siirekli yaz1 gonderiyorlardi. Osmanh ise énceden Bul-
gar ve Rumlar tarafindan ortak olarak kullanilan bu kiliseleri pay-
lagtirmada birgok giigliikle karsilasmaktaydi.4 Ancak siire¢ Bulgar-
larin lehine gelisiyordu. Sonug¢ta Rum Patrikhanesinin yogun mu-
halefetine ragmen Uskiip ve Ohri’deki metropolitliklere 1890’da
Bulgar kokenli din adamlar1 atanmistir.5 Rum Patrikhanesi oldu-
bitti tiirtinden algiladig1 bu tiir tavirlara karsi kendini teolojik ge-
rekgelerle savunmustur. Patrikhaneye gore Bulgarlar Ortodoks
anlayistan saptiklarindan “sizmatik” olarak kabul edilmeliydiler.
Hatta Osmanli hiikiimeti tarafindan Bulgar piskoposlarina verilen
beratlara bu “sizmatik” ifadesi eklenmeliydi. Diger bir husus da
Bulgar papazlarinin 6nceden beri giydigi kiyafetlerin (kisvelerin)
degistirilmesiydi. Patrikhaneye gore Bulgarlar, Ortodoks anlayis-
tan saptiklarindan dolay:r Rumlarin giydigi kiyafetleri giyemezler-
di.6

Tunali Hilmi, Makedonya risalesi, Kanun-i evvel 1324, Kahire, S. 10-15.

Basiret gazetesi, 14 Zilhicce 1291/22 Ocak 1875.

BOA., Y. PRK. TKM., 18/26.

BOA., Y. A. HUS,, 237/32. 139
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Rum Patrikhanesi ile Bulgar Kilisesi arasinda siyasi ve dini
yonlii bu tiirden tartismalar uzun yillar devam etti. Bu tartismala-
rn en Snemli tarihi taniklarindan biri giiniimiizde Istanbul’da
Hali¢'in kenarinda yer alan demir kilise diye de adlandirilan Saint
Stefanos Kilisesidir. Rumlarin ¢okc¢a bulundugu bir mahallede
(Balat'ta) kisa bir zamanda II. Abdiilhamit’in talimatiyla dokme
demirden insa edilen bu kilise bir anlamda Ohri'deki ve Us-

kiip'teki Bulgar kiliselerinin de varlik sebebini anlatmaktadir.

Tunali Hilmi'nin risalesinde dikkati ¢eken diger bir husus da
Fransizlarin Rusya’nin niifuzunu kirmak i¢in Makedonya’da Kato-
likligi tesvik etmesidir. Aslinda 1860 yilinda Bulgarlardan birgok
kisi Katolik mezhebine ge¢misse de bu ciizi miktarda kalmistir.
Bulgarlarin biiyiik ¢ogunlugu Ortodoks anlayislarini koruyarak
Rum Patrikhanesinden ayrilmak istemekteydiler. Patrikhane teolo-
jik tartismalarla sorunun {iistesinden gelmeye g¢alisirken, Bulgarlar
ise sorunu idari agidan bagimsizlik cercevesinde ele almistir. An-
cak su da bir gercektir ki Katoliklik agisindan Fransa ¢ok etkin bir
rol oynayamasa da Papaligin Propaganda kolunun ve Avustur-
ya'nun gayretleri sonucunda Makedonya’da Katoliklik biiyiik can-
lilik kazanmugtir. Katoliklesmedeki canlanmanin en 6nemli etkile-
rinden biri bolgedeki misyonerlik faaliyetleridir. Ozellikle uzun
yillar Miisliiman goriiniimii altinda yasayan ancak aslinda Hiristi-
yan olan kisilerin tanassuru hadisesi bunun en énemli kanitidir. Bu
kisiler biiyiik oranda Hiristiyanliklarin1 da unutmus kisilerdi. An-
cak Katolik misyonerlerin ¢abalar1 bu kisilerin asil dinlerini ortaya
koymalarinda onlara biiyiik cesaret verdi. Uskiipiin yerel yonetici-
leri bu tiir hareketlere tanik olduklarinda nasil bir politika izleye-
ceklerine dair kesin bir kararlilik da gosteremediler. Tk basta siir-
giin politikasin1 uygulamaya koyarken daha sonra bu politikay1
terk etmek zorunda kaldilar.7 Ciinkii Osmanli’ya gore gizli bir din
tasiyan kisilere kendi dinlerini aciklamalarina izin verilmemesi
baska bir tehlikeye kap1 aralayabilirdi. O da Miisliiman olan bir
kisinin Hiristiyanliga geciyormus gibi olusturacag: yanhs algiydi.8

7 BOA., 1. MMS.,, 78/2277.
8 BOA., I HR, 166/8922.
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Iste misyonerlerin yogun Katoliklik propagandasi karsisinda siireg,
Uskiip’te 1892 yilinda bir Latin Bagpiskoposlugu’nun kurulmasina
kadar varmistir.9 Ancak Latin Bagpiskoposlugu'nun kurulusu,
baska tartismalara kap1 aralamistir. Ornegin bagpiskoposun Arna-
vut mu yoksa Slav kokenli mi olacagl meselesi bunlardan sadece
birisidir...10

9 BOA., HR. SYS. 122/40.
10 BOA., BEO., 3499/262409. 141
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YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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