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Editorden

Milel ve Nihal Dergisi'nin yeni sayisi, karma igerigiyle okuyucula-
rimizla tekrar bulusuyor. Dergimiz, dosya konulu sayilarinin yamn
sira alana iligskin ¢alismalar yapan arastirmacilarimizdan gelen 6zel
konulu makaleleri degerlendirmek icin siklikla bu tiir karma say1-
larin yayinini siirdiirecektir. Dolayisiyla arastirmacilarimizin dos-
ya konularindan bagimsiz makale caligmalarini dergimiz igin de-
gerlendirmeye devam edecegiz.

Burada paylasmak istedigimiz diger bir husus, editorliigiimii-
ziin, yayin konseptini genisletmeye iliskin diisiincesidir. Dergimi-
zin alt ismini olusturan “inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar1”
baglaminda yayin konseptimizin, teoloji ve dinler tarihi konusu
merkezde kalmakla birlikte farkli dini sosyal bilim arastirmalarina
yer verecek sekilde genisletilmesinin disiplinler aras1 ¢alisma gele-
negine katki saglayacagindan kusku yoktur. Boylece ilahiyat aras-
tirmalarinin yani sira filoloji, antropoloji, sanat tarihi ve dini mi-
mari gibi alanlarda calisan sosyal bilimcilerin arastirmalarini der-
gimizde daha fazla degerlendirme firsati dogacaktir. Dolayisiyla
ilahiyat alaniyla sinirlamaksizin, bu tiir farkli alanlarda iiretilmis

0zgiin calismalar: bekledigimizi de ifade etmek isteriz.



Bu say1 yine birbirinden degerli akademik ¢alismalar1 igeriyor.
Hakan Olgun, “Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynag:1 Olarak Jo-
sephus'un ‘Masada’ Anlatisi” adli makalesinde modern ulus-
devlet ideolojilerinin arkeolojik istismarini Israil ve Masada arkeo-
lojisi baglaminda ele aldi. Mehmet Kubat, Islam gelenegindeki
keramet tartismalarini “Islami Ogretide Keramet” adli makalesiyle
irdeledi. Orta Cag’da Hiristiyanlarin Islam ve Hz. peygamber ta-
savvuru hakkinda ¢okga ¢alisma yapilmis ancak mesele Yahudilik
agisindan pek de ele alinmamuisti. Bu eksikligi gidermeye bir katki
mesabesinde, Yasin Meral “Orta Cag Yahudi Diinyasinda Islam
Algis1” adli ¢alismasini gergeklestirdi. Uzak bir kiiltiir olarak hep
merak edilen Hind dinlerinin medeni kurallarina iliskin ilging bir
calisma, “Manu Kanunnamesi'nde Evlilik” bashgiyla Hammet
Arslan tarafindan kaleme alindi. Din Felsefesi baglaminda Ferhat
Akdemir “Clark H. Pinnock’un Felsefi Teolojisinde Geleneksel
Cehennem Inancinin Elestirisi ve Yok-etmeci Cehennem Anlayisi-
nin Savunusu” adli makalesinde Hiristiyan gelenekteki cehennem
tasavvuruna iliskin 6nemli bir doktrini degerlendirdi. “Din Degis-
tirmede Cinsiyet Rolii: Belgika Ornegi” baghgim tasiyan Zekiye
Demir’in ¢alismasi, din degistirme olgusuna istatistiki verilere
dayali sosyolojik bir bakis agisini yansitiyor. Son olarak Omer Boz-
kurt Islam Felsefesi baglaminda “Ibn Seb‘in’in Vasiyeti: Vasiyyetu
ibn Seb‘in li Eshabihi” adli makalesini kaleme ald1. Kitap tanitim-
larinin ardindan Milel ve Nihal Geleneginden kisminda Ahmet
Tiirkan'in transkribe ettigi “Siileyman Nazif'ten Hz Isa’'ya Agik
Mektup” metni yer aliyor.

Gelecek sayida “Dogu Hiristiyanlig1” dosya konusuyla tekrar
bulugmak timidiyle...
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Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynagi
OlaraR Josephus'un ‘Masada’ Anlatisi

Hakan OLGUN"

Josephus’ Account of Masada
as a Source of the National Identity of Modern Israel

Citation/©: Olgun, Hakan, (2013). Josephus’ Account of Masada as a Source
of the National Identity of Modern Israel, Milel ve Nihal, 10 (1), 7-39.

Abstract: Archaeology has become a most important legitimacy tool of the
construction of the ethnic identity and nation-building for the modern ide-
ologies. This is especially true for Israel. The modern state of Israel has
turned the country into a virtual archaeological site to prove that they are
the ancient owners of the land. Masada represents one of the centers of
archaeological researches having this purpose. Mytical Masada definition
shaped according to Josephus’ account of Masada is seen as a major
source forming Israeli national identity. However, there is a highly serious
criticism about the reliability of archaeological data and the authenticity
of Josephus’ account of Masada.

KKey Words: Archaeology, Biblical archaeology, Israel, Zionism, Masada.

—

—
_—

Atif/©: Olgun, Hakan, (2013). Modern Israil’in Milli Kimlik Kaynadi Olarak
Josephus’un *Masada’ Anlatisi, Milel ve Nihal, 10 (1), 7-39.

Dog. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali
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0z Arkeoloji, etnik kimlik ve ulus insasi konusunda modern ideolojilerin en
8nemli mesruiyet aracisi haline gelmistir. Bu, Israil agisindan ézellikle
gecerli bir durumdur. Modern israil devleti, iizerinde bulunduklari toprak-
larin kadim sahipleri olduklarini ispatlamak igin (ilkeyi adeta bir arkeolo-
jik sit alanina gevirmislerdir. Masada, bu amacla siirdirilen arkeolojik

sada anlatisi (izerine sekillendirilen Masada mitik tanimi, Israil milli kim-
ligini tesis eden onemli bir kaynak olarak gériilmektedir. Bununla birlikte
elde edilen arkeolojik veriler ile anlatinin gergekligi ve Josephus’un giive-
nilirligi hakkinda ¢ok ciddi elestiriler s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Arkeoloji, Kitab-1 Mukaddes arkeolojisi, Israil, Siyonizm,
Masada.

Filistin: “Arkeoloji adina muhtemelen yeryiiziiniin herhangi
bir yerinden daha fazla giinah islenmis bir bolgedir.” Sir
Mortimer Wheeler, 1ngiliz arkeolog, 1956.1

Profesyonelinden amatoriine kadar Israilli arkeologlar, sa-
dece bilgi ve kesfin degil biitiin iilkeye dagilmis olan kadim
[srail kalintilarina dayanarak kendi koklerine dair siipheleri
gidermenin pesindeler. Amos Elon, Israilli gazeteci, 1971.2

Giris

Kudiis'te Israil'in Harem-i Serif'in altinda galeriler actig1 ve arkeo-
lojik ¢alismalarda bulundugu uzun siireden beri bilinen bir husus-
tur. Esasen sadece burada degil, Israil'in elinde tuttugu genis bir
cografyada uzun siireden beri benzer arkeolojik kazilar yaptigi
bilinmektedir. S6z konusu cografya, Israilogullarinin Yéisa bin
Nun onderliginde ulastigi dénemden MS. 70’li yillarin basina ka-
dar genellikle Yahudi halkinin elinde bulunan bir bolgedir. Daha
eskiye gidilecek olursa Yahudilik tarihine gore patriark peygam-
berleri de yasamlarinin 6énemli bir boliimiinii bu cografyada ge-
cirmiglerdir. Dolayisiyla giiniimiizde Israil ve Filistin halkinin ya-
sadig1 topraklarin 1srailogullar1’nm tarihine ait ¢ok fazla kalinti
icerdiginden siiphe yoktur.

MS. 70 yilinda Romali komutan Titus tarafindan kutsal mabe-

din yikilip Yahudilerin diasporaya gonderilmesinden sonra Yahu-

1 John C. H. Laughlin, Archaeology and the Bible (London: Routledge, 2000), s. 3.
2 Nadia Abu El-Haj, Facts on the Ground: Archaeological Practice and Territorial Self-
Fashioning in Israeli Society (Chicago: University of Chicago Press, 2001), s. 99.
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diler, Israil devletinin 1948 yilinda resmen kurulusuna kadar bolge
{izerinde egemenlik kurabilmis degillerdir. Bu nedenle, Israil'in
kendi halkinin atalar1 olarak gordiigii patriarklarin yasadig1 “va-
tan” topraklarindan yaklasik iki bin yillik bir siire uzak kalisin,
Yahudi bilincinde milli aidiyet hissini zaafa ugrattig1 genel bir
kanaattir. Yahudiler tarihlerinin erken donemlerinde de bu tiir
siirgiinlere ugramislardi ancak, 6rnegin Babil siirgiiniinden doniis
¢ok da uzun silirmemisti. Buna ragmen Ezra’nin Yahudi miinhasir
kimligini onarmak i¢in ¢ok radikal kararlar aldigi, s6z gelimi siir-
giin yillarinda Israil soyundan olmayan bir kadinla yapilan evliligi
siirgiin sonrasinda gecersiz kilacak kadar etnik kimligi saflastir-
may1 hedefleyen uygulamalarda bulundugu ifade edilmektedir.
Dolayisiyla yirmi asir sonra “vatan” topraklarina geri donmek,
Yahudiler i¢in giiglii bir kdken tespiti ve tarihsel/bolgesel devamli-
ik duygusu olusturmay: gerekli kilmistir. Tarihsel bir kéken olus-
turma projesinin en onemli aracis1 ise modern arkeoloji biliminin
verileridir. Bu makalede arkeolojik veriler 1s131nda modern “Israil
iilkesi” bilincini olusturma c¢abalar1 tinlii Yahudi tarih¢i Josep-

hus’un (37-100) Masada anlatis1 baglaminda incelenecektir.
Arkeoloji ve Israil Kimlik Insas1

Bilimsel verilerin, belli bir ideolojinin kurgulanmasinda ve 06zel
politikalarin olusturulmasinda zaman zaman olduk¢a kullanish
malzemelere doniistiigii bilinmektedir. Irk, inang ve kiiltiir gerge-
vesinde ulus-devleti insa politikalarinin yayginlik kazandigi mo-
dern cagda bu amag ugruna en ¢ok kullanilan bilim dalinin ise
arkeoloji oldugundan siiphe yoktur. Arkeolojinin politikayla iligki-
lendirilmesinin énemi, bu bilim dalinin hem millet hem de bireysel
kimlik insas1 i¢in yorumlanabilecek uygun veriler sunmus olmasi-
dir. Bu nedenle arkeoloji, 6zel tarihsel olaylarin kesfedilmesi ve
kolektif hatiralarin canlandirilmasma yardim etmesi i¢in 6nemli
bir araca doniismiistiir. Bu sekilde arkeolojik projelerin bir 1rk,
millet ya da etnik gruba has olan bir “ge¢mis”in {iretilmesi veya
ortaya ¢ikarilmasi ya da koken vurgusunun bilimsel gecerliliginin
kanitlanmas stirecinde agikga kullanildig: dikkati gekmektedir. Bu

9
MiLEL vE NiHAL
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siirecin sonunda ise arkeolojik veriler farkli milli ideolojiler ile bu
ideolojilerin bu giiniin sartlarina uyarlanmasinda mesrulastirict bir

unsur haline gelmistir.?

“Millet yapma” projesinde, sosyal, kiiltiirel ve kurumsal uy-
gulamalarin yani sira sdz konusu etkisinden dolay1 arkeolojik ¢a-
hismalarin da degeri oldukga fark edilmistir. Ciinkii millet bilincine
dayali bir toplum insas1 acisindan arkeoloji, sadece bu millet igin
hayal edilmis bir topluluk olusturmak degil ayni1 zamanda bu top-
lulugun iginde yasayacag bir iilkenin de tasavvur edilmesine katki
saglama etkisine sahiptir. XX. yiizyilda bu etkinin en ¢ok islevsel-
lestirildigi {ilkelerden birisi Almanya olmustur. Adolf Hitler do-
neminde Alman arkeologlarin ¢ogu milliyetci bir ideolojiye sahip-
tiler ve dogal olarak Nazi iktidarinin comert destegiyle calismis-
lardir. Nazi ideolojisi etkisindeki Alman arkeolojik calismalari,
kadim caglarda kalmis Alman mitini canlandirmanin pesinde ol-
muslardir. Boylece Nazi ideolojisi dogrultusunda Alman milli
bilincinin tesisi yoniinde bir amag¢ giidiilmiistiir.# Aym sekilde
mabedin ikinci kez yikilisindan asirlar sonra diasporaya dagilmis
Yahudileri bir millet yapma projesinde arkeoloji olduk¢a uygun bir
arag haline gelmistir.> Dolayisiyla “Yahudi arkeolojisi” olarak isim-
lendirilebilen bu tiir ¢abalarla Israilogullari’nin kadim ge¢misinin
gliniimiize kadar yaklastirilmas1 ve bu stiretle bir stireklilik bagi-
nin olusturulmasi hedeflenmektedir.6 Israil halkinin gecmisine dair
bolgede siirdiiriilen arkeolojik calismalarda bu temel hedefin pe-
sinde kosulmaktadir. Bu hedef, bolgedeki varliklar: feci bir yikimla
sona ermis olan milletin adeta yeniden dogusuyla birlikte yeniden

3 Bkz. Philip L. Kohl, Clare Fawcett, “Archaeology in the Service of the State:
Theoretical Considerations”, Nationalism, Politics and the Practice of Archaeology,
ed. P. L. Kohl, C. Fawcett (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), ss.
14-18.

4 Bruce G. Trigger, A History of Archaeological Thought (Cambridge: Cambridge
University Press, 2006), s. 241.

5  Peige Desjarlas, “Excavation Zion: Archaeology and Nation-making in Pales-
tine/Israel”, Totem: The University of Western Ontario Journal of Anthropology, vol.
21, Issue 1, 2013, s. 2.

¢ Saul B. Cohen, Nurit Kliot, “Place-Names in Israel’s Ideological Struggle over
the Administered Territories”, Annals of the Association of American Geographers,
Vol. 82, No. 4, 1992, s. 659.
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kurulmasi gereken bir tilke igin milli bir “altin ¢cag” mitolojisi gelis-
tirmek ve boylece tartismali topraklar {izerindeki giincel varligin

mesruiyeti i¢in ge¢misi yeniden diriltmektir.”

Ingiliz egemenliginden devralinan Filistin topraklarindaki Is-
rail varliginin tarihi mesruiyeti agisindan 6zel bir “ge¢mis” olus-
turma gayretinin modern Israil devletinin en kat1 politikalarindan
birisi oldugu bilinmektedir. Ge¢gmisi olmayan milletlerin zaman
icerisinde mesruiyet temellerini kaybedecegi korkusuyla Israil
devleti, iizerinde yasadig1 kadim cografyanin bu ideoloji yoniinde
kolayca yorumlanabilen materyaller sundugunu fark etmistir.
Dolayisiyla Israil’in calistigr arkeolojik kazi bolgelerinin ve Israil’e
ait maddi kiltiiriin kimlik saptamasi politik arkeolojinin en temel
parcasi olmustur. Esasen ge¢mise ait maddi kanitlarin kesfi ve
milliyet baglamiyla tanimlanmasi yeryiiziiniin her bolgesinde sos-
yal kimligin olusturulup gliclendirilmesinde yaygin bir uygulama
olmustur.8 Bu nedenle Israil arkeolojisinin mutlak bilimsel bir arag-
tirmadan daha politik bir hedefe yonelik oldugu konusunda stiphe
yoktur. Bu durum, tarihsel kalintilar agisindan miinbit bir alanda
calisan Israilli arkeologlarin, her ne kadar mutlak bilimsel bir me-
totla hareket ettiklerini sdyleseler de Israil arkeolojik aragtirmalari
ile devlet kaynaklar1 arasindaki yakin iliskinin izahi olmaktadir.
Ciinkii arkeolojik aragtirmalar ile Israil ulus-devleti ve Israil milli
kimligi olusturma politikas1 arasinda ayrilmaz bir bag s6z konu-
sudur. Zira Israil’de arkeoloji, farkl kiiltiirel kokene sahip insanlar
i¢in ortak bir zemin olusturmak icin Avrupa devletlerinde oldu-
gundan daha yogun bir sekilde kullanilmaktadir.?

Devlet politikasi olarak siirdiiriilen arkeoloji, Israil’in kiiltiir
ve egitim hayatinda da énemli bir etkiye sahip olacak sekilde pro-
jelendirilmistir. Restore edilip korumaya alinan pek ¢ok arkeolojik

7 Desjarlas, “Excavation Zion: Archaeology and Nation-making in Pales-
tine/Israel”, s. 9.

8 Bkz. Keith W. Whitelam, The Invention of Ancient Israel: The Silencing of Palestini-
an History (New York: Routledge, 2009), s. 186.

®  Maja Gori, “The Stones of Contention: The Role of Archaeological Heritage in
Israeli-Palestinian Conlflict”, Archaeologies: Journal of the World Archaeological
Congress, 2013, s. 216. 11
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sit alan1 birer milli anit ve miize haline doniistiiriilmiis ve bu arke-
olojik alanlar 6grenciler, askerler, sivil halk ve hatta turistler i¢in
birer ziyaret merkezleri haline getirilmistir. Bu sekilde arkeolojik
verilerin Israil halkinin tarihsel biling algisina sunulmasi, iilke ile
millet arasindaki bagin giiclendirilmesi cabasina isaret etmekle
birlikte uluslararasi diizeyde de bu alginin propagandas: yapilmis
olmaktadir. Ozellikle Israil halki arkeolojik buluntular ile kendile-
rine ait tarihsel anlatilar arasinda somut bir iliski kurmaya tegvik
edilmistir. Arkeolojik verilerin bu sekilde popiilerlestirilmesinin
Israil halk ile iizerinde yasadiklari topraklar arasindaki bag1 giic-

lendiren bir etki sagladig: asikardir.!

Bu nedenle Israil’in politik kiiltiiriinde arkeolojinin sembolik
rolii oldukga agiktir. Zira artik profesyonelinden amatoriine kadar
Israilli arkeologlar objektif bir aragtirmadan ziyade biitiin iilkeye
yayilmis kadim Israil'in kalintilarini bularak kdklerine dair vurgu-
yu saglamaya cabalamaktadirlar.!" Hatta Israil devletinin kamu
alaninda kolayca goriiniir olan milli sembolleri, resmi miihiirleri,
madalyalar, metal paralar ve posta pullar1 bu amacl arkeolojik
calismalardan tiiretilmistir. Bu tiir gorsel malzemenin, arkeolojinin
inga ettigi milli kimlik duygusunu giiclendirmek ve {iilke {izerinde-
ki egemenlik taleplerinin tarihsel bir hak oldugunu vurgulamak
gibi bir hedefi s6z konusudur. Bu hedef ayni zamanda, yine aym
amaglar i¢in siirdiiriilen Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinin de telkin
ettigi fikirlere dayanarak kadim Israil’in kesfinin en dnemli giidii-
siidiir.”? Arkeolojinin, modern politikalar cercevesinde milli bir
tarih bilinci olusturup bu bilinci milletin bireyleri arasinda yaygin-
lagtirma isinin aracis1 olmasi hasebiyle bu bilim dalinin modern
Israil devleti agisindan pek ¢ok hedefinden s6z etmek miimkiin-
dir: (i) Kutsal metnin tarihsel tanimlamalarini, 6zellikle de kadim
Israil kabileleri tarafindan iilkenin fethedilmesi dénemine ait ta-
nimlamalar1 dogrulamak; (ii) Israil diyarimin sinirsal genisligi ka-

dar bu topraklardaki Yahudi yerlesiminin siirekliligini kanitlamak;

10 Ofer Bar-Yosef, Amihai Mazar, “Israeli Archaeology”, World Archaeology, Vol.
13, No. 3, 1982, s. 322.

1 Amos Elon, The Israelis: Founders and Sons (Pelican Books, 1983), s. 280.

12 Whitelam, The Invention of Ancient Israel, s. 187.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynag: Olarak Josephus'un ‘Masada’ Anlatis

(iii) Yakin dénemde Yahudi yerlesimcilerin {ilkeye doniik tutum
ve diisiincelerini giiclendirmek; (iv) Israil'deki Yahudi yasaminin
gergek¢i ve uygulanabilir yoniine vurgu yapmak; (v) Ulkedeki
yeni Yahudi varligina yeni ve derin bir tarihi anlam saglamak; (vi)
Yeni Yahudi varligina iilkenin tarihi ge¢gmisinden giiglii semboller
saglamak. Ciinkii bu semboller tarihi ge¢misi dogrulamakta ve

Israil halkimn iilkedeki varligini mesrulastirmaktadir.’

Mesruiyet soz konusu oldugunda, 6zellikle Kitab-1 Mukaddes
arkeolojisinin modern Israil kimligi kurgusunu destekleyen ve
modern Israil devleti ile “kutsal metinde dykiilenen Israil” arasin-
da mitik bir siireklilik olusturmak suretiyle Filistin topraklarina
doniik Siyonist politika acisindan oynadig: role isaret edilmelidir.
Arkeoloji, fsrailin kadim tarih ve kadim topraklarda koklerini
yeniden tesis edip giiclendirmek i¢in milli bir ara¢ durumunda
oldugundan, arkeolojik kazilara katilmak, ge¢mise koprii kurma
yolunda vatansever bir eylem yapmak ve milli ge¢mis ve milli
hatira ile bag1 yeniden tesis etmektir. Siyonist politika s6z konusu
oldugunda, Israil igin arkeolojinin milli kimligi giiglendiren etkisi
elbette hala 6nemlidir ancak bu etki bir din olarak “Yahudilik” igin
degil milletin temel unsurunu olusturan bir birey olarak “Yahu-
di”nin sahsiyetinin Israil bileseninin bir parcasina doniistiiriilmesi
agisindan énemlidir. Bu diisiinceye gore Israil’in Yahudi vatandag-
lar1 i¢in arkeoloji, Yahudi inanc1 agisindan ¢ok az bir anlama sahip-
tir. Nitekim Yahudilik, iki bin yildir kendisine ait bir bolgesi ol-
maksizin ve ¢ogunlukla da kendilerine diismanca davranan ya-

banci memleketlerde varligini koruyabilmistir.'4

Yahudilik tarihi uzmani olan Y. Shavit, biitiin bu gerekgelere
bagl olarak Israil icin derin ve yogun halk coskusunun gogunun
arkeoloji tarafindan olusturuldugunu diisiinmektedir. Ancak bu
arkeoloji, ilgingtir Kitab-1 Mukaddes arkeolojisi degil daha ¢ok

ikinci mabet donemine yoneliktir. Ciinkii ikinci mabet donemi

13 Bkz. Nachman Ben-Yehuda, Masada Myth: Collective Memory and Mythmaking in
Israel, (Wisconsin: The University of Wisconsin Press, 1995) s. 64.
14 Magen Broshi, Bread, Wine, Walls and Scrolls (London: Sheffield Academic Press,
2001), s. 55. 13
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icerisinde, milli Siyonist Yahudi kimligi i¢in oldukga ihtiya¢ duyu-
lan sembollerin ¢ogunu elde etme imkani bulunmus ve bu imkan
yogun bir sekilde kullanilmistir. S6zgelimi, kadim topraklarin hem
yerlesim merkezleri hem ¢ollerin derinliklerindeki kale, magara ve
diger kalint1 mekanlar1 bu ¢abanin temel konusu haline gelmistir.
Bu tiir arkeolojik projelerin yani Israil’in ikinci mabet dénemi ger-
cevesinde milli ge¢mis kurgulamasi cabasinin en somut ornegi
Masada Oykiisiine dayanmaktadir.’> Bu 6ykii, tinlii Yahudilik ta-
rih¢isi Josephus’un kaleme aldig1 haliyle Yahudilerin Masada kale-
sinde diismana karsi kahramanca durusunu anlatmaktadir. Putpe-
rest Roma egemenligine kars1 Yahudi savascilar tarafindan verilen
son direnis ve onurlu bir miicadele olarak anlatilan 6ykii ve oykii-
niin gegtigi mekan olan Masada, Israil arkeolojisinin “kahraman
gecmis” olusturma siirecinin en dikkat ¢eken unsurlarindan birisi

olmustur.
Josephus ve Masada

Josephus, Yahudilik tarihinin &zellikle ikinci mabet doneminin son
glinlerine ve tapinagin yikilisina sahitlik etmis bir Yahudilik tarih-
cisidir. Yahudilik tarihi konusunda Josephus'un kaleme aldig:
eserler neredeyse kutsal metinlerden sonra en etkili bilgi kaynag:
olarak 6nemini korumaktadir. Tleri yaglarinda kaleme aldig1 biyog-
rafisinde Josephus kendi yasamini da oldukca detayli bir sekilde
oykiilemektedir. Yahudilik tarihgisinin kaleme aldigi vak’alar
anlamak agisindan onun kisiligi ve yasam seyri onemli ipuglar
vermektedir:’® Josephus Kudiis'te varlikll ve dindar bir ailede
diinyaya gelmistir. Uzun siire farkli Yahudi diisiince gevreleri
icinde kalarak ytiiksek derece bir din egitimi almis, daha sonra
kendisini Roma valiligi altinda yasayan Yahudilerin karsilastiklar1
idari problemlere adamistir. Bu gercevede, 6rnegin 64 yilinda, bazi
Yahudi din adamalarinin kiiciik suglamalar sebebiyle tutuklanmasi

tizerine Roma’ya gonderilmis ve bu kimselerin saliverilmesi icin

15 Bkz. Ben-Yehuda, Masada Myth: Collective Memory and Mythmaking in Israel, ss.
64-65.

16 Josephus, The Jewish War, Books IV-VIII, tr. ]. Thackeray (Cambridge: Harvard
University Press, 1961), ss. 577-619.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynag: Olarak Josephus'un ‘Masada’ Anlatis

yetkililerle goriismelerde bulunmustur. Ancak Josephus Ro-
ma’dan, Roma’nin giiciine olan saygist ve Romalilar'in yenilmezli-
gine olan kanaatiyle donmiistiir. ilgingtir, bu donemde Yahudiler
de Roma idaresine karsi ayaklanma hazirligi igindedirler. Ro-
ma’nmin giiclinii yakindan gérmiis olan Josephus, ayaklanarak bii-
yiik bir felakete davetiye ¢ikardiklar: yoniinde Yahudileri siddetle
uyarmistir. Fakat Roma’ya itaate cagiran bu cesaret kirici sozlerin-
den dolay1 Yahudi isyancilar tarafindan siiphe ve nefretle karsi-
lanmigtir.'” Can giivenliginden endise ederek Kudiis'teki mabede
saklanan Josephus, Roma'nin Suriye bolgesinin valisi Cestius'un
gelerek bu ayaklanmayi bastiracagini ummaktadir. Cestius gercek-
ten gelir, fakat ordusu Yahudi isyancilar tarafindan yenilgiye ugra-
tilir. Ancak bir siire sonra Yahudiler misillemeye maruz kalirlar ve
ozellikle Suriye bolgesindeki paganlar tarafindan kadin ve ¢ocuk-
lar dahil pek ¢ok Yahudi 6ldiiriiliir.

Cestius'un yenilgisinden sonra Josephus, Galile bolgesindeki
Yahudileri Roma’ya karsi ayaklanmama konusunda ikna etme
misyonuyla bu bolgeye gonderilir. Bu gorev Josephus'un yasami-
nin doniim noktasini olusturmustur. 66-67 yillar1 arasinda alt1 ay
kaldig1 bolgede savas yanlis1 gruplari yatistirmakla ugrasirken bir
anda kendisini Galile’deki isyancilarin komutani1 olarak bulur.
Josephus kirk yedi giinliik bir kusatmadan sonra Cestius’un yerine
gecen Vespasyan'in ele gegcirdigi Galile’'nin Jotapata bolgesindeki
Yahudi gruplarina komuta eder. Josephus daha sonra Roma’da
kaleme aldig1 tarih yazilarinda Vespasyan'in giicii karsisinda nasil
geri ¢ekildigini, Jotapata Romalilar tarafindan yagmalanirken ken-
disinin bir magarada nasil saklandigini ve sag kalan bir kisim Ya-
hudi isyancinin aksine kendisinin neden topluca intihar eylemine
katilmadigini ayrintilariyla anlatir. Nihayet Josephus Vespayan'a
teslim olur ve zincirlenerek Romali komutanin huzuruna ¢ikarilir.

Josephus, anlatisina gore, Vespasyan’'a kendisini bagislayip yanin-

17" Yahudilerin Kudiis'teki Yahudi isyanlarimin sebepleri ve siireci hakkinda bkz.
Hatice P. Erdemir, Halil Erdemir, “66-70 Yillar1 Aras1 Kudiis'te Yahudi isyam
ve Giiniimiize Yansimalar1”, Firat Universitesi Orta Dogu Aragtirmalar: Merkezi,
Uluslararast Dordiincii Orta Dogu Semineri: Ilkcaglardan Islamiyetin Dogusuna Ka-
dar Orta Dogu (Elaz1g, 29-31 May1s 2009). 15
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da tutmasmi Onererek ona yakinda imparator olacagini tahmin
ettigini bildirir. Nitekim Josephus heniiz zincirleri ¢oziilmemisken
imparator Nero 6liir ve askerleri tarafindan Vespasyan imparator
olarak ilan edilir. Bu kehaneti nedeniyle Vespasyan Josephus'u
bagisladig1 gibi ona kendi ailesinin adi olan “Flavius” ismini de

verir.

Vespasyan imparator olarak Roma’ya dondiigiinde Josephus,
Yahudi ayaklanmasim siddetle bastirip nihayet Kudiis'i kusatan
Romali komutan Titus'un yanindadir. Josephus, Kudiis sehrindeki
Yahudilere Roma askerlerinin siperlerinden seslenerek, onlara
egemen Roma'nin giiciine itaat edip teslim olmalarini tavsiye eder.
Nitekim bes aylik bir kusatmadan sonra kent ele gecirilip mabet
imha edilir. Josephus, ancak yakini olan ¢ok az sayidaki Yahu-
di'nin canmmi kurtarmak i¢in aracilik yapabilir. Sehrin imha edilip
mabedin yikilmasinin ardindan Josephus, Titus ile birlikte Ro-
ma’ya gider. Burada sirasiyla Roma imparatoru olan Vespasyan,
Titus ve Domitian’dan yakin ilgi ve sayg1 goriir. Trajan donemin-
deki olimiine kadar Roma’da kalarak Yahudilik tarihine iliskin
meshur tarih yazilarini kaleme alir.

Josephus, Masada vak’asimi “Yahudi savasi” adini tasiyan
metninde ve muhtemelen imparator Trajan déneminin (98-117)
baslarinda kaleme almistir. Josephus'un bu metnindeki anlatilar:
daha ¢ok mabedin yikilmas: siirecini baglatan Roma’ya kars: Ya-
hudi ayaklanmalarini icermektedir. Bu ayaklanmalarin temel ola-
rak iki nedeni vardir. Birincisi, Yahudiler ile Suriye bolgesindeki
pagan komsular1 arasinda artan gerilimdir. Ozellikle Hasmoni
krallar1 doneninde Helenistik gelenege sahip olan komsu topluluk-
lar arasinda 6nemli bir gerilim dogmustur. Esasen bunun &ncesin-
de Helenistik diistincenin Yahudi inang ve degerlerini inciten tu-
tum ve uygulamalar1 da s6z konusu olmustur. Yahudi Hasmoni
ailesi bu tiir Helenistik ve paganist baskilara bir tepki olarak giic-
lenmistir. Ikincisi ise Roma valilerinin Yahudilere kars1 agir vergi
politikasi izlemeleri ve Yahudi halkini ekonomik agidan baski alti-

na alma girisimleridir. Daha 6nce baslayan Helenistik-paganist
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unsurlar ile Yahudiler arasindaki gerilim agir vergilerle birlesince
Yahudi halki iizerinde 6nemli bir sosyal huzursuzluga yol a¢gmis-
tir. Bu gerekgelerle Yahudi toplumunun 6zellikle alt gelir gruplar
arasinda bu dénemlerde Mesihg¢i akimlar ve radikal gruplar tiire-

migtir.8

Tarihsel bir vakia olarak kayda gecen Roma karsit1 Yahudi is-
yanlar1 konusunu Josephus ¢ok detayl bir sekilde anlatmaktadir.?
Ancak Josephus'un anlatisin1 6nemli kilan ayrinti, bu isyanlar sira-
sinda yasandig; ileri siiriilen Masada direnisidir. Bu 6ykii, Yahudi
halkinin Roma egemenligine karsi baslattig ilk ayaklanmanin bir
unsuru olarak tanimlanmaktadir. Yahudiler Roma’ya kars1 tarihle-
rinde ¢ biiyiik isyan ve savas gerceklestirmislerdir. Birincisi “Bii-
yiik Isyan” adiyla da amilan birinci Yahudi isyan1 (66-73), ikincisi
Kitos savast (115-117) ve son olarak Bar-Kokhba isyani (132-
135)'dir.20 Biiyiik Isyan sirasinda mabedin yikilip Kudiis'iin ele
gecirilmesinin ardindan Masada kalesi, bu felaketten kagan son
ozgiir Yahudi toplulugunun sigimag: olmustur. Ancak ¢ok gegme-
den Yahudi direniscilerin sigindig1 Masada, Romal1 askerler tara-
findan kusatilmis ve bu kusatmaya Yahudiler tarafindan aylarca
dayamilmistir. Josephus'a goére Biiyiik Isyan déneminde ve 72-73
tarihleri arasindaki birkag aylik siire iginde vuku bulan Masada
direnisi, aslinda Yahudilerin Roma’ya kars1 ayaklanmasi sirasinda
yasanan dramatik bir savunma ve diisman eline ge¢gmektense top-
luca intihar etme seklinde gelisen bir “kahramanlik” destaninin
ifadesidir.?! Josephus, Masada Oykiisiinii olduk¢a ayrintili bir se-

kilde aktarmaktadir: 22 Yahudi ayaklanmasina karsi isyan1 bastir-

18 Shlomo San, The Invention of the Land of Israel: From Holy Land to Homeland, tr. G.
Forman (London: Verso, 2012), s. 35.

19 Josephus'un Antiquities of the Jews ve The Jewish War adli metinleri kapsaml1 bir
Yahudilik tarihidir ve Yahudilerin Roma’ya kars: isyanlar1 sirasinda yasanan
olaylarin biitiin ayrintilarini igermektedir.

20 Bkz. James ]. Bloom, The Jewish Revolts Against Rome, A.D. 66-135 (Jefferson:
McFarland, 2010).

2l Friedrich Avemarie, Jan Willem van Henten, Martyrdom and Noble Death: Select-
ed Texts from Graeco-Roman, Jewish and Noble Death (London: Routledge, 2002), s.
83.

2 Josephus, The Jewish War, Books IV-VIII, tr. ]J. Thackeray (Cambridge: Harvard
University Press, 1961), ss. 577-619. 17
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mak icin harekete gecen Romali askerlerden kagan bir grup Sicarii,
es, cocuk ve akrabalariyla Masada kalesine siginmiglar fakat kale
Roma valisi Flavius Silva tarafindan 72 yilinda kusatilmistir. Ku-
satmaya karsi uzun siire direnen ve Roma askerlerine karsi her
tiirlii askeri savunmada bulunan Sicarii grubun lideri Eleazar ben
Ya'ir, yenilginin mukadder oldugunu fark edince ¢ok dramatik bir
karar alir. Mutlak bir yenilgi halinde yanlarinda bulunan kadinla-
rin ve ¢ocuklarin Roma askerlerinin eline diismeleri ve erkekleri-
nin de oldiiriilmeleri kesin olduguna gore diismana teslim olma-
yacak ve hep birlikte kendilerini 6ldiiriip bu felaketi yasamayacak-
lardir. Eleazar, konusmasinda bu gerekceyle topluca intihar etmeyi
onerir. Yapilmasi gereken ise eglerini, cocuklarini kendi elleriyle
oldiiriip ardindan ise bizzat kendilerini 6ldiirmeleridir. Bu kissmda
Josephus, insanlarin es ve ¢ocuklariyla vedalasmalar1 ve birbirleri-
ne son kez sarilmalar1 sahnesini oldukc¢a dramatik bir dille anlat-
maktadir. Eleazar'in Onerisine gore dncelikle secilen on kisi Masa-
da’daki biitiin insanlari, kadin ve ¢ocuklar: kilictan gegirir. Son on
kisi arasindan segilen bir kisi diger dokuz kisiyi oldiiriir. Geri ka-
lan son kisi ise kiliciyla kendisini dldiiriir. Boylece Josephus’a gore
sayilar1 960 kisiyi bulan Yahudi toplulugu topluca intihar etmis
olur. Geriye sadece biri ¢ok yash olan iki kadin ve askerlere su
tasimak igin dehlizlerde dolasan birkag¢ ¢ocuk kalir. Gliniin saba-
hinda kaleye biiyiik bir saldir1 diizenleyen Roma askerleri boyle
bir siirprizle karsilasir. Yasli kadin onlara olan bitenleri anlatir.
Boylece 73 yili ortalarina dogru sona eren kusatmanin ardindan
kaleye girip bu korkun¢ manzarayla karsilasan Romali askerler
Yahudilerin 6liime meydan okuyan bu cesaret ve kahramanca
davranuslarindan dolay1 onlara sayg: gosterir.

Israil Etnik Kimliginde Masada Oykiisiiniin Etkisi

Masada, tarihi adiyla ifade edilecek olursa, Yahuda ¢oliinde, Olu
Deniz’in giiney bati kisminda yer alan ve cografyay: yiiksekten
goren dogal bir kaledir. M.O. ilk asirda bir Hagsmoni krali tarafin-
dan insa edilen Masada kalesi bir asir sonra kral Biiyiik Herod

tarafindan gosterigli bir sekilde adeta yeniden yapilmis ve yazlik
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saray isi de goren bir kraliyet kalesi olarak kullanilmigtir.> Uzerin-
de dramatik bir tarihin yasandig iddia edilen ve Yahudilik tarihi-
nin en destansi anlatistna konu olan Masada kalesi ve Oykiisii,
ilgingtir ki diasporadaki Yahudi halkinin asirlarca giindemine
gelmemistir. Bu anlatiya ait ilk tartismalar 1920’lerde Filistin’in
Ingiliz somiirgesi altinda oldugu dénemde baslamistir. 1930 ve
1940’11 y1llarda ise konu Siyonist ideologlar tarafinda ele alinmis ve
Masada anlatisinin énemi artirilmaya baglanmistir. Ozellikle bu
yillar, sekiiler Yahudiler i¢in Masada kahramanlik algisi olustu-
rulmasi igin politik bir zemin saglamistir. S6zii edilen algi, bu do-
nemde o bolgede bir Yahudi devleti kurma ideolojisini tasiyanlar
i¢in yeni bir Yahudi milliyeti ve kimligi olusturmalarina katki sag-
layacaktir. Bu anlati kadim topraklar ile tarihte korkusuzca sava-
san atalar1 arasinda bag kurmak isteyen yeni Yahudi milli kimligi
olusturma siirecinde 6nemli bir unsur haline getirilmek istenmis-
tir* Ardindan Masada Oykiisiiniin tarihsel bulgularla dogrulanip
desteklenmesi igin gereken arkeolojik calismalar donemine gecil-

migtir.

Masada’da 1963-1965 yillari arasinda Israil ordusunda iist dii-
zey gorevli bir bilim adami olan Yigael Yadin tarafindan detayl bir
arkeolojik bir ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Bu bolgedeki arkeolojik kazi-
lardan elde edilen bilgiler ile Israil'in en sembolik kahramanlik
oykiisiintin bilimsel gecerliligi ve giivenilirligi tespit edilmeye
caligilmustir. Israil’in devlet katkisiyla desteklenen Masada arkeolo-
jisi gliclii bir finans kaynaginin ve ¢ok sayida profesyonel ve go-
niillii arkeologlarin katkisiyla yiiriitiilmiigtiir. Masada arkeolojik
projesini yiiriiten ve Masada’y: etnik bir kimlik bilincinin kaynagi-
na dontigtiiren figiirlerin basinda gelen Yadin, Masada kazisim
“Arkeolojik calismamizin ana hedeflerinden birisi, Josephus'un
kaydin1 destekleyecek karitlar1 bulmak” seklinde tanimlamakta-

2 Neil Asher Silberman “Masada”, The Oxford Companion to Archaeology, ed. B. M.
Fagan, C. Beck (Oxford: Oxford University Press, 1996), s. 404.
2 Nachman Ben-Yehuda “Excavating Masada: The Politics-Archeology Connec-
tion at Work”, Selective Remembrances: Archaeology in the Construction, Commemno-
ration, and Consecration of National Pasts, ed. P. L. Kohl, M. Kozelsky, N. Ben-
Yehuda (Chicago: The University Press of Chicago, 2007), s. 254. 19
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dir.® Yadin icin Masada, esasen milli ve arkeolojik bir meydan
okumadir. Yadin, Masada direniscilerini fiziksel ve ruhsal kolelige
diismektense Olmeyi segen, Ozgiirlitk pesinde kosan biiyiik milli
sahsiyet ve kahramanlar olarak gérmektedir. Bu duyguyla Masa-
da’'yi, tepesinde tutusturulmus Ozgiirliik mesalesinin kaniti, ba-
gimsiz Israil’in ogullari olarak onlarin kendi topraklari iizerinde
durmalarinin metaforik isareti olarak gormektedir. Boylece {ilkeyi
can1 pahasina savunup diisman elinde zillete diismektense onurlu-
ca intihar etmeyi tercih eden Yahudi savasgilarin anisina bu bolge

Yahudi kahramanliginin sembolii olmustur.?

Masada Sykiisiiniin Israil milli kimliginin sembolik degeri
olmasinin etkisi en ¢ok Israil askeri sistemi {izerinde goriilmekte-
dir. “Israillilik” bilincinin asilanmast istenen ordu unsurlarina dii-
zenli olarak Masada kalesini ziyaret ettirilmekte ve kale bu bilincin
gozle gorliniir kaynag olarak islevsellestirilmektedir. Bu sebeple
Masada, Israil ordusu icin adeta askeri bir hac kiiltii haline getiril-
mistir.?” Israil ordusunun askerleri Masada ziyareti sirasinda, “Ma-
sada bir daha asla diismeyecek” sozleriyle marslastirilan bir yemin
formunda Israil topraklari adina diismana kars1 gii¢ ve kararlilik
duygusuyla adeta meydan okumakta ve {ilkeyi savunma, egemen-
ligi koruma ve bolgesel biitiinliigii giiclendirme adina 6nemli bir

bilin¢ kazanmaktadir.28

Israil'in meghur arkeoloji yazari N. A. Silberman’a gére mo-
dern Israilliler icin, 6zellikle de egemenlik ve bagimsizlik konusuy-
la yakindan ilgilenen Israilliler igin Masada’da bulunanlar ge¢mis
ile giintimiiz arasinda somut bir bag kurmustur. Bu bagin izini
siiren modern Israil halki yaklasik iki bin yillik siirgiinden sonra

kadim caglardaki atalarinin tecriibe ettigi gorkem ve trajediyi orta-

% David P. Henige, Historical Evidence and Argument (Madison, WI, USA: Univer-
sity of Wisconsin Press, 2005), s. 119.

% Yigael Yadin, Masada: Herod’s Fortress and the Zealots’ Last Stand (New York:
Random House, 1966), ss. 3, 265.

27 Nachman Ben-Yehuda, “The Masada Mythical Narrative and the Israeli Army”,
The Military and Militarism in Israeli Society, ed. E. Lomsky-Feder, E. Ben-Ari
(Albany: State University of New York, 1999), s. 67.

2% M. Evan Brooks, Military History’s Most Wanted (Washington: Brassey’s, Inc.,
2002), s. 217.
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ya koymak igin geri donmdiigler ve Yahuda ¢oliindeki uzak bir dag
olan Masada bu siirecin en giiglii politik metaforu olmustur.? Bu
onemi nedeniyle Masada sit alani, modern bir milletin yeniden
dogusunun sembolii ve kahraman gec¢misiyle baglantili olarak
restore edilip halkin ziyaretine acilmistir. Arkeolojik kazilar ile
kesfedilen Masada Oykiisiinii meydan okuma olarak tanimlayan
Silberman, dykiiniin 6nemini, fsrail’in modern diinyada milli var-
higinin meydan okuyan haklilif1 ve gerekgesiyle esdeger gormek-
tedir.®® Nitekim atfedilen bu 6éneme bagli olarak Masada 2001 y1-
linda oldukg¢a ©nemli bir evrensel deger olarak UNESCO'nun
diinya mirasi listesine dahil edilmistir.

N. Ben-Yahuda, arkeolog Yadin’in Masada’ya doniik kisisel
ve milli bir ilgisinin ¢ok agik oldugunu ifade etmektedir. Aym
sekilde arkeologun Masada mitik anlatisinin bilimsel agidan mes-
rulasmast ve bu mitik anlatinin yayginlasmasinda olaganiistii ¢a-
basmin oldugu da ortadadir.! Bu nedenle Israil'in kesif amaciyla
gosterdigi biiyiik gabalar1 sayesinde Masada, Israil arkeoloji tarihi-
nin en iinlii projesi olmustur; Masada en azindan XX. yiizyilda
biiytiik bir popiilerlik kazanan Tutankamon’un mezarindan sonraki
ikinci kesif olarak deger kazanmistir.®? Ancak ilk kesiften farkl
olarak ikincisi politika ve ideoloji ile yakindan iliskilendirilmis ve
bu suretle Masada arkeolojik kazisi arkeoloji ile politikanin nasil
etkilesim icinde oldugunu gosteren dogal bir laboratuar haline
getirilmistir. Hi¢ stiphe yok ki Yadin’in Masada yorumlari, bu tiir
politik ve ideolojik bir anlatim olarak sembollestirilen Masada
Oykiisiinlin mitik Onemini giiclendirme amacina yoneliktir. Bu
amag, buluntular tizerinden sadece gergegi carpitmakla degil daha

ziyade buluntularin mitik anlatilara uygun olarak yorumlanmasiy-

2 Neil Asher Silberman, Between Past and Present: Archaeology, Ideology, and Na-

tionalism in the Modern Middle East (New York: Henry Holt and Company, 1989),

s. 87.
30 Silberman, Between Past and Present, ss. 99-100.
3 Ben-Yehuda, “Excavating Masada: The Politics-Archeology Connection at

Work”, s. 247.
32 Sjlberman, Between Past and Present, s. 89. 21
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la gerceklesmistir.®* Yadin'in Masada kazisi {izerinde bu kadar
gliclii bir ideoloji kurgusu, Masada kazisinin verileri ve tarihsel
anlatinin otantikligi konusunda yaygin bir siiphenin ortaya ¢ikma-

sina yol agmuistir.
Masada Anlatis1 ve Arkeolojisine Elestirel Yaklasim

Yadin'in arkeolojik ¢alismalariyla giin yiiziine ¢ikarilmak istenen
Masada kahramanlik Oykiisiine ve arkeolojik yorumlara yonelik
¢ok giiclii bir elestiri miiktesebinden soz edilebilir. Hatta bu elesti-
rileri dile getirenlerin énemli bir kisminmin Yahudi tarihgileri olmasi
daha da dikkat cekicidir. Temel olarak bu elestirileri, Yadin'in ar-
keolojik bulgularinin Josephus'un Oykiisiinii destekledigi tezine
karsi itirazlar; Josephus'un Yahudilik tarihindeki misyonu ve kisi-
ligine yonelik siipheler; Masada liderinin toplulugu intihara sevk
eden tarihi hitabindaki temel sOylemlerine yonelik elestiriler ve
anlatinin ana unsurunu olusturan Sicarii toplulugunun mahiyetine

dair tartismalar cercevesinde ele almak miimkiindiir.
Arkeolojik buluntu sorunu

Yadin’in Masada kazisinda ortaya ¢ikardig: arkeolojik materyallere
bakildiginda bunlarin bir Yahudi kahramanligini, vatanseverligini
ve esarete diismektense oliimii tercih etme onurunu destekleyen
kanitlar oldugunu sdylemek oldukca zordur. Oncelikle arkeolojik
sit alanmnin bir kraliyet kalesi oldugu, hatta kral Herod tarafinda
yazlik saray olarak kullamildig: diistiniildiigiinde ¢ok fazla sayida
ve tiirde kalintrya ulasilmasi gayet dogal goriinmektedir. Nitekim
yapilan calismada ¢ok sayida bahge, teras, yeralti dehlizleri ve
hamam kalintilar1 kesfedilmistir. Ancak Yadin'in Josephus anlati-
sindaki “kahramanlik” tezini gliclendirecek kadar toplu intihar
olayma dair bir iz veya kalintiya rastlandigini sdylemek kolay
degildir. Yadin’in ¢alismasinda toplam yirmi bes adet ceset kalinti-
sina rastlanmistir. Masada’da kesfedilen bu az sayidaki bedensel

kalintinin Yahudi bir aileye, Romalilar’a ya da Bizans rahiplerine

3  Ben-Yehuda, “Excavating Masada: The Politics-Archeology Connection at
Work”, s. 247.
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ait oldugu tahmin edilmektedir.>* Ben-Yahuda'ya gore arkeolog
Yadin'in kesfettigi ve olaym konusu itibariyla beklentinin ¢ok al-
tinda kalan bedensel kalintilarin ¢ogu muhtemelen Romalilar’a
aittir. Her ne kadar Yadin, bu kalintilar1 Josephus anlatisim1 dogru-
layan veriler olarak tarimlasa da, dokuz yiizden fazla kisiye ait
bedensel kalintilarin neden ortaya ¢ikarilamadig: ya da bu kalinti-

larin akibeti hakkinda ikna edici bir tez ileri siiriilememistir.?

Bolgede bulunan ceset kalintilarindan ii¢ tanesinin askeri ki-
yafet ve zirhlartyla gomiildiigii anlasilmaktadir ki bu uygulama bir
Yahudi uygulamasi olmayip Roma geleneginin bir pargasidir. In-
sanlara ait kalintilarin yaninda bulunan, basta domuz olmak {izere
bazi hayvan kemikleri ise bu mezarlar i¢in kurban edilmis hayvan-
lara ait olabilecegini gostermektedir. Bu durum da yine Yahudi
uygulamasiyla elbette bagdasmamaktadir. Arkeolog Yadin ise bu
tiir hayvan kemiklerini Roma askerlerinin Yahudilerin cesetlerine
saygisizlik gostergesi olarak oraya attiklarini ve bunlarin rastlanti-
sal buluntular oldugunu iddia etse de bu yaklasim ¢ok da inandiri-
a1 goriinmemektedir. Buna ragmen Yadin, Josephus'un anlatisinin
dogrulugunda 1srar etmekte ve topluca intihar eden Yahudilerin
cesetlerinin Romalilar tarafindan kaldirildigr ya da yakilarak yok
edildigini ileri siirmektedir.®** Bu durumda kitle halinde hayatina
son veren toplulugun bedensel kalintisinin nerede oldugu izah
edilememektedir.?” Arkeolojik calismalar Masada’da Josephus'un
sozlinii ettigi bir intihar olayini esasen dogrulayacak veriler sun-

mamuigtir.

Topluca intihar hadisesinin Yahudilik agisindan dini gegerlili-
g1 de sorgulanmaktadir. Zira Masada dykiisiinde ifade edilen inti-
har eylemlerinin Yahudi hukukuna aykir1 olmasidir. Bu cercevede

Tora kurallar1 bir kimsenin kendini 6ldiirmesi bir yana bedenini

3 Jodi Magness, The Archaeology of the Holy Land (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2012), s. 227.

% Bkz. Steven ]. Mock, Symbols of Defeat in the Construction of National Identity
(Cambridge: Cambridge University Press, 2012), ss. 115-116.

%  Magness, The Archaeology of the Holy Land, s. 227.

3 Bkz. Mock, Symbols of Defeat in the Construction of National Identity, ss. 115-116. 23
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yaralayip sakatlamasini dahi yasaklamaktadir.?® Ancak intihar
eyleminin Yahudi hukukuna aykiri olmasi, ilgingtir ki Masada
Oykiisiinil igeren anlatinin hakikatligi kanaatini destekleyen bir
etkiye doniistiiriilmek istenmektedir. Zira yaklasik iki bin yildir
Masada olayinin Yahudiler arasinda bile giindeme getirilmemesi,
intiharin Yahudi hukukuna aykir1 olmasi nedeniyle bu olayin giz-
lendigi teziyle agiklanmaya ¢alisiimaktadir. Bu teze gore bagimsiz
Israil devletinin kurulmasiyla birlikte tarihi Masada olay1 Israil
devletinin korunmasi igin nihayet yasamin bile kurban verilecegi
ideal ve milli dayanisma bilincine kaynak saglayan gticlii bir oykii
olarak kullamilmigtir.* Durum boyle olsa bile dile getirilen izah,
dini hukuk agisindan intiharin yasak oldugu ve intihar eden Ma-
sada Yahudilerini biiyiik bir giinah isledigi gercegini ortadan kal-
dirmamaktadir.

Josephusun Masada anlatisinin gercekligi aleyhinde ileri sii-
rillen diger bir stiphe kaynag olarak, tarihcinin Yahudi tarihine
dair anlatilarinda ¢ok farkli intihar hadiselerine isaret etmis olmasi
gosterilmektedir. Ornegin Gamla'min Yahudi sakinleri Romali-
lar’dan kurtulmak i¢in kendilerini ugurumlardan asag1 atmislardir.
Ayrica Jotapata’da Josephusun emrindeki Yahudi direnisciler de
intihar etmistir. Dini hukukun biitiin yasaklarina ragmen Yahudi
tarihinde yasandig ileri siiriilen bu kadar toplu intihar haberi,
Masada’daki intihar vurgusunun da tarihsel anlatim standarti
iginde kurgulandig: stiphesine yol agmaktadir. Josephus'un bah-
settigi gibi, bu kadar kitlesel intihar olay1 yasanmis midir ya da
Josephus anlatisinin degerini artirmak ve daha heyecanli hale ge-
tirmek igin bu tiir kurgularla donatmis midir? Bu husus Masada
anlatisinin gercekligine dair kuskular doguran 6nemli bir tartis-
manin konusudur. 4

3 Gregorio Kohon, “The Aztecs, Masada, and the Compulsion to Repeat”, Time
and Memory, ed. R. Perelberg (London: Karnac Books, 2007), s. 117.

% Bkz. Randi Haaland, Gunnar Haaland, “Landscape”, The Oxford Handbook of the
Archaeology of Ritual and Religion, ed. T. Insoll (Oxford: Oxford University Press),
s. 28.

40 Kohon, “The Aztecs, Masada, and the Compulsion to Repeat”, s. 117.
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Masada anlatistnin gergekligini destekleyen veriler yetersiz
bulunurken bir diger elestiri de, diismana kars1 6lene kadar miica-
dele etmek yerine bizzat intihar edip miicadeleye son vermenin
erdemle olan sorunlu iligkisidir. T. Weiss-Rosmarin’e gore Masa-
da’min son savunucularinin 6liimiinii iddia eden Josephus-Yadin
kurgusunda bir kahramanlik degil kendini savunmak i¢in savasa-
rak 0lmekten kaginmanin korkakligi s6z konusudur. Bu olumsuz
imaj, Josephus'un kendi camimi kurtarmak igin Jotapata’da ihanet
ettigi ileri siiriilen ve bu nedenle intihar eden otuz dokuz Yahudi
direnisci i¢in vicdan azabinm1 dindirme gayretiyle iligkili olabilir.
Josephus, Masada'nin son savunucular1 olarak 960 kisinin topluca
intihar1 kurgusuyla Jotapata’da arkadaslarina yaptig1 hile ve al-
datmanin sugluluguyla kendini kandirmakta ve kusatma altinda
kalip yenilginin mukadder oldugu goriildiiglinde intihar etmenin
adeta bir Yahudi gelenegi haline geldigini ve bu siretle Jota-
pa’daki direnisci arkadaslarinin her haliikarda intihar edeceklerini
ima etmektedir. Ancak neticede, bir intihar vak’as1 yasanmissa bile
bu tutumun modern ¢agda millet bilincine kaynak olacak bir cesa-
ret degil bir korkaklik davramisi olduguna dair yaygin bir kanaat

s6z konusudur.4
Josephus ve Yahudiler

Josephusun anlatisinin gergekligi aleyhinde siralanan gerekgeler-
den bir digeri, Josephus'un Masada Oykiisiinii, Tacitus dahil ken-
disinden bagka hicbir tarih¢inin kaydetmis olmamasidir.2 Roma
egemenliginin son doneminde yasandig1 iddia edilen Masada anla-
tistnin yegane tarihsel kaynag: Josephus’tur. Josephus, Galile’deki
isyan ordusunda 6ne ¢itkan bir komutandir, fakat Romalilar’a kars:
yenilgiyle yiizlestiginde Romalilar’a teslim olmus ve Roma impa-
ratorluk ailesine katilmistir. Ardindan kendisini imparatorun hi-
mayesinde tarih yazilarina adamstir. Yahudilerin géziinde Jotapa-

ta kusatmas: sirasinda Yahudileri terk eden bir “hain” olarak go-

4 Trude Weiss-Rosmarin, “Masada, Josephus and Yadin”, Jewish Spectator 32
(1967): 5, s. 32s.
42 Magness, The Archaeology of the Holy Land, s. 227. 25
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rilmiistiir.# Bu durumun, Josephus'un verdigi bilgilerin gergekli-
gini stipheli hale getirip yeniden gozden gecirilmesini gerektirdigi
acgiktir. Josephus'un bu tiir tutum ve davramnislar1 yaygin olarak
bilinmesine ragmen onun Masada hakkindaki anlatis1 otantik say1-
larak Israil halk kiiltiirii icinde kabul edilmesinin ideolojik bir ge-
rekgeye dayandigi asikardir.#

Josephusun Jotapata ve Masada anlatilarinda aktardigi ve
Romalilar karsisinda Yahudi isyancilarin yenilgisine dair kehanet
yorumlar: da esasen Yahudiler acisindan pek hosa gidecek tiirden
degildir. “Yahudi Savas1” adini tasiyan metnindeki ifadelerinden
anlasildigina gore Josephus, Yahudi ayaklanmasi sirasinda Tan-
ri’'min, bu ayaklanmay1 bastirmaya c¢alisan Romalilarin yaninda
oldugunu savunmustur. Josephus, Roma’ya doniik ilahi destegi
birbiriyle ilintili ti¢ faktor ¢ercevesinde ifade etmektedir: (i) Tanr1
Yahudilerin giinahlarina ceza olarak Romalilar1 kullanmaktadir;
(if) Romalilar tapinaga kars1 saygili tutumlarindan dolayi ilahi bir
miikafatla karsilasmislardir; (iii) Talih Romalilar'in yanindadir.#
Diger yorumculara gore Josephus Romalilar ile savas sirasinda
yasadiklarin1 Yahudilerin giinahlarina karsilik ilahi bir cezalan-
dirma olduguna isaret ederken Kitab-1 Mukaddes kehanet gelene-
gini, 6zellikle de Yeremya anlatisini kullanmistir.* Buna gore Tanr1
kottliikleri yliztinden onlar1 cezalandirmustir. Tipki Yeremya'nin
tovbe etmeyen Yahudilere karsi Tanri'min Babillileri kullanacag:
kehaneti gibi Josephus Romalilar1 Yeremyamin kehanetindeki
Babillier olarak goriir ve Romalilar1 Yahudileri cezalandirmak igin

Tanri’min aract olarak degerlendirir. Ona gore Tanr tapinagin

4 Kohon, “The Aztecs, Masada, and the Compulsion to Repeat”, s. 117.

4 Yael Zerubavel, “The Multivocality of a National Myth: Memory and Counter-
Memories of Masada”, The Shaping of Israeli Identity: Myth, Memory, and Trauma,
ed. R. S. Wistrich, D. Ohana (Portland: Frank Cass, 1995), s. 133.

4 Nicole Kelley, “The Cosmopolitan Expression of Josephus's Prophetic Perspec-
tive in the ‘Jewish War'”, The Harvard Theological Review, Vol. 97, No. 3, 2004, s.
260.

4 Kelley, “The Cosmopolitan Expression of Josephus's Prophetic Perspective in
the ‘Jewish War’”, s. 260.
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temizlemek ve bu kirlenmis sehri yok etmek iizere Romalilarla
atesi gondermistir (JW. VI: 110, VII: 453).

Josephus pek ¢ok giinahindan dolay1 bu ilahi cezay1 hak eden
Yahudileri 6zellikle iki giinahlarindan dolay1 suglamaktadir. Birin-
cisi, onlarin Roma’ya kars1 savas baslatmalaridir ki bu durum Jo-
sephus’un kehanetine gore giinahkarca bir davranistir. Josephus
Kudiis halkina soyle seslenir: “Siz sadece Romalilara degil Tanr1'ya
kars: da savas acmis durumdasiniz”(JW. V: 378).4 Ikincisi ise Ya-
hudilerin, tanrinin evini profanlastirip hiirmetsiz davranmalaridir.
“Mabet giinahkarlarin yuvasi oldu, kutsal mekan kendi elleriyle
kirlettiler. Bu ilahi mekana uzaklardan, Romalilar tarafindan bile
saygl gosterilmisti. Romalilar Yahudi hukukuna aykir1 olan pek
cok gelenegi terk etmislerdir. Bu durumda Yahudiler Tanri'nin
kendileri icin miittefik olmasini nasil umut edebilirler?” JW. V:
402-403).# Dolayisiyla Yahudiler tapinagi profanlastirarak ve Ro-
ma’ya kars:t gilinahkarca isyami kigkirtarak ilahi cezayr hak etmis-
lerdir. Bu nedenle Yahudi halk: isyancilarin giinahkar tutumlarin-
dan dolayr Romalilarin zulmiine ugramiglardir. Oyle anlagilmak-
tadir ki Josephus, Masada trajedisini de igerecek sekilde o donem-
de olan biten her seyin Yahudi giinahkarliginin bir tirtinti oldugu-
nu ifade etmektedir. Bu tanimlama bile Masada anlatisinin yticelti-
len degerinin esasen bizzat Josephus tarafindan tartismali hale
getirildigini gostermektedir. Masada’daki onurlu direnis hakkinda
yazan Josephus'un bu metni milli bir bilin¢ kaynagina dontistiirii-
lirken bagka bir metindeki Masada tutumuna doniik olarak tarih-

¢inin elestirisi gérmezden gelinmektedir.
Eleazarin hitabi: Helenistik bir séylem

Josephus'un anlatiminda Masada kalesindeki direnisgilerin lideri
Eleazar iki konusma yapmustir. Pek de kisa sayilmayan bu iki ko-
nusma Josephus’'un metninde tamamen ve kelimesi kelimesine
kaydedilmistir. Masada olayindan onlarca yil sonra kaleme alinan

bu metinde yer alan ifadelerin konusmalar: duyan yash bir kadinin

47 Josephus, The Jewish War, ss. 406, 633.

4 Josephus, The Jewish War, s. 319.

¥ Josephus, The Jewish War, s. 327. 27
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bunlari Romali askerlere anlattigi, onlardan da aktarilarak Josep-
hus’a kadar ulastig: ileri siiriiliirse de bu durumda konusma met-
ninin hafizalarda harfiyen tutuldugunun aleyhinde giiglii bir kus-
kunun dogmasi normaldir. Ciinkii Josephus'un kendisinin sahitlik
etmedigi bu olay sirasinda yasananlar1 ve konusulanlar1 kelimesi
kelimesine kaydetmesi miimkiin degildir.®® Gergekten de Elea-
zar’'in hitabini aktarim teknigine uygun olarak tirnak i¢inde vermis
olmasinin ve bu konusmay1 dinleyen kisilerini yiizlerine yansiyan
duygusal ifadeleri, bu olay sirasinda orada olmayan bir yazar tara-
findan sahit olunmus gibi kaydedilmis olmasinin, 6ncelikle Josep-
hus’un tarih yaziciliginin giivenilirligi acisindan 6nemli bir sorunu

ifade ettigi agiktir.

Hitap metnini aktarim metoduna dair bu ¢ekince bir yana,
Eleazar'in konusmasi, iceriginde dile getirdigi argiimanlar agisin-
dan da tartismaya agik gortinmektedir. Eleazar taraftarlarina yone-
lik hitaplarinin ilkinde, Romalilarin eline gecmektense herkesin es
ve ¢ocuklarini 6ldiirdiikten sonra kendilerini de dldiiriip topluca
intihar etmeyi Onermistir. Josephus'un anlatisina gore, Eleazar'in
ilk konugsmasi aslinda bir kahramanlik ¢agrisidir. Zira Tanri, Ro-
malilar'in galibiyete daha yakin olduklarini onlara gostererek ken-
dilerinin Olmesi gerektigine karar vermistir. Bu sebeple Eleazar
Romalilar'in eline gecip zelil olmaktansa, onursuz ve kolece bir
hayat yasamaktansa “0zgiirliik icinde soyluca oliimii” (JW. VIL:
326)°! onermektedir. Ancak es, cocuk ve yakinlariyla birlikte kendi-
lerini kendi elleriyle dldiirme fikri topluluk igin kolay kabul edile-
bilir bir 6neri degildir. Dolayisiyla Eleazar'in topluca intihar oneri-
sine tereddiitlii yaklagilmistir. O da toplulugun goziindeki karar-
sizhigy ve isteksizligi goriince “ruhun Slimsiizliigi” (JW. VII: 349-
357)% tizerine ikinci konusmasini yapmistir. Bu konusmanin ana
temalar1 bir kahramanlik cogskusundan ¢ok bu intihar kararin ge-
rekgelendiren bir takim metafizik sdylemler icermektedir. Ornegin

ruh, oliim ve Oliimden sonra ruhun Ozglirlesmesi gibi hususlar

50 Weiss-Rosmarin, “Masada, Josephus and Yadin”, s. 32.
51 Josephus, The Jewish War, s. 597.
52 Josephus, The Jewish War, ss. 603-604.
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cercevesinde bir konusma dile getirilmistir.® Bu kisimda Eleazar,
Oliimiin neden hayata tercih edilmesi gerektigini uzun uzun anlatir
ve temel olarak Oliimden sonra ruhun ozgiirlestigi diistincesini
savunur. Buna gore, yasam boyunca ruh Oliimlii beden iginde
mahpus durumdadir. Oliimle birlikte ruh kendisini yeryiiziinde
tutsak birakan biitiin arizi sinirlarindan kurtulup 6zgiirlesir. Niha-
yet ruh, kutsal bir kudret ve 6zgiir bir kuvvet ile ait oldugu alemde
yasamaya devam eder. Eleazar burada riiyay1 drnek vermek stire-
tiyle “Oliimiin ruha gergek bir Ozgiirlik sundugu, kendi saf
mekanina ulagsmasina izin verdigi ve boylece biitiin felaketlerden
ozgiirlestigi” (JW. VII: 344-348)> diisiincesini anlatir.

Eleazar'in hitaplar1 gercevesinde iki onemli ayrintiya isaret
etmek gerekmektedir. Birincisi, bu hitaplardaki argiimanlarin Ya-
hudi inang ve diisiincesiyle olan olumsuz iligkisidir. Josephus'un
anlatisinda Eleazar, savasi kazanma umudunun kalmadigini, do-
layisiyla Tanr1’'min Yahudilerin kendilerini yok etmelerine hitkmet-
tigini ve boylece Tanr1'nin kendilerine, kendilerini dldiirmeyi sec-
me Ozglrliigiinii verdigini ifade etmektedir. Hatt1 zatinda FElea-
zar'in sdylemine gore bu sartlarda yasamak oliimden daha kot
bir felakettir. Ancak bu kesin kanaate ragmen diisman eline diis-
mek mukadder goriilerek insanlarin intihar etmelerinin Yahudi
geleneginde kesinlikle yeri yoktur. Bu yaklasim daha ¢ok antik
Grek ve Stoaci felsefenin kader yaklasimi olarak degerlendirilmek-
tedir.®> Esasen Eleazar’in hitabinda Yahudi diisiincesinden ziyade
biitiiniiyle antik Grek geleneginden gelen argiimanlarin kullanil-
dig1 goriilmektedir. Masada liderinin ikinci hitabinda dile getirdigi
ruhun oliimstiizliigii, 6liimiin ruhu 6zgiirlestirdigi ve uyku halinde
ruhun gecici 6zgiirlestigi soylemi de 6nemli bir elestiri konusudur.
Nitekim burada sozii edilen ruhun Oliimsiizligii ve beden mah-
puslugundan 6liim yoluyla 6zgiirlesmesi diisiincesi de geleneksel

Yahudi doktrinine uygun goriilmemektedir.’ Bazi yorumculara

5 Shaye J. D. Cohe, The Significance of Yavneh and Other Essays in Jewish Hellenism
(Ttibingen: Mohr Siebeck, 2010), s. 145.
5 Josephus, The Jewish War, s. 603.
% Kohon, “The Aztecs, Masada, and the Compulsion to Repeat”, s. 117.
%  Bkz. Gnuse, Dreams and Dream Reports in the Writings of Josephus, s. 144. 29
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gore bu konusmadaki ruhun tanimlanmasi ve onun riiyalarla olan
iligkisi, yukaridaki séylemde oldugu gibi tamamen Eflatuncu bir
yaklasimdir. Aym sekilde, uyku sirasinda ilahi alandan vahyin
rityalar araciligiyla ruha bildirildigi inanci, Josephus'un ¢aginda

oldukga yaygin bir Helenistik diisiincedir.5”

Esasen Josephus'un tarih metninde Eleazar gibi diger tarihsel
figiirlere atfedilen konusmalarda benzer argiimanlar dile getiril-
mistir. Zira kaleme aldig1 metinlerine bir biitiinliik i¢inde bakildi-
ginda Josephus da ruhun diinya yasaminin prensibi oldugunu
ifade ederken ic¢inde ruhun bulundugu varligin canli, ruhun terk
ettigi varligin ise Olii oldugunu savundugu goriiliir. Ayrica o da
ruhun uyku halinde kisa siireli serbest kaldigini, beden 6ldiiglinde
ise tamamen Ozgiirlestigini ifade eder.”® Bu durumda, sozii edilen
bu argiimanlarin aslinda Josephus'un kendi diisiinceleri olduguna
ve ayrica bu tiir retorigin Josephus donemindeki Helenistik tarih
aktarimiyla paralel olduguna dair yaygin bir kanaat ortaya ¢ik-
maktadir.” Dolayisiyla Eleazar'in ruh {izerine yaptigi konusmanin
Josephus tarafindan onun Greko-Romen okuyucularina yonelik bir
tanimlama oldugu soylenebilir. Zira bu anlatim dogrultusunda
Greko-Romen okuyucular, Yahudilerin Masada’da nasil motive
edildiklerini daha asina olduklar: kuramlar ¢ercevesinde anlayabi-
leceklerdi. Hatta bu yolla Romalilar'in bir takim ¢apulcu ve koylii
gliruhunu degil erdemli bir diismani yendiklerini fark etmeleri
hedeflenmis olabilir.® Bu durumda Masada anlatisi, Josephusun
olim ve ruha dair kendi arglimanlarini Eleazar'in dilinden ifade
ettigi stiphesi gibi farkl bir tartismanin kaynag: haline gelmistir.

Josephusun Yahudi savasini isledigi metninde Eleazar'in ile
birlikte Herod hanedanligimin son krali II. Agrippa’min retorigi,

57 Francis Schmidt, “Between Jews and Greeks: The Indian Model”, Between Jerusa-
lem and Benares: Comparative Studies in Judaism and Hinduism, ed. H. Goodman
(New York: State University of New York Press, 1984), s. 50.

5 Alan Segal, Life After Death: A History of the Afterlife in Western Religion (London:
Random Hause, 2010), s. 383.

5 Bkz. Robert Karl Gnuse, Dreams and Dream Reports in the Writings of Josephus: A
Traditio-Historical Analysis (Leiden: Brill, 1996), s. 144.

00 Segal, Life After Death, s. 384.
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esasen Josephus'un Roma idaresini kutsayan ve yiicelten bir kur-
guyla kaleme alindigimi gostermektedir. Bu metinleri aktarirken
Josephus’un aslinda Roma idaresinin deterministik ve apokaliptik
bir zemin iizerinde Tanr1'nin yargilamasinin bir isareti olarak gor-
diigii anlasilmaktadir. Ozellikle topluca intihar anlatisinin, Hele-
nistik donem Yunan tarihgisi olan Polybius (M6. 200-118)'un ka-
leme aldig1 Yunan literatiiriine yakin oldugu fark edilmektedir.
Ayrica Josephus'un kaleme aldig1 Yahudi savasi donemi dikkate
alindiginda, Eleazar'in konusmasindaki duygusal vurgular, Fla-
vius rejiminin fanatik muhalifleri tarafindan Roma’da dile getiril-
mekteydi. Bu Romali mubhalifler sehitligin ve intiharin en mii-
kemmel figiirii olarak Sokrat'i gormekteydi.®! Dolayisiyla Josep-
hus, Eleazar’in hitabini kaleme alirken daha ¢ok pagan okuyucula-
rina, Pisagor ve Eflatun Ogretilerine asina olan kimselere seslen-
mektedir. 2

Josephus'un Eleazar’in hitabindaki bu sdylemler cercevesinde
dini ve felsefi acidan Helenizm ile Yahudiligi bagdastirma gayreti
igerisinde oldugu konusunda oldukga yaygin bir kanaat s6z konu-
sudur. Hatta bu gercevede “Tevrat't Helenlestirdigi” iddia edil-
mektedir. Boyle olunca basta Musa peygamber olmak iizere diger
Yahudi peygamberleri Josephus tarafindan birer antik Yunan filo-
zofu veya siyaset kuramcis1 gibi tanimlanmuistir. Josephus Yahudi-
ligin inang ve ibadet boyutlarin1 Helen formlar1 ¢ergevesinde agik-

lamigtir.63
Sicarii kavrami

Masada anlatisinda Yadin'in yaklagimin siipheli hale getiren diger
bir unsur, Josephus'un metni i¢indeki Sicarii kelimesidir. Elgiler'in
Isleri’ndeki “tedhisci” ifadesi bir yana birakilacak olursa Josephus

61 Louis H. Feldman, “Introduction”, Josephus, Judaism, and Christianity, ed. L. H.
Feldman, G. Hata (Detroit: Wayne State University Press, 1987), s. 27.

02 Feldman, Josephus’s Interpretation of the Bible (Los Angeles: University of Califor-
nia Press, 1998), s. 280.

63 Bekir Zakir Coban, “Huristiyanhik Oncesi Yahudilik Tarihi Baglaminda Josephus
Flavius”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik: Dinler Tarihi Aragtirmalar: VIII (Ankara,
2012), s. 261 31

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Hakan OLGUN

39

bu kavramu ilk kez zikreden yazardir.#* Zira Josephus, Eleazar 6n-
derligindeki Masada direnisgilerinin bir Sicarii grubu oldugunu
ifade etmistir. Ancak Yadin, Masada anlatisina temel olan Josep-
hus'un metnindeki “Sicarii” ifadesinin her gectigi yerde, bunun
yerine “Zelotlar” ifadesini tercih etmistir. Esasen Josephus'un Ma-
sada direniscileri metninde kesinlikle “Zelotlar” olarak degil Sicarii
olarak kaydedilmistir.®> Josephus’a gore bu iki grup birbirinden
tamamen farklidir. Yadin ise Sicarii yerine neden Zelotlar ifadesini
kullandigini agiklamaz. Dolayisiyla Sicarii kelimesinin Zelotlar ile
benzestirilmeye kalkisilmasi 6nemli bir sorunu ifade etmektedir.
Ancak Yadin'in Sicarii yerine Roma egemenligine kars1 politik bir
direng gosteren ve Yahudi kimligini yiiceltip Tanr1'ya adanmuis bir
grubu ifade eden Zelotlar'1 ikame ederek bu grubun Yahudi ba-
gimsizlik savasindaki olumlu algisimi kullanmak istedigi anlasil-
maktadir. Bu nedenle Yadin'in Sicarii yerine Zelotlar ismini tercih
etmesinin politik ve ideolojik bir anlam1 vardir ve onun Masada
kazilarindaki Israil’i yiiceltici temel goriisiiyle de uyumlu bir tu-
tumdur. Ancak bu tanimlama bilimsel agidan elbette hatali ve ya-
nilticidir.6 Dolayisiyla Josephus'un anlatisi Israil mitik kurgusu
baglaminda degerlendirilirken “Sicarii” kavrami 6énemli bir sorunu

ifade etmektedir.

Josephus’un metninden hareketle Sicarii kavramini agiklayan
yaklasimlara gore bu kavram pek de olumlu bir anlam icermemek-
tedir. Zira Sicarii kelimesi Latince karsiliginda “suikast¢l” ya da
“katil” anlamina gelmektedir ve kendilerini her tiirlii hukuk ve
kuralin disinda goren kimseleri niteler. Sica kelimesi “kisa kama”
veya “hanger” anlamindadir ve Sicarii bu tiir silah1 tizerinde tasi-
yan kriminal sahsiyetlerin olusturdugu grubu ifade etmektedir. Bu

kavram o donemde Romalilar tarafindan sz konusu olumsuz

64 “Sen bundan bir siire 6nce bir ayaklanma baslatip dort bin tedhisgiyi ¢ole gotii-
ren Misirh degil misin?” Elg. 21: 38. Bkz. Mark Andrew Brighton, The Sicarii in
Josephus's Judean War: Rhetorical Analysis and Historical Observations (Atlanta: The
Society of Biblical Literature, 2009), s. 1.

% David P. Henige, Historical Evidence and Argument (Madison, WI, USA: Univer-
sity of Wisconsin Press, 2005), s. 119.

%  Ben-Yehuda, “Excavating Masada: The Politics-Archeology Connection at
Work”, s. 258.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynag: Olarak Josephus'un ‘Masada’ Anlatis

nitelige sahip insanlar i¢in yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu du-
rumda Yadin’'in Yahudi kahramanlig1 olarak anlamlandirdig: Ma-
sada anlatisindaki savascilar icin Sicarii ifadesini kullanmaktan
kaginmasinin en 6nemli nedeni Sicarii grubunun o doénemde soy-
gun ve cinayet suglarimni islediklerinden toplum tarafindan sevil-
meyen bir grup olmasiyla izah edilebilir. Ote yandan Zelotlar ise
Sicarii grubu gibi Roma egemenligine kars: politik bir direnci sa-
vunup Ozglirlitk savascilar1 olarak bilinseler de Tanri'ya ve Tan-

ri’'nin hukukuna sikica baglhliklariyla 6ne ¢ikan bir topluluktur. 67

Masada anlatisinda Josephus'un tanimladig1 Sicarii grubunun
nitelikleri, esasen Romalilar'in o dénemde ayni grup igin kullandi-
g1 olumsuz tanimlamalarla tamamen uyusmaktadir. Josephus’a
gore Sicarii, Roma’ya itaat etmek istemeyen ve her durumda onlari
diisman sayan ve Yahudilerin zor kazandiklar1 ozgiirliiklerini
Roma egemenligine baglamaya kars1 olan kisilerin olusturdugu bir
topluluktur (JW. VII: 254-55).% Bu ifadeye gore Sicarii Roma'y1
gayrimesru olarak degerlendirir ve bu otoriteye kars: isyani savu-
nur. Ancak onlarin devrimci tutumlari, Romalilar'a karsi isyan
girisimi kadar kendi diisiincelerine sahip olmayan Yahudilerin
canlarina kast edecek kadar radikaldir. Ornegin Josephus'a gore
“festivaller onlarin 6zel dénemleridir. Bu donemlerde diismanlari-
n1 Oldiirmek igin elbiselerinin altina sakladiklar: hancerleriyle ka-
labaligin arasina karisirlar. Onlar tarafindan islenen ilk cinayet bag
kahin Jonathan'in 6ldiiriilmesidir.® Yine Josephus, Sicariinin Ro-
ma’ya kars1 Yahudi ayaklanmasini desteklemesinin, bu ayaklan-
manin onlarin politik duruslarina uygun olmasi kadar sug eylem-
lerini rahatca gerceklestirmelerine imkan veren kaotik bir ortami
saglamis olmasiyla da ilgisini kurmaktadir. Bu tespitini savunmak
icin Josephus, Sicarii’nin kendi Yahudi vatandaglarini da siddetle

tehdit ettiklerini ve ayaklanmaya kars1 olan Yahudilerin hayvanla-

7 Valentin Nikiprowetzky, “Josephus and the Revolutionary Parties”, Josephus,
the Bible, and History, ed. L. H. Feldman and G. Hataby (Detroit: Wayne State
University, 1989), s. 232-233.

% Josephus, The Jewish War, s. 577.

®  Kelley, “The Cosmopolitan Expression of Josephus's Prophetic Perspective in
the ‘Jewish War’”, s. 264. 33
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rini, mal ve miilklerini c¢aldiklarini, evlerini atege verdiklerini be-
lirtmektedir. Hatta onlarin goriislerini paylasip savaslarinda yer
alan Yahudilerin bile zuliimlerinden kurtulamadiklarini ifade et-
mektedir. Bu durumda Sicarii sadece savasi tegvik etmekle kalma-
mis ayni zamanda “kendi yakinlarina bile hukuksuz ve zalimlik
ornegi vermistir” (JW. VII: 262).70

Josephus Masada’daki savasgilarin o donemde karakteristik
bir topluluk olarak Sicarii grubu oldugunu agikca ifade ederken bu
grubun kendilerinden farkli olan Yahudilere doniik siipheli tutum-
larim1 da yine Masada anlatis1 icinde not etmistir. Bu cercevede
Sicarii grubuna mensup olmayan Simon isimli birisinin ve maiye-
tindeki kisilerin Sicarii grubuyla olan giivensiz iliskisi anlatilmak-
tadir. Josephus’a gore Simon, Masada’ya kagip siginmis fakat Ma-
sada direniscileri kendisinden siiphelendikleri i¢in onu ve arkadas-
larin1 kendilerine gore daha asag1 bolgelerde tutmuslardir. Fakat
bir siire sonra Simon hakkindaki siipheleri ortadan kalktiginda
kendilerine katilmasina izin verilmistir (JW. IV: 503-507)"". Josep-
hus’un bu ayrintiya dikkat cekmesi Masada’da konumlanan Ya-
hudi grubun diger Yahudilere kars1 dislayic1 bir tutum sergileyen

ve miistakil bir akimi temsil ettiklerini gostermektedir.

Yadin’in Masada’daki direnis¢i Yahudi grubunu Esseniler ile
yakinlagtiran bir tezi de s6z konusudur. Masada kazis1 sirasinda
buldugu kiiciik bir parsomeni Kumran’daki Esseni parsomenleri
ile 6zdeslestirmis ve Masada’ya ¢ok da uzak olmayan Kum-
ran’daki Esseni mezhebine mensup Yahudilerin Masada’da yer
aldig1 savina gerekge tutmustur. Bu nedenle Yadin, Kumran mez-
hebi taraftarlarini “Sicarii Zelotlar” olarak anmaya egilimlidir. Ona
gore muhtemelen ¢ok sayida Esseni Roma isyanina katilmigtir ve
elde ettigi bu kiigiik parsomen muhtemelen Roma’ya karst Yahudi
isyanina katilan ¢ok sayidaki Esseninin de Masada’da yer aldiginin
isaretidir. Bu isyana katilan ¢ok sayidaki Esseni tilkenin Romalilar
tarafindan yikilmasindan sonra yegane siginak ve karakol olarak

ayakta kalan Masada’'ya siginmistir. Bu durum Yadin’e gore Kum-

70 Josephus, The Jewish War, s. 579.
7t Josephus, The Jewish War, s. 151.
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ran cemaatine ait parsémenin Masada’da bulunmasini agiklamak-
tadir.”? Yadin’in bu yaklasimi, Masada vak’asini 6ykiileyen Josep-
hus’un ifadeleriyle uyusmamaktadir. Zira Josephus Masada anlati-
s1 baglaminda Sicarii ile Esseniler arasinda keskin bir ¢izgiyle
ayirmakta ve Masada halkini kesinlikle Essenilerle de 6zdeslestir-
memektedir. Bu durumda Masada’da Yadin'in kesfettigi parso-
menlerin varligini izah etmek gerekmektedir. N. Ben-Yehuda'ya
gore muhtemelen Kumran boélgesine baskin diizenleyen bir Sicarii
grubu bu parsomenleri Esseniler’den almis olabilirler. Zira bu Sica-
rii grubu daha once de bir baska Esseni yerlesim yeri olan Ein Ge-
di'yi basmis ve caldiklari mallar arasinda parsomen pargalar: da

yer almistir.”

Yadin oOnciiliigiindeki kutsal mazi savunucularinin aksine Jo-
sephus’un Masada’daki Sicarii grup ile Zelotlar ya da Esseniler
arasinda bir iligkilendirme yoniinde bir vurgusunun olmadig1 go-
riilmektedir. Bu grubun fanatizmi, hatta Yahudi mubhaliflerine
yonelik siddet ve suikast girisimleri onlarin Sicarii adin1 almalarina
ve Zelotlar'dan Ozellikle farklilastirilmalarina yol a¢mistir.”# Bu
durumda, Masada direnisgilerinin, Yadin'in arkeolojik veriler 1s1-
ginda temellendirmeye calistig1 gibi saf bir niyetle miicadele eden
ve iilkenin son kalesini elinde tutmak igin canini ortaya koyan
ozgilirliikk savasgilar1 degil marijinal bir su¢ grubunu ifade ettigi

anlasilmaktadir.

Kutsal gegmis miti {izerinde giiclii bir Israil milleti kimligi
kurgulama gayretinde olan arkeolog Yadin'in bu yondeki arkeolo-
jik kesifleri sirasinda Josephus'un anlatisina kayitsiz bir 6n kabul
ile yaklastig1 ortadadir. Ancak hem Josephus'un verdigi bilgiler
hem de Yadin’in kesfettigi arkeolojik buluntular, Masada anlatisi-
nin tarihsel vak’a oldugunun aksine yoniinde bir kanaat olustur-
maktadir. Ancak Yadin ve sekiiler/Siyonist Israil unsurlar1 bu 6n

kabul tizerinde popiiler bir algiy1 ¢oktan olusturmuslardir. Ayrica,

72 Yadin, Masada: Herod’s Fortress and the Zealots’ Last Stand, s. 174.
7 Ben-Yehuda “Excavating Masada: The Politics-Archeology Connection at
Work”, s. 259.
74 Brighton, The Sicarii in Josephus’s Judean War, s. 3. 35
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basta Kudiis ve Hebron (el-Halil) olmak iizere bolgeye ait onlarca
arkeolojik sit alaninda yapilan kazilarin ayni ideolojik metotla
sirdiriildiiginii tahmin etmek zor degildir. Ancak Onemli bir
kismi Yahudi olan arkeologlar ile Yahudi tarihgileri Masada'nin,
tarihsel gercekligine uygun olacak sekilde yeniden “kesfedilmesi-
ni” énermektedirler.

Sonug

Israil halki kabaca iki bin yillik bir ayriliktan sonra uluslararasi
projenin bir sonucu olarak 1948 yilinda Filistin topraklar: {izerinde
resmi bir devlet kurma firsatin1 yakalamistir. Toplumlarin tarihin-
de anavatan olarak goriilen topraklardan asirlar boyunca uzak
kalis, etnik kimlik ve koken aidiyeti konusunda 6nemli bir zafiyet
olusturur. Zira asirlarca diasporada kalan Yahudiler bu tiir tarihi
baglarin1 goz ardi eden pek ¢ok dini, diisiinsel, ideolojik ve sosyal
paradigmalar olusturmuslardir. Ornegin “vaadedilmis topraklar”
doktrinini ve Tevrat ogretilerini tarihsel ya da sembolik degerler
olarak tanimlayip bunlarin artik islevini yitirdigini savunan ok
sayida reformist Yahudi s6z konusudur. Bununla birlikte Bati'nin
antisemitik politikalardan vazgegip adeta bir tazminat tarzinda
Yahudilere kars: genis alanlar agmasi, modern ¢agda Batili Yahudi-
lere sosyal ve ekonomik agidan yiiksek mevkilerin yolunu agmis-
tir. Dolayisiyla Bati iilkelerinin engin ekonomik ve sosyal imkanla-
rin1 terk edip Ortadogu'nun, kadim Kenan topraklarmin corak

arazilerine donmenin anlami ne olabilir?

Israil ile arkeolojinin iligkisi iste tam bu asamada islevsel hale
gelmektedir. Diaspora Yahudilerinin tiimii belki Israil devletine
gelerek Ortadogu halklarina katilmayacaktir. Ancak en azindan bu
cografyanin gec¢misi ile glintimiiz arasinda kurulacak etnik ve milli
kahramanlik &ykiileriyle “bu topraklara gidilmese de kdkeninin
orada oldugu bilincinin” olusturulmak istendigi aciktir. Bu asa-
mada arkeolojinin kutsal ve kahraman bir méazi miti olusturmak
icin 6nemli bir kaynaga ve bilimsel mesruiyet aracina kolayca do-
niistlirildiigii goriilmektedir. Burada ele aldigimiz 6rnek, kutsal

metin doneminden ¢ok sonrasina ait bir zaman dilimini zemin
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edinmistir. Ornegin Kudiis'teki Davut kentini konu alan kutsal
metin temelli arkeolojinin ¢ok daha gii¢lii bir mitolojik koken vur-

gusu ¢ercevesinde yorumlanmasina imkan verdigi oldukga agiktir.
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Abstract: In Islamic thought, presence of a number of unchangable laws called
“adatullah” or “sunnetullah” (the laws of God in nature) are accepted on
which Allah validates in the universe and substitutes the perfect order of
the universe. However, occurance of some spectecular miracles are ac-
cepted such as irhas, miracle and inveigling (al-istidrac) by temporary
suspension of these laws. Because it is only Allah but no other founds and
executes this order in the universe, people must avoid to substitute the
cause-effect relationship for God by the time and be aware that there is
not a self-continuity and repetition in an action-reaction mechanism in na-
ture. In Islamic literature, if this extraordinary event appears in the hands
of a saint believer, who is aware of his responsibility, has piety and tagwa,
heads on a rightous way, it is called as the concept of dignity (al-
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0z: islam distincesinde “adetullah” veya “siinnetullah” kavramiyla ifade
edilen Allah’in evrende gegerli kildidi ve mikemmel kainat nizamini lize-
rine ikame ettigi bir takim dedismez yasalarinin varligi kabul edilir. An-
cak Islam’da insanin sebep-sonug iliskisine sartlanip zamanla onu tanri
yerine ikdme etmesinin dniine gecmek ve tabiatta gériilen diizenli isleyisin
salt etki-tepki mek&nizmasi iginde kendi kendine bir siireklilik ve tekrar-
layis olmadigi, gergekte bu diizen ve intizami kuran ve isletenin Allah ol-
dudu hikmetine mebni olarak, bu yasalarin gecici olarak durdurulmasi su-
retiyle irhas, mlicize ve istidrac gibi bazi harikulade olaylarin vuku buldu-
gu da kabul edilir. Islami literatiirde harikulade olay, sorumlulugunun bi-
lincinde, ziihd ve takva sahibi, istikamet Gzere bulunan veli bir mi‘min
elinde zuhur ederse, bu hadise “keramet” kavramiyla karsilanmistir.
Kaynaklarda kerametin bircok tiiriinden bahsedilmis olsa da, bu makalede
once keldam bilginlerinin konuya dair gdrisleri aktariimig, daha sonra
Kur’an’in keramete dair 8gretisi tespit edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Harikulade, mlcize, keramet, velf, istikamet.

Giris

Islami 6gretide harikulade olay bir nebi yahut peygamberin elinde
gerceklesirse buna miicize, bir veli yahut ziihd, takva, marifet ve
istikdmet sahibi salih bir mii’'minin elinde zuhur ederse buna

kerdmet, bir yalanci peygamber yahut inkarci bir kafirin elinde or-

taya ¢ikarsa buna da istidric denilmistir.!

Islam diisiince tarihinde ilk defa Imam A’zam Ebéi Hanife (6.
150/767)'nin el-Fikhu'l-Ekber adl1 esrinde gecen kerdmet,? 1I. (VIIL.)
ylizyildan itibaren ulema tarafindan kullanilmaya baslanmas,?® III.
(IX.) ylizyilin ikinci yarisinda ise bir inang ilkesi haline getirilmis-

tir.4

1 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, Beyrut, 1981, s. 175; Seyyid Serif Ali
b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifit, Beyrut, 1990, s. 37; Muhammed Ali
et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, Beyrut, 1996, 1/149-150; Mu-
hammed Hamidullah, “Mucize, Keramet, Istidrac”, Cev. Zahit Aksu, Hikmet
Yurdu Dergisi, Y1l: 2, S. 3, Ocak-Haziran, 2009, s. 83-84.

2 Eb( Hanife, Imim-1 Azamin Bes Eseri, Cev. Mustafa Oz, Istanbul, 1992, s. 57; Ali
el-Kari, Serhu Kitdbi'l-Fikhi’l-Ekber, Beyrut, 1984, s. 113.

3 Sitileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kegsif ve Kerdmet, Istanbul, 2008, s. 63;
Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, Istanbul, 2002, XXV/265.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, DIA, Istanbul, 2002, XXV/268.
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Salih amel isleyen, zithd ve takva sahibi, veli kuldan zuhur
eden harikulade hadise demek olan kerdmet,5 tipki micize gibi,
tabiat kanunlariyla agiklanamayan, sira dist bir olaydir. Bu agidan
bakildiginda keramet, miicizeden farkli degildir. Aralarindaki fark,
yalnizca meydana gelis sekliyle alakalidir. Mficize peygamberler-
den, keramet biitiin benligi ile Cendb-1 Allah’a, yani O'nun emir ve
yasaklarina siki sikiya bagli olan veli kullardan sadir olur. Ancak
peygamber gosterdigi olaganiistii hadiseyle meydan okur, pey-
gamberligini iddia eder ve peygamberligini ispat icin mfiicize gos-
terirken; istikamet {izere bulunan veli, hi¢bir iddiada bulunmadig:
gibi, kimseye meydan okumaz® ve bir seyleri ispat etmek igin her

hangi bir cehd ve ¢aba i¢ine de girmez.

Niibiivvet iddiasinda bulunan peygamberin olaganiistii bir
hadise ile hasimlarina meydan okumasi, yani miicize gostermesi
gerekli goriilmiistiir. Cilinkii mficize, niibiivvetin ispatinin temel
sartidir. Ancak keramette boyle bir sart yoktur. Yani peygamberi
ornek alarak keramet gosteren veli icin, velilik iddiasinda bulunma

ya da meydan okuma gibi bir durum s6z konusu degildir.

Salih kulun elinde olaganiistii hadisenin cereyan etmesinin bir
takim hikmetleri vardir. Bu hikmetlerinden biri; insanlarin, sebep-
sonug iliskisine sartlanip zamanla onu tanr1 yerine ikame etmeleri-
nin 6niine gegmektir.” Istikimet iizere yiiriiyen salih bir kimse
elinde olaganiistii bir hadisenin zuhur etmesinin bir diger hikmeti
ise, tabiatta goriilen diizenli isleyisin etki-tepki mekanizmasi igin-
de kendi kendine bir siireklilik ve tekrarlayis olmadigi, gercekte bu
diizen ve intizami kuran ve isletenin “her an yaratmakta, bir is ve
olusta”® olan Yiice Allah oldugu, istediginde bu diizeni degistirebi-
lecegi inancinin sonucu olarak, bu yasalarin gegici olarak durdu-
rulmasidir.® Bilinmelidir ki, tabiat kanunlarinin yaratis1 Cenab-1
Allah olduguna gore onlar1 degistirmek de O'nun kudreti dahilin-

5 M. Sait Ozervarly, “Harikulade”, DIA, Istanbul, 1997, XV1/181.
¢ Eb Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi'l-I'tikid, Tkd. Ali EbG Mulhim, Beyrut, 1993,
s. 221; Uludag, “Keramet”, DIA, XXV/265.
7 M. Sait Simgek, “Keramet”, SUIFD, Yil: 1990, Sayz: 3, s. 108.
8  Rahman, 55/29.
9 Ozervarly, “Harikulade”, DIA, XVI/181. 43
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dedir “Géklerin ve yerin hiikiimranhg Allah"indir. Allah, her seye ka-
dirdir.”10

Kerametin “peygamberlik iddias1 tasimaksizin istikamet {ize-
re bulunan istiin ahlak ve salih amel sahibi mii’'min kulun elinde
zuhur eden olaganiistii hadise”! seklinde yapilan tanimindan
hareketle Islam alimleri, eli {izere harikuladelikler gerceklesen
kimse ile dini konumu arasinda daima dogru bir iligski kurmuslar-
dir. Buna gore bir taraftan keramet gosteren kimsenin istikamet
tizere bulunan ziihd ve takva ehli veli bir kul olmasi, islam’in ilke-
lerine siki sikiya bagh bulunmasi gerekli goriiliirken, obiir taraftan
insanlara meydan okumamasi veya velayet iddiasinda bulunma-

mast da zorunlu gorilmiistiir.!2

IslAam keldmalarmin bir kismi kerdmeti reddederken, gogun-
lugu kerameti ilke olarak kabul etmistir. Kaderi-Mu'tezili alimlerin
tiimii ile Ehl-i Stinnet’e mensup bazi kelamcilar, Allah’in peygam-
berlere verdigi kesin karutlar olan harikulade olaylarin, peygamber
olmayan veli kimseler elinde gerceklesmesinin, mticizeyi niibiivve-
tin delili olmaktan g¢ikaracagi endisesiyle kerameti reddetmisler-
dir.’® Ehl-i Siinnet kelamcilarin kahir ekseriyeti ile Sia alimleri ise,
Kur’an ve Siinnet’te keramet 6rneklerine yer verilmesi ve bu hadi-
senin aklen imkénsiz olmamasindan hareketle mii’'min kulun elin-

de olaganiistii hadisenin zuhurunu kabul etmislerdir.!+

Bu makalede keramet kavrami sozliik ve 1stilah anlamiyla ir-
delendikten sonra, 6ncelikle kelam alimlerinin konuya dair goriis-
leri aktarilacak, daha sonra da kerametin imkan Kur’an ve Siinnet

agisindan ele alinacaktir.

1 Al imrén, 3/189.

1 Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, s. 198.

12 Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, s. 174-175; Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed b.
Ebi’l-izz el-Hanefi et-Tahavi, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, Riyad, 1412, s. 508-509;
Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/268.

13 Ebi Muhammed Ali b.Ahmed Ibn Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehva ve'n-
Nihal, Beyrut, 1317, V/9-11; Bagdadi, Usiilu’'d-Din, s. 175; Abdulkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1986, 1/84-85; Krs. Kemaluddin Ahmed el-
Beyadi, igﬁrﬁtu’l—Merﬁm min Ibardti’1-imdm, Tkd. M. Zahid el-Kevseri, Istanbul,
1949, s. 338.

14 Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/268.
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1. Keramet
a. Sozliikte Keramet

Sozliikte kerdmet kelimesinin kok harfleri olan “ke-ra-me” ve bu
kokiin diger tiirevleri “degerli, {istiin, giizel” gibi anlamlara gelir.
Aym kokten tiireyen el-keramu ve Yiice Allah’in da sifati olan el-
Kertmu “comertlik, eli acgiklik, fazilet ve kendi alaninda degerli”
gibi anlamlara gelir.> Bu kokten tiireyen ve “seref, itibar, ikram ve
comertlik” gibi anlamlara gelen kerdmet'® ise, “iyi, ahlakli ve comert
olmak,’” asil ve degerli olmak” manalarinda masdar; “iyilik ve

comertlik” anlaminda isim olarak kullanilir.!8

En genel anlamda kerdmet, “Yiice Allah’in bir kimseye comert-
ligini, litfunu, himayesini ve yardimin gostermesi;® bilhassa dar-
da kalmis veya sikintida olan salih kullarina yaptigr ikram”

manasina gelir.2
b. Istilahta Keramet

Istilahta keramet, “peygamberlik iddias1 tasimaksizin ve acik bir
meydan okuma (tahaddi) sart1 olmadan seriatin zahirine siki sikiya
bagli, istikamet iizere bulunan {istiin ahlak, takva ve salih amel
sahibi mii'min kulun veli elinde zuhur eden olagandiistii hadise”

seklinde tanimlanmigtir.2!

Tariften de anlasilacag {izere harikulade olay, peygamberle-

rin disinda, niibiivvet iddias1 ve meydan okuma olmaksizin iman-1

15 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’'l-Kur'dn, Thk. Safvan Adnan Dav(di, Beyrut,
1997, s. 707; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerram ibn Manziir,
Lisdnu’l-Arab, Kum, 1405, XII/510 vd.

16 Mukatil b. Stileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii -el-Esbih ve'n-Nezdir fi'l-Kur'dni’l-
Kerim-, Thk. Abdullah Mahmtid Sehhate, Cev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, 2004,
s. 262-264; Isfehani, Miifredat, s. 707.

17 Bkz. Isfehani, Miifreddt, s. 707; Krs. Uludag, “Keramet”, DIA, XXV/265.

18 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XII/511-512; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, Istanbul, 2010, s. 182.

19 D.B. Macdonald, “Keramet”, [A, Istanbul, 1977, VI/37.

20 Simgek, “Keramet”, s. 105.

2l Clircani, Kitabu't-Ta'rifdt, s. 198; Ozervarly, “Harikulade”, DIA, XV1/181; Murat
Serdar, “Ehl-i Siinnet inancinda Kerdmetin imkan ve Vukd’u Problemi”, Bilim-
name, Say1: XIX, Kayseri, 2010, s. 25-26. 45
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kamil, ziihd, takva, ma’firet ve istikdmet sahibi vell bir mii’'minin

elinde gerceklesirse, bu hadise keramet olur.22

Bazi alimler ise harikuladelik 6ngérmeden ya da olaganiistii
olma sarti kosmaksizin Yiice Allah’in vell kullarna verdigi her

tiirlii ikrama genel anlamda “keramet” ismini vermislerdir.?
2. Kerametin Hususiyetleri

Alimler, bir hadisenin keramet olarak nitelendirilebilmesi icin su
hususiyetleri barindirmasi gerektigi konusunda s6z birligine var-

miglardir:2

a) Keramet, tipki miicizede oldugu gibi, tabiat kanunlariyla
aciklanamayan olaganiistii bir hadisedir.”> Bir baska ifadeyle
keramet, adetullah veya siinnetullah dedigimiz tabiat kanunlarinin

iistiinde ve onlara aykir olan bir hadisedir.

b) Keramet, seriata bagh vell kimselerin elinde zuhur eder.
Clinkii kerametin zuhur etmesi, keramet sahibi sahsin hallerinde
dogruluk tizere bulundugunun alametidir. Bu nedenle keramet,
seriata bagh olmayan yalancilarin veya fasiklarin elinde ortaya
¢ikmaz.

c) Keramet, mubah olan seyler cinsinden olmalidir. Keramette

seriatin emirlerine muhalif unsurlar bulunamaz.2

d) Her ne kadar salih kimselerin elinde zuhur etse de, tipk:
micizede oldugu gibi, keramet de Allah’in fiilidir. Yani kerameti

2 Tehanevi, Kessifu Istilahdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, 1/150.

% Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Kaide fi'l-Mu’cizit ve’l-Kerdmat, Zerka, 1989,
s. 7; Seyyid Sabik, el—Akdidu’l—fslﬁmiyye, Beyrut, Ts., s. 214; Simsek, “Keramet”, s.
105; M. Sait Simsek, “Keramet”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, IV/313.

2 Abdulkahir el-Bagdadji, el-Fark Beyne'l-Firak, Beyrut, Ts., s. 444 vd.; Ebu’l-Kasim
Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, Beyrut, 2001, s. 378
vd.; Sa’duddin Mes'id b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, (Hisiyetu'l-Kestell?
ald Serhi’l-Akdid), Istanbul, 1976, s. 175-176; Beyadi, fgﬁrﬁtu’l—Merdm, s. 338; Sim-
sek, “Keramet”, s. 114-115; Serdar, “Ehl-i Stinnet Inancinda Kerdmetin Imkan ve
Vuk{i’'u Problemi”, s. 26.

%5 Tahavi, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, s. 507.

2% Simgek, “Keramet”, SIA, IV/315.
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yaratma konusunda veli kulun mutlak anlamda bir dahli yoktur;
zira o fiilin sahibi Yiice Allah’tir.

e) Keramet, meydana gelis sekli itibariyla miicizeden ayrilir.
Nitekim peygamberler tarafindan gosterilen miicizeler, benzerleri-
nin meydana getirilmesi icin meydan okuma ve peygamberlik
iddiasinda bulunma sartina bagli oldugu halde, keramet sahibinin
insanlara meydan okumasi ve velayet iddiasinda bulunmasi s6z

konusu degildir.?”

f) Peygamber, mficizeyi izhar etmek zorunda oldugu halde,
kerameti sakli ve gizli tutmak veli tizerine vaciptir. Nitekim pey-
gamber, miicize sahibi oldugunu kat'1 bir sekilde iddia ederken,
veli keramet iddiasinda bulunamaz ve kendisinde zuhur eden
hallerin keramet oldugunu ayni kesinlikte soyleyemez. Zira velide
zuhur eden olagantistii hallerin keramet degil de istidrac olmasi

caiz ve mumkiundiir.?
3. Kelamcilara Gore Keramet

Kelam alimlerinden bazilari, gesitli nedenlerden hareketle kerameti
kabul etmezken, ¢cogunlugu temsil eden diger bazilar1 da Kur'an
ve Siinnet’te sozii edilen hadiseler ile pratikte meydana gelen baz
harikulade olaylardan hareketle kerameti kabul etmislerdir. Biz bu
iki kesimin goriislerini desteklemek icin 6ne siirdiikleri argiiman-
lar ile dayandiklar: deliller hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

a. Kerameti Reddeden Kelamcilar

Kaderiye-Mu'tezile alimlerinin tamamu ile Ebi Abdullah el-Halimi
(6. 403/1012), Ebdi Ishak el-Isferayini (6. 471/1078) ve zahirilerden
Ibn Hazm (6. 456/1064), peygamberlere 6zgii olaganiistii hallerle
yani micizeyle karigtirilacagi endisesiyle velilerde goriilen
kerametleri reddetmiglerdir.?

% Bagdadi, Kitdbu Usili'd-Din, s. 174-175; Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 379;
Krs. Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/s. 174-175.
2 Kuseyrd, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 379.
29 bn Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehva ve'n-Nihal, V/9-11; Bagdadi, Usillu’d-Din,
s. 175; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/84-85; Tahavi, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, s.
512; Beyadsi, Isdrdtu’l-Merdam, s. 338. 47
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Mu'tezile’den Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024), sayet keramet
salih kullarda goriilen bir hadise olmasi halinde bunun en ¢ok
ashab ve tabiin neslinde miisahade edilmesi gerektigini, halbuki
bu iki neslin keramet gosterdigini kanitlayan miitevatir hi¢bir ha-
berin bulunmadigin ileri siirerek kerameti inkar etmistir.®® Ayrica
ona gore kendilerine keramet nispet edilen kimseler icinde,
kerameti gsOhret ve menfaat temini i¢in kullananlar olmustur. Me-
sela Hallac-1 Manstir’a atfedilen kerametler cesitli hileler sonucu

olup insanlar1 aldatma amaci tagir.?

Mu'tezile’den ez-Zemahseri (6. 538/1143) ise, “O, gayb: bilen-
dir. Hi¢ kimseye gaybim bildirmez. Ancak peygamberlerden, bildirmek
istedigi bunun disindadir”®? ayetinden hareketle kerameti reddetmis-
tir3 Ona gore kerametin kendilerinden sadir oldugu soylenen
veliler, her ne kadar Allah'in hosnut oldugu kimseler olsalar da,
peygamber degildirler. Oysa Yiice Allah bu ayette hosnut oldugu
kimselerden yalnizca peygamberlere gayb: bildirdigini, bu isi sa-
dece onlara tahsis ettigini haber vermektedir. Ayet ayrica kahinler-
le sihirbaz ve falcilarin da iddialarin iptal etmektedir. Kald1 ki
onlar, Allah’'in kendilerinden hosnut oldugu kimseler de degildir.3

Kerameti reddeden alimlere gore harikulade olaylar, Allah'in
niibiivveti ispat etmek i¢in peygamberlere verdigi kesin kanitlar-
dir. Peygamber olmayan kimselere, peygamberlerin davasinda
sadik olduklarimi ispat eden harikuldde olaylar1 gerceklestirme
imkan1 vermek, mficizeyi niibtivvetin delili olmaktan ¢ikarir ve bu
durumda baz stifilerin iddia ettigi gibi, nebi ile veli esit konuma
gelmis olur.®® Bu alimlere gore Kur’an’da adlari zikredilen bazi iyi
kisilerle ilgili olarak anlatilan harikulade olaylar genellikle bir

peygamberin cevresinde gerceklestiginden, bazi salihler eliyle

% Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl,
Nsr. Ibrahim Medkiir editorliigiinde bir heyet, Kahire, 1960-65, XV/217-218, 241;
Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/269.

31 Abdulcebbar, el-Mugni, XV/226.

32 Cin, 72/26.

3 Mahmud b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmidi't-Tenzl, Beyrut,
1995, IV/619-620.

3 Zemabhseri, el-Kessdf, IV/619-620.

% Beyadi, Isdrdtu’l-Merdm, s. 338; Krs. Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, s. 378.
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zuhur eden harikuldde hadiseler, s6z konusu peygamberin dogru-

lugunu teyid eden mficizeler niteliginde kabul edilmelidir.36

Miicizeyle esdeger olacag1 kaygisiyla kerameti reddeden alim-
lerin goriislerinin tutarli olmadig: agiktir. Ciinkii daha 6nce de
vurguladigimiz gibi, her ne kadar keramet, tipk1 mticizede oldugu
gibi, tabiat kanunlariyla agiklanamayan olaganiistii bir hadise olsa
da, meydana gelis sekli itibartyla miicizeden ayrilir. Nitekim pey-
gamberler tarafindan gosterilen micizeler, benzerlerinin meydana
getirilmesi i¢in meydan okuma ve peygamberlik iddiasinda bu-
lunma sartina bagli oldugu halde, keramet sahibinin insanlara
meydan okumasi ve veldyet iddiasinda bulunmasi s6z konusu
degildir.?”

Ayrica Mu'tezile alimlerinden ez-Zemahseri’nin, Yiice Al-
lah’in gayb1 hosnut oldugu kimselerden sadece peygamberlere
bildirdigini haber veren ayetten® hareketle kerameti reddetmesi-
nin de® tutarli olmadig agiktir. Ciinkii her seyden 6nce onun
kerameti, “gayb1 bilmekle es anlamli” gérmesi, bakis a¢isinin yan-
lisligini gosterir. Oysa kerametin, gayb ile dogrudan bir ilgisi yok-

tur.40
b. Kerameti Kabul Eden Kelamcilar

Mu'tezile’nin aksine Ehl-i Stinnet alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu ise
kerametin salih amel isleyen zithd ve takva sahibi veli kullarin
elinde zuhur edebilecegini kabul etmiglerdir. Islam diisiince tari-
hinde ilk defa Imam A’zam Ebti Hanife (6. 150/767), “veliler icin
keramet haktir, gercektir” sozleriyle kerametin caiz oldugunu be-
yan etmistir.#! EbG Hanife’'nin bu diisiincesi Hanefi fakihler ve

Maturidi kelamcailar tarafindan kabul edilmis ve tekrarlanmigtir.4

% Bagdadi, Usili’d-Din, 175; Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/269.

% Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, s. 174-175; Krs. Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/s.
174-175.

3 Cin, 72/26.

3 Zemabhgeri, el-Kessif, IV/619-620.

40 Krs. Simsek, “Keramet”, s. 114.

4 Ali el-Kari, Serhu Kitdbi'l-Fikhi’l-Ekber, Beyrut, 1984, s. 113.

2 Uludag, “Keramet”, DIA, XXV/266. 49
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Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936) de “biz, Yiice Allah’in kulla-
rindan salih mii’'minler eliyle bazi alametler (kerametler)ini zuhur
ettirmesinin cdiz oldugu goriisiindeyiz”# diyerek kerametin
imkanin1 kabul etmistir. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin bu diisiincesi
daha sonraki donemlerde Es’arl kelamcilarin kahir ekseriyeti tara-
findan kabul edilmis, tekrarlanmis ve savunulmustur. Mesela
Es’arl alimlerden Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) keramete
inanmay1 Ehl-i Stinnet’in temel hususiyetlerinden biri olarak zik-

retmigtir.#

Erken dénem Siinni alimlerinden Abdulkerim el-Kuseyri (6.
465/1072) ise soyle akli bir istidlalde bulunarak kerametin gercekli-
gini ispat etmeye calismistir: “Evliyadan kerametin zuhur etmesi
caizdir. Bunun delili sudur: Kerametin zuhura gelmesi aklen ta-
savvur edilen bir istir, kerametin zuhuru akli ve nakli esaslardan
hicbir ashn iptalini gerektirmez. Yiice Allah’1 kerameti icat ve ya-
ratma kudretine sahip olmakla nitelemek vaciptir. Kerametin Yiice
Allah’in kudreti dahilinde oldugunu bilmek zorunlu (vacip) oldu-
guna gore, ortaya c¢ikmasinin imkanina engel olan hicbir seyin
bulunmadig1 anlasilmig olur.”# Imam Gazzali (6. 505/1111) ise,
“Allah, esyadaki kanunlar1 degistirmek suretiyle olaganiistii bir
olay meydana getirebilir. Bu durum Allah i¢in muhal degil, bilakis
miimkiindiir. Allah igin boyle bir imkan varsa, bunun salih kimse-
lerde meydana gelmesi de miimkiindiir”# diyerek Kuseyri'ye ben-

zer akli bir istidlalle kerametin varligini ispat etmistir.

Ayrica Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi Selefi diisiinceyi savu-
nan alimler de kerametin varli§ini kabul etmis¥ ve bu diisiince
mensuplari kerametin hararetli savunucular1 arasinda yer almig-

lardir.48

4 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, el-Ibéne an Usilli’d-Diyine, Medine, 1410, s. 63; Krs. Es’ari,
Makaldtu ’l—fslﬁmiyyin, Kahire, 1969, 1/349.

#  Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Beyrut, Ts., s. 344.

4 Kuseyrd, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 378.

46 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikid, s. 220-221.

47 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, el-Furkin Beyne Evliydi'r-Rahmin ve Ev-
liydi’s-Seytan, Kahire, 1387, s. 73-77.

4 Uludag, “Keramet”, DIA, XXV/266.
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4. Kur’'an’da Keramet

Kur'an-1 Kerim'de kerdmet kelimesinin kok harflerini olusturan
“a St ke-ra-me” ve tiirevleri ¢okca gecmekte ve “degerli, serefli, iis-
tiin ve giizel” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Mesela “ $&781 &)
eSLu\ An‘ Xie: Allah katinda en keriminiz, en ¢ok takvi sahibi olaninizdir” 4
ayetinde “2&1” kelimesi, “mevki itibariyle en degerli, (Allah’mn
katinda) en kiymetli” anlamindadir. 733 B WS & Andolsun biz
insanoglunu kerem sihibi kildik”5! yetinde ise “38” kelimesi “{istiin,
serefli, faziletli” anlamindadir. Ayn sekilde “ 45 13 iy G
R 30 Ui 4 4a8G: Fakat insan, ne zaman Rabbi onu imtihan edip
de kendisine ikramda bulunur ve ona bol bol nimet verirse, «Rabbim bana
ikrdm etti» der”s? ayetinde iki defa gecen “2X1” kelimesi “iistiin

tutma” anlamindadir.

Ancak Kur’an’da, dogrudan olaganiistii halleri ifade eden
“mficize” ve “harika” deyimleri ge¢medigi gibi, dogrudan
“keramet” kavrami da ge¢mez.>* Tipki mcize gibi Kur'an ve ha-
dislerde “ayet” terimiyle ifade edilen keramet sdzciigiiniin® kav-
ramsal anlamiyla daha sonraki donemlerde kullanilmaya baslan-
mas1 ve bu anlam igerigiyle tartisilmasi, bu hallerin Kur’an ve ha-
dislerde bulunmadig1 anlamina gelmez.5 Nitekim Kur’an’da akta-
rilan Hz. Meryem (a.s.)’e Allah katindan rizik verildigi,” Hz. Isa
(a.s.)’y1 babasiz diinyaya getirdigi® ve kis mevsiminde iizerine
taze hurma dokiild{igii;** ad1 belirtilmeyen bir zatin Sebe melikesi-
nin tahtim1 bir anda Hz. Siileyman (a.s.)’a getirdigi;®® Ashab-1
Kehf'in kopekleriyle birlikte bir magarada uzun siire uyuyup kal-

49 Hucurat, 49/13.

50 Krs. Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.

st {sra, 17/70.

52 Fecr, 89/15.

5 Mukatil b. Stileyman, el-Esbih ve'n-Nezdir, s. 262-264; Simsek, “Keramet”, s. 105.

5 Slileyman Uludag, Tasavouf Kiiltiiriinde Kegsif ve Kerdmet, Istanbul, 2008, s. 63;
Uludag, “Keramet”, DIA, Istanbul, 2002, XXV/265.

5%  Eg'ari, el-Ibdne, s. 63.

% Uludag, “Keramet”, DIA, XXV/265.

57 Al-i Imrén, 3/37; Meryem, 19/25.

%  Meryem, 19/16-23.

% Meryem, 19/24-26.

6  Neml, 27/38-40. 51
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diklary6! Hizir (a.s.) ve Ziilkarneyn (a.s.) olaylari®? vb. hadiseler,
Islam alimleri tarafindan keramet 6rnekleri olarak kabul edilmis-
tir.$> Bu ayetlerde sozii edilen kisiler peygamber olmamasina rag-
men kendilerinden harikulade hadiseler zuhur etmistir.

Kur’an’da 6ne ¢ikan bir¢ok hadise, kerametin varligini ispat-
lar niteliktedir. Biz, alimlerin Kur’an’da keramete delil olarak sun-
duklar1 bu hadiselerden yalnizca birkag 6rnek aktararak konunun

daha iyi anlasilmasina katkida bulunmak istiyoruz:
Ornek I

Bilindigi tizere annesi, heniiz Hz. Meryem (a.s.)’e hamile iken onu
Allah’a adamisti. Dogunca onu mabedin bir odasina koydular.
Onun bakimini teyzesinin kocas1 olan Hz. Zekeriyya (a.s.) listlen-
misti. Kur’an’da bu olay soyle dile getirilmistir:
“Bunun {izerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu
ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya’y1 da onun ba-
kimiyla gorevlendirdi. Zekeriyya, onun bulundugu bélme-
ye her girisinde yaninda yiyecekler bulurdu. «Meryem! Bu

sana nereden geldi?» derdi. O da «Bu, Allah katindan; zira
Allah, diledigine hesapsiz rizik verir» diye cevap verirdi.”®

Kaynaklar, Hz. Zekeriyya (a.s.)nin, Hz. Meryem (a.s.)’in ya-
nina her girisinde, onun 6niinde yazin kis, kisin ise yaz meyveleri
gordiiglinii aktarirlar.®® Olayin cereyan ettigi ¢ag dikkate alindi-
ginda Hz. Meryem (a.s.)’e yaz mevsiminde kis, kig mevsiminde ise
yaz meyvelerinin verilmesi basli basina harikulade bir hadisedir.
Hz. Meryem (a.s.)’in elinde gergeklesen bu olayi, su birkag sebep-
ten otiirii kerametten baska bir seyle izah etmek miimkiin degildir:

61 Kehf, 18/16-17.

62 Kehf, 18/60, 83-98.

0 Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, s. 383.

¢ Al-iImran, 3/37.

6 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/302; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1997,
111/207; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmiu li
Ahkdmi’l-Kur'an, Kahire, 1987, 1V/71; Kadi Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, Beyrut, 1988, 1/157.
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1. Hz. Meryem (a.s.)’in peygamber olmadig1 Islam alimlerinin
ittifakiyla sabittir. O halde bu olaganiistii hadise “Hz. Meryem

(a.s.)’in miicizesi” olarak nitelendirilemez.

2. Hz. Meryem (a.s.)in elinde gerceklesen bu olaganiistii
hadisenin, aktaracagimiz su nedenlerle Hz. Zekeriyya (a.s.)nin
miicizesi olarak nitelendirilebilmesi de miimkiin degildir:

a) Hz. Zekeriyya (a.s.)’min 6nceden Hz. Meryem (a.s.)’e veri-
len bu tiir meyvelerden haberdar olmadig1 dogrudan ayetten anla-
stlmaktadir.56

b) Hz. Zekeriyya (a.s.)’min bu hadiseden habersiz olmasi, ola-
yin onun miicizesi olmadiginin delilidir.#” Zira bir peygamberin
kendi miicizesinden habersiz oldugunu diisiinmek mantikla bag-

dasmaz.®8

c) Hz. Meryem (a.s.)in rizkinin kendisine olaganiistii yolla
verildigi belli olmaktadir.®” Bunu Hz. Zekeriyya (a.s.)nin duasin-
dan anhiyoruz. “Zekeriyya, «Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip catmus,
karim da kisir iken benim nasil cocugum olabilir?» dedi”” ayetinde
belirtildigi tizere Hz. Zekeriyya (a.s.) oldukc¢a yaslanmis, {istelik
hanimi da kisirdi. Ancak o, Hz. Meryem (a.s.)’e gonderilen bu ola-
ganiistii rizka sahit olunca, “Zekeriyya Rabbine, «Rabbim! Bana katin-
dan temiz bir nesil bahget. Siiphesiz sen duay: hakkiyla isitensin» dedi”™
seklinde dua ederek, kendisi yaslanmis, hanimi da kisir oldugu
halde, Yiice Allah'in, yiiriirlitkteki yasalarini tersine cevirerek,
kendilerine bir ¢cocuk vermesi konusunda umutlanmistir.”2

3. Ayrica rizik kelimesi ayette nekre (belirsiz) olarak zikredil-

mistir. Bu durum, rnzki ta’zime, yani onu yiiceltmeye delalet et-

6 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, I11/207; Simsek, “Keramet”, s. 108.
& Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 1/157.
68 Simgek, “Keramet”, s. 108.
6 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, I11/207.
70 Al-i imran, 3/40.
71 Al imran, 3/38.
72 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 111/207; Kurtubi, el-Cimiu li Ahkdmi’l-Kur'an, IV/71; M. Sait
Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Istanbul, 2012, 1/348. 53
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mektedir. Burada Hz. Meryem (a.s.)’e verilen yiyeceklerin, bekle-

nenin ve alisilmisin disinda bir ri1zik olduguna isaret vardir.”

O halde denilebilir ki bu hadise, hi¢ emzirilmeyen Hz. Mer-

yem (a.s.)’e Yiice Allah'in Cennet’ten gonderdigi bir ikramdir.”* Bu

durumda peygamber olmayan Hz. Meryem (a.s.)’in elinde zuhur

eden harikulade hadisenin kerametten bagka bir sey olmadig is-

patlanmis olur. Bu ise, evliyanin kerametinin caiz oldugunun agik
Kur’ani delilidir.”

Ornek 11

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Meryem (a.s.)'in Hz. Isa (a.s.)y1 babasiz

diinyaya getirdigine dair aktarilan olay da olaganiistii bir hadise-
dir:

“Kitap’ta (Kur'an’da) Meryem’i de an. Hani ailesinden ayr1-
larak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan
uzak tutmak icin) onlarla arasinda bir perde germisti. Biz,
ona Cebrail’i gondermistik de ona tam bir insan seklinde

goriinmiistii.”7

“Meryem, «Senden, Rahman’a siginirim. Eger Allah’tan ¢e-
kinen biri isen (bana kotiiliik etme)» dedi.”””

“Cebrail, “Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir
¢ocuk bagislamak icin gonderildim” dedi.””8

“Meryem, “Bana higbir insan dokunmadig1 ve iffetsiz bir
kadin da olmadigim halde benim nasil ¢ocugum olabilir?”
dedi.””

“Cebrail, «Evet, dyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok ko-
laydir. Onu insanlara bir delil (mucize), katimizdan bir

73
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Meryem, 19/18.

Meryem, 19/19.
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rahmet kilmak i¢in boyle takdir ettik. Bu, zaten (ezelde)
hiikme baglanmus bir istir» dedi.”®

“Boylece Meryem, ¢ocuga gebe kald1 ve onunla uzak bir ye-
re ¢ekildi.”s!

“(Derken Isa’y1 dogurdu ve ) kucaginda gocugu ile halkinin
yanina geldi. Onlar Meryem’e «Ey Meryem! Cok cirkin bir
sey yaptin!» dediler.”#

Aktardigimiz bu pasajdan da agikca anlasildig: gibi, Hz. Mer-
yem (a.s.), Hz. Isa (a.s.)’y1 babasiz diinyaya getirmistir. Bu hadise-
nin harikulade oldugunda siiphe yoktur. Hz. Meryem (a.s.) pey-
gamber olmadig1 icin bu hadise miicize olarak da nitelendirilemez.
O halde Hz. Meryem (a.s.)’in eli iizere zuhur eden bu olaganiistii
hadise kerametten bagka bir sey degildir.

Ornek 111

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem (a.s.)’in, oglu Isa (a.s.)’'ya hamile kal-
diginda insanlarin kendisini ayiplamalarindan ve kotii sozlerinden
kurtulmak i¢in kendini ibadete adadig1 mabetten ayrilarak nispe-
ten daha uzak ve 1ssiz bir yere (Bethlehem®) cekildigini, derken
dogum sancisinin onu bir hurma dalina stirtikledigini ve kendi
kendine “keske bundan once élseydim de, hafizalardan silinip unutulu-
verseydim”# dedigini haber verir. Hikayenin geri kalan kismu
Kur’an’da soyle zikredilmistir:

“Bunun {izerine, hurma agacmnin alt tarafindan (bir ses) ona

(Meryem’e) soyle seslendi: «Uziilme! Rabbin senin alt ya-

ninda ufak bir dere akitti. Hurma agacini1 kendine dogru

silkele ki {izerine taze hurma dokiilsiin. Ye, i¢, goziin aydin
olsun...»”8

Yukarida vurguladigimiz gibi, [slam alimleri Hz. Meryem

(a.s.)’'in peygamber olmadig1 konusunda fikir birligi yapmislardir.

80  Meryem, 19/21.
81 Meryem, 19/22.
8 Meryem, 19/23.
8 Ebu’l-A’la Mevddi, Tefhimu'l-Kur’an, Trc. M. Han Kayani vdg,., Istanbul, 1997,
111/215.
8¢ Krs. Meryem, 19/22-24.
8 Meryem, 19/24-26. 55
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Fakat rivayete gore mevsim kis, hurma agaci da kuru oldugu halde
Hz. Meryem (a.s.)’in {izerine taze hurmalar dokiilmiistiir.t Kisaca-
s1 olaganiistii bir hadise Hz. Meryem (a.s.)’in eli iizere zuhur et-

mistir ki, biz bu fevkaladeliklere keramet diyoruz.s
Ornek IV

“Magara Ehli” olarak bilinen Ashib-1 Kehf kissas1®® da kerametin bir
bagka delili olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hadise
sOyle aktarilmistir:

“Yoksa sen (Ey Muhammed! Yalnizca) Ashab-1 Kehf ve As-
hab-1 Rakim’i mi bizim ibret verici delillerimizden biri san-
din?”#

Kur’an’da zikredilen Ashab-1 Kehf Kissasi’'nda® puta tapicila-
rin baski, iskence ve zulmiinden daglara kagan Allah'in birligine
inanmis gengler olagantistii bir yolla bir magarada {i¢ yiiz kiisur yil
uyutulmuslardir.?! Kaynaklarda aktarilan bilgiye gore,”? Hz. Isa
(a.s.)’dan sonra onun mesaji Roma imparatorlugunun cesitli bolge-
lerine ulasmaya basladiginda, Efesli yedi geng putperestlikten
vazgegip Allah’1 Rab olarak kabul etmislerdi. Kur’an bu hadiseden
sOyle s0z etmektedir:

“Biz sana onlarmn haberlerini gercek olarak anlatiyoruz:
Siiphesiz onlar Rablerine inanmis birkag geng yigitti. Biz de
onlarin hidayetlerini artirmistik. Kalkip da, “Rabbimiz, gok-
lerin ve yerin Rabbidir. O'ndan bagkasina asla ilah demeyiz.
Yoksa and olsun ki sa¢gma bir s6z sdylemis oluruz. Sunlar,
su kavmimiz, O'ndan bagka tanrilar edindiler. Onlar hak-
kinda agik bir delil getirselerdi ya! Artik kim Allah’a kars:
yalan uydurandan daha zalimdir?” dediklerinde onlarin
kalplerine kuvvet vermistik.”

8  Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, I1/30.

87 Siileyman Ates, Islam Tasavoufu, Istanbul, 1992, s. 548.
88 Kehf, 18/9-26.

89 Kehf, 18/9.

%  Kehf, 18/9-26.

91 Kehf, 18/25-26.

92 Bkz. Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 111/155-157.

9% Kehf, 18/9-17.
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Donemin imparatoru Decius, genglerin inanglarini degistir-
diklerini 0grenince onlar1 huzuruna ¢agirip yeni dinlerine dair
sorular sordu. Onlar, imparatorun, isa (a.s.)nin dinine tamamen
kars1 oldugunu bildikleri halde, inandiklar1 Rabbin yerlerin ve
goklerin Rabbi oldugunu ve O'ndan bagka higbir ildh tanimadikla-
rini, aksi takdirde biiyiik bir giinah islemis olacaklarini agikladilar.
Imparator genglerin din degistirmelerine cok &fkelendi ve sayet
eski dinlerine tekrar donmezlerse kendilerini 6ldiirecegini soyledi.
Fakat daha sonra gengcliklerini ve toyluklarimi géz 6niinde bulun-
durarak, eski inanglarina tekrar dénmeleri i¢in onlara {i¢ giin miih-
let verdi. Bu siire zarfinda eski dinlerine tekrar donmezlerse 6ldii-
riileceklerdi.?

“(iclerinden biri:) «Mademki onlardan ve Allah’tan baskasi-
na tapmakta olduklarindan yiiz gevirip ayrildiniz, o halde
daglara cekilip magaraya sigmin ki, Rabbiniz size rahmetini
yaysin ve i¢inde bulundugunuz durumda yararlanacaginiz
seyler hazirlasin» dedi.”®

Bunun tizerine bu yedi geng firsattan istifade ederek sehirden
ayrilir ve dagdaki bir magaraya siginmak iizere yola ¢ikarlar. Yol-
da bir kopek peslerine takilir. Onu geri cevirmeye calissalar da
kopek peslerinden ayrilmaz. Sonunda sigiabilecekleri bir magara
bulur ve iginde gizlenirler. Képek de magaranin girisine oturur.

Gengler yorgunluktan derin bir uykuya dalarlar:

“Hani o gengler magaraya siginmislardi da, «Ey Rabbimiz!
Bize katindan bir rahmet ver ve iginde bulundugumuz su
durumda bize kurtulus ve dogruluga ulasmay: kolaylastir»
demislerdi. Bunun iizerine biz de nice yillar onlarin kulakla-
rin1 (dis diinyaya) kapattik (onlar1 uyuttuk).”%

Kaynaklarda bu yedi gencin ne kadar uyuduklarina dair farkl

bilgiler yer alsa da,®” Kur’an bu siirenin {i¢ yiiz kiisur sene oldugu-

9 Krs. Mevduadi, Tefhimu'l-Kur’an, 111/155-157.

9%  Kehf, 18/16.

9% Kehf, 18/10-11.

7 Krs. Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, 111/155-157. 57
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet KUBAT

58

nu haber verir.”® Gengler Tiim Roma imparatorlugunun Hiristiyan
oldugu ve Efeslilerin de putperestlikten vazgectigi bir donemde

uyanirlar:

“Sonra iki ziimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi
hesap ettigini bilelim diye onlar1 uyandirdik.”®

“(Onlara baktiginda) giines dogdugunda onun; magaranin
sag tarafina kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol
tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir
yerinde idiler. Bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah, kime hi-
dayet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de sasirtirsa,
arttk ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.” 1%

Ashab-1 Kehf'in Allah i¢in kiyami, kavimlerini terk etmeleri,
Allah’a tevekkiil ederek magaraya gekilisleri ve orada yasadiklar:
hadiseler keramettir.'0! $oyle ki, putperestlerin zulmiinden Allah’a
sigmnan ve magarada uyutulan genclerin bu siire zarfinda bedensel
acidan hicbir degisime ugratilmamalari, viicutlar: ¢iirtimeden ya-
samaya devam etmeleri olaganiistii bir hadisedir. S6z konusu
gengler peygamber olmadiklarina ve bu olay da bir mtcize olarak
nitelendirilemeyecegine gore, onlarin eli {izere gergeklesen {ii¢ yiiz
kiisur yil bir magarada uyutulma ve tipki uykudan uyandirilma
gibi diriltilme hadisesini kerametten baska bir seyle izah etmek

miimkiin degildir.
Ornek V

Kur’an-1 Kerim’de kerametin en kesin delillerinden biri, Siileyman
(a.s.) ile Belkis vak’asinda sunulmaktadir.’? Olay Kur’an’da su
ifadelerle aktarilmaktadir:

“Siileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan
once hanginiz bana onun (kraligenin) tahtini getirebilir?”

% Ehl-i Kitab giines yilin1 esas aldiklarindan genglerin magarada kaldiklar1 miid-
det 300 yildir. Miisrik Araplar ise ay yilin esas aldiklar icin bu siire 309 yila
denk diismektedir. Kur’an, Yiice Allah’in bu siireyi herkesten iyi bildigini haber
vermektedir. Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, 111/262-263.

9 Kehf, 18/12.

100 Kehf, 18/17.

101 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Ts., V/3237.

102 Ates, Islim Tasavoufu, s. 548.
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Cinlerden bir ifrit, «Sen yerinden kalkmadan ben onu sana
getiririm ve siiphesiz ben, buna gii¢ yetirecek giivenilir biri-
yim» dedi. Kendisine kitaptan bilgi verilen biri, «Ben onu,
gozlinii kapayip a¢gmadan once sana getiririm» dedi. Sii-
leyman, taht1 yaninda yerlesmis halde goriince sdyle dedi:
“Bu, slikiir mii, yoksa nankérliik mii edecegim diye beni
denemek i¢in, Rabbimin bana bir liitfudur. Kim stiikrederse
ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse
(bilsin ki) Rabbim her bakimdan simirsiz zengindir, comert-

tir.”103

Kur’an’da varid olan bu pasajda taht1 getiren kimsenin kimli-
g1 hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler taht:
getirenin Ilyas (a.s.) veya el-Yesa (a.s.),'% bazilar1 bir melek,'% diger
bazilar1 da Cebrail (a.s.)' oldugunu sdylemislerdir. Her ne kadar
Ibn Mes'tid (r.a.) Belkis'in tahtin1 getiren kisinin Hizir (a.s.),’” Ibn
Abbas (r.a.) Siileyman (a.s.)’'in veziri Asaf,1% Fahreddin er-Razi (6.
606/1209)'nin'® de icerisinde oldugu baz alimler ise Hz. Siileyman
(a.s.)'m bizzat kendisi oldugunu iddia etse de,!® Islam alimlerinin
¢ogunlugu (cumhur) onun Siileyman peygamber (a.s.) degil, Hz.
Siileyman (a.s.)’a tabi olan Beni Israil’den salih bir kul oldugunu
kabul etmislerdir.’! Bu goriisli savunanlar, séz konusu zatin Sii-
leyman (a.s.) degil, onun ashabindan biri olmasini nazmin siyakina
daha muvafik gormiislerdir."'? Bu durumda peygamber olmadig:

halde Kralice Belkis'in tahtin1 bir g6z agip yumma siiresinde Hz.

103 Neml, 27/38-40.

104 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, I1/17.

105 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII/556; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, XII1/205;
Mevddyi, , 111/190-191; Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, 111/285.

106 Zemahserd, el-Kessif, 111/355.

107 Hizir (a.s.)’m hayat1 hakkinda hayati1 hakkinda higbir sahih hadis bulunmadigi-
n1, dolaysiyla Hizir (a.s.) hakkinda zikrolunan hadislerin hepsinin mevzu veya
yalan oldugunu sdyleyen alimler vardir. Bkz. Elmalih, Hak Dini Kur’'an Dili,
V/3260.

108 Zemahserd, el-Kessif, I11/355; Kurtubi, el-Cimiu li Ahkdmi’l-Kur’an, XII1/204.

109 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII/556.

110 Zemahserd, el-Kessdf, 111/355; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII/556; Kurtubi, el-Camiu li
Ahkdmi’l-Kur’an, XIII/205.

1l Kurtubi, el-Cimiu li Ahkidmi’l-Kur'an, XI11/206; Ates, Islam Tasavoufu, s. 548-549.

12 Kurtubi, el-Camiu li Ahkidmi’l-Kur’an, XIII/205; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,
V/3680. 59
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Siileyman (a.s.)in yamna getiren veli kulun elinde zuhur eden

olaganiistii hadisenin keramet oldugu ispatlanmis olmaktadir.3

Ornek VI

Kerametin Kur’ani dayanaklarindan biri de “Hz. Miisa (a.s.)
ile Hizir (a.s.) kissas1” olarak bilinen hadisede s6z konusu
edilmektedir. Kur’an, bu kissanin Miisa ile Yiice Allah’in
“tarafinizdan kendisine ilim verdigimiz kullarimizdan bir kul”14
olarak niteledigi sahis arasinda cereyan ettigini haber ver-
mektedir:

“Derken yola koyuldular. Nihayet, bir gemiye bindiklerinde
(adam) gemiyi deldi. Milsd, «Sen gemiyi igindekileri bogmak icin
mi deldin? Dogrusu, sagilacak bir is yaptin» dedi.”'1>

“Adam, «Sen benimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim
mi?» dedi.”16

“Miisd, «Unuttugum icin bana ¢ikisma ve bu isimde bana giicliik
cikarmal» dedi.”"7

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek cocukla karsilastiklarin-
da, adam (hemen) onu 6ldiirdii. Miisd, «Bir cana karsilik olmaksi-
zin sug¢suz birini mi 6ldiirdiin? And olsun cok kotii bir is yaptin!»
dedi.”118

“Adam, «Sana, benimle beraberlige asla sabredemezsin demedim
mi?» dedi.” 119

“Milsd, «Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam,
artik benimle arkadaghk etme. Dogrusu, tarafimdan (dilenecek
son) ozre ulastin (bu son oziir dileyisim)» dedi.”1?0

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina vartp onlardan
yiyecek istediler. Halk onlar1 konuk etmek istemedi. Derken orada

113

114
115
116
17
118

119
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Cimiu li Ahkdmi’l-Kur’an, X111/206; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 175-

176; Stileyman Ates, Islim Tasavoufu, Istanbul, 1992, s. 548-549.

Kehf, 18/65.
Kehf, 18/71.
Kehf, 18/72.
Kehf, 18/73.
Kehf, 18/74.
Kehf, 18/75.
Kehf, 18/76.
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yikilmaya yiiz tutmug bir duvar gordiiler. Adam hemen o duvar
dogrulttu. Miisd, «Isteseydin bu is igin bir iicret alirdin» dedi.”12!

“Adam, «Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir. Simdi sana
sabredemedigin seylerin icyiiziinii anlatacagim:'??

«O gemi, denizde ¢alisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu
yaralamak istedim, ciinkii onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele
geciren bir kral vardi.'?

«Cocuga gelince, anast babas: mii'min insanlardi. Onlar1 azginli-
8a ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Béylece, Rablerinin onlara,
bu cocugun yerine daha hayirli ve daha merhametli bir cocuk
vermesini diledik.”124

«Duwar ise sehirdeki iki yetim cocuga ait idi. Altinda onlara ait
bir define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarin ol-
gunluk ¢agina ulasmalarini ve Rabbinden bir rahmet olarak defi-
nelerini gikarmalariny istedi. Bunlart ben kendi goriisiime gore
yapmadim. Iste senin sabredemedigin seylerin icyiizii budur» de-
dl 7125

Zikredilen bu olayin, Musa (a.s.) ile Hizir (a.s.) arasinda gecti-
gi konusunda Islam alimleri arasinda yaygin bir kanaat vardir.
Kur'an’da gegen bu pasajdan, bir peygamber olarak Hz. Misa
(a.s.)'min dahi sirrimi ¢ozmekte giiglitk ¢ektigi bir takim esrarengiz
olaylar1 gerceklestiren Hizir (a.s.)'1n sahsiyeti, kimligi ve peygam-
ber olup olmadigr hakkinda farkl: fikirler ileri siiriilmiistiir. Bu
baglamda baz: alimler onun bilinen bir sahis olmaktan ziyade, bir
makam oldugunu, dolaysiyla Hiziriyyet'in, Hizir (a.s.)’in izi {izere
ylirliyen bazi salih kullarin erdigi bir mertebe oldugunu iddia et-
mislerdir.’? Diger bazi alimler ise Hiziriyyet'in, “insan igin varil-
mas1 miimkiin derinligine kavrayis ve tecriibenin son derece derin
oldugunu simgeleyen temsili bir kisilik” oldugunu sOylemisler-
dir.’?” Bu goriislerden ve Yiice Allah'in onu “kullarimizdan bir

121 Kehf, 18/77.

122 Kehf, 18/78.

123 Kehf, 18/79.

124 Kehf, 18/81.

125 Kehf, 18/82.

126 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI3262.

127 Muhammad Asad, The Message of The Qur’an, Istanbul, 2006, s. 449. 61
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kul”12 geklinde nitelendirmesinden hareketle Hizir (a.s.)’in nebi
degil,'? vell olmasinin kuvvetle muhtemel oldugu sonucuna var-
mak miimkiindiir.13° Buradan, kendisine Allah katindan ilim veri-
len bu salih kulun'® elinden fevkalade hadiselerin zuhur ettigini’s

goriiyoruz ki, iste bu harikulade hadiseler keramettir.
5. Hadislerde Keramet

Hz. Peygamber (s.a.v)'in sagliginda bazi sahabilerin eli {izere ger-
ceklesen olagantistii hadiseler, keramet olarak kabul edilmistir.
Sahih hadislerde birtakim farkli keramet drneklerine yer verildigi
miisahede edilmektedir. Bunlardan birkag¢ 6rnek aktararak konuya

aciklik getirmek istiyoruz:
Omek I

Bir bedevi sekline girerek Rasfilullah (s.a.v.) ile konusan Cebrail
(a.s.)'i sahabenin gormesi yahut Cebrail (a.s.)'in sahabeden Dihye
el-Kelbi (r.a.)'nin seklinde goriilmesi keramet olarak nitelendiril-

migtir.133
Ornek II

Ciireyc isimli bir sahis besikteki bir bebegin basini sivazlayarak,
“senin baban kim?” diye sorunca, bebek dile gelmis ve “benim
babam koyun ¢obanidir” diye karsilik vermistir.13* Ciireyc’in besik-
teki cocugu konusturmasi keramet olarak kabul edilmistir.!%

Ornek 111

Hadis kaynaklarinda aktarilan bir diger olaganiistii hadise ozetle
sOyle gerceklesmistir: Bir yolculuk esnasinda karanlik basinca ge-
ceyi gecirmek iizere bir magaraya siginan, fakat dagdan kopan bir

kayanin magaranin girisini kapatmasi {izerine mahsur kalan {ig

128 Kehf, 18/65.

129 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI3273.

130 Krs. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V13273; Ates, Islam Tasavvufu, s. 548.
131 Kehf, 18/65.

132 Ates, Islam Tasavvufu, s. 548.

133 Buhard, Iman, 37; Miislim, Iman, 57.

13 Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Birr, 2.

135 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, s. 383-384.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



istami Ogretide Keramet

kisi, yaptiklar1 salih amelleri vesile kilarak Yiice Allah’a dua ettik-
lerinde olaganiistii bir sekilde magaranin girisi agilmis ve onlar bu
durumdan kurtulmustur.’3 Sozii edilen bu harikulade durum
keramet olarak nitelendirilmistir.13”

Ornek IV

Hadis kaynaklarinda aktarilan bir rivayette Rastilullah (s.a.v.) s0y-
le buyurmustur: “Adamin biri bir 6kiiziin sirtina bir seyler yiikle-
misti. Bu esnada 6kiiz adama donerek, «ben esya tasimak igin ya-
ratilmadim» dedi. Okiiziin konustuguna sahit olanlar «Siibhanal-
lah, 6kiiz de konusur muymus?» diye hayretlerini gizleyemediler.
Bunun {izerine Rasilullah (s.a.v.), «Ben, Eb1 Bekir ve Omer buna
inaniriz» dedi.”’® Rastilullah (s.a.v.)1n, sigirin, sirtina yiik yiikle-
yen adamla konustuguna dair verdigi haber, s6z konusu sahsin

kerameti olarak goriilmiistiir.1%
Ornek V

Yine hadis kaynaklarinda Hz. Ebu Bekir (r.a.)'in ii¢ kisi i¢in hazir-
ladig1 yemegin bereketlendigi, bir¢ok kisinin bu yemekten yedigi,
buna ragmen yemegin miitemadiyen artt1g1'% aktarilmistir. Hz.
Ebu Bekir (r.a.) peygamber olmadigina gore, onun eli iizere gercek-
lesen bu harikulade hadise keramet olarak nitelendirilmigtir.’!

Ornek VI

Kaynaklarimizda Halife Omer b. el-Hattab (r.a.)'in Medine’de bir
Cuma hutbesi esnasinda Nihavend’de bulunan Islam ordusunun
kumandani Sariye’ye, “Ya Sariye! Daga cekiliniz, daga cekiliniz!”
diye seslendigi, bunun {iizerine komutanin da bu sesi isiterek em-
rindeki Islam ordusunu diismanin bulundugu yerden uzaklastira-

rak daga cekildikleri ve boylece diismanin zayiatindan kurtulduk-

136 Buhari, Edeb, 5; Miislim, Zikir, 27.
137 Kugeyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 384-385.
138 Buhari, Enbiya, 54; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 13; Tirmizi, Menakib, 16.
139 Kuseyri, er-Risiletu’l-Kuseyriyye, s. 385; Krs. Uludag, “Keramet”, XXV/265-266;
M. Sait Simsek, “Keramet”, SIA, I11/343.
140 Buhari, Edeb, 88, Menakib, 25, Mevakit, 41; Miislim, Esribe, 126.
141 Uludag, “Keramet”, XXV/265-266. 63
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lar1 rivayet edilmistir.'#? Iste o anda diismanin bulundugu yerden
sakinarak daga cekilmeleri icin Hz. Omer (r.a.)’in sesinin komutan
Sariye’ye ulastirilmis olmasi bir keramet olarak degerlendirilmis-

tir.143
6. Keramet-istikamet iliskisi

Kur’an ve Siinnet’te miicizeler disinda bir takim harikulade hadi-
selerin vukuundan bahsedildigi aciktir. Aktardigimiz hadiselerden
hareketle peygamberler disinda, salih kimselerin eli iizere hari-
kuladeligin cereyan etmesinin miimkiin oldugu sonucuna ulasila-
bilir.144 Bu hadiselere keramet denilmektedir ki, bu tiir kerametle-
rin hak oldugu bir gergektir.!*5 Ancak bu tiir kerametlerin gercekli-
gi, istikdmet {izere bulunan, seriata bagli, Yiice Allah'in emir ve
yasaklarina son derece riayet eden mii'min kulun eli {izere zuhur
etmesi sartina baglidir. Nitekim Kur’an ve Siinnet’te keramete delil
olarak aktardigimiz hadiseler dikkatle tetkik edildiginde, bu ola-
ganiistiiliiklerin mii’min kullarin eli tizere zuhur ettigi ve genellik-
le salih kimselerin bir sikintiyla kars: karsiya kaldigi durumlarda
s0z konusu oldugu miisahede edilmektedir.’¢ Bilhassa kendisine
bir erkek eli dokunmadig1 halde Hz. Isa (a.s.)’ya hamile kalan ve
kavminin tacizkar dedikodularindan sakinmak igin uzak bir yere
cekilen Hz. Meryem (a.s.)’e aghigini gidermek icin kuru hurma
kiittigliniin taze hurma vermesi, Tevhid inancini benimsedikleri
icin dénemin imparatorunun siddet, tazyik, baski ve hatta oldii-
riilme tehlikesinden kurtulmak iizere bir magaraya siginan gengle-
rin, bedenlerinde her hangi bir degisim olmaksizin {i¢ yiiz kiisur
sene yasatilmalari, Hz. Musa (a.s.)nin annesine bebeginin geri
verilmesi gibi hadiseler, kerametin darda kalan salih kullara bir

ikram ve liituf olarak s6z konusu oldugunu gostermektedir. Bir

142 {smail b. Muhammed el-Acltini, Kesfu'l-Hafé ve Miizilu'l-Ilbds Ammestehera mi-
ne’l-Ehddis ald Elsineti’n-Nds, Beyrut, 1988, 11/380-381; Krs. Kuseyri, er-Risdletu’l-
Kuseyriyye, s. 380.

143 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 380; Simsek, “Keramet”, SiA, 1V/313.

144 Simgek, “Keramet”, s. 108.

145 Eb( Hanife, Imdm-1 Azamin Bes Eseri, s. 57; Ali el-Kari, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-Ekber,
s. 113; Taftazani, Serhu’l-Akidid, s. 175.

146 Simsek, “Keramet”, SiA, s. 314.
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baska sekilde ifade edecek olursak, bu hadiselerde kerametin bil-
hassa zor ve muhta¢ durumda bulunan kisiye Yiice Allah’in bir

ikrami olarak sunuldugu belli olmaktadir.

Ayrica Kur’an’da Yiice Allah'in veli ve salih kullarini gozetip
onlara diinyada miijdeler verdigini bildiren ayetler dikkate alindi-
ginda, dualarin kabul edilmesi, ilahi liituf sayesinde mesr(i arzula-
rin gerceklesmesi, sadik riiyalar goriilmesi ve istikamet iizere ya-
samaya muvaffak olunmas: tarzinda vuku bulan kerdmetlerin
varligini kabul etmenin gerekli oldugu sonucuna ulasabiliriz.'¥” Bu
olaylarda kerametin, Allah’in bir ikrami olarak veli kullarin eli

iizere zuhur ettigi agiktir.

Ancak evliyanin kerametinin hak olmasi, her velinin mutlaka
bu tiirden kerametler gdstermesini gerektirmez. Ciinkii velayet, bu
tiir olaganiistii hadiselere muhtag degildirs ve Islami Ogretide
velilik icin keramet degil, serfata bagli bulunma yani istikamet
esastir.'® Nitekim iinlii mutasavvif Mevlana Halid el-Bagdadi (o.
1242/1827), “bir istikamet bin kerametten evladir”!® diyerek bu
gercege isaret etmistir. Kerameti, aglayan ¢ocuklar: susturmak igin
verilen afyon gibi goren Abdullah b. Tiisteri (6. 283/896) ise “en
bliyiik keramet, kotii bir huyu iyi bir huyla degistirebilmektir”1>!
diyerek bireyin hayatinda asil énemli unsurun istikamet oldugu

gercegine vurgu yapmistir.

Ayrica Tasavvuf'ta kerameti sakli tutmak da bir bagka esastir
ve kerametini gizlemek veli kimse tizerine vaciptir.’®? Ciinkii vell
kendisinde zuhur eden hallerin keramet oldugunu kat'? olarak
idiia edemeyecegi gibi,'® bagkalar1 da kesin olarak “bu keramettir”
seklinde bir yargida bulunamaz. Nitekim Allah’in emir ve yasakla-

rina uyma konusunda son derece titiz davranan veli kul elinde

147 Simgek, “Keramet”, s. 114; Yavuz, “Keramet”, DIA, XXV/269.
148 Simgek, “Keramet”, s. 108.
149 Tahavi, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, s. 508-509.
150 Halid el-Bagdadi, Kitdbu Bugyetu'l-Vicid fi Mektibiti Hazreti Mevlind Halid
(Mektiibdt), Dimegk, 1334, s. 267 (98. mektup).
151 Kugeyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 390.
152 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 379.
153 Kuseyrd, er-Risdletu’lI-Kuseyriyye, s. 379. 65
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zuhur eden olaganiistii hallerin kerdmet degil de bir aldatmaca
olmas1 miimkiindiir.1>

Burada 6nemine binaen su hususu bir kez daha hatirlatmakta
yarar goriiyoruz: Islam’da keramet hak olarak kabul edilmis, fakat
onemi abartilmamustir. Istikimet daima kerdmetten iistiin tutul-
mustur. Fakat keramete cahil halk tarafindan gosterilen asir1 ilgi ve
merak, seyh gecinen baz1 acikgozliiler tarafindan bu husustaki saf
ve sahtih akidenin istismar edilmesine, bu baglamda bir¢ok hurafe
ve batil inancin ortaya ¢ikmasina, netice itibariyle de tipk1 afyonla
uyusturulmusgasina Islam toplumunun uyusturulmasina sebebi-
yet verilmistir.’®> Nitekim erken donem iinlii mutasavviflarindan
Bayezid-i Bistami (0. 234/848)’ye, “falan kisi bir gecede Mekke'ye
gidip doniiyor” denilince o, “Seytan da bir anda dogudan batiya
gidebiliyor, fakat bu hususiyet onu Allah’in lanetlisi olmaktan
kurtarmiyor” demistir. Yine ona “falan kisi su {izerinde ytiriiyor,
havada uguyor” denilince ise “kus da havada uguyor balik da su
tizerinde yiiriiyor” karsiligini vererek, asil degerli olan seyin ug-
mak, kagmak seklinde tabir edilen kerametler gostermekte degil,

istikamet tizere olmakta oldugunu vurgulamak istemistir.1%

O halde kisiyi realiteden uzaklastiran, tipki peygamberlerin
niibiivvetlerini ispat baglaminda goriilen harikulade olaylar gibi,
veli kulun tabiat tizerinde tasarruf etmesine dayandirilan keramet-
lerin ilmi dayanaktan yoksun oldugunu soyleyebiliriz. Keramet
oldugu iddia edilen bu tiir hadiselerin, nasslarin isabetsiz bir se-
kilde yorumlanmasindan kaynaklandig1 bellidir. Ayrica bu tiir
iddialarin menkibelere bagh bir kiiltten ibaret bulundugunu da
belirtmek gerekir. Nitekim gerek Hz. Meryem (a.s.) ve Ashab-1
Kehf gibi Kur'an’da kendilerine ikramda bulunuldugu soylenen

sahislarin gerekse de Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabin hayat:

154 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 379; Simgek, “Keramet”, SIA, s. 315.

155 Siileyman Uludag, Keldm Iimi ve Islam Akdidi —Serhu’l-Akdid-, Istanbul, 1991, s.
318.

156 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 390.
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incelendigi takdirde, onlarin yasadiklarinin bu tiir kerametlerle

Ortlismedigi goriiliir.!s”
Sonug

Akaid ve Kelam kitaplarinda kerdmet, tipki miicize gibi itikadi bir
konu olarak telakki etmis ve bu mesele ayrintili olarak irdelenmis-
tir. Kaderi-Mu'tezili ¢izgide olan alimler ile Ehl-i Siinnet’e mensup
bazi kelamcilar, Yiice Allah’in niibiivvetin kaniti1 olarak peygam-
berlere verdigi kesin kanitlar demek olan olaganiistii hadiselerin,
peygamber olmayan vell kimseler elinde ger¢eklesmesinin, mfici-
zeyi niiblivvetin delili olmaktan ¢ikaracagi endisesiyle kerameti
reddederken, Ehl-i Sitinnet kelamcilarin kahir ekseriyeti ile $ia
alimleri, tipki mficizede oldugu gibi, kerametin de aklen imkansiz
olmayip miimkiin olmasindan hareketle, mii'min kulun elinde

olaganiistii hadisenin zuhurunu kabul etmislerdir.

Kur’an ve Stinnet’te sunulan 6rnekler, objektif kriterlere bagl
kaliarak akli veriler 1s181inda irdelendiginde kerametin varligim
reddedenlerin goriislerinin tutarsiz, kerametin varligimi kabul
edenlerin goriislerinin ise isabetli oldugu goriiliir. Zira Kur’an ve
Stinnet'te mticizeler diginda bir takim harikulade hadiselerden
bahsedildigi acik ve kesindir. Bu hadiseleri kerametten baska bir
seyle izah etmek miimkiin degildir. Akll agidan bakildiginda da
keramet, mahiyeti itibariyle miicizeden farkl degildir; aralarindaki
fark sadece meydana gelis sekliyle ilgilidir. Bu durumda mii’'min
salih/veli kimselerin eli iizere harikuladeligin cereyan etmesinin

miimkiin oldugu sonucuna varilabilir.

“Keramet” kavrami lafzen Kur’an ve hadislerde ge¢gmemekle
birlikte, bu halleri ifade eden hadiseler bu iki kaynakta da yer al-
maktadir. Nitekim kimligi belirtilmeyen bir zatin Sebe melikesi
Belkis'in tahtini bir anda Hz. Siileyman (a.s.)’a getirmesi, Hz. Mer-
yem (a.s.)’e Yiice Allah tarafindan kisin yaz, yazin kis meyveleri-
nin rizik olarak verilmesi, Hz. Isa (a.s.)’y1 babasiz diinyaya getir-
mesi, mevsim kis oldugu halde kuru hurma kiitiigliniin ona taze

hurma vermesi, Ashab-1 Kehf'in kopekleriyle birliktebir magarada

157 Yavuz, “Kerdmet”, DIA, XXV/269. 67
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ii¢ yiiz kiisur sene kalmalari, Hz. Musa'nin annesine bebegin geri
verilmesi, ayrica Hizir ve Ziilkarneyn olaylar1 Kur'an’da gegen
keramet ornekleridir. Ayrica Ciireyc isimli bir sahsin hentiiz besikte
olan bir ¢ocugu konusturmasi, magarada mahsur kalan {i¢ kisinin
olagandistii bir yolla bu durumdan kurtulmasi, bir okiiziin sirtina
yiik yiikleyen kisiye “ben bunun igin yaratilmadim” seklinde ko-
nusmasi, Hz. Omer (r.a.)'in Medine’de Cuma hutbesi okurken,
diismanin bulundugu yerden sakinarak daga cekilmeleri i¢in “Ya
Sariye, daga cekiliniz” demesi ve bu sesin Nihavend'de bulunan
komutan Sariye’ye isittirilmis olmasi1 gibi hadiseler ise sahih hadis
kaynaklarinda aktarilan keramet Ornekleridir. Gerek Kur’an’'da
gerekse de hadislerde sahih yolla keramet atfedilen sahislar pey-
gamber olmadiklarina ve ellerinde gergeklesen harikuladelikler de
micize olarak nitelendirilemeyecegine gore, bu sahislarin eli tizere

zuhur eden olaganiistil hadiseler keramet olarak kabul edilmelidir.

Ancak kerametin Islam’in emir ve yasaklarina tam bagli, is-
tikamet {izere bulunan salih mii’'min kullarindan sadir olacagini,
dinin emir ve yasaklarini géz ardi eden kimselerin gosterdigi hari-
kuladeliklerin keramet olarak nitelendirilemeyecegini kabul etmek
gerekir. Zira Islami 6gretide istikimet, daima kerametten iistiin
tutulmus, asil degerli olan seyin keramet gostermekte degil, is-
tikdmet tizere olmakta oldugu daima o6ne ¢ikarilmistir. Ne var ki
cahil halk tarafindan keramete gosterilen asir1 ilgi ve merak,
kerameti sohret, menfaat temini ve gesitli hileler sonucu insanlar1
aldatma amacina yonelik olarak kullananlar tarafindan Kur’an ve
Siinnet’te sunulan saf ve sahih akidenin istismar edilmesine, bu
baglamda bir¢ok hurafe ve batil inancin keramet ad1 altinda ortaya
cikmasina, netice itibariyle tipki afyonla uyusturulmusgasina Islam
toplumunun uyutulmasina sebebiyet verilmistir.

Sonug olarak, evliyanin kerameti hak olmakla birlikte, bu hu-
susta nasslarin ruhuna uymayan, realiteden uzak, tipki peygam-
berlerin gosterdigi mficizelerde oldugu gibi velinin de tabiat {ize-
rinde tasarruf ettigine dayandirilan abartili keramet &rneklerinin

ilm1 dayanaktan yoksun oldugu ve bu tiir anlatimlarin nasslarin
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isabetsiz bir gsekilde yorumlanmasindan kaynaklandig: hicbir za-
man godzden 1rak tutulmamalidir. Nitekim Kur'an ve Siinnet'te
keramet Ornekleri olarak aktardigimiz 6rnekler dikkatlice incelen-

digi takdirde bu tiir kerametlerle ortiismedigi goriiliir.
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Abstract: In Medieval Ages, a great part of the Jewish World was living under
Muslim rule. Living under Islamic culture, the Jews were heavily influ-
enced from Islamic culture. Jewish thinkers of Medieval Ages penned
their books in Judeo-Arabic. They sometimes expressed their own opinions
on Prophet Muhammad, Islam and the Qur‘an. We bear testimony that
there is a general acceptance among Jewish thinkers that the Qur’an is a
text plagiarised from Tanakh. Denying Muhammad’s prophecy, Jewish
thinkers also used some derogatory epithets for Prophet Muhammad.
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0z: orta Gag’da diinya genelindeki Yahudilerinin cogunlugu islam egemenligi
altinda yasamaktaydi. Misliman kiiltlir ortaminda hayatlarini devam et-
tiren Yahudiler, bu kiltirden yodun bir sekilde etkilendiler. Orta Cag Ya-
hudi distnirleri eserlerini genellikle Judeo-Arabic kaleme almislardir.
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Yahudi bilginler, eserlerinde zaman zaman Hz. Muhammed, Islam ve
Kur‘an’la ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir. Yahudi duslinirlerin
eserlerinde Kur‘an’in, Tanah’tan intihal yapilarak olusturulmus bir metin
oldugu iddiasi yaygindir. Yahudi dislnlirler Hz. Muhammed’in peygam-
ber olmadidini belirterek onun igin bazi kiiglik dusliriicti lakaplar da kul-
lanmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Judeo-Arabic, islam, Kur‘an, Hz. Muhammed, nesh, besai-
rii’n-niiblivve.

Giris

Yahudi-Miisliiman iliskileri Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret
etmesinden sonra baslamaktadir. Burada sehrin ekonomik ve siya-
si giiclinde etkin olan Beni Kureyza, Beni Nadir ve Beni Kaynuka
adindaki Yahudi kabileleriyle karsilasan Hz. Muhammed, sehirde
siyasi diizenin saglanmasi ve baris ortaminin tesis edilmesi adina
Yahudi kabileleriyle Medine Vesikas: olarak bilinen bir antlasma
yapmustir.! Bu antlasmayla, sehrin savunmasinda ortak hareket
edilmesi karara baglanmisti. Fakat Yahudilerin, Miisliimanlarin
diismanlariyla isbirligi yapmalar: antlagsmay: yiiriirlitkten kaldir-
mis ve barig ortami bozulmustur.2 Bu kabilelerden 6nce Beni Kay-
nuka ve Beni Nadir Medine’den ¢ikartilmis ardindan da Beni Ku-
reyza Yahudileri kalelerinde muhasara edilerek kontrol altina

alinmigtir.?

Dért halife, Emeviler ve Abbasiler déneminde Islam devleti-
nin Orta Dogu ve Kuzey Afrika’daki fetihleriyle birlikte bu bolge-
lerdeki Yahudi cemaatleri de Islam hakimiyetine girmistir. Fetih-
lerle birlikte Arapcanin bu bolgelerde hakim dil olmas1 sonucu
Yahudiler de Arapca tizerinden kendilerini ifade etmeye baslamis-
lardir. Ozellikle dokuzuncu yiizyildan itibaren Islam cografyasin-
da yasayan Yahudi bilginler, Judeo-Arabic (Ibrani harfleriyle

Arapga) metinler kaleme almislardir. Bu metinlerde Tevrat ciimle-

1 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, terc. Mehmet Yazgan, Beyan Yay.,
Istanbul 2011, ss. 490-510.

2 Bkz. Vakidi, Kitdbu'l-Megdzi, ed. Marsden Jones, Beyrut 1966, c. II, s. 677, Nuh
Arslantag, “Hz. Muhammed’in Cagdag1 Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel Hayatlari-
na Dair Bazi Tespitler”, ISTEM 6:11 (2008), ss. 36-7.

3 Hamidullah, fslam Peygamberi, ss. 479-495.

4 Genis bilgi igin bkz. Blau, Background of Judaeo-Arabic, ss. 19-20, 50; “Judeo-
Arabic Literature”, The Jews: Their History and Their Cultures, ed. Louis Finkels-
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leri ve Yahudilikle ilgili dini terimler orijinal Ibranice olarak muha-
faza edilmektedir.’ Orta Cag Yahudi bilginlerinin eserleri incelen-
diginde eserlerinin biiyiik ¢ogunlugunun Judeo-Arabic kaleme
alindig1 goriilmektedir. Boyle bir tercihte Arapga’nin Ibranice gibi
sami dil ailesinden olusu etkin olmustur. Zira Hiristiyan Avru-
pa’da yasayan Yahudi din bilginleri, eserlerini Latince kaleme

almak yerine Ibranice yazmuslardir.

Orta Cag Yahudileri arasindaki entelektiiel iiretim, Islam iil-
kelerinde altin devrini yasadi. Bagdat'ta Saadya Gaon (6. 942),
Yemen’de Natanel ben Feyyumi (6. 1165), Kayrevan’'da Ishak ben
Slomo el-Israili (6. yak. 955), Endiiliis’te Dunas ben Labrat (5. 990),
Yehuda Halevi (6. 1141), Bahya ibn Paquda (6. 1120), Mose ben
Ezra (6. 1138) ve Ibn Gabirol (6. 1158), yine Endiiliis'te dogup Mi-
sir‘da yasayan Ibn Meymun (5. 1204) ve oglu Abraham ben Mose
(6. 1237) gibi Yahudi din bilginleri Yahudi dini, kiiltiirii ve Ibrani
diliyle ilgili pek ¢ok eser kaleme aldilar. Bu donemde Yahudi dii-
stiniirlerin basta Farabi-Ibn Sina ekolii olmak iizere Islam filozofla-
rindan ¢ok yogun bir bicimde etkilendikleri goriilmektedir. Yahudi
diistiniirler, eserlerinde yeri geldiginde Islam filozoflarmni ismen
zikretmekte ve fikirlerinin/eserlerinin 6nemini belirtmektedirler.
Ornegin Ibn Meymun, eserlerini Arapgadan Ibraniceye terciime
eden Ibn Tibbon’a gonderdigi mektupta Farabi'nin eserlerinden

“kusursuz/miikemmel” ifadesiyle bahsetmektedir.

Islam hakimiyeti dénemi, Yahudilerin din ve kiiltiirlerini en
rahat yasadiklar1 donem olmustur. Bununla birlikte bu durumun
bazi istisnalar1 da vardir. C)rnegin, Yahudilerin Muvahhidler za-
maninda Fas ve Endiiliis’te sikint1 ¢ektikleri kaynaklarda yer al-
maktadir. Muvahhidler dénemi bu anlamda gayri Miislimlere

baski uygulanan bir dénem olmustur. Bu dénemde bir¢ok Yahu-

tein, III. Baski, The Jewish Publication Society of America, Philadelphia 1966, c.
2, ss.1116-1148.

5 Detayl bilgi i¢in bkz. Yasin Meral, “Ortagag Yahudileri Arasinda Judeo-Arabic
Kullanumi”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara
2012, ss. 319-332.

¢ Ibn Meymin, “Iggeret el Rabbi Samuel be-Inyaney Tirgum ha-More”, Iggerot
ha-Rambam, ed. Silat, c. 2, ss. 552-554 73
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dinin baskilar yiiziinden Islam’1 sectikleri hem Miisliiman kaynak-
larda hem de Yahudi kaynaklarinda zikredilmektedir.” Yahudile-
rin Islam’1 kabul etmesi can korkusuyla oldugundan dolay1 baski-
lar sona erdiginde tekrar Yahudiligi yasamaya baslamislardir. Bu
donemlerde Yahudilerin seklen Miisliman olduklari halde kendi
aralarinda Yahudiligi yasadiklar: endisesi tasiyan bazi Muvahhidi
yoneticiler, miihtedi Yahudilere Miisliiman giysisinden farkli kiya-
fetler giymelerini emrederek Yahudileri daha kolay takip etmeyi
diisiinmiislerdir. Miisliiman tarih¢i Marakusi (6. XIII. yy) miihtedi
Yahudilerin kolayca ayirt edilebilmeleri i¢in farkl: elbiseler giyme-

ye zorlandiklarini aktarmaktadir.®

Yahudi tarihi incelendiginde Yahudilerin egemenlikleri altin-
da en rahat yasadiklar1 devletler, Miisliiman devletler olmustur.
Her ne kadar bazi dénemsel ve yoresel uygulamalarla baski gorse-
ler de bir biitiin olarak bakildiginda Yahudilerin dinlerini ve kiil-
tiirlerini Islam devletleri hakimiyetinde daha rahat yasadiklari
goriilmektedir. Bunda da Islam devletini otorite kabul ettikten
sonra, devletin Yahudileri asimile etme gibi bir politika giitmemesi
ve kendi iglerinde serbest birakmas: etkili olmustur. Boylece Ya-
hudiler Islam devletlerinde kendi kiiltiirlerini ve dinleri daha canli

tutmusglar ve korumuslardir.
Yahudi Din Bilginlerinin Eserlerinde Hz. Muhammed

Yahudi inancina gore son peygamber, MO. V. yiizyilda yasamis
Malaki’dir. Boyle olunca, Hz. Muhammed peygamber kabul edil-

7 Marakusi, Kitdbu'l-Mu‘cib fi Tellisi Ehli’l-Magrib, s. 223; Shlomo Dov Goitein, A
Mediterrenean Society II, University of California Press, Berkeley 1971, ss. 299-
311; Fred Astren, Karaite Judaism and Historical Understanding, University of So-
uth Carolina Press, South Carolina 2004, s. 39.

8 Marakusi, Kitdbu'l-Mu'cib fi Tellisi Ehli'l-Magrib, s. 223. Ayrica bkz. Joel Krae-
mer, Maimonides: The Life and World of One of Civilization’s Greatest Minds, The
Doubleday Religious Publishing Group, New York 2010, s. 105; Herbert David-
son, Moses Maimonides: The Man and His Works, Oxford University Press, 2005, s.
15; Carlos Del Valle Rodriguez, “The Jews of Al-Andalus under Almohad Ru-
le”, Iberia Judaica, vol. I, Madrid 2009, s. 50; Henry Gehman, “Maimonides and
Islam”, The Muslim World 25:4 (1935), s. 375; David Corcos, “Le-Ofi Yahasam sel
Slitey ha-Almuvahhidun le-Yahudim”, Studies in the History of Jews of Morocco,
Jerusalem 1976, s. 144.
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memektedir. Yahudilere gore Hz. Muhammed’in peygamber ola-
rak kabul edilmemesi sadece Malaki’den kronolojik olarak sonra
yasamast degil, Tevrat'in esaslarina zit seyleri teblig etmesi ve
Tevrat'in hitkmiinii ortadan kaldirmasidir.

Orta Cag Yahudi bilginleri yazdiklar1 metinlerin Miisliiman
idarecilerin eline ge¢mesi endisesini tasiyarak Hz. Muhammed’in
adin agikca zikretmekten kaginmislardir. Bu bilginler bunun yeri-
ne Hz. Muhammed’den kiigiik diisiiriicii sifatlarla bahsetmektedir-
ler. Yahudi kaynaklarinda Hz. Muhammed igin en ¢ok mesuga
(deli, kagik) lakab: kullanilmaktadir. Mesuga’'min yaninda pasul
(ay1ply, kusurlu) ifadesi de yaygin olarak kullanilmaktadir. Pasul
kelimesi, rasul kelimesi ile olan ses benzerliginden dolay1 tercih
edilmistir. Bununla Hz. Muhammed’in rasul (el¢i-peygamber) de-
gil, pasul (ayiply, kusurlu) oldugu kastedilmektedir.® Yahudi iken
islam’1 secen Samuel Magribi de (6. 1175), Ifhdmu’l-Yehiid adl Ya-
hudilere yonelik yazdig1 reddiye eserinde Yahudiler arasinda pasul
ve mesuga lakaplarinin yaygin oldugu bilgisini vermektedir.! Bun-
larin disinda Yahudi kaynaklarinda Hz. Muhammed igin roe tson
(koyun ¢obani), roe evili (akilsiz ¢oban), is ha-ruah (ruhani adam)!,
nivze (hakir), sote (aptal), ha-meta'te’ (aldatic1),’? arur (lanetli), ha-

rasa’ (kotii) gibi tahkir iceren ifadelere rastlanmaktadir.'?

Orta Cag’'da Yahudiler tarafindan yazilan eserlerde Hz. Mu-
hammed’in Yahudi hahamlar tarafindan egitildigi anlatilmaktadur.
Bu eserlere gore Hz. Muhammed, peygamberligini ilan ettikten
sonra bazi Yahudi hahamlar onunla arkadas oldular ve ona Yahu-
di kiiltiirtinden bilgiler ogrettiler. Bu bilgiler de daha sonra
Kur’an’1 olusturdu. Yahudi gelenegine gore Miisliimanlarin sahabe
olarak tanidiklar1 Hz. Muhammed’in Yahudi kokenli arkadaslari,

9 Bkz. Bar-Asher, “Al Kama Hidusey ha-Lagson,” Masorot 5-6 (1998), ss. 45-7.

10 Samuel Magribi, “Ifhamu’l-Yehtd,” ed. Moshe Perlmann, Proceedings of the
American Academy for Jewish Research 32 (1964), s. 67.

11 Ruhi dengesi ve akil saglig: yerinde olmayan anlaminda kullanilmaktadir.

12 jbn Adret, Maamar al Yismael, s. 111.

13 Moritz Steinschneider, Polemische und Apologetische Literatur in Arabischer Sprac-
he Zwischen Muslimen, Christen und Juden, Leipzig 1877, ss. 302-303; Arslantas,
Yahudilere Gore Hz. Muhammed ve Islamiyet, s. 208. 75
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aslinda Yahudileri Hz. Muhammed’den korumaya calismaktaydi-
lar. Aymi eserlerde Kur'an'in olusumu da Hz. Muhammed’in Ya-
hudi kokenli sahabelerine baglanmaktadir. Bu eserlerde dikkat
¢eken ayrinti, Hz. Muhammed’in, Yahudilerin kendisine kurdugu
komployu anlayamamas: ve onlarin yonlendirmesiyle hareket
etmesidir.'

Orta Cag Yahudileri arasinda fbn Meymun’un eserlerinde Hz.
Muhammed’le ilgili ilging bilgilere rastlanmaktadir. O, Hz. Mu-
hammed igin mesuga‘’s, pasul®s, is (adam)'?, yismaeli (Ismail soyun-
dan/Misliiman)'s, puloni (falanca)® ve meliku’l-Arab (Araplarin
Krali)? sifatlarini kullamilmaktadir. Ibn Meymiin, ayrica Miislii-
manlar arasinda yaygin olan besairii'n-niibtivve konusuna da de-
ginmistir. Ibn Meymun’u bu konuya detayli bir sekilde egilmeye
iten sey, kendisine Yemen'den gonderilen mektuptur. Dénemin
Yemen Yahudi cemaati lideri Yakov ben Natanel, Yemen’de son-
radan Miisliiman olan bazi Yahudilerin Tevrat'ta gecen dort farkh
ifadeyi Hz. Muhammed’e isaret olarak gordiiklerini aktarmakta-
dir. Yakov ben Natanel, bu isaretlerin Yahudi cemaati arasinda

14 Konuyla ilgili calismalar igin bkz. M. Schwabe, “Asarat Haverav ha-Yahudim
sel Muhammed (Muhammed’in On Yahudi Arkadas1)”, Tarbits 2 (1930), ss. 74-
89; J. Leveen, “Mohammed and His Jewish Companion”, Jewish Quarterly Re-
view 16/4 (1926), ss. 399-406; Ozcan Hidir, “islam’in Yahudi Kékeni Teorisi ile
Hgili iddialar ve Calismalar”, ILAM Arastirma Dergisi 3/1 (1998), ss. 155-169;
Erwin Rosenthal, Judaism and Islam, London and New York 1961; Charles Tor-
rey, Jewish Foundation of Islam, New York 1933; Abraham Katsh, Judaism and the
Koran: Biblical and Talmudic Backgrounds of the Koran, New York 1962; Abraham
Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judentume aufgenommen?, Bonn 1833; Alfred
Guillaume, “The Influence of Judaism on Islam”, Edwyn Bevan (ed.), Legacy of
Israel, Oxford 1928, ss. 129-172; Nuh Arslantas, Yahudilere Gore Hz. Muhammed ve
fslamiyet, iz Yayincilik, Istanbul 2011.

15 {bn Meymn, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 14, 18; Ibn Meymfin, “Iggeret Tey-
man”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, ss. 86-87.

16 Tbn Meym(in, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 38; Ibn Meym(in, “Iggeret Teyman”,
fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 93.

17 ibn Meymn, ”1ggeret ha-Semad”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 53, 57.

18 fbn Meymin, Migne Tora, Hilhot Melahim ve Milhamot, 11:4.

19 fbn Meym(in, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 80; Ibn Meym(in, “Iggeret Teyman”,
fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 105.

20 fbn Meymiin, iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 80; Ibn Meym(in, “iggeret Teyman”,
fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 105.
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ciddi siipheler uyandirmaya baglamasi iizerine Ibn Meymun’a
mektup yazarak konuyla ilgili agiklama istemistir.

Tevrat'ta Hz. Muhammed'e isaret ettigine inanilan dort ifade
sirasiyla goy gadol (biiyiik ulus), bim’od meod (¢cok ¢ok), hofia mi-har
paran (Paran dagindan goriindii) ve navi mi-kirbeha me-aheyha (kar-
deslerin arasindan bir peygamber) seklindedir. Tevrat'in kaydina
gore Tanri, Hz. Ismail igin “Soyunu biiyiik bir ulus yapacagim.”!
miijdesini vermektedir. Bilindigi {izere Hz. Muhammed’in soyu
Hz. Ismail’e dayanmaktadir. Bu sebeple Tevrat'n bu ifadeleri
Misliiman bilginler tarafindan Hz. Muhammed’e isaret olarak
anlagilmistir. Ibn Meymun, burada sadece say1 ¢oklugundan bah-
sedildigini ve bunun kutsalliga isaret olmayacagin belirtmekte-
dir.2 Tkinci isaret de yine Tevrat'ta gecen bim’od meod ifadesidir.??
Buna gore bu ifadenin ebced degeriyle Muhammed isminin ebced
degerinin aymi oldugunu iddia edilerek burada da Hz. Muham-
med’e isaret goriilmektedir. Ibn Meymun'un bu iddiaya verdigi
cevap ¢ok ilgingtir. O, Hz. Muhammed’in gercek adinin Ahmed
oldugunu Saf suresi altinci ayetini delil gostererek Ahmed isminin
ebced degeriyle bim’od meod ifadesinin ebced degerinin ayni olma-
digina dikkat ¢ekmektedir.* Tevrat'tan Hz. Muhammed’e isaret
olarak goriilen bir diger ifade de “Tanri Sina’dan geldi, onlara
Seir’den 151d1, Paran dagindan goriindii.”? seklindedir. Sina, Seir
ve Paran isimleri sirasiyla Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’e
isaret olarak anlagilmistir. Ibn Meymun bu iddiaya gramatik acik-
lamalarla cevap vermektedir. Fiilin gegmis zamanda kullanildigim
ve gelecekte cikacak bir peygambere isaret etmesi durumunda
“gelecek, 1styacak ve goriinecek” seklinde gelecek zaman kipiyle
gelmesi gerektigini belirtmektedir.?e Dordiincii isaret olarak gorii-

21 Tekvin, 17:20.
2 fbn Meymn, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 40; Ibn Meymin, “Iggeret Tey-
man”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 93.
2 Tekvin 17:20.
2 fbn Meymin, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 40, 42, 44; Ibn Meym({in, “Iggeret
Teyman”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 94.
% Tesniye, 33:2.
%6 ibn Meymn, fggeret Teyman, ed. Halkin, s. 44, 46; ibn Meymiin, “1ggeret Tey-
man”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, ss. 94-95. 77
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len ifade de “Tanrin Rab aranizdan, kardeslerinden benim gibi bir
peygamber cikaracak.”? seklindedir. Ibn Meymun, aramzdan ifa-
desiyle cikacak peygamberin Yahudiler arasindan ¢ikacagimi ve
Miisliimanlarin Tevrat'taki ifadeleri siyak ve sibakindan bagimsiz
okuyarak baglamindan kopardiklarini iddia etmektedir.?¢ O, yuka-
rida zikredilen ifadelerin Islam peygamberine isaret ettigi seklin-
deki iddialarin bikkinlik vermeye basladigini belirtmektedir. Ona
gore bu ifadelerden Hz. Muhammed’e isaretler ¢ikarmak giiliing

ve aptalca bir diisiincedir.?

Ibn Meymun, Misne Tora adli eserinde ise Hz. Muhammed'in
Yahudiligin yayilmasi adina faydali hizmetler gordiigiinii belirt-
mektedir. Bu noktada Hz. Isa ile Hz. Muhammed’i aym gercevede
degerlendiren Ibn Meymun her ikisinin de Yahudilikten esinlene-
rek bir seyler ortaya koyduklarini ve dinlerini yayarken diinyanin
dort bir tarafina aslinda kokeni Yahudilikte bulunan emir ve ya-
saklar1 ulagtirdiklarini diistinmektedir. Ibn Meymun, Hz. Isa ve
Hz. Muhammed’in bu ¢abalarini Yahudilerin bekledigi Mesih’in
yolunu agan ve diinyanin 1slahina yardimci olan faaliyetler cerge-
vesinde degerlendirmektedir.

Yahudi geleneginde Miisliimanlarin Hz. Muhammed’e gos-
terdigi sayg1 ve hiirmet, Orta Cag’a ait bir Yahudi metninde putpe-
restlik kapsaminda degerlendirilmektedir.’! Bu anonim eserde Hz.
Muhammed’den [smailogullarinin  Mesuga’s: ifadesiyle bahsedil-
mektedir. Eser yazari, Miisliimanlarin Hz. Muhammed’i ilah ola-
rak gormemekle birlikte ona bir ilaha yapilacak hiirmeti gosterdik-
lerini aktarmaktadir. Yazara gore bu agir1 hiirmet putperestlik

kapsaminda degerlendirilmelidir.?? Bagta Hiristiyan diinya olmak

% Tesniye, 18:15, 18.

28 fbn Meymin, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 46, 48, 50; Ibn Meymfin, “Iggeret
Teyman”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, ss. 95-96. Ayrica bkz. Samuel, 9:9.

2 fbn Meym(in, Iggeret Teyman, ed. Halkin, s. 36, 38; Ibn Meymin, “Iggeret Tey-
man”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 93.

% ibn Meymin, Migne Tora, Hilhot Melahim ve Milhamot, 11:4.

3 Bu metin Rabbi Nissim Gerondi’ye (6. 1375) nispet edilmektedir. Fakat bu
eserin Gerondi'ye ait olmadig: bilinmektedir.

32 Rabbi Nissim Gerondi, Hidugey ha-Ran al Masehet Sanhedrin (Jerusalem, 1972), s.
126.
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tizere Orta Cag’a ait bazi1 metinlerde Miisliimanlarin Hz. Muham-

med’e taptigina dair bir alginin oldugu bir vakiadir.?

Tespit edebildigimiz kadariyla Rabbani Yahudi geleneginde
Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden tek din bilgini
Natanel ben Feyyumi’dir. O, Bustanu’l-Ukul adl1 eserinde Hz. Mu-
hammed’in biitiin insanliga degil, sadece Araplara gonderildigini
dile getirmektedir.>* O, “Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak ve
sizi, sizden oncekilerin yollarina iletmek istiyor.”% ayetini naklede-
rek “Bu da suna delildir ki o [Hz. Muhammed], onlara peygamber
olarak gonderilmistir, onlardan oOncekilere degil.” demektedir.3¢
Feyytimi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin Araplarla smirh
oldugunu yine Kur’an ayetlerini delil gostererek ispatlamaya ca-
lismaktadir. Kur'an’dan “Biz her peygamberi kendi kavminin di-
liyle gonderdik”% ayetini alintilayan Feyyumi, Allah’in her kavme
kendi dilinde peygamber gonderdigini ve Hz. Muhammed’in Ya-
hudilere gonderilmesi durumunda Yahudilerin dilinde (Ibranice)
gonderilmesi gerektigini one siirmektedir. Feyyumi'nin, Yahudile-
rin Hz. Muhammed’in tebliginden muaf olduklarina dair ikinci
delili de yine Kur’an’dan bir ayete dayanarak yapilmaktadir. “Sen
atalar1 uyarilmamuis bir kavme gonderilen peygamberlerdensin.”3$
ayetini aktaran Feyyumi, Hz. Muhammed’in atalar1 uyarilmamis
Arap halkina geldigini iddia etmektedir. Ona gore Yahudi halki
tarihin her doneminde peygamberler araciligiyla kesintisiz olarak
uyarildi. Israilogullarindan peygamberlerin hig eksik olmadigini

belirten Feyyumi, bu yiizden Hz. Muhammed’in peygamberliginin

3 Bkz. Gloria Allaire, “Noble Saracen or Muslim Enemy? The Changing Image of
the Saracen in Late Medieval Italian Literature”, Michael Frassetto, David R.
Blanks (ed.), Western Views of Islam in Medieval and Early Modern Europe (New
York: St. Martin’s Press, 1999), ss. 173-84; Dana Carleton Munro, “The Western
Attitudes Toward Islam During the Period of the Crusades”, Speculum 6 (1931), ss.
329-43.

3 Natanel ben Feyyumi, Bustidnu'l-Ukill, ed. Yosef Kafih, Halihot Am Yisrael,
Yerusalayim 1984, s. 112, 115.

35 Nisa, 4:26.

%  Natanel ben FeyyGmi, Bustinu’'l-Ukill, ed. Yosef Kafih, II. Baski, Halihot Am
Yisrael, Yerusalayim 1984, s. 112.

% ibrahim, 14:4.

3 Yasin, 36:3, 6. 79
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atalar1 uyarilmayan Arap halkina yonelik oldugunu ve Yahudile-
rin Hz. Muhammed’in getirdigi seriata uymak gibi bir zorunluluk-
larinin olmadigini ifade etmektedir.?® Feyyumi, her ne kadar Ya-
hudilerin Hz. Muhammed’in getirdigi mesajin muhatab1 olmadik-
larini ifade etmese de Hz. Muhammed’'in peygamber oldugunu
kabul etmektedir. Fakat bu peygamberlik, yoresel ve belirli bir
kavimle sinurl bir peygamberliktir.#

Yahudi Din Bilginlerinin Eserlerinde Kur’an

Yahudi inancina gore Kur’an, Tanr1 sozii degildir. Yahudi gelenegi
Kur’an’m Hz. Muhammed’in Yahudi arkadaslar: tarafindan yazdi-
rildigini iddia etmektedir. Tevrat ve Kur’an arasindaki ¢ok sayida-
ki benzerlik bu iddianin en biiyiik dayanaklarindan biridir. Yahudi
din bilginlerinin eserlerinde Kur'an’dan seriatii’l-Arab*, Kur’an®,
furan®, kalon** ve Torat ha-Ta'tuim* gibi isimlerle bahsedilmektedir.
Bu isimlendirmelerden en yaygin olani kalon’dur. Bu ifade, utang,
ay1p ve rezillik gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an ve kalon kelime-
leri arasindaki ses benzerligi, bu ifadenin kullanilmasinin temel
sebebidir.46

3 Natanel ben Feyytmi, Bustinu’l-Ukill, s. 115.

4 Yemen Yahudilerinin ileri gelenlerinden olan Yosef Kafih (6. 2000), Feyyu-
mi'nin bu ifadeleri Yemen’'deki Yahudi cemaatini rahatlatmak amaciyla bilingli
olarak dile getirdigi gorlisiinii savunmaktadir. Ahroni ve Keiner ise
Feyytimi'nin Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul ettigi goriisiindedir.
Keiner, Feyyumi'nin [smaili diisiinceden etkilenerek Hz. Muhammed'in pey-
gamberligini kabul ettigini iddia etmektedir. Tartismalar icin bkz. Yosef Kafih,
“Mukaddime” (Bustinu’l-Ukil), ss. 10-13; Reuben Ahroni, “Some Yemenite
Jewish Attitudes towards Muhammad’s Prophethood”, HUCA 69 (1998), ss. 55-
57. FeyyGmi1’'nin goriisleri i¢in bkz. Natanel ben FeyyGmi, Bustdnu’l-Ukill, s. 68;
Keiner, “Jewish Ismailism”, ss. 265-266; Ali bin Muhammed el-Velid, Tdcu'l-
Akdid ve Ma'denu’l-Fevdid, tahk. Arif Tamir, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, ss. 70-
71. Rad, 13:7. “ve li kulli kavmin had”.

4 Natanel ben Feyytmi, Bustinu’l-Ukill, s. 111.

4 Natanel ben Feyy(mi, Bustinu’l-Ukill, s. 115.

4 Eliyahu Kapsali, Seder Eliyahu Zuta, ed. Aryeh Shmuelevitz, the Yad Ben-Zvi
Institute, Jerusalem 1975, c. 1, s. 37.

#  Jacob Mann, “A Polemical Work Against Karaite and other Sectaries”, JOR 12:2
(1921-22), s. 140.

45 bn Adret, Maamar al Yismael, ss. 110-111.

46 Yitshak Avisur, “Kinuyey Gmay Ivriyim le-Goyim ve le-Yahudim be-Aravit
Yahudit”, s. 105; Yehuda Ratzhabi, Otsar Lagon ha-Kodes se-le-bney Teyman, Tela-
viv 1978, s. 247. Samuel Magribi de Yahudilerin Kur’an yerine kalon kelimesini
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Orta Cag Yahudi diisiiniirleri arasinda Kur’an'la ilgili en il-
ging degerlendirmelerden biri Yehuda Halevi'ye aittir. Halevi,
Kitabu'r-Red ve’d-Delil fi’d-Dini’z-Zelil adl1 eserinde Hazar devleti
kralmmin Yahudiligi se¢me siirecini anlatmaktadir. Buna gore kral,
dogru dini bulmak igin sirasiyla Aristocu bir filozofu, Hiristiyan,
Miisliiman ve Yahudi bilgini saraya davet ederek dinleri hakkinda
sorular sorarak arastirma yapar. Halevi, Miisliiman bilgini konus-
tururken Kur’an’la ilgili bilgilere yer vermektedir. Buna gore Miis-
liiman bilgin Kur'an'in Arap dili agisindan énemine vurgu yapip
i'cazimi giindeme getirmekte ve dil yoniinden miikemmelligini
vurgulamaktadir. Bunun karsisinda Halevi, krali konusturarak
Kur’an'la ilgili su elestiriyi yapmaktadir:

Kutsal kitabiniz bir mucize olsa da, Arapca yazildig: icin, be-
nim gibi Arap olman birisi onun mucizevi yapisini kavrayamaz ki!
Bana Arapga yazilmis herhangi bir kitapla Kur’an ayr1 ayri okunsa,
ben hangisi Kur’an hangisi herhangi bir Arapca metin ayirt ede-

mem ki!4

Tespit edebildigimiz kadarryla Yahudi geleneginde Kur’an'in
i‘caziyla ilgili bu tiir bir elestiri Yehuda Halevi'ye hastir. Kurgusu-
nu Yahudi bilginin, krali ikna etmesi ve Yahudiligin en dogru din
oldugunu ispat etmesi {izerine kuran Halevi, kralin agzindan
Kur’an’la ilgili bu elestiriyi yaparak Miisliiman bilgini susturur ve

agiklamalarindan ikna olmadigini ifade eder.

On birinci ytizy1l Yahudi bilginlerinden Bahya ben Yosef ibn
Pakuda, el-Hiddye ila Ferdidi’l-Kulub adl1 eserinde Kur’an’da gegen
bazi terkipleri kullanmaktadir. Ornegin o, Kur'an'da sik¢a gegen
emri bil maruf ve nehyi anil miinker* ifadesine yer vermektedir.® Tbn
Pakuda'min kullandig1 bir diger ifade ise Arapga “kitap tasiyan

esekler (ke-meseli’l-himari yahmilu esfard)” anlamina gelen tabirdir.5

kullandiklarini, bununla da Kur’an’t Miisliimanlarin ayib: olarak nitelendirdik-
lerini aktarmaktadir. Bkz. Samuel Magribi, Iﬂzﬁmu’l—Yehﬂd, ed. Perlmann, s. 67.

47 Yehuda Halevi, Kitdbu'r-Red ve’d-Delil, 1:6, s. 9.

48 Ali Imran 3:104, 110, 114; Araf 7:157; Tevbe 9:67, 71, 112.

4 Bahya ibn Pakuda, el-Hiddye ila Ferdidi’l-Kulfib, ed. A. S. Yahuda, Leiden 1912, s.
172,196, 219, 248, 249, 272, 330.

5  Cuma 62:5. 81
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Kur'an bu ifadeyi Tevrat'la amel etmeyen Yahudi din bilginleri
icin kullanmaktadir. Tlging bir sekilde Ibn Pakuda da bu tabiri Tev-
rat egitimi alan insanlar i¢in kullanmaktadir. O, Tevrat egitimi alan
talebeleri Tevrat'lt anlama ve ondan istifade etme kriterlerine gore
on sinifa ayirmakta ve en alt tabakadakileri “kitap tasiyan esek-
ler”e benzetmektedir.>

Orta Cag'da Kur'an'la ilgili bir diger ¢alisma Abraham ibn
Hasday’a (6. 1216) aittir. Fakat Hasday, Kur’an'dan alinti yapmak
yerine Kur’an ayetlerini gizlemektedir. Meshur bir terciiman olan
Ibn Hasday, déneminde Arapgadan Ibraniceye pek cok ceviri
yapmugtir. Gazali'ye ait Mizanii'l-Amel adli eser de Ibn Hasday
tarafindan Ibraniceye terciime edilmistir. Moezney Tsedek adiyla
cevrilen bu eserde Ibn Hasday, Gazali'nin kullandig1 Kur’an ayet-
lerini Tanah ve Talmud’daki benzer sozlerle degistirerek vermek-
tedir.5

Ispanya’da yasayan Yahudi bilgin Moge ben Ezra da (6. 1138),
Kur’an’1 ismen zikrederek alint1 yapmaktadir. O, Kitdbu'l-Muhadara
ve’l-Miizakere adl1 eserinde Kur’an’dan ayet naklederken “Arapla-
rin Kur'an’inda yazilidir ki...” seklinde ifadeler kullanmaktadir.>
Ibn Ezra, kendi déneminde yasayan ve yakin dostlugu olan bir
Miisliiman bir alimle aralarinda gecen bir diyalogu da eserinde
nakletmektedir. Buna gore Miisliiman alim Ibn Ezra’dan Tev-
rat'taki on emri Arapgaya terciime etmesini ister. Ibn Ezra’ya gore
bu istek, Miisliiman alim tarafindan Arapgaya g¢evrilmis Tevrat'in
edebi 6zellikten mahrum ve yetersiz bir kitap olduguna delil ola-
rak kullanulacaktir. Bu istegi geri geviren Ibn Ezra, Miisliiman dos-
tundan Fatiha suresini Latince okumasin ister. Latince bilen Miis-

liiman alim Fatiha'y1 Latince okumaya baslayinca sesinin ¢irkin

51 fbn Pakuda, el-Hiddye ila Ferdidi’l-Kulilb, s. 144.

52 Gazali, Moezney Tsedek, terc. Abraham ibn Hasday, Leipzig 1839; Ayrica bkz.
Jonathan P. Decter, “The Rendering of Quranic Quotations in Hebrew Transla-
tions of Islamic Texts”, The Jewish Quarterly Review 96/3 (2006), p. 345.

% Mose ibn Ezra, Kitdbu'I-Muhadara ve’l-Miizakere, s. 92, 112, 116. ibn Ezra burada
sirastyla 3:140, 7:199, 26:224 ayetlerini alintilamaktadir.
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ciktigini ve metnin orjinalligini kaybettigini anlayarak Ibn Ez-
ra’dan oziir diler.5

Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmesiyle istisnai
bir yere sahip olan Natanel ben Feyytmi, Kur’'an’dan yaptig1 alin-
tilarla da dikkat ¢ekmektedir. Kur'an’dan bir¢ok ayet nakleden
Feyyumi, bununla Yahudilerin secilmis millet olduklarin ispatla-
maya ¢alismaktadir. Bu cercevede o, “Benden once gelen Tevrat'i
dogrulayic olarak...”s5, “Ey kitap ehli! Tevrat't hakkiyla uygula-
madikca amelleriniz kabul edilmeyecektir.”* ve “Iginde Allah’in
hiitkmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil seni hakem
kiliyorlar.”5” ayetlerini naklederek Tevratin nesh olmadigini ve
hiitkmiinii yitirmedigini iddia etmektedir. Zira ona gore bu ayetler
net bir sekilde Tevrat'in gecerliligine isaret edilmektedir. Feyyumi
ayrica “Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak ve sizi, sizden 6n-
cekilerin yollarina iletmek istiyor.”%, ve “Eger sana indirdigimiz-
den kuskuda isen senden 6nce kitap verilenlere sor.”® ayetlerini
naklederek Yahudilerin hak yolda olduklarini iddia etmektedir.%

Ibn Meym@n'un Yemen Mektubu Kur’an ile ilgili malzemeler
barindirmaktadir. O, bu mektupta Kur’'an kelimesini kullanmakta
ve bir ayet nakletmektedir. Miisliiman olan Yahudilerin Islami
idarenin giivenini kazanmak i¢in Tevrat'tan Hz. Muhammed’e
isaret eden yerler bulmaya calistiklarini aktaran Ibn Meymun, Hz.
Muhammed’in Kur'an’da gegen isminin Ahmed oldugunu fakat
Miisliimanlarin Muhammed ismine isaret aradiklarini, bunun da
yanlis ve temelsiz oldugunu iddia etmektedir.®® Orjinali Arapca
olan Yemen Mektubu'nun Orta Cag’da ti¢ farkli Yahudi bilgin
tarafindan Ibranice cevirisi yapilmistir. Bu ii¢ ¢eviride de orijinal

Arapca metinde Kur’an olarak gecen ifade, kalon seklinde terciime

54 Ibn Ezra, Kitabu’I-Muhadara ve’l-Miizakere, ss. 42-44.
5 Ali Imran, 3:50.
56 Maide, 5:68.
57 Maide, 5:43.
58 Nisa, 4:26.
5 Yunus, 10:94.
®  Natanel ben Feyy(mi, Bustinu’l-Ukill, s. 111.
6 ibn Meymiin, fggeret Teyman, ed. Halkin, s. 38; ibn Meymn, “1ggeret Tey-
man”, fggerot ha-Rambam, ed. Silat, c. 1, s. 93. 83
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edilmistir.?2 Bu da kalon kelimesinin yayginligini gostermesi agi-

sindan 6nemli bir gostergedir.

Eserlerinde Kur’an'la ilgili bilgilere yer veren bir diger Yahudi
din bilgini Simon ben Tsemah Duran’dir (6. 1444). Duran, Magen
Avot adli eserinde Islam’a 6zel bir boliim ayirarak bu béliimde
biiyiik Olgtide Kur'an’la ilgili elestirilerde bulunmaktadir. Duran
oncelikle Tevrat'in Kur'an tarafindan nesh edilmedigini ispatla-
maya calismaktadir.®® Duran’a gore Kur’an, Tanr1 sozii degildir.
Zira Kur’an, bast sonu belli olmayan, i¢ diizeni bulunmayan ve
vahiy mahsulii eserlerde goriilen ozellikleri barindirmayan bir
kitaptir.#* Duran’in Kur’an’1 basi sonu belli olmayan bir kitap ola-
rak nitelemesi onun Tevrat algisiyla ilgilidir. Zira Tevrat, olaylar
kronolojik bir sira takip ederek anlatirken Kur'an'in sure ve ayet
dizilimi kronolojik olarak diizenlenmemistir. Duran, 6l¢ii olarak
Tevrat'1 esas alinca Kur’an onun i¢in vahiy kitab1 6zelligini barin-
dirmamaktadir. Yahudi bilginler arasinda Kur’an’la ilgili en fazla
malumat Sim’on ben Tsemah Duran’a aittir. O, Kur’an’in ¢ok farkl
konular1 hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Duran’in,
Kur’an’dan naklettigi ayetlerde metne sadik kaldig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte Duran bazen “Kur’an’da yazilidir ki ...” seklinde

alintilar yapmakta fakat hadis nakletmektedir.®

Orta Cag Yahudi bilginleri arasinda goriilen dikkat ¢ekici kul-
lanimlardan biri de Kur’an kelimesinin Tevrat’i ifade etmek {izere
kullanilmasidir. Miisliiman {ilkelerde yasayan bazi Yahudi din
bilginleri, Yahudi kutsal kitab1 olan Tevrat’t Kur'an kelimesiyle
karsilamaktadirlar. Bunun en tipik 6rnegi Saadya Gaon’da goriil-

”

mektedir. O, “Kur’an’da yazihidir ki...” ifadesinden sonra Tev-

rat’tan alintilar yapmaktadir.¢® Bilindigi {izere Tevrat'in isimlerin-

6 fbn Meymin, Iggeret Teyman, ed. Halkin, ss. 38-39.

6 Duran, Magen Avot, s. 226.

64 Duran, Magen Avot, s. 227.

% Duran, Magen Avot, s. 244.

% Saadya Gaon, Tehilim im Targum ve Perus Rasag, ed. Yosef Kafih, Mahadura
Sniya, Mahon Misnat ha-Rambam, Kiryat Ono 2010, Tehilim, 80:14, s. 192; Sa-
adya Gaon, Misley im Targum ve Perus Rasag, ed. Yosef Kafih, ha-Vaad le-
Hotsaat Sifrey Rasag, Yerusalayim 1976, 22:6, s. 170.
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den biri de Mikra’dir. Mikra kelimesi de Kur’an kelimesi gibi aymn
fiil kokiinden tliremistir. Muhtemelen Kur’an ile Mikra kelimeleri-
nin ayni kokten gelmeleri ve ayni anlami icermeleri bu tiir bir kul-

lanima zemin hazirlamistir.

Rabbani gelenegin disinda Karal bilginler arasinda da
Kur’an'la ilgili degerlendirmeler yer almaktadir. Rabbani bilginler
gibi bu bilginler de Kur’an1 Yahudi kiilliyatindan olusturulmus
bir eser olarak gormektedirler. Bu cercevede Karai bilginler,
Kur’an’la ilgili intihal suglamasini devam ettirmisler ve Kur’an'in
Tevrat'1 nesh ettigi iddiasim reddetmislerdir. Ornegin Yefet ben Eli
(X. yy), Daniel kitabina yazdig1 serhte Hz. Muhammed'in, teblig
ettigi seyleri Yahudi kitaplarindan ¢aldigini iddia etmektedir. (sa-
raka min kutubi’l-Yehud).®” Bir bagka Karai bilgin Eli ben Solomon
da Tevrat'mn nesh edilmedigini Kur'an’dan ayet naklederek red-
detmektedir. O, neshin gegerli olmadigim “Iginde Allah’in hitkmii
bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil seni hakem kiliyor-
lar.”s¢ ve “Eger sana indirdigimizden kugkuda isen senden once
kitap verilenlere sor.”® ayetlerini naklederek savunmaktadir.”
Yukarida da dile getirildigi {izere ayni ayetler Natanel ben Feyyu-
mi tarafindan da ayni gerekgelerle kullamilmistir. Bu da reddiye
geleneginde iddialar1 muhatabin kutsal kitabini referans gostere-
rek clirtitme metodunun tipik bir tezahtirtidiir. Bu durum Miislii-
man reddiye yazarlarinda da Hz. Muhammed’e isaret arama sek-

linde goriilmektedir.
Sonug¢

Orta Cag’da diinya tizerindeki Yahudilerin biiyiik bir kismi Islam
egemenliginde yasamislardir. Arap yarimadasi, Orta Dogu, Kuzey
Afrika ve Ispanya’daki Yahudi cemaatler Islam devletlerinin birer

vatandagi olarak rahat ve huzurlu bir ortam bulmuslardir. Bu d6-

o7 Yefet ben Eli, A Commentary on the Book of Daniel, ed. D. S. Margalouith, Claren-
don Press, Oxford 1889, p. 87.

% Maide, 5:43.

% Yunus, 10:94.

70 H. Hirschfeld, “Ein Karéer iiber den Mohammed gemachten Vorwurf jiidischer
Torahfalschung”, Zeitschrift fiir Assyriologie 26 (1912), ss. 112-113. 85

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Yasin MERAL

86

nemlerde Yahudi dini ve edebi literatiiriinde ¢ok yogun bir {iretim
gerceklesmistir. Yahudi din bilginleri Arapgay: dil olarak benimse-
yip bir¢ok dnemli dini eseri bu dilde kaleme almislardir.

Orta Cag Yahudi bilginleri eserlerinde Hz. Muhammed,
Kur'an ve Islam’la ilgili bilgilere fazla yer vermemislerdir. Bazi
bilginler birkag¢ ciimleyle bu konulara deginirken bazis1 da birkag
paragraf veya birka¢ sayfa yer ayirmislardir. Yahudi bilginlerin
eserlerinde Hz. Muhammed’le ilgili kiigiik diistiriicii lakap kul-
lanma adetinin oldugu goriilmektedir. Yahudilere gore Hz. Mu-
hammed peygamber kabul edilmemektedir. Bunun tek istisnasi
Yemen Yahudi cemaati lideri Natanel ben Feyyumi’dir. O da Hz.
Muhammed’in Yahudilere veya biitiin insanliga degil sadece
Araplara gonderildigini iddia etmektedir. Hz. Muhammed’le ilgili
bir olumlu ifade de Ibn Meymun tarafindan kullanilmaktadir. O,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in diinyanin 1slahina ¢alisan ve Yahu-
dilerin bekledigi Mesih'in yolunu acgan insanlar olarak takdir et-
mektedir. Ibn Meymun, ayrica Tevrat'ta Hz. Muhammed’e isaret
olarak kabul edilen yerlerin hi¢birinin de delil olarak kullanilama-

yacagini uzun agiklamalar yaparak reddetmektedir.

Yahudi bilginler, Tevrat'in Kur’an tarafindan nesh edildigi
diistincesini reddetmektedirler. Burada dikkat ¢eken husus, Yahu-
di bilginlerin Tevrat'in nesh edilmedigini ispatlamaya calisirken
Kur'an ayetleri kullanilmaktadir. Aymi diisiiniirler ayrica,
Kur’an’in/Islam’in  Yahudilikten kopyalanmis/calinmis bir seriat
oldugu diisiincesidir. Bu iddia da asirlar boyu devam etmis ve on
dokuzuncu ytiizyilin ortasindan itibaren oryantalistler tarafindan
daha giiclii bir sekilde yeniden giindeme getirilmistir. Bu agidan
bakildiginda Oryantalistlerin iddialarin kokeni Orta Cag’a dayan-
maktadir.
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Abstract: The Laws of Manu (Manusmrti) is a sacred text which guides Hindus
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Hammet ARSLAN
0z:

Manu Kanunnamesi (Manusmrti) degisik sartlar altinda ve farkli zaman-
larda dini hiikimlerin nasil uygulanacadi konusunda Hindulara rehberlik
eden kutsal bir metindir. Manzum olan bu eser, Hindu dini ve sosyal ya-
samiyla alakal bilimsel tartismalarda temel referans kaynagidir. Diger
dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de evlilik dinsel bir téren, aile de dini
bir kurumdur. Hinduizm’de, uygun bir kizla nikahlanma ve aile reisligi,
insan hayatindaki dért dénemden (ashrama-dharma) birisi kabul edilmek-
tedir. Bununla ilgili olarak dindar bir erkegin, evlenilecek kizin ve ailele-
rin yerine getirmesi gereken bir takim hususlar Manu Kanunnamesinde
izah edilmistir. Bu makalede Manu Kanunnamesi‘ne gdre evliligin amaci,
sartlari, tirleri gibi konular ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Manu Kanunnamesi, Evlilik, Aile reisligi, Aile

hayati.

Giris

M.O. 200 ile M.S. 200 tarihleri arasinda kaleme alindig1 sdylenilen!
Manu Kanunnamesi, degisik sartlar ve farkli zamanlarda dini hii-

kiimlerin nasil uygulanacag: konusunda Hindulara rehberlik eden

bir metindir.2 Dharmagastralar literatiiriine dahil olan bu eser Hint

dini kurallarini belirleyen veya aciklayan smriti kategorisinde yer

alir. Bizzat metinde gectigi tizere, “sosyal siniflarin yasas1” seklin-
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Manusmrti veya Manava-Dharmasastra olarak da bilinen Manu Kanunnamesi'nin
kayda geirilis tarihi hakkinda ileri siiriilen iddialar i¢in bkz., Burjor Avari, In-
dia, the Ancient Past: A History of the Indian Subcontinent from c. 7000 BC to AD
1200, Routledge, New York, 2007, s. 142; Robert Lingat, The Classical Law of In-
dia, Trans. From French by, J. Duncan M. Derrett, University of California Press,
Berkeley, 1973; Gavin Flood, An Introduction to Hinduism, Cambridge Univ.
Press, Cambridge, 1996, s. 56; John Keay, India: A History, Grove Press, New
York, 2000, s. 103; Thomas J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, Wadsworth
Pub., Belmont, California, 1971, s. 74; Hermann Kulke ve Dietmar Rothermund,
A History of India, Barnes & Noble, New York, 1986, s. 85. Bu makale, 06-08 Ni-
san 2012 tarihinde Izmir'de diizenlenen Uluslararasi Dinlerde Nikah sem-
pozyumunda sunulmus “Manu Kanunnamesi'ne Gore Hinduizm’de Nikahin
Sartlar1” baghkli bildirimizin gdzden gecirilmis ve biiyiik 6l¢iide gelistirilmis
halidir.

Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir Hahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2005, s. 28; James
G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, Vol. I, The Rosen Pub.,
New York, 2002, s. 423-424. Orjinali Sanskritce olan ve ilk kez Sir William Jones
tarafindan 1794’te ingilizceye gevrilen eser, yaygimn olarak Manusmrti ismi ile
anilmakla birlikte Manava Dharmasastra olarak da bilinir. Gavin Flood, An Intro-
duction to Hinduism, s. 56; Patrick Olivelle and Suman Olivelle, Manu's Code of
Law: A Critical Edition and Translation of the Manava-Dharmasastra, Oxford Univ.
Press, Oxford, 2005; Patrick Olivelle, The Law Code of Manu, Oxford Univ. Press,
New York, 2004, s. XVL



Manu Kanunnamesi'nde Evlilik

de tanimlanan Manu Kanunnamesi3, daha sonraki donemlerde
ortaya ¢ikmis Dharmagastra tiirii eserlerin ilham kaynag1 olmustur.
Hindu gelenekte, Brahma Manu'nun kaynag: kabul edilir. Bu ytiz-
den Manu’ya otorite baglaminda tabiatiistii bir gii¢ atfedilir. Metin,
hem Hindu dini ve sosyal yasamiyla alakali bilimsel tartismalarda
temel referans kaynaklarindan birisi hem de tarihi ¢alismalar agi-

sindan 6nemli bir kaynaktir.

Manu Kanunnamesi'nde kast sisteminin yapisi, 6grencilik, ai-
le hayati, ormanda ¢ile dénemi ve gezgin din adamligi donemle-
rinden miitesekkil insan hayatinin evreleri, gibi konular ele alinur.
Bu yiizden evlilik ve aile hayatinin nasil olmas: gerektigi aciklan-
maktadir. Biz de burada s6z konusu eserdeki evlilik uygulamasi
hakkinda bilgiler vermeye calisacagiz. Zaman zaman ve yeri gel-
diginde Rigveda, Grihyasutra, Dharmasutra ve Yajnavalkya gibi eser-
ler basta olmak tizere diger Hindu kutsal metinlerinden istifade

etmeye gayret edecegiz.

Diger dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de evlilik dinsel bir
toren, aile de dini bir kurumdur. S6z konusu dinde, uygun bir
kizla evlenme ve aile reisligi, insan hayatindaki dort dénemden
(ashrama-dharma) birisi kabul edilmektedir. Hindu dini yasalarina
gore bir erkegin, bir kizla evlenip aile kurabilmesi icin miikellef
oldugu baz dini vecibeler vardir. Kisi ancak bunlar1 yerine getir-
dikten sonra evlenebilme ve aile kurabilme hakki elde edecektir.
Erkegin uymas1 gereken kurallarin yani sira evlenilecek kizin ve

ailelerin yerine getirmesi gereken bir takim hususlar, kiz ve damat

3 Manu, 1.2. Biz bu ¢alismamizda Manu Kanunnamesi'nin su gevirilerinden isti-
fade ettik: The Laws of Manu, Cev., G. Biihler, Clarendon Press, Oxford, 1886,
SBE, vol. XVV; The Laws of Manu, Cev., Wendy Doniger and Brian K. Smith,
Penguin Books, Harmondsworth, 1991; The Law Code of Manu, Cev., Patrick Oli-
velle, Oxford Univ. Press, New York, 2004. Manu Kanunnamesi'nin evlilikle il-
gili boliimlerinin gevirisi igin ayrica bkz., Paul B. Courtright, “Hinduism”, Sex,
Marriage, and Family in World Religions, Ed. Don S. Browning, M. Christian Gren,
John Witte Jr., Columbia University Press, New York, 2006, s. 240-249.

4 Patrick Olivelle, "Dharmasastra: A Literary History" Ed. Timothy Lubin, Ja-
yanth Krishnan ve Jr. Donald R. Davis, Law and Hinduism: An Introduction,
Cambridge University Press, Cambridge, 2010, s. 16; The Law Code of Manu, s.
XX, XXLL Robert Lingat, The Classical Law of India, s. 87-92. 93
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seciminde aranilan nitelikler, evlenme yas1 ve bunun i¢in uygun

zaman dilimleri, kastlar arasi evlilik ve bunlarin sonuglart Manu

Kanunnamesi'nde izah edilmistir.

Evlilik, Hinduizm’de samskara ad1 verilen gegis ritiiellerinin en

onemlisidir. Hint dini edebiyatinda bu uygulamaya biiyiik yer

ayrildigi® ve evliligi ifade etmek icin su sozciiklerin kullanildig:

goriilmektedir:

1. Udvaha: Kiz1 anne-babasinin evinden alip disar1 ¢ikarmak,

2. Vivaha: Bir kiz1 6zel bir amaca yonelik olarak, 6rnegin eg
yapmak icin, babasinin evinden alip gotiirmek,

3. Parinaya/Parinayama: Atesin etrafinda saat yoniinde done-
rek pradaksina ritiielini yerine getirmek,

4. Upayama: Kendisine yaklastirmak ve kendisinin yapmak,

5. Panigrahana: Kizin elini tutmak.

56z konusu bu terimlerden her biri evlilik ritiielinin bilesenle-

ri olmasina ragmen biitiin hepsi dharmagastralarda evlilik seremo-

nisindeki mubhtelif eylemler biitiiniinii ifade etmek i¢in kullanilir.®
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Rigveda, X.85 (Biz bu calismamizda, Ralph T.H. Griffith ve H. H. Wilson tara-
findan yapilan Rigveda gevirilerini kullandik. Yeri geldiginde ceviriler arasinda
karsilastirmalar yaptik. The Hymns of the Rigveda, Cev., Ralph T.H. Griffith, Mo-
tilal Banarsidass Pub, Delhi, 1973; Rig-Veda Sanhita: A Collection of Ancient Hindu
Hympns, (I-VI), Cev., H. H. Wilson, N. Triibner and Co., London, 1866-1888); At-
harvaveda, XIV.1.2 (Hymns of the Atharva-Veda, Trans. by, Maurice Bloomfield,
Clarendon Press, Oxford, 1887, SBE, vol. XLII) ; P. V. Kane, History of Dharma-
sastra: Antient and Medieval Religious and Civil Law, Vol. 11, Part I, Bhandarkar
Oriental Research Institute, Pune, 1997, s. 427; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras:
Socio-Religious Study of the Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass, Delhi, 1976, s.
153; Klaus K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, State University of New York
Press, Albany, 2007, s. 150; David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell
Pub., Oxford, 2003, s. 155; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 219;
William P. Harman, The Sacred Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass,
Delhi, 1992, s. 126.

Taittiriya Samhita, VIL2.87 (Krsnayajurvediya Taittiriya-samhita, Trans. by, Ranga-
sami Laksminarayana Kashyap, Sri Aurobindo Kapali Sastry Institute of Vedic
Culture, Bangalore, 2003); Aitareya Brahmana, 27.5 (Rigveda Brahmanas: The Aita-
reya and Kausitaki Brahmanas of the Rigveda, Trans. by A. B. Keith, Motilal Banar-
sidass, Delhi, 1998); P. V. Kane, History of Dharmasastra: Antient and Medieval Re-
ligious and Civil Law, Vol. II, Part I, Bhandarkar Oriental Research Institute, Pu-
ne, 1997, s. 427.



Manu Kanunnamesi'nde Evlilik

Hindu metinlerinde evlenmemis tanricalarin tehlikeli ve kont-
rol edilemez varliklar, evlenmemis tanrilarin da giigsiiz, iktidarsiz,
hatta bir ceset olarak tasvir edilmesi” bu dinde evliligin islevi ve
amaci agisindan onemlidir. Hinduizm’de evlilik kurban olarak ta-
nimlanir. Evlenmeyen kimseler icin asagilayici bir ifade olan “kur-
bansi1z” s6zctigii kullanilir ve onlar ‘yarim” kabul edilir.? Bir Hindu
metninde “gokylizli ve yerylizii bir zamanlar birlikte idi, ancak
ayrildilar; daha sonra ‘haydi evlenelim ve aramizda isbirligi yapa-
Iim’ dediler” denilmektedir.® Evlenen cift, dini ve sosyal gorevleri-
ni birlikte yerine getirir.l® Dharmagastra iizerine uzman bir isim
olan Kane'nin ifade ettigi {izere, Hindu metinlerinde cinsler ara-
sinda gelisigiizel bir yasam tarzinin (6niine gelenle birlikte olma)
varligina dair herhangi bir ima yoktur.!' Bu agidan evlilik hayati

Hindu yasaminda 6nemli bir uygulama kabul edilmektedir.
I- Evliligin Amaci

Rigveda’ya gore evliligin amaci, erkegi aile reisi yapmak suretiyle
Tanrilara kurban ritiielini yerine getirmesini saglamaktir. Boylece,
erkek cocuk sahibi olarak soyun ve kurban uygulamasinin devam-
liligint saglayacaktir. Rigveda, X.85.36'ya gore bir erkek ates ritiieli-
ni (grhapatya) icra etmek igin evlenir. Metinlerde tanrilara ibadet
konusunda erkegin ve kadinin isbirliginden sz edilir.”? Hindu-
izm’in ilk ve en 6nemli kutsal metni addedilen Rigveda’da “kadinin
bizatihi ev oldugu”'® belirtilir. Bu tarz ifadelere daha sonraki me-

tinlerde de rastlanir. Koca, bir ogul olarak kadindan dogmasi

7 William P. Harman, The Sacred Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass,
Delhi, 1992, s. 9.

8 Taittiriya Samhita, V1.3.10.5; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras: Socio-Religious
Study of the Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass, Delhi, 1976, s. 153.

9 Tandya Mahabrahmana, VI1.10.1’den aktaran P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 427.

10 Yajnavalkya, 1.60 (Yajnavalkyasmriti, Trans. By, B. S. Bist, Chaukhamba Sanskrit
Pratishthan, Delhi, 2004); Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 167.

1 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 427; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s.
158.

12 Rigveda, V.3.2; V.28.3.

13 Rigveda, 111.53.4.

14 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 428; Klaus K. Klostermaier, A Survey of
Hinduism, s. 152. 95
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nedeniyle dini metinlerde kadin, jaya olarak isimlendirilir.'s Brah-
manalar’da ifade edildigi tizere, kadin bir erkegin ruhunun yarisi-
dir.’6 Erkek, kadin1 korumadig: siirece ogul sahibi olamaz. Ogul
sahibi olmayan erkek ise yarimdir. Kadin titiz bi¢imde koruyan
erkek ise, erkek evlat sahibi olur ve soyu yiiriir; kendi neslini te-

miz/saf tutmus olur.!”

Metinlerde erkek evlat veya soy/nesil bahsedilen ve dini ritii-
elleri icra eden kadimin iistiine ikinci bir kadinla evlilik yasaklan-
mistir.'® Buna gore kadinin evlilikteki yeri iki agidan onemlidir: (i)
Kadin, erkege dini ritiielleri beraberce (kadinin yardimi ile) yapma
imkan verir. (ii) Ogul veya ogullar vererek erkegi cehennemden
kurtarir.” Manu Kanunnamesi'ne gore erkek evlat sahibi olma,
dini ritiielleri icra, dine hizmet, en yiice haz, kisinin kendisi ve
atasi i¢in cennet 6zlemi kadin sayesinde gerceklesir.?0 Hindu smriti
metinlerine gore evliligin amaci, (i) cehenneme gitmekten kurtulus
(praja), (ii) dini ritiielleri icra etmek (dharmasampatti) ve (iii) cinsel

ve diger arzulari tatmin (rati) olmak {izere {igtiir.?!

Evlilik belli bir siraya gore yapilmasi gereken muhtelif unsur-
lar1 ihtiva eden bilesik bir ritiieldir. Bu uygulamalar neticesinde
kiz, erkegin karis1 olur.?2 Ailenin seref ve haysiyetini koruma ve
yliceltme olarak goriilen evlilik, ailelerin ekonomik yapisinda de-
gisiklikler meydana getirir. Zira kiz tarafi bir tiyesini kaybederken
erkek tarafi yeni bir birey kazanir. Evlilikle birbirine yabanci insan-
lar akraba olur, bu da karsilikli yardimlasma ve dayanismay1 geti-

rir. Evliligin bir diger amaci aile kurmak, cinsel diirtiileri helal

15 Aitareya Brahmana, 33.1; Manu, IX.8.

16 Satapatha Brahmana, V.2.1 (The Satapatha-Brahmana, Trans. by, Julius Eggeling,
(I-V), Clarendon Press, Oxford, 1882-1900, vol. XII, XXVI, XLI, XLIII, XLIV).

17 Aitareya Brahmana, 1.2.4; Manu, IX.8-9; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 428.

8 Apastamba Dharmasutra, 11.5.11.12 (Dharmasutras: The Law Codes of Apastamba,
Gautama, Baudhayana, and Vasistha, Trans. and Ed. By, Patrick Olivelle, Motilal
Banarsidass Pub., 2000).

19 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 428-429; Klaus K. Klostermaier, A Survey
of Hinduism, s. 152.

20 Manu, IX. 28.

21 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 429.

2 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 429.
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yoldan gidermek, soy sahibi olmaktir. Evlilik sayesinde Hindu-
izm’de hayatin dort asamasindan ikincisi ve insan hayatinin dort
temel hedefinden de ilk ticli (dharma, artha, kama) gergeklestirilmis

olur.»
II- Evliligin Sartlar1

Hinduizm’de evliligin gerceklesebilmesi i¢in damat adaymnin yeri-
ne getirmesi gereken bir takim sartlar vardir. Bununla birlikte,
damat ve gelin adayinn bir takim nitelikleri haiz olmas1 gereklidir.
Aym zamanda ailenin yerine getirmesi gereken bir takim kosullar

da bulunmaktadir. Simdi bunlar1 kisaca ele almaya ¢alisacagiz.
a- Damat Adayinda Aranilan Sartlar ve Damat Secimi

Manu Kanunnamesi'nde ifade edildigi tizere, erkegin bir kizla
evlenme hakkini elde edebilmesi ve evlilik hayatin1 kurabilmesi
i¢in, bir gurunun rehberliginde Vedalar1 miikemmel bir tarzda 6g-
renmesi gereklidir. Bu egitim 36, 18, 9 y1l veya bundan daha az da
siirebilir. Bu siirecte erkek, 6grenciligin gerektirdigi biitiin kuralla-
ra dikkatli bir sekilde riayet etmelidir. Egitim siirecinin gerekli
gordiigli kat1 kurallara layikiyla uyan bir erkek, tiirlii gicekler ve
siis esyalar1 ile onurlandirilir. Egitimin tamamlanmasinin ardindan
gurusunun miisaadesiyle banyo yapan ve eve doniis ritiielini (Sa-
mavartana kurallarini) gergeklestiren 6grenci, kendisi ile esit bir
kasta mensup olan giizel bir kizla evlenme hakk: elde eder.

Damatin nasil secilecegi ve damat se¢ciminde aranilan nitelik-
lerle ilgili olarak Hindu kutsal metinlerinde bilgiler mevcuttur.
Buna gore, damat aday:1 zeki, akli melekesi yerinde, huyu giizel,
karakteri diizgiin, egitimli, saglkli, yakigikli, geng, giiclii,
iin/sohret sahibi olmalidir. Yine Hindu metinlerine gore, damatin

iyi bir ailesi, temiz/diizgiin bir arkadas ¢evresi olmalidir ve damat

2% Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, Princeton Univ. Press, New Jersey,
2004, s. 111; Arvind Sharma, “Marriage in the Hindu Religious Tradition” Jour-
nal of Ecumenical Studies, 1985, 22(1), s. 75; William P. Harman, The Sacred Marri-
age of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992, s. 128-132.
2% Manu, 1I1.1-4. 97
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adayr arkadaglar1 tarafindan sevilen birisi olmalidir.? Yajna-
valkya’'ya gore, soy sahibi olacag1 diisiliniilerek damat adaymin,
yigitligi ve cinsel giicli test edilmis olmalidir.? Cok kiigiik veya
asir1 yash olan, hayattan {imidini kesmis, yiireginde yasama sevin-
ci olmayan, arkadaslar1 tarafindan nefret edilen, akrabalar: tara-
findan yalmz birakilan, saglik sorunlar1 olan, baska bir kasta men-
sup ve iktidarsiz olan erkeklere kiz verilmemelidir. Kizlarin1 boyle
bir erkekle evlendiren babalar aptal olarak tavsif edilir; hatta kizini

oldiirmiis kabul edilir ve buna esdeger bir cezaya carptirilabilir.?”

Kiz i¢in damat secimini (svayamvara) kimin yapacag: ve gelini
toren esnasinda damada kimin teslim edecegi konusu da tartisma-
lidir. Dini metinlere gore kiz, sirasi ile su kimselerin korumasinda
kabul edilir ve bu kisiler es se¢ciminde énemlidir: Baba, baba tara-
findan dede, erkek kardes, erkek akraba, anne tarafindan dede ve
anne.? Yajnavalkya'ya gore ise anne tarafindan dedeye yer veril-
mekte ve es se¢cimi kizin kendi tercihine birakilmaktadir.?® Bir bag-
ka siralama ise soyledir: Baba, erkek kardes, baba tarafindan dede,
dayi, baba tarafindan yakin akraba, kan bag1 olan akraba, anne ve

uzak akraba.® Yajnavalkya'ya gore ailesi veya koruyani olmayan

% Apastamba Grihyasutra, 11120 (The Grihya-sutras: Rules of Vedic Domestic Ceremo-
nies, Part II, Trans. by, Hermann Oldenberg, Clarendon Press, Oxford, 1886,
SBE, vol. XXX); Asvalayana Grihyasutra 1.5.2. (The Grihya-sutras: Rules of Vedic
Domestic Ceremonies, Part I, Trans. by, Hermann Oldenberg, Clarendon Press,
Oxford, 1886, SBE, vol. XXIX) Asvalayana Grihyasutra’da evlilikle ilgili boliimler
i¢in bkz., Paul B. Courtright, “Hinduism”, Sex, Marriage, and Family in World Re-
ligions, Ed. Don S. Browning, M. Christian Gren, John Witte Jr., Columbia Uni-
versity Press, New York, 2006, s. 237; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 429-
430.

% Yajnavalkya, 1.54-55.

% Bhaiyaram Sarma, The Vivaha: The Hindu Marriage Samskaras, Tr. R. C. Prasad,
Motilal Banarsidass Publ.,, New Delhi, 1995, s. 12-13; Rajbali Pandey, Hindu
Samskaras, s. 198-199.

2% Visnu Dharma-sutra, 24.38-39 (The Institutes of Vishnu, Trans. by, Julius Jolly,
Clarendon Press, Oxford, 1880, SBE, vol. VII/109) Manu Kanunnamesi'nde, ki-
zin evlenmeden Once babasinin, evlenince kocasinin, kocasi dliince de ogullari-
nin kontroliinde ve korumasinda oldugu ifade edilir. Manu, V.148; IX.3.

2 Yajnavalkya, 1.63-64; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 501. Antik Hint gele-
neginde kizin kim tarafindan, kime, ne sekilde verilecegini gosteren agiklamalar
i¢in su esere bakilabilir: J. J. Meyer, Sexual Life in Ancient India, Stephen Austin
and Sons Ltd., GB, Tarihsiz, s. 54-62.

98 % P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 502.
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Manu Kanunnamesi'nde Evlilik

kiz, evlenilmeye layik bir erkek buldugunda evlilik kararini (sva-
yamvara) kendi basina verebilir.?! Bu durumda kiz, ailesinin kendi-
sine verdigi esyalar1 iade eder, damat da baglik paras: (sulka) ode-

mez.%
b- Gelin Adayinda Aranilan Sartlar ve Gelin Se¢imi

Manu Kanunnamesi'ne gore evlenilecek kizin dncelikle fiziki nite-
liklerine dikkat edilir. Buna gore bir erkek, sari, kahverengi veya
kirmizi sagli, sagsiz veya asir1 killi (0zellikle haya bolgesinde), fi-
ziki kusurlari (altiparmak, kesik kulak) olan, geveze ve kizil gozlii
kizlarla evlenmemelidir. Aksine, fiziki kusuru bulunmayan, kugu
gibi yiiriiyen, giizel sacli, kiiglik disli, hos goriiniimlii, gilizel isimli
kizlar tercih edilmelidir.3® Bu niteliklere sunlar da ilave edilir: kizin
saglari, yiiziinii kapatacak kadar uzamamalidir; boguk, kisik, cat-
lak veya kurbaga sesli olmamalidir; bacaklar: ve topuklar: ¢ok kill
olmamalidir; giildiigii zaman yanaklarinda gamze olmamalidir; ne
¢ok kisa ne de ¢ok uzun boylu olmalidir.?* Metinlerde, kalin du-
dakli ve ince belli kadinlarin cazibeli oldugu ifade edilir.? Kiz go-
riinlir ve goriinmeyen olmak tizere iki tiirlii giizel karaktere sahip
olmalidir.?¢ Manu Kanunnamesi erkege, sayet kiz icinde yasadig:
ortamin kadinlar1 arasinda seckin vasiflara sahip ise alt siuftan
veya kotii aileden olsa dahi onunla evlenme izni verir.” Metinlerde
vurgulanan bir diger nokta gelinin damattan kiiciik (yaviyasi) ol-
masidir. Kamasutra’'ya gore aralarinda en az {i¢ yas olmalidir.3 Bir

kiz, zenginligi, glizelligi, zekas1 ve ailesi nedeniyle tercih edilir.

3 Yajnavalkya, 1.64. Svayamvara hakkinda bkz., J. J. Meyer, Sexual Life in Ancient
India, Stephen Austin and Sons Ltd., GB, Tarihsiz, s. 78 vd.
32 Manu, IX.92; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 523.
33 Manu, 111.8, 10; Visnu Dharma-sutra, 24.12-16.
3 Manu, 1.8, 10 Visnu Purana, 111.10.18-22 (Visnupuranam, Trans. by, H. H. Wilson,
Ed. By M. N. Dutt, Elysium Press, Calcutta, 1896); P. V. Kane, History of Dharma-
sastra, s. 432; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 191-192.
% Satapatha Brahmana, 1.2.5.16.
% Manu, I11.4; Yajnavalkya, 1.52; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 432.
3 Manu, 11.238; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 430.
% Kamasutra, 111.1.2 (Kamasutra, Trans. and Ed. by, Wendy Doniger and Sudhir
Kakar Oxford University Press, USA, 2003). Kamasutra, Vatsyayana’nin kaleme
aldig1 ve sevgi, agk, yasamdan haz alma gibi diinyevi duygular1 mesru bigcimde
yagama tarzin ele alan antik bir Hindu metindir. 99
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Bunlardan en Onemsizi zenginlik, daha sonraki ise giizelliktir.
Zeka ve iyi ailenin ise aralarinda bir {istiinliik s6z konusu olmayup,

birbirinin yerine tercih edildigi goriiliir.®

Manu Kanunnamesi'nde evlenilecek kizin ismine 6nem ve-
rilmektedir. Agac, irmak, dag, kus, yilan, yildiz, burg, ismine sahip
olan ve asag1 kastlara ait bir kdle ismi ya da korkutucu bir isme
sahip bir kizla evlenilmesi uygun degildir.*® Ayrica, isminin son-
dan bir onceki harfi ‘'t ve ‘1"’ olan (Gauri, Sali, Kamala) kizlar tercih
edilmemelidir.# Manu Kanunnamesi ve Yajnavalkya'ya gore evle-
nilecek kizin mutlaka erkek kardesi olmalidir. Sagduyulu ve ihti-
yatli bir erkegin, erkek kardesi olmayan ve babasi belli olmayan bir
kizla evlenilmemesi tavsiye edilir.#? Bu uygulamanin Hindu dinin-
de uzun bir ge¢misi vardir. Rigveda’da “... erkek kardesi olmayan
kiz, ailesinin yanina geri doner ...”* ve Atharvaveda’da “... erkek
kardesi olmayan kadin gibi ge¢misiyle oturmasina izin ver”# de-
nilmektedir. Eski zamanlarda oglu olmayan adam, kendisine erkek
evlat vermesi i¢in kizini bir erkek ile anlagsmali olarak evlendirir-
di.#> Bu evlilikten dogan erkek evlat, anne tarafindan dedesi igin
pindas* sunumu yapardi¥ Bu durumda o ¢ocugun putrika olma
ihtimaline karsilik kendi babas: i¢in pindas sunmasi miimkiin ola-

mayacagl ve erkegin soyu devam edemeyecegi i¢in erkek kardesi

3 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 433.

4 Hint geleneginde kizlarin isimlendirilisi hakkinda bkz., Manu, 11.33, IIL9; Apas-
tamba Grihyasutra, 1I1.13. Yukarida zikredilen isimlere sahip kizlarla evlenilme-
mesinin nedeni olarak Ari irki digindaki halklarin bu isimleri siklikla kullanma-
lar1 gosterilmektedir. Dolayisiyla Ari 1rki kendileri disinda topluluklarla evlilik
iligkisi kurulmasini hog karsilamamaktadir. Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s.
80-81.

4 Vasistha Dharmasutra, 4 (Dharmasutras: The Law Codes of Apastamba, Gautama,
Baudhayana, and Vasistha, Trans. and Ed. By, Patrick Olivelle, Motilal Banarsi-
dass Pub., 2000), Apastamba Grihyasutra, 111.14, Kamasutra, 111.1.13; P. V. Kane,
History of Dharmasastra, s. 433.

2 Manu, I11.11; Yajnavalkya, 1.52.

4 Rigveda, 1.124.7.

4 Atharvaveda, 1.17.1.

4 Hinduizm’de babasina erkek evlat veren kiz i¢in putrika sézciigii kullanilir.

4 Cenaze tOreninde dlen kimsenin {izerine yuvalanmis piring tanelerinin sunul-
masidir.

4 Biruni, anlagsmali olan bu evlilik tiirliniin varhgindan bahsetmektedir. Ebu
Reyhan el-Biruni, Alberuni’s India, ed. Edward Sachou, New Delhi 1964, 1/107.
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olmayan kizlarin tercih edilmemesi ve baba evinde kalmas1 muh-
temel goziikmektedir. Ancak modern zamanlarda babasi zengin
olan kizlarin erkek kardesi olmasa bile evde kalma olasilig1 ¢ok
diistiktiir.+

Evlenilecek kizin se¢ciminde onemsenen bir baska husus da
kast kurallarinin belirleyiciligi ve islevselligidir. Tlk ii¢ kasta men-
sup olan bir erkegin ilk evliliginde tercih edecegi kizin esit bir kas-
ta mensup olmasi tavsiye edilir. Ancak cinsel arzular giiclii olan
erkeklerin kast diizenine gore evlenmesine miisaade edilir. Endo-
gami (ayni kabile veya siilale igerisinden) tarzi evlilik tavsiye
edilmektedir. Ancak endogami tarzi evlilik de, kendi arasinda bazi
nitelikleri gerektirmektedir. Mesela ayni gotra® (soy, yakin akraba)
veya pravara/arseyadan® (kutsal bagla bagli olan koken) olmamali-
dir. Yine adaylar, baba tarafindan yedi, anne tarafindan begs nesil

gecmisten kuzen (sapinda) olmamalidir.5!

Sayet ortada asikar ve makul bir durum varsa (hastalik, fazla
organ gibi) kutsal metinlerdeki kurallarin ¢ignenmesi durumunda
bile evlilik gegerli kabul edilir. Ancak akla yatkin bir sebep yok
iken kurallarin ihlal edilmesi (gotra, pravara, sapinda) durumunda

evlilik gecersiz, hiikiimsiiz veya bos sayilir. Bu durumda evlilik

4 Rigveda, 11.17.7; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 435-436.

4 Gotra sdzciigii Rigveda’da “inek ahir1”, “inek siiriisii” veya “meclis, kalabalik,
topluluk” anlamina gelir. Bu agidan gotra “bir grup insan”1 ifade eder. Rigveda,
1.51.3; 11.17.1; 111.39.4; X .48.2; 11.23.18; V1.65.5; P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 479.

50 Pravara, “se¢mek” veya “yalvarmak” anlamina gelir. Pravara degisik ev sere-
monilerinde yer alir. Gelin ile damatin babasinin kurban sunum atas1 (pravara)
ayni olmamalidir. Pravara sdzcligii Rigveda’da gegmemekle birlikte onun esan-
lamlis1 olan arseya sozciigii gegmektedir. Rigveda, IX.57.51; VII1.102.4; P. V. Ka-
ne, History of Dharmasastra, s. 482, 486-487.

51 Manu, 1I1.12; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 436-437; Rajbali Pandey,
Hindu Samskaras, s. 171-182; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s.
221; Robin Rinehart, “Introduction: The Historical Backround”, Contemporary
Hinduism: Ritual, Culture and Practice, ed. Robin Rinehart, Abc-Clio Pub., Cali-
fornia, 2004, s. 24; Constance A. Jones and James D. Ryan, Encyclopedia of Hin-
duism, Facts On File, New York, 2007, s. 100; Jeaneane Fowler, Hinduism: Beliefs
and Practices, Sussex Academic Press, Brighton, 1997, s. 54. 101
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seremonisi gergeklesmis olsa bile dini yasalar geregi o evlilik ge-

cersizdir.52

Hindu kutsal metinlerinde kiz se¢imi konusunda bazi mistik
metotlarin uygulandig1 dikkat ¢eker. Buna gore damat aday1 su
sekiz farkli bolgeden birer avug toprak alir:

i-  Yilda iki veya ii¢ kez {iriin veren bir ovadan

ii- Inek ahirindan

iii- Kurban olarak sunulan atlarin beslendigi ahirdan

iv-  Suyu bol bir havuz veya golet kenarindan

v-  Kumar oynanan bir yerden

vi- Dort yol agzindan

vii- Kirag bir araziden

viii- Mezarliktan

Bu topraklar bir zemin {izerine ayr1 ayr1 konulur ve rta* pren-
sibini aciklayan dua okunur. Daha sonra kizdan bu topraklardan
birisini se¢mesi istenir. Kiz, yapacag1 secime gore erkegin kaderini
belirleyecektir. Yukaridaki siralamaya gore, boyle bir se¢imde kiz
erkege soyle nesiller verecektir:

i-  Yiyecek ve icecekleri bol olan nesiller,

ii- Inek stiriileri olan nesiller,

iii- Maneviyati zengin olan nesiller,

iv- Her seyi bol olan nesiller,

v- Kumarbaz olan nesiller,

vi- Farkli yonlerde yol alan ve daima dolasan nesiller,

vii- Fakir ve yoksul olan nesiller,

viii- Oliimiin musallat olacag1 nesiller.>

Bu Ornege benzer tarzda degisik uygulamalarin varlifi soz

konusudur.%

52 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 437-438.

5 Rta, baslangigta var olmustur, hakikat rta sayesinde sabit hale gelmistir, dilerim
ki bu kiz dogdugu yere ulasir ve dogru olan asikar olur.

5 Asvalayana Grihyasutra, 1.5.3-6; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 433-434;
Paul B. Courtright, “Hinduism”, Sex, Marriage, and Family in World Religions, Ed.
Don S. Browning, M. Christian Gren, John Witte Jr., Columbia University Press,
New York, 2006, s. 237.

102 5 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 434.
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c- Damat ve Gelin

Hindu kutsal metinlerinde hem evlenecek erkek hem de kizda
karsilikli olarak bazi nitelikler aranmaktadir. Buna gore her ikisi
de, deli, giinahkar, clizzamli, aciz, giigsiiz, iktidarsiz, ayni soydan
(gotra, yakin akraba), kor, sagir, epilepsi olmamalidir. Evlenecek
ciftin 6zellikle akraba olmamasina 6zen gosterilir: Erkegin (6zellik-
le iki kez doganlar, djiva) evlenecegi ve evlilik hayatini stirdiirecegi
kiz, anne veya baba tarafindan akrabasi olmamalidir.5 Kane’'nin
isaret ettigi lizere Mahabharata’ya gore, her iki taraf da egitim ve
zenginlik agisindan esit olmalidir.”” Bir kimse karisi ile kendisinin
kutsandigini diisiinmeli, arkadaslarinin kendisine lanet okudugu-
nu diisiinmemelidir.®® Her ne kadar temel nitelikler acisindan (iyi
aile, giizel goriiniis, saglik) gelin-damat se¢iminde ortak unsurlar
olsa bile gelin seciminde daha ayrintili davranildigr gozitkmekte-
dir.?

Es seciminde kast, kabile, yas, egitim, karakter, saglik, giizel-
lik, ten rengi ve astroloji dnemlidir.®* Bu agidan yildizlara danis-
madan evlilik gerceklesmez. Giiniimiizde gazetelere verilen es
ilanlarinda kast, ten rengi, egitim ve astrolojik alametler zikredi-

lir.61
d- Ailelerde Aranilan Sartlar

Manu Kanunnamesi'ne gore, gelin ve damat adaymnin ailelerinin

de bir takim niteliklere sahip olmas1 gereklidir. Her ne kadar inek,

5% Manu, IIL5; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 431.

57 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 431. Bu durum, Anadolu’da “Davul bile
dengi dengine calar” atasozii ile ifade edilmektedir.

5 Kamasutra, 111.1.3; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 432.

% Kamasutra, 111.1.2; Visnu Dharma-sutra, 24.11; P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 431.

¢ Karel Werner, A Popular Dictionary of Hinduism, Taylor & Francis e-Library, 2005,
s. 25; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 222; Arvind Sharma,
“Marriage in the Hindu Religious Tradition” Journal of Ecumenical Studies, 1985,
22(1), s. 73; Hillary Rodrigues, Introducing Hinduism, Routledge, New York, 2006,
s. 81. Hindu astrolojisi hakkinda ayrintili bilgiler hakkinda bkz., Ebu Reyhan el-
Biruni, Alberuni’s India, ed. Edward Sachou, New Delhi 1964, 11/211-246.

61 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 115. 103
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at ve kuzu siiriileri bulunsa veya asir1 zengin olsalar da su on tiir
aile ile evlilik iligkisi kurulmaz:

1. Ritiielleri 6nemsemeyen ve gegis torenlerini (samskaralar)
icra etmeyen,

Erkek ¢ocugu olmayan,

Veda metinlerini okumayan veya okumay1 ihmal eden,
Bedeni ¢ok killi olan,

Hemoroid (basiir),

Tiberkiiloz (verem),

Sindirim problemi geken,

Epilepsi (sara),

A N A A

Beyaz clizzam ve

—_
e

Siyah clizzam hastalig1 olan aileler.®

Manu Kanunnamesi'ne gore ailesinin miikemmelligi, seckin-
ligi ve itibarim yiikseltmek isteyen en iyi olan ile evlenmeyi tercih
etmeli, en diisiik olandan ise ka¢inmalidir. Yine ayni metinde han-
gi haller ve kosullarda iyi bir ailenin, kotii aile konumuna diisecegi
ifade edilir.®

Damat ve gelin secimi, adaylarin babas: tarafindan yapilmak-
tadir. Segilen ciftler aile gozetiminde bir araya getirilir ve birbirle-
rini tanimalari saglanir. Inisiyatif daima kiz babasindadir. Bununla
birlikte erkek tarafi, kiz tarafindan bir miktar nakit para veya bu-
nun karsilig1 mal isteyebilir. Modern yasalarla bu uygulama kaldi-
rilmasina ragmen gelenekte ¢ok az da olsa halen devam etmekte-
dir. Bu durum bazen aileler arasinda gerginlige sebep olabilmek-
tedir.** Bu meblag1 6deyemeyecek durumda olan ailelerde kiz ¢o-
cuklarinin oldiiriilmesi goze carpmaktadir.®

02 Manu, 111.6-7; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 430; Rajbali Pandey, Hindu
Samskaras, s. 181; Bhaiyaram Sarma, The Vivaha: The Hindu Marriage Samskaras,
Tr. R. C. Prasad, Motilal Banarsidass Publ., New Delhi, 1995, s. 3.

0 Manu, IV.244; 111.63-65; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 430.

o4 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 115; Robin Rinehart, “Hearing and
Remembering: Oral and Written Texts in Hinduism”, Contemporary Hinduism:
Ritual, Culture and Practice, ed. Robin Rinehart, Abc-Clio Pub., California, 2004,
s. 92; Fred W. Clothey, Religion in India: A Historical Introduction, Routledge,
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e- Evlilik Yas1

Hindu kiiltiirtinde evlilik yasi, kastan kasta, bolgeden bolgeye
degisiklik arz etmektedir. Bazen aym bolgede ve kast igerisinde
farkli uygulamalar dikkati cekmektedir. Erkek icin 6nerilen bir yas
olmamakla (istedigi takdirde biitiin dmriinii bekar olarak gecirebi-
lir) birlikte genellikle Veda egitimi tamamlamasinin ardindan ev-
lenmesi tavsiye edilir. Veda egitiminin sekiz yaginda bagladig:
(upanayana) ve 12 yil stirdiigli dikkate alinirsa erkek yirmili yaslar-
da evlenmelidir. Evlenecek erkek ve kizin yas orami konusunda
metinlerde celigkili agiklamalar bulunmaktadir. Manu Kanunna-
mesi'ne gore, otuz yasindaki bir erkek on iki; yirmi dort yasindaki
bir erkek ise sekiz yasinda bir kizla evlenebilir.® Buna binaen Visnu
Purana’ya gore erkegin yasi yaklasik olarak kizin yasinin ti¢ kati
olmalidir.” Yine bu diisiince cercevesinde Mahabharata’ya gore
erkek ve kizin yaslar1 30-10 veya 21-7 olmalidir.®® Manu Kanunna-
mesi'nde uygun bir es bulunmussa kizlarin erken evlenebilecegi
ifade edilir.®®

Rigveda’da kizlarin evlilik yasi ile ilgili net bir ifade yoktur.
Ancak kizlarin yetigkinlik ¢aginda evlenmeleri konusunda bazi
imalar vardir. Rigveda’da “kiz, giizel bir goriiniim kazandig1 ve
siislenmeye basladig1 andan itibaren erkekler arasindan arkadas
arar” denilmesi onun es se¢imi yapabilecek bir ¢agda evlendigini

gosterir. Yine aym metinde “Surya, yeterince erigskin olduktan

London, 2006, s. 64; Jeaneane Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, Sussex
Academic Press, Brighton, 1997, s. 54.

% David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell Pub., Oxford, 2003, s. 111. Hint
kiiltiirtinde baz ailelerde kizlarin hos karsilanmamasina ragmen bazi aileler ta-
rafindan ¢ok sevilmesi, simartilmasi ve iyi nitelikler kazandirilmast hakkinda
ayrintili bilgi icin bkz., J. J. Meyer, Sexual Life in Ancient India, Stephen Austin
and Sons Ltd., GB, Tarihsiz, s. 6-30.

66 Manu, IX.94.

7 Visnu Purana, 111.10.16. Veda metinlerini kompoze eden azizlerinden birisi olan
Angiras’a gore gelin damattan iki, {ig, bes veya yedi yas kiiciik olmahdir. P. V.
Kane, History of Dharmasastra, s. 438.

% Mahabharata, Anusasana, 44.14 (The Mahabharata of Krishna-Dwaipayana Vyasa, (I-
XII) Trans. by, Pratap Chandra Roy, Oriental Publishing Co., Calcutta, Tarih-
siz); P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 439.

©  Manu, IX.88; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 445. 105
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sonra Soma ile evlendirilmistir”7° ifadesi de yer alir. Manu Kanun-
namesi'nde hem “Geng kiz, ergenlige ulasmis olsa bile, dliinceye
kadar babasmin evinde kalabilir; babasi onu, iyi nitelikleri haiz
olmayan bir erkege vermez” denilir hem de “geng bir kiz ergenlige
ulagtiktan sonra babasinin evinde en fazla ii¢ y1l kalmas1 makbul-
diir, bundan sonra kendisine uygun bir es arar” denilir.”" Benzer
tarzdaki ifadelerin ¢ok daha eski dénemlerde Rigveda’da yer aldi-
g1n1 gormekteyiz.”? Bununla birlikte Rigveda’da kizlarin ¢ok kiigiik
yaslarda evlendirildigini gosteren ifadelere de rastlanilmaktadir.”

Bu hususta Grihyasutra’da ayrintili kurallar vardir.”

M.O. 6. yiizyilda kizlar ergenlige girdikten sonra evlendirilir-
ken M.S. 2. ylizyilldan sonra ise ergenlikten once evlendirilme ge-
lenegi yayginlasmistir. Kane’ye gore bunun birinci sebebi, hizl1 bir
sekilde yayilmaya baslayan Budizm’in kesis ve kesiselik kurumu-
nun ahlaki zafiyetidir. Tkinci sebep, Panini ve Patanjali donemle-
rinde degisik islerle mesgul olan kizlarin sonraki donemlerde hig-
bir sey yapmadan, evde bos/tembel bir sekilde oturmasidir. Bir
baska sebep ise, sekiz olan egitime baslama (upanayana) yasinin
evlilik yas1 olarak kabul edilmesidir. Ayrica, her ne kadar dini
torenlere istirak ederse etsin evlenmeden 6len kiz igin cennetin

kapilarinin kapali olduguna inanilir.”

70 Rigveda, X.27.12; X.85.

7t Manu, 1X.89-90. Kizin, bir taraftan uygun bir es bulununcaya dek baba evinde
kalmasi tavsiye edilmekle birlikte diger taraftan yetigkinlige eristikten sonra
onun en kisa siirede, en geg {i¢ yil igerisinde evlendirilmesi tavsiye edilmekte-
dir. P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 442.

72 Rigveda, 1.117.7;11.17.7; X.39.3.

73 Rigveda, 1.51.13;1.116.1; 1.126.6-7; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 439.

74 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 440-441. Grihyasutra evde yerine getiril-
mesi gereken seremonileri ele alan kutsal metinlerdir. Bu eserler, evdeki tdren-
lerin temelini olusturmasindan dolay1 genellikle evlilik seremonileri (vivaha) ile
baglar. Paul B. Courtright, “Hinduism”, Sex, Marriage, and Family in World Reli-
gions, Ed. Don S. Browning, M. Christian Gren, John Witte Jr., Columbia Uni-
versity Press, New York, 2006, s. 236; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras: Socio-
Religious Study of the Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass, Delhi, 1976, s. 6,
153.

75 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 443-444.
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Mahabharata’da Rama ve Sita'nin evlendiklerinde 13 ve 6 ya-
sinda olduklar1 iddia edilir.”® Hindu uzmanlara gore bu ifade met-
ne sonradan dahil edilmistir.”” Brahmin kizlarimnin 8-10 yaslarinda
evlendirilmesi 6. veya 7. yiizyillarda yaygin bir uygulamaya do-
nismiis ve modern zamanlara kadar devam etmistir. Son dénem-
lerde salgin hastaliklar ve ekonomik sebeplerden dolay1 kizlarin 16
yasindan once evlendirilemedigi ve bazen yirmili yaglar1 astiklar
ifade edilmektedir. 1929 ve 1938 yasalarina gore kizlarimi 14 yasin-
dan kiiciik evlendirenler icin cezai yiikiimliiliikler s6z konusu-

dur.”
f- Evlilik I¢in Ugurlu Zamanlar
Rigveda’da “inekler Agha/Magha’da (20 Ocak-19 Subat) oldiiriildii

ve gelin, babasinin evinden Phalguni’de (geleneksel Hindu astrolo-
jisinde aymn mevzii veya yildiz kiimesi) alind1””” denilir. Buna gore
evlilik, Ay’in Agha/Magha takimyildiz ile birlestigi anda gergekle-
sirse ugurlu olacagina inanilir. Buna gore evlilik Magha’da gercek-
lesir ve gelin evlilik toreninden bir veya birkag giin sonra babasi-
nin evinden gider.®® Buna karsilik bazi metinlerde Magha (20
Ocak-19 Subat), Phalguna (20 Subat-20/21 Mart) ve yazin son ay1
olan Asadha (22 Haziran-22 Temmuz) déneminin haricinde yapi-

lan biitiin evliliklerin uygun olacag: ifade edilir.8! Baz1 metinlerde

76 Aranyakanda, 47.10-11. Hindular icin Rama ideal bir erkek ve koca, Sita’da ideal
bir kadin ve es konumundadir. Onlarin evlilikleri, biitiin Hindu genglerinin ve
ailelerinin arzuladiklar1 yegane bir yasamdir. Arvind Sharma, “Marriage in the
Hindu Religious Tradition” Journal of Ecumenical Studies, 1985, 22(1), s. 72.

77 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 445.

76 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 445-446; Axel Michaels, Hinduism: Past and
Present, s. 113. Hint ailesindeki gelisim ve doniisiim hakkinda ayrintili bilgi icin
su esere bakilabilir: Sanjukta Dasgupta and Malashri Lal (Editors), The Indian
Family in Transition: Reading Literary and Cultural Texts, Sage Pub., New Delhi,
2007.

7 Rigveda, X.85.13.

8 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 512. Ayrica bkz., Bhaiyaram Sarma, The
Vivaha: The Hindu Marriage Samskaras, Tr. R. C. Prasad, Motilal Banarsidass
Publ., New Delhi, 1995, s. 19-20.

81 Apastamba Grihyasutra, 11.12-13; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 512. Hin-
dulann ugurlu ve ugursuz kabul ettikleri zaman dilimleri hakkinda ayrintili
bilgi igin bkz. Ebu Reyhan el-Biruni, Alberuni’s India, ed. Edward Sachou, New
Delhi 1964, 11/185-193. 107
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Caitra (22 Mart-20 Nisan) ve Pausa (22 Aralik-20 Ocak) ay1 harig
biitiin aylarin evlilik i¢in uygun oldugu zikredilir.8? Ancak bunun-
la birlikte bazilarina gore evlilik i¢in herhangi bir dénem s6z konu-

su olmayip, her zaman gergeklestirilebilir.8?
g- Kastlar Arasi Evlilik

Modern zamanlarda anlasildig: bi¢imiyle kat1 bir kast anlayisinin
Rigveda doneminde bulunmadig1 arastirmacilar tarafindan belir-
tilmektedir.#* Bu agidan kastlar arasi evlilik yasag1 ve yeme-i¢me
kurallarinin sonradan gelistigi ileri siiriilmektedir. Nitekim kastlar

arasi evlilige atif yapan metinler bu yorumu giiclendirmektedir.8

Kast anlayis: evlilikte belirleyici bir rol oynar. Manu Kanun-
namesi'nde bir kiz i¢in en iyi evlilik kendi kastina mensup bir er-
kekle yaptig1 evliliktir.® Yine ayni metne gore, erkek daima kendi-
ne esit veya kendinden alt kastta bir kizla evlenmelidir. Sudra kas-
tina mensup bir erkek sadece Sudra kastina mensup bir kadinla
evlenebilir. Vaisya kastina mensup bir erkek, Vaisya ve Sudra kas-
tina mensup bir kadinla evlenebilir. Ksatriya kastina mensup bir
erkek, Ksatriya, Vaisya ve Sudra kastina mensup bir kadinla evle-
nebilir. Brahmin kastina mensup bir erkek, sirasiyla Brahmin,
Ksatriya, Vaisya ve Sudra kastina mensup bir kadinla evlenebilir.
Fakat bir Brahmin veya Ksatriya ilk es olarak bir Sudra kadmnin
tercih etmemelidir. Sudra kastina mensup herhangi bir kadinin
Brahmin veya Ksatriya kastina mensup bir erkegin ilk esi oldugu-

na dair hicbir anlatima rastlanilmaz.s”

8  Gelin ve damatin dogum tarihlerine gore belirlenen ugurlu zamanlar tablosu
i¢in bkz., P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 513, 515.

8 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 512.

84 E. Senart, Caste in India: The Facts and the System, Ess Ess Pub., New Delhi, 1975,
s. 124.

8  Bir Brahminin, Ksatriya kastina mensup bir kizla ve bir kralin, Vaisya kastina
mensup bir kizla evlenmesi i¢in bkz., Rigveda, V.61.17-19; Satapatha Brahmana,
IV.1.5 (SBE, vol. 26/272-275); XII1.2.9.8 (SBE, vol. 44/326); P. V. Kane, History of
Dharmasastra, s. 447.

86 Manu, I11.12; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 448.

87 Manu, 111.14.
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Dini metinlere gore, tavsiye edilmemekle birlikte ilk {i¢ kasta
mensup olanlar (iki kez doganlar = djiva), Veda ilahilerini okumak-
sizin sudra kastina mensup bir kiz ile evlenebilir. Ancak bu tiir bir
evlilik sadece sehevi arzular1 tatmin i¢indir ve dini bir fazileti yok-
tur. Bu evlilik sayesinde olan ¢ocuklar sudra statiisiine sahip olur.%
Yine ayn1 metinlerde bu tiir evliliklerin sert bir dille elestirildigi de
dikkati ¢eker.8?

Kastlar arasi evlilik bir takim sorunlar1 beraberinde getirmek-
tedir. Mesela, {ist sinifa mensup olan erkekler toplumun alt taba-
kasina mensup bir kadinla evlenirlerse statiilerini yitirirler. Bu
konuda Hindu fikihg¢ilar1 arasinda bazi tartismalar yasanmuistir.
Bazilaria gore sadece evlilik akdi kast disina atilma nedeni iken,
bazilar evlilikten bir ¢ocugun diinyaya gelmesi, digerleri ise bu
¢ocugun erkek olmasi ve nesli devam ettirmesi kosulu ile kast di-
sina atilacagini savunurlar. Iki kez doganlar smifina (ilk iig kast)
mensup olan bir erkek Sudra kastina mensup bir kadinla evlenirse
ailesini ve ¢ocuklarini Sudra statiisiine diigiirecektir. Kast digina
itilmesi konusu tartismalidir. Atri ve Utathya’nin oglu Gautama’ya
gore bir Sudra kadini ile evlenen, Saunaka’ya gore Sudra kadinin-
dan bir erkek sahibi olan, Bhrigu'ya gore Sudra kadinindan ¢ocuk
(nesil) sahibi olan kisi, kast disina itilir. Bir Brahmin, Sudra kadin
ile yatarsa cehenneme gider; ondan ¢ocuk sahibi olursa Brahmin
statiisiinii kaybeder. Ruhlar ve semavi varliklar bu tiir bir kimse-
nin (Sudra kadiinin yardimiyla) yapmis oldugu sunumlar ye-
mezler ve bdyle bir kimse cennete gidemeyecektir. Sudra kadini ile
Opiisen, onun nefesini biinyesine alarak kirlenen, ondan erkek

evlat sahibi olan kimse i¢in hic¢bir kefaret soz konusu degildir.®

Manu Kanunnamesi ve Yajnavalkya'ya gore bir brahmin dort
kastta mensup dort kadindan erkek evlat sahibi olabilir. Brahmin
kadindan dogan erkek, adamin servetinin %4011, Ksatriya’dan

dogan %30'unu, Vaisya’dan dogan %20’sini, Sudra’dan dogan ise

88 Visnu Dharma-sutra, 24.1-4; Manu, 111.12.
8 Manu, 1I1.15-19; Visnu Dharma-sutra, 26.5-6 (SBE, vol. 7/112); P. V. Kane, History
of Dharmasastra, s. 448-449.
9% Manu, 1I1.15-19. 109
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%10'unu alir.®! Metinlerde dort evlilige kadar miisaade edilmis
olsa bile giintimiizde tek eslilik yaygindir. 1955 yilinda hazirlanan
ve 1976’da ilaveler yapilan medeni kanuna gore evlilik sdzlesmele-
ri Bat1 tarzina yakin bir hale gelmistir. Buna gore kadinlar da bo-
sanma isteminde bulunabilir.®? Modern zamanlarda yapilan yasal
diizenlemelerin yani sira, geleneksel olarak siirmekte olan ¢ocuk
evliligine karsi ¢ikan ve kastlar arasi evliligi destekleyen gruplar

ortaya ¢ikmustir.®

Sapinda (kuzenler arasi evlilik) iliskisi bi¢iminde gerceklestiri-
len evlilik, miras ve dogum agisindan 6nemlidir ve bu evlilik tiirii
biitiin kastlar icin yasaklanmustir. Evlilik i¢in en az bes nesil gec-
misten akraba olmamak gereklidir. Sapinda iliskisinin yasaklanma-
st modern zamanlarda biiyiik zorluklar meydana getirmektedir.
Egitim oraninin yiikselmesi, kizlarin evlilik yasinun ilerlemesi, ask
evliligi gibi modern durumlar nedeniyle sapinda iligkisinin yasak-
lanmasi anlamsiz kabul edilmektedir. Otoriteler, sapinda iliskisinin

kapsamini daraltma girisiminde bulunmaktadirlar.*

Evlilikle ilgili bu yasaklarin yani sira sunlar da s6z konusu-
dur: Karsiliklh kiz ve erkek degisimi seklindeki berdel evlilikleri
yasaktir. Iki kiz kardes aym adamla evlendirilemez, ya da iki kiz
kardes iki erkek kardese verilemez. Ancak bu hiikiimler, giinii-

miizde, Oneriden Oteye gecmez.”> Ayni atadan gelen akrabalar

o1 Manu, 1X.152-153; Yajnavalkya, 11.125; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 449.

92 Klaus K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, s. 150; Robin Rinehart, “Hearing
and Remembering: Oral and Written Texts in Hinduism”, Contemporary Hin-
duism: Ritual, Culture and Practice, ed. Robin Rinehart, Abc-Clio Pub., California,
2004, s. 75; Steven ]. Rosen, Essential Hinduism, Praeger Publishers, USA, 2006, s.
22; Fred W. Clothey, Religion in India: A Historical Introduction, Routledge, Lon-
don 2006, s. 194; Ludo Rocher, “The Dharmasastras”, The Blackwell Companion to
Hinduism, Ed. Gavin Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 112.

% Dermot Killingley, “Modernity, Reform, And Revival”, The Blackwell Companion
to Hinduism, Ed. Gavin Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 517-519.

%  Bazi1 Hindu hukukgularina gore, evlat alinan erkek ¢ocuklar icin de sapinda
yasag gegerlidir. Buna gore, evlat edinilen baba tarafindan yedi, anne tarafin-
dan bes nesil gegmedikge evlilik gegerli sayllmaz. P. V. Kane, History of Dharma-
sastra, s. 452, 455, 464, 470; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 175; Bhaiyaram
Sarma, The Vivaha: The Hindu Marriage Samskaras, Tr. R. C. Prasad, Motilal Ba-
narsidass Publ., New Delhi, 1995, s. 4.

%  P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 501.
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arasinda gerceklesebilecek evlilik tiirlerini gosteren asagidaki se-

malar® konunun daha somut hale gelmesini saglayacaktur.

Sema1 Sema 2
1- Ata 1- Ata
2-K 2-K 2-E 2-E
3-E 3-E 3-E 3-E
4-E 4-E 4-E 4-E
5-E 5-K 5-K 5-K
6-E 6-E 6-E 6- K
7-E 7-E Bu semaya gore evlilik ayni soydan
8-K 8-E gelen kiz ve erkek i¢in altinci nesilde
Bu semaya gore evlilik ayni mimkiindir. Clinkd her ikisinde de
soydan gelen kiz ve erkek icin nesil anne aracih@iyla stirmistiir ve
ancak sekizinci nesilde mim- ilk ata ile aradan bes nesil ge¢mistir.
kiindir. Cinkd nesil erkekler
aracilifiyla devam etmistir.

Sema 3 Sema 4

1-Ata 1-Ata
2-E 2-E 2-E 2-E
3-E 3-E 3-E 3-E
4-E 4-E 4-E 4-E
5-K 5-K 5- K 5-E
6-E 6-K 6-K 6-E
7-K 7-E
Bu semaya goére evlilik altina Bu semaya gore evlilik altinci nesilde
nesildeki erkek ve kiz igin miim- (kiz tarafinda) soy anneden devam
kiindir. Zira soy her iki tarafta etmesi ve bes nesil gegtigi icin sorun
da anne ile devam ettigi icin bes goziikmemekle birlikte erkek tara-
nesil gegmis gobziikmektedir. finda soy baba tarafindan devam
Ancak, soy vyeniden erkege ettigi ve yedi nesil gecmedigi icin
gectigi icin yedinci nesildeki kiz evlilik miimkin degildir.
ve erkegin evlenmesi uygun
degildir. Cinkii bu durumda
yedi nesil sarti aranir.

% Semalar igin bkz., P. V. Kane, History of Dharmasastra: Antient and Medieval
Religious and Civil Law, Vol. 1I, Part I, Bhandarkar Oriental Research Institute,
Pune, 1997, s. 457. 111
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III- Manu Kanunnamesi’'nde Evlilik Tirleri

Manu Kanunnamesi'ne gore, dort kast tarafindan uygulanan sekiz
tiir evlilik vardir. Bunlardan bazilar1 bir takim yarar ve kazanglar
getirirken, bazilar1 da hem bu hayatta hem de 6teki hayatta bir
takim zararlar, kotiiliikler ve ugursuzluklar getirir.*”

Manu Kanunnamesi'nde zikredilen sekiz evlilik tiirii sunlar-

dir:

a) Brahma: Brahminlerin evliligi,

b) Daiva: Semavi varliklarin evliligi,

c) Arsha: Risilerin evliligi,

d) Prajapatya: Pragapatilerin evliligi,

e) Asura: Asuralarin evliligi,

f) Gandharva: Gandharvalarin evliligi,

g) Rakshasa: Rakshasalarin evliligi ve

h) Paisaka: Pisaka’larin evliligidir."

Manu Kanunnamesi'nde belirtilmis olan bu evlilik tiirlerinin
kaynagini Veda metinleri olusturmaktadir. Mesela, Brahma evliligi
Rigveda, X.85; Asura evligi Rigveda, 1.109.2; Gandharva evliligi Rigve-
da, 1.119.5; X.27.12; Daiva evliligi Rigveda, V.61’den esinlenilerek
bi¢imlenmistir.” Simdji, bu evlilik tiirlerini Manu Kanunnamesi ve

iligkili literatiire gore kisaca tanitmaya calisacagiz.

Brahma evliligi, kizin degerli ve pahali giysilerle siislenmesi-
nin ve miicevherlerle onurlandirilmasimin ardindan babasi tarafin-
dan, Vedalar: iyi bilen ve iyi davranislara sahip olan birisine ve-
rilmesidir.1 Evlilik tiirlerinin en sereflisi kabul edilen bu evlilik

tipine gore kiz, Vedalar1 6grenmis ve iyi karakterli bir kimseye

97 Manu, 111.20.

% Manu, 111.21; Yajnavalkya, 1.58-61; Visnu Dharma-sutra, 24.18-19; A. Berriedale
Keith, “Marriage (Hindu)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, Ed. James Has-
tings, T. & T. Clark, Edinburgh, 1916, VIII/450-451; P. V. Kane, History of Dhar-
masastra, s. 516; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 219; William
P. Harman, The Sacred Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass, Delhi,
1992, s. 13.

9 Bkz., P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 525; Rajbali Pandey, Hindu Samska-
ras, s. 159-170.

100 Manu, 111.27; Yajnavalkya, 1.58.
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hediye (dana) olarak verilir.!! Kizin takilar ve siislerle donatilmasi-
nin ardindan babasi tarafindan, kurban ritiielini layikiyla icra eden
bir rahibe verilmesine Daiva evliligi denilir.'2 Bu evlilikte, damatin
babasi rahip olmasindan dolayr kurban ritiielini icra etmesinin
ticreti (daksina) olarak, yani kizin kendisi hediye olarak, sunu-
lur.103 Kizin babasinin, dini kurallar geregi damattan bir inek ve bir
okiiz veya bunlardan iki ¢ift almasindan sonra kizin1 vermesine
Arsha evliligi denilir.'® Bu evlilikte damat ates kurbam toreninin
hamisidir. Arsha evliliginde alinan mal belirlenmis degildir, damat
gonliinden kopani verir. Bununla birlikte, bu evlilik tiiriine kizin
satin alindig1 elestirileri yoneltilmistir. Damat tarafindan geline ve
yakinlarina verilen hediyeler, damatin onlara saygi duymas: ve
sefkat sahibi olmasi bigiminde algilanir.!%s Tlk dort evlilik tiiriinde
kizin babasinin veya diger yakinlarinin damata hediye vermeleri
s0z konusudur. Kiz, evlilik toreninin ardindan babasinin koruma-

sindan ¢ikip esinin korumasina ve kontroliine girmis olur.0

Kiz babasinin, “her ikinizin de iizerinize diisen vazifeyi yerine
getireceginize inaniyorum” demesi ve damadi onurlandirmasinin
ardindan kizin1 vermesine Prajapatya evliligi denilir.1%” Bu evlilikte,
teklif damattan gelir ve sozlesmeli bir evlilik s6z konusudur.1%
Damatin, kendi istegi ve maddi durumu 6l¢iistinde kizin kendisine
ve ailesine bir takim maddi katkilar saglamas: (sulka) ile gercekle-
sen evlilige Asura denilir.'® Asura evliligi kizlarin para veya ona
esdeger bir mal ile satildig1 yorumlarina agiktir ve bu nedenle me-

tinlerde kinanmaktadir. Bazen para konusunda zorlama yapildig:

101 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 169-170; Axel Michaels, Hinduism: Past and
Present, s. 114; Julius Lipner, Hindus, s. 220.

102 Manu, 111.28.

103 Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 220; Rajbali Pandey, Hindu
Samskaras, s. 168-169.

104 Manu, 111.29; Yajnavalkya, 1.61.

105 Manu, 111.54; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 220; P. V. Kane,
History of Dharmasastra, s. 518-519; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 167-168.

106 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 517.

107 Manu, I11.30.

108 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 114; Julius Lipner, Hindus, s. 220;
Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 166-167.

109 Manu, 111.31. 113
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da soylenir.’® Oysa Manu Kanunnamesi'nde egitimli veya dini
yasalar1 bilen hi¢bir babanin kiz1 i¢in baslik paras: talep etmeyece-
g1, kiz lizerinden elde ettigi gelir veya mal-midilk ile yasayan akra-
balarin ¢ok kotii bir fiil isledikleri ve onlarin cehenneme gidecekle-
ri belirtilir"! Kiz ve erkegin birbirlerini severek ve goniillii bir
sekilde bir araya gelmelerine Gandharva evliligi denilir. Bu evliligin
sebebi arzulardir ve neticesi de cinsel birlesmedir."2 Gandharva
evliliginde kiz, babasinin otoritesini yok saymis kabul edilir. Hint-
lilere gore evliligin temel amaci dini torenleri yerine getirmek ve
soy/nesil sahibi olmak iken, Gandharva’da amag cinsel arzular
tatmindir ve bu ytlizden ciftler ‘sehvet diiskiinii’ olarak amilirlar.
Ailelerin rizasina itibar edilmedigi i¢in ¢ok fazla tavsiye edilmeyen
Gandharva tiri evlilige, genellikle soylu/varlikli aileler ve kraliyet
ailesi igerisinde rastlanilmaktadir.’?® Bir kizin, babasimn oldiiriil-
mesi veya yaralanmasi sonucunda evinden zorla kagirilmasina
Rakshasa evliligi denilir.* Bu evliligin temelinde zor kullanma
vardir. Baba, bazen kagiran kimsenin giiclinden cekinerek karsi
koyamaz. Rakshasa evliligi, efsanelerde seytanlarin (rakshasa) zor
kullanarak bazi isler gergeklestirdigi i¢in bu adla anilmigtir."5 Bir
erkegin, sarhos, uyuyan veya akli melekesi yerinde olmayan bir
kiza gizlice tecaviiz etmesine ise Paisaka evliligi denilir.'¢ Paisaka
(cin, gulyabani) ismi de geceleyin gizlice eylemlerde bulunan cin-

ler veya gulyabanilerden esinlenilerek verilmistir. Bu en kétii ve en

110 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 164-166; P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 519; Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 114; Julius Lipner, Hindus, s.
220.

m - Manu, 111.51-54.

12 Manu, 111.32.

113 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 162-164; P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 519, 522; J. ]. Meyer, Sexual Life in Ancient India, Stephen Austin and Sons Ltd.,
GB, Tarihsiz, s. 89 vd.; Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 114; Julius
Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 220; William P. Harman, The Sacred
Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992, s. 13.

114 Manu, II1.33.

15 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 519; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s.
160-162; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 220; William P. Har-
man, The Sacred Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992, s.
13.

16 Manu, 111.34.
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¢irkin uygulamadir. Son iki evlilik tiiriinde babanin bir hediye
vermesi soz konusu degildir, ¢linkii ikisi de kizin ve ailesinin iste-

ginin disinda gelisen olaylaridir."”

Bazi1 arastirmacilar, bu sekiz uygulamanin hepsini evlilik (vi-
veha) olarak kabul etmemis, onlar1 sadece kadinlari koruma ve
giivence altina alma yollar1 olarak gormiislerdir.!'s flk dort evlilik
tiiri onaylanan ve tavsiye edilen uygulamalardir. Bunlarin en fazi-
letlisi ilk sirada olanidir, sonra gelenler ise fazilet sirasinda birbiri-
ni izler, en kotilisti ise son siradakidir.!'’ Manu Kanunnamesi’'ne
gore, bir kimse kendi kastindan bir kizla karsilikli riza igerisinde
iliskiye girerse, kizin babasina, istemesi halinde, bir miktar {icret
0demek durumundadir.’ Yorumcu Medhatithi’ye gore eger baba
istemezse {icret beytiilmale 6denir. Kiz, erkegi istemedigini belir-
tirse bagka birisi ile evlendirilebilir. Ancak erkegin kizi istemiyo-

rum demesi durumunda, zorla es olarak kabul ettirilir.12!

Modern zamanlarda Brahma ve Asura olmak tiizere iki evlilik
tiriiniin revacta oldugu goziikmektedir. Brahma evliligi, saf ve
temiz olan kizin hediye edilmesidir. Asura evliliginde damat veya
ailesi tarafindan kizin babas1 veya kizi korumakla mesul olan kisi-
ye bir takim maddi katkilar yapilmasi s6z konusudur. Gandharva
tirii evlilige, glintimiizde geleneklere bagli ailelerde pek rastlan-
maz. Bununla birlikte bu konuda mahkemelere yansiyan olaylar
mevcuttur. Bosanmis kadinlarin yeniden evlenmesi de bu evlilik
tiirtine dahildir.'2

117 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 159-160; P. V. Kane, History of Dharmasastra,
s. 519; Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 219.
18 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 520.
19 Manu, 111.24-25; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 521; Rajbali Pandey,
Hindu Samskaras, s. 159; Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 113; Klaus
K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, s. 150.
120 Manu, VIIL366.
121 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 520-521.
122 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 525-526; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras,
s. 159, 170. 115
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a- Evlilik Tiirleri ve Kast iliskisi

Evlilik ttirlerini uygulayacak kastlarin neler oldugu konusunda,
Manu Kanunnamesi'nde ayni kast icin degisik goriislerin ortaya
atildigr dikkati cekmektedir. Mesela, ilk alt1 evlilik tiir{iniin Brah-
minler, son dort tiiriin Ksatriyalar, Rakshasa hari¢ yine son dort tiir
evliligin Vaisya ve Sudra kastlar1 i¢in uygun oldugu zikredilirken,
hemen takip eden beyitte ilk dort tiir evliligin Brahminler, Rakshasa
evliliginin Ksatriya, Asura evliliginin ise Vaisya ve Sudra kast1 i¢in
uygun oldugu belirtilmektedir. Bir sonraki beyitte ise yine soyle
farkl bir siniflama dikkati ¢cekmektedir: Prajapatya, Asura ve Gand-
harva evliligi biitiin kastlar icin yasal iken, son iki uygulama yasal
degildir ve hi¢bir zaman bunlara tevessiil edilmemelidir.’? Metin-
deki celigkili ifadelerden birisi de, Manu II1.25’te “son iki tiriin
yasal olmadig1” ifade edilirken, Manu II.24’te “Rakshasa evliligi
Ksatriya icin uygundur” denilmesidir. Bu ifadelerden anlasildig:
tizere ilk i¢ evlilik tiirti Brahminlere, sonraki ii¢ evlilik tiirii yani,
Prajapatya, Asura ve Gandharva evliligi yine Brahminler dahil biitiin
kastlara agik goziikmektedir. Son iki evlilik tiiriiniin ise kizin ve

ailenin rizasinin alinmadig1 gerekgesiyle tavsiye edilmedigi agiktir.
b- Evlilik ve Cocuklar

Manu Kanunnamesi'nde ifade edildigi iizere ¢ocuklarin karakter-
leri yapilan evlilik tiirlerine gore sekillenir. Ilk dort tiir evlilikten
dogan erkek ¢ocuklar manevi agidan yiice, kalbi Veda sevgisi ile
dolu, fiziki agidan yakisikli ve gekici, iyi meziyetlerle donatilmais,
servet, iin ve sohret sahibi olacaklardir. Bunlara ilaveten mutluluk
igerisinde uzun bir yasam siireceklerdir. Son dort tiir evlilikten
dogan evlatlar ise, gaddar, zalim, yalanci, Vedalardan nefret eden
kimseler olacaklardir.'?* Dharmagastralara gore, tavsiye edilen evli-

123 Manu, 111.23-25; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 159.

124 Manu, 111.39-42; Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 115. Geleneklerin
cignenmesi suretiyle kastlar arasinda yapilan evlilik tiiriinden dogan ¢ocuklara
jatis ada verilir. Evlilik, dogacak olan ¢ocugun kasttaki statiisiiniin belirlenme-
sinde ¢ok onemlidir. Robin Rinehart, “Introduction: The Historical Backround”,
Contemporary Hinduism: Ritual, Culture and Practice, ed. Robin Rinehart, Abc-Clio
Pub., California, 2004, s. 27; Steven J. Rosen, Essential Hinduism, Praeger Publis-

116 hers, USA, 2006, s. 41; David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell Pub.,
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lik tiirlerinden dogan c¢ocuklar hem kendileri hem de gec¢misi ve
gelecegi icin sefaatte bulunacaktir. Buna gore, Brahma evliliginden
dogacak erkek ¢cocugu on nesil ge¢misi, on nesil gelecegi ve kendisi
olmak tizere toplam 21 nesli giinahtan ve kotiiliikten arindirir.
Daiva evliliginden dogacak erkek cocugu yedi nesil gecmisi, yedi
nesil gelecegi ve kendisi dahil toplam 15 nesli giinahtan ve kotii-
litkten arindirir. Prajapata evliliginden dogacak olan erkek cocugu
alt1 nesil ge¢misi, alt1 nesil gelecegi ve kendisiyle birlikte toplam 13
nesli giinahtan ve koétiilitkten arindirir. Arsha evliliginden dogacak
olan erkek c¢ocugu {ii¢ nesil ge¢misi, ii¢ nesil gelecegi ve kendisi

olmak tizere toplam 7 nesli giinahtan ve koétiilitkten arindirir.12>

Rigveda’run X.85 ilahisinin bazi boliimleri giintimiizdeki evli-
lik torenlerinde halen okunmaktadir.’ Buna gore, ideal evlilik,
Savitri’in kizi Surya ile Soma’nin mitolojik evliligi {izerinden so-
mutlastirilarak anlatilir; ideal ve mutlu bir evliligin unsurlar ele
alinir. Ilahide anlatildig; iizere iki Asvin, Surya’dan Soma ile ev-
lenmesini isterler. Surya'nin babasi bu istegi onaylar ve damat
onurlandirilir, hediyeler sunulur ve inekler kesilir. Soma, soyle
diyerek Surya'nin elini tutar: “Senin elini refah ve mutluluk icin tutu-
yorum, benimle birlikte yaslanasin; semavi varhiklar Bhaga'”, Arya-

Oxford, 2003, s. 42; Fred W. Clothey, Religion in India: A Historical Introduction,
Routledge, London 2006, s. 66; Declan Quigley, “On the Relationship Between
Caste and Hinduism”, The Blackwell Companion to Hinduism, Ed. Gavin Flood,
Blackwell Pub., UK, 2003, s. 449.

125 Manu, 111.37-38 ve Yajnavalkya, 1.58-60; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 524.
evlilik tiirlerinin bir fazilet sirasma gore olusturuldugunu kabul eden goriis cer-
cevesinde diistindiigiimiizde, sayet ge¢mis ve gelecege sefaat etme bir fazilet
kabul edilecek olursa, Arsha ve Prajapatya evliliklerinden dogacak olan ¢ocukla-
rin gegmisten ve gelecekten {iger nesle sefaat edecek olmalari bu efdaliyet anla-
yisina ters gozitkmektedir.

126 David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell Pub., Oxford, 2003, s. 36; Mic-
hael Witzel, “Vedas and Upanisads”, The Blackwell Companion to Hinduism, Ed.
Gavin Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 88; Paul B. Courtright, “Hinduism”,
Sex, Marriage, and Family in World Religions, Ed. Don S. Browning, M. Christian
Gren, John Witte Jr., Columbia University Press, New York, 2006, s. 233-234.

127 Evliligin koruyucusu ve sans getiren bir tanr1 olarak kabul edilir. M. M. Ninan,
The Development of Hinduism, s. 287, Michael Witzel, “Vedas and Upanisads”,
The Blackwell Companion to Hinduism, Ed. Gavin Flood, Blackwell Pub., UK,
2003, s. 72. 117
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man'?, Savitri ve Purandhi seni bana aile reisligi gorevini icra etmem
icin verdiler.”1?° Kiz, babasinin korumasindan ¢ikip kocasinin kont-
roliine girerken ona s6yle denir: “Dilerim ki burada birlikte kaliriz,
dilerim ki hi¢ ayrilmazsin, dilerim ki uzun ve basarili bir yasam
siirersin, dilerim ki evinde mutlu olur ogullarin ve torunlarinla
yasarsin. Ey Indra ona degerli ogullar, basari, mutluluk ve en az on
tane ogul ver; o, kayimn pederinin, kayin validesinin, kayimnlarinin

ve gorlimcelerinin yaninda kiymetli olsun.”130
c- Evlilik Torenleri

Dini ritiielleri Hindularin biitiin yasaminda gormek miimkiindiir.
Dogum, ergenlige giris, evlilik ve 6liim gibi hayatin gegcis anlarin-
da geleneksel uygulamalar dikkat c¢eker. Bunlardan en 6nemlisi
evlilik esnasinda gerceklestirilen torenlerdir. Bu torenler sayesinde
hem sosyal hem de ilahi iligki saglam hale gelir. Bu agidan evlilik
birbirinden ¢ok da ayirt edilemeyen sosyal ve dini bir uygulama-
dir.’® Evlilik ritiiellerinin koylere, kasabalara gore farklilik ve ¢ok

karmagik bir yapr arz ettigi goriilmektedir. Evlilik toreni, baba

128 Aryalarin evlilik tanrisidir. Michael Witzel, “Vedas and Upanisads”, The Blackwell
Companion to Hinduism, Ed. Gavin Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 72, 79.

129 Rigveda, X.85.36.

130 Rigveda, X.85.42-47; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 526; Rigveda’da bulunan
Sex, Marriage, and Family in World Religions, Ed. Don S. Browning, M. Christian
Gren, John Witte Jr., Columbia University Press, New York, 2006, s. 233-236.

131 Bu konuda su eserlere bakiniz: Rajbali Pandey, Hindu Samskaras: Socio-Religious
Study of the Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass, Delhi, 1976; William P. Har-
man, The Sacred Marriage of a Hindu Goddess, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992, s.
126-127; V. M. Apte, The Sacrament of Marriage in Hindu Society from Vedic Period
to Dharmasastras, Ajanta Pub., Delhi, 1978, s. XI; Gavin Flood, “Introduction: Es-
tablishing the Boundaries”, The Blackwell Companion to Hinduism, Ed. Gavin
Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 6; P. V. Kane, History of Dharmasastra: Antient
and Medieval Religious and Civil Law, Vol. II, Part I, Bhandarkar Oriental Rese-
arch Institute, Pune, 1997, s. 427; Klaus K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, s.
150; David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell Pub., Oxford, 2003, s. 155;
Julius Lipner, Hindus, Routledge, London 1998, s. 219; T. N. Madan, “The Hou-
seholder Tradition in Hindu Society”, The Blackwell Companion to Hinduism, Ed.
Gavin Flood, Blackwell Pub., UK, 2003, s. 298.
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evinden ayrilma, birlestirme, bereket ve koruma ritiiellerini kapsa-

yan bir biitiindir.1%

Rigveda X.85'de zikredilen kurallar cercevesinde evlilik ritiie-
linin temel esaslar1 giintimiize degin korunmus durumdadir. Evli-
lik giiniinden 6nce bir takim hazirliklar yapilmaktadir. Kiz ile er-
kek arasinda soz kesilmesi evlilik ritiielinin baslangici kabul edilir.
Vedalarda, Surya’nin Soma igin istenmesi 6rneginde oldugu gibi,
kiz1 babasindan damatin arkadaslar: istemekte idi.’3® Ancak kizin,
erkegin babasi tarafindan “kizinmi ogluma ver” denilmek suretiyle
istendigi de metinlerde yer almaktadir. Kizin babasi, esine ve aile
bireylerine danistiktan sonra olumlu karar c¢ikarsa “bu ugurlu
glinde, su nesilden gelmekte olan kizimi, nesiller bahsetmesi i¢in
size veriyorum” der. Bunun iizerine erkegin babasi “nesil bahset-
mesi i¢in verdigin bu kizi biz kabul ediyoruz” der. Kiz, babasi
tarafindan s6zlii olarak damat adayina verilir ve boylece sozlenme
gerceklesmis olur. Bunun ardindan damatin babas: kendi gelenek-
lerine uygun bicimde kiza elbiseler, ¢igekler, takilar sunar ve soz-
lenme toreni dualar ile sona erer. Evlilikten 6nceki son bir ay icin-
de belirlenen ugurlu bir giinde nisan toreni yapilir. Damat giizel
bir sekilde giyinmis ve siislenmis olarak, ilahiler esliginde kizin
evine gider. Orada kizin babasi tarafindan karsilanir. Damat aday1
gelin adayina saglik, mutluluk ve iyi bir nesil yetistirmesi i¢in dua
eder. Cok sade olan nisan tOreni taraflarin birbirlerine iyi dilekler
dilemeleri, sayg1 ve hiirmet gostermeleri ve yapilan dualar ile son-

landirilir.134

Evlilik toreni, nisanin tam tersine oldukca ayrintili ve karma-
siktir. Ugurlu bir zaman diliminde gergeklestirilen evlilik ritiielini

metinlerde'® anlatildig {izere genel hatlan ile ele almaya ¢alisaca-

132 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 115; P. V. Kane, History of Dharma-
sastra, s. 527.

133 Rigveda, X.85.9, 15, 33.

13 Nigan toreni igin Vagdanam, Kanyavarana gibi isimler kullanilmaktadir. Rajbali
Pandey, Hindu Samskaras, 1976, s. 207-209.

135 Evlenme torenini, Hindularin evlerde yaptiklar ritiielleri ihtiva eden Asvalaya-
na Grihyasutra metni gercevesinde ele alacagiz. Bu konuda bkz., Asvalayana

“Hinduism”, Sex, Marriage, and Family in World Religions, Ed. Don S. Browning, 119
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g1z. Evlilik téreninin hemen baslangicinda alfarda yanmakta olan
atesin bati tarafina bir degirmen tas1 ve kuzey dogusuna bir su
kavanozu konulur. Damat atese sunum yapar, bu esnada gelin
onun sag eline dokunur. Damat batiya, gelin doguya doniik vazi-
yette iken damat, gelinin basparmagini tutar ve “senin elini mutlu-
luk ve iyi bir talih i¢in tutuyorum”1% der. Damadin, gelinin bas-
parmagini tutmasi erkek ¢ocuk istedigi anlamina gelir. Sayet da-
mat, kiz ¢ocuk istiyorsa gelinin diger parmaklarini, hem kiz hem
erkek ¢ocuk istiyorsa biitiin parmaklarini gelinin sag¢inin {izerinde
tutar. Gelini ategin ve su kavanozunun etrafinda {i¢ kez dondiir-
diikten sonra atesi sag taraflarina alirlar ve damat “ben gokyiizii-
ylim, sen yeryiiziisiin, haydi evlenelim, soy/nesil sahibi olalim,
sevgi ve sefkat dolu uzun bir yasam siirelim” diye mirildanir.’?”
Gelin tekrar, degirmen tasinin etrafinda doner ve damat bu esnada
“bu tasin iistiinde yiirti, tas gibi sabit ol, diismanlarinin {istesinden
gel, diismanlarini ayaklar altina al” der. Bunun iizerine gelinin bir
araya gelmis iki avucunun igine eritilmis tereyag: dokiiliir, sonra
erkek kardesi veya yakin akrabadan birisi gelinin avuglarina iki
kez kavrulmus tahil doker. Bunu miiteakiben damat kurban ma-
teryalleri veya sunum malzemelerinin iizerine eritilmis tereyag:
doker.’® Bu uygulamay1 su kutsal beyitlerin okunmasi izler: “Kiz-
lar tanr1 Aryaman’a kurban sundu. Umit ederiz ki Aryaman, kizin,
babasinin evinden kolaylikla ¢ikmasini ve damatin evinde ilelebet
kalmasini saglar.” Aym tarz dualar Tanr1 Varuna, Pusan ve Ag-
ni'ye erkek evlat sahibi olmak, uzun ve mutlu bir yasam siirmek,
bolluk-refah ve servet i¢inde yasamak ve ellerin hi¢ ayrilmamasi

icin yapilir.'® Gelin ve damatin elleri bir araya getirilir ve ibadeti

M. Christian Gren, John Witte Jr., Columbia University Press, New York, 2006,
s. 237-240.

136 Rigveda, X.85.36.

137 Benzer uygulamalar icin bkz., Brihadaranyaka Upanisad, V1.4.20 (The Thirteen
Principal Upanishads, Cev., Robert Ernest Hume, Oxford University Prees, Lon-
don, 1921).

138 Zikredilen evlilik tiirlerinin hepsinde de ciftler, biitiin dini uygulamalar1 bera-
ber icra etmek zorundadirlar. Bunlara bazi ayrintilar ilave edilmesi miimkiin-
diir, zira burada anlatilanlar genel bir uygulamadir. P. V. Kane, History of
Dharmasastra, s. 518, 527-528.

199 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 529.
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icra eden din adami (acarya) atesin yanindaki su kavanozundan
sular alarak her ikisinin bagina serper. Gelin, torenin yapildig: giin,
kocas1 ve ¢ocuklar1 hayatta olan bir Brahmin kadminin evinde
geceler. Gelin geceleyin kutup yildizini goérdiigii zaman sessizligini
bozarak “dilerim ki kocam uzun yasar ve ona nesiller veririm”
der.' Gelin ve damat torenin ardindan bir seyahate ¢ikmak zo-
runda kalirlarsa, dort yol agzina geldiklerinde “dileriz ki, haydut-
larla karsilasmayiz ve diismanlar bizden uzak olur”'*! derler. On-
lar bir kasaba veya kdyden gecerken halk “dileriz ki bu yeni evli
cift bize ugur getirir”'* der.

Bundan sonra gelin ve damat yalniz birakilir. Damat, “dilerim
ki burada nesiller sayesinde sevgin ve mutlulugun artar, evindeki dini
ritiielleri uygulama konusunda hassas olursun”1# diyerek gelinle bir-
likte evine girer. Evliligi simgeleyen tiitsiiler ve sunum atesi kibrit
¢opleri ile tutusturulduktan sonra bir 6kiiz derisi, dis taraf1 {iste ve
boyun tarafi doguya gelecek sekilde zemine serilir. Gelin bu deri-
nin lizerinde otururken, damat, “dilerim ki Prajapati bize nesiller
ihsan eder, Aryaman yaglanincaya kadar bizi bir arada tutar. Biitiin kotii-
liiklerden arinmus bir sekilde kocanin evine gir...kocana kizgin gozlerle
bakma, erkek evlatlarin anasi ol, semavi varliklara hiirmet et”14 der.
Daha sonra peynir lorunu aralarinda paylasarak “dilerim ki tanri-
lar kalplerimizi birlestirir”'#> der. Bu andan itibaren hububat ve
oguitiilmiis tahil (lavana ve ksara) yemezler, bekarlig: siirdiiriirler.
Ug gece boyunca yatakta degil yerde yatarlar. Bunu 12 geceye,
hatta bir yila ¢ikaranlar vardir. Biitiin uygulamalarin tamamlan-
masinin ardindan gelinin elbisesi, hayirli ve ugurlu dualar etmesi
icin bir miktar yiyecekle birlikte Surya ilahisini (Rigveda, X.85) bi-

len bir Brahmine verilir.146

140 Bu, homa'nin bitmesinden sonra gelinin kutup yildizini sessizlik igerisinde
bekledigini gosterir. P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 529-530; Rajbali Pan-
dey, Hindu Samskaras, 1976, s. 220-221.

141 Rigveda, X.85.32.

142 Rigveda, X.85.33.

143 Rigveda, X.85.27.

144 Rigveda, X.85.43-46.

145 Rigveda, X.85.47.

146 Bu agiklamalar igin bkz., P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 530-531. 121
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Sonugcta, metinlerde bir takim detaylar'¥” olmakla birlikte ge-

nel olarak evlilik toreni {i¢ kisma ayrilir.
1. Hazirlik agsamasi ritiielin ilk safhasing;

2. Damatin gelinin sag elini tutmas1 ve mantra okunmasi
(panigrahana), kutsanmis atese sunum yapilmasi (homa),
ates etrafinda doniilmesi (pradaksina) ve gelin ve dama-
tin ates etrafinda birlikte yedi adim atmasi (saptapadi)
ritiielin ikinci safhasini;

3. Kutupyildiz’'mi gérme ve onu takip eden uygulamalar
ise ticiincii sathasini olugturmaktadir.'#

Sonugta evliligin temel unsurlari; gelini (hediye olarak) verme
(dana), ciftlerin ellerini birlestirmesi veya ytiziikleri takmak (panig-
rahana), Veda ilahilerini okumak, ates etrafinda donmek, yedi ortak
adim atmak (saptapadi) ve beraberce eve girmek (vivaha) seklinde-

dir.14

d- Evliligin Gecerliligi ve Siirdiiriilebilirligi

Manu Kanunnamesimne gore siddet kullanularak yapilan higbir
eylemin gegerliligi yoktur.’™® Ancak bu kuralin evlilikte uygulan-
mast ¢ok sikintilidir. Bazi hukukgulara gore, kizin zorla kagirilma-
sinin ardindan sayet evlilik ritiieli gerceklestirilmis ise (6zellikle
saptapadi) bu evlilik gecerli kabul edilir. Ancak Hindu dini huku-

kunu ele alan modern eserlerde, evlilik zorla gerceklesmis ise her

ne kadar gerekli seremoniler yapilmis olsa bile gegersiz kabul edi-

147 Hindu metinlerinde evlilik ritiiellerinin gelisim seyri, 6nemi ve farkli uygulamalar
hakkinda detayl bilgi igin bkz., P. V. Kane, History of Dharmasastra: Antient and
Medieval Religious and Civil Law, Vol. II, Part I, Bhandarkar Oriental Research Insti-
tute, Pune, 1997, s. 531-538; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 199-225; Bhaiya-
ram Sarma, The Vivaha: The Hindu Marriage Samskaras, Tr. R. C. Prasad, Motilal Ba-
narsidass Publ., New Delhi, 1995; Arvind Sharma, “Marriage in the Hindu Religi-
ous Tradition” Journal of Ecumenical Studies, 1985, 22(1), s. 73-75.

148 P.V.Kane, History of Dharmasastra, s. 531.

149 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 115; David Smith, Hinduism and
Modernity, Blackwell Pub., Oxford, 2003, s. 113; Julius Lipner, Hindus, Routled-
ge, London 1998, s. 222. Racastan eyaletinde bir Brahman evliligi icin aylar ve
haftalar 6ncesinde ve evlilik giiniinde yapilan hazirliklar, ritiieller bkz. Axel
Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 116-119.

150 Manu, VIIL.168.
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lir.151 Kutsal metinlere gore, kizin bir erkek ile sozlesmesi ve su ile
kutsanmasimin ardindan damat aday:1 vefat ederse Veda ilahileri
heniiz okunmadig; icin kiz halen babasina aittir. Bu yiizden babas:
onu bagkasina verebilir.!®> Manu Kanunnamesi'ne gore evlilik ritii-
elinde Veda ilahilerinin okunmas: ciftlerin kari-koca oldugunu
gosterir, ancak toren tam anlamiyla yedinci adimdan sonra tama-

ma ermisg olur.'s

Baz1 hukukgulara gore, saptapadi (ates etrafinda birlikte yedi
adim atma) ritiieli gerceklesmis ise evlilik tamama ermis kabul
edilir. Ancak bu toren gerceklesmeden damat vefat ederse, kiz dul
kabul edilmez ve bagka birisi ile evlendirilebilir. Evliligin en 6nem-
li ritiielleri homa ve saptapadi’dir. Bunlar hari¢ diger biitiin uygula-
malar yapilsa bile evlilik gegerli sayilmaz. Manu IX.47’yi yorumla-
yan Kane, “saptapadi ritiielinin ardindan evlilik tamamlanmug olur ve
kiz bundan sonra baska bir kimseye verilemez” 1% der. Bunun 6ncesinde
ise evlilik tamamlanmis sayilmaz ve kiz baskasina verilebilir.1%
Erkek bir kizla sozlendikten sonra onda bazi kusurlar goriince onu
terk edebilir.’5¢ Babasi kizin kusurlarini ve hastaliklarim séyleme-

den bir erkege verirse cezaya garptirilir.’s”

Manu Kanunnamesi'nde kiz veya kadina, babasi, erkek kar-
desleri, kocasi, kayinlar1 tarafindan saygi gosterilmesi ve onun
onurlandirilmasi tavsiye edilir. Nitekim, kadinlara saygi duyulma-
sindan Tanrilar hognut olur, aksi durumlarda ise ne kadar ibadet
edilirse edilsin hicbir faydas1 yoktur. Buna karsilik, kadinlar1 sefa-
let igerisinde olan aileler ¢ok ge¢meden yok olurlar. Bu agidan,
mutluluk ve refaha kavusmak isteyen erkekler kadinlara saygi
duymaly, onlara giizel yiyecekler sunmali; bayram ve festivallerde
stisler, takilar ve elbiseler almalidir. Kar1 kocanin birbirini mutlu

ettigi evlerde sarsilmaz bir mutluluk, bolluk ve bereket olusur.

151 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 538; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 170.

152 Vasistha Dharmasutra, 17.22.

158 Manu, VII1.227; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 539.

15 P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 539.

155 Manu, IX.71; VIIL.98.

156 Manu, IX.72.

157 Yajnavalkya, 1.66; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 540. 123
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Esler birbirini mutlu etmedigi zaman o evlilik ¢ok kotii bir hal alir,
¢ocuklar dogmaz, ritiieller ihmal edilir, Veda okunmaz, Brahminle-

re saygisiz davranilir, aile hayati1 sona erer.’?

Manu Kanunnamesi’'nde zikredildigi {izere kadin neseli, ke-
yifli ev islerinde becerikli olmali, kocasina daima hizmet etmeli,
kocasimi {izecek seylerden uzak durmalidir.’®® I¢ki icen, gayr-i ah-
laki davranan, hastalikli, asi, savurgan kadinlar her an terk edilebi-
lir. Kisir kadindan sekizinci, ¢cocugu 6len kadindan onuncu, sadece
kiz ¢ocuk doguran kadindan on birinci yilinda, ancak beddua eden
kadindan hemen bosanilir. Bununla birlikte iyi huylu bir kadin
hastalanirsa rizas1 alinarak ve onuru kirilmadan bosanilir.'®® Eger
makul bir sebep yoksa evlilik, dini acidan feshedilemez, sonlandi-
rilamaz. Bosanma yasal olmakla birlikte pek rastlanilmaz. Zira
bosanma hos karsilanmaz ve bosanan kadin ailesine geri donmek
zorundadir. Erkekler yeniden evlenebilir, ancak kadinlarin yeni-

den evlenmesi bazi sartlara baglidir.16!

Manu Kanunnamesi'nde kocas1 6len kadinin kayin ile evlen-
dirilmesi (niyoga) konusunda birbiriyle celisen ifadeler yer almak-
tadir. Nitekim metinde 6ncelikle kocas1 6len kadinin, soyun yfirii-
mesi igin kayiri ile evlendirilmesi gerektigi ve bunun gecerli bir
akit olacag1 vurgulanirken, hemen akabinde bu tiir bir uygulama-
nin kutsal metinlerde gecerli olmadig1 ve yasaklandig: ifade edil-

mekte ve bu durum kinanmaktadair.162
Sonug¢

Hindularin temel dini metinlerinden Manu Kanunnamesi'ne gore

dogum, ergenlige giris, evlilik ve 6liim gibi gegis ritiielleri (samska-

158 Manu, 111.55-63.

159 Manu, V.150-156.

160 Manu, IX.80-82. Antik ve modern Hint geleneginde evlilik hayati hakkinda
ayrmtih bilgi igin bkz., J. J. Meyer, Sexual Life in Ancient India, Stephen Austin
and Sons Ltd., GB, Tarihsiz, s. 146-195; Usha Sharma (Editor), Marriage in Indian
Society: From Tradition to Modernity, Mittal Pub.,, New Delhi, 2005; L. E.
Gatwood, Devi and the Spouse Goddess: Women, Sexuality, and Marriage in India,
Manohar, Delhi, 1985.

161 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, s. 113.

162 Manu, IX.59-68.
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ra) insanlarin hayatinda biiyiik bir éneme sahiptir. Hindular bu
ritielleri yeri ve zamami geldiginde kutsal metinlere uygun bir
sekilde gerceklestirmekle miikelleftir. Bunlar arasinda evlilik (viva-
ha) merkezi bir konum isgal etmektedir ve evlilik téreni ¢ok ayrin-
tili bir uygulamadir. Evlilik sayesinde neslin korunmasi, evdeki
ritiiellerin yerine getirilmesi ve diinyevi hazlarin mesru bigimde
gerceklestirilmesi s6z konusudur. Evlilik ritiieli sonucunda erkek,
Hinduizm’de hayatin dort asamasindan ikincisi olan ‘aile hayatr’
donemini gerceklestirmis olur. Bu dénem sayesinde o, Hindu-
izm’de hayatin dort hedefinden {i¢iinii basarili bir sekilde tamam-
lama sansina sahip olur. Inanci geregi, ifa etmekle yiikiimlii oldu-
gu dini torenleri icra ederek hayatin dort hedefinden (dharma, art-
ha, kama, moksa) ilki olan dharma yasasina uygun hareket etmis
olur. Aile hayati kurmas: miinasebetiyle mal-miilk edinmek ve
sosyal faaliyetlere katilmak suretiyle ikinci amag olan arthay yeri-
ne getirmis kabul edilir. Aile hayat1 ve evlilik ise 6zellikle erkekle-
re, sevgi, ask, yasamdan haz alma gibi diinyevi duygular1 mesru
bicimde yasama firsat1 verir. Boylece, insan hayatinin {igiincii he-
defi olan kama gerceklesmis olur. Bu asamalar1 basarili bicimde
gecen kimse, hayatin nihai hedefi olan kurtulusa (moksa) ulasmaya

namzet olur.

Evlilik toreni, Hinduizm’de erkekler igin Ogrencilik (sis-
yalsiksa) stirecinin ardindan ikinci gegis ritiieli olmakla birlikte
kizlar icin yapilan ilk térendir. Bu agidan evlilik kizlarin dine giris
toreni olarak kabul edilir. Ciinkii kizlar igin erkeklerde oldugu gibi
herhangi bir ergenlik toreni yoktur. Dolayisiyla kizlar, evlilik tore-
ninin ardindan dini ritiiellere katilmaya hak kazanirlar. Kizlar icin
evlilik, bir bakima erkeklerin 6grencilik hayatina baslamasina
(upanayana) benzetilebilir. Evliligin gerceklesmesi i¢in hem kiz ve
erkekte hem de her ikisinin ailesinde bir takim nitelikler aranmak-
tadir. D1s goriiniis, saglikli olma gibi hususlar her iki taraf igin de
gecerlidir. Damat ve gelin adayinin ¢ok kiigiik veya ¢ok yash ol-
mamasina dikkat edildigi gibi, ayn1 kasta mensubiyet ve ¢ok yakin
akraba olmama gibi hususlara da 6zen gosterilir. Ailenin ise 6zel-

likle asil, ahlakli, egitimli, ge¢misinin temiz olmasina ve dini kural-
125
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lar1 icra edip etmedigine dikkat edilir. Hindular arasindaki yaygin
kanaate gore, genclerin evliliginden ziyade ailelerin evliligi s6z
konusudur. Bu kurallar Hindularin hayatini diizenleyen metinler-
den en Onemlisi kabul edilen Manu Kanunnamesi'nde ayrintili

bicimde zikredilmektedir.

Hinduizm’de evlilik, bireylerin topluma katilimlarinmi sagla-
yan bir takim ritiieller biitiiniinii ihtiva eder. Bu torenler hem kizin
hem de erkegin yeni statiisiine uyum saglama siirecini kolaylas-
tirmaktadir. Bu nedenle evlilik hem dini hem de sosyal boyutu
olan bir uygulama kabul edilmektedir. Genellikle evde gergeklesti-
rilen evlilik torenine gelin ve damat adaylar: din adamlarinin reh-
berliginde bizzat istirak eder. Ritiielin temel unsurlar1 ve igerigi
konusunda Rigveda ve Grihyasutra metinlerde ayrintili bilgi mev-
cuttur. Hindu kutsal metinlerinin bazilarinda ve 6zellikle de Manu
Kanunnamesi'nde ifade edildigi iizere sekiz tiir evlilik vardir. Bu
evlilik tiirleri ilkinden baglamak {izere belli bir iistiinliik hiyerarsi-
sine sahiptir. Buna gore en sondaki evlilik tiirii arzu edilmeyen ve
en kotii evlilik bicimidir. Genel bir kategoriye tabi tutacak olursak
ilk dort evlilik tiirii tavsiye edilirken, son dort tiir tavsiye edilmez.
Ancak giiniimiiz Hindu toplumunda bu evlilik tiirlerinden sadece
ikisinin (Brahma ve Asura) gegerliligini korudugu dikkat ¢ekmek-
tedir. Hindu geng erkekler efsanevi kahraman, ideal koca, cesur
aile reisi Rama; kizlar ise iffetli, sadik, sabirl1 bir Sita gibi olabilme-
nin pesindedir. Dolayisiyla onlarin evliligi genglerin en biiyiik
idealidir. Sonug¢ olarak, Manu Kanunnamesindeki evlilik tiirleri
dikkate alindiginda siddet kullanmaksizin, sehevi arzu olmaksizin,
sartlar1 zorlamaksizin, paranin ve mal-miilkiin cazibesine kapil-
maksizin, birbirine sadakati koruyarak yapilan ve stirdiiriilen evli-
likler ideal kabul edilir.
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O0z: Cehennemin mahiyeti ve 0Ozellikle ebedi olup-olmadidi sorunu cagdas
Hiristiyan felseff teolojisinde son iki asirdir en fazla tartisilan konular
arasindadir. Bu makale Kanadali felsefeci Clark H. Pinnock’un cehenne-
me iliskin gérlslerini ele almaktadir. Onun geleneksel cehennem doktrini-
ne yonelttigi ve yok-etmeci cehennem anlayisini savunmak icin kullandigi
arglimanlar elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.
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etmecilik ve evrenselcilik.

Giris

Din felsefesi ¢ok genel bir tanimlama ile dinin inang¢ konular: iize-
rinde rasyonel ve elestirel diisiinme etkinligi olarak tanimlanabi-
lir.! Tanimdan da rahatlikla anlasilacag iizere din felsefesinin ko-
nusu dinlerin inangsal dgeleridir. Bu miinasebetle dinlerin merkez1
inanglarindan olan “6liimden sonra yasam tasavvuru” dogrudan
din felsefesinin arastirma alanina girmek durumundadir. Dogrusu
din felsefesi bu konuyla ilgilenmemis de degildir. Giris diizeyin-
deki bir din felsefesi kitabini agtigimizda bile orada “Oliim-
Sonras”, “Oliimden Sonraki Hayat”, “Tanr1 ve Insanin Gelecegi”
gibi 6lim sonrasini konu edinen boliim basliklar ile karsilasma-
miz miimkiindiir.2 Ancak bu béliimlerin genellikle 6liimden sonra
bir hayatin olup-olmadig1 ve eger varsa bu hayatin nasil bir sey
oldugu; felsefi, dini ve deneysel dayanaklarinin neler oldugu; bu
hayatin bedenli mi ruhsal mi, bir yeniden yaratilis seklinde mi
yoksa bir yeniden dirilis tarzinda mi olacagi gibi sorular etrafinda
kurgulandig1 rahatlikla goriilebilir. Fakat dinlerin tamaminin de-

gilse bile en azindan teistik olarak niteledigimiz ya da semavi ola-

1 C. Stephen Evans & R. Zachary Manis, Din Felsefesi: Iman Uzerine Rasyonel Dii-
siinme, ¢ev. Ferhat Akdemir, Elis Yayinlari, Ankara, 2010, s. 15.

2 Tespitimize ornek tegkil etmesi i¢in su ¢alismalara bakilabilir: Brian Davies, Din
Felsefesine Giris, gev. Fatih Tagtan, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2011, 11. Bo-
liim (Oliimden Sonraki Hayat); Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, Ragbet
Yayinlari, 2010, Istanbul, 14. BSlim (Olﬁmden Sonraki Hayat); Michael Peter-
son vd., Akil ve inang: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar, Kiire Yayinlari, Is-
tanbul, 2006, 15. Boliim (Siiregiden Arayis: Tanri ve Insanin Seriiveni); Chad
Meister, Introduction of Philosophy of Religion, Routledge, London and New York,
2009, 10. Boliim (The Self, Death and Afterlife).
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Clark H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin Elestirisi

rak kabul ettigimiz Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi {i¢ biiyiik
dinin iman sartlarindan olan ve Oliim-sonrast yasamin zorunlu
unsuru olarak kabul edilen cennet ve cehennem inancinin ¢agdas
din felsefesinde ¢ok fazla tartisma konusu edilmedigine ve soziinii
ettigimiz din felsefesi kitaplarinda belirgin bir sekilde yer almadi-
gina taniklik etmekteyiz. Oysa ki dinlerin asli inanglarindan olan
cennet ve cehennemin de mahiyetleri ve nitelikleri itibariyle din

felsefesinin arastirma alanina girmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

Ayrica bu gerekliligi teistik-olmayan filozoflarin 6zellikle ce-
hennem inanci iizerinden dine yonelttigi elestirileri dikkate alacak
olursak daha iyi anlayabiliriz. Ornegin iinlii agnostik filozof Bert-
rand Russell (1872-1970) Hz. Isa’nin, cehenneme inanmasi nede-
niyle ahlaki yapisinda bir sorun oldugunu ve insan olan, insani
duygulara sahip olan hicbir varli§in sonsuzca act iceren bir cezaya
muhatap olacagina inanmadigini soyleyerek Hiristiyanlig1 elestir-
mektedir.® John S. Mill (1806-1873) ise ebedi cehennem doktrinini
Hiristiyanligin Tanri’sin1 deyim yerindeyse “kotiiliigiin korkung
bir idealizasyonuna”na cevirdigini ileri stirerek reddetmektedir.*
Bu elestiriler sadece ateist ya da agnostik filozoflar tarafindan dil-
lendirilmemektedir. Onlar1 bazen teist felsefecilerden de duymak
durumunda da kalabiliyoruz. Ornegin Kenneth Kantzer (1917-
2002), “[insanin kaderine iliskin] Incilsel yamt bizim iyi niyetli
duygularimizi tatmin etmemektedir. O, insanin umudu ve onuru
i¢in tahrip edici, kat1 ve yikici bir diinyadir”®> demektedir. John
Wenham (1913-1996) ise, “sonu gelmeyen bir cezanin adaletsizlik-
ten Ote bir sadizm oldugunu ve Tanri’nin iyiligini ve yiiceligini

reddetmeksizin onun nasil vaaz edilebilecegini bilmedigini”6 soy-

3 Bertrand Russell, Why I am not a Christian, Simon Schuster, New York, 1957, s.
17, 18.

4 John Stuart Mill, Three Essays on Religion, Longmans, London, 1923, s.114’den
akt. Jerry Walls, “Is Eternal Damnation Compatible with the Christian Concept
of God”, Contemporary Debates in Philosophy of Religion, Ed. Michael L. Peterson
and Raymond J. Von Arrogon, Blackwell Publishing, Oxford, 2004, s. 269.

5 Kenneth S. Kantzer, “Troublesome Questions”, Christianity Today, 20 Mart 1987.

6 John W. Wenham, “The Case for Conditionalism”, Universalism and the Doctrine
of Hell, ed. Nigel M. Des. Cameron, Grands Rapids, Baker, 1992, s. 187’den akt.
Clark H. Pinnock, “Annihilitionism” The Oxford Handbook of Eschatology, ed.
Jerry Walls, Oxford University Press, Oxford, 2008 s. 464. 133
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lemektedir. Bu nedenle Pinnock da, “sonsuzca ¢ekilen bilingli bir
azabin geleneksel teolojinin sikintili bir tarafini olusturdugunu
kimse inkar edemez. ... o, inananlar i¢in ciddi bir zorluk, septikle-
rin elinde ise imanin aleyhinde kullanabilecekleri etkili bir silah-
tir”7 demektedir.

Bu miinasebetle biz bu makaleyi din felsefesinin ve felsefi teo-
lojinin giindemini son zamanlarda meggul eden ve dine y&nelik
elestirilerde 6nemli bir argiiman olarak islev géren cehennemin
ebediyeti meselesine hasretmeyi uygun goriiyoruz. Son dénemler-
de o6zellikle evanjelik din adamlar1 ve felsefeciler tarafindan savu-
nulan ve “yok-etmeci cehennem anlayis1” olarak Tiirkgelestirebile-
cegimiz “annihilationism” iizerinde durmay1 diistiniiyoruz. Onu
da gecen yillarda vefat eden Kanadali felsefeci ve teolog Clark
Pinnock’un (1937-2010) goriisleri dolayiminda ele almay1 ve ince-
lemeyi uygun goriiyoruz. Ciinkii Pinnock her ne kadar dinsel kap-
sayiciliga iliskin goriisleri ile felsefe diinyasinda temayiiz etmis
olsa da,® o ayn1 zamanda yok-etmeci cehennem gdriisiiniin en siki
ve en ategli savunucular1 arasindadir. Calismamizin giris bolii-
miinde yontemimize ve amacimiza iliskin su tespitleri de yapma-
miz gerekir ki, bu makale biiyiik 6lciide deskriptif bir yontemle
kaleme alinacaktir. Yani s6z konusu felsefecinin konu ile ilgili go-
riisleri tasviri bir dille gozler oniine serilecek, ileri stirdiigii gortis-
ler ve bu goriislerin dayanaklar1 analitik bir yontemle ¢dziimlen-
meye calisilacaktir. Ancak yeri geldiginde de bu goriislerin felsefi
tutarliliklar1 ve gegerlilikleri analiz edilmeye calisilacak ve 6zellikle
sonug boliimiinde s6z konusu iddialar elegtirel bir degerlendirme-
ye tabi tutulacaktir.

7 Pinnock, “Annihilationism”, s. 462; Krs. Pinnock, “The Conditional View”, s.
136.

8 Dinsel Kapsayiciliga iliskin goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cafer Sadik
Yaran, “Dinsel Kapsayicilik (Inklusivizm)”, fslam ve Oteki: Dinlerin Dogru-
luk/Kurtaricilik ve Birarada Yasama Sorunu, Ed. Cafer Sadik Yaran, Kaniis Ya-
yinlari, 2001, Istanbul, ss. 67-80; Clark H. Pinnock, “An Inclusivist View”, Den-
nis L. Okhalm & Timothy R. Pihillips, More than a Way?: Four Views on Salvation
in a Pluralistic World, Zondervan Publishing, Michigan, 1995, ss. 93-123.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Clark H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin Elestirisi

Cagdas Hiristiyan Din Felsefesinde Cehennem Meselesine Ge-
nel Bir Bakis

Cagdas Hiristiyan din felsefesinde cehennem hayatinin ebediyeti-
ne iliskin birbirlerinin karsisinda konumlanan iki rakip goriisten
s6z edilebilir. Tlki, cehennemin de cennet gibi ebedi oldugunu ve
bazi kimselerin orada sonsuz bir cezaya carptirilacagini kabul eden
ve on dokuzuncu yiizyila degin Hiristiyanlarin cehenneme iliskin
inanglarini karakterize eden “geleneksel cehennem doktrini”.?
Inanirlarina gore bu doktrin kaynagini ve dogrulugunu Kutsal
Kitap'in acgik ifadelerinden almaktadir. Gerek Eski Ahit, gerekse
Yeni Ahit bir¢ok yerde ve defalarca, kurtulusa eremeyenlerin fizik-
sel ve manevi acilar1 da igeren, literal anlamda sonsuz bir cezaya
carptirilacaklarini agikga beyan etmektedir. Ustelik gelenek de
cehennemi boyle anlamis ve bize de bu sekilde aktarmistir. Ayrica
o, Hiristiyanlhigin, keffaret ve kurtulus gibi spesifik inanglar: ile
uyumlu ve o inanglarin bir geregidir.l® Dolayisiyla hangi gerekge
ile olursa olsun terkedilmemelidir. Ikincisi ise cennetin ebedi oldu-
gunu kabul etmekle birlikte cehennemin ebediligini reddeden ve
yaratilmis her bir ruhun, Tann tarafindan bagislanmadig: takdir-
de, glinahlarinin karsiligl olan bir cezaya carptirildiktan sonra
cennete girecegi ve ebedi mutluluga erisecegi, Hiristiyan literatii-
riindeki ifadesini kullanacak olursak “Isa ile bulusacagi” seklinde-
ki “evrenselci cehennem doktrini”dir.®t Bu diislincenin tarihsel
kokenlerinin gerilere gittigi ifade edilse de aslinda o daha ¢ok, on
dokuzuncu ve yirminci ylizyillarda kendisine giiglii taraftarlar
bulmus ve felsefi arenada sistemli bir sekilde savunulur olmus-
tur.’2 Temel tezleri ise sonsuzca ¢ekilen bir azabin Tanri'min ilahi

adaleti ve miikemmel iyiligi ile bagdasmadig1 gibi, onun, “biitiin

9 Evans & Manis, Din Felsefesi, s. 194.

10 Wilko Van Holten, “Hell and the Goodness of God”, Religious Studies, (35),
1997, s.39.

11 Thomas Talbott, “Universalism”, The Oxford Handbook of Eschatology, ed. Jerry L.
Walls Oxford University Press, Oxford, 2008, s. 446. Krs. Marilyn McCord Ad-
ams, Horrendous Evils and the Goodness of God, s. 43.

12 Richard Bauckham, Universalism: A Historical Survey,
http://www.theologicalstudies.org.uk/article universalism bauckham.html
[Erisim: 23/10/2013] 135
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insanlarin kurtulusu” seklindeki tanrisal projenin de basarisizlikla
sonuglandigl anlamina gelecegidir. Ayrica, sonsuz cehennem aza-
binin hicbir yapici amaca ve olumlu degere sahip olmamasi nede-
niyle de geleneksel doktrinin reddedilmesi gerektigini ileri siirer-
ler.”® Bunun disinda felsefe literatiiriinde, gercek benliklerle yasa-
nacak reel bir mekan olarak cennet ve cehennemi reddeden ve
bunlarin aslinda insanlarin farkli benlik diizeylerinin sembolik bir
ifadesi oldugunu soyleyen “metaforik cehennem anlayisi”ndan da
s0z edilebilir. Bu goriis en agik anlamini, en giiglii savunucusu J. P.
Sartre’in “cehennem baskasidir” seklinde ifade edilen aforizma-
sinda bulabilir.™* Literatiirde ciddi savunucular: ve giiclii dayanak-
lar1 bulunmadig: icin bunu ayr1 bir kategoride degerlendirme ge-

regi duymuyoruz.

Son zamanlarda geleneksel cehennem doktrininin, kendisine
yoneltilen elestiriler 6zellikle de evrenselciler tarafindan dillendiri-
len itirazlar nedeniyle temel tezlerinde revizyona gitme ihtiyac
duydugu goriilmektedir. Bu baglamda geleneksel cehennem inanci
kendisini iki yoldan, 6zgiir iradeci cehennem anlayisi ve yok-
etmeci cehennem anlayis: seklinde ifade etmeye ve hakliligini sa-
vunmaya ¢alismaktadir. Tlki, —kimi ¢alismalarda, geleneksel dokt-
rinin “kat1” olmasina referansla “ilimli cehennem anlayis1” diye
anilan- ‘6zgiir iradeci cehennem anlayist’dir . Bu anlayis, 6zii itiba-
riyle, 6zgiir irade teodisesinin cehenneme uyarlanmis seklidir. Ona
gore, cennet de cehennem de ebedidir. Savunucularina gore,'> ce-
hennem, cehennemliklerin tercihlerinden baska bir sey degildir.

Eger insan gercek anlamda 6zgiir olacaksa onun gercekten de gii-

13 Evrenselciligin temel tezleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Marilyn McCord
Adams, “The Problem of Hell: A Problem of Evil for Christians”, Readings in the
Philosophy of Religion, (ed) Kelly James Clark, Second Edition, Broadview Press,
Toronto, 2008, ss. 437-447; Thomas Talbott, “The Doctrine of Everlasting Pu-
nishment”, Faith and Philosophy, (7), 1990, ss. 19-42; John Hick, Evil and the God of
Life, Harper & Row, San Fransisco, 1977, s. 342 vd.

14 Genis bilgi ici bkz. William V. Crockett, “The Metaphorical View”, Four Views
on Hell, ed. Zondervan Publishing House, Michigan, 1992, ss. 43-77.

15 Richard Swinburne (d.1934), Eleonore Stump (d. 1947), Jerry Walls ve William
Lane Craig (d. 1949) gibi kimi ¢cagdas felsefeciler bu goriisiin savunucular ara-
sinda sayilmaktadir.
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nah isleme/hata yapma hak ve yetkisi olmalidir. Tanr1 bile, 6zgiir-
liikklerini almadan insanlarin hata yapma haklarini ellerinden ala-
maz. Dolayisiyla cehennem o6zgiirliiklerin kdtiiye kullanilmasin-
dan bagka bir sey degildir. Ikincisi ise “yok-etmeci cehennem anla-
yist”dir. $imdi bu anlayis1 giiglii savunucusu Clark Pinnock’un
temel tezleri dolayiminda ele almay1 deneyelim.

Clark Pinnock ve Yok-etmeci Cehennem Anlayis1

Aslinda cagdas evanjelik filozoflarin bir kismu tarafindan savunu-
lan'é yok-etmeci cehennem anlayisi genel hatlari ile cehennemin
ebedi olmadigini, cehennem azabini ebedi olarak hak edenlerin ya
oliimlerinden hemen sonra ya da bir siire sonra Tanri'nin inayeti
ile geri-doniissiiz bir sekilde yok edileceklerini iddia eden goriis
olarak ifade edilebilir. O, Pinnock’un ifadesiyle, “Hiristiyan teoloji-
sinde, nihayetinde pismanlik duymayan giinahkarin son yargila-
madan hemen sonra (ya da bir siire sonra) varligina son verilece-
gini savunan goriis”"” olarak tanimlanmaktadir. O bu iddiasinn,
yani cehennemin mahiyetinin sonsuz ve bilingli bir azap olarak
degil de bir yok-olus olarak anlasilmasmin “hem Kutsal Kitap’a
daha uygun, hem teolojik olarak daha tutarli ve hem de daha ger-
¢ekei ve kullanigh oldugunu”?® iddia eder.

Bu noktada bazi ¢alismalarda bu anlayisin “kosullu oliimstiz-
liikk” olarak isimlendirildigine de taniklik etmekteyiz. Savunuculari
insanin beden ve ruh olarak o6liimli oldugunu, Oliimsiizliigiin
insana ait asli bir 6zellik olmay1p ona sonradan Tanri’min bir ar-
magani olarak sunuldugunu iddia ederek, bu anlayist “kosullu
oliimsiizliik” diye de nitelemektedirler. Ancak Pinnock kendi pro-

jesinin bu sekilde isimlendirilmesini dogru bulmaz. Ger¢i o da

16 David J. Powys, “The Nineteenth and Twentieth Century Debates about Hell
and Universalism” Universalism, Paternoster Press, Grand Rapids, 1992, s. 93
vd. Ancak o, hala evanjeliklerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen cehennem
anlayisi olarak kabul edilemez. Evanjelikler arasinda yiikselen bir trend olsa da
hala azinliktadir. Bkz. James 1. Packer, “The Problem of Eternal Punishment”,
Crux, XXVL3 (Eyliil 1990), s. 23; Krs. Pinnock, “The Destruction of The Finally
Impentient”, s. 248.
17 Clark Pinnock, “Annihilationism”, s. 462.
18 Pinnock, “The Conditional View”, s. 137. 137
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ruhun dogasi geregi oOliimsiiz oldugu fikrini reddeder, kosullu
oliimsiizliigii kabul eder. Ornegin bu konuda goyle demektedir:
“Insani ruhun dogasinda onun sonsuza kadar yasamasim gerekti-
recek hicbir sey yoktur. Incil bize kosulculugu dgretir. Tanri, insan-
lar1, sonsuzca bir yasam potansiyeli ile 6liimlii olarak yaratmistir;
fakat bu onlarin asli aidiyetleri degildir.”® Ancak ruhun dliimsiiz-
liigii fikri onun tezinin sadece zorunlu sartidir; tamamlayici/yeterli
sarti degildir. Bir baska deyisle, ona gore, ruhun Oliimsiizligii
kendi onerisinin sadece negatif/savunmaci bir gerekgesidir. Pozi-
tif/kanitlayic1 gerekgesi degildir. Ciinkii kosullu dliimsiizliigi ka-
bul etsek bile, “o, Tanr1'nin, sapkinlara ebedi bir hayat sunmasini
ve onlar1 sonsuz bir actya mahk{im etmesini miimkiin kilmaktadir.
Bu nedenle kosullu oliimsiizlitk yok-etmeci inang¢ icin zorunlu
olmasina ragmen o inancin dogrulugunu kanitlamaz. Benim 6nce-
likli tezim hala [kanitlanmamis] durmaktadir: Kutsal metinler sap-

kinlarin yok-olusunu teklif etmektedir” demektedir.

Kisacast Pinnock o6liimsiizliigiin kisiye ancak belli kosullarda
verilen bir liituf oldugunu kabul etmekle birlikte “kosullu 6liim-
stizliik” tamlamasini kendi projesi igin uygun bir isimlendirme
olarak gormemektedir. Ancak her ne sekilde isimlendirirsek isim-
lendirelim, Pinnock’un projesini ¢ok genel olarak iki baslik altinda
incelememiz miimkiindiir. Ilki onun geleneksel cehennem doktri-
nine yoOnelik elestirileri, ikincisi ise yok-etmeciligin dayanaklar.

Simdi bunlari1 ayr1 ayr1 ve sirastyla ele alalim.
Clark Pinnock ve Geleneksel Cehennem Anlayisinin Elestirisi

Pinnock geleneksel cehennem 6gretisine her seyden 6te ve oncelik-
le duygusal bir tepki koyar. Ona gore boylesi bir cehennem tasav-
vurunda Tanri, Hans Kiing'{in benzetmesi ile “intikam arzusunu

acimasizca ve doyumsuzca tatmin etmeye g¢alisan bir kimse”2! gibi

19 Pinnock, “The Conditional View”, s. 142, 143.

20 Clark H. Pinnock, “The Destruction of The Finally Impentient”, Criswell Theolo-
gical Review, (4/2), 1990, s. 253, 254. Yeniden yayim: “The Destruction of The Fi-
nally Impentient”, A Journal from the Radical Reformation, (2/1), 1992, ss. 4-21. [Biz
bu ¢alismada ilk yayima referans verecegiz. F.A.]

2 Hans Kiing, Eternal Life, Life After Death as a Medical, Philosophical, and Theological
Problem, Doubleday, New York, 1984, s. 136.
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goriinmektedir. Dolayistyla onun, Isa Mesih’te agiga cikan Tanri ile
ve Tanri'min vahyi ile uzlastirilabilir bir tarafi yoktur. Bu durumu

ve duygularini Pinnock su satirlari ile agiga cikarir:

Kendi kendinize sorunuz: Bir kimse Isa Mesih’te agiga gikan
Tanr1'nin vahyi ile bu doktrini nasil uzlastirabilir? O, sonsuz
merhamet sahibi bir Tanr1 midir? Boylesi bir acimasizligin
ve kindarligin Tanr1’smni nasil tasavvur edebiliriz? Insanlara
sonsuz azap veren ilah Isa’nin babasi olan Tanr1 olabilir mi?
Diismanlarimizi [bile] sevmemizi sdyleyen Tanr1 kendi
diismanlarindan sonsuza kadar intikam almaya niyetli ola-
bilir mi??

Ancak ona gore geleneksel cehennem anlayisina yoneltilebile-
cek itirazlar sadece duygusal bir tepkiden ve itirazdan ibaret de-
gildir. Onun farkli baglamlardaki elestirilerini biz tarihsel, dini ve
felsefi elestiriler olarak kategorize edebiliriz. Yani geleneksel ce-
hennem doktrini ona gore hem tarihsel olarak yanlistir, yanlis veri-
lere ve yorumlamalara dayanmaktadir; hem Kutsal Kitap’ta yeteri
kadar dayanag1 yoktur ve hem de felsefi olarak en azindan kendi

igerisinde tutarh degildir.

[lkin, ona gore bu doktrinin tarihsel dayanaklar1 zayiftir. Hat-
ta yanlis tarihsel verilere dayanmaktadir. Ornegin, erken donem
Hiristiyanlik kaynaklarinda cehennemin hem sonluluguna hem de
sonsuzluguna izin veren farkli yorumlar ve tespitler vardir. Orne-
gin, Tertullian’da sonsuzca bir ceza fikrinin acik izlerini bulmak
miimkiin iken, Didache’da yok-etmeciligin, Origen’de ise evren-
selci tezlerin ilk ifadelerini gormek miimkiindiir. Dolayisiyla ilk
donem Hiristiyanlik igerisinde geleneksel doktrinin biitiiniiyle
kabul edildigini sdylemek miimkiin degildir. O, bu geleneksel
tezin Konsiller araciligiyla Hiristiyanliga dahil edildigini ve tarih-
sel siire¢ icerisinde de ana akim Hiristiyanlik tarafindan benim-
sendigini diisiiniir. Ornegin Istanbul Konsilinde (M. 543) alinan
“sayet bir kimse kotiilerin ve sapkin kimselerin siireli olarak ceza-
landirilacagini ve bu cezanin bir siire sonra dogal olarak sona ere-

cegini iddia ederse onu aforoz edelim” ya da “bir kimse, sapkinla-
ddia ed f delim” ya da “bir k kinl

2 Pinnock, “The Conditional View”, s. 140. 139
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rin cehennemdeki cezalariin sonsuzca olmadigini sdylerse onu
aforoz edelim” (Vatikan I, 1870) seklindeki kararlarla veya da
“eger bir kimse Oliimciil bir giinah igerisinde, tovbe etmeksizin
Oliirse hi¢ kusku yok ki o cehennemin sonsuz atesinde ilelebet aci
cekecektir” (Papa Innocent, 1224) seklindeki fetva ile geleneksel
doktrin Hiristiyanlarin ¢ogunlugu tarafindan onaylanmis ve igsel-

lestirilmigtir.?

Bu tarihsel girdinin bir Hiristiyan doktrinine doniismesinde
Pinnock’a gore, Augustine’in de etkisi biiyiik olmustur. Ona gore,
Hiristiyanligin zihin diinyasin bin yi1ldan daha uzun bir zamandir
sekillendiren Augustine’in Hiristiyanlarin cehenneme iliskin
inanglarinin tesekkiiliinde yadsimmamaz bir etkisi vardir. Augustine
The City Of God'min oOzellikle 21. boliimiinde cehennemliklerin
tiziksel 6zelliklerini koruyarak ve bilinglerini de yitirmeksizin son-
suza kadar maddi ve manevi ac1 c¢ekeceklerini fantastik bir dille
anlatir. Bu anlatilar, Pinnock’a gore, tarihsel siire¢ igerisinde Hiris-

tiyanligin cehenneme iliskin doktriner inanci haline gelmistir.2*

Ayrica yine ona gore, bu inancin sekillenmesinde Hiristiyan-
Iik oncesi diisiincelerin de etkisi belirleyici olmustur. Bu noktada
itham ettigi diisiince ise mimarimni Platon olarak ilan ettigi ruh-
beden diializmidir. “Hellenistik bir inang” olarak niteledigi bu
diisiince ona gore, eskatoloji konusundaki Hiristiyan zihni-
ni/diinyasin1 Hiristiyanligin baslangicindan beri domine etmistir.
Ciinkii kokeni Platon’a kadar geriye goétiiriilebilen bu diisiince
tarihsel siireg icerisinde Augustine, Aquinas ve Calvin gibi kendi-
sine giiclii ve onemli taraftarlar bulmustur.?> Platon’a gore, ruh ve
beden bdliinemeyen, parcalanamayan ve birbirine indirgenemeyen
iki aym t/6z idi. Dolayisiyla insan her ne kadar diinyevi anlamda
oliimli ise de, ruhsal olarak oliimsiizdiir; onun ruhu sonsuza ka-
dar varligim koruyacaktir. Bu Platoncu 6liimstizliik tezini Jacques
Maritain soyle ifade eder: “Insan ruhu dliimsiizdiir. O bir kez var

oldu mu yok olamaz; o sonsuza kadar zorunlu olarak var olacaktir

23 Pinnock, “The Conditional View”, s. 138.
24 Pinnock, “The Conditional View”, s. 139.
25 Pinnock, “The Conditional View”, s. 147, 148.
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ve varligini koruyacaktir.”2¢ Iste bu noktada Pinnock devreye girer
ve geleneksel inancin bir diger tarihsel dayanaginin bu Hellenistik
girdi oldugunu ve onun Incil tarafindan onaylanmayan bir antro-
poloji teklif ettigini sdyler. Ona gore ruhun 6liimsiizliigiiniin kabul
edilmesi yanlis bir yorumun benimsenmesi ve cehennem inancinin
Kutsal Kitap’a degil Hellenistik bir yoruma dayandirilmasi anla-
mina gelmektedir. Ciinkii Pinnock’a gore, Incil bize insanin dogas1
geregi Oliimsiiz olmadigini, Tanr1'nin inanirlara bir armagani ola-
rak onlar1 yeniden diriltilecegini sdyler.”” Incil’e gore, dliimsiizliige
sahip olan tek basina Tanr1’dir (I. Timoteos 6:16); ve o rahmetinin
bir geregi olarak insanlara dliimsiizliigii bahsedebilir (I. Korintliler
15:21, II. Timoteos, 1:10). Bu nedenle Pinnock,

Bize hayati veren de onu bizden alan da Tanrr'dir. Insani
ruhun dogasinda onun sonsuza kadar yasamasini gerektire-
cek higbir sey yoktur. Incil bize kosulculugu 6gretir. Tanri,
insanlari, sonsuzca bir yasam potansiyeli ile 6liimlii olarak
yaratmustir; fakat bu onlarin asli aidiyetleri degildir.?

der. Sonug olarak da oliimstizliik konusundaki bu Yunan
doktrininin tarihsel siire¢ icerisinde Hiristiyan teolojisini belirgin
bir sekilde etkiledigini, hatta bunun Hiristiyan inancinin yunanli-
lagtirilmasinin (hellenization) basarili bir 6rnegi oldugunu soyler.?
Netice olarak ona gore, geleneksel cehennem 6gretisi su sekilde bir

akil yiiriitmeye dayandirilmistir:

Insanlar, (Kutsal Kitaba uygun olan) 6liimden sonraki ilahi
yargilamaya iliskin inanglar ile (Kutsal Kitaba uygun ol-
mayan) ruhun oliimsiizliigiine iliskin kabullerini mecz et-
migler ve buradan cehennemin sonsuzca bilingli bir ac
icermesi gerektigi sonucuna [yanlislikla] ulasmislardir.3

Onun geleneksel cehennem anlayisina yonelttigi bu tarihsel
nitelikli elestirilerinin yaninda ikinci elestirisi dini niteliklidir. O,

2 John Maritain, The Range od Reason, Geoffrey Bles, London, 1953, s. 60’dan akt.
Pinnock, “The Destruction of the Finally Impenitent”, s. 253.

27 Pinnock, “The Conditional View”, s. 147, 148. Krs. Pinnock, “The Destruction of
the Finally Impenitent”, s. 253.

28 Pinnock, “The Conditional View”, s. 142,143.

29 Pinnock, “The Conditional View”, s. 148.

30  Pinnock, “The Conditional View”, s. 148. 141
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bu anlayisa gerekce olarak gosterilen Kutsal Kitap pasajlarinin
yanlis yorumlandig1 kanaatindedir. Bu noktada Kitab-1 Mukad-
des’in bilgi kaynag1 olarak iki temel islevi oldugunu soyler Pin-
nock: Otorite olma ve yoruma olanak sunma. Ona gore gelenekselci-
ler, sonsuz cezanin Kutsal Kitap’'mn agik bir buyrugu oldugunu
dolayisiyla onu reddetmenin Incil’i reddetmek anlamina geldigini
sOylerler. Ancak Pinnock’a gore gelenekselciler kutsal kitabin hem
otoritesini tahrip etmektedirler; hem de asir1 yorumlama ile asir1
literalize arasinda gidip gelerek onun yorumsal otoritesini de tahrif
etmektedirler. Clinkii Pinnock’a gore, eskatolojik alanda ¢ok az
olgusal bilgiye sahibizdir ve eskatolojik sorunlar1 Kitab-1 Mukad-
des’in ruh biitiinliigii icerisinde yorumlamaliyiz. “Kanaatim sudur
ki” der Pinnock, “geleneksel cehennem goriisii Incil’in bize soyle-
medigi bir kurami desteklemek igin onun birkag pasajini somiir-

mektedir.”3!

Ona gore geleneksel cehennem inancini destekler goriinen ve
gelenekselciler tarafindan referans verilen ancak yoruma muhtag
pasajlar 6zellikle Matta Incili'nde ve Vahiy Kitabi'nda bulunmak-
tadir. Bunlardan ilki Isa’nin agzindan dokiilen “Bunlar nihai aza-
ba, dogrular ise nihai yasama gidecekler” (Matta 25:46) seklindeki
ifadedir. Evet bu ifade goriiniirde cehennemin ebediligine isaret
ediyor olabilir ama Pinnock’a gore, aslinda Oyle degildir; ciinkii
oncesinde gecen “... Camnu da bedeni de cehennemde yok edebilen
Tanri'dan korkun” (Matta 10:28) tespiti, bir 6nceki ifadeye aciklik
kazandirmaktadir. Ikinci alintidaki ciimlenin imasindan hareketle,
ilk alintida gegen “nihai azap”, sonsuzca devam eden bir cezalan-
dirmaya degil de; yargilamanin sonucuna isaret eden bir tespit
olarak yorumlanabilir.> Dolayisiyla Incil’de yer alan bu pasajdan
cehennem hayatinin ve azabinin literal anlamda sonsuz oldugu

sonucuna ulasilamaz.

Ikincisi ise, “... Cektikleri iskencenin dumani sonsuzlara dek
tiitecek” (Vahiy 14:11) seklindeki ifadedir. Bu ifade, Pinnock’a gore

yok-etmecilik igin te’vili zor olmakla birlikte imkansiz degildir. O,

31 Pinnock, “The Conditional View”, s. 159.
32 Pinnock, “Annihilationism”, s. 465, 466.
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Eski Ahit'in Yaratilis boliimiinde gecen Sodom ve Gomora'nin
hikayesi ile birlikte ele alindiginda, yani Kitab-1 Mukaddes’in ken-
di biitinliigii icerisinde incelendiginde dogru anlasilabilir. Pin-
nock’a gore, Tanr1 Yaratiis boliimiinde Sodom ve Gomoranin
basina gelenleri anlatirken tizerlerine atesli kiikiirt yagdirdigindan,
bu kentleri ve igindeki herkesi yok ettiginden ve orada, yerden
tiiten bir ocak gibi dumanlarin yiikseldiginden s6z etmektedir.
(Yaratilis 19:24-28) Buradaki duman agiktir ki, bir yikimdan, yok
olustan geriye kalan dumandir. O halde, cehennemdeki iskencenin
dumani da o iskenceden geriye kalan iz olarak anlasilabilir. Dola-
yistyla, iskencenin isareti olan dumani bu iskencenin sonsuz olu-
suna kanit olarak yorumlamak zorunlu olarak gerekmemektedir.
O sadece, iskenceden geriye kalan ve iskenceye isaret eden bir delil
olarak yorumlanabilir. Dolayisiyla gelinen nokta itibariyle, gele-
neksel doktrini savunanlar Kutsal Kitap’in ilgili pasajlarin1 yanlis
yorumlamaktadirlar ve onlardan dogru olmayan sonuglar ¢ikar-

maktadirlar.

Pinnock’un geleneksel cehennem doktrinine yonelttigi ticlincii
elestiri ise felsefi niteliklidir. Bu elestirinin 6zii, ebedi cezanin Tan-
ri’'nun iyiligi/merhameti ve adaleti ile uyusmadig gibi, geleneksel
doktrinin Tanr1 disinda zorunlu bir sonsuz varlig1 6ngérmesi ve bu
yolla kendisini kozmolojik bir diializme mahk{im etmesi nedeniyle
metafizik anlamda da sorunlu oldugu seklindedir. Ona gore insan-
larin sonsuzca ve acimasizca aci cekmeleri olagan ahlaki standart-
larla ve/veya Kutsal Kitap’in ruhuyla kiyaslandiginda, Tann ile
degil Seytanla iliskilendirilmesi daha kolay bir manzara ortaya
cikartmaktadir.®® Ayrica boylesi bir cehennem tasavvuru Pinnock’a
gore, Tanr1'y1 kullarini seven, onlarin iyiliklerini isteyen merha-
metli bir varlik olmaktan ¢ikartmakta ve onu bir gaddara, bir zali-
me, kana susamis bir canavara dontigtiirmektedir. “O bizim ahlaki
sezgilerimizle uyusmuyor” diyen Pinnock, “cehennemin mabhiyeti
hakkindaki geleneksel doktrine giiglii bir ahlaki itiraz vardir. Ebed1
bir ceza, diismanlarinin dliimiine miisaade etmeyen sonsuz bir
Auschwitz’i korumak isteyen kana susamig bir canavar gibi dav-

3 Pinnock, “Conditional View”, s. 140. 143
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ranan bir Tanr1 resmi ¢izdigi i¢in ahlaki bakis acisindan tolere edi-
lemez”3 demektedir. Ayrica boyle bir iddiayi, o iddianin septikleri
ve ateistleri destekledigini sOyleyerek ve Antony Flew'nun “Hiris-
tiyanlar, Tanr1'nin bazi insanlar1 ebedi cehenneme génderme niyeti
ile yaratmis olduguna inaniyor iseler, onlarin Hiristiyanlig1 sa-
vunmaktan hakli olarak vazgecmeleri gerektigi”?5 yoniindeki tespi-
tine haklilik vererek de elestirir. Yani Flew'ya referans yaparak
Pinnock, insanlarin, deyim yerindeyse, gazabi rahmetini asan bir
Tanr1'ya inanmama haklar1 oldugunu soyler. Ebedi ceza fikri Tan-
ri’'nin sadece iyiligi ile degil Pinnock’a gore adaleti ile de uyusturu-
lamaz. Ciinkii adaletin altin kurali Kitab-1 Mukaddes’te de ifade
edildigi tizere “goze goz, dise dis” ilkesidir. Ancak burada Pinnock
sOyle sorar: “Acaba bir giinahkar Tanri'ya sonsuzca aci ¢ekecegi
sekilde bir zarar verebilir mi? Tanri’'min ve komgularinin ebedi
acisina ya da kaybina neden olabilecek bir sey yapabilir mi?” Yani-
tin1 da kendisi verir: “Tabi ki Hayir. Higbir insan bdylesi bir zarar
verme giiciine sahip degildir.”3¢ O halde Tanr1 kendi koydugu ve
bizim de uymamamuzi istedigi adalet ilkesi geregince kimseyi

ebedi olarak cezalandirmamalidir.

Bu noktada Pinnock, Anselm’e génderme yaparak onun ebedi
cezay1 Tanr1 adina mesrulagtirma ¢abasinin da basarisiz oldugunu
ve gegerli bir akil yiiriitmeye dayanmadigin sdyler. Anselm, Tan-
rI’'nin sonsuz bir otoriteye, hitkiimranliga sahip oldugunu, giinah-
larin sonlu kimseler tarafindan da olsa sonsuz sayginliga sahip
Tanr1'ya kars1 islenmesi nedeniyle, ebedi cezay1 gerektirebilecegini
iddia eder. Pinnock’a gore bu akil yiiriitme insan onuruna aykiri-
dir. Ciinkii o, 6rnegin bir doktorla bir dilencinin ayn1 magduriyeti
yasamast durumunda bunu yasatanlarin, magdurlarinin sosyal

pozisyonlar1 nedeniyle farkli cezay1 hak etmeleri gibi tuhaf ve ada-

34 Pinnock, “Conditional View”, s. 149.

% Antony Flew, God and Philosophy, Hutchinson, London, 1966, s. 56, 57.

3 Pinnock, “The Conditional View”, s. 152. Ebedi cehennem azabinin Tanri’'min
adaleti ile uzlastirllamayacagina iliskin miistakil bir calisma olarak bkz. Marilyn
McCord Adams, “Hell and the God of Justice” Religious Studies, (11), 1975, ss.
433-447.
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letin temel ilkesi olan esitligi zedeleyen bir akil yiiriitmedir.?” So-
nucta Pinnock, Anselm’e reddiye niteliginde, “bizim sonsuz Tan-
r'ya karsi islemis oldugumuz giinahimiz sonsuz bir cezay1 haklh
kilmaz. Bugiin hicbir adalet, cezanin miktarin1 su¢un [hatanin]
kendisine karsi islenen kisinin onur diizeyine gore belirlemez.
Sonsuz cezalandirma seklindeki cehennemin eski argiimanlari
islemez”3 demektedir. Ayrica sonsuz cezalandirma Pinnock’a gore
hicbir olumlu igleve ve yapici amaca sahip degildir; o sadece, In-
cil'de agiga ¢ikan Tanri’'min sevgisini gegersiz kilan biitiiniiyle bir
kindarliktir.® Bu miinasebetle o Tanr1’'min ne iyiligi ile ne de adale-

ti ile bagdastirilabilir.

Onun geleneksel cehennem doktrinine yonelttigi felsefi nite-
likli bir diger elestirisi ise daha 6nce de degindigimiz gibi, bu dokt-
rinin kabul edilmesinin Tanri'nin kendisini kozmolojik bir diializme
mahk{m ettigi seklinde bir sonug iiretecegi yoniindeki endisedir.#
Soyle ki, sayet cehennemin de Tanri’dan bagimsiz, zorunlu olarak
ebedi bir varlik olma imkanini kabul edecek olursak, bu Tanr1 di-
sinda bir diger sonsuz ve bagimsiz varligi kabul etmemiz anlamina
gelecektir ki, 6zelde Hiristiyan teolojisi genelde ise teizm i¢in onay-
lanamaz bir goriistiir bu. Ciinkii Yeni Ahit, bize 6limstizliigiin ve
sonsuzlugun sahibinin sadece Tanr1 oldugunu bildirmektedir (I.
Timoteos 6:16). Ilaveten bdylesi bir cehennem anlayiginin, Pin-
nock’a gore, ¢ok kotii bir diinya tasavvuruna sahip oldugunu da
sOyleyebiliriz. Ciinkii, bu “tarihin kotii bir senaryo ile sonlandig1”
anlamina gelecektir. Bu tiirden bir cehennem tasavvuru, Yeni
Ahit'te ifade edilen “Onlarin goézlerinden biitiin yaslar: silecek...
Artik ne yas, ne aglayis, ne de 1stirap olacak.” (Vahiy 21:4) seklin-
deki tanrisal vaadin gerceklesmeyecegi seklinde yorumlanabilir.*!
Oysaki mutlak kudret ve miikemmel diizeyde iyilik sifatlarina

sahip bir Tanr1’dan bizim bekledigimiz ve ona da yakisan, Pin-

37 Pinnock, “Annihilation”, s. 471.

38 Pinnock, “The Conditional View”, s. 152, 153.

39 Pinnock, “The Conditional View”, s. 153.

40 Pinnock, “The Conditional View”, s. 154.

4 Pinnock, “The Conditional View”, s. 154. 145
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nock’a gore, tarihin sonunda hem kendi zaferini ilan etmesi hem

de bizi kurtulusa, mutluluga erdirmesidir.

Gelinen nokta itibariyle Pinnock’un geleneksel cehennem
doktrinine iligkin itirazlarim tarihsel, dini ve felsefi olmak tizere {i¢
baslik altinda gormiis bulunuyoruz. Ancak onun yok-etmeci ce-
hennem tasavvuru salt bir savunma ve kars1 goriisiin yanlishgim
gosterme iizerine kurulu degildir. Yani onun goriisleri sadece ne-
gatif bir savunmaya indirgenemez. Goriisiiniin pozitif dayanakla-
rinin da oldugu iddiasindadir. Ona gore, geleneksel doktrinin yan-
lishigindan 6te kendi savundugu doktrinin de acik ve bariz daya-
naklar1 vardir. Pinnock’un yazilarina genel olarak baktigimizda bu
argiimanlar1 da kendi igerisinde felsefi mahiyetli dayanaklar ve
din mahiyetli dayanaklar seklinde ikiye ayirabiliriz. Simdi bunlar

biraz daha detayli inceleyelim
Clark Pinnock ve Yok-etmeci Cehennem’in Dayanaklar

Pinnock’a gore daha once de ifade etmeye calistigimiz gibi gele-
neksel doktrin dayanaklarini kutsal metinlerden ¢ok gelenekten ve
tarihten almaktadir. Bu baglamda o oncelikle gelenegin revize ve
reforme edilmesi gerektigini soyler. Iddiasini, gelenegin tarihsel
siireg igerisinde insani girdilerle {iretildigi ve onun da diinya gorii-
simiizii ve dini doktrinlerimizi bicimlendirdigi tezi {izerine kur-
maktadir. Ona gore, biitiin doktrinel formiilasyonlar biraz da igin-
de olustuklar tarihsel ve kiiltiirel kosullar1 yansitirlar ve onlarin
Ozelliklerini tasirlar.®? Dolayisiyla zaman ve sartlar degistikce dokt-
rinlerimiz de bu degisime ayak uydururlar. Pinnock, “bunu [bu
tarihsel gercegi] gérmemenin gercege kars1 goniillii bir korlik”+
oldugunu soyler ve soyle der: “Kristoloji, soterioloji kilise tarihi
icinde zamanla cesitli formlara biirtinmiigler ve ait olduklar1 do-
nemin zihinsel ve sosyal kosullarin1 6zel bir miihiir olarak tizerle-
rinde tasimiglardir.”# Ona gore, eskatoloji ve eskatolojik inangla-

rimiz da bundan vareste degildir. Hatta zaman igerisinde ¢ok ciddi

42 Pinnock, “The Conditional View”, s. 160; Benzer ifadeler i¢in bkz. Pinnock,
“The Destruction of Finally Impenitent”, s. 243.

4 Pinnock, “The Destruction of Finally Impenitent”, s. 243.

4 Pinnock, “The Conditional View”, s. 160.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Clark H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin Elestirisi

degisimler gecirdigi icin o, bu tespitimize daha uygun bir 6rnek
teskil eder. Bu noktada eskatolojideki birka¢ degisimi 6rnek verir:
Yeni Ahit'teki ve erken donem kiliselerindeki Isa’min ikinci defa
gelecegi inancindan ve “binyil doktrini” olarak kabul edilen Isa’nin
kiyametten onceki son bin yillik siire¢te diinyada Tanrimin hii-
kiimranligini kuracag: seklindeki doktrinden daha sonraki orto-
doks teologlar vaz ge¢mislerdir.5 Pinnock’a gore Kutsal Kitap'tan
¢ok gelenegin {iriinii olan ebedi cehennem doktrini de bu olusum,
gelisim ve degisim siirecinden yeteri kadar nasibini almistir. Bu
miinasebetle, “{izerinde yeniden diisiiniilmesi gereken tahrip edici
bir tasavvur” olarak niteledigi cehennem doktrininin de degisti-
rilmesi gerekmektedir. Ona gore “teoloji [de] bazen reformasyona
ihtiya¢ duyar.”# Bu nedenle soyle der: “belki de o, bu hususta
bizden oOncekilerin yalanlar1 (lies before us) nedeniyle reforma
muhtactir. Ben inaniyorum ki, o, bir diisiince deneyimini miimkiin

gormekte ve okuyucuyu bu deneyime davet etmektedir.”+

Pinnock’a gore ebedi cehennem doktrini revizyona muhtag bir
gelenegin {irtinii oldugu kadar hatta daha da ¢ok Kutsal Kitap'in
cehenneme iligkin tespitleri ile de uyusmamaktadir. Ciinkii Kutsal
Kitap ona gore, ebedi cehennem yerine yok-etmeci bir cehennem
tablosu ¢izmektedir. Bu noktada o, Eski Ahit'in cehennem anlatisi
ile Yeni Ahit'in anlatilar1 arasinda bir yontem ve igerik farki oldu-
gunu soyler. Ona gore, Eski Ahit agikca yok-etmeciligi destekler-
ken Yeni Ahit eskatoloji konusunda daha kapali ve imal1 bir dil,
iislup kullanir. Pinnock, Eski Ahit'te 6rnegin Mezmurlar’da cehen-
nemlikler i¢in benzetme yollu, “ot gibi hemen solacak, Yesil bitki
gibi kuruyup gidecek” (37:2), “kotiilerin kokii kazinacak... kotii-
niin sonu gelecek” (37:9,10); “kir ¢igekleri gibi kuruyup gidecek,
Duman gibi dagilip yok olacak.” (37:20); “...baskaldiranlarin hepsi
yok olacak, Kotiilerin kokii kazinacak” (37:38) gibi ifadelerin kul-
lanildigini, bunlarin ise agikca yok-etmecilige isaret ettigini soyler.

Ayrica Tanr1'min bagislamasinin disinda kalan cehennemin yerlile-

45 Pinnock, “The Conditional View”, s. 161; Krs. Pinnock, “The Destruction of
Finally Impenitent”, s. 243, 244.
46 Pinnock, “The Conditional View”, s. 143.
4 Pinnock, “The Conditional View”, s. 143. 147

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ferhat AKDEMIR

rinin en sonunda yok edileceklerinin en agik, tartismaya en kapali
ifadesini Pinnock’a gore, Esk-i Ahitin Malaki Boliimii'nde gegen su
ifadelerden anlayabiliriz: “Kendini begenmislerle kotiiliik yapanlar
samandan farksiz olacak; o giin hepsini yakacak. Onlarda ne kok,
ne dal birakilacak” (4:1-2).#8 Pinnock’a gore, Eski Ahit'e bakildi-
ginda ebedi azaba iliskin bir tespit bulamamaktayiz; ancak yukari-
daki alintilarda da goriildiigii {izere yok-etmeciligi ifade eden bir-
¢ok pasajla karsilasmamiz miimkiindiir.

Eski Ahit bu kadar agik bir dil kullanirken Yeni Ahit’in bu
konuda Pinnock’a gore biraz daha simgesel ve yan anlaml bir dil
kullandig1 sdylenebilir. Ona gére, Isa cehennem hakkindaki olgu-
sal gercekleri aciklayan bir kimse degildir, sadece insanlar1 cehen-

nem ve onun azabi konusunda uyaran bir kimsedir:

Isa, cehennem atesini vaaz eden birisi olarak nitelendirile-
mez. O cehenneme aslinda ¢ok az bir ilgi gostermistir. Ce-
hennem hakkindaki gergekleri [de] ifsa etmemistir. O, lanet-
lilerin cezalar1 hakkinda, Dante ya da Milton'un siirlerinde-
ki kiyamet sahnelerinde tasvir ettikleri gibi konusmaz.
Onun mesajinin kalbi, endige verici degil nese dolu “In-
cil”dir. Onun cehennem hakkindaki sézleri marjinaldir ve
oziinde uyarma amaghdir. Cehennem aslinda, kendisini
Tanr’'nin huzurundan mahrum birakan ve ebedi kayiptan
rahatsizlik duyacak olan kimseleri ikaz etme araci olarak is-
lev goriir. Onun kullandig1 dil dogas: geregi simgesel (figu-
rative) ve tesbihidir (parabolic); ¢linkii zifiri karanlik, daimi
ates ve beslenen kurtguklar gibi o insan tecriibesinin disinda
duran gergekliklerle ilgilidir. Dil, tanimsal ve literal olmak-
tan ¢ok simgesel ve yan anlamlidir.#

Bir bagka deyisle, Incil Pinnock’a gore, “bir¢ok seyin mahiyeti
ve siiresi hakkinda agik¢a konusmaz. Kullandig1 renkli sembolik
betimlemeler literal tanimlara dontistiiriilemezler. Cehennem teh-
didinden, onun mahiyeti hakkinda karar vermek icin sonuglayici
kesin bir bilgiye ulasamayabiliriz...”® Onun bu sekilde simgesel

ve tegbihi bir dil kullanmasimin nedeni ise, Isa’nin, eskatolojiye

48 Pinnock, “The Conditional View”, s. 145.
49 Pinnock, “Annihilationism, s. 464.
148 5  Pinnock, “The Conditional View”, s. 144.
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iliskin alanlarda tanimsal bilgiler sunan degil, burada ve simdi
yani bu diinyada insanlarin ebedi kurtulusa ve sonsuz mutluluga
erismeleri i¢in ne yapmalari, nasil yasamalari gerektigini sdyleyen
birisi olmasidir. Bu miinasebetle Pinnock’a gore Isa’nin cehennem
ile ilgili ifadeleri cehennemin mahiyeti hakkindaki spekiilasyonla-
ra indirgenemez; o, daha ¢ok insanin bu diinyadaki davranislarim

diizenlemeye matuftur. Bu durumu Pinnock sdyle ifade eder:

sapkinlarin nihai kaderi konusunda Isa’nin Ogretisi, bu 6g-
retinin uyarilarinda agiga ¢ikmaktadir; fakat [onun] kesin
bir tanimin1 yapma konusunda miitevazicedir. Agik bir ce-
hennem resmi ¢izmekten kacinarak cehennem cezasmin
mahiyeti ya da cehennemliklerin ¢ektigi acilar tizerinde ¢ok
durmaz... isa’nin konu ile ilgili ifadeleri, simdi ve burada
yapilmasi gerekenlere karar vermenin énemini vurgulama-
ya doniiktiir; cennet ve cehennemin tam mahiyeti hakkin-
daki spekiilasyonlarin detaylar ile ilgili degildir. Mevcut
insani tecriibenin 6tesinde bir yer oldugu icin, o, cehennem
hakkinda bilgi adina konusmaz; bunun yerine, Incil'in [biz-
den] istedigi karara ulasmamiza vurgu yapan bir veri kulla-

nir.5!

Her ne kadar Incil'in ¢izdigi cehennem tablosu ¢ok agik ve
asikar olmasa ve Isa’nin misyonu da cehennemin mahiyetine ilis-
kin tamimsal veriler sunmak olmasa da, Yeni Ahit'in biitiiniine
bakildiginda onun cehenneme iliskin ¢izdigi tablonun Pinnock’a
gore, yok-etmeciligi ebedi cezadan daha fazla destekledigi rahat-
likla soylenebilir. “Incil’in, pismanlik duymayan nihai sapkinlarin
akibeti hakkinda bu okuyucuda uyandirdigr giiclii izlenim” der

Pinnock,

onlarin nihai ve geri-doniissiiz imha olacagna iliskin canlt
duygudur. Kitab-1 Mukaddes’in bu konuda kullandig: dil
ve tasvir o kadar giicliidiir ki, bu goriisii elestiren teologla-
rinkinden daha dikkat gekicidir. Incil, sapkinlarin kaderi
hakkinda konusurken defalarca oliim, yok-olus, mahvolus
ve helak olug sozciiklerini kullanmaktadir. O, igine atilanla-
ra (zuliim eden degil) onlar1 yakan bir ates tasviri kullanir.

51 Pinnock, “The Conditional View”, s. 145. 149
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Bu ates ve yok-olus anlatilar1 yok-olmacilig1 sonu gelmeyen
bir iskenceden daha fazla desteklemektedir.?

Ancak o, iddiasini yukarida soyledigi gibi genel bir izlenime
dayandirmakla da yetinmez. Incil’deki spesifik ifadele-
re/saptamalara miiracaat ederek bu ifadelerin kendi goriisiiniin
kitabi dayanaklar1 oldugunu sdyler. Ornegin, Yeni Ahit'te gecen,
Tanri’'nin, “ruh ve bedenin yok edilmesinin kendi kudreti dahilin-
de oldugu” (Matta 10:28), benzetme yoluyla “iyi meyve vermeyen
her agac atese atacagr” (Matta 3:10), “bugdayr ambara yigip, sa-
mani ise yakacag1” (Matta 3:12) seklindeki Incil ifadelerinin Tan-
ri’'nin kaybedenleri sonsuza kadar cehennemde yakmayip aksine
cehennem atesi ile yokluga gonderecegini daha fazla destekledigi-

ni iddia eder.

Sonug olarak Pinnock’a gore, “Kitab-1 Mukaddes, nihai ve ge-
ri-dontissiiz bir yok olus, mahvolus ve helak olus, ac1 veren bir ates
yerine yakip yok eden bir ates hakkinda daha giiglii bir izlenim
vermektedir. Incil, nihayetinde pismanlik duymayan kimselerin
akibeti hakkinda konusurken 6liim, yok olus, mahvolus ve helak
olus sozciiklerini tercih eder. Boylesi insanlar imha olmay1 umabi-
lirler.”% Bu nedenle sdyle bir sonuca varir: “Gelenekselcilerin, giic-
lii argiimanlara dayanan bu gériis hakkinda, onun Incilsel bir te-
meli olmadig1 iddialarindan vaz gegeceklerini samimiyetle umu-
yorum.”5 Gelinen nokta itibariyle Pinnock, hukuktaki, “ispat iddia
sahibine aittir” seklindeki ilkeyi ¢agristirircasina “Incil, herhangi
bir samimi okuyucuya, cehennemin nihai bir yok-olus anlamina
geldigine iliskin giiclii bir izlenim verir ki; kanit getirme yiikiimlii-
ligli bu 6gretiyi kabul etmeyi ve ona inanmay1 reddeden kimsele-

rin tizerinedir”5 der.

Ayrica Pinnock geleneksel doktrinin muhatap oldugu ahlaki
itirazlar1 bertaraf ettigi ve metafizik anlamda daha tutarhi bir ku-

52 Pinnock, “The Destruction of the Finally Impenitent," s. 250. Benzer ifadeler igin
bkz. “The Conditional View”, s. 144.

5 Pinnock, “Annihilationism”, s. 464.

54 Pinnock, “The Conditional View”, s. 147.

5 Pinnock, “The Conditional View”, s. 144.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Clark H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin Elestirisi

ram One siirdiigii iddias1 ile de yok-etmeci cehennem anlayisin
temellendirmeye galisir. Oncelikli olarak ona gore, yok-etmeci
cehennem doktrini anlasilabilir bir sekilde Tanr1’y1 ahlaki bir ta-
savvura doniistiiriir ve gelenekselcilerin neden olduklar: ahlaki
acmazdan kurtarir. Daha da 6tede Tanr1’y1 Pinnock’a gore oranti-
s1z ve amagsiz gli¢ kullanan bir ilkel ilah tasavvurundan kurtara-
rak onu ahlaki oldugu kadar adli acidan da kabul edilebilir bir hale
getirir. Yani yok-etmeci cehennem tasavvuru Tanri'mn iyiligini ve
adaletini giivence altina alir. Ve son olarak da dini agidan savunu-
labilir bir kozmoloji tiretir. Clinkii tersini diistinecek olursak, Tanr1
ile birlikte ikinci bir ebed1 varlig1 da kabul etmek durumunda kali-
riz ki bu ne Hiristiyan teolojisi ne de genel teizm icin kabul edilebi-

lecek bir durumdur.56
Sonug ve Degerlendirme

Pinnock’un tezlerinin analizine ge¢meden sunu soyleyebiliriz ki,
anlayabildigimiz kadariyla bu iddia, geleneksel doktrin ile evren-
selci doktrini uzlastirma ¢abasinin ya da onlar arasinda daha ilimh
bir yol bulma gayretinin bir {iriinii gibi goriinmektedir. O, gele-
neksel doktrinin a¢mazlari karsisinda insanlarin evrenselcilige
teslim olmamalar1 derdindedir. Bunu Pinnock’un “gelenek daha
daha fazla insanin cehennemi reddetmesine ve onun [cehennemin]
sadistce kotiiliiklerinden sakinmak igin evrenselciligi se¢melerine
neden olmaktadir”® seklindeki ifadelerinden anlamaktayiz. Yani
bu diisiince kendiliginden ve dis etkenlerden bagimsiz olarak geli-
sen pozitif bir doktrin degil, daha ¢ok zararli/yanhs gordiigii dii-
siincelere karg1 gelismis tepkisel bir iddia ve negatif bir savunma
gibidir. Her ne kadar o, Kutsal Kitap’ta tezinin pozitif dayanaklar
oldugunu sdylese de bu dayanaklar fazlasiyla yorumsal goriin-
mektedir. Bu savunmanin ve tepkiselliginin daha agik anlam ise
onun su satirlarinda agiga ¢ikmaktadir:

Bana oyle geliyor ki, giiniimiizde, sonsuz bir bilingli ceza-

landirma seklindeki [geleneksel] cehennem ile evrenselci
kurtulus arasinda bir se¢im yapmak durumunda kalan in-

56 Pinnock, “The Conditional View”, s. 152 vd.
5 Pinnock, “Annihilationism”, s. 473. 151
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sanlar evrenselciligi segecektirler. Benim onlara oOnerim
tiglincii bir olanak ve bir diger se¢im. Ben, nihai yok-olus
seklinde anlasilan cehennemin hem geleneksel goriise hem
de her haliikarda onun karsisinda konumlananlara karsi
daha iistiin oldugunu kanitlamaya calisacagim.>

Aslhinda o, iki rakip doktrin arasinda tercihini geleneksel ce-
hennem anlayisindan yana koymaya ve boylece de, evrenselciligi
gecersiz kilmaya calismakta gibidir. Ancak gelenekselci anlayisa
da biiyiik bir darbe indirmektedir. Bunu biiyiik bir bedel karsili-
ginda yapmaktadir. Geleneksel doktrin-evrensel doktrin ikilemin-
den kendisini kurtarmaktadir. Ancak bu durumda da, teolojinin de
reforma ihtiya¢c duyabilecegini soyleyerek, geleneksel doktrini
bambagka bir versiyona biirlindiirmektedir. Bunu da geleneksel
doktrini korumak adina yaptigini ileri siirmektedir. $oyle demek-
tedir:

Nihai [ve] tersine-dondiiriilemez bir durum/kosul olarak
cehennemin imkani gegersiz kilinamadigindan, ben, cehen-
nemin iki yorumu arasinda bir tercih yapmaya mecburum:
Nihayetinde pismanlik duymayanlar (bedenlerinde ve ruh-
larinda ya literal veya da metaforik) sonsuzca, bilingli bir
ceza mu1 ¢ekecekler, yoksa ikinci liimde varliklart sona mi1
erecek? Bir diger deyisle, cehennem atesi iskence mi edecek
yoksa onlar1 yakip tiiketecek mi? Ben, Tanr1'nin sapkinlara,
onlar1 sonsuz bir actya mahkum emek i¢in 6liimsiizliigii ba-
g1slamayacagini; fakat onlarm nihai olarak yok olmalarina

miisaade edecegini ileri siiriiyorum.>

Netice itibariyle Pinnock her ne kadar 6zgiin ve otantik bir
proje sundugunu iddia etse de kanimizca onu 6ziinde, mevcut
doktrine bir elegtiri olarak okumak daha dogru olacaktir. Zaten
kendi Onerisinin de Kutsal Kitap’in ruhuna uygun ve diisiinsel
olarak savunulabilir oldugunu sodylese de, mutlak anlamda tek
dogru ¢oziim ve dini agidan tek miimkiin alternatif olmadigini da
itiraf etmektedir. O, sadece kendi yorumunun miimkiin ve digerle-

rine kiyasla daha makul bir alternatif oldugunu ileri stirmektedir.

58 Pinnock, “The Conditional View”, s. 137.
59 Pinnock, “The Conditional View”, s. 142,143.
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Ve buradaki amaci da anladigimiz kadariyla, 6zellikle evrenselciler
tarafindan geleneksel doktrine yoneltilen elestirileri bosa ¢ikart-
maktir. Ciinkii ona gore, “her haliikarda geleneksel cehennem
goriisiine yoOneltilen itirazlar Oylesine gii¢lii, dayanaklar1 6ylesine
zayiftir ki, yakinda onun yerini bagka bir goriisiin almasi oldukca
muhtemeldir. Evrenselcilik ve geleneksel goriis arasindaki gercek
¢Ozlim yok-etmeciliktir, ki o Incil’e kesinlikle daha uygundur; ¢iin-
kit o cehennemi bir hilkat garibesine doniistiirmeden bazilarinin

Tanr1'ya hayir demelerini miimkiin kilmaktadir.”

Dogrusu Pinnock’un yazilarinin savunmact bir mahiyet tasi-
masinin yaninda onun iddiasinin dini dayanaklar: da, elestirdikle-
rinin igine diistiikleri agmazi paylasiyor gibidir. O, gelenekselcile-
rin Kutsal Kitap’1 pargali/partikiilaristik bir okumaya tabi tuttukla-
rin1 iddia etmektedir. Geleneksel cehennemi savunanlar kendi
goriislerini destekler goriinen birkag¢ pasaji Kutsal Kitap’tan cim-
bizla ¢ekmekte ve iddialarin1 haklilamak icin kullanmaktadirlar.
Ancak kendi yazilarina bakildiginda da benzer bir partikiilarizmle
karsilasmaktayiz. Kutsal Kitap'in 6zellikle de Yeni Ahit'in cehen-
nemin mabhiyetine iliskin agik ve net tanimlamalar vermedigini
sOylemektedir. Fakat oradan alintiladig1 birka¢ yarginin/tespitin
kendi goriisiinii destekledigini sdyleyerek ardindan da genel adi
altinda 6znel bir degerlendirmeye gitmektedir. Bu miinasebetle
goriislinii desteklemek igin ileri stirdiigii dini arglimanlar saniriz
tezinin tartismaya en acik tarafim1 olusturmaktadir. Ancak bunun
yaninda, felsefi argiimanlar1 din felsefesi ve felsefl teoloji agisindan
nispeten tartisilmaya deger gibi goriinmektedir. Bu agidan, ileri
siirdiigii tezler, en azindan evrenselcilerin argiimanlar ile birlikte
ele alindiginda, din felsefesi giindemini bir siire daha mesgul ede-

cek ve yeni tartismalara kapi aralayacak gibidir.

Ayrica Pinnock Tanri'nin iyilik, adalet ve kudret gibi sifatlari-
n1 fazlasiyla literal ve sekiiler bir tarzda yorumlamakta gibidir.
Ornegin o, ebedi cehennemin Tanri'nin ne iyiligi ne de adaleti ile

uzlastirilabilir oldugunu sdylemektedir. Ancak bu iddiasinda o,

60 Pinnock, “The Conditional View”, s. 166. 153
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iyiligi sadece olagan anlamiyla anlamakta ve ebedi cehennem aza-
bimin bu iyilikle celistigini iddia eder goriinmektedir. Oysaki bir
dindarin goziinden tanrisal iyilik sadece diinyevi iyilik seklinde
algilanmaz. O, bu iyiligi metafizik ve askin bir tarzda anlayabilir
ve onun anlam igerigini ¢ok daha farkli ve genis tutabilir. Aym
seyler adalet sifat:1 i¢in de sdylenebilir. Tanrisal adalet sadece “g6ze
goz dise dis” seklindeki esitlik¢i ve dengeleyici bir hukuk ilkesi
olarak yorumlanmayabilir. Bir dindarin goziinde tanrisal planda
adalet, mutlak bilgi ve kudretle iliskilendirildiginde farkli, hatta
insanin diinyevi biligselligi ile bilemeyecegi yeni anlam igeriklerine
kavusabilir. Acgikcas1 kanimizca cehennem her ne kadar felsefi
teolojinin bir sorunu olsa da o 6zii itibariyle dogal teolojiden ¢ok
vahyi teolojinin bir konusu gibi goériinmektedir. Dolayisiyla her
dinin taraftarinin, kendi dini teslimiyetleri iizerinden ¢oziime ka-
vusturabilecegi/kavusturmas: gereken bir konudur. Bu mevzuda
rasyonel argitimantasyonun yapabilecegi, dogal teolojinin soyleye-
bilecegi ¢ok fazla bir sey yok gibidir. Ciinkii eskatolojik konular
soyut aklin bir kabulii degildir. Cehennemin mabhiyeti bir tarafa,
mevcudiyetini bile salt akli muhakemelerle tespit etmek miimkiin
olmayabilir. Tabi ki din felsefesini, makalenin basinda da ifade
ettigimiz gibi, dinin inang Ogeleri {izerinde rasyonel ve elestirel
diisiinme etkinligi olarak kabul ediyoruz. Ancak biitiin insani so-
runlarin salt soyutlamalarla ve rasyonel akil yiiriitmelerle ¢6ziim-
lenemeyecegini de kabul etmek durumundayiz. Bu tiir durumlar-
da, 6zellikle de eskatolojik sorunlarin ¢6ziimiinde “vahyi” bir bilgi
kaynagi olarak kabul etmek kaginilmaz goértinmektedir. Bu miina-
sebetle, son s6z babinda, Muhammed Ikbal’in “Grek felsefesi Miis-
litman diisiiniirlerin goriis agilarin bir hayli genisletmesine rag-
men genellikle onlarin Kur'an ile ilgili goriislerini karartmigtir”6!
seklindeki tespitini bir uyar1 olarak kabul edip, cehennem de dahil
olmak tiizere genel metafizik konularda, sahip oldugumuz imani-
miz felseft kuramlarimiza tabi kilmamamiz gerektigi yapilabilecek

olan en uygun tespit gibi goriinmektedir. Felsefe yaparken askin

61 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet
Asrar, Birlesik Yayincilik, t.y., Istanbul, s. 154.
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bir alanda smirl bilisselligimizi kullandigimizi ve kutsal metinle-
rin de birincil amacinin eskatoloji gibi fizikotesi alanlara iliskin

spesifik bilgiler sunmak olmadigini her zaman aklimizda tutmali-

yiz.
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0z: Bu calisma, sonradan Musliman olan yetiskin bireylerin Misliman olma
oncesinde, siirecinde ve sonrasindaki algi, tutum ve davranig degisiklikle-
rinin cinsiyete karsi duyarli olup olmadigini konu edinmektedir. Bu amag-
la 57’si kadin 50’si erkek olmak lizere sonradan Misliman olan 107 Bel-
cikal ile 2013 yilinda bir anket galismasi yapilmistir. Islam dininin kadin
ve erkege yiikledigi yukimliliklerin farkhiliginin, din dedistirme siirecini
de farklilagtirdidi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din degistirme, ihtida, cinsiyet, Belgika.

Giris

Literatiirde din degistirme; bir dinden baska bir dine ge¢me, bir din
icinde farkli bir mezhebe ge¢me, dinsiz iken bir dini se¢me, bir
dine mensup iken dinsiz olma veya mensup oldugu dine ait bir
sey yapmaz iken dinin gereklerini yerine getirmeye baslama olmak
tizere, bir kismi genis bir kismi1 dar farkh bir¢ok anlamlarda kulla-
nilmaktadir. Inang veya ibadet bakimindan nelerin yapilmasi veya
yapilmamasi durumundan bir dinin mensubu olunacag: veya din-
den cikilacagi, dogal olarak, oncelikle din bilginlerinin ilgi alanina

giren bir konu olarak kalmistir.

Tarihi dinlerle esit olan din degistirme olgusunun sosyal bi-
limlerin ilgi alanina girmesi ise gorece yenidir. Avrupa ve Ameri-
ka'da din degistirmenin bilimsel ¢alismalara konu olmasi 1900’lere
dayanir. Din degistirme ile ilgili ilk bilimsel ¢alismalar Hiristiyan-
lik ig¢inde bir kiliseden baska bir kiliseye gecis ile ilgilidir (Neu-
mueller, 2013:42). 1960’lara kadar din degistirme konusunda yapi-
lan calismalarin ¢ogu din psikologlar: tarafindan gerceklestirilmis
ve dogal olarak da din degistirme daha ¢ok psikolojik agidan ele
almmustir. 1965 yilinda Earl H. Furgeson tarafindan yazilan bir
makalede, din degistirmenin de, aynen diger insan davraruslar
gibi, bir¢ok acgidan (teoloji, psikoloji, sosyoloji, etik, felsefe vb.) ele
almabilecegi, calisanin ilgisine, amacina ve yonelimine gore de
degisiklik gosterebileceginin dile getirilmesi, (1965:8) bu alandaki
calismalarda bir farklilasmanin baslangicina isaret sayilmustir.

19701 yillardan itibaren din degistirmeye ilgi duyan disiplin-
lerde ¢esitlilik artmis, bu cesitlilik i¢inde Din Degistirme Sosyolojisi
adiyla yeni bir disiplin ortaya ¢ikmistir (Kirman, 2004:87). Evren-
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sellik iddias1 tasiyan ideolojilerin basarisizliga ugramasiyla birlik-
te, 6zellikle 1980’ler sonrasinda, evrensellik iddias1 tasiyan dinlerin
etkinliginde bir artig gdzlenmeye baslanmistir. Ideolojilerden bosa-
lan alanlarin dini inang ve degerlerle dolmaya baslamasi, din de-
gistirmenin daha ¢ok giindeme gelmesine neden olmustur. Mo-
dern toplumlarda din degistirme 6nemli bir sosyal olgu haline
gelmistir. Hatta yetiskin Amerikalilarin yarisinin hayatlar1 boyun-
ca en az bir defa dini baglantilarim1 degistirdigi, bu kisilerin ¢ogu-
nun da bir defadan ¢ok din degistirdikleri sdylenmektedir
(http://www.pewforum.org/Faith-in-Flux.aspx (Erisim: 16.06.2013).

Bugiin, ozellikle Avrupa ve Amerika’da din degistirme, bir-
¢ok sosyal bilimin kendi perspektifinden calistig1 bir alandir. Sos-
yologlar din degistirmeyi aciklarken toplumsal faktorlere vurgu
yaparlarken, psikologlar en biiyiik etken olarak insan ruhunun ig
isleyisine dikkat ¢ekmekte, antropologlar ise kiiltiirel faktorlere
daha cok yer vermektedirler. Farkli sosyal bilimler 6nemli agikla-
malar sunmakla birlikte denebilir ki, ¢ok yonlii ve ¢ok faktorlii bir
durumu ifade eden din degistirmenin ac¢iklanmasinda sadece bir
sosyal bilimin ara¢ ve yontemlerinin kullanilmas: yeterli olmamak-
tadir. Bu yiizden din degistirme disiplinler aras1 ¢alismalarin ya-
pilmasini gerektiren konularin basinda gelmektedir (Rambo, 2011:
205-207).

Yiizyih askin bir siiredir bilimsel ¢alismalara konu olan din
degistirme konusunda iilkemizde ancak ¢eyrek asri asan bir za-
mandir ilgi artmistir. Bu da 2000’li yillardan sonra yogunluk gos-
termektedir. Konuyla ilgili yapilan yiiksek lisans ve doktora tezleri
ve yayinlanan makale sayilar1 oldukga simrlidir. Ornegin, YOK tez
katalogunda 2013 yil1 sonu itibariyle ‘ihtida’ veya ‘din degistirme’
konularinda yazilmis toplam 17 tez bulunmaktadir. Bu tezler psi-
koloji, tarih, felsefe, tasavvuf, edebiyat, kelam ve sosyoloji alanla-
rindadir. Baghginin icinde ihtida kelimesi gegen 9 tezin 8'i tarih ile
ilgilidir. Din sosyolojisi ile dogrudan alakali ise yalmzca fii¢ tez
bulunmaktadir. (Seving, 2006; Hadzhi, 2007 ve Kesen Kurcak
2012).
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Islam dinini secen kisilerin Oykiilerini iceren derleme niteli-
gindeki kitaplar (Ornek: Karabasoglu, 2000; Ar1 ve Karabulut 2011)
hari¢ tutulursa din degistirme konusunu dogrudan ele alan calis-
malarin sayist simirhidir. Diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de din
degistirme ile ilgili calismalar din psikolojisi alaninda baslamistir.
Hiiseyin Peker’in 1979’daki “Din Degistirmede Psiko-Sosyal Et-
kenler” adli doktora tezi akademik olarak Tiirkiye’de din degis-

tirme tizerine yapilan ilk ¢alismadir.?

Bu calismada, Islam kiiltiiriinde ihtida veya hidayet olarak bi-
linen baska dinlere mensupken Miisliiman olma ¢ergevesinde Bel-
cika’da miihtedilerin; Miisliman olmadan 6nce, Miisliman olma
siireci ve sonrasindaki tutum ve davraniglarinda meydana gelen
degisiklikler ele alinmaktadir. Bu konuda yapilan ¢alismalarda
cinsiyet faktoriiniin etkisi g¢ok sik ele alinmadig1 gozlenmektedir.
Bu calismanin 6zgiin yanlarindan birisi, din degistirmede 6zellikle
cinsiyet farkliligin ele almasi; kadin veya erkek olmanin din degis-
tirmede ne tiir farkliliga yol actigina iliskin bulgular ortaya koy-

masidir.

Bu arastirmanin verileri, anket yoluyla elde edilmistir. Anket-
teki sorular 4 boliim altinda toplanmistir: Birinci boliimde ankete
katilanlarin cinsiyet, yas, egitim, gelir ve medeni durumuna yone-
lik sorular yer almaktadir. Tkinci béliimde din degistirme dncesin-
deki, tigiincii boliimde din degistirme esnasindaki, dordiincii bo-
limde ise din degistirme sonrasindaki siireclerle ve durumlarla

ilgili sorular bulunmaktadir.

Anket Tiirkce hazirlanmis, daha sonra da Belgika vatandasi
bir Tiirk® tarafindan Felemenkgeye gevrilmistir. 9 kisi ile yapilan
pilot uygulamasi sonrasinda, bazi sorular yeniden formiile edilmis,
nihai sekli verilen anketler 2013 yil1 Kasim ay1 igerisinde uygulan-
mustir. Goriismeler Belgika DITIB’e ait fakat daha ¢ok Belcikall

2 Adi gecen tez YOK'{in tez katalogunda yer almamaktadir.
3 Betiil Demirkoparan, Leuven Universitesi Teoloji Fakiiltesi, Din Sosyolojisi
doktora 6grencisi.
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olup Islam’1 segenlerin devam ettigi De Koepel* camiinde, yine
Belgikali olup Islam’t segen kadinlarin olusturdugu Al Minara
derneginde kiime 6rnekleme® yontemiyle, bazi anketler de karto-
pu¢ yontemi ile ulasilan Belgikali olup Islam’1 segen kisilerle ya-
pilmistir. Arastirmaya 57’si kadin, 50’si erkek toplam 107 kisi ka-
tilmistir. Bunlarin %73,8’1 18-40 yas araliindadir. Arastirmaya
katilanlarin Miisliimanligr sectigi yasa bakildiginda %71’i 18-40
yas araligindadir. Hem kadinlarin (%47,4) hem de erkeklerin (%32)
Miisliimanligin en ¢ok sectigi yas aralig1 18 ile 24 aras1 yaslardir.

Din degistirme daha ¢ok gen¢ yaslarda yogunlasmaktadir.
Yaslandik¢a din degistirme orani diismektedir (Loveland,
2003:154). Amerika’da yapilan bir ¢alismada din degistirenlerin
cogu 24 yagindan &nce din degistirmislerdir.” Ingiltere’de yapilan
bir calismada da din degistirenlerin % 88,6’s1 45 yas altidir (Kose,
2008:80). Bu ¢alismada goriisiilen Belcikali miihtedilerin %41’i evli,
%37’si bekardir. Erkeklerin %401 kadinlarinsa %42’si evlidir. Bel-
cika’da din degistirenlerin ¢ogunlugu lise (%43) veya yiiksekokul/
universite (%36) mezunudur. Kadinlarda en yiiksek egitim oran
yiiksekokul ve tiniversiteyken (%49,1) erkeklerde en yiiksek egi-
tim oramu lisedir (%48).

Din degistiren Belgikalilar hangi meslek grubundadir? Aras-
tirmaya katilan erkek ve kadinlar birlikte degerlendirilmeye alin-
diginda bu sorunun cevabina genel olarak 6gretmen, memur, tek-
nisyen, diyetisyen, hemsire gibi (%33,6) orta diizey diyebilecegimiz
meslek grubunda yer almaktadir. Anketi cevaplayan 50 erkekten
16’s1 orta diizeyde 16’s1 da bakici, sofdr, tesisatci, isci gibi meslek
grubunun olusturdugu bir alt meslek diizeyindedir. Kadinlara

gelince; 57 kadindan 23’11 issiz, 6grenci, ev hanim gibi geliri olma-

4+ Antwerpen sehrinde bulunan De Koepel cami derneginin bagkani Bart (Ibra-
him) Buytaert'in verdigi bilgiye gore dernegin 400 iiyesi bulunmaktadir. Bunun
da yaklasik % 601 kadindur.
5 Kiime drnekleme yontemi: Once bir kiime belirlenir (6rnek: De Koepel’deki din
degistirmis kisiler) sonra o kiimeden rastgele 6rnekler alinir.
6 Kartopu yontemi: Aranilan 6zellikteki bir denek (Belgikal, Islam dinini se¢mis)
bulunur bu denegin yonlendirdigi bagka deneklere ulagilir.
7 http://www.pewforum.org/Faith-in-Flux.aspx, Erigim:16.06.2013 161
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yan ya da kisith olan grupta, 20’si de orta diizey diye saydigimiz
gruptadir.

Egitim ve mesleki statii dogrudan gelir diizeyini etkileyen
faktorlerdir. Kadinlarla erkekler arasinda egitim agisindan dikkate
deger bir farklilasma bulunmazken hatta gorece kadinlarin egitim
diizeyi erkeklerden daha iyi durumdayken, mesleki statii agisin-
dan kadinlar aleyhine bir durum s6z konusudur. Bu durumun

dogal olarak kadinlarin gelir diizeyine de yansimasi beklenir.

Hem kadinlarin (%56,1) hem de erkeklerin (%54) yaridan bi-
raz fazlasmin aylik geliri 1001-2000 Euro arasindadir. Hig geliri
olmayan erkek yoktur ancak 4 kadinin hig geliri yoktur. Ayrica
3000 Euro’dan fazla geliri olan hi¢ kadin yoktur ancak 5 erkegin
geliri {ist diizey sayilabilecek bu gelir grubundadir. Yine 2000 Eu-
ro’nun tizerindeki tiim kategorilerde kadinlarin orani erkeklerden
diisiiktiir. Buna gore; yiiksek diizey gelirlerde erkeklerin oramu
kadinlardan yiiksektir.

Yukaridaki verilerden hareketle, Neumiiller ile ayni kanaate
varilabilir; her ne kadar giiniimiizde din degistirenlerin trendi
akademik elitlere kadar uzansa da, cogu orta veya ¢alisan siniftan-
dir (2013: 56).

Miisliiman Olmadan Onceki Dini Tutum ve Davranislar

Din degistirenlerin bu kararlarini vermelerinde benzer yasam 6y-
kiilerinin olup olmadig1 din degistirme calismalarinda 6nemli te-
malarindan biridir. Acaba din degistirenler onceki yasamlarinda
dinle iligkileri bakimindan benzer bir tutum iginde midirler? Bunu
anlamanin yolu bu kisilerin énceki ve sonraki yasamlarindaki dini
tutumlarini 6grenmektir. Katolik Hiristiyanlarin ¢ogunlukta oldu-
gu Belcika’da arastirmaya katilanlarin %59,8'1 kendisini Miisliiman
olmadan 6nce ad1 gegen dine baglh hissetmektedir. Tablo 1’de go-
riilecegi gibi bu oran kadin ve erkeklerde birbirine yakin olmakla
birlikte kendini Katolik Hristiyan olarak adlandiran erkeklerin
orani daha yiiksektir (%62). Ankete katilanlarin %33,6’s1 hicbir
dine inanmamaktadr.
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Kadin Erkek Toplam

Sayi % Sayi % Sayi %
Hi¢bir dine inanmiyor 20 35,1 16 32 36 | 33,6
Katolik-Hristiyan 33 57,9 31 62 64 | 59,8
Sadece Allaha inaniyor 1 1,8 3 6 4 3,7
Agnostik 2 3,5 0 0 2 1,9

Ateist 1 1,8 0 0 1 0,9

Toplam 57 100 50 | 100 | 107 | 100

Tablo 1: Islam’i secmeden énceki dini inang

Din degistirenlerin daha 6nceki dinlerine baghlik diizeyi, yani
dindarlik diizeyleri nasildir? Dinle ilgili olanlar mi, dindar ya da
az dindar olanlar m1 din degistirmektedir? Bu c¢alismanin verileri-
ne dayanarak din degistirenlerin, daha 6nce bir dine bagh olsalar
da baghlik diizeylerinin ¢ok yiiksek olmadigini sdyleyebiliriz. Ka-
tilimailarin yaridan fazlasi kendini bir dine ait hissetmesine rag-
men dindarlik diizeyleri oldukg¢a diisiiktiir. Yariya yakini (%43)
sadece Allah’a inanmaktadir, ¢cok dindar olanlarin oran1 %6,5 dur
(Tablo 2 ). Benzer bigimde Kose de, Ingiltere’de din degistirenler
lizerine yaptig1 bir ¢alismada, Islam’1 secenlerin %46’simn 6nceki
dinlerine sadece ismen mensup oldugunu belirtmektedir (2008:
105).

Yeni bir dinle tamismadan 6nce sahip olduklar1 dini inanglar1
ayni toplumdaki diger bireylere kiyasla daha zayif olan, inang
konularinda bazi siipheleri bulunan veya yaptiklar1 ibadetlerden
yeterince tatmin olmayan, kisaca dini sosyallesmesi ve dini baglili-
g1 diisiik olanlarin din degistirme egilimlerinin daha yiiksek olaca-
g1 sO0ylenebilir (Keser Kurgak, 2012: 59).

Hiristiyanliktan Miisliimanhiga gegenlerin, énceki inanglarin-
dan hangilerini sorguladiklarina dair yapilan arastirmalarda;
[sa’nin Allah’in oglu olmasi, insanlarin dogustan giinahkar olmasi,
papazlarin insanla Allah arasinda araci olmasi, kilisenin her seyi
yaratan Allah demesine ragmen kilise okullarinda maymundan
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gelindiginin Ogretilmesi, hayatin 6nemli oldugundan bahsedilir-
ken kiirtajin kolaylastirilmasi, birden cok Incil’in olmasy, ilk giinah
anlayisindaki insanlarin giinahlarina karsilik Isa’min cezalandiril-
masinin Allah’in adaletiyle bagdastirilamamas: gibi nedenler 6ne
¢ikmaktadir (Kim, 2003:164; Anway, 2004:29-34; Kose, 2008:85).

Kadin Erkek Toplam

Sayi| % |Sayr| % | Say %

Dinle ilgisi yok 13 | 22,8 9 18 22 20,6

Sadece Allahainaniyor | 25 | 43,9 | 21 | 42 | 46 43

Az dindar 7 12,3 4 8 1 10,3

Orta derecededindar | 10 | 17,5 | 11 | 22 21 19,6

Cok dindar 2 | 35| 5 |10 7 6,5

Toplam 57 | 100 | 50 |100| 107 | 100

Tablo 2: Islam’i secmeden énceki dindarlik diizeyi

Belgika'daki aragtirmaya katilanlarin da %40’6’s1, Islam’1 sec-
meden onceki dinlerini tutarsiz ve geligkili gordiiklerini ifade et-
mektedir. Kadinlar bu celiskiyi erkeklerden az bir miktarda olsa
daha yogun hissetmektedir (Tablo 3).

Kadin Erkek Toplam

Sayi % Sayi % Sayr| %
Ait oldugum bir din yok-
tu 21 | 375 | 19 | 38 | 40 | 377
Dinimi tutarl ve geligkisiz 18 N
gorilyordum el 3
Dinimi tutarsiz ve celiskili , , ; 8 06
goriiyordum 41429 |19 | 3 43 | 49,
Cok net bir goriisim
yoktu 4 7,1 3 6 7 | 66
Gunlik yasamimda bir ; o o 8
yeri yoktu 4 7 403
Toplam 56 | 100 | 50 | 100 | 106 | 100

Tablo 3: islam’i segmeden énceki dine ait goriis
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Yeni Dine Dogru Yonelim

Kisilerin din degistirme oncesindeki evreleri baglaminda; din de-
gistirmeden 6nce Islam/Miisliiman algisi, Islam ile ilk temasin nasil
oldugu ve din konusundaki bilgi diizeyleri olmak iizere {i¢ konuya
deginebiliriz.

ilk olarak, islam’a sonradan yonelenlerin, bu karar1 vermeden
once Islam dini hakkindaki kanaatleri din degistirmelerinde ne
kadar etkili oldugu sorusu, bu alanda yapilan calismalarda tize-
rinde durulan bir konudur. Bu arastirmada Islam’1 secenlerin daha
onceden Miisliimanlarla ilgili kanaati %42,1 oraninda olumludur.
Kesin olumsuz kanaati olanlarin oran1 da %35,5'dir (Tablo 4). Ingil-
tere’de yapilan bir calismada sonradan Miisliiman olanlarin
%41’inin Miisliiman olmadan 6nceki Islam imajinin negatif oldugu
belirtilmektedir (Kdse, 2008:118). Bu sonuglardan, bir dine yonelen
insanin, bu yoneliminde 6nceki hayatinda bu din hakkinda pozitif
veya negatif bir kanaate sahip olmalarinin kesin belirleyiciliginden

bahsedilemez.

Bu konuya cinsiyet acisindan bakildiginda da Tablo 4’e gore,
sonradan Miisliiman olan kadinlarin din degistirme oncesinde
Miisliimanlarla ilgili olumsuz kanaati erkeklere oranla daha yiik-
sektir. Bu durum, din degistirirken kadinlarin erkeklerden daha

keskin bir doniisiim gecirdiklerini gostermektedir.

Kadin Erkek Toplam
Sayi % Sayi % Sayi %

Olumlu 23 40,4 22 44 45 42,1
Ne olumlu ne 6 10,5 12 24 18 16,8
olumsuz

Olumsuz 25 43,9 13 26 38 35,5
Fikrim yok 3 5,3 3 6 6 5,6
Toplam 57 100 50 100 107 100

Tablo 4: Islam’t se¢meden 6nce Miislimanlarla ilgili kanaat
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Yeni dine yonelimde ikinci 6nemli konu bu degisimi neyin te-
tikledigi, yeni dinle ilk temasin nasil oldugudur. Inang ve kanaatle-
rin degisiminde etkili faktorlerin tam olarak tespiti zordur. Sonra-
dan Miisliiman olanlarin Islam’la ilk temasr, ilgi duyma sebepleri
ve yollar1 birbirinden farklidir. Miisliiman bir iilkeye seyahat,
Miisliimanlarla komsuluk ve sohbetler, cesitli yayinlar, kadin ya
da erkegin hayatinda 6nem kazanan bir Miisliiman ile iligkiyi iler-
letme istegi, {iniversite egitiminde alinan bir ders, manevi bosluk-
tan dolay1 arayis, ailede birinin Miisliiman olusu gibi durumlar din
degistiren kiginin Islam’la ilk temasi ve ilk ilgi duyma sebepleri

arasindadir.

Yapilan bir ¢alismada Ingiliz Miisliimanlarin Islam’la ilk te-
mas yollar1 olarak; Miisliimanlarla konusma sohbet (%37), Miis-
liiman bir {iilkeyi ziyaret (%23), cesitli yayinlar (%23), kadin-erkek
iliskisi (%14) sayilmistir (Kose, 2008:149).

Bu arastirma kapsaminda goriisiilen Belgikali Miisliimanlarin
Islam’a ilgi duyma sebepleri arasinda birinci sirada Miisliiman
komsu, tanidik, arkadas ve akraba gelmektedir (Tablo 5). Bu ilgi
orani kadin ve erkekte birbirine yakindir. Islam’a ilgi duyma sebe-
binin hayatinda 6nem kazanan bir Miisliiman ile iligkilerini iler-
letme istegi oldugunu soyleyenlerin orami erkeklerde kadinlardan
birazcik da olsa daha fazladir. Bunun nedeninin, bir kadinin Miis-
Iiman bir erkekle iligkilerini ilerletmek ve sonunda evlenmesi igin
Miisliiman olmasi zorunlu degilken, Miisliiman olmayan bir erkek
icin durum tam tersidir. Eger Miisliiman olmayan bir erkek Miis-
liiman bir kadinla iligkisini ilerletmek istiyorsa, Islam’a ilgi duy-
masi daha sonra da Miisliiman olmasi adeta bir zorunluluktur. Bu
baglamda arastirmaya katilan iki Belgikali erkek, ilk Kelime-i sa-
hadeti evlenecegi Miisliiman kadinin ailesinin yaninda soyledigini
ifade etmislerdir.

Glintimiizde uluslararasi seyahat ge¢cmis donemlere gore ol-
dukca ucuzlamis ve kolaylasmistir. Yasadig1 toplumda Miisliiman-
larla tanigsma imkan: olmayan bir¢ok miihtedi i¢in Tiirkiye, Mistr,
Tunus, Fas gibi Miisliiman iilkelere turistik seyahatler Islam ile
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temas kurmaya daha ¢ok vesile olmaya basladi. Baz1 din degisti-
renlerin Islam’la ilk temaslarimin bu turistik gezilerle olustugunu
sOyleyebiliriz. Arastirmada ilgi ¢ekici bir sonug¢ da, Miisliiman bir
iilkeyi ziyaretin Islam’a ilk ilgi duyma sebepleri arasinda cinsiyetin
kismen farklilastirici bir degisken olusudur. Bu konuda kadinlar
erkeklerden 6nde gelmektedir (Tablo 5). Din degistirenlerin bu
kararlarinda Miisliiman {ilkeye seyahatin kadinlarda erkeklerden
daha ¢ok olma nedenini Neumiiller, yabanci din, kiiltiir ve toplum
deneyimi iceren bu tiir turistik gezilere kadinlar erkeklerden daha
ilgili olmasina baglamaktadir (2013: 126).

Kadin Erkek Toplam

Sayr | % |Sayr| % | Say %

Hayatinda 6nem kazanan bir MslU-

manla iliskileri ilerletme istegi 9 |18 | 10 |20 19 1738

Misltiman bir Glkeyi ziyaret 5 8,8 2 4 7 6,5

Musliman komsu, tanidik, arkadas, 23 |404| 2 4 aa | a1
) )

akraba

Manevi boslugu doldurma arayisi 17 |29,8| 15 | 30 32 [29,9
Diger 301532 | 4| 5 |47
Toplam 57 | 100 | 50 | 100 | 107 | 100

Tablo 5: islam’a ilgi duymanin ilk sebebi

Yeni dine yonelimde {igiincii 6nemli konu, ihtida kararinda Is-
lam’la ilgili ne diizeyde bilgi sahibi olundugudur. Oncelikle be-
lirtmek gerekir ki kisiler hig bilgisi olmadan bir dine girmeye karar
veremezler. Ancak bir din hakkinda ¢ok bilgi sahibi olma ile o dini
tercih etme arasinda dogrusal bir iliski de yoktur. Arastirmaya
katilanlarin %61’ Miisliman olma karar1 verdiklerinde c¢ok az
veya az diizeyde bilgi sahibi olduklarini belirtmislerdir. Orta dii-
zeyde bilgi sahibi olanlarin oran1 %31, yeteri diizeyde bilgi sahibi
olanlarin orani ise % 8'dir. Az ve ¢ok az diizeyde bilgi sahibi ol-
mada erkeklerin (erkek: %70, kadin :%52,7), orta ve yeterli diizey-
de bilgi sahibi olmada da kadinlarin orani (erkek: %30, kadin: 47,3)
gorece yiiksektir. Bu sonuglardan kadinlarin yeni dine girerken
erkeklerden kismen de olsa daha yiiksek bilgi diizeyine sahip ol-
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dugunu soyleyebiliriz.

Miihtedi i¢in yeni din ile ilgili temel bilgi kaynaklar: olarak ki-
tap, internet ve dini bilen bir kisi (imam veya her hangi bir dini
otorite, arkadas es dost) sayilabilir. Ingiltere ve Almanya’da Miis-
liiman olanlarla ilgili yapilani karsilastirmali bir calismada bilgi
edinme ile ilgili, hem Ingiliz ve hem Alman Miisliiman olanlarin
gogunun Islami bilgi edinmek i¢in interneti kullandig1 sdylenmis-
tir. Ayrica Almancadaki Islami kaynaklarin sinirli olmasi nedeniy-
le, Islami bilgi i¢in Ingiliz Miisliimanlarin Almanlardan daha ¢ok
dokiiman, malzeme, kaynak arastirdig1, yine Ingilizlerin Alman-
lardan daha ¢ok kendi kendine dini bilgi edinme gayretinde oldu-
gu Almanlarin ise bir dini otorite ve rehberden daha ¢ok yararlan-
dig1 belirtilmistir (Neumdiller, 2013: 162).

Miihtediler igin kitap onemli bir bilgi kaynagidir ve 6rnegin
Kavak¢r'ya gore ABD’deki sonradan Islam’i secenlerin %18'ise
Islamiyet'le kitaplar vesilesiyle tanistiklarim ifade etmektedirler
(2008: 13).

Belcikali miihtediler de Islam dini ile ilgili bilgi edinmek iste-
diklerinde en ¢ok kitaba basvurmaktadirlar. Kitab1 bilgi kaynag:
olarak kullanmakta da kadinlar erkeklerden biraz daha fazladir.
Kitaptan sonraki kadinlarin en ¢ok bilgi i¢in basvurdugu kaynak
internet ve arkadas/es, erkeklerin de imam/dini otorite ve arka-
dag/estir (Tablo 6). Bu sonuglara bakildiginda Islam’la ilgili bilgi
edinmede -0zellikle ikinci sirada- kadinlarla erkekler arasinda bir

farklilasmadan s6z etmek miimkiindiir.

imam veya

Ki intern . :
itap ternet dini otorite

Arkadas/Es Bos

Sayi % Sayi % Sayi % Sayi % Sayi %

Kadin 43 53,1 28 63,6 10 28,6 28 58,3 5 83,3

Erkek 38 | 46,9 16 36,4 25 71,4 20 41,7 1 16,7

Toplam | 81 | 100 | 44 | 100 | 35 | 100 | 48 | 100 6 100

Tablo 6: islam dini ile ilgili bilgi almak istendiginde bagvurulan kaynaklar®

8 Katiimalar bu sorunun segeneklerinden iki cevap verdiginden satirdaki erkek
ve kadinlarin sayis1 ankete katilanlarin sayisinin yaklasik iki katidir.
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Din Degistirme Siireci

Yeni bir dine yonelmis ve din degistirme siirecine girmis kisilerle
ilgili iki temel seyden bahsedilebilir. Birincisi bu siirecte yani karar
asamasinda en ¢ok hangi konularda kaygi duyduklar, ikincisi de

karar1 verme yani Miisliiman olma sebeplerinin ne oldugudur.
En Cok Kaygilanilan Konular

Bir dinden baska bir dine ge¢me, kisi igin ¢ok 6nemli bir karardir.
Ciinkii bu karar sadece kisinin kendisini degil, basta aile, is ve
arkadas cevresi olmak {iizere iginde bulundugu iliski agin1 da etki-
ler. Bu kadar koklii ve etkileri yaygin olabilecek bir kararin alin-
masinda kisilerin ne tiir kaygilar tasidiklari, din degistirme calis-
malarinda ele alinmaya deger onemli bir konudur. Belcika'da
sonradan Miisliiman olanlarin %71’'i din degistirmeden 6nce bu
din degistirme kararlarindan dolay1 bir sekilde kayg1 tasimiglardir.
Bu kayg1 erkeklere oranla kadinlarda daha yogundur. Kadinlarin
%811 din degistirirken kendisi veya cevresi ile ilgili bir takim kay-
gilar tasirken bu oran erkeklerde % 60’dir. Yine hi¢ kaygim yoktu
diyenler arasinda kadinlar erkeklerin yarisi kadardir. Kaygilar
icinde de en biiyiigii aile iliskilerinin bozulmasidir (% 45,8). Bu
kaygiy1 kadinlar (%56) erkeklerden (%34) daha yogun bir sekilde
hissetmektedir. En ¢ok kaygilanilan konularda aile ilisiklerinin
bozulmasini arkadas cevresini kaybetme izlemektedir. Is iliskileri-
nin bozulmasinda erkekler kadinlardan daha kaygili goziikmekte-
dir (Tablo?).

Kadin Erkek Toplam

Sayi % Sayi % Sayi %
Ailemle iliskilerimin bozulmasi 32 56,1 17 34 49 45,8
Arkadas ¢cevremi kaybetme 8 14 8 16 16 15
isimle ilgili sorun yasama 1 1,8 4 8 5 4,7
Hicbir kaygim yoktu 1 19,3 20 40 31 29
islam’la ilgili hata yapma 2 3,5 1 2 3 2,8
insanlarin ényargsi 2 3,5 0 0 2 1,9
BagOrtiisti tagima 1 1,8 0 0 1 0,9
Toplam 57 100 50 100 107 100

Tablo 7: islam’i se¢me siirecinde en ¢ok kaygilanilan konu
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Miisliiman Olma Sebebi

Lofland ve Skonovd din degistirme sebepleri adli ¢alismasinda 6
cesit din degistirme sebebinden bahsederler: entelektiiel, mistik,
deneysel, duygusal, ilhami (yeniden uyanis) ve zoraki (1981: 376-
381). Neumidiller yukarida sayilan sebeplere; sosyal, kiiltiirel, etik,
akademik ve hatta finansal faktorleri de ekler (2013: 55). Hatta din
degistirmeyi bir protesto araci olarak da yorumlayanlar bulunmak-
tadir (Boksor M. Ali, caz miizigi sanatgis1 John Coltrane ve aktivist
Malcolm X’in Miisliimanlig1 bu tiire 6rnek sayanlar bulunmakta-
dir) (Murad, 2005: 80).

Din degistirme sebepleri genel olarak iki ana grupta toplana-
bilir: Bireysel ya da toplumsal stressin neden oldugu duygusal
etkenler (pasif eylem) ve ‘hakikat’ konusunda duygu ve diisiince-
lerini degistiren entelektiiel faktorler (bilingli ve aktif eylem) (Kose,
2000: 554). Heon Choul Kim, Kore’de en yiiksek din degistirme
sebebi olarak Islam’mn inang ve &gretilerinin cekiciliginden (%41)
bahsederken (2003: 135), Kose Ingiltere’de kisilerin din degistirme-
sinde en yiiksek iki faktor olarak Islam dininin inang ve &gretileri
(%27) ile ahlaki prensipler, sosyal konular ve ideolojik yoniinii
(%27) gosterir (2008: 145). Bu iki ¢alismada da din degistirme se-
bepleri olarak yukarida sayilan entelektiiel boyut (bilingli ve aktif
eylem) agirlikli goziikmektedir. Belcika'da yapilan galismada da,
din degistirmede hem kadinlarda hem erkeklerde en etkili sebep
olarak arastirmalarim segenegi one ¢ikmaktadir (Tablo 8).

Kadin Erkek Toplam

Sayi % Sayi| % |Sayi| %
Arastirmalarim 35 61,4 | 28 | 56 | 63 | 58,9
Evlilik 4 7 8 |16 | 12 | 11,2
Tasavvuf 1 1,8 4 8 5 4,7
Miisliiman ¢evre 16 28,1 9 | 18| 25 | 23,4
Diger 1 1,8 1 2 2 1,8
Toplam 57 100 | 50 |100 | 107 | 100

Tablo 8: Misliiman olmada en etkili sebep iliskisi

Ingiltereli ve Koreli Miisliimanlarda oldugu gibi Belgikal
Miisliimanlarda da din degistirmede en etkili sebep entelektiiel
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sebep olarak adlandirilabilir. Din degistirerek Miisliiman olanlarla
yapilan galismalar gostermektedir ki, Islam’a giris daha ziyade
Islam hakkinda arastirmalar yoluyla gerceklesmektedir (Eraslan,
2005: 704).

Din degistirme diisiincesi ile bu diisiinceyi uygulamaya koy-
ma ne kadar siire gerektirir? Belcika’da Miisliimanlig1 se¢meye
karar veren kadin ve erkeklerin yaklasik yarisi, kararlarini bir ay
icinde uygulamaya koyduklarini ve Kelime-i sahadet getirdiklerini
belirtmislerdir. Sahadet getirme ile kendi dininden ayrilip (ya da
dinsiz iken) Islam’a gecis gerceklesir. Bu nedenle sahadet getirme
korku, mutluluk, giiven, panik, siiphe, beklentiler gibi karisik
duygular igerir (Neumtdiller, 2013:182). Korku ve panigi giderme,
yeni bir baslangictaki mutlugu paylasma, kendini giiven iginde
hissetme ve buna da birilerini tanik etme ihtiyacindan olsa gerek,

sahadet getirmenin ilk gerceklestigi yer ¢ogunlukla camilerdir.

Arastirmaya katilan kadinlarin % 52’si, erkeklerin de % 62’si
ilk sahadetlerini camide dile getirmislerdir. Islam’a ev ortaminda
girenlerin %39'u kadin iken % 30 da erkektir. Kelimeyi sahadet
getirme acisinda kadinlarda da erkeklerde de birinci sirada cami,

ikinci sirada da ev ortami gelmektedir.
Din Degistirme Sonrasinda Hayat

[slam insan hayatinin ahlak, siyaset, ticaret gibi tiim boyutlarim
kapsayan, giinliik, yillik ibadetleri olan bir hayat tarzidir. Oysa din
degistirenlerin onceki dinleri faal olarak baglantili olmay1 gerek-
tirmemekte, hatta kiliseye gitmek veya evde ibadet etme zorunlu-
lugu da bulunmamaktadir. Bu baglamda bir miihtedi 6nceki di-
ninde kilise ile olan iliskisini “Kiliseye gitmek McDonalds’a gitmek
gibi bir seydir” diye tanimlamaktadir (Kose, 2003: 114). Din degis-
tirme ile birlikte isimden baglamak {izere yeme-igme, giyim-
kusam, ibadet, eglence, is, aile ve arkadas gibi hayata dair bir¢ok
alanlarda degisimler olmas: beklenir. Bu degisimler miihtedilerin
hayatina ne kadar yansimaktadir ve bu yansimalardan nasil etki-

lenmigler ve ne tiir elegtiriler almiglardir?
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Isim Degistirme

Islam’a aykir1 bir gagirisimi olmadik¢a din degistirenlerin isim
degistirmesi sart degildir. Ancak Miisliiman olanlarin bir¢ogu,
ismini degistirmese de, en azindan ikinci isim alma egilimindedir.
Hatta Kore’deki arastirmada arastirmaya katilanlarin tamami ken-
di isimleri yaninda Islami bir isim de aldiklarini, fakat biiyiik go-
gunlugu yeni ismi cami ve Miisliiman topluluklar i¢inde kullan-
mayz1 tercih ettiklerini, bunun disindaki ¢evrelerinde ilk isimlerini

kullandiklar: ¢linkii etraflarinda tepkiye neden olacaklarina dair
endise duyduklarini ifade etmisler (Kim, 2003:142-143).

Belgika’da din degistirenlerde Kore’dekine benzer bir egilim
goziikmemektedir. Miihtedilerin sadece %35,5i ikinci isim almuis,
%38,3'11 ismini aynen muhafaza etmektedir. fsim degistirenlerin
orani ise %26,2’dir. Cinsiyet acisindan bakildiginda, kadinlarin
ikinci isim almaya, erkeklerin de isim degistirmeye daha egilimli
olduklar1 goriilmektedir (Tablo 9).
ismimi de- ikinci isim ismimi de-
gistirdim aldim gistirmedim

Total

Sayi % Sayi % Sayi % Sayi %

Kadin 9 | 158 | 25 | 43,9 | 23 |404 | 57 | 100
Erkek 19 38 13 26 18 36 50 100

Total 28 26,2 38 35,5 41 38,3 | 107 100

Tablo 9: Miisliiman olduktan sonra isim degistirme

Isim degistirenlerin nigin bu degisikligi yaptigina bakildigin-
da hem erkeklerde (% 57,1) hem de kadinlarda (% 42,9) en yiiksek
oranla “yeni bir hayat, yeni bir baglangi¢” yapma istegi gelmekte-
dir. Ikinci isim almada en yiiksek neden “Miisliiman kimligin ta-
mamlanacag1” diistincesidir. Ayrica kadinlar arasinda isim degis-
tirmeme nedeni olarak “ismim benden par¢a, ailemin verdigi ismi

yok saymak onlara saygisizlik olur” cevabi dikkat ¢ekicidir.
Giinliik Yasamda Degisim

Din degistirme ile kisinin inang, ibadet aligkanliklar1 yan sira giin-

litkk yasami da degisime ugrar. Giinliik yasamda yeme i¢meden
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baslayan degisim giyim kusam ve giindelik aligkanliklara kadar

uzanir. Belgikali miihtedi kadinlarin giinliitk hayatta ‘tamamen’

degisim yasadiklar1 konularin basinda yeme i¢me, ikinci sirada da

ibadete ayrilan zaman gelmektedir. Erkeklerin ‘tamamen’ degisim

yasadiklar1 konularin basinda ibadete ayrilan zaman ve ikinci sira-
da da kadin-erkek iliskileri gelmektedir (Tablo 10).

Din degistiren kadinlar i¢in giyim kusam, hem kendilerine

Miisliiman olduklarini hissettiren hem de digerlerine kendilerinin

Miisliiman oldugu hakkinda bilgi veren en gii¢lii semboldiir (Sule-

iman, 2013: 31). Kadin ve erkegin giinliik hayitinda tamamen de-

gistigini belirttikleri konular arasinda en biiyiik fark giyim kusa-

min i¢inde bulundu dis goriiniistiir. Bu konuda kadinlar erkekler-

den oldukga fazla degisime ugramaktadir (Tablo10).

Kadin Degisim % ‘ Erkek Degisim %
5 N S N
El e | R || &|E|lE|R]| o]z
© £ x = © m© £ x = ©
£ 5 o F E s | S 3
L S| 8| = 9
Giyim-Kusam
(6rtiinme, sakal, | 35,1 | 49,1 | 10,5 3 0 10 26 26 34 4
giyim tarzr)
Yeme-igme 66,7 | 24,6 | 7 1 0 44 42 10 2 2
Ibadete ayrilan 61,4 | 28,1 | 8,8 1 0 68 24 4 2 2
Zzaman
Kadin-erkek
iliskileri 36,8 | 351 | 12,3 6 53 | 46 16 10 24 4
Is Gevresi - 21,1 | 26,3 | 1 1 2 | 20 | 2 0
calisma hayati ) b3 1 19,3 5 7 4 3 4
Temizlik anlayist | 47,4 | 26,3 14 7 o] 38 32 18 10 2
Yatma kalkma
saatleri 29,8 | 38,6 | 21,1 6 0 32 28 24 14 2
II—;gr:ence aktivite- 17,5 | 15,8 | 28,1 | 21 1,8 12 12 26 48 2
Spor faaliyetleri | 31,6 | 26,8 | 22,8 5 0 22 40 22 14 2

Tablo 10: Din degistirmenin giinliik hayata yansimasi

Aile Yakinlarinin Tepkisi

Barker'e gore (1992) anne babalarin din degistiren ¢ocuklarina

kargs1 gosterdigi tepkiler, genellikle kizina, hiddetlenme, reddetme,
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sugluluk duygusu, hayal kirikligi, korku, saskinlik ve endise sek-
linde 6zetlenebilir. Cocuklarimin din degistirdigini 6grenen anne
babalar yalnizlik ve terk edilmislik duygusuna kapilirlar ve redde-
dici bir tutum sergilerler. Bu nedenle de din degistiren ¢ocuklarina
karsi cogu zaman asir1 tepki gosterirler ve ¢ok soguk davranirlar.
Hatta bu sogukluk, bazen evlatlariyla baglarin koparilmas: ve so-
nunda evlatliktan kovma noktasina kadar varir. Cocuklarinin din
degistirmesi karsisinda bunu bir "utang vesilesi" olarak goren aile-
lere de rastlanir (akt. Kirman, 2003: 275).

Anway’in din degistiren kadinlar {izerine yaptig1 calismada
da (2004:70-81) ailelerin din degistiren kizlarina kars: tepkileri; din
degistirmeyi kabullenme (ilk endiseleri gectikten ve emniyette
oldugundan emin olduktan sonra kabullenme), bazi1 siiphelerle
birlikte kabullenme, kabullenmeye yo6nelik ugraslar, kabullenmeye
sirt cevirme, iligskiyi tamamen kesme veya en aza indirme seklinde
tezahiir etmektedir. Miisliiman olmus ¢ocuklarinin evliligi kilisede
olmadig1 miiddetce kabullenmeyecegini sOyleyen aileler, ¢ocukla-
rinin yeni dini igin Allah’a giden farkli bir yol deyip anlayish dav-
ranan aileler de bulunmaktadir (Suleiman, 2013: 26). Biitiin bunlar,
din degistirme sonrasinda ailelerle iliskilerin ¢ok hassas bir ¢izgide

sirdiigiinii gostermektedir.

Kore’de yapilan bir ¢alismada Islam’a girenlerin %39,7 sinin
aileleri iliskilerinde olumsuz tavir sergilerken bir o kadarinin ailesi
de (%39,7) yansiz tavir sergilemistir. Din degistirme sonrasi aileleri
ile iligkileri olumlu seyredenlerin orani da sadece %17,6’dir (Kim,
2003: 144). Amerika’da Miisliiman olan kadinlarla yapilan bir ca-
lismada da; kadinlarin % 46’s1 Miisliiman olduklarinda ailelerinin
tepkisinin negatif ve sikintili, %23’(i de stressiz ve 6fkesiz oldugu-
nu belirtmistir (Anway, 2004: 69). ingiltere’de Miisliiman olanlarla
yapilan bir ¢alismada anne babanin din degistirme karsisinda (Is-
lam’a giris) ti¢ tiir tutum sergiledigi kaydedilmistir: Sessiz kalanlar
(%31);0lumlu karsilayanlar (%14) ve asir1 tepki gosterenler (%13)
(Kose, 2008: 186-187).

Din degistirme konusunda ingiliz ve Alman miihtedilerle ya-
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pilan bir calismada da; ingiliz kadinlarin yariya yakininin ve er-
keklerin de beste birinin aile yakinlar1 din degistirmelerini negatif
karsilamistir. Ayni konuda negatif tutum sergileyen Alman yakin-
lar ise kadinlarda {icte bir erkeklerde ise yaridan fazladir (Neumiil-
ler, 2013: 407). Belgika'da din degistiren kadin ve erkegin aileleri
¢ogunlukla bu degisimi sesiz kalarak ya da tolere ederek karsila-
miglardir. Olumlu karsilayanlarin orani ise olumsuzdan daha faz-
ladir (Tablo 11).

Din degistirme ile ilgili ailelerin tepkileri ile ilgili Kdse'nin
yaptig1 calisma verilerine dayanarak soyle bir sonug ¢ikarilabilir;
Ingiltere ve Belgika’daki miihtedilerin aile yakinlarinin din degis-
tirme konusunda tepkilerinin benzesmektedir (En ¢ok oranda ses-

siz kalma, sonra olumlu en son da olumsuz).

Din degistirmede ailelerle ¢ocuklar arasindaki iliskilerde cin-
siyetin ¢ok da fazla etkili olmadigi, olumlu karsilamada din degis-
tiren kadinlarin erkeklerden kismen daha iyi durumda oldugu

sOylenebilir.

Kadin Erkek Toplam
Sayi % Sayi % Sayi %

Tepki gosterdiler, olumsuz
karsiladilar

Sessiz kaldilar, tolere ettiler 26 | 45,6 | 23 | 46,9 | 49 | 46,2

13 22,8 12 24,5 | 25 | 23,6

Olumlu karsiladilar 18 31,6 14 28,6 32 30,2

Toplam 507 | 100 | 49 | 100 | 106 | 100
Tablo 11: Miisliiman olduktan sonra aile gevresinin tepkileri

Ayrica bu ¢alismaya katilan kadinlarin %81’inin, erkeklerden
de % 72’sinin kendilerinden sonra ailelerinde Miisliiman olan kisi
bulunmamaktadir. Bu oranlar bize din degistirmede aile etkisinin
¢ok yiiksek olmadigini gostermektedir.

Arkadas Cevresinin Tepkisi

Kisinin bazi durumlarda aile kadar 6nemli bir diger gevresi arka-
daglaridir. Din degistirme karsisinda arkadas gevresinin tepkisi
nasildir? Heon Choul Kim'in yaptig1 calismada arkadaslarla iliski-

ler din degistirme sonrasinda %77,9 olumsuz, %17,6 tarafsiz ve

175
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Zekiye DEMIR
%4,4 oraninda olumlu seyretmektedir (2003:144).

Bu calismada Miisliiman olanlara arkadaslarinin verdigi tepki
kadin ve erkek her iki cinste birbirlerine yakin oranlardadir ve
siralama soyledir; birinci sirada tarafsiz, ikinci sirada olumlu ve
ti¢lincli sirada da olumsuz tepki gelmektedir. Ancak erkeklerde
olumsuz tepki veren arkadaslarin orani, kadinlarin arkadaslarin-
dan daha yiiksek iken, kadinlarda olumlu tepki veren arkadaslarin
orani erkeklerin arkadaslarindan daha yiiksektir (Tablo 12).

Ailelerle arkadaslarin din degistiren yakinlarina kars: tepki s1-
ralamalarinin ayni olmasindan dolay: (birinci sirada yansiz, ikinci

sirada olumlu, tiglincii sirada olumsuz), davranislarin benzestigini

sOyleyebiliriz.
Kadin Erkek Toplam
Sayi % Sayi % Sayi %

Tepki gosterdiler, olumsuz

karsiladilar 8 143 K 18,3 K 16,2
Sessiz kaldilar, tolere etti-

ler 27 48,2 24 49 51 48,6
Olumlu karsiladilar 21 37,5 16 32,7 37 35,2
Toplam 56 100 49 100 105 100

Tablo 12: Misliiman olduktan sonra arkadas gevresinin tepkileri

Din degistiren kisinin Islam’in inang sistemine gore hayata
bakis acisindan giyim kusamina, yeme i¢mesinden eglencesine
kadar bir dizi degisiklikler olacaktir. Bunun sonucunda da arka-
daslik iligkilerini yeniden degerlendirip belki yeni bir arkadas cev-
resi edinecektir (Siilleiman, 2013:30). Belcikali Miisliimanlardan
hem erkeklerin hem de kadinlarin islam’a girdikten sonra arkadas-
lik durumuna bakildiginda “eski arkadaslarimin yani sira yeni
arkadaslar edindim” diyenler toplam olarak en yiiksek orandadir
(%46,7). Ancak bu cevabi veren kadinlarin orami (%54,4) erkekler-
den (%38) daha yiiksektir. Ayrica “Onceki arkadaslarimla iligkile-
rim aynen devam ediyor” diyen erkeklerin (10 kisi) sayis1 kadin-
lardan (4 kisi) daha fazladir. Buna karsi “tamamen yeni bir gevre
edindim” diyen kadinlarin (16 kisi) sayist da erkeklerden (10) daha

fazladir. Bu bilgilere dayanak Miisliiman olduktan sonra kadinlar
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erkeklerden kismen de olsa daha ¢ok arkadas cevresi degisikligi
yapmakta olduklarini sdyleyebiliriz.

Din Degistirenlerin En Cok Yadirgandiklari/Elestirildikleri Ko-

nular

Bu calismaya katilan ve kadin-erkek 107 Belgikali Miisliimandan
60’1 en ¢ok inanglar1 konusunda yadirganmakta, elestirilmekte
olduklarini belirtmislerdir. Tablo 13’te Miisliiman olduktan sonra
elestiri aliman/yadirganan konulara cinsiyet agisindan bakildigin-
da; kadinlarla erkekler arasinda farkinin en ¢ok oldugu alan giyim-
kusam ve kiyafetlerdir (kadin: %82, erkek: %18). Zira kadinlar
giyim kusamlariyla goriiniir sekilde din degistirdiklerini sergile-
mektedirler. Yukarida tablo 10’da goriilecegi {izere kadinlarin
%84'ti Miisliman olduktan sonra ‘kismen veya tamamen’ kilik-
kiyafetlerinin degistigini ifade etmislerdir. Neumiiller'in ¢alisma-
sinda da kadinlarin % 71’i Misliiman olduktan sonra basortiisii
taktiklarini belirtmigstir (2013:171). Bagortiisii kadinlarin dini segi-
mini en agik bigimde ortaya koyan giyim tarzidir. Arastirma kap-
saminda Belcgika'da goriisiilen 24 yasindaki bir miihtedi kadin,
cevresinin Ozellikle de ailesinin, din degistirmesinden ¢ok basortii-

sii takmasindan rahatsiz oldugunu ifade etmistir.

Sonug olarak Miisliiman olduktan sonra Belgikali erkekler en
¢ok inanglari, kadinlarsa kiyafetleri ve giyim-kusamlar1 nedeni ile

elestirilere maruz kalmiglardir (Tablo 13).

: ibadetle- Sosyal Aile K]y?f.e'um’ .
Bos Inanglarim . e I, giyim- Diger
rim iliskilerim | iliskilerim
kusamim

Sayi1| % |Sayr| % |[Sayt1| % |Sayt| % |[Sayi| % |Sayt| % |[Sayi| %
c
E 10 | 40 | 26 [43,3| 12 | 40 | 11 | 44 | 12 | 60 | 41 | 82 2 50
<
x| 15 60 | 34 |56,7| 18 60 14 56 8 40 9 18 2 50
Ll
§
| 25 | 100 60 | 100 | 30 | 100 | 25 | 100 | 20 | 100 | 50 | 100 | 4 | 100
'_

Tablo 13: Miisliman olduktan sonra yadirganan/elestirilen konular®

®  Katiimalar bu sorunun segeneklerinden iki cevap verdiginden satirdaki erkek
ve kadinlarin sayis1 ankete katilanlarin sayisinin yaklasik iki katidir. 177
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Eski Yasantidan Kalan Aligkanliklar

Insanlarin i¢inde dogup biiyiidiikleri kiiltiirel gevrenin etkisini, din
degistirme yoluyla olsa da, birden iizerinden atip yeni kimligin
gereklerine adapte olmasi pek de kolay degildir. Kisisel ve ¢evresel
faktorler dikkate alindiginda, her yeni miihtedinin uyum siirecinin
ayni oldugundan da bahsedilemez. Din degistirenlerin yeni dinin
gereklerini uygulamada farkliliklar1 bulunacaktir. Bu baglamda
arastirmada Belgikali miihtedilerin din degistirmeden 6nceki ha-
yatlarindan hangi aliskanliklarinin kaldig1 6grenilmeye calisilmis-
tir. Din degistirmede 6nceki yasamdan kalan aliskanliklari, dinen
yasak olan aligskanliklar (alkol, kumar gibi) ve kiiltiirel aliskanliklar
(Noel kutlamasi, dogum giinii gibi) olmak iizere iki gruba ayirmak

mumkindiir.

Boyle bir ayirim yapildiginda, ilk bakista dinen acikca yasak-
lananlardan ziyade kiiltiirel aliskanliklarin devam etme ihtimali-
nin daha fazla oldugunu tahmin edebiliriz. Ancak yapilan bazi
arastirmalarda, bu konunun da kiiltiire karsi duyarli oldugunu
gostermektedir. Nitekim 1985 yilinda yapilan bir arastirmada Ko-
reli miihtedilerin ¢ogunun (neredeyse dortte {i¢ii) Miisliiman ol-
duktan sonra da dinen haram sayilan yeme (domuz), i¢cme (alkol)
aliskanliklarina devam ettikleri gozlenmistir (Kim, 2003:23). Belgi-
kal1 miihtedilerde bu oran oldukga diisiiktiir. Arastirmaya katilan
107 kisiden sadece 51 bu tiirden aliskanliklarina devam ettigini
belirtmistir. Bunlardan 4’11 erkek 1’i ise kadindir (Tablo 14). Bura-
dan soyle bir sonuca varilabilir; Bel¢ikali miihtediler biiyiik oranda
dinen yasak olan aliskanliklardan uzaklasmislardir. Bu konuda
kadinlar erkeklerden daha duyarlidur.

Yilbas1 kutlamasi, dogum giinii, anneler giinii gibi kutlamalar
gelenekseldir ve Bati kiiltiiriin 6nemli bir parcasidir. Ingiltere’de
ve Almanya’da yapilan bir ¢alismada kiiltiirel olarak nitelenebile-
cek bu tiir aliskanliklarin korundugu, katilimcilarin en az yarisinin
yilbasini dini bir tatil olarak kutlamadigi, sadece aileleri bir araya
getiren bir gelenek olarak gordiigii ve bu tiir kutlamalar1 Islam’a
ters bulmadiklari belirtilmektedir (Neumdiiller, 2013:149). Bu ¢alis-
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mada da 107 kisiden 37’si din degistirdikten sonra kiiltiirel aliskan-
Iiklarinin biiyiik 6lciide devam ettigini belirtmektedir. Bunlardan
27’sinin kadin, 10’unun erkek olmasi Belgikali miihtedi kadinlarin
erkeklere oranla kiiltiirel aliskanliklarin korunmasinda daha mu-
hafazakar olduklarini gostermektedir(Tablo 14). Bu durum genel
olarak kiiltiir kodlariin aktarilmasinda kadinlarin erkeklere gore

daha muhafazakar olduklar teziyle de paralellik tasimaktadir.

Kadin Erkek Toplam

Sayi % Sayi % Sayi %
Dinen yasak olan aliskanliklarin
devami (alkol, kumar, gece 1 20 4 80 5 100
hayati gibi)
Kiiltarel aiskanliklarin devami
(Noel kutlamasi, dogum giint 27 73 10 27 37 100
gibi)
Hicbir aliskanhigim kalmadi 2 28,6 5 71,4 7 100
Toplam 30 61,2 19 38,8 | 49 100

Tablo 14: Miisliiman olmadan &nceki hayattan kalan aliskanliklar
Yeni Dinin ibadetlerine Uyum

fslam dininde giinliik (giinde 5 vakit namaz gibi), haftalik (Cuma
namazi gibi), yillik (bayram namazlari, yilda bir ay orug, yine yilda
bir defa kurban ve zekat gibi) yani periyodik yapmakla sorumlu
olunan ibadetler vardir. Yine istege bagl yapilan fakirlere sadaka

ve Kuran okumak da birer ibadet ¢egididir.

Ibadetler arasinda en zor sayilabileceklerden birisi Ramazan
orucudur. Bu calismada yer alanlarin en diizenli yaptig1 ibadet
Ramazan orucudur ve kadinlarla erkekler arasinda bu ibadeti dii-
zenli yerine getirme orani da birbirine yakindir. Tkinci sirada dii-
zenli yapilan ibadet olarak giinliik 5 vakit namaz gelmektedir. Bu
ibadette de kadinlarla erkeklerin orani birbirine yakindir. Diizenli
yapilan ibadetler arasinda Cuma ve bayram namazlarinda erkekler
belirgin bir seklide kadinlardan fazladir (Tablo 15). Bu iki ibadetin
erkeklere farz olmasi bu farkliligi 6nemli 6l¢iide agiklamaktadir.
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Kadin % Erkek %

Di- | Ara | Nadi- . Di- | Ara Nadi- .

zenli | sira | ren Hig | (bos) zenli| sira ren Hig | (bos)
Giinde bes
vakit namaz | 789 13| 35 | 35| 18 76 12 6 4 2
Cuma namazi 21,1 | 35,1 | 31,5 | 10,5 1,8 48 28 12 10 2
Bayram na-
mazi 33,3 /38,6 | 10,5 | 15,8 1,8 52 18 4 16 10
Ramazanda
bir ay oruc 84,1 | 5,3 7 1,8 1,8 82 6 2 4 6
Yilda bir kez
sekat 771 | 88 | 1,8 | 8,8 3,5 68 6 o 14 12
Fakirlere
sadakalyardim 66,6 | 28,1 | 1,8 3,5 o] 62 26 0 8 4
Kurban kesme | 42,1 | 14 8,8 (333 1,8 50 4 8 30 8
Arapc¢a Kuran
okuFr’Tfa 31,5 | 22,8 | 21,1 | 21,1 3,5 38 18 10 28 6
Almanca
Kuran meali 49,1 | 35,1 | 10,5 | 3,5 1,8 38 44 10 4 4
okuma

Tablo1s: Yeni dinin ibadetlerini uygulama

Belcikal1 107 miihtedi icinde sadece 12 kisi hacca gitmistir.
Bunlardan 9u bir kez, 3'i de birden ¢ok kez hac ibadeti yapmustir.
Miihtedi kadinlarin % 60’1 hac ibadetini yerine getirme konusun-
daki istekli olmasina karsin, higbirisi bunu gerceklestirememistir.
Yani hacca gidenlerin tamami erkektir. Bunun anlasilabilir bir ne-
deni vardir. Ciinkii hac ibadetinin yerine getirilmesinde kisinin
istekli olmasi ve belirli bir mali giice sahip olmasi yeterli olmamak-
ta, Suudi Arabistan mevzuatina gore hac ibadetinin yapildig:
Mekke ve Medine'ye gidebilmek icin 6zellikle gen¢ kadinlarin
yanlarinda birinci derece yakinligi olan bir erkegin bulunmasi
zorunlulugu vardir. Bu da, kadinlarin tek baslarina hac ibadetini

yerine getirmelerine engel olusturmaktadir.
Yeni Dinde En Cok Zorluk Cekilen Konular

Din degistirme sonrasi yepyeni bir hayat ile karsilasan miihtediler
i¢in yeni dinin gereklerini yerine getirmede bir kisim zorluklarin
olacagi kolayca tahmin edilebilir. Bu zorluklari kisisel ve toplumsal
olmak tizere iki grupta toplayabiliriz. Yeme i¢gme ve giyinme alig-

kanliklarinda degisim, diizenli namaz kilma veya orug tutma gibi
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agirlikli olarak miihtedinin kendi karar ve iradesiyle halledebile-
cegi zorluklar kisisel; yeni yasam tarzinin gereklerini yerine getire-
bilmesi i¢in kendi iradesinden bagimsiz, uygun is, es, arkadas ve
ibadet ve eglence yeri bulamama, helal gida temininde zorluklar
gibi dis ortamin uygun olmamasi nedeniyle karsilasilan zorluklar
da toplumsal zorluklar olarak nitelenebilir. Belcikali miihtedilerin
Miisliiman olduktan sonra kargsilagtiklari zorluklarin daha ¢ok

toplumsal zorluklar olduklarini sdyleyebiliriz.

Genel itibariyle en ¢ok zorluk ¢ekilen konular sirastyla; birinci
yeterli dini egitim alma (31 kisi), ikinci ibadet icin uygun ortam
bulma (26 kisi) ve {igiinciiler helal gida temini, evlenmek igin uy-

gun e, Islam’a uygun giyinmedir (25’er kisi) (Tablo 16).

Tablo 16’daki konu bagliklarini kadin ve erkek agisindan oran-
ladigimizda, Belcikali kadin miihtedilerin en ¢ok zorluk cektigi
konular sirasiyla Islam’a uygun giyinme (%88), Islam’a uygun
calisma (%79), Islam’a uygun eglenmek (%75) ve ibadet etmek igin
uygun ortam bulmaktir (%62). Kadinlarin en ¢ok zorluk cektigi
Islam’a uygun giyinme her ne kadar kisisel gibi goriinse de sonucu
itibariyle toplumsal boyutlar1 olan bir durumdur. Bu nedenle ka-
dinlarin ortiinmesi orug tutma gibi sadece kisisel bir boyutla smnir-

landirmak zordur.

Kadinlarin en az zorluk ¢ektigi konu olan helal gida temininin
(%24), erkeklerin en ¢ok zorluk ¢ektigi (%76) konu olmas: dikkat
cekicidir. Benzer sekilde erkeklerin en az zorluk cektigi Islam’a
uygun giyinmenin (%12) kadinlarin en ¢ok zorluk cektigi konu
olmas1 miihtedilerin yeni hayatlarinda karsilastiklar1 zorluklarmin
cinsiyete baglh olarak anlamli bi¢gimde farklilagtigini gostermekte-
dir.
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Sayi 7 15 22 9 12 16 6 16 5
Kadin
% 35 | 789 | 88 | 36 75 | 61,5 | 24 | 51,6 | 100
Sayl 13 4 3 16 4 10 19 15 o
Erkek
% 65 21,1 12 64 25 38,5 76 48,4 (o]
Sayi | 20 19 25 25 16 26 25 31 5
Toplam
% 100 | 100 | 100 | 100 | 100 | 100 | 100 | 100 | 100

Tablo 16: Miisliiman olduktan sonra en ¢ok zorluk ¢ekilen konular™
islam’la ilgili Faaliyetler

Din degistirenlerin yeni dini hayatlarini siirdiirme yaninda dini
faaliyetlere katihm diizeyleri de 6nemlidir. Zira, Miisliimanlarin
Islam’m yayilmasi icin ¢alismalar1 da dini gorevler arasinda sayilir.
Islam dinini segen Belgikalilarin %60,7’siin toplanti ve etkinlikle-
rine katildig1 Miisliiman bir dernek veya cemaat vardir. Bu tiir
dernek ve cemaatlere kadinlarin (%74) katilim orani erkeklerden
daha yiiksektir (%46).

107 Belgikali miihtedi icinde sadece %21,5'i Islam’1 baskalari-
na anlatmak icin cesitli faaliyetlerde bulunmaktadir. Teblig faali-
yetlerine katilmada az da olsa erkekler kadinlardan &nde goriin-
mektedir. Islam’1 bagkalarina anlatma faaliyetleri icinde; Islam’la
ilgili ders verme, Miisliiman olanlarin gittigi derneklerin faaliyetle-
rine cesitli desteklerde bulunma, arkadas, akraba ve ulasabildikle-
rine Islam’1 anlatmaya calisma, Kuran'in icerigini anlatma hatta

internet sitesi hazirlama ve sanal alemi kullanma yer almaktadir.

10 Katilimcilar bu sorunun segeneklerinden iki cevap verdiginden satirdaki erkek
ve kadinlarin sayis1 ankete katilanlarin sayisindan fazladir.
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Sonug

Bu calismada, cinsiyet faktoriiniin din degistirme ile ilgili algy,
durum, tutum ve davraniglarda bir roliiniin olup olmadigi, 107
Belcikali miihtedi ile yapilan anket ¢alismasindan elde edilen veri-

ler cercevesinde incelenmistir.
Calismada elde edilen temel bulgular asagida 6zetlenmistir.

En cok din degistirilen yas hem kadinda hem de erkekte 18-24
yaslaridir. Din degistiren kadinlarin egitim diizeyleri erkeklerden

diisiik olmamasina ragmen mesleki statii ve gelir diizeyi diistiktiir.

Miisliiman olmadan 6nceki dini inang, hem kadinlarda hem
de erkeklerde en ¢ok Katolik-Hristiyanliktir ve yine her iki cinsin
de dindarliklar1 genellikle sadece Allah’a inanma diizeyindedir.
Islam’a girmeden dnce Miisliimanlarla ilgili en ¢ok kanaat erkek-
lerde olumlu iken kadinlarda olumsuzdur. Miihtedilerin Islam’a
ilk ilgi duyma sebepleri kadin ve erkeklerde degismemektedir ve
sirasiyla Miisliiman komsu, arkadas, tanidik; manevi boslugu dol-
durma arayist; hayatlarinda 6nem kazanan bir Miisliimanla iligkiyi
ilerletme istegi ve son olarak Miisliiman bir {ilkeyi ziyaret gelmek-
tedir. Ancak seyahat sebebi ile Islam’a ilgi duyan kadin miihtediler
erkeklerden daha fazladur.

Miisliiman olmaya karar vermis kisilerin bu karar uygula-
madan once en ¢ok kaygilandig1 konularin basinda aile igi iligkile-
rin bozulmas: gelmektedir. Bu kaygiy1 kadinlar erkeklerden ¢ok
daha yogun hissetmektedir. Hem kadin hem de erkek Belcikal
miihtedilerin ¢ogunlugunun arastirmalari sonunda Miisliiman
olduklar1 goriilmektedir. Belgikali miihtedilerin isim tercihlerine
cinsiyet acisindan bakildiginda; kadinlarin Miisliiman olduktan
sonra ikinci bir isim alma, erkeklerin ise isimlerini degistirme egi-
liminde oldugu goriilmektedir. Miihtedi kadinlarin giinliik haya-
tinda ‘tamamen’ degistigini belirttigi en énemli konu yeme- igme
aliskanliklar1 iken erkeklerde ibadete ayrilan zaman 6ne ¢ikmakta-
dir.

Belcikali kadin miihtediler din degistirdikten sonra en ¢ok ki-
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yafetleri, giyim kusamlari; erkekler de en ¢ok ibadetleri konusunda
elestirildiklerini belirtmektedirler. Kadin igin tesettiir Miisliiman
olduguna dair en belirgin gostergedir. Miisliiman olmayan cevre-
nin bu gostergeye pek de toleransh yaklasmadig1 gozlenmektedir.
Din degistirenlerin Islam’m yasak ettigi eski aliskanliklardan bii-
yiik oranda uzaklastiklari, bu konuda kadinlarin erkeklerden daha
duyarli olduklari, ancak 6nceki yasamdan kalan kiiltiirel aliskan-
liklarin korunmasinda ise kadinlarin daha muhafazakar davran-

diklar1 goriilmektedir.

Hem kadin hem de erkek miihtedilerin yaklasik dortte il bi-
rinci sirada Ramazan orucu, ikinci sirada giinliik bes vakit namazi
ve {ligiincii sirada yillik zekat ibadetini diizenli olarak yerine getir-
mektedir. Kisaca orug, giinlitk namaz, zekat, sadaka, Kuran okuma
gibi ibadetle de kadin erkek arasinda keskin bir fark bulunmamak-
tadir. Ancak Cuma namazi ve hac ibadetinde kadin ve erkelerin
durumlar farklilasmaktadir; Cuma namazi diizenli kilanlar i¢inde
erkekler kadinlardan iki kattan daha fazladir. Hacca gidenlerin
tamami da erkeklerdir. Cuma namazindaki farkin Cumanin erkek-
lere farz olusundan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Seyahat konu-
sunda Avrupali kadinlarin oldukca serbest ve hevesliyken ibadetle
seyahatin birlestigi Hacda kadinlarin erkeklerin ¢ok gerisinde kal-
masinin Suudi Arabistan’in 45 yasindan kiiciik kadinlara yaninda
es, kardes, baba gibi bir yakinin bulunmadan vize vermemesinden
kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

Miisliiman olanlarin arkadas ortami, is ortami, eglence orta-
mi, uygun es bulma, helal gida temini, dini egitim alma, dini egi-
tim alma gibi konularda yeni kimliklerinden kaynaklanan yeni
yasamlarinda bir takim zorluklarla karsilasabilmektedirler. Karsi-
lagilan zorluklar agisindan cinsiyette bir farklilasma s6z konusu-
dur. Kadinlarin en ¢ok karsilastig1 zorluk; Islam’a uygun giyinme,
erkeklerinde helal gida teminidir. Dini bilgi temini konusunda da
kadin ve erkek arasinda bir farklilasma s6z konusudur. Erkeklerin
dini bilgi almak istediklerinde en ¢ok basvurduklar: kaynak kitap
ve imam/dini bir otorite iken kadinlarda kitap ve internettir.
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Abstract: In the history of Islamic thought, a great number of philosophers had
testaments (al-wasiyya). These philosophers’ testaments are mostly not ju-
ridical. Rather, these testaments are significant works on the grounds that
they contain the essence of philosophers’ thoughts and their major advic-
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gildir. Bunlar genelde filozoflarin dislincelerinin 6ziinii ve en temel tavsi-
yelerini icermesi agisindan dikkate deder eserlerdir. Ayni durum, fbn
Seb‘in’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in Ii eshabihi adli risalesi icin de gegerlidir.
Bu calismada oncelikle fon Seb‘in’in Vasiyyetu ibn Seb‘in li eshabiht adli
vasiyetini, sekilsel agidan, dil, tislup, metot ve icerik bakimlarindan deger-
lendirecediz. Daha sonra bu risalenin gevirisini Arapca metniyle birlikte
calismamiza ilave edecediz.
Anahtar Kelimeler: Ibn Seb‘in, Vasiyet, Islam Felsefesi, Tasavvuf Felsefesi.

Giris

Islam distincesinde bircok filozofa ait vasiyet bulmak miimkiin-
diir. Ibn Miskeveyh (6.1030), Ibn Sina (6.1037), Gazzali (6.1111),
Siihreverdi (6.1191), Fahrettin Razi (6.1209), Ibn Arabi (6.1240) vb.
sahsiyetlere ait vasiyetler ornek olarak verilebilir. Bu vasiyetlerin
biiytik ¢ogunlugu Tiirkgemize kazandirilmis durumdadir.’ Bu
vasiyetlere bakildiginda, bunlarin fikhi anlamda birtakim maddi
terekelerle ilgili taksimatlar1 iceren vasiyetler olmadig: agikca go-
riilliir. Daha ¢ok manevi terekeleri, yani nasihatleri, tavsiyeleri ve
ahlaki ogiitleri iceren bu vasiyetler, ayn:1 zamanda vasiyet sahibi-
nin yasaminin ve goriislerinin adeta bir 6zetini barindirmaktadir.
Bu agidan bakilinca, sozii gegen diisiiniirlerimizin vasiyetlerini
diger eser ve risalelerinden ayiran en énemli 6zelliklerinin, 6z bil-
giler icermesi ve muhtemelen Omiirlerinin sonunda yazildiklar
i¢in kendilerinin nihai bazi goriislerini barindirmasidir. Bu vasiyet-
ler ayn1 zamanda birer ahlaki 6giit yumaklar1 olmalartyla bir tiir
nasihatname olarak da goriilebilir. flaveten, ifade edilis bicimleri
ve iisluplar1 bakimindan ¢ogu ciimlesi birer aforizma niteliginde-

dir. Ayrica bu kadar ¢ok sayida vasiyetin varlig1 vasiyet yazmanin

1 ibn Miskeveyh, Ibn Miskeveyh'in Vasiyeti, (Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin el-
Mukdbesit eserinin igersinde), Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, Cev. Mah-
mut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2003, s.269-271; ibn Sina, el—f;;dnit ve’t-tenbihit,
Cev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., Istanbul, 2005, 5.204; Gazali,
Gazdli'nin Vasiyeti, (Gazali'nin Kitdbu'l-Imld fi iskalati’l-Thyd eseri igerisinde), Is-
lam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul,
2003, s.409-412; Siithreverds, f@rﬁk Felsefesi Hikmetu’l—fgrﬁk, Cev. Tahir Ulug, iz
Yay., Istanbul, 2012, s.221-222; Fahrettin Razi, “Fahrettin Razi'nin Vasiyeti”,
(Haz. ve Cev. M. Ciineyt Kaya) Bilim ve Sanat Vakfi Biilten, y.16, sy. 56, (Eyliil-
Aralik 2005) 5.65-66; Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Kitabu'l-Vasdyd Futuhdt Deryasin-
dan Vasiyetler-1, Cev. Abdullah Taha Feraizoglu, Kitsan Yay., Istanbul, 1999; krs.
ibn Arabi, Futtihatu’l-Mekkiyye, Misir, 1854, c.4, s5.492-611.
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Islam filozoflar: veya diisiiniirleri icin adet haline geldigini ve bir
bakima ortaya bir vasiyet kiiltiirlintin ¢iktigini gostermektedir.
Dolayisiyla Islam filozoflarina ait vasiyetlerden heniiz ortaya gika-
rilmayanlarinin giin yiiziine ¢ikarilmasi, elimizde olanlarinin geviri
ve tahlillerinin yapilmasi, vasiyetlerin filozofun tiim felsefesi bag-
laminda irdelenmesi bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu baglamda hakkinda son zamanlarda daha fazla calismalar ya-
pilmasina ragmen hentiz yeterli diizeye ulasmayan? Endiiliis'tiin
onemli stifi-filozoflardan Miirsiyeli Abdulhakk Ibn Seb‘in’in (1217-
1271) vasiyetine dikkat cekmek, vasiyet kiiltiiriine bir katki olmasi
bakimindan énem arz etmektedir. Zira bu vasiyet diger vasiyetler-
de goriilen birtakim 6nemli 6zellikleri barindirmasi agisindan biz-
ce vurgulanmay1 hak etmistir. Hatta bu vasiyetin, ilave olarak,
tasavvufil yonii oldukga giicliidiir. Daha 6nce yapilmis birkag ¢a-
lismada bu vasiyete ¢ok az sayida atiflarla dikkat ¢ekilmis olsa da
bunlar, risalenin igerigini biitiiniiyle yansitacak nitelikte olamamuis-
tir. Ayrica soz konusu vasiyet heniiz Tiirk¢eye de kazandirilmis
degildir. Iste tiim bu eksikliklerin giderilmesi amaciyla, galisma-
mizda Ibn Sebin’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshibihi adl risalesini,
Once tahkikleri, baskilari, hakkindaki farkli goriisleri, yapisi, {islu-
bu, niteligi gibi teknik acilardan ele alacak, ardindan igerigini Ibn
Sebin’in diger eserleri ve hakkinda yapilan ¢alismalar dogrultu-
sunda tahlil edecegiz. Calismanin sonunda ise bu vasiyetin ¢eviri-

sini ve Arapga metnini verecegiz.
1. Risale Hakkinda

Her seyden 6nce Ibn Seb‘in’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshabihi adl
risalesinin ismi konusunda farkli goriislere isaret etmemiz gerek-
mektedir. Abdurrahman Bedevi bu eserin ismini “Vasiyyetu Ibn
Seb“in li eshabihi” seklinde belirtmistir. Ebu’l-Vefa Taftazani ise
eserin hem ismi hem de igerigi konusunda farkli bir yorumda bu-

lunmustur. Ona gore Tbn Seb‘in’in vasiyetini iceren yedi adet kii-

2 Ibn Seb'in hakkinda yapilan caligmalarla ilgili olarak bkz. Omer Bozkurt, “Ibn
Seb’in ve Hakkinda Yapilan Caligmalar”, [STEM, y.7, sy.14, 2009, s5.191-206. 189
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ciik risale vardir ve bunlarin 6zel bir ismi de yoktur.3 Taftazani, bu
risaleleri listelerken ilk siradaki vasiyete sadece “Igerisinde Ibn
Seb’in’in 6grencileri ve takipgilerine seslendigi vasiyeti” seklinde
genel bir climleyle isim vermistir. Bu risale Bedevi'nin nesrindeki
risaleyle aynidir. Ancak Taftazani, siraladig1 diger risaleleri, risa-
lenin ilk ciimlesiyle belirginlestirmistir. Ik risaleden sonra sirala-
dig1 ikinci ve {igilincii risale, Bedevi'nin nesrindeki vasiyet risalesi-
nin igerisindeki paragraflara karsilik gelmektedir. Taftazaninin
bunlarin disinda vasiyet olarak gordiigii ve geriye kalan dort risa-
leden {i¢ii, Bedevi'nin nesrinde bash basina birer risale olarak yer
almistir. Taftazadni'nin vasiyet dedigi risalelerden doérdiincii sira-
daki risale ise Bedevi nesrinde isimsiz risalelerin dordiinciisii ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.5 Taftazani’nin besinci sirada belirttigi
vasiyet ise Bedevi nesrinde isimsiz risalelerin besincisidir.¢ Taf-
tazani’'nin altina sirada saydig1 vasiyet, Bedevi'nin nesrinde yok-
tur. Zaten bu risaleye ulasilamadigini Taftazani de soylemekte,
sadece bagindan bir ciimle vererek bu risaleyi Ibn Hatib ve Ma-
karri’'nin de belirttigini kaydetmektedir.” Taftazani’nin yedinci
sirada saydig1 vasiyet ise Bedevi'nin nesrinde isimsiz risalelerin
altincisidir.® Bedevi'nin vasiyet disinda basli basina birer risale
kabul ettigi bu risalelerin igerigine ve iislubuna baktigimizda vasi-
yet risalesinden farkli oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Taf-
tazani de bu risaleleri Bedevi’'nin nesrettigini sdylese de onun tas-

nifine uymaz.

Ibn Seb‘in {izerine caligma yapan Muhammed Yasir Seref ise
Ibn Seb’in’e ait iki vasiyetten s6z eder. Bunlardan biri, farkli bir

isme sahip olsa da Bedevi'nin kastettigiyle ayridir. Ismi “Kelamu-

3 Ebu’l-Vefa Taftazani, [bn Seb’in ve felsefetuhu’s-siifiyye, Daru’l-Kitabi’l-Liibnani,
Beyrut, 1973, s. 132-139.

4 Taftazani, Ibn Seb'in ve felsefetuhu’s-siifiyye, s. 132; Tbn Seb‘in, Resailu Ibn Seb'in,

Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Daru’l Misriyye, Kahire, 1956, s.312-315.

ibn Seb‘in, Resailu Ibn Seb’in, s. 283-297.

Ibn Seb‘in, a. g.e., s.298-307.

Taftazani, fbn Seb’in ve felsefetuhu’s-siifiyye, 5.138.

ibn Seb‘in, Resailu Ibn Seb’in, s. 308-311.

Muhammed Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ibn Seb’in, Daru’r-Resid,

Irak, 1981, s.37.
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hu fi vasaya li eshabihi” seklindedir. S6z ettigi ikinci vasiyet ise
“Kelamuhu li vasiyyetin” adiyladir ve Bedevi'deki nesirde, ismi
belli olmayan risalelerden besincisine denk gelmektedir. Yasir

Seref bu noktada Taftazani’ye benzer bir tavir sergilemistir.

Biz bu ¢alismamizda Bedevi'nin nesrindeki vasiyeti esas ala-
cagiz. Bu da Taftazani’nin belirledigi ilk {i¢ vasiyet risalelerine
denk gelmektedir. Dolayisiyla Taftazani'nin ayr1 ayr1 gordiigii bu
¢ risaleyi Bedevi gibi bir biitiin olarak kabul edecegiz. Taftazani
bu risalenin niishasinin (ii¢ risaleden olusan vasiyet) Teymuriye
Kiitiiphanesi'nde bulundugunu kaydetmistir.1

Bedevi'nin Resailu [bn Seb‘in adiyla nesrettigi eserin icerisinde
on sekizinci sirada yer bulan Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi adli
risale, klasik tarzda ve adet oldugu iizere besmele ve salvele ile
baslar. Genel {islup olarak diger risalelerinden biiytik bir farklilik
gostermez. Cok agik ve anlasilir ifadeleriyle birlikte, oldukga kapa-
I1 climleleri de barindirmaktadir. Tekrar eden kelimeler, pesi sira
giden mantiksal ¢ikarimlar, stifilere 6zgii birtakim kavramlar
(emir, sual, fend, vecd, siiltik, seyh, miirsid, miirid vs.) siklikla yer
alir. Bu kavramlarla birlikte daha ¢ok felsefi tasavvufa 6zgii olan
ve bazisinin anlamu belirgin bazisinin belirsiz oldugu sozciik veya
sozciik Obekleriyle de karsilasmaktayiz. Bunlar igerisinden ez-
zatu’'l-kadim, ez-zatu'l-mutlak, en-nizamu’l-kadim, en-nizamu’l-
hadis, et-taaluku’s-sirf, tahkik, el-viicGdu’l-mutlak, el-viictdu’l-
mukadder, el-viicidu’l-mukayyed, makamu’l-amel... vb. 6rnek
olarak verilebilir. Bir vasiyet olmasindan dolayidir ki, emir siyga-
sinin kullanimi bu risalede yaygin olarak goriilmektedir. Birinci
tekil sahsin agzindan dokiilen ciimlelerden olusan bir metin 6zel-
ligindedir. Ancak “Bu vasiyeti dostlari igin yazdi.”, “Ibn Seb’in’in
(r.a.) sozlerinden” vb. gibi ifadelerin olmas1 metnin bagkasina yaz-
dinldigini da gostermektedir. Risalede birtakim tegbihlerden ya-
rarlanarak edebi bir dilin agirlig1 goze carpsa da kelamcilarin ve
filozoflarin gortiislerine yapilmis atiflar, birtakim karsilastirmalar

ve mantiksal ¢ikarimlarin yer almis olmasi, bu edebiliginin akisin

10 Taftazani, [bn Seb'in ve felsefetuhu’s-stifiyye, s.132-138. 191
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zaman zaman bozmaktadir. Metinde ayetlere dogrudan veya do-
layli atiflar oldugu gibi, Ebu Cehil ve Firavun gibi tarihsel sahsi-
yetlerin isimleri, yergi ifadelerinin giiclendirilmesi amaciyla kulla-
nilmistir. Metin bir vasiyet olsa da igerik bakimindan bir tiir nasi-
hatname olarak da degerlendirilebilir. Zira risalede dini ve tasav-

vufi tavsiyeler siklikla goriilmektedir.
2. Vasiyetin Tahlili ve Degerlendirmesi

Bu risalenin, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshabihi (Ibn Seb‘in’in Dostlarina
Vasiyeti) adini tasimasi, ibn Seb‘in’in bunu yakin arkadaslarina
veya cemaatine hitaben yazdigimi gostermektedir. Risalede gecen
“Bu vasiyeti dostlar icin yazdi.” ifadesi de bunu desteklemekte-
dir.!! Zira Ibn Seb‘in’in yolunu takip edenlerin Seb‘iniyye adinda
bir tarikat olusturduklar: ve bunun basinda da Ibn Seb’in’in bu-
lundugu, yapilan calismalarda dile getirilmistir.!> Ayrica onun Ahd
Ibn Seb‘in i telamizihi adli kisa bir risalesinden de bir tarikatinin
oldugu anlagilmaktadir.’3 Nitekim bu risalede Ibn Seb‘in, &grenci-
leriyle yaptig1 bir ahitlesmeden s6z etmekte ve risalenin sonunda
“Seninle bunun tizerine s6zlestim, seni 6grenci olarak kabul ettim
ve seni kendileriyle 6zenilecek bir sekilde lisan-1 hal ile konusulan
dostlarimdan (ashab) kildim.”'* ifadeleriyle bunu belirtmektedir.
Onun bu ifadeleri bir tarikata sahip oldugunu gostermektedir.
Ayrica Ibn Seb‘in’in diisiincesi de tasavvufi ve felsefi bir dzellikte

oldugu icin boyle bir olusumun ortaya ¢ikmis olmas: dogaldir.

Ibn Seb‘in, gerek tarikat olarak gerekse de diisiince olarak
kendi yolunu, muhtemelen “firka-i naciye” anlayisina dayali ola-
rak kurtulusa ve hakikate ulasan yol bi¢giminde dile getirmistir.

Zira o, hakikati arayanlara dair bir tasnif yapmis ve bu tasnife gore

11 Tbn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb'in Ii eshabili, Resailu fbn Seb'in, 5.312.

12 Seb’iniyye Tarikati hakkinda bkz. Birgiil Bozkurt (Giilmez), [bn Seb‘in Hayat:
Eserleri ve Felsefi Goriigleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2008,
5.12-16; “Tbn Seb‘in’in Hayat: {lmi Kisiligi ve Eserleri”, CUIF Dergisi, X11/2, 2008,
5.360-364; Ebu’l-Vefa Taftazani & Oliver Leman, “Ibn Seb‘in”, Islam’da Bilgi ve
Felsefe Kindi'den Ikbal’e Islam Diisiiniirleri, (Haz. Mustafa Armagan), Sule Yay., Is-
tanbul, 1999, s.154-155.

13 {bn Seb‘in, Ahd ibn Seb’in li teldmizihi, Resailu Ibn Seb'in, ss.43-44.

14 jbn Seb‘in, a. g.e., s44.
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hakikati arayanlar1 kelamcilar, fakihler, filozoflar, sfifiler ve son
olarak da muhakkik/mukarrebler olmak tizere bes grupta deger-
lendirmistir. Ona gore bu gruplardan hakikati bulan, muhakkik-
ler/mukarrebler grubudur. Bu son grup aslinda ibn Seb’in’in be-
nimsedigi yoldan baskas: degildir. Bununla birlikte Ibn Seb‘in’in
metodu geregi, diger gruplar biisbiitiin hatada ve batilda degiller-
dir; bunlarda da kismen hakikatler olabilir. Bu nedenle ibn Seb‘in,
kendi hakikat yolunu aktarirken diger gruplarin goriislerini bir 6n
aciklama babinda sunmaktan ¢ekinmemistir.15

Elimizdeki bu vasiyet bes boliimden olusmaktadir. Ibn Seb‘in
birinci béliimde Allah’a yonelmeyi, onun yolunu tutmayi, giizel
ahlak ve saglam bir inanca yapismayz1 tavsiye etmis ve benimsedigi
yol olan tahkik ehline (muhakkik/mukarreb) baglanmay1 ve onlar
hakkinda kétii konusanlardan uzak durmay1 dgiitlemistir. Ikinci
boliimde, benzer bicimde, dogru inang, ibadet ve ahlak {izere ol-
manin gayeye ulagtiracagini dile getirmistir. Ugiincii boliimde,
istekli olmanin ve gayrette bulunmanin mutluluga ulastiracagini,
bu mutluluk noktasinda olanin Allah’in nizamina vakif olacagini
ve tevhidi anlayacagini tavsiye etmistir. Dordiincii boliimde, “ilm-i
ilahi” ve “muvahhid”in tanimini veren Ibn Seb‘in, filozof ve siifile-
rin bu konudaki yaklagimlarini 6zetlemis ve sfifilerin goriislerine
yakin bir tutum sergilemistir. Besinci ve son boliimde ise ruh ko-
nusunda kelamcilarin, filozoflarin ve stifilerin goriislerini kisaca
sunmustur. Eserlerinin bir¢ok yerinde goriilebilecegi iizere, bu
risalenin sonunda yer alan besinci boliimde de fbn Seb‘in’in ifade-
leri kapli bir hal almaya ve soyledikleri anlasilamamaya baslamis-
tir. Iste bu noktada o, aslinda iislubu ve metodu geregi kendi gorii-
sunli vermis olmaktadir. Bu da anlatilanlar sonunda zihinlerde
olusan bir gercevedir ki, muhakkik/mukarreblerin yolu olan tahkik

yolu iste budur.

Vasiyetin ayrintilarina baktigimizda ilging tespitlere ulasa-
bilmekteyiz. Besmele ve salvelenin ardindan dostlarina seslenen

15 fbn Seb‘in’in metodu ve hakikat arayist ile ilgili kapsaml bir ¢alisma igin bkz.
Birgiil Bozkurt, “Endiiliislii Filozof Stifi fbn Seb‘in’e Gore Hakikati Arayanlar”,
ISTEM, y.7, sy.14, 2009, s5.283-309. 193
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Ibn Seb‘in, onlara selam ve dua ettikten sonra bir kismi seriatin
temel kurallarini bir kismi da tasavvufi yolun gereklerini ifade
eden iki konuda dostlarinin yapmalar1 gereken seyleri onlara 6giit
olarak anlatir. Bu gercevede seriatin temel kurallar1 dogrultusunda
dostlarindan namaza devam etmelerini, tovbe ve istigfar etmeleri-
ni, iyi isler yapmalarini, giizel ahlakli olmalarini, Allah’mn hiikiim-
lerini ihmal etmemelerini ve bunlarin belli olan ile belirsiz kalan
kisimlarini insanlara agiklamalarini, bireysel iliskileri diizeltmele-
rini, hayir islemelerini ve seriatin farzlarimi hakikat goérmelerini
istemistir. Ibn Seb‘in, tasavvufun geregi olarak da dostlarindan
sehvetlerine uymamalarini, nefs miicadelesi yapmalarini, giizel
ahlakli olmalarini, yiice makamlara ulasmak igin ¢aba sarf etmele-
rini, ruhani hazlar1 tatmalarini, birbirlerini Allah i¢in sevmelerini,

tarikatta istikamet tizerine durmalarini istemisgtir.16

Ancak iki ayr1 yolmus gibi ifade edilen seriat ve tarikat —ki Ibn
Seb’in’de tarikat hakikate gotiirdiigii i¢in ayn1 zamanda hakikattir-
diger bir ifadeyle seriat ve hakikat, aslinda onun diisiincesinde
aymni seylerdir. Zira onun, “Seriatin farzlarin1 hakikate dnceleyiniz,
bu ikisini birbirinden ayirmayiniz zira bu ikisi [seriat ve hakikat]
esanlamli isimlerdendir”"” ifadesi seriat ve hakikatin ayni seyler
oldugunu gostermektedir. Bilindigi {izere klasik tasavvufta Allah’a
ulasma yolunda dort mertebe kabul edilir. Bunlar sirasiyla seriat,
tarikat, hakikat ve marifettir. Bunlardan seriat avama, tarikat ha-
vassa (seckinler), hakikat havassu’l-havassa (seckinlerin seckinle-
ri), marifet ise ehassu’l-havassa (seckinlerin en seckini) aittir. Dola-
yistyla Ibn Seb‘in de kendi tasavvufi yolunu, bagka bir ifadesiyle
tahkik yolunu, hakikat olarak gormiis, ancak onu kesinlikle seriat-

tan ayr1 ve onunla celisen bir yol olarak kabul etmemistir.

Diger yandan Ibn Seb‘in, muhtemelen kendi zamaninda haki-
kat diye ortaya ¢ikan birtakim tasavvufi nitelikli yaklasimlar nok-
tasinda dostlarina bir ikazda bulunmay1 ihmal etmemistir. O, ken-
disinin dile getirdigi hakikat ile kendi zamaninda baskalarinin ileri

sirdiigli hakikatin ayni olmadigini su sozleriyle dile getirmistir:

16 ibn Seb‘in, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi, s.312.
17 ibn Seb‘in, a. g.e., s.312.
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“Su zamanmimizdaki [s6zde] hakikati reddediniz, ona ve ehline
Allah’in lanetini okuyunuz, ¢linkii bu, yilanin soktugu saglikhidir
demeye benzeyen bir hakikattir.” Ibn Seb‘in’in bunlar1 bu sekilde
vasiflandirmasinin sebebi, sézde bu hakikat sahiplerinin, helal ve
harami 6nemsememeleri, hac aylarini, orucu ve haram aylar: hafife
almalari, ¢ocuk ve aileleri i¢in diinyevi seylere yonelmeleri ve so-
nucta rahmet ve yardim faziletlerinden mahrum kalip Ebu Cehil
ile Firavun'un yoluna uymus olmalaridir. Ibn Seb‘in’e gore bu
sozde hakikat ehli olanlar Allah’in ayetinde dile getirilen “Allah
onlar1 kahretsin! Nasil da dondiiriiliiyorlar!”’® durumuna mdiista-
hak olmus kimselerdir.?

7.

Ibn Seb‘in’in kendi déneminde karsilagmis oldugu ve Ibahiy-
ye olarak ifade edebilecegimiz bu tiir tasavvufi yaklasimlara yone-
lik elestirileri, Gazali'nin el-Munkiz mine’d-daldl ve Thyau ulfimi’d-
din’deki elestirilerini hatirlatmaktadir. Zira Gazali, bu eserlerinde,
her seyi mubah goren, ibadet, amel ve miicahedeye ihtiyag duy-
mayan ve kendilerine Ibahiyye denilen sifilerin bulundugunu;
bunlarin her seyi mubah gordiigiinii belirtmis ve onlara yonelik
ciddi elestirilerde bulunmustur.? Ilging olan sudur ki, Ibn Seb‘in
tipki Gazali gibi Ibahiyye anlayislarini agik ve sert bir sekilde eles-
tirmesine ragmen maalesef kendisi Ibahiyye olmakla itham edil-
mistir.?! Ancak goriildiigii {izere onun bu sekilde suglanmis olmasi
isabetsiz bir tutum olmustur.

Ibn Seb‘in Ibahiyye anlayisina yénelik elestirilerde bulunduk-
tan sonra hakikat olarak gordiigii yolun sinirlarini daha da belir-
ginlestirerek, kendisine yakin olanlarin ehl-i siinnetin yoluna mu-
halefet etmeyen, onur ve comertlik yolunu takip eden, yeniden
dirilmeye (hasr), cehennem ve cennete inanan, Allah’1t gérmeyi
(ru’'yet) her nimete tercih eden, Allah'in rizasini isteyen, tiim halle-

riyle O'nun zatini talep eden ve nefsini terbiye edip mutlu kilan

18 Tevbe Suresi, 9/30.
19 Tbn Seb‘in, Vasiyyetu Ibn Seb'in li eshabihi, 5.312.
20 Gazall, el-Munkiz mine’d-daldl, Cev. Y. Pakis, Umran Yay., Istanbul, 1998, s.114 -
115; fhyau uliimi’d-din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul, 1993, c. IL,
s. 635-636, c. 111, s.177, 508, 656, 812, 861-863; c. 1V, s. 76, 252.
21 Kitiibi, Fevitu'l-Vefeyit, Matbaatu’s-Saade, Musir, trs., c.I, s.517. 195
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insanlar oldugunu belirtmistir.22 Ibn Seb’in bu diisiinceleriyle ade-
ta sisteminde en onemli yeri teskil eden inang esaslarina vurgu
yapmis ve bu noktada kendi yolunun ehl-i siinnet yolunun disinda
olmadigina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Ibn Seb‘in’in tahkik yolu,
ehl-i siinnete muhalif bir yol olmamaktadir. Diger taraftan onun
biitiin felsefesi bir biitiin olarak ele alindiginda bu ifadeyle ilgili
baska yorumlar yapmak ve bununla celisebilecek fikirler bulmak
da miimkiindiir. Zira onun felsefesinde ¢ok ug ifadelerle karsilas-

mak stirpriz degildir.?

Ibn Seb‘in, belirlemis oldugu tahkik yolunu dostlarindan biri-
nin ihlal etmesi durumunda, ihlal edene birtakim yaptirimlarin
uygulanmasi gerektigine dikkat gekmistir. Thlal edeni “muhalif”
olarak nitelendiren Ibn Seb‘in’in muhalife yonelik bu yaptirimlari
bir tiir tecrit niteligindedir. Buna gore ayrilig1 ve sapmasi acik olan
her muhalif, Allah i¢in terk edilmelidir, ona ilgi gosterilmemeli,
herhangi bir sey hususunda ona giivenilmemelidir. Bunlara ek
olarak tahkik ve onun ehli hakkinda kotii konusan birinin goriil-
mesi durumunda, onun kovulmasi, azarlanmas: ve yerilmesi,
onunla ilgilenilmemesi ve ondan bir sey kabul edilmemesi gerekir.
Ibn Seb‘in “diisiince ve sozii sagma [olan]” seklinde nitelendirdigi
tiim muhaliflerle ne diinyada ne de ahirette herhangi bir iliskisinin
bulunmadigini ve onlardan bir beklentisi ve onlara ihtiyacinin da

olmadigini Allah't sahit gostererek dile getirmistir.2

Ancak Ibn Seb‘in bu kadar kat1 ve kesin ifadeler kullanmakla
birlikte muhalifin tovbe etme ve hatasindan donme ihtimalinin de
bulundugunu diisiinmiis, bu tévbe ve pismanligin birtakim kural
ve ritiielleri gerceklestirmekle miimkiin olacagini ifade etmistir.
Buna gore muhalifle konusmak ve ona selam vermek, ancak fbn
Seb‘in’in dostlarinin hepsi huzurunda yiice Allah’tan affedilmeyi

dilemesi; kendisi, durumu ve dostlarinin da onun hakkinda riza

2 bn Seb'in, Vasiyyetu [bn Seb’in li eshdbihi, s.312.

2 bn Seb'in’in felsefi sistemini ve goriiglerinin biitiiniinii derli toplu olarak gor-
mek ve bu konudaki tartismalar icin bkz. Bozkurt (Giilmez), ibn Seb‘in Hayat:
Eserleri ve Felsefi Goriigleri, s.73 vd.

24 bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb'in li eshibili, 5.312-313.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



ibn Seb‘in’in Vasiyeti: Vasiyyetu ibn Seb‘in Ii Eshabihi

gostermesi, kotii sifatlarindan uzaklasmasi ve yasak dava diizenini
terk etmesiyle miimkiin olur. Ancak bu kadar1 Ibn Seb‘in icin ye-
terli degildir. O, muhalifin ve giinah1 ¢ok olanin, ayrica sa¢ kesme,
yln giyme, aksamdan yatsinin sonuna kadar durma ve susmayla
bir tiir cezaya carptirilmasini da istemistir.? Ibn Seb‘in’in “aksam-
dan yatsinin sonuna kadar durma (vukif)” ifadesiyle kast ettigi
sey, muhtemelen ilgili vakitte birtakim tasavvufi riyazetleri yap-
mak demektir.

Buraya kadar Ibn Seb’in, tahkik yolunun temel ilkelerini; seri-
atin ibadet ve inang esaslarina bakisi, benzer yollardan ayrildig:
noktalar1 ve kendi yolundan ayrilan muhalifin durumuyla ilgili
yaptig1 agiklamalarla netlestirmeye calismis oldu. Bundan sonra
kendi tahkik yolunun ayrintilarina girmeye baslayan Ibn Seb'in,
maalesef tahkik yolunu her anlatim girisiminde oldugu gibi, birta-
kim kapal1 ifadeler ve kelime tekrarlarina basvurmakta ve bu da
onun soylediklerini anlamay1 oldukca giliclestirmektedir. Ancak
onun sOylediklerinden bir 6zet mana ¢ikarmak miimkiindiir. Buna
gore Kkisi, istikamet tizere durur, ilminde, soziinde, davrams ve
durumunda bu istikameti elde eder ve kazanir, bu istikamette
gerekli olani, gerekli zamanda ve gerektigi gibi yapar; seriata, iyi-
ye, glizel adete, dogruya ulastiran akla uyarsa; zorluklara sabre-
der, biitiin sartlarina uyar ve edeplenir, kendisini biitiiniiyle seria-
ta ve umuduyla da hakikate yonlendirirse... vs. ¢ok giizel konum-
lara ytikselir, en yiice makamla giivenli bir yere ulasir, adetinin
yani alisgkanliginin diizenini yerle bir eder ve Allah’in salih kulla-
rindan olur, Rabbine yakinlik hususunda maksudu gergeklestirir.
Fakat Tbn Seb’in’e gore bu kisinin elinde bulunan bu iyilik, Rasu-
liilne, seyhine ve onu Allah i¢in hazirlayan, donatan ve siisleyen,
islerini bildiren, onun hesabini tutan, ona iyilik ve kétiiliiklerini
ogreten ve kendisine miirid, veli, said, miidrik, varis ve hatta bir
manada halife denmesi uygun olan kisiye itaat etmesi sayesinde-
dir. Ibn Seb‘in’e gore hakikate ulasan bu yol bir seyr-i siiltiktur ve

%5 fbn Seb'in, a.g.e., 5.313. 197
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bu yolda bir miirsid-i kamile ihtiya¢ vardir. Bu yoldaki en 6nemli
unsur ise Allah’1 zikretmektir.26

Ibn Seb‘in’in buraya kadar anlattiklar1 heniiz seyr-i siiltikun
baslangicidir. Allah’a ulagsmak, O'nun vahdaniyetini kavramak,
her seyin O'nda bittigini géormek ve “Allah’tan baska ilah yoktur”a
ermek asil meseledir. Bu siirecte, sonraki asama talep etmekle bas-
lar. Ibn Seb‘in’de bir sebep sonug zinciri igerisinde ilerleyen ve
talebin ulasti$1 sonucu gosteren akil yiiriitmesi soyle gerceklesir:
Kim talep ederse basarili olur, kim basarili olursa kazanir, kim
kazanirsa olgunlasir, kim olgunlasirsa canlanir, kim canlanirsa
onun istegi artar, kimin istegi artarsa amaglamadig1 seyi disarida
birakir ve o sey aklina gelmez, iste bu onun nihai olgunlugudur.
Kimin nihai olgunlugu gerceklesirse mutlulardan olur, kim mutlu-
lardan olursa talebi daha giiglii olur, sevki artar, soyut zatlar1 go-
riir, ona “emr alemi” goriiniir ve kadim nizami anlar. Kim kadim
nizami anlarsa, aliskanlig1 ve sifatlar1 bakimindan talebi durur,
aliskanligini ve sifatlarin1 cevheriyle degistirerek harekete gecer.
Ibn Seb‘in’e gére kim her yonden fiile gikarsa, hadis ve gegici olan
nizamin yikilmasiyla kadim zati1 yani Allah’t miisahede eder, Al-
lah’in bir oldugunu belirtir, Allah'in disindaki tiim bilinenleri ata-
rak Allah’t bulduran bir olumsuzlamayla tevhide yol alir ve aslin-
da mazi olan ama miistakbel bir yargiyla simdiyi de isteyerek “Al-
lah’tan baska ilah yoktur” der.

Ibn Seb‘in’in yukaridaki bu akil yiiriitmesinin sebep sonug
iligkisiyle basladig1 ama sonug itibariyle tekrar basa dondiigii ve
bu yoniiyle adeta bir kisir dongliniin ortaya ¢iktigr goriiliir. Bu
durum yadirganabilir ve elestirilebilir. Ancak onun benimsedigi
vahdet anlayisinin mutlak bir vahdet oldugu g6z 6niine alinirsa ve
bunun da sadece varlik olarak Allah’i ifade ettigi hesaba katilirsa,

bu déngiiselligin ¢cok da mantiksiz olmadig: goriilecektir.?

26 Jbn Seb‘in, a. g.e., s.313.

27 ibn Seb‘in, a. g.e., s.313-314.

2 Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ion Seb’in, s.112, 114, 115 vd.; ibn
Seb’in, Risaletu’l-Kavsiyye li Ion Seb‘in, Resailu Ion Seb’in, s.42; Kitabu’I-[hita, Resa-
ilu Ibn Seb’in, s.149.
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Vasiyyet'te de ifade edildigine gore Ibn Seb‘in’de ilm-i ilahi,
yani Allah’in bilgisi, vahdetin bilgisidir. Ilm-i ilahi demek, tevhit
demektir. Muvahhit de sirf vahdet disinda kendisinde bilinen ve
bilgi namina her ne varsa silip atan neticenin sahibi olan kisidir.
Iste vahdet disindaki her seyi silip atma noktasina ulasan kisinin
bulundugu bu diizey, Ibn Seb’in’e gore maksudun ya da amacin

anlasildig diizeydir.?

Ibn Seb‘in, bu noktada filozof ve sfifilerin ilm-i ilahiyle ilgili
goriislerine de dikkat ¢eker ancak genel manada onlar1 yetersiz
bulur. O, filozoflarin maksud iizerine, ilk gaye iizerine, baska bir
ifadeyle ilm-i ilahi tizerine konustuklarini, ancak gelisigiizel dav-
randiklarindan dolay: hakikati kavrayamadiklarini diisiiniir. Ibn
Seb’in’in devam eden ciimleleri ve diger eserlerinde gegen ifadeleri
hesaba katildiginda, ona gore filozoflar, insan ile Tanr1 arasinda
bosluk birakmis olurlar.?® Nitekim bundan dolay: o, vasiyetin bu
boliimiinde sevenle sevilenin arasinda bogluk olmamas: gerektigi-
ni ifade eden su ctimleleri sarf eder: ““Muhakkik’ ve ‘muhibb’in
niyeti, tahkik ettigi veya sevdigi seye ulasmaksa sayet, kendisiyle
sevdigi arasinda bir ortak bosluk kalirsa, vuslat gerceklesmez.”
Ciinkii Ibn Seb‘in’e gore sevgi, sevilenle birlesmedir (ittihad). An-
cak bu diizey Ibn Seb‘in’e gore siifilerin derecesidir ve ona gore
stfiler ilm-i ilahiden “fena”y1 kast ederler. Sifilere gore “idraki
idrak etmekten aciz olmak da idraktir.” Onlara gore Mutlak Varlik
da oyle bir Hakk'tir ki mukkayyed varlik veya miimkiin varlik
yani insanlar onu bilince yok olup gider. Ve ittisal iste bu diizeyde
gergeklesir.!

fbn Seb‘in, metinden anlagildig1 kadariyla, stifilerden farkl
olarak gordiigii ve fakat onlarin da iistiinde yer aliyormus gibi
goziiken “seckin (esfiya) stifiler”in de benzer bir yaklasimlari ol-
dugunu dile getirir. Bu stifilere gore gaye, vecd ve fenadir; onlara

gore mutlu, bunlarin kendisi i¢in gerceklesmesine ve bunlar1 bul-

2 bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb’in li eshdbili, s.314.
% Bu konudaki tartismalar icin bkz. Bozkurt (Giilmez), Ibn Seb‘in Hayat1 Eserleri ve
Felsefi Goriigleri, s.160-168.
31 [bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi, s.314 199
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masina goredir. Esfiya stifiler icin ilm-i ilahi, fikir ve en biiyiik
zikirdir, rahmani rahmetin nefhalarina yani soluklarina maruz
kalmak, kalbe varid olan seylerden hislerin ve amelin durgunlas-
masi, ruhani kuvvelerin sarf edilmesi, kalbin Allah’in digindaki
seylerden bosaltilmasi, Allah'in zikriyle siislenmesi ve amelde

gayret gostermektir.3

ibn Seb*in’in bu ifadelerine iyice bakildiginda, birbirinden ay-
riymus gibi goziiken “esfiya stfiler” ile “stifiler” arasinda aslinda
¢ok da bir farklilik kalmamis olmaktadir. Belki de bundan olsa
gerektir ki, o, tasavvufi nitelikteki bu ifadelerini stfiler baslig: al-
tinda degerlendirir ve onlarin ilm-i ilahi ile ilgili goriisleri olarak
aktarir. Ibn Seb‘in’e gore ilm-i ilahi konusunda filozoflarin énciille-
ri ilmi, sfifilerin 6nciilleri ise ahlakidir. Ancak buna ragmen ibn
Sebin’e gore sifiler, filozoflara gore hakikate daha yakindir.®
Onun bu yaklasimi, diistincesinin tasavvufa yakin oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nemlidir.3

ibn Seb‘in, vasiyetinin sonunda stifilerin Allah i¢in kullandig1
bir isme dikkat gekmek ister. Bu da ruhtur. Ancak bunu anlatmaya
gecmeden Once Eg’arilere gore aklin, ruhtan baska bir sey oldugu-
nu; filozoflara gore, aklin soyut bir gili¢ (kuvve-i miicerrede), insan
nefsi (nefsi natika) ya da ruh gibi kavramlarla es anlamli kullanil-
diginu belirtir. Stfilere gore ise ruhun, bu sdylenenlerden farkh
oldugunu; stfilerin bazen onu, kendisiyle goklerin ve yerin var
edildigi Hak i¢in kullandiklarini, kimi zaman ona Zat'in sifatlarin-
dan bir sifat dendigini, bazen ona “kelime” adin1 verdiklerini, ba-
zen nizami kontrol eden “ciiz’i kaziye” dediklerini belirtmistir.
“Ciiz’i kaziye”nin ne oldugu noktasinda Ibn Seb‘in agik ifadeler
kullanmasa da bununla mevcudat: i¢ine alan ve onunla teklesen
bir seyi kast ettigi sOylenebilir. Bu ciiz’i kaziyenin varliklarla tek-

lesmesi, onlarla birlestigi ve boylece de degistigi anlamina gelme-

% Ibn Sebin, a. g.e.,s314

3 Ibn Seb'in, a. g.e., s.314.

3 Ibn Sebin'in “rahmet”, “tovbe” ve “zikir” konular baglamindaki tasavvufi
diisiinceleri icin bkz. Mehmet Necmettin Bardakgi, “Abdiilhak Ibn Seb‘in ve Ta-
savvufil Dustlinceleri”, ISTEM, y.7, sy.14, 2009, ss.121-144.
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melidir. Ciiz’i kaziyenin bu anlama geliyor olmasi, Ibn Seb‘in’in
sonraki ifadelerinden anlasilabilmektedir. Ciinkii o soyle demek-
tedir: “Stfiler su sozleriyle bu duruma isaret etmislerdir: Her sey-
de onun sirrindan bir sir vardir: Cisimlerde durur, bitkilerde orta-
ya cikar, hayvanlarda hareket eder, insanda ise ilan edilir.”3 Bura-
daki agiklamalariyla Ibn Sebin stifilerde ruhun Tanr1 anlamindaki
kullanim bigimlerinden birine dikkat ¢ekmis olmaktadir ki, bu
durum onun vahdet diisiincesiyle benzerlik gosterse de eksiktir.
Zira Ibn Seb‘in’in vahdeti, mutlak bir vahdet, mutlak bir birliktir
(el-vahdetu’l-mutlaka). Bu vahdette tek bir taraf vardir o da Al-
lah’tir. Diger varliklar Allah’in karsisinda bir hi¢ mesabesindedir.3

Sonug olarak Ibn Seb‘in’in vasiyeti, Islam diisiincesindeki va-
siyet geleneginin bir devami niteligindedir. Bu vasiyet diger vasi-
yetler gibi, tek basina anlasilmasi zor olan bir igerige sahiptir. Zira
vasiyetler ¢ok 6z bilgiler barindirir ve anlasilmasi i¢in diisiiniiriin
veya filozofun diger eserlerinin mutlak surette goz oniine alinma-
st gerektirir. Islam filozof ve diisiiniirlerine ait vasiyetlerin irde-
lenmesi ve bir biitiin olarak degerlendirilmesi Islam felsefesi ve
tasavvuf alanlarinda ihmal edilmis bir husustur. Bu konuda bagka
vasiyetlerin giin yliziine ¢ikarilmasi, tahkikli nesirlerinin, ¢evirile-
rinin ve tahlillerinin yapilmasi gerekir. Ozellikle Islam ahlak felse-
fesi, tasavvuf ve tasavvuf felsefesi agisindan onemli unsurlar ba-
rindiran bu vasiyetlerin karsilastirilmasi ve kaynaklarinin ortaya
konmasi da diger 6nemli bir ¢alisma alani olarak karsimiza ¢ik-

maktadir.
3. Risalenin Tiirk¢e Cevirisi
bn Seb‘in’in Dostlarina Vasiyeti

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

3 Ibn Seb'in, Vasiyyetu Ion Seb‘in li eshabihi, s.315.
3% fbn Seb‘in’deki vahdet-i mutlaka diisiincesiyle ilgili derli toplu bilgiler igin bkz.
Muhammed el-Adltni el-Idrisi, Felsefetu’l-vahdeti fi tasavoufi Ibn Seb‘in, Daru’s-
Sakafe, 1998; Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ion Seb’in, s.103-175;
Taftazani, [bn Seb’in ve felsefetuhu’s-silfiyye, s. 198-248. 201
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Onun [Ibn Seb‘in] -Allah ondan razi olsun- sézlerinden: Allah'in
salat ve selam1i Efendimiz Muhammed’in ailesinin, dostlarinin

tizerine ¢okca olsun.
Bu vasiyeti dostlar1 i¢in yazda.

Size selam olsun, Allah sizi korusun. Namazlara devam edi-
niz, sehvetlerin pesine diisme konusunda nefislerle miicadele edi-
niz. Allah’mn [O’'na] doénen ve tovbe eden kullar1 olunuz, iyilikleri
[yapma] hususunda giizel ahlaktan yardim isteyiniz, yiice derece-
lere ulasmak icin ¢alisiniz, yiice ahkami ihmal etmeyiniz, ilahi
durumlarin belirlenmis olanlariyla belirlenmis olmayanlarini agik-
layiniz, ruhani hazlarin 6zelini ve genelini tadiniz, aranizda Allah
icin sevmeyi stirdiiriiniiz, hayir isleyiniz ve aramzi diizeltiniz,
tarikatta istikamet tizere olmalisiniz, geriatin farzlarimi hakikate
onceleyiniz, bu ikisini birbirinden ayirmayinz zira bu ikisi [seriat
ve hakikat] esanlamli isimlerdendir. Su zamamimizdaki [s6zde]
hakikati reddediniz, ona ve ehline Allah'in lanetini okuyunuz,
¢iinkii bu, yilanin soktugu sagliklidir demeye benzeyen bir haki-
kattir.® Bu [sozde hakikatin] sahipleri, helal ve haramin smnirin
Oonemsemezler, hac aylarini, orucu ve haram aylar1 hafife alirlar:
“Allah onlar1 kahretsin! Nasil da dondjiriiliiyorlar!”* Onlara ceha-
let hiikiimleri baskin geldi, onlar ¢ocuk ve aile i¢in tiim gegici sey-
leri (araz) c¢okca topluyorlar, rahmet ve yardim faziletlerinden
mahrum kaliyorlar ve Ebu Cehil ile Firavun’un yoluna uyuyorlar.
Biliniz ki, sizden bana yakin olan, ehl-i siinnetin yoluna muhalefet
etmeyen, onur ve comertligi olanin yoluna uyan, yeniden dirilme-
ye (hasr), cehennem ve cennete inanan, Allah’t gormeyi (ru’yet)
her nimete tercih eden, bundan sonra Allah’in rizasinin her rahme-
tin ash oldugunu bilen, edepten sonra Zat'1 sifat ve fiillerle birlikte
isteyen, kalkma ve gitmede [yani] biitiin durumlarda nefsini [Al-

lah’1] miisahedeye 6zendirendir. Ayrili§1 ve sapmasi agik olan her

3 Enfal Suresi 8/1’e atif yapilmigtir. [Cevirenin Notu]

%  Bu ifade bir deyimdir. Birini yilan veya akrep soktugunda o kisi i¢in bunun
saglik ve iyilik oldugu anlaminda “bu selimdir” denir. Oysa ortada bir tehlike
mevcuttur. [Cevirenin Notu]

39 Tevbe Suresi, 9/30. [Bedevi'nin Notu]
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mubhalif, kardeglerinizden de olsa, Allah i¢in onu terk ediniz, (203)
ona ilgi gostermeyiniz, herhangi bir sey hususunda ona giivenme-
yiniz; hepinizin huzurunda yiice Allah’tan affedilmeyi dilemedik-
¢e, kendisi, durumu ve sizler hakkinda riza gostermedikge, kotii
sifatlarindan uzaklasmadikca ve yasak dava diizenini terk etme-
dikce ona selam vermeyiniz. Allah’1 sahit gosteriyorum ki, diisiin-
ce ve sO0zii sagma [olan] her bir muhaliften iliskimi kestim, benimle
onun arasinda ne diinyada ne de ahirette bir iliski vardir. Kimin
ayag1 kayarsa Allah’tan af dilesin ve onun gec¢misi onu aldatmasin.
[Ey dostlarim] bulundugunuz durumdan hosnut olunuz, zira bu
¢agda bu [duruma] ulasan kimse yoktur. Sizden giinahi ¢ok olanin
tovbesini ancak sa¢ kesme, yiin giyme, aksamdan yatsimnin sonuna
kadar durma ve susmayla kabul ediniz. Sizden kim tahkik ve onun
ehli hakkinda kotii konusan birini duyarsa, onu kovsun, terk etsin,
azarlasin ve yersin; onunla ilgilenmesin ve bundan sonra ondan
[bir sey] kabul etmesin. Biliniz ki, ne goklerde ne de yerde, ne
diinyada ne de ahirette, ne takdir edilmis umutta, ne var edilmis
varlikta, ne de kadim nizamda, ne mutlak iliskide, ne kendisine
isaret edilenin durumunda, ne sinurl cisimlerde, ne soyut zatlarda,
ne boliimlenen arazlarda, ne kapsamli olgunluklarda ne de sayilan
harflerde —Allah’in zati ve O'nun i¢in beni dost edinenin zati husu-
su miistesna- benim bdyle birine ihtiyacim yoktur. Allah’in selamu,
rahmeti ve bereketi, iligkisini [ve alakasini] dogru yapana ve yolu-

nu istikamet lizere tutana olsun!

Ibn Seb’in’in (r.a.) sozlerinden: Kim baglangicinda istikamet
uzere olur; ilminde, sdzlinde, davranis ve durumunda onu olmasi
gerektigi gibi elde eder ve sartlariyla kazanir; onda, gerekli olani,
gerektigi gibi, gerektigi sekilde, gerekli olan vakitte yaparsa ve
seriata, iyiye, giizel adete, dogruyu bulan akla uyarsa; zorluklara
(teklif) kendisindeki tiim saygiyla sabreder, biitiin sartlarina uyar
ve emriyle edeplenir, sdylemek istediklerini (isaret) ifadeleriyle
orter, kendisini biitliniiyle seriata ve umuduyla da hakikate yon-
lendirirse; ameli yapinca bilincinde olur ve istek durumunda
umudu olursa, emir ve nehiy siygasiyla siik{in bulursa, tembelligin

en dibinden ¢alismanin makamai ve en iistteki alemle harekete ge-
203
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cer ve tehlikeli yollar: {i¢ alemle kat ederse, iyilerin konumlarina
yiikselir, kurtulmus olanin diizeyinde en biiyiik makamla yer alir,
aliskanliginin (adet) diizenini yerle bir eder ve Allah’in salih kulla-
rindan olur, Rabbine yakinlik hususunda maksudu gergeklestirir
(tahkik). Dolayisiyla onun elindeki iyilik, Resul’iine, seyhine ve
onu Allah i¢in hazirlayan, donatan ve siisleyen, islerini ona hatirla-
tan, onu sorgulayan, iyilik ve kétiiliiklerini ona 6gretene itaat et-
mesidir ki, ona da miirid, veli, said, muidrik, hatta varis ve belki bir
manada halife denmesi uygundur. Siiltiktaki durum da boyledir,
fakat [bu] Yiice Allah'in zikriyle olur.

Ibn Seb'in’in (r.a.) s6zlerinden: Kim talep ederse basarili olur,
kim basaril1 olursa kazanir, kim kazanirsa olgunlasir, kim olgunla-
sirsa canlanir, kim canlanirsa [onun] talebi artar, kimin talebi artar-
sa amaglamadig seyi disarida birakir ve o sey aklina gelmez, iste
bu onun nihal olgunlugudur. Kimin nihai olgunlugu gerceklesirse
mutlulardan olur, kim mutlulardan olursa talebi daha giiglii olur,
(240) sevki artar, soyut zatlar1 goriir, ona “emr alemi” goriiniir ve
kadim nizami anlar. Kim kadim nizami anlarsa, aligkanlig1 (adet)
ve sifatlar1 bakimindan talebi durur, aliskanligini (adet) ve sifatla-
rin1 cevheriyle degistirerek harekete gecer. Kim her yonden fiile
cikarsa, bilgisinin bilgisine ve isaretine ve isaret edenine kadar
hadis nizamin yikilmasiyla kadim zati miisahede eder; Allah1
birler, [Allah’1] bulduran olumsuzlamayla® ve aziz ve celil olan
Bir'in disindaki tiim bilinenleri [atarak] tevhide yol alir ve [aslinda]
mazi ama miistakbel bir yargiyla simdiyi isteyerek “Allah’tan bas-
ka ilah yoktur” der.

fbn Seb’in’in (r.a.) s6zlerinden: 1lk# olarak 6grenmen gereken
sey, “ilm-i ilahi”nin vahdetin bilgisi i¢in kullanilmasidir. [Im-i
ilahiden kastedilen tevhittir. Muvahhid ise “sirf vahdet” harig

kendisinde bulunan tiim bilinenleri ve “ilk isaret edilen”i gosteren

40 Buradaki ifade “es-selbu’l-mficid” seklinde olup biiyiik ihtimalle kelime-i tev-
hidin “14 Tlahe” kismindaki olumsuzlamaya isaret etmekte ve “illallah” kismim
bulduran ya da ortaya c¢ikartan olumsuzlamay: ifade etmektedir. [Cevirenin
Notu]

4 el-tla: Aslinda bu “le-evvelen”dir. [Bedevi'nin Notu]
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ve nispet edilen “bir”e delalet eden her ilmi silip atan neticenin
sahibidir. Bu dereceye ulasan, amaci kavramistir. Filozoflar (ku-
dema) ilk gaye hakkinda konusurlar ama ikinciyi anlayamamuislar
ve gelisi giizel davranmiglardir. Bunun tizerine biz diyoruz ki,
“muhakkik” ve “muhibb”in niyeti, tahkik ettigi veya sevdigi seye
ulasmaksa sayet, kendisiyle sevdigi arasinda bir ortak bosluk ka-
lirsa, vuslat gerceklesmez. Eger iyi incelersen, sevgi (hubb), sevi-
lenle birlesmedir (ittihad) ve bu, sifilerin derecesidir. Onlar ilm-i
ilahiden kast edilenin “fend” oldugunu zannederler ve onlara gore,
“idraki idrak etmekten aciz olmak da idraktir.” Ve [yine onlara
gore] mutlak varlik da dyle bir Hakk’'tir ki, mukkayyed# [varlik]
onu bilince yok olur, gider. Onlar varlifi mutlak, mukayyed ve
mukadder olarak bolerler ve haz almanin da ancak ittisalden sonra
oldugunu [kabul ederler]. Onlarin bu konuda uzun agiklamalari
vardir. Her ne kadar filozoflarin onctilleri ilmi, stifilerin onciilleri
de ahlaki olsa, stfiler filozoflara gore hakikate daha yakin olanlar-
dir. Seckin (esfiya) stifilere -Allah onlardan razi olsun- gore ise
gaye, vecd ve fenadir; onlara gore mutlu, kendisi igin bunlarin
gerceklesmis olmasina ve bunlari bulmasina goredir. Onlara gore
ilm-i ilahi, fikir ve en biiyiik zikir olup rahmani rahmetin solukla-
rina (nefahat) maruz kalmak, kalbe varid olan seylerden hislerin ve
amelin durgunlasmasi, ruhani kuvvelerin sarf edilmesi, kalbin
Allah’in disindaki seylerden bosaltilmasi, aziz ve celil olan Allah’in
zikriyle siislenmesi ve amelde gayret gdstermektir. Iste bu, ilm-i

ilahinin ne oldugu konusunda stifilerin goriisleridir.

Ibn Seb‘in’in (r.a.) sozlerinden: Eg’arilere gore akil, ruhtan
baska bir seydir. Filozofa (hakim) gore, akil, kuvve-i miicerrede,
nefsi natika ya da ruh diye sdylediklerin esanlamli isimlerdir. Stfi
alimlere gore ruh, bu anlatilanlardan farklidir: Bazen onu, kendi-
siyle goklerin ve yerin var edildigi Hak igin kullanirlar. Kimilerin-
ce ona Zat'in sifatlarindan bir sifat denilir. Bazen ona “kelime”
admni verirler. Bazen [ona] nizami kontrol eden “ciiz’i kaziyye”
derler ki onda higbir varlik feyizle olmamustir, [bu kaziye] esyay1
igine alarak [onlarla] teklesmistir ve [bu kaziye] sey[leri] zatindan

#  Yani mukayyed varlik bagka bir ifadeyle insan. [Bedevi'nin Notu] 205
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gerektirse de [onlara] birlesmez; [bu kaziyye] kendisine izafe edi-
len seyin mahiyetinin bir parcasi olsa da degismez. Siifiler su sdz-
leriyle bu duruma isaret etmislerdir: Her seyde onun sirrindan bir
sir vardir: Cisimlerde durur, bitkilerde ortaya ¢ikar, hayvanlarda

hareket eder, insanda ise ilan edilir.
Elhamdiilillah bitti.
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Mehmet Sait Toprak,

Talmud ve Hadis: Karsilagtirmali Bir Aragtirma
(Istanbul: Kabalc Yayinlari, 2012)

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri, Miisliimanlar tarafindan
Kur'an’dan sonra en 6nemli dini kaynak olarak kabul edilmekte-
dir. Bu nedenle hadisler, hicri ilk yillardan itibaren iizerinde hassa-
siyetle durulan ve korunmas: igin biiyiik ¢aba sarf edilen bilgi
kaynaklaridir. Hadisler ilk donemlerde sadece Hz. Peygamber’in
izin verdigi sahabeler tarafindan yaziya aktarilmistir. Onun vefa-
tindan sonra ise hadisler, rivayetlerin kaybolma tehlikesi ve yazi-
nin Arap toplumunda gelismesi nedenleriyle birgok kisi tarafindan
yazilmaya baslanmustir. Ister lafzen ister manen rivayet edilmis
olsun, sifahi halden metin haline doniisen bu hadisler, kendi bag-
lamlarini tam olarak yansitamamaktadir. Bunun nedeni, konusma
dilinde dogru bir sekilde aktarilabilen duygularin yaziyla tam
olarak ifade edilememesidir. Bu da hadisleri anlamlandirmada
bazi zorluklara neden olmaktadir. Mehmet Sait Toprak, “Talmud ve
Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma” adli eserinde bu anlama zorlu-
guna neden olan tarihsel siirece dikkat ¢ekmekte ve hadislerin
metinlerinde agik olarak anlasilamayan bu manalar1 ortaya gikar-
mak i¢gin yeni bir metoda ihtiya¢ duyuldugunu 6ne siirmektedir.

Yazar, bu metodu inga etmek i¢cin Hadis tarihine benzer bir tarihe
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sahip olan Talmud’un Hadisle karsilastirmali olarak incelenmesi-

nin baslangi¢ i¢in en uygun yol oldugunu ifade etmektedir.

Eser; Onsoz, iki Giris, bes Ana Boliim, Sonug ve Degerlendirme
kisimlarindan olusmaktadir. Onsbzde kitabin boliimleri genel hat-
lariyla 6zetlenmektedir. Ik Giris boliimiinde aragtirmanin konusu,
sinirlari, kaynaklar ve ¢alismanin yontemi kisaca belirtilmektedir.
Ikinci Giris boliimii ise eserin ana temasinin bir 6zeti mahiyetinde
olup, ravinin ihtiyaca binaen rivayeti kisaltmasi, uzatmasi, rivaye-
tin baglamdan kopmasi ve yazilarak sifahi duygusunu kaybetmesi
konularin1 6zetlemektedir (s. 5-12). Burada, hadis ilminde isnada
verilen dnemin metne verilmemesi elestirilmekte ve Senedleri sa-
hih olmasina ragmen metinleri bilimle celisen hadislerin tenkidin-
de bilimsel kriterlerin mi yoksa sadece ravi cerh ve tadil metotlari-
nin mi esas alinacagl sorusu sorulmaktadir (s. 12). Yazara gore,
mukayeseli ¢alismay1 gerektirecek ve Hermenotik, Psikoloji, Sos-
yoloji ve Dilbilimi'nin de verilerine basvuracak yeni bir Hadis

Tenkidi Bilimi'nin tesis edilmesi gerekmektedir.

Birinci Boliimde, ilk olarak yazinin sifahi kiiltiirii aktarmada ye-
tersiz kaldigindan bahsedilmekte, ardindan Ibranilerin yaz karsit-
ligina dair rivayetlerine deginilmektedir (s. 19). Yazar, Ibrani gele-
nekte sdzlii rivayetlerin yaziya gegirilme siireci ile Islam’da hadis-
lerin yazilma seriivenini karsilastirmakta ve ikisi arasindaki ben-
zerliklere isaret etmektedir. {lk olarak ortaya konan benzerlik, séz-
lii rivayetlerin olusmaya basladig1 asirlarda bu rivayetlerin yazil-
masinin yasaklanmasidir. Yazara gore, Ibrani gelenekte mevcut
“s0zlii olanu yazili olarak aktaramama” seklindeki Talmudi ilke ile
Hz. Peygamber’in “Benden Kur’an’dan bagka bir sey yazmayiniz,
yazanlar varsa da imha etsin” seklinde dile getirdigi Nebevi ilke
birbirleriyle benzerlik gostermektedir (s. 13). Yasama dayali olan
bir hususun miizakere edilip senaryoya doniistiiriilmeksizin oldu-
gu gibi yaziyla kaydedilmesi sorun tegkil edeceginden, hadislerin
hayat icerisinde anlagildiktan sonra yaziya gecirilmesi daha anlam-
I1 goriinmektedir (s. 55).

Yazarin iki gelenek arasinda isaret ettigi bir diger benzerlik ise
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sozlii rivayetlerin kutsalligr konusudur. Yahudiler, Hz. Musa’ya
Sina Dagi’'nda Yazili Tora ile birlikte S6zlii Tora'min da verildigini
iddia etmektedirler. Miisliimanlara gore ise Hz. Peygamber’in
“stiphesiz bana kitap ve onunla beraber bir benzeri verilmistir”
sozii Hadislerin kutsiyetinin delilidir. Ayrica yazar, Talmud'u
nesilden nesle tagiyan din bilginlerinin isnad sistemlerine yaptikla-
11 Ovgiileri, kendi otoritelerini saglamlastirma ¢abasi olarak gordii-
gii gibi, Miisliimanlarin da isnat sistemlerinin bagka hicbir timmet-
te olmayan bir hususiyet oldugu iddiasini, hem siinneti saglama
alma cabasi hem de objektif ve bilimsel olmayan bir tutum olarak
degerlendirmektedir (s. 14).

fkinci Boliimde, Talmud ve Hadis'in sozlii rivayet teknikleri ele
alimmaktadir. Hz. Peygamber hadislerin anlam ile rivayet edilme-
sine miisaade etmistir. Bu da hadis ravilerine biiyiik bir kolaylik
saglamistir. Bu sayede fiili, kavli ve takriri siinnetler anlam ile ri-
vayet edilebilmistir. Fakat bu rivayetlerin degerlendirilmesi yete-
rince saglikli sekilde yapilamamustir; ¢iinkii yazara gore, tarih bo-
yunca hadislerin giivenilirligi tespit edilirken ravilerde aranan
sartlarda gosterilen titizlik, metinlerin igeriginin ve tarihinin tahli-
linde gosterilmemistir. Metnin kiymeti, metnin sihhatine degil,
senede bakilarak belirlendiginden bu metinler asil degerlerini bu-
lamamustir (s. 68-79).

Sifahi olarak nakledilen hadislerin yaziya gecirilmesi, hadislerin
anlaminda biiyiik degisimlere neden olmustur. Ciinkii bir soylemi
anlamanin yazili ve sozlii dilde farkli anlamlari vardir. Yazara
gore, sozlii kiiltiirde kelimeler zihinlerde yasar. Bu sayede degisir
ve giine uygun hale gelerek yeniden dogar. Yazi ise zemine sabit-
lenir ve bir daha da degismez. Metin olarak aynen nakledilse dahi,
eger hadis Hz. Peygamber'den duyulmamissa eksiktir, ¢linkii jest
ve mimiklerle desteklenerek sdylenen soz ile anlatilmak istenen
mana yaziyla tam olarak aktarilamaz. Bu nedenle hadisi alacak
kisinin bizzat hocayla goriismesi gerektiginin vurgulanmasi, riva-
yetin yazili metnine katilmayacak bazi aktarimlarin hoca tarafin-
dan talebeye verilmesi amacina hizmet etmektedir(s. 80-87). Bu

béliimde yazar ayrica, hadis rivayet tekniginin olusumuna da de-
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ginmektedir. Ik dénem rivayetlerde yazi énemli bir yere sahiptir.
Her ne kadar raviler yaziy1 kullansalar da, bu onlarin ezberlerini
desteklemek i¢indir. Arap yazisinin tam olarak gelisme gosterme-
sinden Once ezber, yazidan dogacak hatalara engel olacak bir vazi-
fe iistlenmistir. Sahabe ve tabiinden yaziya karsi olanlarin asil
amacinin, hadisleri korumak ve yaziya bagh kalip ezberin geri

plana atilmasi korkusu oldugu séylenebilir (s. 103).

Uctincii Boliimde Talmud usulii ele alinmaktadir. Burada ilk
olarak Talmud'un yapisal ve kavramsal analizi yapilmakta ve ki-
tabin ilerleyen boliimlerinde ¢okga zikredilecek olan Misna, Gema-
ra, Halaha, Agada ve Boraita kavramlarinin etimolojik ve kavram-
sal agiklamalari verilmektedir (s. 137-148). Bu boliimde yazar, Is-
lami isnad sistemi ile Rabbani isnad sistemini fazla detaya girme-
den karsilastirmakta ve her iki gelenekte de sonradan gelen ravile-
rin kendilerinden 6nce yasamis olan ravilere atfettikleri kutsiyete

deginmektedir.

Ugiincii Boliimiin son kismi, Talmud Hermenétigi'ne ayrilmis-
tir. Yazar, Hadis ve Talmud Usullerine dair bir analiz yapabilmek
icin oncelikle Hadis Usulii’'niin olusumundan 6nce ortaya ¢ikmis
olan Talmud Usulii'niin incelenmesi gerektigini belirtmekte ve
Rabbi Akiva, Hilel, Rabbi Yismael ve Rabbi Eliezer'in Talmud'u
yorumlama kurallarini detayl bir sekilde siralamaktadir (s. 232).
Ardindan, Babil ve Filistin Talmudlari'nin kitaplar ve bablara gore
igerigi verilmektedir. Yazar, Talmudlar icerik yoniinden Siinen ve
Cami tiirii eserlere; hukuki, kelami ve diger dini tartismalar1 bu-
lundurmasi nedeniyle de fikih kitaplarina benzetmektedir (s. 288).

Dordiincii Boliimde Hadis ve Talmud’un rivayeti ve korunma-
sinda ravilerin olusturduklar1 sahsi kayitlarin 6nemine deginil-
mektedir. Bu kayitlar farkli kaynaklardan gelen hadislerin karsilas-
tirllmasinda olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Boliimiin son kis-
minda ise Talmud'un rivayeti ve korunmasinda sahsi gayretler ele
alinmaktadir. Tlahi sozleri yazma isi Rab Yismael tarafindan “Al-
lah’in isi” olarak tanimlanmakta ve bu isle mesgul olanlarin son

derece titiz davranmalar: gerektigi, bir harf eklemenin veya ¢ikar-
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manin diinyayr imha etmekle esdeger oldugu belirtilmektedir.
Erken donemlerde yaziya karst olma tutumuna ragmen bu kural,
bazi hoca ve talebeler tarafindan ihlal edilmistir. Bunun nedeni
hizla genisleyen sozlii materyali denetim altina almaktir. Ravilerin
tuttugu 6zel notlar hatirlamaya yardimci olmak igin olusturulmus
ve rivayetin anahtar kavramlarini ya da basindan bir kismin iger-
mekteydi. Yazar, bu notlar1 hadislerin bag tarafindan ya da anahtar
kelimelerin ezberleme ve hatirlamaya yardimci olmasi igin kayde-

dilmesi tutumuna (tarafu’l-hadis) benzer bulmaktadir (s. 299).

Besinci Boliimde ilk olarak Talmud egitimi ve egitim metodu
ele alinmaktadir. Burada Tora 6gretiminin ne kadar hassas bir
icraat oldugu vurgulanmaktadir (s. 331). Daha sonra ise, Maimo-
nides’in Migne Tora’sindan bir boliimii, ¢eviri olarak verilmis ve
acgiklamalar1 yapilmistir. Boliimiin son kisminda Hadis egitimi ele
alinmaktadir. Buhari'nin Sahih’indeki “Kitabii’l-Ilm” béliimiiniin
bab bagliklari, Maimonides’in Misne Tora’sindan yapilan ceviriyle
kiyaslanabilmesi amaciyla terciime edilmistir (s. 369).

Sonug ve Degerlendirme kisimlarinda, eserde tartisilmis olan
konular 6zetlenmektedir. Yazara gore, hadis bilimlerinde bir do-
nemde gelistirilen usul ve metodoloji, gegmise sadik kalmak adina
yeniliklere kapali tutulmustur. Ayrica yeni degerlendirmelere kap1
acacak inter-multidisiplinli ¢alisma metotlari, hadislere atfedilen
kutsiyet nedeniyle uygulanamamistir. Ravilerin ezberledikleri
hadisler kelimesi kelimesine aymi kalsa bile anlamin ayni kalip
kalmayacag1 bir sorunsaldir. Hz. Peygamber’in siinnetlerinin gii-
niimiizdeki metin hallerinin gercek tabiatina dair nesnel bir olgiit
bulunmamaktadir. Yazara gore, bir Hadis Hermenétigi, Hadis
Fenomenolojisi ve Hadis Epistemolojisi olusturmak, yazili hale
gelerek asildan uzaklasan metnin daha dogru anlagilmasina yar-
dima olacaktir (s. 393).

Mehmet Sait Toprak’in bini agkin kaynaktan faydalanarak yedi
yillik bir ¢alisma neticesinde ortaya koydugu bu eseri, Hadis Usu-
lii ilminin, bagka bir dinde mevcut olan benzer bir ilimle karsilagti-

rilmasi agisindan bir ilk konumundadir. Bu baglamda, karsilastir-
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ma metodu Hadis alanina taginmakta ve Hadis ilminin yeni pers-
pektifler kazanarak hadislerin en dogru sekilde anlasilmas: hedef-
lenmektedir. Yazar bu karsilastirmay1 benzerlikler baglaminda ele
almakta ve bu benzerlikleri Yahudi geleneginin Islam gelenegini
etkilemesi olarak yorumlamamaktadir. Bunlara ilave olarak, eser-
de sikca bagvurulan Ibranice tahliller, bu dile yabanci olan okuyu-
cuyu baglamdan koparabilmektedir. Ayrica benzerlikler disinda
deginilen Talmud usulii konular1 da akicilig1 etkilemektedir.
Nurullah Haydar YURDUSEVEN
(Ars. Gor., Hitit Universitesi Ilahiyat Fak.)

——

—

Robert McClory, Power and the Papacy:

The People and Politics Behind the Doctrine of Infallibility,
(Liguori, MO: Liguori Publication, 1997).

Roma Kilisesi, tarih sahnesine ¢iktiktan sonra kendisiyle paralel
varlik gosteren tarihin en gii¢lii imparatorluklarinin bile yikilisina
sahit oldugu ve ¢esitli siyasi kargasalarin hiikiim siirdiigii hemen
her dénemde ayakta kalmay1 basarabilmistir. Papalik -arada belli
kirilmalar olsa da- dini alanda oldugu kadar siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarda da her istedigini yaptirma kudretine sahip,
biitiin bir Ortagaga hitkmeden hiyerarsik devasa bir yapiya do-
niismiistiir. Yine de papanin idaresindeki bu klerikal monarsik
yapilanmanin sahip oldugu bu devasa gii¢ ve niifuz, 1870 1. Vati-
kan Konsilinde dogmaya dahil edilen sadece papanin uhdesinde
bulunan, papanin inang ve ahlak konularinda yanilmaz, hatta sor-
gulanamaz bir yorumlama otoritesi yaninda golgede kalir. Giinii-
miizde Papalik ve papa tartismalarinda mevzu bahis edilen papa-
nin yanilmazlig1 hususu genel olarak Hiristiyan olmayanlarca yan-
Iis anlasildigr gibi Katolik Hiristiyanlarca da ¢ok zaman yanlis
anlasilmis, papalarin biitiin tasarruflarinda temyizi miimkiin ol-
mayan bir hatasizlik ve yanilmazlik zirhina sahip oldugu goriisii
hakim olmustur.

Robert McClory, dogusu, tanimlanmasi (dogmalagmasi) ve ge-
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lismesi adi altinda 3 ana baglik ve 15 boliimden olusan eserinde

“Papanin YanilmazIig1” doktrininin tarihsel gelisimini incelemistir.

Kitabinin giris boliimiinde McClory, tiim argiimanlara bir son
vererek biitiin tartismalar bitiren teolojik bir niikleer silah olarak
nitelendirdigi yanilmazlik doktrininin kabuliiniin, IX. Pius gibi
hirsh ve eksantrik bir papanin bu konudaki sevkine baglanmasina
ragmen, aslinda bu diisiincenin Kiliseye atfedildigi haliyle yiizyil-

lardan beri belli belirsiz bir sekilde var olageldigini ifade eder.

Kitabmin I. boliimiinde McClory, Kiliseden bagimsiz, bireysel
olarak papaya ait bir yanilmazlik anlayisinin giin yiiziine ¢ikisini,
bu konuyla alakali olarak yazilmis en onemli eser olan Brian P.
Tierney’in Origins of Papal Infallibility adl1 eserine referansla ortaya
koymaya calisir. Buna gore papanin yanilmazlig1 6gretisi ilk defa,
icten gelen, samimi bir inanctan ziyade bu doktrinin mucidi sayi-
lan Pietro Olivi'nin agir1 derecede bagli oldugu ve Isa’nin mesaji-
nin 6zii kabul ettigi Fransisken tarikatinin asketik bir hayat tarzim
tavsiye eden prensiplerine, degistirilemeyecek, degistirilmesi teklif
dahi edilemeyecek bir mer’iyet kazandirma gayretinden ortaya
¢ikmistir. Zira 1279 yilinda Papa III. Nicholas yayinlamis oldugu
Exiit adl1 bullayla Fransisken degerlerin biitiin diinyay1 kusatmasi
gerektigini ilan etmisti. Iste Olivi icin yanilmaz bir papanin bdylesi
bir karar1 daha sonra yerine gececek hi¢bir papa (ya da sahte papa)
tarafindan degistirilemeyecekti. IIl. Nicholas’y1 yanilmaz ilan eden
Olivi 6nemli bir is bagarmanin mutlulugu icersinde 1298 yilinda
oldii. Ancak 1320'lerde Papa XXII. John Exiitin hiikiimlerini red-
dederek Olivi'nin yanilmazhk goriislerini de “seytan isi” olarak

nitelendirmistir.

Yine ilk boliimde McClory ilk defa XIIIL. yiizyilin son geyreginde
Pietro Olivi tarafindan dile getirilen papanin yanilmazlig1 doktri-
ninin tarihsel siirecte Ockhamli William, Guido Terreni, Robert
Bellarmine ve de Maistre gibi entelektiiellerin katkilariyla gelisi-
mini, Roma merkeziyetciligini reddeden gallikanizm ve Roma mer-
keziyetciligini savunan ultramontanizm akimlarmin karsilikli mii-

cadeleleri ekseninde iglemistir.
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Kitabin II. boliimii, yanulmazlik doktrini {izerindeki hararetli
tartismalarin yasandig: boliimdiir. 8 Aralik 1869 tarihinde baslayip
18 Temmuz 1870 tarihine kadar siiren I. Vatikan Konsili'nin otu-
rumlarini ve doktrin {izerinde yapilan tartismalar: kronolojik bir
diizen igerisinde sunar. 18 Temmuz 1870 tarihindeki son oylamay-
la kabul edilen Pastor Aeternus olarak bilinen papanin inang ve
ahlak konularinda yanilmaz oldugu kabul edilmistir. McClory'nin
sunumuna gore her ne kadar doktrin aleyhine muhalif goriisler
bulunsa da aslinda malumun ilanidir. Zira konsil 6ncesi ultramon-
tanist nesriyat papanin yanilmazligi doktrininden yana bir yayin
cizgisi takip etmis, I. Vatikan'a katilan kardinal ve piskoposlarin
kahir ekseriyetinin de ultramontanist tutuma sahip din adamlarin-

dan olustugu ortaya konulmustur.

III. ve son boliimde ise McClory, II. Vatikan Konsili'nde kabul
edilen Lumen Gentium adli konsil yasasinda “piskoposlar kuru-
lu'nun da papayla irtibatli olarak yanilmazlik yetki ve uygulama
hakkina sahip oldugu” seklinde ifadesini bulan yanilmazlik hak ve
yetkisinin kapsaminin genisletilmesini ve degisen teolojik degisiklik-
leri ele almistir. Elbette biitiin din ve inang sistemlerinde oldugu gibi
Hiristiyanlikta da konsillerin almis oldugu kararlara itirazlarin yiik-
selmesi ve itizallerin bas gostermesi ka¢inilmazdir. Bu konuda en
basta gelen isim ise {inlii Isvigreli teolog Hans Kiing olmustur.
Kiing'tin yazmus oldugu Infallible? An Unresolved Enquiry adl1 eseri
muvacehesinde onun yamilmazIik elestirilerini ve kisisel olarak pa-
paya hasredilen bir yanilmazliktan ziyade her daim Kilisenin biin-
yesinde bulunan “bozulmazlik” Onerisini gerekgeleriyle ortaya
koymustur." Yine son boliimde McClory, Karl Rahner, Avery Dulles,
Yves Congar gibi teologlarin yanilmazlik goriis ve elestirileri ile
yanilmazlik doktriniyle alakali diger bakis agilarini ve diger Hiristi-
yan mezhepleriyle ekiimenizm amagcli yapilan diyalog toplantilarin-

da papanin bu yetkisinin mahzurlarin ortaya koymaya calismstir.
Miirsel OZALP
(Doktora Ogr., Ankara Un. SBE)

1 Kiing'iin bu itirazlari iilkemizde bir Yiiksek Lisans ¢alismasina da konu olmus-
tur. Hatice Cigek, Papa'min Yanilmazhi$r Sorunu ve Hans Kiing'iin Yamlmazlik
Doktrinini Elestirisi, Ondokuzmayis Universitesi SBE FDB ABD, Samsun, 2010.
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Christopher Dole, Healing Secular Life:

Loss and Devotion in Modern Turkey
(Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2012).

Kitabin tanitimina ve kritigine gecmeden evvel sosyal bilim agisin-
dan 6nemli oldugunu diistindiigiim bir noktaya isaret etmek isti-
yorum. Ele alacagimiz kitap antropoloji literatiirii icinde yer alan
bir ¢alisma. Temelde her ikisi de toplumsal alanla ilgilenen sosyo-
loji ve antropoloji kok halleriyle ayrimlarini bati toplumlarini veya
bat1 dis1 toplumlar1 incelemeleri ve bazi yontemsel farkliliklardan
devsirmislerdir. Dolayisiyla, antropolojide bati-dis1 toplumlarin
batili epistemik ve bilimsel yontemler cercevesinde incelenmesi
yoluyla bati-dig1 tecriibenin bat1 tecriibesine terciimesi s6z konu-
sudur. Sosyoloji ise tarihsel acidan batiin kendi hakkindaki bilgi-
sinin ve bilincinin {iretilmesi gorevi ile kosullanmis bir goriiniim
arz eder. Bu nokta kitabin ikili islevini agik eder. Kitap, bir batili
i¢cin antropolojik bir ¢alisma iken, bizim i¢in kendi tecriibemizin
batil1 bir gozle nasil goriindiigii ele alan bir ¢alismadir. Dolayisi ile
kitap sadece toplumumuzun belli bir tecriibesi agisindan sosyolojik
bir diisiiniis potansiyeli tasimanin dtesinde batili epistemik gerceve
dahilinde bu tecriibenin nasil terciime edildiginin izlenmesi
imkani da tanimaktadir. Bu uyar ile birlikte kitabi kendi alanim
olan sosyoloji disiplini agisindan ele alacagimi ve bunun kitabin ele
aldig1 konu agisindan dikkatleri ¢ekmek istedigim nokta agisindan

daha yararli oldugunu belirtmem gerekmektedir.

Kitap sosyoloji literatiirii agisindan bilinen bir konu olan sekii-
lerlesme konusunu farkli bir boyutuyla ele almaktadir. Hem sekii-
ler resmi sdylem tarafindan hem de Ortodoks Islami séylem tara-
findan ug¢ bir alan olarak hurafe kavram ile kodlanan sifacilik
hakkinda etnografik bir ¢alisma olan eser sekiilerlesmenin giinde-
lik hayattaki tecriibesini incelemektedir. Dole, kitabinda sifacilig
hem dogal bir giindelik tecriibe olarak hem de siradan insanlarin
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psikolojik ve estetik yeniden inga siirecleri agisindan incelemekte-
dir. Kitabin ana vurgusu sekiilerlesmenin devlet eliyle sadece di-
nin sosyal hayattaki ahlaki etkisini bitirmeye doniik politikalarla
degil ayn1 zamanda dinin teknik boyutuyla, bu durumda onun
giindelik hayatin psikolojik ve bedensel olarak tanzim edilmesin-
deki iyilestirici otoritesinin dislanmasi1 yoluyla da pekistirildigi
ongoriisiidiir. Bu okuma bicimi Tiirkiye’deki saglik politikalarini
sekiilerizmin miitemmim bir clizii olarak okumay1 Gnermenin
Otesinde sosyolojik bilgi iiretiminde genel olarak makro-politik
alanda ele alinan sekiilerlesmenin aslinda giindelik hayat politika-
lar1 ekseninde sekillendigini gostermesi agisindan oldukca 6nemli-
dir. Sekiilerlesme iizerine ¢okga tartisma olan, normatif mi betim-
leyici mi oldugu veya bos bir kavram m1 yoksa analitik olarak is-
levsel olmanin 6tesinde tarihsel gergekligi olan bir kavram mi1 ol-
dugu iizerinde tartismalarin yapildigi bir kavram. Bu sosyoloji
acisindan pek de siirpriz bir durum sayilmaz. Zira sekiilerlesme
insan tecriibesinin zaman boyutunun ii¢ dogrultusunu da kapsa-
yan iddialar1 olan kusatici bir kavram olarak ortaya ¢ikti. Gegmisin
daha dindar oldugu, simdiki zamanda dinin etkisini yitirmeye
basladigini, gelecekte ise dinin tamamen etkisini yitirecegini savu-
nan klasik sekiilerlesme teorisi sonraki sekiilerlesme tartismalarini
siirekli olarak golgesi altinda birakti. Sekiilerlesme modernlesme
ve rasyonellesme ile dogru orantili bir siireg olarak okundu. Kav-
rami asil tartismali kilan nokta ise modernlesmenin toplumsal
alanlarin farklilasmasi 6zelliginin dogal ardili olarak dini otorite-
nin azalan etkisinin disinda dinin bireysel noktada da etkisini yiti-
recegi hatta tamamen yok olacagi ongoriisiiydii. Bir diger onemli
nokta ise modernlesme yoluna giren toplumlarin bu 6ngoriileri
siyasi bir proje olarak uygulamaya koymasidir. Tiirkiye’de mo-
dernlesme siirecinin radikal evresi olan ve Kemalizm ile ideolojik
ifadesini bulan Cumhuriyet Dénemi din politikalarinin esas nokta-
larindan birini de giindelik hayatin sekiiler bir temelde tanzimi
olusturmaktadir. Bu noktada saglik soz konusu oldugunda beden-
sel sorunlarin tibba, ruhsal sorunlarin ise psikoloji ve psikiyatriye

havale edilmesi hedeflenmistir. Bu sadece epistemik ve teknik
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boyutlariyla sorunsallagtirilmamis ayni zamanda genis bir alana

yayilan sdylem ingsasi ile estetik olarak da ele alinmistir.

Dole, bu cercevede kitabinda gecekondu bolgelerinde yasayan
sifacilar ve sifa arayanlarin tecriibelerini ve hikayelerini gézlemle-
menin Otesinde, resmi sOylemi yansitan kaynaklar1 1930’lardan
baslamak tizere saglik ile ilgili brostirler, dergiler, gazeteler, saghk
politikalari, filmler cercevesinde incelemistir (ss.215-216). Kitabin
en Onemli tespitlerinden biri dinle ilgili resmi politikaya destek
verdigini soyleyen Aleviler ile bu sdylemin nispeten elestiricisi
durumunda olan Siinnilerin en azindan siradan halk nezdinde
resmi soylemin hurafe olarak adlandirdig1 ve savas actig1 pratik-
lerde ortaklastiginin gosterilmesidir. Farkli kavramsal cerceveler
dahilinde olsa bile gecekondu bolgesinde yasayan bu karsit gele-
neklere mensup insanlar resmi sdylemin idealize ettigi vatandas
kategorisinin disinda kalmaktadirlar. Ancak bu disinda kalma
durumu aslinda 6nemli bir hususun goézden kagmasina da sebep
olamamalidir. Bu insanlar bildikleri bir yolla bilmedikleri bir tec-
riibeyi, kenti yani modernligi, anlamlandirmaya c¢alismaktadirlar.
Bunu kendilerine has sagaltici pratiklerle insa etmektedirler. Bu
insanlar aslinda kendi diinya algilar1 ¢ercevesinde modern ulusal
alana dahil olmaya calisirlarken, resmi soylem bu dahil olmanin
ancak ve ancak kendi kurdugu veya istedigi bir ¢ercevede olmasi
gerektigini dayatmaktadir.

Kitapla ilgili yukaridaki genel gerceve ve iceriginden dikkatimi
ceken carpici aktarimlardan sonra kitabin boliimlerini kisaca tani-
tacak olursak, kitap giris ve sonug boliimleri harig alt1 boliimden
olusmaktadir. Boliimlerin segilen bagliklar bolim igeriklerinin
Ozeti olmanin 6tesinde kitabin ana tezini de ustalikla yansitan bir
mahiyettedir. Birinci boliim “tip bilimi ve medeniyet istenci” iist
basligi ile olusturulmus. Bu baslik su acidan énemli modern bati
uygarliginin hikayesine dahil olma iradesi olarak cagdaslasma
arzusu sadece makro politik diizenlemeleri ve ekonomik iiretim ve
dagitim siireglerini icermekle kalmaz o ayni zamanda insan bedeni
ve ruhu hakkinda da belli bir teknik ve sdylemsel alana dahil ol-

may1 gerektirir. Bu durum iradi bir stire¢ olarak ortaya konan se-
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kiilerlesme ¢abalarinin dinin giindelik hayattaki teknik boyutlarinm
da dislamas: dolayisiyladir. Geleneksel dini teknik boyutuyla giin-
delik hayata aktaran sifac1t “geri kalmishgin tehlikeli bir sembolii”
olarak ulusun gelismesinin ve diizeninin oniindeki engel olarak
sembollestirilir ve dislanur (s.33). Bu dislama sadece epistemik ve
bilimsel temelde mesrulastirilmaz ayni zamanda estetik bir boyut-
la da 6ne gikartilir. Boylece sifaci Tiirkiye’deki sekiilerizmin tari-
hinde ideal ulus imgesinin sinirlarin1 gosteren bir 6teki olarak insa
edilir (s.60). Dole, bu boliimde belirtilen gercevede resmi soylemin
ve imajlarin insa siirecini takip etmektedir. Ikinci boliim “cemaatin
sinirlarinda farkliigr sagaltmak” bashgini tasimaktadir. Bu bo-
liimde, Alevi ve Stinni mahallerinde sifacilarla ilgili algilarin, resmi
politikalara olan zit tavirlara ragmen sdylem noktasinda birlestik-
leri tespitinde bulunur. Sifacilik hurafenin ve geri kalmisligin sim-
gesi olarak ve rasyonel ilerlemenin karsisindaki bir olgu olarak
kodlanir (s.85). Ancak bu sdylem temelde her iki grubun da kendi
pozisyonlarin1 mesrulastirmak ve karsi tarafi resmi sdylemden
etkilenen bir kavramsal ¢erceve dahilinde mahkiim etme amacina
matuftur. Uclincii boliim “canli olanin menkibeleri: velice konus-
malar ve sekiiler hayatin mucizeleri” basligini tasimaktadir. Bu
boliimde Alevi sifacis1 olan Zohre Ana ornekliginde sekiiler ile
dinselin kaynastig1 bir durum resmedilmektedir. Bu baglamda en
carpici hikaye bir Alevi olan Zohre Ana'nin “modern goriiniimii”
ile birlikte ifa ettigi sifacilik rolii ve aym sekilde Atatiirk’'ti de sifa
verici bir evliya olarak kabul etmesi, hatta bunun O6tesinde Ata-
tirk’tin ruhunu tasidig1 ve onunla iletisim kurdugunun baglilar
tarafindan kabul edilmesidir. Dole bu durumu dinsel ile sekiilerin
kaynagtig1 bir tecriibe olarak resmi sdylem ile giindelik tecriibe
arasindaki yarigin kapatilabilmesi imkani olarak okumaktadir.
Dordiincii boliim “terapatik dindarlik: etik, pazar ve deger” basli-
gin1 tagimaktadir. Bu boliimde cinci bir hoca olan Ibrahim’in bas-
tirdigy is kartiyla, 6dedigi vergiyle ve kendisine sifa icin gelenlere
miisteri demesi ile dinsel olan ile ekonomik olanin i¢ ice gectigi bir
durumun analizi yapilmaktadir. Besinci boliim “kirik riiyalarin

sikintisi: iligkilere itina gostermek” baghigim tagimaktadir. Bu bo-
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liimde Zohre Ana figiirii lizerinden sifacilar ile hastalar arasinda
hem sagaltma iliskisi hem de bu iliskiden beslenen yeni sorunlarin
kaynag1 olma gibi bir ihtimalin varligina isaret edilmektedir. Al-
tinc1 boliim “sekiiler yasami sagaltmak: kaybin iki yonetim bigimi”
adini tasimaktadir. Dole, bu boliime Niyazi Berkes’e atifla para-
doksal gibi gelecek bir tespiti 6ne ¢ikartarak baslamaktadir. Ber-
kes’e gore Tiirk sekiilerizmi daha 6nceki donemlerde gérmezden
gelinen bir boyutu sdylemsel diizeyde inga eder. Islam’mn hetero-
doks boyutlarinin, ortodoks boyutlarindan daha fazla Tiirk ruhu-
nu yansittig1 iddias1 insa edilir. Bunda ki amag ise ne teolojiktir ne
de dinsel reform igin ulusal bir dayanak bulma amacidir. Temel
amag ulusal kiiltiiriin insasinm1 miimkiin kilmak veya onu canlan-
dirmaktir. Dole bunun tiim modernlesme yolunu segen uluslarin
tarih yazimlarinda karsisilasan bir boyuta isaret ettigini belirtmek-
tedir: hem evrensel moderniteye uygun olan hem de ulusun biri-
cikligini vurgulayacak bir ulusal tarih insa etmenin zorlugu (s.187).
bu son tespitten hareketle modernlesmenin pratik boyutuyla dis-
ladig1 ve hurafe olarak kodladig1 durumu, tarih anlatis1 diizeyinde
en azindan ulusal bir 6zellik olarak yiicelttigi sonucu ortaya g¢ik-
maktadir. Yani 6zellikle Alevi sifac1 6rneginde acik olan paradoks
tek tarafli bir paradoks olmanin 6tesinde devletin resmi sdylem ve

pratigi agisindan da bir paradoks s6z konusudur.

Son s6z olarak, Dole’un eseri yukarida ¢izilen genel cerceve ve
Ozetlenen boyutlari ile modernlesme, sekiilerlesme, din ve giindelik
hayat arasinda girift bir bicimde ortaya ¢ikan ve stirekli olarak hem
sOylem diizeyinde hem de pratik baglamda sinirlarin yeniden ve
yeniden ¢izildigi, farkli boyutlarla devam eden bir siireci kendi ger-
cevesi dahilinde oldukga kapsamli bir bicimde ele almakta ve oku-
yucuya da bu baglamda yaptig tespitleri hem kavramsal diizeyde

hem de tahayyiil boyutu ile bagaril bir sekilde aktarabilmektedir.
Muhammed Veysel BILIiCi
(Ars. Gor. Kirklareli Univ. Sosyoloji Boliimii)

—
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Stileyman Nazif'in Risalesinin Kapagi
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Siileyman Nazif'ten
Hz Isa'ya Acik Mektup

Ahmet TURKAN*

1869 yilinda Diyarbakir'da dogan Siileyman Nazif (1869-1927)
bir¢ok alim, sair ve devlet adaminin yetistigi kokli bir aileye men-
suptur. Tlk tahsiline babasiin gorev yaptig1 Harput'ta baglamis ve
ardindan Diyarbakir’da devam etmistir. Daha sonra Mardin’e gi-
den Siileyman Nazif buradaki Mus miiftiisiinden Arapga, Ermeni
bir papazdan da Fransizca 6grenmistir. Namik Kemal ve Abdiil-
hak Hamit Tarhan'in eserlerini yakindan takip eden Siileyman
Nazif, Mardin’de kaldig: siire igerisinde tarih, mantik, gramer ve

edebiyat gibi dersler de almistir.!

Diger taraftan Siilleyman Nazif sonradan gorev alacag: birgok
devlet memuriyetinde de ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerini siirdiirme-
ye devam ettirmistir. Ornegin, Diyarbakir’da vilayet matbaasi mii-
diirliigii gorevini yaparken bir yandan da vilayet gazetesinde bas-

yazilar yazmustir.

Yrd. Dog. Dr., Dumlupinar Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabi-
lim Dali [ahmet.turkan@dpu.edu.tr]

1 Muhammet Giir, “Siileyman Nazif” DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2010, s. 92.
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Siileyman Nazif, farkli devlet kademelerinde gorev yaptiktan
sonra 1896’da istifa ederek Istanbul’a gelmistir. Jontiirklere katilan
Siileyman Nazif 1897'de Paris’e gitmis ve orada Mesveret gazete-
sinde II. Abdiilhamit aleyhinde i¢inde oldukga agir ifadeler bulu-
nan yazilar kaleme almistir. Ancak kisa zaman sonra Jontiirk hare-
ketinden koparak tekrar Istanbul’a dénmiis; akabinde Sultan II.
Abdiilhamit tarafindan Vilayet Mektupcusu sifatiyla Bursa’da
gorevlendirilmigtir. II. Mesrutiyetin flan’'ndan (1908) sonra Kon-
ya’'ya nakledilmek istenince gorevinden istifa edip Istanbul’a gele-

rek fiilen gazetecilige baglamigtir.?

Siileyman Nazif'in edebi ve siyasi igerikli pek ¢ok eseri vardir.
Son dénem Osmanli Tiirkce’sini mikemmel bir tarzda kullanan
Siileyman Nazif'in kimi eserlerinde polemikgi bir tislup kullanmasi
dikkat gekmektedir. S6z gelimi Viktor Hiigo'ya Bir Mektup?, Imana
Tasallut!,onun bu husustaki eserlerinden sadece birkagidir. Siiphe-
siz Siileyman Nazif'in en énemli eserlerinden biri de 1924’te basi-
lan Hz. Isa'ya Agik Mektup'turs. Eser “Hz. Isa’ya Agik Mektup”,
“Hagzreti Isa’min Cevabi”, IztirdAri Bir Cevap”, “Agik Istidname”
olmak tizere dort basliktan meydana gelmektedir. Eserin bu bo-
liimleri aymi yil yaymlanmis olan Vatan ve Son Telgraf gazetele-
rindeki niishalarin derlenmis halinden olugsmaktadar.

Siileyman Nazif bu eserinde Hagh zihniyetinin tarih boyunca
yaptiklarim Hz. Isa’ya sikayet tarzinda dile getirir. Boyle bir eser
yazmasinin sebebini de su climleleriyle izah etmektedir: “Bir sabah
gazeteleri actigimda Cemiyet-i Akvam’da Ingiliz miimessili olan Isevi'nin
Tiirkiye'de ekalliyetleri, yani hem-dinlerini himaye ve Tiirklerin bunlar
hakkindaki muamelatini murakabe icin muvakkat veya daim bir heyet
gonderilmesini teklif etmis oldugunu gordiim. Bagka yerlerde ekalliyeti
degil, ekseriyeti ve kiilliyeti teskil eden Miisliimanlara reva goriilen meza-
limi kérlerden ziyade gormeyen bu Ingiliz'i o talebe sdik olan siiphesiz
din-i gayreti ve ehl-i salib taassubudur. Yine o giin Parisli bir gazetede
maruf imza ile bir makale okudum: Fas miicahitleri Ispanya ordusunu

Giir, “Siileyman Nazif” s. 93.

Siileyman Nazif, Viktor Hiigo’ya Bir Mektup, Bursa Matbaasi, Bursa, 1908.
Siileyman Nazif, Imana Tasallut, Matbaa-i Tekfdr, Istanbul, 1925
Siileyman Nazif, Hz. [sa’ya A¢tk Mektup, Yeni Matbaa, Istanbul, 1924.
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maglup ederse, simali Afrika’daki Avrupa miistemlekatinin tehlikeye
diisecegini ve Islamlarn teyakkuzla hiirriyet talep edeceklerini ileri siire-
rek, Abdulkerim’in kuvvetlerini imhaya Fransiz, [talyan ve Ingiliz devlet-
lerini davet, yani Sebte Bogazi'ndan® Siiveys Kanali'na ve Akdeniz’den
Bahrimuhit-i7 Atlasi ve Hindiye kadar bir Ehl-i Salib ordusunun i’zamim
ihtar ediyordu. Iste o teklif ile bu talep karsisinda tehevviirs ve isyan eden
ruhum bana su sahifeleri yazdirdi. Tiirk matbuatimin bu hususta goster-
digi alaka ve miitearrizlara karst aldigr vahdet-i cephe cidden sdydn-1
tesekkiir ve iimit-efzddir. Yalmz dar diisiinceli bir mecmua ile gavur
ruhlu bir gazete, vahdet ve tevhidi dilgir® edecek birkag satir1 sahifelerine
gecirerek Fener’deki papazlarla bir miiddet mudnaka ettiler. Birincisi
ihtimal ki farkinda olmayarak, ikincisi belki isteyerek ve zevk bularak... !

Ote yandan Siileyman Nazif'in Hz. Isa ve Hiristiyanlkla ilgili
ele aldig1 hususlar Hiristiyanlar kadar Miisliimanlarin da tepkisini
cekmistir. Tepki verenlerin en Onemlilerinden biri Sebiliirresad
dergisidir. Dergideki yazilarda, Siilleyman Nazif'in Hiristiyanlik
alemini tahkir etmek isterken peygamberi tahkir ettigi vurgusu
one ¢ikmaktadir. Siilleyman Nazif ise bu elestirilerin haksiz ve hat-
ta yapilan ithamin Kur’an'in ¢irkin gordiigii bir “biihtan-1 azim”
oldugunu belirtmistir.!2

Siileyman Nazif ayrica Hazreti Isa’ya yazdig1 agik mektubunda
onun niiblivvetini inkar bir yana bu hususta siipheye meydan
verecek bir kelime dahi etmedigini belirtmektedir. Bununla birlikte
o, Sebiliirresad dergisinin kendisi hakkindaki yorumunda derginin
sadece “Hz. Isa’ya Yazilan Agik Mektup” kismini ele alarak acele
ettigini ifade etmektedir. Ona gore Sebiliirresad, bir hafta daha
sabredip “Hz. Isa'nin Cevab1” kismim bekleseydi daha isabetli bir
karar verebilirdi.’® O ayrica Hiristiyanliga hakaret etmedigini su

ciimleleriyle ortaya koymaktadir. “Filhakika, mu'tekaddt-1 hdzirasi

Sebte Bogazi, Cebeli Tarik Bogazi'nin diger bir adidir.

Bahrimuhit: Okyanus.

Tehevviir: Kiiplere binme, kdpiirme.

Dilgir: Kirgin, alinmus.

10 Muanaka: Birbirinin boynuna sarilma.

1 Nazif, Hz. Isa’ya A¢tk Mektup, s. 4.

12 Nazif, Hz. Isa’ya Agtk Mektup, s. 23.

13 Nazif, Hz. Isa’ya Agtk Mektup, s. 21. 227
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bizim itikadimizla kabil-i te’lif bir iimmet-i Isa bugiin yoktur. Fakat Isa’ya
iddiay1 nispet, yani kendini dogrudan dogruya ona iimmet addeden azim
bir kitle-i beserin viiciidunu diinyada kim inkdr edebilir? Hatta din ile
mukayyed olmayan bazi Frenk miiverrihleri* Hazreti Isa’mn viicudunu
miinkirdirler. Giiya bildhere zati farz olunarak Hiristiyanlk ona isnat
edilmis. Bununla beraber o miinkir ve kdfir miiverrihler iimmet-i Isa’nin
viicudunu red ile beddhete’ karsi safsatayi iltizam etmiyorlar. Hatta
muariz efendi bile isnadnamesinde “Hiristiyan” kelimesini bi’d-defedt
yazarak iimmet-i Isa’min viicudunu kerrdt ile ve farkinda olmaksizin
tasdik etmistir. Bundan hala gafil ise hayret olunur. Ciinkii Hazreti
Isa'min adi onlarca Hiristos'tur. “Huristiyan” Hiristos’a yani Hazreti
Isa’ya mensup demektir. Bize “Muhammedi” denildigi gibi. Eimme-i din
ile biiyiik kiiciik bilumum miiellifin-i Islamiye bu giine kadar “Isevi”
sifatini kullanmiglar ve bunda mahzur tevehhiim etmemislerdir.”16

Siileyman Nazif'e yapilan elestirilerden bir digeri ise “Mektup
yazmak dogru ise Allah’a yazmak icap eder.” seklindeydi.!” Sii-
leyman Nazif bu elestiriye karsilik; mektup yazmanin nigin dogru
olmayacagini, ihtiyac halinde kadi'l-hacata's sifahen ve yazili mii-
racaat edildigini, tevhid ve miinacaatlarin Allah’a ve naatlarin da
peygambere kars1 birer mektup oldugunu dile getirmistir. Iddiasi-
n1 da su Ornek iizerinden yiiriitmiistiir: “Mesela ben simdi fahri

kdinat efendimize agik bir ariza yazarak;

-"Ya Resulallah! Tramvaylarin perdesinden baska bircok perdeler daha
yurtildy. Tesettiir simdilik setr-i avrete miinhasir kalmug, dtisini Allah
bilir. Balolar, barlar, meyhaneler senin miibarek ruhunu rencide edecek
rezdili gece giindiiz hasr ve nesr ediyor. Ortada Ebuzziya Zade Velid
Beyle gazetesinden bagka bu halleri takbih eden yok. Fakat o da hem pek
yalniz. Hem mahkeme mahkeme siiriinmekten goziinii agmaya vakit bu-
lamyor. Sen imdada yetis ya Resulallah!” desem peygambere hiirmetsizlik
ve dindaglarima hakaret mi etmis olurum? Hem benim Cenab-1 Hakka

14 Miiverrih:Tarih yazan, tarihgi.

15 Bedahet: Her seyin evveli.

16 Nazif, Hz. Isa’ya A¢tk Mektup, s. 24.
17 Nazif, Hz. Isa’ya A¢tk Mektup, s. 25.
18 Kadr'l-hacata: Thtiyaglari gideren.
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mektup yazmayacagimi muariz efendi neden anlamis? Yazacagim, ona
da... Evet, Allah’a da yazacagim.”?

Genel ifadelerden de anlasilacag: iizere Siileyman Nazif, kendi-
sini elestiren Miisliiman kesime &zellikle de Sebiliirresad dergisi-
nin tutumuna bir anlam veremiyordu. Hatta bunu “ac¢ik mektu-
buma bagka taraflardan mukabele beklerken Sebiliirresad gibi din
ve imana hizmet etmeyi esas meslek ittihaz etmis oldugunu ilan
eden bir mecmuanin haksiz serzenisleri gonliime giran® oldu.”

diyerek kirginligini belirtmektedir.”!

Bu baglamda sozii daha fazla uzatmadan tartismanin odak nok-
tasini olusturan “Hz. Isa’ya Agik Mektup” ve “Hz. Isa'min Cevab1”
boliimlerine bir goz atalim. Siileyman Nazif burada diisiincelerini

su sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. isa’ya Agik Mektup

Ya Nebiyyallah!..

Sana hem hissim hem akil ve idrakimle hitap etmek isterim. Kendimi
bildigim... istagfirullah, ben hichir zaman kendimi bilmedim; hafizam
zabt-1 vekayi etmeye basladigr zaman diyecektim... Evet, hafizam zabt-1
vekayi etmeye basladig zaman seni tamdim. Pek dindar Miisliiman olan
ebeveynim, yirmi sekiz peygamberin isimleriyle birlikte senin adini da
vicdan ve imanima hakkettiler. O vakit vicdanima bugiinkii gibi bin bir
glinahin azabr imanima bin bir siiphenin 1zdirabr bulamamusti. Ben senin
niibiivvetine yani insanlar1 dalal ve medsiden tebid ile hayir ve salaha
sevk etmeye Allah tarafindan memur bulunduguna uzun seneler isme-
timle, hiirmetimle, muhabbetimle iman ettim.

Fakat o ismet gibi bu hiirmet ve muhabbet de simdi miitezelzil ve
muhteldir. Eger hdld iman ediyorsam da sebebini sen kendi zatinda ara-
ma. Seni tasdik etmezsem kendi peygamberimi inkdr etmis olacagim.

19 Nazif, Hz. Isa’ya A¢tk Mektup, s. 27.

20 Giran: Agir, kati.

2t Nazif, Hz. Isa'ya Agtk Mektup, s. 31. 229
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Allah’in bu emrini o dlicendb peygamber ilk Miisliiman ceddim vasitasty-
la bana tebli§ etti. Yoksa yirmi aswrdan beri namina ikd edilen cinayetleri
tarih-i beserden seni ndme-i a’‘madline nakl ile, ruhullah oldugunu da,
peygamber bulunduunu da inkar ederdim. Ne yapayim ki Miisliiman
dogdugum gibi Miisliiman 6lmeye karar verdim. Hesapsiz akabelerden®?
kurtardigim dinimin ahkdm-1 esasiyesinden birini senin gavurlarina
hiddetle red ve inkar ederek biisbiitiin dinden cikmak istemem. Iste sana
hissimin hitdb-1 ma’sumu budur.

Simdi de akil ve idrakimin sual ve itabimi huzuruna tevcih edeyim:

Bilirsin ki hadisatin giina giin® tecelliyat: karsisinda bir giin feveran
eden Hazreti Musa, Cenab-1 Hakka (bu ancak senin fitnendir) demisti.
Ben de senin yirmi asirdan beri fitneler ocagi, fesatlar kaynag oldugunu

yiiziine kars1 soylersem hak ve haddimi bilmez mi sayilirim?

Soyle, var misin, yok musun? Kimsin, nesin? Yerde mi, goklerde mi-
sin? Senden bes yiiz yetmis bir sene sonra dogmus olan Resulullah, be-
nim peygamberim, Allah’tn Meryem’e nefh?* ettigi ruhtan senin viicut
bulmus oldugunu soyliiyor. Hatta insanlarn seni salb ile katletmis ol-
duklarm agza almaya o nebiyy-i miisfikin gonlii kdil olmadiimdan dip-

diri g63e cikti§in muhbir-i sadik sifatiyla haber vermistir.

O halde sen sagsm. Ve bulundugun yerden diinya denilen bu mahser-
i fecayii goriiyor, buradan yiikselen dua ve beddualari isitiyorsun demek-
tir.

Tk efrad-1 iimmetini Roma kayserlerinden Neron katliam etti. Onun
baska giinahlarin bilmem. Fakat bu kusurunu Allah afv... Hayr, afo kifi
degildir.?> Sevaba kalb ile Neron'a cennette... ve senin yamnda bir yer
tahsis etsin.

Soziime kizma. Biraz sonra kayser lakabinmi papa iinvamna tahvil ile
onun makamina ve senin vekdletine gecen herifler zuliimde, cinayette,

senaatte?6 Neron'u fersah fersah gectiler. Neron, yalniz on dort sene Ro-

2 Akabe: Gegilmesi giic gecit, yokus.
% Giina giin: Cesit gesit.

2 Nefh: Uflemek.

%5 Nazif, Hz. Isa'ya Agtk Mektup, s. 7.
2% Senaat: Kotiiliik, algaklik.
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ma sehrinde hiikiimet ve bu meyanda giiya biraz da zulmetmisti. Eger
ictihattan miitevellid harekdta zuliim demek caiz ise... ve giinah degilse. ..

Halbuki sana iddiay-1 nisbet eden iimmet, bin sekiz yiiz seneden beri
diinyanmin her tarafinda miitevaliyen? kan dokiiyor. Ve dokiilen kanlar da
hep mazlum ve masum damarlardan fiskirtyor. Neron'un miibarek satiri
cekilir cekilmez iimmetin tecaviize basladi. Insanlar o zamandan beri

daram?8 ve huzurdan mahrumdurlar.

Kristof Kolomb adli Italyan mi? Ispanyol mu? Allah'm ne belast ol-
dugunu bilmedigim serserinin aklima® bir giin eserek icra ettigi seyahat-i
devrddevr’? esnasinda o zamana kadar mechul kalnug bir kita meydana
cikti. Senin vaktinde bilinmeyen bu yeni diinyamin adma dort yiiz sene-
den beri Amerika diyorlar. Ibtiday-1 hilkatten beri dstide’! yasamis ve
seninkilerin serrinden bin dort yiiz su kadar yil masun ve mahfuz kalmis
olan bir halka Italyan serserisi, Ispanyol gemisiyle izmihlal®* ve 6liim
getiriyordu. Filhakika, cok gecmeden oradaki ahali-i asliye imha edilerek
yerlerine seninkiler gecip kuruldular. Senin —giiya- remz-i sehadetin olan
kanli salib simdi Amerika’dan da diinyamn Hiristiyan olmayanlarla
meskiin aksamina fesat, igvd, fitne ve katliam tevzi’ ve tasadduk ediyor.

Ahl.. kag senedir, kac astrdir bu menhils®® hac katil siiriilere hem
pisdarlik’* hem diimddrlik® etmekte!..% Miisliiman Afrika'ya Ingiliz,
Fransiz, ftalyan, fspunyol, Portekiz, Felemenk, Belcgika ve daha bilmem
kimler musallat olmus, misyonerlerinin ellerinde hag her tarafta her kabi-

leye, her hdnmdna®’ ates ve 6liim sagiyorlar.

Endiiliis’te Got adli ve nim-vahsi’® bir kavim ve devlet vardi. Gotlar

senin dinine sdlik olduklar1 icin ben onlara bihakkin tam vahsi diyebilir-

2 Miitevaliyen: Ust tiste, aralik vermeden.

2 Aram: Rahat etme.

29 Nazif, Hz. fsa’ya Actk Mektup, s. 8.

30 Devrader: Done done.

31 Asfide: Huzur icinde.

% {zmihlal: Yok olmak, perisan olmak.

3 Menhs: Ugursuz, kotii.

3 Pigdar: Oncii, Harpte ileriden diismana gonderilen askerler.

% Diimdar: Ordunun arkasindan gidip arka tarafim muhafaza eden sinf.

3% Nazif, Hz. Isa'ya Agtk Mektup, s.9

37 Hanman: Ev bark, Ocak.

38 Nim-vahsi: Yar1 vahsi. 231
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dim. Fakat tarihe ve bi-tarafliga hiirmetim oldugundan oradaki miiesse-
sat-1 ictimaiyyeyi nazar-1 itibara alarak nim-vahsi dedim. Miisliimanlar
Endiiliis diyarina bin iki yiiz sene evvel medeniyet ve ilim gotiirdiiler.
Ummetini, bir giin dlemin basma bela kesilecek kadar takviye ve techiz
etmis olan maarifin ilk tohumlarin ikinci defa olarak bu Endiiliis Miis-
liimanlart Avrupa’min topragina sagnuglardr. Yunan ve Latin medeniyet-
leri putperest idi. Bizimkiler onu din-i Islam’a idhdl, seninkiler ise gavur
ettiler. Ve bu medeniyete bir ufuk ddhilindeki hayati bir anda bogan
semiim-u’® katile, bir dag bir dakikada berhava eden mevadd-1 infilakiye,
bulutlarin arasindan denizlerin dibine kadar, her yeri yakip yikacak bir

viisa’t ve kabiliyet verdiler.40

Bu medeniyet tanassur etmeden yani Miisliiman iken onda ahlak ve
insafin muta’ ve mukaddes kavaid-i miidevvenesi*! vardi. Seninkiler hep-
sini tard ve tebid ile hakkin yerine kuvveti ikame ettiler. Bugiin iblisin
medeniyet-i Hiristiyaniyedeki mevkii senin makanundan ¢ok yiiksek ve
cok miimtazdir. Ruhullah olan sen bunu gormiiyor ve hissetmiyor mu-

sun?.. Soyle!.. yoksa kafir siiphelere diiserim!..

Seninkiler yalmz bize ve kendilerinden olmayan diger akvama fenalik
etmekle kalmadilar, sen de onlarin magdurlarimdansin birkagin ben haber

vereyim:

Sana “Allah'in oglu” dediler, stkilmadin. Hatirin icin Allah’t ii¢ parca
ettiler, titremedin. Adina “Incil” namuyla biri birini nakiz kitaplar yazdi-
lar, utanmadin. Mabetten ihtikdri®? tard etmek isterken diinyada belaya
girmistin, kiliselerin minber ve mihrabina kadar Hiristiyanhk dleminin
her tarafi kumarhanelerden seni’® bir ddr-1 ihtikdra dondii. Sen hissedar-
lar gibi siikiit ediyorsun.* Dininin diinyay: istila ettigi kifi degilmis
gibi, Roma’daki vekilin ahirette cennetler ve cennetlerde yer satiyjor. Sen
bir Tapu Memuru tevazuuyla bu bey’ ve sirdyr siikut-u hilminle tescil
ettirmektesin. Ayip degil mi? Ve sen peygamber degil misin?

% Semiim: Zehirli sey, Giindiiz vakti sicak ¢olde esen pek sicak riizgar olup, bitki
ve hayvanlar1 mahveder.

40 Nazif, Hz. Isa'ya Agtk Mektup, s. 10.

4 Miidevvene: Tedvin etmek, Bir araya toplayarak tertiplemek.

22 Thtikar: Hor ve hakir gérmek.

4 Seni”: Kotti, fena.

“  Nazif, Hz. Isa'ya Agtk Mektup, s. 11.
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Saf olan bizimkiler senin ahir zamanda yeryiiziine inerek insanlari 1s-
lah edecegine mu'tekittirler. Seninkiler onlar1 harap ve yebdb* ederken
bile, bi-careler bir Mesih-i Muntazar’a itikat ve sana intizar ediyorlar.
Eger filhakika 1slah-1 dlem icin geleceksen vakti coktan gelmis, hatta geg-
migtir. Sam’daki minare mi? Nereye ineceksen ta’cil et. Artik beserin
sabr1 ve seninkilere karst kudret-i tahammiilii kalmad:.

Ey Meryem'in oglu, Ademogullarin: bilhassa seninkilerin ser ve zul-
miinden kurtarmak icin timmetinin mezbahaya cevirdigi bu diinyaya ya
hemen gel, veya iki elini dr ve hicab ile iki yiiziine tutarak hangi katinda
bulundugunu bilmedigim goklerden kendini esfel-i safiline at!..4

Hazreti Isa’'nin Cevabi1

Zayif omuzlarimda tam yirmi asvrim hamille-i¥ 1zdirabin tasiyorum.
Insanlar arasina karigtigim dakikadan beri bi-huzurum. Ademogullarinin
sii-i nazar1 viicudumdan pik ve bakir valideme bir bar-1*8 dr imal etti. Ve

besige konulmadan iskenceli istintaklara® cekildim.

Yeryiiziindeki otuz ii¢ senelik hayatimn bir dakikast azabsiz gecmedi.
Goge ref edildikten sonra da siikun ve drdmdan® bir zerre nasibim yok.
Ebediyetin dikenli yollarinda ¢iplak ayaklarla yiiriiyen cisim ve ruhum-
dan miitemadiyen kan akiwyor. Bu, hayat-1 cdvidini®' degil, azab-1 ser-

medidir.52

Her peygamber iimmetinin hiiziin ve siirurundan ruhen hisseydb>
olur.%* Yeryiiziiniin birer kisesinden sabah-1 ahiretin infilakina intizar
eden ecsid-1 enbiya, dlemin nik ii bedine bi-gdne saadetlerle dolu bir

4 Yebab: Yikik, bozuk, harap.

46 Nazif, Hz. fsa’ya Actk Mektup, s. 12.

47 Hamdtle: Yuk.

48 Bara ar: Namus yiikii.

4  Istintak: Sorguya gekmek.

5  ArAm: Rahat etme, dinlenme.

51 Cavidan: Sonsuza miiteallik.

52 Sermedi: Siirekli, daim.

5 Hisseyab: Hisse alan, faydalanan.

5 Nazif, Hz. [sa'ya Agtk Mektup, s. 13.

55 Nik ii bedine: Iyi ve kétiisiine 233
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hissizlik icinde behisti®¢ bir émiir siiriiyorlar. Elemleri yoktur ki cennette
hitdma ersin. Huzfizdt-157 uhreviyye o mesiid cesetlerin hazz-1 diinyeviye-

sini yalniz idame edecek.

Bense boyle degilim. Olmemis oldugum icin cismim de ruhumla bir-
likte muzdaribdir. Asirlarla beraber artan piaydnsizs, muzaaf ve miikerrer
bir 1zdirab... Ya rabbi!.. 6lmemek ne biiyiik musibet imis!..

Namima iddiay-1 nisbet eden serir iimmetin efdlinden beni mudteb>
ve mesul tutmak dogru degildir. Ben onlar: hicbir vakit kabul etmedim.
Ve daima reddettim... Inkar ettim...takbih ve telin ettim. Buna gokteki

meleklerle ervah-1 enbiya ve Cenab-1 Allah sahittir.

Giiya dinimin kitabi olan Incilleri yazanlar ne benim vyiiziimii gor-
miisler, ne sesimi igitmiglerdi. Hiristiyanhk bir takim mecziiblarin elinde

masharas® oldu.

“Hatirn igin Allah’t ii¢ parca ettiler. Titremedin”®" diyorsun. Senin o
vakit altmisinci, yetmisinci ceddin heniiz dogmamugsti. Miiteessir olup

olmadigim: nereden bileceksin?..

Titremedim mi?.. Titreyen yalniz ben degildim. Goklerde benimle be-
raber titredi. Ve ben goklerle birlikte hala titriyorum. Istanbul'un yam
basinda sularimi Marmara Denizi'ne doken bir gol vardir. Adina “Iznik”
derler. Tanmirsin, vaktiyle bu goliin muhtesem bir kenarinda biiyiik ve
mamur bir sehir vardi. Ve ismini gole idre®? etmisti. Iznik sehri ekénim-i
selase masharaligi, ekdnim-i selase kiifrii Hiristiyanhigin bu lanetler diya-
rinda umde-i% esdsiyesi ilan edildigi icin Allah o sehri o goliin sularina
miiebbeden batirdi. Bundan bariz delil-i nefret mi istersin? Iznik sehrini
kendi namini tasiyan goliin ortasinda bogan yed-i kudreti benim beddua-
larim tahrik etti. Insanlar gorecekler:6* Giiniin birinde “Tiber”s5 Nehri

%  Behisti: Cennetlik.

7 Huzfizat: Insanin hosuna giden seyler.
5 Payan: Son.

59 Muateb: Tekdir edilen, azarlanan.

®  Mashara: Soytari.

61 Nazif, Hz. [sa'ya Agtk Mektup, s. 14.

62 fare: Emaneten vermek.

0 Umde: Prensip, temel fikir.

¢4 Nazif, Hz. [sa'ya Agtk Mektup, s. 15.

6 Tiber, Italya’da bulunan bir nehirdir.
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saha kalkarak her biri baska bir canavarin pengesine istihale edecek olan
dalgalariyla “Roma” sehrini bogacaktir. Oradaki biiyiik kilisenin ve vel-
vele-i ndkiisu goklere aks ettikce, ben onlara lanet yagdiririm. Sabirsiz
olma ey fani. Bir giin elbette Allah’in sabir ve hilmi gazab ve kahra ta-
havviil eder.

Roma, putperest iken diinyanin en mamur beldesi idi. Roma birkag
asir hikim-i dlem oldu. Akdeniz, Karadeniz onun zir-i hiikmiinde, ayakla-
r1 zincirli birer esir kile gibi, Roma'min her emrine itaat ve her zulmiine
tahammiil ederdi. Hiristiyanlik Roma’ya evvela o dsime-i diinyay: serdpi
ramAds-abada ceviren bir yangin, sonrada riya, hile, kizb ve nifak ve
tezvir gotiirdii. Simdiki Roma’da tertib olunan misyoner alaylar1 eski
Romalilarin Lejyonlarmdan daha tahripkérdirlar. O lejyonlar toprak zapt
etmeye giderlerdi. Bu misyonerler ise vicdan avlamaya calisir. Afrika’daki
Sahrdy-1 Kebirden Asya’daki “Tibet” yaylalarina kadar diinyanin medeni,
vahsi bir yeri yoktur ki misyonerlerin ugursuz ayaklariyla ¢ignenmis
olmasin.s

Adi “Huristiyan, Nasrini, Isevi” ne olursa olsun yeryiiziinii bi-huziir
eden din bana mensup degildir. Ben Musa'mn dinini iddme ile Muham-
med’e sdle memur idim. Biset-i Muhammediyeden sonra benim vazifem,
yani dinim hitdma ermistir.

Zaten Hiristiyanlik istedigim gibi teessiis edemedi. Daha ilk devrinde
huréfat ve ebdtil, Nasratiyet’e feve feve dahil olmugtu. Boyle olmasa bile
yine Iseviligin altt yiiz seneden fazla hakk-1 hayatt yoktu. Ciinkii ben din-i
Musay: tecdid ile iddmeye memur idim. Ikmale mebus Muhammed idi.
Allah kendi dinini onun zamamnda ikmdl ve onun iimmetine hediye ve
izafe etti.

Bu boyle tken Roma’da iddiay-1 nispet etmekle makamina semavi bir
paye vermek isteyen papalik, Miisliimanhigin en biiyiik diisman oldu.
Ehl-i Salib siiriileriyle diinyanin her tarafini bin seneye yakin zamandan
beri masum kanina boyamaktadir.®

% Ramad: Ates golii.

¢ Nazif, Hz. [sa'ya Agtk Mektup, s. 16.

6 Nazif, Hz. [sa'ya Agtk Mektup, s. 17. 235
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Benim dogup dolagti§im yerleri —ki her dince arazi-i mukaddeseden-
dir- zalimlerin ayaklarina ¢ignetmekten cekinmedi.

Son Harb-i Umiimide Ingiliz ordusu Kudiis’e girerken papanin kendi
halvetgdhinda®® bir kere daha tahassun ederek Allah’t siikiir ve dua ile
igzab? etmis oldugunu ben de isittim. Gafil mahluk!.. Ingiliz bagvekili ve
Allah’'m... Hayir Allah’a ne suretle olursa olsun izafe edilemez... Seyta-
mn en melun kulu Loid Corc™ tarafindan belde-i mukaddesenin Yahudi
bankerlerine vaat edilmis oldugundan bi-haber nefsi gibi Allah”t da i3fdl
etmeye calisiyordu.

Bana hitaben negrettigin mektubun serzeniglerinden memnun oldum.
Huristiyan erbab-1 kalemin dinli, dinsiz, biiyiik, kiiciik her ferdi, semavi ve
mukaddes kardesim Muhammed'e miiteviliyen harf-endazlik’ etmekten
hayi etmiyorlar. Temin ederim: Muhammed’e atilmak istenilen her sehm-
i ta’riz benim yiireSimi deliyor. Burada cektigim eziyetlerden ¢ogu o

haydsizlarin yazdiklar: yiiziindendir.”?

Ah!.. bana miiyesser olmads, fakat Muhammed’e miibarek olsun. Tev-
hidi o mesud peygamber ikmal ve tesis etti. Elbette unutmangindir: On
bes sene evvel Bagdat'tan Basra’ya doniiyordun. Dicle nehrinin Sattiila-
rab’a karib bir sahilinde medfin enbiyiy-1 Ben-i Isrdil'den “Uzeyir”in
tiirbesini ziyaret ettin. Orada evvela bir haham Tevrat'tan, sonra bir
papaz Incil’den nihayetinde bir imam Kur'an’dan birer sure okudular.
Sen, tevhidin bu ldhiiti’* manzara-i vahdeti huzurunda mebhiit-1 teessiir

aglamigtin.

Iste Allah'in istedigi ve benim yapamadigim sey bu idi. Onu Allah
Muhammed’e mukadder ve miiyesser buyurmus. Namini bir kere daha
takdis ve tasliye”> ederim.

©  Halvetgah: Tek basia oturup ibadetle vakit gecirilen yer, halvet yeri, gizli
olarak goriisiilecek yer.

70 Igzab: Kizdirma, 6fkelendirme.

71 Kastedilen kisi David Llyoyd George olup 1916-1922 arasinda Ingiltere bagba-
kanlig1 yapmustir.

72 Harf-endaz: Dokunakli, haysiyete ilisen s6z sdyleyen, soz atan.

73 Nazif, Hz. Isa’ya A¢tk Mektup, s. 18.

74 Lahati: llahi.

75 Tasliye: “Sallallahu Aleyhi Vesellem” diyerek dua etmek.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

Huristiyanlik denilen cehennem? bela olmasaydi, diinyanin her tarafi

Uzeyir'in tiirbesine donecek, hicbir tarafta ihtilaf-1 edyandan... bu men-

ba-i a’zam-1 serden mesdib’® tufanlari akmayacakt1.”?

Yirmi asirlik cerihdmi’® kaleminle bir kerede sen destin. Zarart yok.

Ben yine sana dua ve kavim ve dinine temenni-i rehd” ederim. Burada

izdiraplarim pek biiyiiktiir. Yeryiiziiniin en seytdni cinayetleri tkd olunur

ve merkez-i arza kundaklar sokulurken, benim nanmm zikr ve takdis edili-

yor da onun igin...

Hayir, salib senin gostermek istedigin gibi benim remz-i sehadetim

degil onlarin pek menfilr ve miirdi®® bir silah cinayetidir. O agaca diinya

yiiziinde cekmedikleri cismimi, fakat gokte her giin, dakika ruhumla bera-

ber astyorlar 8!

Ummetleri munkariz$? olan peygamberler ne kadar bahtiyardirlar!..

onlart burada miiteellim edebilecek hadiseler, uzun asirlardan beri, dar-1

fenidda goriip isitilmiyor. Hepsi huzur-1 sermediye simdiden kavusmuslar.

Ebediyeti her zevkiyle yastyorlar.

Namiitendhili¢in dikenli yollarinda ciplak ayaklarla yiiriiyen ruhum ve

cismim, iimmetleri munkariz peygamberlerin haline gipta ediyor. Insaal-

lah ben de yakinda iimmet-i munkariz bir peygamber olurum.

76
77
78
79
80

81

82
83

Mesaib: Musibetler.

Nazif, Hz. fsa’ya Actk Mektup, s. 19.

Cerfha: Yara.

Reha: Kurtulus.

Miiraf: Tkiyiizlii.

Siileyman Nazif Hiristiyanlarin kullandiklar1 hagla ilgili burada boyle bir agik-
lamada bulunurken imana Tasallut isimli eserinde ise su ifadeleri kullanmakta-
dir: “Salibe gelince; Hazreti fsa’min katl ve salb edilememis oldugu sarahat-i
Kur'aniyeden bulundugu i¢in Hiristiyanlarca temasil-i sehadet olan salibi
tevkir, Kur'an’1 inkAr olur. Iste kiifiir addedilmesi bundandur. Yoksa hag seklin-
deki her sey memnu’ ve nezdinde bulunduran kafir sayilmaz. Avrupa devletle-
rinin nisanlarinda ve hemen hepsinde hag vardir. Abdiilmecit, Abdiilaziz, Mu-
rat Hamis, Abdiilhamit, Mehmet Resat da dahil oldugu halde binlerce ve bin-
lerce Miisliiman bu hagh nisanlar1 eyyam-1 resmiyede ve gogiislerinin iistiinde
tasidilar. Ciinkii bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.” bk. Nazif, Imana
Tasallut, s. 7.

Munkariz: Sénen, yikilan, ¢oken.

Nazif, Hz. Isa’ya Agik Mektup, s. 20. 237
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inang, Riiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi

YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.

w

%2}

®

o

gl

o

®

-

[=2)



	MilelveNihal_10_1
	01_jenerik
	02_HakanOlgun
	03_MehmetKubat
	04_YasinMeral
	05_HammetArslan
	06_FerhatAkdemir
	07_ZekiyeDemir
	08_OmerBozkurt
	09_Review
	10_MilelGelenegi

	11_yazımilkeleri



