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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazil-
malidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ylizline kenarlardan 3’er
cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi¢cim-
lendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar disketiyle birlikte tic nlisha hazirlanmali, birinci
nushada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta
belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralari yazar isminin bulundugu ilk nlishanin sonuna ek-
lenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti me-
tinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt,
Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayi-
nevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Adt’, Makalenin Yayin-
landig1 Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adr”, Ansiklo-
pedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla
eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi

her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii ol-
mast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazimdur.
Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli ¢cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, ytizydlardwr ihmal edilmis. Harglar dékiildiikce yeni harg
yapp binayt takviye etmek lliizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar binayt daha
fazla hirpalamis.”

“Nastl ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahipleri
yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek,
arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip ola-
cak seckin ve gercek din adamlarin da yetistirecek ytiksek 6g-
renim kurumlarina sahip olmaliyiz.”

(Atattirketiliik-Atattlirk’tin G6rtis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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Abdullah b. Mes’ud ve Mushafinin Kur’an Tarihindeki Yeri

Prof.Dr. M. Kemal ATIK *
Ozet

Abdullah Ibn Mes’ud ilk miisliimanlardan biridir.
Hz.Omer'den énce Miisliiman olmustur. Miisliiman olunca Hz.
Muhammed’e(sav) olan bagliligi nedeniyle yanindan ayrimanus
ve onun sahsi hizmetkart olmustur. O, Kur’an lafizlarint hem
mana hem de icerik yénden bizzat Hz.Peygamberden alan, onu
ilk okuyan ve ilk dinleyenlerin en énde gelenlerden biridir. Ctin-
kii, Abdullah Ibn Mes’ud, daha deve cobanligi yapan yeni yetme
bir delikanli iken, Hz.Peygamberin bizzat kendi agzindan yetmis
stire alnustir.. Bu nedenle de O, Islam’a sonradan giren kimse-
lere yeni sekillenmekte olan Kur’ani vahyi egitim yoluyla dgre-
tebilecek kimselerin en yeteneklisi secilmisti. Peygamber'le olan
uzun yular sahsi yakinligi onun Hadis ve Kuran hakkinda c¢ok
genis malumat sahibi olmasina sebep olmustu.
Hz.Peygamberden 848 hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Hz.
Muhammed’in ashabina Kurant kendilerin égrenmelerini tavsiye
ettigi dért kisiden biridir...”: Ibn Mes’ud, Osman mushafina ay-
kit olan kendi kiraatinin sthhatine yénelik sanstir ve propagan-
daya karst su sert ifadeyi kullanir: “Bir takim yetkisiz adamlar,
kendi kendilerine Kur’an’da tasarrufa kalkistlar.” Diger bir ri-
vayette: “Zeyd b. Sabit kafir bir adamun sulbiindeyken, ben
miisliimandim.” O halde, nasi olur da Ibn Mes’ud’un dogrudan
dogruya asli kaynaktan aldigt kiraat Zeyd b. Sabit’in kiratinin
arkasina atiir. Kur’ani vahyi egitim yoluyla égretebilecek kimse-
lerin en yetkili ismin Kur’an metninin tertibinde gdérev verilme-
mesi ve goriislerine itibar edilmemesi, mushafirun gézardi edil-
mesi, varolan ihtilaflanin daha da yayginlasmasina imkan ver-
mistir. Zira bu mushaf sorunu karsisinda Kufe'ller arasinda
belirgin bir gériis ayriligt gbze carpmaktadir.

Bu ¢calismamizda vahyin Ibn Mes’ud’un mushafindaki ki-
rat farkliliklart ile vahyin Hz.Osmanin Mushafiun karsudastir-
masuu yaptik. Vahiy lafiz iliskisi ile Arap dilinin lehcge farklilik-
lart tizerinde durduk.

* KSU llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Anahtar Kelimeler: Abdullah b. Mes’ud, Kur’an, Kur’an
Tarihi, Kur’an Lafizlarn, Kiraat.

Abd Allah Ibn Mas‘ud and His Place in the History of
the Qur’an

Abstract

Abd Allah b. Mas‘ud was one of the first Muslims and
converted to Islam before Umar. After his conversion, he always
remained with the Prophet Muhammad (puh) and became the
prophet’s personal servant because of his obedience to the
Prophet. He was one of the leading persons who read and lis-
tened to the Qur’anic words firstly and also learnt their meaning
and content directly from the Prophet. Abd Allah b. Mas‘ud
learnt seventy surahs directly from the prophet even when he
was herding camels in his youth. Because of this, he was se-
lected as the most competent person to give education on the
ongoing Qur’anic revelation (wahy) to the newcomers to Islam.
His close personal relationship with the Prophet for years led
him to have a great deal of knowledge on the Qur’an and Had-
ith. It is known that he transmitted 848 hadiths from the Proph-
et. He was also among the four people from whom the Prophet
suggested his companions to learn the Qur’an.

He struggled against the political rule so as to defend his
own method of recitation (qiraah) and his version of the Qur’anic
text (mushaf) and was consequently even exposed to oppres-
sion. In defence of the authenticity of his text, which contrasted
with the text of Uthman, against censorship and counter-
propaganda, he used such strong expression: “Several unau-
thorized men dared to work on the Qur’an on their own.” As
stated in another report, he said: “When Zayd b. Sabit was the
son of an infidel man, I was a Muslim.” In this regard, how can
the giraah which Ibn Mas‘ud received directly form the main
source, be left behind Zayd’s qiraah? The neglect of the thoughts
and Mushaf of Ibn Mas‘ud who had been regarded by the
Prophet as the most component to teach the Qur’an caused the
existing controversies to increase as there were disputes over
the issue of ‘mushaf’ which arose among the people of Kufa at
the time.
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In this study, we compare the differences of ‘giraah’ be-
tween the mushafs of Uthman and Ibn Mas‘ud, and also deal
with the differences of dialects in Arabic and the relation be-
tween the text and revelation (wahy).

Key words: Abd Allah Ibn Mas‘ud, Qur’an, History of the
Qur’an, Words of Qur’an, Qiraah.

Asil adi Abdullah b. Gafil b. Habib b. Semh b. Far b.
Mahzum ibn. Sahile b. Kahil b. El-Hars b. Temim b. Sa’d b.
Huzeyl b. Muidrike b. Ilyas ibn Mudar b. Nezzar Ebu Abdir-
rahman el-Huzeli el-Mekki Huleyf beni Ztuhre(6.”?-32/652). Co-
gunlukla Abdullah b. Mes'ud olarak bilinir. Kaynaklarda ba-
zen Abdullah bazen de Ibn Umm'ii Abd olarak rivayet edilir.
Gengliginde Ukbe b. Ebi Muaytin kecilerine cobanlik yapmis
bu nedenle de bir miinakasa esnasinda Sa’d b. Ebi Vakkas
kendisine Huzeyli kolesi diye hitap ederek kuciik gérmustur.
Kendisi ilk Musltimanlardan biridir. Hz.Omer'den énce Mtis-
Iiman olmustur. Musliman olunca Hz. Muhammed’e(sav)
olan bagliligi nedeniyle yanindan ayrilmamis ve onun sahsi
hizmetkar1 olmustur. Mekke’de ilk defa, aleni olarak Kur’an
okuyan Ibn Mesud’dur. Bundan dolay: da siddetli tecaviizlere
maruz kalmistir. Bu nedenle de Habesistan'a ilk hicret eden-
lerden olmustur. Medine'ye hicretinden sonra Bedir ve Uhud
savaslarina katilmistir. Bedir'de agir yaralanan Ebu Cehl’in
basini keserek Peygamber’e getirmis ve Hz. Peygamberin takdi-
rini kazanmistir. Medine’ye geldiginde kendisine Mescid-i Ne-
bevi'nin arka tarafinda bir ev verilmistir. Béylece hem kendisi
hem de annesi Ummui Abd Hiuizeliyye Peygamberin evine cok
sik girip cikarlardi. Hz. Peygamberin ayakkabilarini, yastig ve
taharet isleriyle ilgili hizmetlerini de yerine getirirlerdi. Bu du-
rum, cevresindekilere Peygamberin ailesinden oldugu hissini
verirdi. Bu vesileyle de Kur’an lafizlarin1 hem mana hem de
icerik yonden bizzat Hz.Peygamberden alan, onu ilk okuyan ve
ilk dinleyenlerden biri olmustur. Stiphesiz, Peygamber'le olan
uzun yillar sahsi yakinligi onun Hadis ve Kuran hakkinda c¢ok
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genis malumat sahibi olmasini saglamistir. Hz.Peygamberden
848 hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Devlet adami olarak Ha-
life'nin kendisini gérevlendirdigi Kufe’de bir muhaddis ve Ku-
ran otoritesi olarak meshur olmustur. Hz.Osman tarafindan
Kufe Valilignden azledilmesi ve yerine Velid b. Ukbeyi vali tayin
etmesi Uzerine Ibn Mes’ud, hakzishiga ugradigini ifade etmek
Uzer etkili bir hutbe okumustur. Kendisinden Alkame, Mesruk,
el-Esved, Zir b.Hubeys ve Ebu Abdirrahman es-Stlemi gibi
pek cok sahabe Kur’an 6grenmis, ders almistirl.

Kur’an ilmindeki Yeri

Abdullah b. Mes’ud, Hz. Muhammed’in ashabina Kurani
kendilerinden 6grenmelerini tavsiye ettigi dort kisiden biridir.
Bu gercegi hadis mecmualarinin en sahihlerinin rivayet ettik-
leri Hz.Peygamberin bir hadisi dile getirir: “Kur’an’t su dort
kisiden 6greniniz: Abdullah ibn Mes’ud, Ebu Huzeyfe’nin
azatlis1 Salim, Ubey b. Ka’b ve Muaz b. Cebel”. Kaynaklar
O’nun ilk Kuran o6greticilerden ve ilk Musliiman tabakanin en
buytk 6gretmenlerinden biri oldugunda ittifak etmislerdir2.

Abdullah ibn Mes’ud, Islam’a sonradan giren kimselere

1 Hayat1 hak .bakz., ibn. Sad, Tabakat, Beyrut,1987, II , 342-344, III,150-
161; el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir Haydarabad, 1380, V, 2; er-Razi, el-Cerhu
ve’t-Ta’dil, Haydarabad, 1952-1953,V,149; ibn'i'l Esir, Usdu'l Gabe ,III,
256-260; Ibn'ti Hacer, el-isabe, Kahire,1328; II, 368-370; en-Nevevi, Tehzi-
bu’l-Esmai ve’l-Liigat, Kahire, ?, 1,288-290; ez-Zehebi, Tezkiratu’l-Huffaz,
Haydarabad, 1955-1958,1,13-16; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, Bey-
rut,1985-1988, I, 461-500; ez-Zehebi, Mariftu'l-Kurra, tahk.T.Altikulag,
Ist.,1995, I, 113-118; el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, Beyrut,1967, IX, 286-
291; el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut,?, 1,147-150; el-Cezeri, Gayetu’n-
Nihaye,Kahire,1932-1933,1,458-459; el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Hayda-
rabad,1325-1327,VI,27-28; Ibnu’l-Imad, Sezeratu’z-Zeheb, Beyrut, 1979, I,
38; Néldeke-Schwally, Kur’an Tarihi, Cev. M. Sencer, ist.,1970, s., 51-54.,
Arthur Jeffery, Materials for the history of the text of the Kur’an, Lei-
den,1937, s., 20-24; Goldziher,Mezahibu’t-Tefsir, tahkik., Abdulhalim en-
Neccar, Misir,1955, s., 20; Marcilius, The early developpmen of Muham-
medanism, London, 1914,s.,74.

2 Sahihu’l-Buhari,istanbul, 1315,IV,218,(Ashabu’n-Nebiyyi,26-27),VI,102
(Fedailu’l-Kur’an,8); Sahihu Miislim,Kahire,1955-1956,1V,1914(Fedailu’s-
Sahabe,118);en-Nisaburi, el-Mustedrek,Haydarabad,1334-1342,111,225;el-
Isbahani, Hilyetu’l-Evliya, Kahire,1357,1,176.
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yeni sekillenmekte olan Kur’ani vahyi egitim yoluyla 6gretebi-
lecek kimselerin en yeteneklisiydi. Yine Abdullah Ibn Mes’ud,
daha deve cobanligi yapan yeni yetme bir delikanh iken,
Hz.Peygamberin bizzat kendi agzindan yetmis stGre almis bir
isimdir3.” Ayni zamanda o, yukarida da isaret ettigimiz Uizere
mukaddes vahyi Mekke sakinlerine ilk ifsa eden sahabe idi.
Ibnu’-Cezeri’ nin ifadesine goére “Arza-i Ahire’de Kur’an’dan
nesh ve tebdil edilene sahit oldu. Hz.Peygamber onun kiraat
hakkinda so6yle demistir: “Kim Kur’an-1 indirildigi gibi oku-
mak isterse ibn Ummi Abdin kirat1 iizere okusun”* Bu ger-
cegi guvenilir muhaddis Mucahid’den rivayet edilen su itiraf
ifade eder: “Eger ibn Mes’ud’un kiratiyla Kur’an’i okusay-
dim, Kur’an hakkinda ibn Abbas’a sormak zorunda kaldi-
gi1m bircok seyi sorma geregi duymazdims5.”

Sahsiyetine ve vakarina son derece saygili olan Abdul-
lah Ibn Mes’ud’'un Kur’an ilmindeki yerini ve bu konuda bildik-
lerini korumada ve savunmada verdigi mticadeleyi su riviyetler
ortaya koymaktadir: Ibn Mes’ud, Osman mushafina aykir1 olan
kendi kiratinin sihhatine yonelik sanstr ve propagandaya kar-
s1 su sert ifadeyi kullanir: “Bir takim yetkisiz adamlar, kendi
kendilerine Kur’an’da tasarrufa kalkistilar.” Yine onun,
Zeyd b. Sabit hakkinda séyle dedigi rivayet edilir: “O heniiz
cocuklarla oynayan bir sabi iken, ibn Mes’ud Rasiil’iin ag-
zindan yetmis kiisur siire ezberlemisti.” Diger bir rivayette:
“Zeyd b. Sabit kafir bir babanin sulbiindeyken, ben miislii-
mandim. O halde, nasil olur da ibn Mes’ud’un dogrudan
dogcruya asli kaynaktan aldig: kiraat Zeyd b. Sabit’in kira-
tinin arkasina atilir”¢

3 et-Tabakatu’l-Kiibra,l,342, el-Miisnad,VII,26,38,445;Suneni ibn Mace,
Kahire,,1952-1953, 1,99; el-Miistedrek, 111,317-318)

4 el-Miisned,[,25-26,445,454; el-Miistedrek, 111,317, Siyeru Alami’n-Nubela,
1,475-476.

5 Sahihu’t-Tirmizi, I1,157.

6 Genis bilgi icin bkz., es-Sicistani, Kitabu’l-Mesahif, tahk.A.Jeffery, Misir,
1936,s. 50-88,
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Sahabeden Ebu Sa’sa anlatiyor: “Mescitte oturuyorduk,
Abdullah b. Mes’'ud Kur’an okuyordu. O sirada Huzeyfe geldi
ve soyle dedi: Bir tarafta Ibn Ummi Abdi’nin kiraati ve bir ta-
rafta Ebu Musa el-Esari’nin kiraati, kasem ederim ki mtiminle-
rin emiri (Hz. Osman’ kastederek) gelene kadar kalsaydim bu
kiratlarin hepsini bir kiraat yapmasini isterdim. Bunun uzeri-
ne Abdullah b. Mes’ud tepki gosterdi ve Huzeyfe'ye agir bir s6z
soyledi ve Huzeyfe hemen sustu.”

Ebu’s- Sa’sa diyor ki: “Huzeyfe, Ebu Musa ve Ibn Me-
sutla birlikte oturuyorduk. Huzeyfe dedi ki: Basra halki Ebu
Musa’nin kiratiyla, Kufe halki Abdullah’n kiratiyla okuyor.
Kasem ederim ki, mUminlerin emirine cikacak olsam, bu Mus-
haflarin suya atilmasini isterdim. Bunun tzerine Abdullah:
Sen de susuz bir yerde bogulursun dedi.”

Huzeyfe diyor ki: “Kufe halki Abdullah b. Mes’udun ki-
rat1 diyor, Basra halki Ebu Musa’nin kirat1 diyor, kasem ede-
rim ki, miminlerin emirine cikacak olsam o okuyuslar orta-
dan kaldirmasini, suya atmasin isterdim. Bunun tUzerine
Abdullah b. Mes’ud, soyle dedi: Eger bunu yaparsan, Allah’ta
seni susuz bogar.” (baska bir varyantta: yakilmasini1 istedigin
Mushaflarin atesinde seni Allah bogar).

Ibn Fudayl, Husaynin Murre’den yaptig1 rivayette sdyle
dedi: “Abdullah, Huzeyfe ve Ebu Musa, Ebu Musa’nin evinin
daminda bir arada iken onlarin yanlarina gitmistim. Abdullah
Huzeyfe’ye: “Ehli-kitabin ihtilaf ettigi gibi, falanin kirat1 filanin
kirat1 diyerek insanlarin ihtilaf etmesini hos karsilamadim?”,
s6zUnu senin sdyledigini duydum, dogru mudur? dedi. Huzey-
fe de evet dogrudur, dedi. Namaza kalkildi, Abdullah’a bize
namaz kildir denildi, kabul etmedi. Huzeyfe’ye sen kildir denil-
di o da kabul etmedi. Sonunda Ebu Musa’ya sen ev sahibisin
sen kildir denildi”.

Mesruk’tan rivayet ediliyor: “Abdullah ve Huzeyfe Ebu
Musa’nin evindeydiler, Huzeyfe dedi ki: “ Ey Abdullah b. Kays,
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sen Basra halkina idareci ve egitici olarak génderildin, insan-
larda senin ahlakini, dilini ve okuyusunu aldilar. Ey Abdullah
b. Mesud, sen ise Kafe halkina idareci ve egitici olarak génde-
rildin, insanlar da senden birtakim davranislar 6grendiler, di-
lini ve okuyusunu kaptilar” Bunun Uzerine Abdullah soyle
dedi: “Ben de onlar1 yaniltmadim. Ben, Allah’in kitabinin tam
ayetlerinin ne zaman indigini, inis sebebini bilirim. Sayet, sizin
bana var oldugunu soylediginiz, Allah’in kitabini benden daha
iyi bilen birisini bilseydim uzlete cekilmis de olsa mutlaka ona
giderdim””.

Kiraat farkliliklarinin ve ihtilaflarin nedenini ve Abdul-
lah b. Mes’ud’'un ve Mushafinin Kur’an tarihi icindeki yerini
daha iyi anlayabilmemiz i¢in Vahiy Lafiz, Vahiy Dil iliskisi ile
Vahyin korunmasinin gecirdigi safhalar1 bilmemizde fayda
vardir diye distiiniiyorum. Bu nedenle 6ncelikle bu konularda-
ki tesbitlerimizi kisaca aciklamak istiyorum.

a)Vahiy-Lafiz/Dil Iligkisi

Bilindigi tizere, Kur’an’in inis sebebi, Mtslimanlar: hem
inan¢ ve disuncelerinde hem de ahlaki miinasebetlerinde ol-
gunlastirmak ve kemale erdirmektir. Onun ana hedefi insan-
dir, insani her yénuiyle ylceltmektir. Hz. Peygamber, Kur’an’in
bu hedefini gerceklestirmek icin peygamberlik stiresi boyunca
durmadan ugras vermis ve Allah’tan aldigi vahyi insanlarin
anlayabilecegi dilde okumus, 6gretmis ve anlasilmasi icin de
cok buyuk gayret sarf etmistir. Ancak Hz. Peygamber, Kur’an-1
ashabina 6gretmede cektigi zorluklarin basinda dil ve lehcede-
ki farkliliklar gelmekteydi. Cinktl Arapca birbirinden farkli
lehce ve siveleri iceren bir dil idi. Bu dilin lehcgeleri arasinda
Kureys lehcesinin ayri bir Gistinltigti de var idi. Sairler, aydin-
lar ve Kureys’'ten olmayan sairler bile her zaman bu lehceyi
kullanmaya o6zen gosterirlerdi. Bu nedenle Hz. Peygamber

7 Bkz., es-Sicistani, Kitabu’l-Mesahif, s.,13-14; ayrica bkz., et-Tabaktu’l-
Kiibra,ll,342- 344,Sahihu’l-Buhari,VI,102.
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Kur’an’1, 6nceleri 6zellikle Mekke’de mensup oldugu kabilenin
yani Kureys kabilesinin lehcgesiyle okuyor ve 6gretiyordu. An-
cak Araplar arasinda mevcut cesitli kabilelerin ve cesitli lehce-
lerin bulunmasi, dillerindeki kelimelerin kok anlamlarinda ve
telaffuzunda farklhi bir takim ayriliklarin mevcudiyeti Arap di-
linde cesitli lehcelerin dogmasina neden olmustu. Arap kabile-
leri hicbir zaman ortak bir lehcede birlesmedikleri gibi kelime
yapisi da tek bir esasa gore bina edilmemisti. Kelimeler, ayni
kulttire ayn1 irka mensup olan Araplar arasinda farkl idi ve
degisik cagrisimlara sahip idi. Bir kabile, haber verdi anlamina
gelen “ENBEE” sOzcuiginu kullanirken diger bir kabile ayni an-
lama gelen “aHBERA” lafzini kullaniyordu. “MELIK” kelimesini bir
kabile hizmetcisi, binegi ve karis1 olan kisiye izafe ederken, bir
baska kabile ayni kelimeyi sultan, kral, hiikiim, siyaset anla-
minda kullaniyordu.Temim ve Esed kabileleri, vakif halinde
muhataba kafina “sin” harfini ekleyerek “RaAyTUKiS” olarak, bir
baska kabile ise “sin” harfi yerine “siNn”i koyarak RAAYTUKiS” sek-
linde telaffuz ediyorlardi. Temim, Kays ve Esed kabileleri
“hemze” yi bazen “ayn” olarak okuyorlar, «“Es’abi’diyecekleri
yerde «Es’EDi” diyorlardi. Beni Tay kabilesi ise ayni sekilde
“pA'Ni” sOyleyecekleri yerde «pE'Ni” diye konusuyorlardi. Beni
Sakif kabilesi ise, el Huzeyl Kabilesinin yaptig gibi “HATTA” de-
mesi gerekirken «“ATTA” diyorlardi. Bazi kabileler, sonu elif ile
biten kelimelerde imale yapiyorlardi. Hicazlilar ise ayni kelime-
yi fetha ile okuyorlardi. Huzeyl, Kays, Ezd ve Yesrib’deki ensar,
“A'TA” y1 “ENTA” seklinde “ayn” harfini “ntin™a tebdil ederek
okuyorlardi. “HELUMME” s6zcUgunu bazi kabileler “gel” anla-
minda sdylerken, bazilar1 da ayni anlama gelen “AKBiL” ve “TEA-
Li” kelimelerini; bir baska kabile ise «EsRP’,«A’ciL” sOzcUklerini
telaffuz ediyorlardi. Bunlarin hepsi de ayni1 manaya geliyordu.
Kabileler arasinda ses tonlarinda ve eda sekillerinde de
bir takim farkliliklar vardi. Kimi harfleri idgam ediyor, kimi
izhar, kimi ihfa yapiyor, kimi de yapmiyor; kimi harfleri kalin

okuyor, kimi ince, kimi med ediyor, kimi de kasrediyordu. Ay-
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rica hareke ve noktanin da olmayisi1 okumada ve yazmada bir
hayli zorluklar meydana getiriyordu®. Buttin bu farkliliklar,
insanlara zor geliyor ve hatta bundan da kurtulmak istiyorlar-
di. Bu durumu cok iyi bilen Rastlullah, Kur’an’in tim kabile-
lerin lehceleri ile de okunmasini istiyor ve bu arzusunun ger-
ceklesmesi icin de Allah’a niyaz ediyordu. Nitekim, Medine ya-
kininda “Ahcaru’l-Mira” denilen yerde Cebrail’e muilaki oldu-
gunda Hz.Muhammed bu arzusunu soyle dile getiriyordu: “Ey
Cibril, ben iimmi bir topluma gonderildim. Onlarin bazilar1
kadin ve yaslidirlar. Bir kismi kole ve cariyedir. Bir kismi
omriinde hi¢c okuyup yazmamis insanlardir. Kur’an-1 oku-
ma konusunda Rabbimden kolaylastirmasini istiyorum.”
Bunun tuzerine Cebrail: “Ya Muhammed, Kur’an yedi harf
iizere indirilmistir® Hepsi de safidir, kafidir Azap ayetini
rahmet, rahmet ayetini azap ayetine karistirmadikca
Kur’an-1 dilediginiz lehcede okumaniz size zarar vermez.
Bundan hangisi kolayiniza giderse onu okuyunuz”!0, ceva-
bin1 vermek suretiyle istenilen kolayligin Allah tarafindan mu-
saade edildigini haber veriyordu. Hz. Muhammed (sav) de bu
mujdeyi ashabina haber veriyor ve farkli zaman ve mekanlarda
gelen vahiyleri asil anlamini kaybetmeden Arabistan’daki bu-
tin lehceleri ihata edecek sekilde okumalarini, bu konuda ay-
riliga dismemelerini istiyordu. Bu konuda ayriliga dusenlere
de: “Bieyyi zalikke kara’tum easbtum, fela tumaru fi’l-

8 Bkz., Ahmed Ebu’l-Fadl, Mekke fi Asr1 Ma Kable’l-islam, Sutdi Arabis-
tan, 1981, s., 171-178, Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, Dimesk, 1345, I, 22-23,
Mustafa Sadik er-Rafii, I’cazu’l-Kur’an, Beyrut,1973,s.,62-66, M.K.Atik,
Ubey b.Ka’b ve Kur’an Ilmindeki Yeri, E.U.llah.Fak.Dergisi, say1, 2,
s.,149-177; Ibrahim Enis, Fi’l-Lehcati’l-Arabiyye, Kahire,1965,s.,47; Ab-
du’s-Sabur Sahin, Tarihu’l-Ku’ran Kahire,1966,s., 138-145.

9 “Yedi Harf” ile ilgili rivayet edilen hadislerin sahhati hakkinda Islam bil-
ginleri ittifak etmistlerdir.

10 Bkz., Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,41,400, Miskat, I, 681, et-Taberi,
Camiu’l-Beyan, 1,35, en-Nesai, Siinen,2,150-154, Muslim, el-Camiu’s-
Sahih,istanbul, 1329, 11,203-204, el-Kirmani,Serhu Sahihu’l-Buhari, Ka-
hire,1934,VI[,216) ed-Dani, Camiu’l-Beyan fi’l-Kiraati’s-Seb, tahkik,
M.K.Atik, Ankara,1999, I, 9-12.
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Kur’ani, feinne mirae fihi kufrun”.1! “Hangi lehceyle olursa
olsun okuyunuz, bu konuda stpheye dlismeyiniz, aksi halde
kufre gidersiniz” diyerek uyarida bulunuyordu Abdullah b.
Mes’ud, bu konuda ihtilfa distiginda Hz. Peygamberin ken-
disini azarladigini da séyle anlatir. “ Adamin birine “Ahkaf
Suresi’inden Ui¢ ayet okumasini istedeim. Adam ayetleri Rasu-
lullahin bana okudugundan farkli okudu. Baska bir adama da
ayni sekilde ti¢ ayet okumasini istedim, o da Rasulullah’in ba-
na okudugundan farkli okudu. Her iki sahsi1 da Peygamberin
huzuruna getirdim. Peygamber gazaplandi. Yaninda oturan
Ali b. Ebi Talip dedi ki:” “Ogrendiginiz sekilde okuyunuz”!2.
Rasulullah bu uyarisini her zemin ve mekanda tekrarliyordu.
Cunki, O’nun insanlara vermeyi hedefledigi tek bir sey vardi o
da Ilahi mesajin insanlarin génliine niifuz etmesiydi. Aslinda
Peygamberlik gdrevinin temelini de bu teskil ediyordu (Maide
/5:67). Nitekim, Allh Teala da vahyin daha iyi anlasilmasi i¢cin
Okumada/dilde kolayligin getirildigini vahiy ile de teyit ediyor-
du (Kamer/54: 17, 22, 40).

Kur’an tilavetine getirilen bu kolayligin, daha cok,
Islamiyet’in Mekke disina tasmaya basladigi ve muhtelif
kabile- lerin Islamiyet’i kabul ettikleri bir déneme rastlamak-
tadir. Clinkil bu cografyada Islamiyet bir taraftan hizla yayilir-
ken, diger taraftan da Kur’an-1 6grenme ve O0gretme isi de o
nispette artiyordu. Bu durum, Kur’anin Araplar arasinda su-
ratle yayilmasina imkan verdi; gerek sahsi gerekse sosyal bir-
cok alanda meydana getirdigi inkilabi dil alaninda da gercek-
lestirerek birlestirici ve btitlinlestirici bir 6zellik arz etti. Ancak
Arap toplumu kendi aralarinda kabilelere bélindugu gibi lehce
yoninden de bolinmustli. Kureys Lehcesi gibi kokld lehceleri

11 Taberi, Camiu’l-Beyan, Amman, Daru’l-A’lam, 2002, 1,25-29;ed-Dani,
Camiu’l-Beyan, 1,10-11, Ibn Kuteybe, Te’vilu Miigkili’l Kur’an,Tahkik,
Ahmed es-Sakr, 1954°?,s., 26,.

12 ed-Dani, Camiu’l-Beyan Fi Adedi Ayi’l-Kur’n, yazma, Nuri Osmaniye
Kutuphanesi, No.27247,3/a.
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konusanlarda, baska lehceleri biraz kticimseme, biraz ciddiye
almama gibi bir goértis gelismisti. MUsliman olmalarina rag-
men bazi kabileler bu olumsuzluklardan armmamisti.
Hz.Peygamberin kendisi Kurays Kabilesinden olmasina ragmen
gecmisten sO0z etmeye, gecmise uzanmaya firsat vermiyor,
Muslimanlar arasinda bir dil hisimligini 6ne c¢ikararak mesu-
bu olduklar1 ve konustuklar: dili benimsiyor ve vahiyle ancak
bdyle butinlesebileceklerinin altini ¢iziyordu. Bu durum yani,
ilahi vahyin Arap lehcelerinin timuint kapsayacak sekilde ifa-
de edilmesine ve okunmasina izin verilmesi gosteriyor ki, Vah-
yin bir ilahi yénti vardir bir de beseri yonu. Ilahi yéni: Allah,
vahyini Peygamberin kalbibe ilka ediyor (el-Mutizzemmil /73:5);
Peygamber de ilka edilen vahyi, beser diliyle, yani kavminin
diliyle ve lehcesiyle tilavet ediyordu. Yani mana Allah’a ait, lafiz
ise beseri dil ile, Peygambere. Bir baska ifadeyle; Vahiy Pey-
gamber’in kalbine ilka edildi, Peygamber de onu Arapca’nin
tim lehcelerine gére okudu, 6gretti ve okunmasina, 6gretilme-
sine de izin verdi. Buna gére Kur’anin manasi Allah’a aittir.
Bunun tilaveti, kitabeti ise insanlara aittir ve zamana baghdir.
Zaten hicbir dil Allah kelamina ait degildir.Tim diller ilahi
kudretin bir tezahtirddur. Nitekim Allah Taala bunu Kur’an’da
ifade ediyor(Rum/30:22)

Burada su gercegi de ifade etmek istiyoruz: Allah’in
buyruklarinin vahyolundugu dillerin farkli bicim ve sayidaki
harflerden olusmasinin da bir 6nemi yoktur. Konuyu genis bir
sekilde ele alan Bakillani “el-Insaf” adli eserinde soyle ifade
etmektedir:“Tevratn harfleri, gériintim, bicim ve say:1 baki-
mindan Kuraninkinden farklidir. Zira, Tevratin harfleri Ibrani
harfleridir. Ayni1 durum Incil’in harfleri icin de gecerlidir. Ama
harfler farkli da olsa, bunlarin hepsinde ‘ckunan’ sey birdir,
aynidir ve degismez. Allah kelaminin 6z, ilahi manadir. Ama
Allah, buna delalet eden bir takim isaretler (emarat) yaratmis-
tir. Bunlar genellikle bir dili konusanlara ve ittifak ettikleri,

kendi aralarinda teamul edindikleri ve Allah’in kendilerine
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kendi 6zel dilleri kildig1 seye uygun olarak o dildeki sézlerden
olugsmaktadir. Allah bunu kendi kelamiyla acgikca ifade etmek-
tedir: “Biz, hi¢ bir peygamberi kendi kavminin dili disinda
gondermedik ki, onu onlara aciklasin”(ibrahim /14:4). Al-
lah, Musa’y1 Israilogullarina Ibranice ile gondermis ve o da Al-
lah’in ezeli ve ilahi kelamini Ibranice anlatmistir. Yani, Allah,
Isa’y1 Stiryani diliyle gdbndermis, o da Allah kelamini kendi dil-
lerinde anlatmistir. Allah Hz.Muhammed’i de Arap diliyle gén-
dermis, o da ezeli ve ilahi Allah kelamini kavmine kendi ko-
nusma bicimleriyle anlatmistir. Simdi Araplarin dili Ibrance-
den farklidir. Stiryanice de bu ikisinden farklidir. Ama ezeli ve
ilahi Allah kelama icerigi birdir, aynidir ve degismez”13

Ebu Hanife ise bu konuda sunlar séyliiyor: “ Namazda
okunmas1 vacip olan: Allah’in zati1 ile kaim bir sifat olan
Allah kelamina delalet eden lafizlar ve ibretleri, ogiitleri,
tergip ve terhipleri, hamdii senalar1 ve tazimlar: ihtiva et-
mis olmasi bakimindan Kur’an’dir. Yoksa Arapca lafizla-
rindan dolay: degildir”. (Kelimeleri Arapca diye Kur’an den-
miyor ,Allah kelamina delalet etmesi bakimindan Kur’an deni-
yor). Buna delaletin manasi ise bir dilin kelimeleri ile baska bir
dilin kelimeleri arasinda fark yapmaz. Allah Taala s6yle buyu-
ruyor: “ “O, yani Kur’an oncekilerin kitaplarindadir (Suara
/26:18-19). Yine buyuruyor:”Bu o©ncekilerin suhuflarinda,
Ibrahim ve Musa’nin Suhuflarinda da boyledeir”(el-
A’la/87:18,19) Bilindigi tizere onlarin kitaplarinda bu lafizlarla
degildi, ama manalari birdi...”Ebu Hanife diyorki “Arapcasina
Kur’an adi verilmesi Allah kelamina delalet etmesi itibariyledir,
bu mana kelamin hakikati olan bir vasiftir. Onun icindir ki, bu
vasfi(sifati)) kastederek Kur’an mahluk degildir diyoruz. Yoksa
Arapca ibaresini kasdederek bdyle demiyoruz. Delaletin mana-
s1 Farsca tercimesinde de bulunur. Ona da Kur’an demek caiz

13 Bkz.Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler ceviri, O.0zsoy, Ankara,1995,
s., 83-84 .
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olur.”Biz O’nu sayet a’cemi=yabanci dilde bir Kur’an yap-
saydik, Araba yabanci dilde Kur’an olur mu diyecekler-
di,”(Secde /32:44) ayeti bunu gosterir. Allah haber veriyor ki
eger O’nu Araptan baskasinin diliyle ifade etseydi o da Kur’an

olacakti”14.
b)Vahyin Korunma Siireci

Hz. Muhammed vahiyleri ilahi gi¢ ile hafizasinda sakli-
yordu ve gelen vahyi insanlarin anlayabilecekleri ve konustuk-
lann dil ile ifade ediyordu. Ancak Peygamber vefat ettiginde,
vahiy bir araya getirilmemis ve herhangi bir sekilde dtizenlen-
memis oldugu da aciktirls. Zira Hz. Peygamber mesajini daha
cok soOzlti olarak duyurmus ve son dénem istisna edilirse bun-
larin kaydedilip kaydedilmedigi de bilinmemektedir. Bunlara
ilaveten bazi kisiler genel olarak kisa, kismen de uzun bazi
vahiy parcalarini ezberlemek yada bulabildikleri nesnelere
yazmak suretiyle muhafaza altina almislardi. Ibadet etme
maksath ezberleme hususunda temaytliz eden bazi sahabiler,
vahyi muhafaza deposu olarak gortilmuslerdir. Bunlar “Kur-
ra” adiyla meshur olmuslardi. Kur’an-1 6grenme ve 6gretme
gorevi de bunlara verilmisti. Bu sahabilerin Kur’an-1 Rasulul-
lah™tan alis sekilleri de farkli idi. Bir kismi bir kiraati
/lafzi/lehceyi 6grenirken, diger bir kismi da birden fazla kira-
at / lehce/ lafiz ile ya da mensup olduklar: kendi kabilelerinin
lehcesiyle o6greniyorlardi. Zira Hz. Peygamber hayatta iken
Kur’an tilaveti sirasinda zaman zaman bir kelimenin yerine
baska bir kelimeyi kullanmada bir sakinca gérmtyordu. Bu da

Peygamberin vefatindan sonra farkli metinlerin meydana gel-

14 imam Muhammed es-Seybani (6.189), Kitabu’l-Usul, takik, Ebu’l-Vefa el-
Efgani, Beyrut, 1990, s., 39, s.el-Kasani, Bedaiu’s-Sanayi fi Tertibi’s-
Serai, tahkik, Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed, Beyrut, 1917, I,
527-532; es-Serahsi, el-Mebsut, Beyrut, 1989, 1,37; Ibnw’l-Hatib, el-
Furkan, Darti’l-Kuitlibi’l-Ilmiye, Beyrut, ?, s.175-184.

15 Bkz., Ibniil-Cezeri, en-Nesr, birinci tab ?, 1/6; Fihrist, 27; Buhari,
111/397; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 112-114. Ayrica bkz: Néldeke-Schwally,
11/8-11, AJeffery, a.g.e., s.,7.ed-Dani, el-Mukni’ Dimesk, 1940, s.,4.
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mesine sebep oldu. Zaman gecince her “kurra” kendisinin
okudugu lafizlarin dogru oldugunu savunuyordu. Geleneksel
gortise gore, “Kurra”dan bir cok kisinin hicretin 12. yilinda
meydana gelen Yemame savasinda 6lmesi, zihinlerde Kur’an’in
kaybolma tehlikesi yasanabilecegini, care olarak ta Kur’an’in
yazili hale getirilip kalic1 bir formda muhafaza edilmesi gerek-
tigi fikrini dogurmustur. H.Omer’in israr1 ve Hz.Ebu Bekrin
emriyle Zeyd b. Sabit ilk defa Allah’in vahiylerini, toplamaya
baslamistir. Izledigi yol ise; Vahiy hakkinda hatirladiklarini,
hafizalarinda muhafaza ettikleri bilgileri sahabeden dinliyor ve
Anlatilanlarin hepsini teker teker inceledikten ve iki sahit ile
de onayladiktan sonra es-Suhuf denilen sayfalarin Uizerine
geciriyordu. Kuran’in ilk redaksiyonu da béylece yapilmis oldu
ve tertip edile metin Halife Ebu Bekre teslim edildi,6 ondan da
Hz.Omer’e intikal etti. Ancak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
halifeligi devrinde bu sayfalar yeni bir tanzim ve yeni bir yaz-
maya tabi tutulmadi. Islam’in bu ilk déneminde bir cok kurra,
Peygamber tarafindan aciklanan vahyin yazili bir sekilde top-
lanmasi gereginden hareketle derleme isine girismistir!7.

Bu derlemede yazili metinler halkin arasinda farkh leh-
celer ve farkli varyantlar halinde dolasiyordu ve vahiyle de 6z-

deslesmisti. Bu durum halkin arasinda baz ihtilaflara yol acti.

16 Bkz., Ibn Nedim, el-Fihrist, Beyrut,1978,s., 45,46, es-Sicistani, Kitabu’l-
Mesahif, tahk.A.Jeffery, Misir, 1936,s. 50-88, es-Styuti, el-
itkan,1935,?,;s., 58, ibn Sa’d, Tabakat, Beyrut, 1957,I11,226, Abdu’s-
Sabur Sahin,Tarihu’l-Kur’an, Kahire,1966,s.,126, 267, Yazar kaynak ola-
rak, el-Kirmani’nin “Mektebetu’l-Ezher”’de “Daru’l-Ulum Killiyesi” yazma-
larinda 224 numarada kayitlh “Sevazzu’l-Kiraeti vahtilafu’l-Mesahif” ‘in
144. varakini gostermektedir. Hz.Peygamber’in vefat etmeden 6nce Ali'ye,
sedirin arkasinda saklanmis, yaprak, ipek ve parsomen Uzerine yazilmis
vahiy materyalini bir ntisha haline getirerek halka sunmasini istemesi
seklinde bir olayin vuku bulduguna inanan bir Sia gelenegi vardir. Yi-
neHz. Ebubekir ntishasinin 6ztind, bu sakli vahiy materyalinin olustur-
dugunu dustnenler de bulunmaktadir (kz., Arthur Jeffery, Materials for
the history of the text of the Kur’an, Leiden,1937,s.,6).

17 es-Sicistani, Kitabu’l-Mesahif, s.,83-88, Suyuti, el-itkan, Kahire,1935,
1,58,2, ez. Zencani,Tarihu’l-Kur’an, Kahire,1935, s.,17,L.1.Klimovic,
Kur’an metninin olusumu ve tertibi, cev. M. K. Atik, KSU. Ilahiyat Fak.
Dergisi, say1: 4, s., 144-148.
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Bu da “Kurra”ya mahalli glicli ntufuz kazandirdi. Bolge asa-
biyeti burada, her eyaletin kendi “kurra”’sini desteklemesinde
belirdi. Bu asabiyetin ardinda yerel varligr glclendirme,
Hz.Omer’in baslatip Hz.Osman’in stirdiirdtigti merkeziyetcilige
yonelisi zayiflatma ve devletin glicinti sinirlama da vardi. Ay-
rica, genis arazide yasayan Muslimanlar arasinda dini ve hu-
kuki ehemmiyete sahip bu tur farkli metinlerin bu ortamda
yayilmas: hem idarede hem de toplumda hosa gitmeyen siyasi
hadiselere sebep olabilirdi. Nitekim muhtelif beldelerde ortaya
cikan ihtilaflar ile “kurra”nin kendi bélgelerinde gticli bir nii-
fuz kazanmalari, eyaletlerin kendi “kurra”sini1 desteklemeleri
bunun bir delili idi. Bundan baska, Islam’in ve halifeligin bii-
yuk alanda yayilmasi ile farkli metinlerin ortaya cikmasi gerek
ibadette gerek kanun koymada ve gerekse yasalar1 hakim kil-
mada birtakim zorluklar cikarabilirdi!s.

Halifeligin ilk devirlerinde muhtelif beldelerde ortaya
cikan ihtilaflar ve cok gergin olan sosyal ve siyasi sartlar neti-
cesinde Iranli kéle tarafindan Hz.Omer’in éldiirtilmesi (64 4)
sonucunda yerine gecen Osman Ibn Affan, farkli Kur’an metin-
leri ytiziinden dogan tartismalara son vermek ve “kurra”nin
nlfuzuna ve anti merkeziyetci yonelise bir sinir koymak istedi.
Bunun icin de farkli senetleri saf dis1 birakip, sabit bir Kur’an
metnini cem etmek icin harekete gecti. Kureys kabilesinin
Umeyye soyundan varlikli, muteber biri olan Zeyd b.Sabit
baskanliginda, Said b. El-As, Mus’ab b. Sa’d b. Ebi Vakkas ve
Abdullah b.Ztbeyr’den olusan bir komisyon kurdu ve bu ko-
misyona Hz. Ebubekir déneminde yazilan, ondan da Hz.
Omer’e intikal eden ve Hz. Omer’in de &élmeden énce kizi
Hz.Hafsaya emanet ettigi ntishay: Hafsa’dan alip ondan yarar-
lanarak (Rivayetler bu konuda farklilik arz etmektedir. Hafsa-
nin nUshay:1 vermeyi kabul ettigi rivayet edildigi gibi, 6ltinceye

18 A. Aziz Duri, Ilk Dénem Islam tarihi, cev.H.Ytlicesoy, Istanbul,1991, s.,
99-100.
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kadar ntishay: vermekten imtina ettigi, cenazesi defnedildikten
sonra evinden alinip komisyona verildigi, daha sonra da Mer-
van b. Hakem tarafindan bu sahifelerin yakilip yok edildigi de
rivayet edilmektedir) Kureys lehcesini esas alan bir imam
Mushaf yazmalari talimatini verdi. Komisyon, timu olmasa da
bazi sahislarda bulunan Allah’in Vahiylerini iceren metinlerini
bir araya getirilerek, Kur’anin Zeyd b. Sabit tarafindan tertip
olunmus birinci ntishasi ile mukayese edilerek, tim Musli-
manlar nezdinde kabul gorecek Kureys lehcesine dayali stan-
dart bir ntisha hazirladi. Bu nltisha Medine, Mekke, Basra,
Kafe ve Sam gibi 6nemli merkezlere gonderildi ve Halifenin
emriyle zorla veya génullii olarak toplanmis orijinal kuran sa-
hifeleri / metinleri yakildi/ yok edildi. Yakilan bu metinler her
zaman birbiriyle de uygun gelmiyor, farkhiliklar arz ediyordu.
Medine, Mekke, Basra, Kife ve Sam merkezlerinde benimse-
nen nushalar arasinda ciddi lafiz farkliliklar vardi1?

Hz . Osman tarafindan yapilan uygulama ise lehce fark-
liliklarini ortadan kaldirmanin yaninda, “kurra”’nin nufuzuna
ve anti merkezi ydnelise bir sinir koyarak Islam birligini ger-

ceklestirmenin 6énemli dini-siyasi bir adimu idi.

Hz. Osman’in, farkli ntishalarn yok edip Medine nuisha-
sin1 resmilestirmesi akabinde bazi “Kurra” Osman’in bu giri-
simine siddetle kars: koydu. Ummet icerisinde hilafet makam
ve diger konularda meydana gelen siyasi cekismelerin de yay-

gin olmasi, Zeyd b. Sabit’in Allah’in vahiylerinden ibaret metin-

19 [bn Ebu Davud, Kitabu’l-Mesahif, s.,10; ibn Nedim, el-Fihrist, Beyrut,?
s.,37, el-Kurtubi, Camiu’l-Beyan, tahk., Muhammed
b.ibrahim,Muhammed Hamid, Kahire, Daru’l-Hadis, 1994, I, 771-72;el-
Hui, el-Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an, Bagdat, 1989, s., 274-275; ibn Ebu
Davud’un Kitabu’l-Mesahif sayfa 83’te Ebubekir b. Ayyas’tan (6.194 h.)
alintiladig1 ifadeye gore; Sahabeden bir ¢ok kisinin, kendilerine ait vahiy
netinleri vardi fakat bunlar, bu kisilerin 6liimu ile kaybolmustur. Ayni
gercek “el-Harfii’l-Evvel”’e tekrar tekrar gonderme yapilmasiyla da delil-
lendirilmektedir. Bununla, Osman metninin, Peygamber zamaninda mev-
cudiyeti bilinen bir okunustan farkli bir okunusu icermesi durumu kaste-
dilmektedir.(A.Jeffery, a.g.e.,s.8)
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leri toplamas1 hakkinda birtakim itirazlarin, ileri geri konus-
malarin patlak vermesi sonucunda, diger sahis metinlerinin ve
kopyalarinin ortaya cikmasina sebep oldu. Nitekim Humus ve
Sam halkinin Mikdad b. Al-Asved’in, Kife halkinin Abdullah
b. Mes’'ud’un, Basra halkinin Ebu Muse’l-Es’ari’nin, Suriye
halkinin genelde Ubey b. Ka’b’in nushalarini kabullendikleri
bilinmektedir. Bu Mushaflarin cogu Osman’in cem ettirdigi
nuUshadan o6nceki doéneme aittir. Bunlardan biri beklide en
6nemlisi de Abdullah b. Mes’ud ntshasidir. 20

Abdullah b. Mesud’un Kirat:1 ve Musahafinin Giive-

nirliligi Hakkindaki Rivayetler

Abdullah Ibn Mes’ud, Islam’a sonradan giren kimselere
yeni sekillenmekte olan Kur’ani vahyi egitim yoluyla 6gretebi-
lecek kimselerin en yeteneklisi oldugunu, yine Abdullah ibn
Mes’ud’un, daha deve cobanlig1 yapan gen¢ bir delikanh iken,
Hz.Peygamberin bizzat kendi agzindan yetmis stre 6grendigini,
mukaddes vahyi Mekke sakinlerine ilk ifsa eden sahabe oldu-
gunu, Hz. Muhammed’in ashabina “Kurani kendilerinden 6g-
renmelerini tavsiye ettigi dort kisiden biridir” dedigini yukarida
zikretmistik. Simdi ise onun musahafini ve kiratini korumada

verdigi muicadeleyi ve hakliligini ifade eden rivayetleri burada

20 Fihrist 36’da” Ihtilafii’l-Mesahif’ hakkinda pek cok eser zikredilmektedir.
ibn Amir (118h.), el-Ferra (6.207h.), Halef b. Hisam (6.229h.), el-Medaini
(6.231h.), el-Varrak ve Muhammed b. Abdurrahman bu eserlerin bazilari-
nin yazarlaridir. Yine Ebu Hatim’e (6.248h.) ait olarak zikradilen(Fihrist,
54) ve el-Kisai’den gelen bir “Kitabu Ihtilafi Mesahifi Ehli Medine ve
Ehli Kufe ve Ehli Basra” adli bir eser kayithdir. Yine Muhammed b. Isa
el-isbahani’ye ait (6.253h.) “Kitabii’l-Mesahif ve’l-Hica” adl bir eser zik-
redilmektedir. Blitlin bunlara ilaveten Ibn Miksam’a (6.362h.) ait “Kita-
bii’l-Mesahif” adind a bir eserden s6z edilmektetir (fihrist 49 ) fakat mes-
hur Gi¢ Mesahif kitabi, Ibn Davud (6.316h.), ibn Enbari (6.327h.) ve Ibn
Este el-isbahaniye (6.360h.) ait olanlardir. ibn Ebu Davud’un sayfa 83’te
Ebubekir b. Ayyas’tan 6.(194h.) alintiladig1 ifadeye gore; Sahabeden bir
cok kisinin, kendilerine ait vahiy netinleri vardi fakat bunlar, bu kisilerin
6lumu ile kaybolmustur. (kz., Arthur Jeffery, Materials for the history of
the text of the Kur’an, Leiden,1937,s.,1, ayrica bkz., ibn Ebu Davud,
“Kitabu’l-Mesahif” sayfa 81-91. sayfalarda sahabe ve tabiinden pek ¢ok
zevatin kitabu’l-mesahifinden s6z edilmektedir.
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0zet olarak vermek istiyoruz:

Humeyd b. Malik rivay ediyor: Ibn Mesud’un séyle dedi-
gini duydum: “Stphesiz mushafima suikast yapildi. Kim
mushafi kacirip saklayabilirse asirsin. Cliinkd Allah Kur’an’da
s6yle buyuruyor: “ Her kim emanete hiyanet eder ve ka-
muya ait olani gizlerse, kiyamet giinii onun vebaliyle /
sakladig: ile gelir”(Al-i Imran / 3:161).Ben Resulullah’tan
yetmis suUre ezberledim. Zeyd b. Sabit ise kltictik bir cocuktu.
Ben Resulullahtan aldigimi(emaneti) ortaya koyuyorum.”

Mushaflarin yirtilmas: emredildiginde Abdullah séyle
dedi: “Ey insanlar, Mushaflar1 saklayin, sUphesiz kim saklar,
muhafaza ederse, kiyamet ginu sakladigiyla gelir. Kiyamet
gunlne siz den birisinin getirecegi en iyi emanet sakladig
mushaftir. Kim mushafi saklayabilirse saklasin”. Humeyd b.
Malik Abdullah b. Mes’ud’dan su haberi rivayet ediyor: Mus-
haflarla ilgili emir verilince, bu durumu Abdullah b. Mes’ud
kot karsilad: sonra da: “Sizden kim mushafini koruya bilirse
korusun, zira kim mushafini korursa kiyamet glintinde o ko-
rudugu Mushaf ile gelir”, sonra da “: Zeyd cocukken ben Resu-

lullahtan yetmis stre 6grendim”, dedi.

A’mes Ebu Vail’den rivayet ediyor: Ibn Mesut minberde
bize bir konusma yaparak soyle dedi: “Kim mushafin1 saklar
korursa, kiyamet glinii onunla gelir. Mushaflarinizi saklayin,
bana Zeyd b. Sabitin kiratiyla okumami nasil emredersiniz.
Zeyd kakulleriyle cocuklarla gelirken ben, Resulullah’tan yet-
mis kiistir sure 6grendim. Kasem ederim ki, Kur’anin ayetleri-
nin ne icin indigini bilirim. Allahin kitabini benden daha iyi
bilen birisini bilmiyorum. Sizlere diyorum ki, Allahin kitabini
benden daha iyi bilen, uzlete cekilmis kisinin gittigi bir yer bil-
sem oraya mutlaka giderdim”. Ebu Vail dedi ki, minberden
indiginde bir toplulukla birlikte oturdum, sdéylediklerine hic

kimse karsi cikmadi.

Sakik’ten rivayetle Abdullah soyle dedi: “Kim bir sey
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saklayip gizlerse, kiyamet glinii onu yuklenip gelir.” Bir tek
kiraat Uzere okumami bana kim emrediyor. Resulullah’tan
yetmis kuisiir stire ezberledim. Peygamberin ashabi benim Al-
lah’in kitabini en iyi bilenleri oldugumu bilirler. Allah’in kita-
bini benden daha iyi bilen birisinin oldugunu bilsem, mutlaka
ona giderdim”. Sakik dedi ki, Peygamberin ashabindan olusan
bir halkada oturdum, onlardan birisinin bu konusmadan do-
lay1 Ibni Mesut’u ayipladigini ve ona karsi ¢iktigini duymadim”.

Mushaflara olanlar olunca, Abdullah b. Mesut soyle de-
di: “Allah’tan baska ilah yoktur. Indirilen buittin surelerin ne
zaman indigini ve ne i¢in indigini bilirim. Sayet sizin bana va-
roldugunu soylediginiz, uzlete cekilmis Allahin kitabini ben-
den daha iyi bilen birisini bilseydim mutlaka ona giderdim”.

Ebu Sait el-Ezdi, Abdullah b. Mesut'un soéyle dedigini
naklediyor: “Zeyd b. Sabit Musliman olmadan 6énce, Resulul-
lah bana yetmis stre 6gretti ben de onlar1 ezberledim”.

Abdullah b. Utbe’den rivayet ediyor: Abdullah b. Mesut,
Mushaflarin yazilmasindaki Zeyd b. Sabit’in konumunu hos
karsilamadi ve sOyle dedi: “Ey Muslimanlar, Mushaflar1 cogal-
tan komiteden onu azledin, oraya baskasi gecer. Kasem ederim
ki, (Zeyd, b. Sabit’i kastederek) o babasinin sulbiinde kafir
iken ben muslimandim. Abdullah b. Mesut sunu da séyledi: “
Ey Kufe halki (veya ey Irak halki) sahip oldugunuz Mushaflan
saklayin ve onlar1i muhafaza edin. Ctinki Allah sdéyle buyuru-
yor(Al-i Imran / 3: 161) “ Her kim emanete hiyanet eder ve
kamuya ait olani asirir gizlerse, kiyamet giinii onun vebaliyle /
asirdigiyla gelir”, Allahin huzuruna sakladiginiz mushaflarla
cikin.” Zuhri soyle dedi: “Bana, bu konusmada Abdullah b.
Mesut’un, Resulullah’in arkadaslarindan ileri gelenlerini kotti-
ledigi soylendi. StUphesiz, Peygamber'le olan uzun yillar sahsi
yakinligi onun hadis ve Kuran'a dair gortslerine bu prestiji

temin etmistir”.

Abdullah b.Mes’ud'un Mushafina yoénelik sert ifadeler
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kullananlar1 ve hatta sansur koyanlarin biri de Haccac b. Yu-
suf es-Sakafi’dir. Ibnu’l-Esir’in “el-Kamil Fi’t-Tarih” adli ese-
rinde su haberi vermektedir: “ Mushaflarla ilgili tartismalarin
stirdigu bir sirada Haccac b. Yusuf sunlarn soéyledi: “ Ey in-
sanlar, Allah’a yemin ederim ki, size su kapidan cikmanizi em-
retsem ve siz de emrime karsi gelseniz ozaman kaninizi dék-
mek benin icin helal olur. Abdullah b.Mes’'ud'un kiratini oku-
yan bir kisi gérlirsem onun boynunu vururum ve onun kiratini

mushafindan domuzun kirek kemigi ile de olsa kazirim”2!

Osman mushafina aykir1 olan kendi kiratinin sihhatine
yonelik sansur ve propagandaya karsi su sert ifadeyi kullanir:
“Bir takim yetkisiz adamlar, kendi kendilerine Kur’an’da tasar-
rufa kalkistilar.” Diger bir rivayette: “Zeyd b. Sabit kafir bir
adamin sulblindeyken, ben muslimandim.” O halde, nasil
olur da Ibn Mes’ud’un dogrudan dogruya asli kaynaktan aldig
kiraat Zeyd b. Sabit’in kiratinin arkasina atilir’?22 Kaynaklar,
[bn Mes’udu, talebelerine ve cemaatine mushafini yaymak,
okutmak ve tefsir etmek icin gayret sarfettigini yazmaktadir.
Yine onun mushafini Hz.Osman’a teslim etmemekte direnmesi
neticesinde doévildtigiini ve hatta bu darb sonucu 6ldigint

bazi kaynaklar yazmaktadir23

Abdullah b.Mes’ud’un Mushafi

Abdullah b. Mes’ud, Mushafin1 ne zaman olusturmaya
basladigi hususunda her hangi bir bilgiye sahip degiliz. Surasi
aciktir ki Peygamber hayattayken vahiy toplamaya baslamistir

ve Kufe'ye tayin edilip orada bir Ku’ran otoritesi olarak kabul

21 A.g.e., IV, 95.y1l1 olaylar1 bolumu, 1.baski, 1349 ?.

22 Bkz., Ibn Maca, “Kitabu’l-Mukaddime”, bab,11;ibn Ebi Davud, “Kita-
bu’l-Mesahif,” s.13 ve devamyi; ez-Zehebi, “Siyeru E’lami’n-Nubela,” Ka-
hire, 1955,s.,339; “Tezkiratu’l-Huffaz,” Beyrut, Daru’l-Kiitiibu’l-ilmiyye,
1998, 1,16-18; Ibnul-Cezeri, Tabakatu’l-Kurra, Nesr: G. Bergstraesser,
Misir, 19321, S.458-59.

23 es-Sehristani, el-Milel Ve’n-Nihal, 1347 ?,s.I, 64-65; Bkz. Abdu’s-Sabur
Sahin,Tarihu’l-Ku’ran, Kahire, 1966, s.136.
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edildigi glinlerde bunlari bir mushaf haline getirmistir. Her
haltikarda, Hz. Osman tarafindan resmi cem islemi yapilma-
dan 6nce onun mushafinin orada kullanimda oldugunu ve Ku-
fe'lilerce takip edildigini gértiyoruz. Osman resmi nushayi1 Ku-
fe've gonderip diger butlin mushaflarin yakilmasini emretti-
ginde Ibn'i Mes'ud, resmi niishanin, kendisi Miisltiman iken o
daha inkarcilarin belinde olan, yeni yetme bir genc¢ tarafindan
yapildigini séyleyerek olmas: gerekenin kendi mushafinin ter-
cih edilmesi oldugunu iddia etti ve kendi ntishasini vermeyi
reddetti. Bununla da kalmayarak, Osman mushafina aykiri
olan kendi kiratinin sihhatine yonelik sansilir ve propagandaya
karsi da su sert ifadeyi kullandi: “Bir takim yetkisiz adamlar,
kendi kendilerine Kur’an’da tasarrufa kalkistilar.” 24

Tarihi bilgiler gdsteriyor ki, iki sahabinin(ibn Mes’ud ve
Ubey b.Ka’b) kiraatlari genel manada ihtilaflarin en siddetlisi
olarak zuhur etti. Hatta bu ihtilaflar bazi1 strelerin Kur’an’a
alinip alinmamasina kadar vardi. Ik Muisliiman tabakanin en
bliytik 6gretmenlerinden olan Abdullah Ibn Mes’ud ile Ubey b.
Ka’b, Peygamber’e atfedilen onlar1 gorevlendirdigiyle ilgili riva-
yetlerle Kur’an metninin otoriterleri invanini almalar1 onlarin
kiratlarinin dogruluguna neden oluyordu. Hz.Muhammed
(s.a.v) Ubeyy’ de vahiy katipligine secmisti. Cebrail’in de seha-
detiyle sahabenin en iyi Kur’an bileni (kurra) secilmisti. Bu,
onun hakkinda sahid olarak yeterliydi. islam’a sonradan giren
kimselere yeni sekillenmekte olan Kur’ani vahyi egitim yoluyla
ogretebilecek kimselerin en yetkili iki isminin Kur’an metninin
tertibinde gorev verilmemesi ve gorUslerine itibar edilmemesi
ihtilflarin bertaraf edilmesini degil daha da yayginlasmasina
imkan vermisti. Zira bu mushaf sorunu karsisinda Kufe'liler
arasinda belirgin bir gorius ayriligr géze carpmaktadir. Bir gu-
rup Hz. Osman tarafindan gonderilen yeni nuishayr kabul
ederken buiytik cogunluk Ibn'ti Mes'ud'un, o zamanlar Kufe

24 Kitabu’l-Mesahif, s., 13-25.
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mushafi olarak kabul edilen mushafin1 takip etmeye devam
etmesidir2s.

Ibni Nedim (6.377) Fihristinde 39. sayfada el Fadl b.
Sazan'a (6.280 den énce) dayanarak Abdullah Ibn. Mes’ud’a ait
mushafin tertibini gérdtigiinden s6z ederek, ona ait Kur’an'in
siralamasini soyle vermektedir:

2,4,3,7,6,5,10,9,16,11,12,17,21,23,26,37,33,28,24,8,19
,29,30,36,25,22,13,34,35,14,47,31,9,16,11,12,17,21,23,26,37,
33,28,24,8,19,29,30,36,25,22,13,34,35,14,47,31,39,(40bis46,
39,(40bis46)40,43,41,46,45,44,48,57,59)40,43,41,46,45,44,48
,57,59),32,50,65,49,67,64,63,62,61,72,71,58,60,66,55,53,51,5
2),32,50,65,49,67,64,63,62,61,72,71,58,60,66,55,53,51,52,54,
69,56,68,79,70,74,73,83,80,76,756,77,78,81,82,88,87,92,89,8
5,84,96,90,93,94,86,100,107,101,98,91,95,104,105,106,102,9
7,103,110,108,109,111,112.

Burada olmayan sureler 1., 15., 18., 20., 27., 42., 99,
113., 114. surelerdir. ibn Asta'dan rivayet edilen el A'mes'den
ve Ibn'i Mesud okulunun diger égrencilerinden nakillerde bu-
lunan Cerir b. Abdu’l Hamid’e dayanan bu aciklamaya goére
liste soyledir :

2,4,3,7,6,5,10,9,16,11,12,18,17,21,20,23,26,37,33,22,2
8,27,24,8,19,29,30,36,25,15,13,34,3,14,38,47,31,39,40,43,41,
42,46,45,44,48,59,32,65,68,49,67,64,63,62,61,72,71,58,60,66
,55,53,52,51,54,56,79,70,74,73,83,80,76,77,75,78,81,82,88,8
7,92,89,85,84,96,90,93,86,100,107,101,98,91,95,104,105,106
,102,97,99,103,110,108,109,111,112,94.

Meshur Kur’an tarihg¢isi oryantalist Arthur Jeffery, “Ma-

25 fbnwl-Esir, a.g.e., 111 ,86-87; Kurtubi, 1/53; A.Jeffery, Materials for the
history of the text of the Kur’an, The Origins of the Koran, Ibn Warraq,
1998, New York, 114-135; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, Beyrut, Darul-
Kutibil-Ilmiyye, 202, 1, s.,32.
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terials for the history of the text of the Kur’an” eserinin
25-113. sayfalarinda, Hz.Osman’in cem ettirdigi Imam Musa-
haf ile Abdullah b.Mes’ud'un Mushafina ait farkli kiraatlerin /
lafizlarin karsilastirmasini Islami kaynaklara muracaat ederek
yapmistir. Bu calismamizda da da gortlecegi Uzerine
Hz.Osman Mushafi ile Abdullah b.Mes’ud Mushafindaki lafiz
farklilklar, yukarida Vahiy- lafiz iliskisinde aciklamaya calisti-
gimiz géruslerimizi teyit eder mahiyettedir. A.Jeffery, ulasabil-
digi kaynaklarda farkli kiraatlerin Ibn Mesud'un mushafindan
geldiginin bazen acikca sdylendigini, cogu kere sadece Ibn
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Not:1. Ibn Mesu’d’'un mushafinda “Muavvizeteyn” su-

2.Yukarida ibn Mes’ud’a ait mushafta zikredilen kiraat-

lerin ayn1 zamanda pek cok sahabe tarafindan da okudugunu
kaynakcada gosterilen eserler zikretmektedir.
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Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal istismar:

Prof.Dr. H.Ezber BODUR*

Ozet

Bu makalenin birinci béliimiinde kisaca; dinin kétiiye
kullarulmasina atifta bulunularak dini motifli terdrizmin tizerin-
de durulmustur. Stiphesiz geleneksel Islami topluluk icerisinde
dini metinlerin kimi ulema ve dini liderler tarafindan radikal
olusumlar i¢in bir alt yapt olusturacak tarzda yorumlanmast ve
acitklanmast dini motifli terér eylemleri tizerinde etkili olabilecek-
tir. Bu bakimdan kendi siyasal amacglarina uygun olarak radi-
kal liderler tarafindan aciklanan dini dogmalarnin mahiyetini ve
yerini incelemek énemlidir. Bu yaziin amact Islam’in siyasal
kullantmindan etkilenen terérizmi analiz etmektedir. Bilindigi
gibi Islam terér ve siddete karsidir, yani, terérizm ve bununla
iliskili organize siddet hareketlerinin kaynagt din degildir. Dini
siddetin baslica gtidiileyicisi dinden ziyade ekonomik ve sosyo-
politik saikler olmaktadir. Ancak dinin siyasal amaglar icin is-
tismar edilmesi ve kétliye kullanilmast terdrist faaliyetler tize-
rinde etkili olabilir ya da onun kaynaklarindan biri olarak gorti-
lebilir. Bu ytizden siddet izlenimi veren bazt dini metinlerin mo-
dern anlayis ve sartlar cercevesinde yeniden yorumlanmast bir
zaruret halini almistir. Toplumun evrimiyle din dahil tiim top-
lumsal kurumlar kendi asli alanina cekilmistir. Yapisal farkli-
lasma stireciyle din de laiklik cercevesinde kendi alaninda uz-
manlasmalidiwr. Béyle bir anlayisin en azindan tabiat tistiinden
bir onaya yer vermeyerek, dini motifli terérizmin énlenmesine

katkida bulunabilecegi séylenebilir.

Anahtar kelimeler: fundamentalizm, dini terérizm, si-
yasal Islam.

Terror Phenomenon with Religious Motive and Polit-

* KSU llahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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ical Exploitation of Islam
Abstract

The first section of this article briefly explores the terror-
ism with religious motive by reference to the misuse of religion.
Of course the explanations of religious texts by Ulama and reli-
gious leaders in such a way that to build an infrastructure for
radicals within the traditional Islamic Community may influence
on radical movements. So it will be important to examine the
nature and place of religious dogmas which were explained by
radical leaders in accordance with their political aims. The reli-
gious discourse which is developed by them will be explored in
the formation of radical movements. In fact, the objective of this
article is to analyze the terrorism which is influenced by the po-
litical use of Islam. As we know Islam is against to the terror
and violence, so it is seen that the source of terrorism and relat-
ed organized violence is not religion. We can say that religious
violence is mainly motivated by the economical and socio-
political circumstances. But misuse and exploitation of religion
for a political aim may be influential on the terrorist activities, or
religion can be viewed one of the sources of it. For this reason
some of the religious texts which make the impression of re-
minding violence must be reinterpreted in terms of modern un-
derstandings and conditions. Through the evolution of society
all of the societal institutions, including religion, increasingly
specialized. With the process of structural differentiation religion
must perform fewer functions which are related its main area in
the framework of secularism. I think this understanding at
least by giving suction from the supernatural will contribute the

prevention of terrorism with religious motive.

Key words: fundamentalism, religious terrorism, political
Islam.

Terdrizmi; sosyal ve siyasal hedefler ugruna, yénetimi,
halki veya toplumun herhangi bir kesimi Uzerinde yilginlik
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yaratmak ve korkuyu kalici kilmak icin cana ve mala karsi
mesru olmayan gu¢ ve siddet kullanmak biciminde tanimlaya-
biliriz. O halde terdrizm, ister mesru otoriteye karsi, isterse
bunu devirip yerine kendi mesru olmayan otoritesini kurmaya
yonelik olsun, siyasal mesaji iletmek ya da siyasal amaclarini
topluma dayatmak suretiyle kurban secilen kesimden daha
genis bir toplulugu korkutup sindirerek ntifusun belli bir bo-
limutnde davranis degisikligi husule getirmek icin tehdit veya
siddet kullanimi olmaktadir.!

Amerika Birlesik Devletleri'nin ekonomik ve askeri gu-
cuinlin sembolleri olan binalara karsi 11 Eylil 2001°’de gercek-
lestirilen korkunc saldirilarin failleri olan teroristlerin, halkinin
cogunun Musliman oldugu Arap diinyasindan olmasi ve bu
insanlik dist saldirilarin din adina gerceklestirilmesi, din ve
terér etrafinda yogun bir tartismanin baslamasina neden ol-
mustur. Ayrica Islam adina terdr eylemine girisilmesi ya da
silahli mticadeleye ve siddete basvuran radikal Islamciligin
insanlik icin ortak bir tehdit olarak algilanmasi, dikkatleri bil-
hassa son 30 yildir Misir ve Filistin gibi Arap Orta Dogusunda
gortilen Musltiman Kardesler ve bunun ttrevleri, Hamas, Hiz-
bullah gibi lokal mahiyetteki radikal islamci terérizm fenome-
ninden bunlarin Urettigi ktiresel Islami terér olgusuna cekmis-
tir.2 Daha dogrusu siyasi ve akademik cevrelerce yapilan ca-
lismalara paralel olarak medyada cok sik goriilen radikal Is-
lamciligin din adina silahli mtuicadeleye girismesi olgusu ve
siddete basvurmasi, terdérizm ve Islam konusunda yogun tar-
tismalarin, yorumlarin, aciklamalarin yapilmasina neden olur-
ken bir bakima din teror iligskisinin yontint de belirlemistir.

1 A.Garrison, “Terrorism: The Nature of Its History”, Criminal Justice Stud-
ies, Vol. 16 (1), 2003, s. 39; Y.Primakov, “World Challenged: Fighting Ter-
rorism in the Twenty-First Century”, Brookings Intimations, Washington,
2004, s. 20-29.

2 Bkz: J. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, Oxford Univer-
sity Press, 2003.



68 * Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismart

Dini Terorizm Fenomeni

Aslinda din ve siyaseti kimlikle birlestiren, devletleri ve
toplumlar1 kendi din anlayislar1 etrafinda olusturduklar: ideo-
lojik temele gore bicimlendirmeye calisan radikal Islamci olu-
sumlarin 11 Eylile giden strecte lokal mahiyette, daha cok ic
ve dis sartlarin sonucunda diisman olarak algiladiklar1 hedef-
lere karsi canli bombalar kullanarak ya da farkli bicimlerde
terdrist faaliyette bulunduklarn bilinmekteydi. Bu cercevede
bilhassa Arap dinyasindaki rejimlerin genelde otoriter ve anti-
demokratik bir yapida oluslari ve geleneksel olarak Islam’in bu
toplumlardaki hakim konumu, Islamci hareketleri, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine ulasmada séylemlerini hakl-
landirma hususunda Islami gelenekten secilmis unsurlar kul-
lanmak suretiyle muhalefette alternatifsiz birakmaktadir. Ge-
nelde silahli muicadele anlayisini benimsemis olan radikal Is-
lamciligin, Arap dinyasinin kendi i¢ sosyo-ekonomik, siyasi,
dini ve kulttirel problemleri cercevesinde dissal faaliyetlerin de
etkisiyle gelistirdigi ideolojik sOdylemleri, tasidiglr dini renk to-
nuyla, Islamci boyutun éne ¢cikmasina neden olmustur. Boyle-
ce lokal dinamikleri ve cevresiyle, sosyo-ekonomik ve politik
faktérlerin bir kombinasyonu baglaminda, geleneksel Islami
kaynaklardan devsirdikleri kavramlarin kendi anlayislar1 cer-
cevesinde yorumlariyla halki mobilize etmek isteyen militan
Islamci1 hareketler, meta-anlatilara yada altin cag gibi mitsel
referanslarla daha bir Islamci1 gériiniim elde etmek istemisler-
dir.3

Boyle bir stirecte 11 Eylil saldirilan bir yandan teroriz-
mi Islam’a iliskilendiren cok sayida yazinin yayinlanmasina
bir yandan da Islam ve Miisliimanlar hakkinda éteden beri var
olan 6n yargi kaliplarinin pekismesine katkida bulunmustur.

Nitekim Isvec¢’te yapilan bir arastirmada, ticlincii diinya ile

3 M. Gnapp, “The Concept and Practice on Jihad in Islam”, Parameters, Vol.
33 (1), Spring 2003s. 82-94
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ilgili medyada verilen haberlerin %25 civarinda oldugu ve bu-
nunda %85’nin Islam ve siddet konusunun olusturdugu belir-
tilmis, medyanin Islam ve cesitli siddet formlar1 arasinda bag-
lant1 kurmada cok 6nemli rol oynadigl ve medyanin kamuo-
yunda Islam hakkinda én yargilarin olusmasindaki payinin
yuksek oldugu sonucuna varilmistir.*

Ote yandan ttim dinler hakkinda objektif bilgilerin veril-
digi iddia edilen Bati’daki ders kitaplarinda Islam konusu, Hi-
ristiyan diinyasinda én yargili genel Islam imajini1 yansitacak
bicimde 6zenle secilen konular ve okuma parcalar: 1g1ginda ele
alinarak Islam’a karsi giclii bir negatif tutum strdaralmus-
tir. Bu cercevede Islam, fatalistlik, fanatik, siddet yanlisi,
baskici, dislayici, saldirgan olarak resmedilmis, kadinin rold,
had cezalari, cihat, sehitlik, dartil-harp, dartil-Islam, insan
haklar1 konularinda yanlis degerlendirmelerle klasik oryanta-
list séylem yeniden glindeme getirilmistir.5 Bu baglamda kimi
ilim adamlarinin oryantalist bakis acisindan terdr eylemeleri
ile ilgili degerlendirmeleri, klasik Islami kavramlar olarak da-
rivl-Islam ve dartil-harp ikiligi tizerinde temellendirilerek tiim
hayat1 kapsayan kurallar biitiinii olarak degismeyen bir Islam

anlayis1 ortaya konulmustur.6

Batili medyada Islam, ya lhvan-1 Muslimin, Cemaat-i
Islami, Rabita gibi Islamci hareketlerin ideologlarinin séylemle-
rine ya da kati1 Vahabilik esaslarina dayandirilmaktadir. Boyle-
ce Hiristiyan din adamlari, aydinlar, medya, populer kultir
Urltnleri, akademik cevreler, siyasetcilerin gortisleri, Batili sey-
yahlarin Islam alemine yaptiklarn seyahatlerle ilgili gezi notlan

ve kitaplarda Islamiyet ve Miisltimanlar hakkinda verilen yan-

4 J. Otterbeck, “The Depiction of Islam in Sweden”, The Muslim World, Vol.
92, Spring 2002, s. 150-151.

5 Otterbeck, The Depiction of Islam”, s. 153

6 Bu konuda 6rnek olarak bkz: B Lewis, The Crisis of Islam: Holy War and
Unholy Terror, The Modern Library, New York, 2003; B. Lewis, What Went
Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, Oxford University
Press, Oxford, 2002.



70 = Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismart

lis bilgiler, negatif imajin gelismesine katkida bulunmustur.”

Boylece bu geleneksel kavramsallasma cercevesinde Is-
lam’in yapisinda Musltiman olmayanlara kars: bir diismanligin
oldugu belirtilerek Bat1 medeniyeti ile Islam arasindaki komp-
leks iliskinin catismaci bir karakter tasidigi vurgulanmistir.
Islamci terdristlerin eylemlerine bakarak Islam’in terérle 6zdes-
lestirilmesi yo6nuinde bir genellemenin yapilmasi, Hiristiyan,
Musevi ya da baska bir dine mensup olanlar arasinda da tero-
re bulasanlarin olabilecegi g6z 6niinde bulundurularak, nasil
ki bir Hiristiyan ya da Musevi terérizminden s6z edilmesi
mumkuin degilse Islam’in da terérizmle bir tutulamayacag: be-
lirtilmelidir. Hatta din ve terdrizmin tarih boyunca kimi zaman
birlikte hareket ettigi, bunun tarihinin de bir Musevi grubu-
nun milattan 6nce 66-72 tarihinde Romalilara karsi terorist
kampanyalar1 yuruttigi 2000 yil o6ncesine kadar gerilere
uzandigindan s6z edilmektedir.® Ancak bu tur bir yaklasma,
hicbir Hiristiyan veya Musevi dinine mensup olanin kendi dini
adina terdr eylemine girismedigini, buna karsilik kendisinin
Musliiman oldugunu ifade eden terdristin eylemlerini Islam
adina gerceklestirdigini acikca belirttigi ifade edilerek karsi
cikilmaktadar.

Lewis, dehset verici 11 Eyliil terdr olaylarinin, Islam
hakkindaki sinirlh ve yanh oryantalistik calismalarla, bunlara
kars1 mudafaaci tutumlariyla bu 6n yargilart pekistirmekten
baska ise yaramayan Muslimanlarin tepkisi seklindeki gelis-
melere ilaveten mevcut poptller ve siyasal kulttr trtnlerini
tesvik ederek Islam ve terérii kolayca birbirine baglayan yazila-
rin sayisini artirmistir. Hele dini sevk ve heyecani agir basan,
ideolojik y6nelimli ttiredi yazarlarin magazinsel boyutta konu-
yu ele almalari, neredeyse terértiin tek adresi olarak dini gos-
termekte bir konsenstis olusturmustur. Stiphesiz bu konudaki

7 Otterbeck, “The Depiction of Islam”, s.154-155
8 Garrison, “Terrorism...”, s. 44
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butin calismalari, klasik oryantalizmin basmakalip séylemini
yeniden 1sitip, bunu tiketmeye hevesli ve hazir bir topluluga
sunma bicimindeki bir degerlendirmenin yanlishigi da ortada-
dir. Bu verili ve incitici trende ve sansasyonel Urlinlerin bas-
kinligina ragmen terdrizmin tim boyutlarini objektif bicimde
ele alan, insanligin bu belaya nicin maruz kaldigini inceleyen
ciddi, seviyeli ve bilimsel calismalar da yapilmaktadir.®

Her ne kadar 11 Eylul saldirilarindan sonra gerek ABD
baskani Bush’un gerekse Ingiltere bagbakani Blair’in terdrizme
kars1 kiiresel capta baslattiklar1 miicadelenin Islam’la ilgisinin
olmadigi yéntinde demecler verseler de, Islam’la terdrizmin
dzdesligini cagristiracak Islamci terérle savas bahanesi Bati
medeniyeti ile Islam arasinda eski bir gerilimin yeniden gin-
deme gelmesini saglayacak, yukarida kismen degindigimiz 6n
yargilar1 6nlemek yerine giderek artiracaktir. Elbette her gecen
giin daha da radikallesen Islam tehlikesi ve tehdidine karsi
dénlemlerin alinmasi ve Islam adina terére bulasanlarin etkisiz
hale getirilmesi ve terérizm belasindan kurtulma yolunda ciddi
adimlarin atilmas: gerekir. Hele aralarinda farklihk gbsteren
hi¢ de monolitik bir gériniim arz etmeyen ve karmasik yapi
sergileyen militan Islamci érglitlerin eylemelerini lokal diizey-
den cikararak global terér aglar yoluyla kiiresel boyuta tasi-
malar1 bu konuda alinacak tedbirlerin énemini daha da artir-

mistir.

Amerika Birlesik Devletlerinin Orta Dogu’daki rolti ve is-
tihbarat birimlerinin cesitli bolgelerdeki terorist 6érgtitleri denge
unsuru olarak gortp alttan alta destekleme yontindeki politi-
kalar1 cercevesinde, Afgan-Rus (1979-1989) savasinda cihat
bolgesi olarak kutsallastirilan Afganistan’da Ruslara karsi
savasmak Uzere cesitli Musliman topluluklardan militanlar
devsirildigi bilinmektedir. Ruslarin Afganistan’dan cekilmeleri-

9 Aslad Abu Khalil, “The Islam Industry and Scholarship”, Middle Eastern
Journal, 58 (1), Winder 2004, s. 130-137
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nin ardindan buraya cihat yapmak Ulzere gelen savascilar 1l-
kelerine déndtiklerinde bir yandan kendi ydnetimlerini Islam
dis1 sayarak devirip yerine kendi dinsel ideolojileri dogrultu-
sunda bir Islam devleti kurma ve Bat1 etkisini yok etme ugra-
sisinda, silahli miicadele yolunu secen cesitli radikal Islamci
hareketleri 6rgitleyerek terorist faaliyetlere ivme kazandirmis-

lardir.10

[slam aleminde radikal Islamci akimlarin 20.ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren ntifuzlarini giderek artirmalarindan
énce, Islam’n icinde yenilesme girisimi ile ilgili uzun bir tarihi
tecriibeye dayali farkli olusum tiplerini belirtmekte yarar var-
dir. Bu cercevede radikal Islamci séylemin bu genis Islami bag-
lam icerisinde olusan ve dénemlerinin sartlarina gére bicimle-
nen akimlardan etkilenerek dogdugunu séyleyebiliriz.

[slam’in geleneksel cografi yayilmaciligi ve toplumsal
nufuzu bicimindeki eski i¢sel dinamik kaliplar1 baglaminda,!!
Ortacag ortodoks reform ve puritanik kéktenciligin prototipini
olusturan Hanbeliligin miiteakip siyasal Islamci hareketlerin
olusumunda buyuk pay: vardir. Ortacagda ve erken modern
donemlerde, cogu kere her asrin basinda bir miiceddidin gele-
cegi ve Islam’ bidatlerden arindiracagi!? seklinde rivayet edilen
bir hadis cercevesinde bircok miuceddit ortaya cikmis, hatta
kolonyal dénemlerde bu figlir mehdi anlayisiyla birlestirilerek

siyasi bir mahiyete buirindtrilmuistir.

Deniz tasimaciliginin 17. ylzyildan itibaren 18. ve 19.
yuzyillarda giderek daha fazla gelisme gostermesi, Musliman-
larin yabanci kultirlerle temasini kolaylastirmis, uluslararasi
kuilttirel etkilesim Islam diinyasinda gerilim, meydan okuma,

10 Kuresel radikal Islam’in dogusu ile ilgili bkz: D. Cook, Understanding Ji-
had, University of California Pres, Ewing, No. 1, 2005, s. 158

11 Said Amir Arjomand, “Islam, Political Change and Globalization” Thesis
Eleven, Number 76, February 2004, s. 10

12 J. Clavert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, Orbis, 48 (1), Win-
ter 2004, s. 33
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uyusmazlik, stirtisme ve uyum sUrecleri biciminde cesitli tep-
kilerin gelismesine yol acmis, yenilesme yontinde dini olusum-

lan tesvik etmistir.

Bilhassa 19. yuzyil basinda, Asya’da, Kafkaslarda ve
kuzey Afrika’da neo-sufi hareketler olarak isimlendirilenler
dahil, Sumatra ve Nijerya’da cihat hareketlerine sahit olun-
mustur. Batinin siyasal ve kulttirel meydan okumalarn ile
19.yuzyilin ikinci yarisinda ve 20. ylUzyilin basinda yuz ylze
gelen Islam diinyasinda bu stirece verilen tepkiler, ana hatla-
riyla sektiler modernizm, Islami modernizm ve Islami kéktenci-
lik biciminde olusmustur.!® Bu tepkilerden biri olan dini mo-
dernizm, geleneksel ihyacilarin aksine, daha 6nce misli géril-
memis derecede etkili ve glicli olan Batili tlkelerin siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel hakimiyeti cercevesinde Islam’in diinyevi
guc olarak zayiflamasi, Muslimanlarin “insanhk icin ortaya
cikarilmis en iyi toplum” (3/110) oldugu yénuiindeki ayeti cok
dnemseyen reformculart etkilemistir. Bdylece Islami moder-
nizm bicimindeki tepki baglaminda, cesitli Islami anlayislarin
insa edilmesine sahit olunmustur.

Batil1 kolonyalist fetihlerin sonucu olarak deniz ticareti
ve tasimaciliginin genisleyip, yayginlasmasi, modernlesme ve
sanayilesme gibi makro degisim surecleri, Musliman dinya-
nin periferisinde cesitli dini hareketlerin ortaya c¢ikmasinda
onemli rol oynamistir. Aslinda cihat¢1 ve mehdici karakteriyle
Batili kolonyalist fetihlerine karsi reaksiyoner olarak dogan,
bunlara ve ayni zamanda ulus-devlet kurma yo6nundeki giri-
simlere karsi etkili bir savas yturtitmede bu hareketlerin 6nemli

aracsalligini Islamc1 ideoloji olusturmustur.

Batinin bilhassa 19. ylzyilda siyasal-kuilttirel meydan
okumasi ile ytiz ylize gelen ve geri kalmishiginin ayirdina vara-

13 Islam diinyasinin Bati karsisinda geri kalmighigina verilen tepkiler hak-
kinda bkz: T. Kuran, Islam’n Ekonomik Ytizleri, fletisim Yayinlari, Istan-
bul, 2002, s. 160-162
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rak buna kars: cesitli tepkiler gelistiren Islam diinyasinda ce-
sitli isimler altinda cogalan dini hareketlerin belirginlesen si-
yasal ytizleri, siyasal Islamcilik olarak isimlendirilen dini hare-
ketlerin alt yapisini hazirlamistir. Nitekim soguk savas déne-
minde, Orta Dogu’da ideolojilerin egemen olusu baglaminda,
Islami gelenegin kultiirel kodlarindan cikarilan imajlara da-
yandirilan Islami ideolojinin, uzlasmaz bir Islam anlayisini se-

killendirdigine sahit olunmustur.

Batili islamofobi baglaminin yanisira bilhassa 11 Eyltil
travmasi1 ve diinyanin her yerinde bununla iligkili terérist faa-
liyetler, islam’ radikal, siddet yanlis1 ve dislayici konuma in-
dirgemistir. Ancak terdrist orgltlerin kullandigi dini séylemin
yol actigr tahribat g6z o6nltinde bulundurulmak suretiyle
Kur’an-1 yeniden disiinme ve yorumlama y6nUtndeki istek ve
cagrilar da dikkate alinmalidir. Kur’an-1 yeniden distinme ve
anlamini!4 tartisma gelenegi 18. ylizyildan beri tizerinde duru-
lan 6nemli bir mesele haline gelmistir. Aslinda 11 Eyltlden
sonra Muslimanlar inan¢ sistemleri ve dini kimlikleri hakkin-
da medyada ve diger kamusal forumlarda yogun tartigmalarla
kars1 karsiya kalmislardir. Bu ctimleden olarak Islam’n de-
mokrasi ile uyusup uyusmayacagi, insan haklari, kadinin top-
lumsal rolii, Islam’n biinyesinde siyasallik tasiyip tasimadig
gibi cesitli konular hararetli bicimde tartisilmaya devam et-

mektedir.

Dinin topluma gbére yorumlanmasi ve toplumsal olana
gore sekillenmesi, tabiri caizse Kur’anin metin (text) olmasinin
yani sira, bunun iletisim yoluyla aciga cikan anlam zenginligi
ve cesitliligi yani yatay boyutunu olusturmaktadir. Nitekim
dinin, dinamik yasayan bir olgu olarak toplumsal butinun alt
olusturucularindan biri olmasi, makro-toplumsal degismeler-
den etkilenmesi ve bu dogrultuda yeni anlamlar kazanmasi

14 Nasr Hamid Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an: Towards a Hermeneutics”,
Islamochristiana, 30, 2004, s. 25-45
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demektir.15 S6z gelimi Kur’an’in tedrici bir sekilde inmesini ve
bazi ayetlerinin yeni durumlar karsisinda neshedilmesini yirmi
yili askin bir stire icerisinde yasanan degisim olgusuyla acik-
lamak, bundan sonra degisimin olmayacag: ve artik Kur’an’in
anlaminin statiklesecegi seklinde bir anlayisin distnulmesi-
nin imkansizligr karsisinda, daha sonraki yillarda da toplum-
sala gore sekillenmesi devam edecektir, demektir. Bu konuda
Ebu Zeyd!¢, Islam diinyasinda geleneksel Kur’an arastirmala-
rinda genel olarak ne tatbik edilen ne de kiymet verilen tarih-
sel elestiricilik ve hermeneutik (yorumsama) yaninda, seman-
tik (anlama ait) ve semiyotik (gosterge bilim) gibi metodolojik
yaklasimlar: kullanmak suretiyle bir acilim saglamistir. O hal-
de yeni metodolojik gelismeler 1s18inda ele alinamayan Kur’an
yorumlamalar:1 ve agiklamalar iyi niyetli de olsa eksiklik icere-
ceginden ve belli bir yanliliga yol acacagindan bunlarin her
zaman manipllasyon araci olarak kullanilmasi riski gézden
uzak tutulmamalidir. Bu miinasebetle Kur’anin savas ve ba-
risla ilgili htiktimlerinin tamamen toplumsal ve tarihi sartlar
cercevesinde ele alinmasi, bunlarla ilgili ayetlerin belli cevre ve
muhit sartlar1 ve donemleri cercevesinde degerlendirilmesi ge-
rekmektedir.17

Siyasal Islam’in Evrimi

Islam, tarihsel stirec icerisinde cesitli kullanimlar1 cag-
ristiran bir sézciik olmustur. Bir anlamiyla Islam, inanclariyla,
ibadetleriyle, diistinceleriyle ve idealleriyle diger monoteist din-
ler gibi evrensel bir dinin adi olmus, bir baska bakimdan da
tarihte belli bir medeniyeti belirtmek tizere kullanilmistir. Bun-
larin yaninda, cok genis cografyaya yayilmis sayist bir milyarin

tizerindeki Islam toplulugunun ismi olarak da Islam’dan séz

15 T. Alkan, “Dinde Degisim”, Radikal, 8 Subat 2006

16 Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an...”, s. 26

17 Bkz. F. Arabaci, “Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglam1”, Gazi Univer-
sitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt III, Say1 5, 2004, s. 1-16
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edilmistir.’® Ote yandan Islam dini kurum olarak monolitik
olmayip cesitli faktorlerin etkisiyle hangi dénemin ya da hangi
cevrenin Islam’ gibi sorulara muhatap olacak sekilde oldukca
degisik olusumlar biciminde bir farklilasmay1 da tecrtibe et-
mistir. Fikih alimlerinin ve teologlarin meydana getirdikleri
Islami anlayislarla geleneksel Islam birbirinden ayrilmakta ve
gintmuzde koktendinci dedigimiz grup ve hareketlerden ya da
modern bir fenomen olan siyasal Islam’dan séz edilmektedir.19
Iste tam bu noktada Islami kéktencilik denilen bir Islami var-
yasyonla terér arasinda bir iligski glindeme gelmis bulunmak-
tadir. Birbirleriyle yan yana gelemeyecek ttirden olan bu iki
s6zcliik arasinda bir iliskinin mevcut olup olmadigl sorusuna,
marjinal olsalar da radikal Islamci gruplara mensup olan teré-
ristlerin Islam adina eyleme giristiklerini acikca belirtmeleriyle
hemen olumsuz cevap verip kestirip atmak cok saghkli g6-
zikmemektedir.

Nitekim bu tlr terdrist eylemleri gerceklestirenlerin ge-
rek Islami arka planlarn gerekse terérist yetistiren dinci terér
orgutlerinde gelistirilen dinsel sdylemi ve motifleri kullandikla-
r1 gérmezlikten gelinemez. Tabi ki, Soguk Savas’in sona erme-
sinden bu yana bircok Batili gézlemci, mesela, bunlardan or-
yantalist B. Lewis, analizlerini klasik Islami ikili kavram olan
dartil-islam ve dartil-harp arasindaki eski catismanin gergin-
ligi Uizerine temellendirerek neredeyse Islam’ koéktencilik ile
6zdes gborme biciminde bir 6n yarginin kéklesmesine katkida
bulunmustur.20

Kendi ideolojik sistemlerini uygulayabilecekleri bir top-
lum insa etmek, inan¢ sistemlerini, tim topluma empoze et-

mek icin siyasal glice basvurmaya dini bir yuktimlulik sayan

18 Bkz. B. Lewis, “A Historical Overview”, Islam and Democracy in the Middle
East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2003, s. 208-219

19 Bkz: M. Ayoob, “ Political Islam: Image and Reality”, World Policy Journal,
21 (3) Fall 2004, s. 1-14

20 B. Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly, 266 (3), 1990,
$.47-60
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radikal Islamcilar, geleneksel Selefiye hareketinin ilk, asli pur
ve katiksiz Islam formuna déniis cagrisina ilaveten neo-
Selefiye diyebilecegimiz ve kendilerinin ideolojik temelini olus-
turan bu yeni anlayisla kendilerinden olmayanlarla mticadele

etmeyi dini bir gérev saymislardir.2!

Islamciik ya da Islamci kéktenciligin  sdylemini,
Kur’an’in 7. ylUzyildaki yorumuna dayanan ve daha cok Ara-
bistan yarimadasinin cevresel sartlarini yansitan bir Islam top-
lumu olusturma teskil etmektedir. Bu bakimdan Islami kék-
tenciler gerek kendi yonetimlerini gerekse tim dunyadaki yo-
netim bic¢imlerini gayri mesru gérmekte ve bunlarla mticadele-
yi cihat kavramiyla dini bir emir haline getirmektedir.22 Boyle-
ce Bati’'nin siyasal, sosyal, ekonomik ve kulturel etkilerini ilkin
Orta Dogu’dan ve sonra tiim Islam diinyasindan silmek ve dini
prensiplere dayali bir ydnetimi gerceklestirmek Islamciligin
ana hedeflerini olusturmaktadir. Buna goére Militan Islamci
hareketler kendi kuracaklari Islam devletinin darti’l-islam*
temsil ettigini buna karsilik diinyanin geri kalaninin ise darti’l-
harp olarak her tirld saldirinin mesru hedefi haline getirilece-

gine inanmaktadir.23

Kokleri 19. ve 20. yuzyillardaki sosyo-politik sartlara
uzanan ve Bati ile Islam diinyasinin askeri, siyasal, ekonomik,
kulttirel ve entelektiiel etkilesiminin sonucunda meydana ge-
len siyasal Islam her ne kadar Islam diinyasini Miisliimanlas-
tirma hedefine yénelik hareket ediyor gdziikse de, Islami milli-

yetciliklere (Islamo-nasyonalizm) déntiserek radikallesmisler-

21 Bkz: D. Zeidan, “A Comparative Study Selected of Themes in Christian
and Islamic Fundamentalist Discourses”, British Journal of Middle East-
ern Studies, Vol. 30 (1), s. 43-80

22 fslamciligin soy agaci ile ilgili olarak bkz: L. Diamond, Islam and Democ-
racy in the Middle East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore,
2003, s. 285-287

23 C. Bennett, “The Concept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and
Alliance, 18 (1), Spring/Summer 2004, s.38
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dir.24

Dini temelli siddet ve ter6riin siyasal ve sosyo-ekonomik
nedenleri yaninda kulttirel-dini kaynaklarinin da olabilecegi ve
terdrist eylemlerde bulunanlarin kaynak mobilizasyonu teorisi
cercevesinde dini yonden motive edildikleri bilinmektedir. Si-
yasal Islam fenomeni, sosyal faktérlere ilaveten, egitimin art-
mas1 ve kentlesmenin etkisiyle bunlarin bilincinde olma, onu
protesto ve muhalefet hareketine dontistirme gibi diger degis-
kenleri hesaba alan daha karmasik bir aciklamay icerir. islam
cografyasinda militan Islamci gruplarin orijinleri ile ilgili sosyo-
ekonomik aciklamaya dayali yoksunluk teorisinin katkis1 ya-
ninda, bu tir olusumlarin meydana geldigi lokal cevrenin
kendine 6zgli sosyal, ekonomik ve siyasal faktorleri ve iliski
aglar1 da dikkate alinmalidir.25 Buna gore, gerek Islamci mili-
tanlarin arka plani, gerekse lokallik iceren radikal islamci olu-
sumlar hakkinda yapilacak dikkatli bir gbézlem sonucunda,
bunlarin toplumla entegre olamamis, parcalar halinde yasayan
kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji formu altinda yeni-
den Urettikleri anlasilir. Bu nedenle toplumsal tabakanin han-
gi basamaklarindan devsirilirse devsirilsin, intihar1 ya da bas-
ka tarlt terér yontemini benimseyerek eyleme girisen terdris-
tin, 6zelde baglh oldugu bir grubun ya da cemaatin genelde
Musliman dinyasinin iyiligi icin 6lime gitmeye ikna edilme-

sinde bu olgu 6nemli rol oynamaktadir.26

Ote yandan Islam cografyasinda bilhassa Arap Ortado-
gu’sundaki verili yénetimlerin baskici1 karakteri, kanun cerce-
vesinde belirlenmis demokratik protesto ve muhalefet bicimi-
nin olmayisi, basinin sesinin kisilmasi gibi faktérler, sosyo-

ekonomik ve siyasal hedeflerine ulasmak icin Islam adina teré-

24 Ayoob, “Political Islam”, s. 2

25 Dinci terdérizmin sosyo-ekonomik ve siyasal kokleri i¢in bkz: Anwar Alam,
“The Sociology and Political Economy of Islamic Terrorism in Egypt”, Ter-
rorism and Political Violence, Vol. 15 (4), Winter 2003, s. 114-142

26 M. Belge, “Yoksulluk ve Yoksunluk”, Radikal, 20.07.2005.
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rist ydéntemleri kullanan Islamci militan gruplarin sayisini ar-
tirmaktadir. Bu militan Islamci hareketler, sekteryan bir yapi-
lanma tipinde gelisme goOsterdiklerinden, dini metinlerin bag-
lamindan cok literal anlamlar1 Uzerine yogunlasmaktadirlar.
Bu bakimdan dini metinleri yorumlamalari, dar géruslu, disla-
yici, yalnizca kendilerinin dini hakikati temsil ettiklerine inan-
diklar1 bir ¢gevre icerisinde cereyan etmektedir.2? Ayrica bu ha-
reketler sekt tipi karakterde olduklarindan kendi disindaki
dini otoriteler ve din anlayislarina pek itibar etmemekte, dini
metinlerin literal anlamlarina dayanarak ideolojilerini temel-
lendirmektedirler. Bu sebeple grup icerisinde sembolik etkile-
sim yoluyla Uretilen dinsel yorumlara baglanan, ancak iyi bir
din egitimi almamis olan bu dinci militanlar, dar bir grup cer-
cevesinde sosyallesmekte ve giderek radikallesmektedirler.
Sosyal olaylarin bircok nedenleri olabilecegi ve bu sebepten
dolay1 tek girdili aciklamalarla saglikli sonuclara ulasilamaya-
cagini belirttikten sonra, Islam’in terérizmle 6zdeslestirileme-
yecegini ancak, dinin de bu tir eylemlerde bulunanlari manip-
le etmek tizere kullanildigini ifade etmek gerekir. 28

Blitlin bu gelismeler siyasal Islam, Islami kéktencilik ya
da Islamcilik olarak bilinen ve giderek Islam diinyasinda yayi-
lan bir hareketin gelismesine katki saglamistir. Buna gore si-
yasal Islam ya da Islamcilik, Islamiyeti bir din ya da inancg
sisteminden ziyade siyasal bir ideoloji olarak tanimlama giri-
simidir.2® Radikal dinci ideolojiler, dini-kultirel, siyasal ve
sosyo-ekonomik koklere sahip olarak siyasal ve sosyal mesele-
ler tizerinde yogunlasmistir. Béylece, lider roliindeki Islamci
ideologlar vasitasiyla muimkuiin oldugu kadar kendi disindaki-

lerle baglarini koparmalar telkin edilen ve dini ideoloji adina

27 Sekteryan dini tipoloji icin bkz: K. Roberts, “Religion in Sociological Per-
spective”, Wadsworth Publishing Company, California, 1990, s. 154

28 M.Juergensmeyer, Terror in the Mind of God, University of California
Press, 2000, s.10

29 Ayoob, “ Political Islam”, s. 1-14
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terdrist faaliyetlere girisen bu eylemciler,3°© Batili etkilerden
Islam diinyasim1 kurtarma miicadelesinde ahlakci ve kiiltiirel
tavir icerisinde siyasal faaliyetlerini mesrulastirmak istemis-
lerdir. Aslinda bati ile temas: en fazla teknolojik ve bilimsel
alanla sinirlayan bu tir Islamci hareketler, kiilttirel ve moral
degerler anlaminda gelistirdikleri dini ideoloji cercevesinde bir
yandan destek tabanlarini gerceklestirmeye calisirken, bir
yandan da baglilarini kapali etkilesim alanlarinda radikalles-
tirmektedirler.

Islamcilik kavrami, baslica radikal Misirhi Islamci ideo-
log Seyyid Kutub (1906-1966) ve Musliman Kardesler 6rglitii-
nlUn kurucusu Hasan el-Benna (1906-1949)’nin distincelerin-
den ve cihat kavramina ilk sistematik olarak yaklasan Pakis-
tan’in Hindistan’dan ayrilmas: icin muicadele eden bir baska
Islamci yazar Mevdudi (1903-1979)’nin fikirlerinden etkilene-
rek ortaya cikmistir. Stiphesiz Ibn Teymiye’nin, dini kurallar
uygulamayan bir yonetimi devirmek icin siddete basvurmayi
salik veren cihat kavramsallastirmasi cercevesinde siyasal Is-
lam’in ana hedefi, islami bir devlet kurma biciminde ézetlene-
bilir.31

Islam aleminde radikal akimlara ve kiiresel cihatci ideo-
lojiye giden tarihi ve lokal yollar iyi incelendiginde, bunlar tize-
rinde bir yandan kendi sartlarini yansitan cesitli mikro Islamc1
koklerle, diger yandan da Orta Arabistan’da Muhammed b.
Abdil-Vahhab (1703-1792) tarafindan kurulan Selefiyeci ideo-
lojiye oturtularak bir Arap-islam devletinin kurulmasinda etki-
li olan Vahabilik hareketinin ve Hint-alt kitasi Islamciliginin
izleri gorulir. Aslinda Islam cografyasinin cesitli bélgelerden
bircok kimsenin 16. ylzyildan 18. ytzyila kadar Harameyn’de
meskun, daha cok Hanbeli ekole mensup ulemanin ders hal-
kalarina katilarak bunlarla etkilesime girdigi ve bolgesine dén-

30 Belge, “Yoksulluk..”, Radikal, 20.07.2006.
31 Bennett, The Concept of Violence, s. 44-46



H. Ezber BODUR = 81

diikten sonra da saf ve arindirilmus ilk Islam’a déntiis yéniinde

faaliyetlere giristikleri bilinmektedir.

Misir orijinli Islami modernizm de Ezher’de dini egitim
almak tizere gelenler vasitasiyla Islam diinyasinin cesitli yerle-
rine tasinmustir. Ote yandan Seyyid Kutub, Hasan el-Benna ve
Mevdudi gibi Orta Dogu ve Hint-alt kitasinda sémurgecilik de-
neyimi cercevesinde yetismis Islamci ideologlarin kitaplar
1980l yillara kadar cesitli dillere terctime edilerek tiim Islam
dinyasina yayilmis ve buralarda cekirdek militan kadrolarin
olusumunda etkili olmustur. Bdylece, Vahabiligin sosyal ve
kulttirel muhafazakarhigi ile Kutub ve Mevdudi cizgisindeki
siyasal radikalizmin birlesmesi siyasal Islam’in militan versi-

yonunu Uretmistir.32

Nitekim ulkemizde 2003 yilinda kanl terdr eylemini ger-
ceklestiren teroristlerin yargiya intikal etmis ifadelerinde El-
Kaide ve tuirevleri olan radikal dinci terdr 6rguiit liderlerinin ve
ideologlarinin neo-Selefiyeci yazilar1 ve sdylemlerinden etkilen-
diklerini belirtmeleri, islam adina yapilan terér vahseti tizerin-
de dini ideolojinin etkisini géstermesi bakimindan dramatik bir
ornektir. Bu munasebetle ideolojilerin stiprem degerlerle iliski-
lendirilmeleri sonucu terdrizmin cok tehlikeli bir boyut kaza-
nacagini belirtmekte yarar vardir. Geride biraktigimiz asrin
son 10’lu yillarinda kitle iletisim teknolojisi devriminin etkisiy-
le, ilkin lokal mahiyette olan ancak Rus-Afgan savasindan
sonra evrensel 6lcege tasinan ve 11 Eylul 2001 olaylar ile do-
ruga tirmanan dini motifli terérist eylemlerin tim diinyay te-

dirgin ettigi ac1 bir gercektir.

Radikal Olusumlarin islami Dili

Basta Bush ve Blair olmak Uzere Batili liderlerin ter6-

rizmle kiiresel boyutta giristikleri miicadelenin Islam dini ve

32 Ayoob, “Political Islam”, s. 4
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Muslimanlara karsi bir saldiri olarak anlasilmamasi geregi
yonuindeki demecleri, Bat1 diinyasinda daha 6nce degindigimiz
6n yarg: kaliplari cercevesinde ortaya cikan Islam karsiti cesitli
gortsleri pek fazla gizleyememistir. Bu yolda atilan politik
adimlar ve verilen demecler baglaminda bu gortsler, terérizme
kars1 savasin hach seferleri gibi algilanmasi, Bati Medeniyeti-
nin Islam Medeniyetinden stin oldugunun belirtilmesi ve
[slam’in bir din olarak terdrizmi besledigi seklinde ti¢c bashk
altinda toplanmistir.33 Dinci ter6érizmin temel nedenleri ara-
sinda sayilan Arap-israil catismasi gibi siyasal nedenler; Ba-
t'nin kulttirel yonden dinya egemenligine karsit cikma gibi
nedenler; yabancilasma, yoksulluk, yoksunluk, gibi sosyal ne-
denler tizerinde stiphesiz durulmalidir.3* Ancak radikal Islamci
hareket liderlerinin kullandiklar1 dini séylemle taraftarlarini
siyasi yonden motive etmeleri, konunun bu boyutu Ulzerinde
de ciddi olarak durulmasini zorunlu hale getirmektedir

Radikal Islamci gruplar dini stoktan elde ettikleri kav-
ramlar1 kendi ideolojik yonelimlerine gbére yeniden yorumlayip
guncellestirerek siddeti mesrulastirmislar ve taraftarlarini is-
tedikleri yonde glidtilemeyi basarmislardir. Buna gbére bircok
Islama terérist grup, islam diinyasinin bugiinkii geri kalmisli-
gini, Islam’in temeli olarak goérduikleri cihadi, ihmal etmelerine
baglamislardir. Basarinin yolunun silahli mticadeleden gecti-
gini ve Muslimanliktan uzaklasmis saydiklar1 yoneticilerini
iktidardan uzaklastirmak icin siddete basvurarak terorist ey-
lemi dini bir gérev sayan radikal hareketler bilhassa gencleri
koéttl emellerine alet etmislerdir. Ote yandan cesitli isimler al-

tinda orglitlenen Islamci olusumlar, modernlesme adina her

33 A. Saikal, “Islam and the West: Conflict or Cooperation?, Palgrave Macmil-
lan, 2003, s. 14-15

34 S. Bar, “The Religious Sources of Islamic Terrorism”, Policy Review, 125
June/July 2004, s. 27-38; Ayrica Radikal gazetesi yazarlarindan Nuray
Mert’in din ve terér hakkindaki yazilarina bkz. “Islamci Terdér’ Terdr”,
25.11.2003; “Islami Tehdit Var mi1?”, 4.12.2003; “Komplo Teorisi ve Terdr”,
2.12.2003.
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tarlt yeniligi bidat kapsaminda degerlendirmisler, bunlar1 bi-
lerek ya da bilmeyerek benimseyenlerin dinden ¢ikmis olduk-
larina htikiim vererek cihadin alanini genisletmisler, herkesi
terérun hedefi haline getirmislerdir.

Faaliyetleriyle tlke icerisinde halkin bliytk cogunlugu-
nun tepkisini ceken teroristler taktik degistirip dis hedeflere
yonelmisler, Islam dinyasinin cesitli sekillerde bati’nin hem
fiziki hem de kulturel bakimdan istilasina ugradigini dile geti-
rip mucadelelerinin Musliimanlar1 Bati’'nin her turld istilasin-
dan kurtarmaya yoénelik oldugunu belirtmisler ve genis halk
kitleleri arasinda nufuzlarini artima yoluna girismislerdir. Bu
bakimdan bir yandan klasik cihat sdylemine dort elle sarilarak
bu yolda mucadelenin her Musliman Uzerine farz oldugunu,
bir yandan da neo-cihat¢i dedigimiz bir anlayist benimseyerek
yonetimleri devirip yerine din devleti kurmay:r amaclayan bir
silahli 6rglitlenmenin sart oldugunu her firsatta belirtmek su-
retiyle terorist faaliyetlerini mesrulastirmaya ve bu suretle de
halki mobilize etmenin mimkin olabilecegine inanmislardir.
Ayrica, gercek Musliimanlari, din kurallarina dayandirilmayan
siyasal sistemle mtuicadele edenler olarak vasiflandiran bu mili-
tan dinci orgultler, ter6rizmi mesrulastirma yolunda sembolik
anlamlarla yuklii geleneksel tekfir, cahiliye, dariil-islam, da-
ri’l-harp, cihat, hakimiye gibi tarihsel, toplumsal arka plani
cercevesinde gelistirilmis dinsel kavramlari kendi anlayislari
dogrultusunda yeniden yorumlayarak bunlari, halk: istismar
edebilecekleri dinsel ideolojilerinin temel olusturucular: haline
getirmisler boylece statiikoya meydan okumak istemislerdir.35

Militan Islamci akimlar, tim toplumu cahiliye kapsa-

minda degerlendirerek3¢ siddetin mesru hedefi haline getir-

35 D. Zaidan, “A Comparative Study of Selected Themes in Christian and
Islamic Fundamentalist Discourses, British Journal of Middle Eastern
Studies, Vol. 30 (1), 2003, s. 47

36 Kutub’a 6zgl cahiliye kavramsallastirmasi hakkinda bkz: T. Butko, “Reve-
lation or Revolution: A Gramscian Approach to the Rise of Political Islam”,
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mekte, kimisi de sadece yoneticileri, rejimleri ve bunlarin des-
tekcilerini hedef almaktadir. Islamiyet’ten énceki dénemi vasif-
landirmak tizere kullanilan cahiliye kavrami, daha sonraki her
bir dini hareketin buna Hiristiyanlikta dahil yalnizca kendisi-
nin dini hakikati temsil ettigini, kendilerinden olmayanlarin ya
da kendilerinden 6énceki dénemin cahiliye oldugunu iddia et-
mislerdir.3” Radikal Islamci hareketlerde bu gériistin benimse-
nip kéklesmesinde, yasaminin ilk 40 yilini1 cahiliye déonemi ola-
rak degerlendirip,3® bu dénemde edindigi bilgileri Islam dis
sayan ve bu tur bilgi ve bilgi kaynaklariyla muicadele etmeyi
dini bir gorev olarak degerlendiren Misirli radikal Islamci ideo-
log Seyyid Kutub’un gorusleri etkili olmustur. Radikal grupla-
rin cihat kavrami hakkindaki goértsleri, mudafaaya yonelik
silahli muicadele veya nefis muicadeleleri bicimindeki gelenek-
sel anlaminin 6tesinde devleti ele gecirmek maksadiyla siddet
iceren saldirgan tutumun ifasi seklindedir. Esas itibariyle mili-
tan Islamci1 gruplar cihadi, tim inancsizlara hatta gérislerini
paylasmayan, dolayisiyla dinden donmus olarak gordtkleri
Muslimanlara karsi, hilafet kuruluncaya kadar devam edil-
mesi gereken bir arac¢ olarak Mtuslimanlar Uizerine farz olan

dini bir vecibe seklinde yorumlamislardir.39

Kokleri Ibn Teymiye'ye uzanan Vahabi-Selefi fanatikler,
radikal Islam’ beslemis ve buradan da kéktendinci gruplar
kendilerini gercek bir halifenin liderligi altinda, dini kurallarin
uygulandigr evrensel bir topluluk olusturmak icin muicadeleye
girisen gercek Islam’n énciileri olarak gérmuislerdir. Asirt Is-

lamc1 militanlar otoriteyi ele gecirme muicadelelerinde mesru

British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1), May 2004, s. 48-49

37 Bennett, “The Concept of Violence”, s. 45

38 Calvert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, s. 40

39 Cihatla ilgili olarak bkz: M. Knapp, “The Concept and Practice on Jihad in
Islam”, Parameters, 33 (1), Spring 2003, s. 82-95; C. Bennett, “The
Concept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and Alliance, 18 (1),
Spring/Summer 2004, s. 31-56
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saldir1 araclar olarak gérduikleri sehitlik ve intihar bombacili-
gin1 sehitlikle bir gorerek terdrizmi dini temele yerlestirmek
istemisler, kutsal olmayan amagclar icin Islam’ kullanmislar-
dir.40

iran devriminin ideologlarindan olan Ali Seraiti, sehitligi
pasif bir durumdan, aktif bir bicime kaymada seferber edici bir
glc olarak gérmus, bunu her yerin Kerbela, her ayin Muhar-
rem, her gliniin Asure oldugunu belirten séylemi ile yliceltmis-
lerdir. Bu kavramlar Libnan’da Hizbullah 6rgttt ve Filistinli
militan Islamci1 gruplar (Hamas., El-Cihat) ve daha sonra bin
Ladin ve El-Kaide ve turevleri olan Stinni orgutler tarafindan i¢
ve dis hedeflere karsi ydnlendirilen saldirilarda yogun bir bi-
cimde kullanilmaya baslamistir.

Radikal Islamci ideolojilerin ya da kiiresel cihatci ideolo-
jinin olusum ve gelismesinde bu gruplarin liderlik kadrolarinin
s6ylem, demecg ve fetvalarinin yani sira basta Suudi Arabistan
olmak tizere diger Orta Dogu Arap ulkelerinde etkili olan ule-
ma arasinda intihar teroér eylemlerinin mesrulugu hakkinda
bir konsenstis olmamasina karsin, giderek bu hareketin mazur
gorulebilir oldugu yonunde bir gelismenin varligi da verilen
vaazlar ve fetvalarla anlasilmaktadir. Béylece intihar eylemleri,
sehitligin geleneksel anlamindan tamamen uzaklastirilmis ola-
rak onunla es deger yapilip mesrulastirilmasiyla dini terérizm
cok tehlikeli bir boyuta tasinmis ve din siyasal istismarin bir
vasitasi haline getirilmistir.

Turkiye Cumhuriyet’inin kurucusu ulu 6énder Atatirk,
Siffin savasinda Muaviye’nin askerlerinin Kur’an-in sayfalarini
mizraklarin ucuna dikerek dini siyasete alet ettiklerini, bun-
dan bdéylede mustebit htiktimdarlarin munafik, menfaatlerine
duskltin habis ve imansiz hocalara kendi lehlerinde siyasal ice-

rikli fetvalar verdirerek yulice dinimizi bozduklarini*! veciz bir

40 Esposito, “Unholy War...”, s. xii.
41 S. Kantarcioglu, “T'irkiye Cumhuriyeti Hiiktimeti Programlarinda Kualttir”,



86 = Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismart

sekilde dile getirmekte ve din istismarciliginin toplum saglig:
lUzerinde yapacag tahribatla ilgili cok 6énemli tespitlerde bu-
lunmaktadar.

Dini siyasete alet ederek insanlik disi cinayetlere giris-
mek ve degerli bir varlik olan insanlar arasinda korku ve endi-
se yaymak, kisacasi dini icerikli terérizm belasindan kurtul-
mak icin kisa vadede asker tedbirlere basvurmanin yanisira,
radikal dinci olusumlarin carpittiklart dini séylemin, ruhuna
uygun bicimde yorumlanmasi, uzun vadede alinmasi gereken
dini-kultiirel tedbirlerden biri olarak diistinilebilir. Tarihsel ve
toplumsal sartlarin bir Grinu olarak ortaya cikan siyasal ge-
lismeler baglaminda tUretilen ne SUnni Hilafet teorisi ne Sii
Imamet teorisi*2 ne de her iki kesimdeki cesitli varyasyonlariy-
la cihat teorisi dinin bir parcasi ya da kurali olamayacag: gibi
belli tarihi dénemlerde karsilasilan perakende konulari ¢é6zmek
Uzere ileri stirtilen ¢6zim Onerileri de buglin icin Musliimanla-
rin beklentilerine cevap verebilecek durumda degildir. O halde
dini, bir ahlak, din ve inanc¢ sistemi olarak gértip, bu kurumun
asli anlaminda uzmanlasmis, dinle siyaseti birbirine karistir-
mayan ve toplumsal hayat1 dinle diizenleme yerine, ¢c6zimun
bilimsel verilere birakilmasi gercegini kabul eden, donanimli,
bilgili, nitelikli, modern diinyadan haberdar din adamlarinin
Kur’an hakkinda saglikli yorun yapabilmesi ve distince Urete-

bilmesi muimkutndur.

Siyasal Islamci olusum ve érgtitlerin anlayislan hilafina,
cihadin Musliman olan ve olamayanlara karsi ydnlendirilen
bir kutsal savas olmadigini ve Hz. Muhammed’in ifadesiyle bir
nefis mucadelesi oldugunu ve bireyin dogruluk, durustlik,
hosgorti, adalet, caliskanlik, insan hakk: gibi degerleri icselles-

tirmesi yonliinde bir gayret olarak degerlendirilmesinin alt1 ¢i-

Kualtir ve Turizm Bakanlg Kulttir ve Turizm Bakanligl Yay., Ankara,
1987, s. 105
42 M. Yilmaz, “Mezhep Fanatizmi”, Hurriyet, 3 Mart 2006,
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zilmelidir. Ctinkti Islam dini, bireysel inanc giidiistiyle ganimet
beklentisiyle, ya da Islami bir topluluk olusturma, intikam
duygusu gibi baska istek ve taleplerle savasi veya herhangi bir
siddet kullanimini yasaklamaistir.

Miusliman olsun veya olmasin insanlarin fiziksel gtiven-
liklerini ve kamu sagligini bozucu ve tehdit edici her tarla ey-
lemin, bu arada terére yonelik intihar saldirilarinin bagislan-
mas1 mimkin olmayan bliylik glinah oldugunun belirtilmesi*3
ve bu tur eylemlerde bulunanlarin ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 hususu her firsatta dile getirilmelidir. Ayni sekilde
terorist faaliyetlere yonelik her ttirli kaynagin ve mali destegin
ve din adamlar: tarafindan yapilan vaazlarla, verilen demecler-
le bu akimlara bir sempati olusturma gayretlerinin, bizzat
bunlara katilmak anlamina gelecegi ve biyuk bir insanhk su-
cu olarak affedilmesi miimkiin olmayan buyuk gtiinah oldugu
daima hatirda tutulmalidir.

Icinde bulundugumuz ylzyilda insanligin karsisina cok
ciddi bir tehdit olarak dikilmis olan dini terdr, anti-modernist,
anti-demokratik ve anti laik tavirlar sergileyen, ulus-devlete
tepkisel karsithig1 iceren siyasal Islamci veya dini motifli radi-
kal olusumlar gibi cesitli kategoriler altinda orgliitlenen dini
hareketler, demokratik laik Cumhuriyet’e karsidirlar. O halde
bu tur hareketlerin kamu saglhigini tehdit edici faaliyetlerinin
ve radikal Islamci hareketlerin ve bunlarin uzantisi olan dinsel
terérin Ustesinden gelebilmek icin glclt bir demokratik, laik
ve sosyal hukuk devletinin varligina ihtiyac¢ vardir.

Atattirk oncultiginde Cumhuriyet’in elit kadrosunun ti-
tizlikle takip ettigi din politikas1 cercevesinde Cumhuriyet’in
temel degerleri arasinda yer alan laiklik prensibi cercevesinde
Turkiye’de Islamci akimlar pek gelisme imkani bulamamislar-

dir. Ozelde Orta Dogu’da, genelde Islam cografyasinda, Islamci

43 Bu konuda “....kendinizi 6ldlirmeyiniz” mealindeki Nisa Suresi 9. ayet
ornek olarak verilebilir.
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hareketler etrafinda orglitlenen siyasal muhalefet, egitim ve
hukuk alaninda ikili bir yap:1 ortaya cikararak reformcu caba-
lar1 engellemistir. Béyle bir dual yapida ve dinin, siyasetin ara-
c1 haline getirildigi ortamlarda, her tiirlti siyasal dinci olusum-
larin serpilip gelismesi icin uygun zemin var demektir. Ulusu
ve topragiyla bolinmez bir blitiin olan Turkiye Cumhuriyetini
yikip yerine din esasina dayali bir devlet ve toplum kurmay:
amaclayan siyasal ve dini olusumlarla etkili muicadele yolu,
toplumda ikili yapiya firsat vermeyen bdylece dini muhalefeti
engelleyen ya da faaliyetlerini ciliz birakan reform programla-
rinin kararlhilikla uygulanmaya devam edilmesi laiklige dayali
cumhuriyet¢i degerlerin ulus-devlet modeli cercevesinde tim
kurum ve kurallariyla yasatilmasindan gecmektedir.
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Giris

Islam hukukuna ait klasik kaynaklarda bireylerin hak-
larinin koruma altina alinmasi hususunda 6nemli hassasiyet
goOsterilmistir. Fertlerin sahip olduklar1 hem sahsi haklarinin
hem de mal varliklar1 tizerindeki haklarinin ihlal edilmesini
dnlemek icin gerek Kur’an ve slinnette gerekse Islam hukuk-
cularinin ictihatlarinda c¢ok sayida hikim bulunmaktadir.
Gunumtizde hak ihlalleri daha cok borclar hukuku gibi 6zel

hukuk ya da ceza hukuku gibi kamu hukuku alaninda deger-
lendirilmektedir.

Haklarin ihlal edilmesi konusunda gerek Islam hukuku
gerekse glintiimuiz hukuk sistemlerinde bir takim yaptirimlar
yer almaktadir. Bu yaptirimlar genel olarak ya cezai mueyyide
ya da tazminat seklinde ifade edilmektedir. Bu calismada daha
cok genelde medeni hukuk ve borc¢lar hukuku alanina 6zelde
ise sorumluluk hukuku sahasina giren bir mueyyide olarak
evlilik birliginin sona ermesiyle olusabilecek olan manevi taz-
minat konusu Uzerinde durulacag: icin cezai yaptirimlara yer

verilmeyecektir.

[slam hukukunun asli kaynaklari ayet ve hadislerde
fertlerin kendi haklarini kullanirken baskalarinin haklarina
zarar vermemeleri gerektigi ifade edilmistir. Bu baglamda top-
lumdaki diger fertlerin haklarmmin ihlali onlara yapilacak bir
haksizlik! olarak 6ngdérilmus ve yasak fiiller arasinda nitelen-
dirilmistir. Bunun gibi baskalarina haksizlik yapmamak ve
haksizlifa ugramamak? Islam hukukunun evrensel nitelikli

temel prensipleri arasinda yer almaktadir.

Kur’an ve stinnet metinlerini kanun mantigiyla yapilmis
hukuki duizenlemeler seklinde algilamak dogru olmamakla

birlikte bu iki kaynakta genel ve temel ilkeleri bulmak mum-

1 en-Nisa 4/10
2 el-Bakara 2/279
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kiindtr. Her dénemin Islam hukukcusu bu genel prensipler
dogrultusunda yasadigi zamanin sartlarina gére hukuki du-
zenlemeleri kendisi Uiretecektir. Bu durum “ezmanin tegayriria
ile ahkamin tegayytru inkar olunamaz”3 seklinde kural haline
de getirilmistir.

GuUnuUmuz sartlarinda aile hukuku alaniyla ilgili es ve
cocuklarin haklarini ilgilendiren ve haklarin korunmasina
dénem veren ayet ve hadislerin yeniden degerlendirilmesi Islam
hukukunun dinamizmi agisindan énemlidir. Buradan hareket-
le evlilik birliginin bozulmasindan dolay: eslerden birinin ma-
nevi olarak magdur edilmesi durumunda bu magduriyetin gi-
derilmesi gerektigi hususu tizerinde durulmaya calisilacaktir.

1. Manevi Tazminat Kavrami ve Manevi Tazminatin
Gerekliligi

Genel anlamda manevi tazminat, bir kisinin sahis varli-
gin1 olusturan degerlerde iradesi disinda meydana gelen ek-
silmenin giderilmesi, tazmin ve telafi edilmesi demektirt. Ma-
nevi tazminat, sahsiyet haklarini ve bunlara bagli degerleri
muhafaza etmeye yoénelik ginimtiz hukuk sistemlerinin tize-
rinde 6nemle durduklar1t hukuki bir yaptirnm olan manevi za-
rarin giderimidir. Manevi tazminat, cagimizda gelismis kitle
iletisim araclarinin hayatin her alanina nifuz edebilmesi, sos-
yal hayatta giderek daha da artan karmasik iliskilerin yogun-
lugu gibi bir takim sebeplerle kisilik degerlerinin ihlalinin eski-
ye oranla yayginlasmasinin bir sonucu olarak énemini her ge-

cen guin biraz daha artirmaktadir.

Bir baska tanimiyla manevi tazminat, kisinin mal varli-
ginin disinda kalan ve hukuk sistemince kabul edilmis bulu-

nan manevi degerlerine kars1 yapilan haksiz saldirilar neticesi

3 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, Hikmet Yayinlari, istanbul, 1985, mad. 39

4 Tuncomag, Kenan, Borclar Hukuk, Istanbul, 1969, 310; Eren, Fikret,
Borg¢lar Hukuk Genel Hukumler, Ankara, 1988, II, 364; Karahasan, Mus-
tafa Resit, Sorumluluk Hukuku, Istanbul, 1995, 94.
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meydana getirilen eksilmelerin giderilmesi amacina yoénelik
cekilen sikintilar1 dindirmek, bozulan ruhsal yapiyr onarmak,
kacirilan yasama arzusunu yeniden kazandirmak, hicgbir
olumsuzluk yasamamis gibi hayata baglanmasina yardimci

olmak seklinde ifade edilebilir.

Manevi zararin varligini kabul eden hukuk sistemlerin-
de bu zararin kisilik haklarina objektif bir tecaviizii ifade ettigi
belirtilmistir. Manevi zarar1 kabul etmenin tabii sonucu olarak
manevi tazminatin da kabul edilmesi gerekmektedir.

[slam hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an ve siin-
nette manevi zararin varligina isaret eden deliller mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’deki, “Onlar size incitmekten baska bir zarar
veremezler” ayetinde incitme ve eza verme bir nevi zarar ola-
rak nitelendirilmis, “... Kendi kendinizi ayiplamayn, birbirinizi
kétii lakaplarla cagirmayin...”, ayetinde ise insanlarin adeta
isim haklarinin ihlaline dikkat cekilmis, “..Birbirinizin kusuru-
nu arastrmaywn...”, ayetinde de kisilerin 6zeline dokunul-
mamas1 gerektigi vurgulanmistir. Bunun gibi yine Kur’an’da
yer alan baskasina zina ithaminda bulunmaks?, bir toplulugu
ktictik gérmek?® gibi ifadelerin hepsinde manevi zarar sonucu-
nu doguracak nitelige sahip davranis bicimlerine dikkat cekil-
mektedir.

Konumuz olan bosanma sonrasi durumla dogrudan
iliskili olarak, “Ey peygamber eslerine séyle séyle: Eger diinya
dirligini ve stistini istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi
vereyim de sizi giizellikle salivereyim”10 ayetini gintimiiz sos-
yal sartlarina uygun dusecek sekilde degerlendirdigimizde bo-

samanin maddi ve manevi tazminat gibi bir bedelinin oldugu-

5 Alu Imran, 3/111
6 el-Hucurat 49/11
7 el-Hucurat 49/12
8 en-Nur 24/4

9 el-Hucurat 49/11
10 e]-Ahzab 33/28
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nun anlasilmas1 mimkuiUndur. Zikredilen ayet ibaresiyle!! dog-
rudan olmasa bile dolayli olarak bu sekildeki bir htikme dela-
let etmektedir denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi Hz. Peygamber’in asagida
ifade edecegimiz bazi sozlerinde de manevi zarar doguracak fiil
ve davranislar genel anlamiyla bir hak ihlali seklinde nitelendi-
rilmistir.

Genel manada manevi tazminat acisindan degerlendire-
bilecegimizi diisiindtigimiiz bazi hadislerde yer alan, “Bir miis-
limana sévmek fisk, onunla savasmak kiiftirdtir™2, “Bir kimse-
ye ser olarak Miisliiman kardesini hakir (kiictik) gbrmesi kafi-
dirt3 ve “Bir miimin kimseyi zemmetmez, lanetlemez, hayasizlik
etmez, cirkin ve edepsiz s6z séylemez”14, seklindeki ifadelerin
sahsiyet haklarinin ihlaline dikkat ceker mahiyette olduklar:
kabul edilebilir. Burada yer verdigimiz hadisler her ne kadar
geneli ifade etmis olsalar bile 6zelde konumuzla irtibatli olarak
da degerlendirilebilirler. Sebepsiz yere bosanmayla ilgili olan
Hz. Peygamber’in su sézleri konumuz ac¢isindan daha da
dénemlidir: “Onemli bir sebebi bulunmaksizin kocasindan ayril-
mak isteyen bir kadina cennetin kokusu haram kilinmistir™s,
“Hicbir hakli gerekgesi olmaksizin kocasindan bosanmak iste-
yen kadwnlar bozguncudurlar™6. Bu iki hadiste agikca hakli ve
gecerli bir sebep olmaksizin bosanmanin ya da bosanma tale-

11 fbarenin delaleti icin bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usulil-Fikh,
Istanbul, 1979, 300; Sa’ban, Zekiyuddin, Islam Hukuk [lminin Esaslar
(Cev., 1. Kafi Dénmez), Ankara, 1990, 333-334; Ebu Zehra, Muhammed,
Islam Hukuk Metodolojisi (Cev., Abdulkadir Sener), Ankara, 1986, 121

12 Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Istanbul, ts., iman, 36; Edeb, 44;
Fiten, 8; Muslim, Ebu Huseyn el-Kuseyri, es-Sahih, Beyrut, 1955, iman,
116; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, es-Stinen, Beyrut, ts., Birr, 51; ibn Ma-
ce, Ebu Abdillah Muhammed, es-Stinen, Beyrut, 1975, Fiten, 24; Nesali,
Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Stinen, Beyrut, ts., Tahrim, 27

13 Muslim, Birr, 32; Ebu Davud, Stileyman b. Eg’as, es-Stinen, Beyrut, 1988,
Edeb, 35; Tirmizi, Birr, 18; Ibn Mace, Ziithd, 23

14 Ahmed b. Hanbel, es-Seybani, el-Musned, Beyrut, ts. I, 405, 416; Tirmizi,
Birr, 48.

15 Ebu Davud, Talak 3; Ibn Mace, Talak 1.

16 Ahmed b. Hanbel, II, 414; Tirmizi, Talak 10.
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binde bulunmanin gerek aile diizeni gerekse toplumsal dtizen
acisindan sakincali oldugu vurgulanmaktadir. Buradan hare-
ketle sebepsiz yere bosanmanin kars: tarafi manevi olarak za-
rara ugratabilecegini géz 6nline alarak gerekli géruldugt za-
man manevi tazminata huikmedilebilecegi ifade edilebilir.

Klasik fikih kitaplarinda dogrudan manevi zararin kabul
edildigine dair ifadelere rastlamak mimkiin degildir. Ancak bu
eserlerin telif edildigi donemlerde diinyanin hicbir yerinde ma-
nevi zarar diistincesinin gelismis olmamasi ve gintmuzdeki
kadar yaygin manevi ihlallerin bulunmayisini da 6nemli bir
etken olarak diistinliyoruz. Bunun yaninda gecmis dénem Is-
lam hukukcularinin bazilar1 manevi tazminatin tayin ve tespi-
tinin imkansiz oldugunu diistinmeleri manevi zararlarin karsi-
lig1 olarak manevi bir tazminatin gerekebilecegi hikmunt ka-
bul etmelerine engel teskil etmistirl?. Bdéyle olmakla birlikte
klasik kaynaklarimizda yer alan bazi tartisma ve godruslerin
manevi zararin tazminine déntk oldugunu soyleyebiliriz. Kla-
sik kaynaklarimizda bazi Islam hukukcularinin aci ve istirap-
lar icin 6denmesi gereken karsilik anlaminda kullandiklari
hiiktimet-i elem veya ers-i elem!8 tabirleri kanaatimize gbére bu-
nun en gizel 6rneklerindendir.

Ozellikle her tirlil zarar verilmesine!® prensip olarak
kars1 olan ve verilen zararin izalesini zorunlu20 géren Islam
hukuku bunun sonucu olarak meydana gelen zararin sebebi
ne olursa olsun tazmin ve telafi edilmesini genel bir ilke olarak
kabul etmektedir.

17 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsut, Beyrut, 1986,
XXVI, 81; ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, el-Mugni, Beyrut,
1975, IX, 665

18 Serahsi, XXVI, 81; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar, Istan-
bul, 1984, VI, 586; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ts., III, 15; Behnesi, Ahmed Fethi, el-Ukube
fi’l-Fikhrl-islami, Beyrut, 1983, 151; Behnesi, Ahmed Fethi, ed-Diye fi’s-
Seriati’l-islamiyye, Beyrut, 1984, 132

19 Ahmed b. Hanbel, I, 313; ibn Mace, Ahkam 17.

20 Mecelle, mad. 20, 31
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Islam hukukcular bir kisinin haksiz fiili sonucu baska-
sinin mal varliginda meydana gelen eksilmeler icin kasit, hata
veya ihmal gerekcesiyle failin verdigi zarar: telafi etmesi gerek-
tigini kabul etmislerdir?!. Bu durum manevi degerler icin de
gecerli bir husustur. Zira Islam hukukcularinin cogunlugu bir
kisinin kendine 6zgti hakkini kullanirken bile baskasina zarar
vermemesi gerektigi Uizerinde 6nemle durmuslardir?2. Her ne
kadar gecmiste kastedilmemis olsa bile biz buradaki hakkin
kullanilmasinda baskasina zarar vermemeyi genel anlamda
anliyor ve bunun icerisine manevi zararlart da dahil etmek is-
tiyoruz.

Diger manevi zararlarda oldugu gibi zarar sayet bir evli-
lik birliginin sona ermesinden kaynaklaniyorsa bunun da taz-
mini gerekir. Zira bir magduru magduriyetiyle bas basa bi-
rakmak Islam hukukunun ne ruhuyla ne de vazettigi evrensel
ilkelerle asla bagdasmayan bir durumdur.

Evlilik birliginin sona ermesinden dolayr manevi tazmi-
nata htikmedebilmek icin elbette bir takim sartlarin bulunma-
s1 gerekir. Bu calismada modern hukukun verilerinden de isti-
fade edilerek bulunmasi zorunlu olan sartlar genel hatlariyla
belirlenmeye calisilmistir.

2. Genel Olarak Evlilik Birliginin Sona Ermesi

Evlilik birliginin sona ermesi ilk bakista sadece fertleri
ilgilendiren bir husus gibi goérulse de tarihi stirecte bizzat bu
isle ytiz ytize gelen fertleri ilgilendirdigi gibi aileyi ve toplumu
da yakindan alakadar eden hem hukuki hem de sosyal bir so-
rundur. Zira evlilik birliginin 6lim disinda degisik sekillerde
sona ermesiyle en temel sosyal kurum olan ailenin yikilmis
olmasi sosyal hayatin olumsuz sekilde etkilenmesi sonucunu

21 Serahsi, XXVI, 81; Senhuri, Abdurrezzak, Masadiru’l-Hak fi’l-Fikh1’l-
Islami, Kahire, 1987, VI, 170; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Hu-
kuku, Istanbul, 1987, II, 429

22 Jbn Kudame, V, 52; Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Bedaiu’s-
Sanai, fi Tertibi’s-Serai’, Beyrut, 1986, VI 258; ibn Abidin, IV, 461
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doguracagindan bu sosyal kurumu muhafaza etmeye doéntik
tedbirlerin alinmasi 6nemlidir.

Hem hukuk tarihi agisindan énemli hem de bosanmayla
ilgili olarak Islam’in getirmis oldugu diizenlemelere 6rnek ol-
mas1 ve konumuzla ilgisi dolayisiyla Hz. Aise’nin, “Erkek ha-
niminit bosamak isteyince hemen bosuyordu. Erkek, ylz ve
hatta daha cok kerelerde bosamis olsa, iddeti icerisinde iken,
dondugu takdirde kadin yine de onun hanimi olmaya devam
ediyordu. Bu hal su hadiseye kadar devam etti. Bir adam ha-
nimina: Vallahi seni ne tam bosayacagim ne de himayeme
alacagim, ebedi sekilde boyle tutacagim!’ dedi. Kadin: ‘Bu nasil
olur?’ deyince, adam: ‘Seni bosayacagim, iddetin bitmek tizere
iken geri donecegim. (Bu sekilde tekrar edecegim)’ cevabini
verdi. Kadin bunun Uzerine Hz. Aise’ye gelip durumu haber
verdi. Hz. Aise, Resulullah gelinceye kadar cevap vermedi. Du-
rumu ona anlatti. Hz. Peygamber de stikdt buyurdular. Der-
ken su ayet indi. “Bosama iki defadir. (Ondan sonrast) ya iyilik-
le tutmak, ya da gtizellikle ayrdmaktir. (Ey kocalar! bosandigti-
niz zaman) onlara (kadinlara) verdiginiz bir seyi (mehri geri) al-
maniz size helal olmaz...”23. Bundan sonra Hz. Aise sbyle soy-
lemistir: ‘Bunun Uzerine halk (o glinden itibaren) talaka yeni-
den yonelip durumlarini gézden gecirdi, bir kismi hanimim
bosadi, bir kismi bosamadi4

Yukaridaki olaydan da acikca anlasilacag gibi bosa-
mayla ilgili eski Arap uygulamalarina goére erkek istedigi za-
man hanimini bosayabilir, bosanan hanim bosandig1 andan
itibaren kocasiyla olan hukuki bagini tamamen koparmak icin
iddet beklemeye baslardi. iddetin bitmesine az bir zaman kala
o kadini bosayan koca tekrar ona doénerdi. Bu uygulamayla
kadin evlilikle bosanma arasinda kalir, evli mi bosanmis mi
oldugu belli olmazdi. Boylece ne evlilik hayati strebilir ne de
kocasindan tam olarak ayrilabilirdi. Bu uygulamadan anlasil-

23 el-Bakara 2/229
24 Tirmizi, Talak 16
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digina goére eski Araplarda kadinin haklar1 dikkate alinmaz,
sahsiyeti ve kisiligi hice sayilirdi?2s. Bu sekildeki uygulamayla
kadina hayati zindan ederek onun haklarini ihlal etmeyi
Kur’an, “Kadinlart bosadiginiz zaman, bekleme stireleri sona
ererken ya onlan giizellikle tutun ya da gtizellikle birakin, hak-
larina tecavtiz etmek icin onlara zararl olacak sekilde tutmayin,
béyle yapan stiphesiz kendisine yazik etmis olur.”6 ayeti mev-
cut uygulamay1 yeniden dtizenleyerek kadinin haklarinin ihlal
edilmesinin 6éntine ge¢cmistir. Bu ayetin kadinlara yapilan hak-
sizlig1 ortadan kaldirmaya matuf oldugu acgiktir. Ayrica tek ca-
re haline gelen bosamanin gerceklestirilmesi esnasinda kadina
hic de hak etmedigi bir sekilde davranilamayacagi, manevi
baski da dahil hicbir sekilde onun sahsi haklarina zarar veri-
lemeyecegi hususlarina dikkat ceken bu ayetten hareketle bo-
sanmalarda kadina kars: islenen kisilik hakk: ihlallerinin ma-
nevi bir zarar doguracagi ve bunun telafi edilmesi gerektigi
hiikmuinti ortaya koymamiz Islam hukukun gayesine de uygun
dusecektir.

Islam hukukunun iki énemli kaynag olan Kur’an ve
stnnette evlilik birliginin toplumsal yap:1 icin ciddi bir miesse-
se oldugu hususunda 6nemle durulmus, bu kurumun saglikli
bir sekilde olusmasi ve devamini temine matuf ahlaki tavsiye-
lerde bulunmanin yaninda bir takim hukuki dtizenlemelere
dayanak teskil edecek temel ilkeler de yer almistir.

Evlilik birligi 6ltm gibi dogal bir olay sonucu sona er-
menin yanisira bosanma gibi hukuki bir durum neticesi olarak
da sona erebilir. Ginimuz hukukunda genel anlamda bosan-
ma, eslerden birinin veya her ikisinin irade ve arzulariyla evli-

lik birligini sona erdirmek maksadiyla mahkemeye basvurmasi

25 Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris (Cev.: Ali Safak), Istanbul,
1985, 60-61; Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve
Adetleri, Istanbul, 1996, 371

26 el-Bakara, 2/231
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sonucu mahkeme karariyla evlilik birliginin bitirilmesidir27.
Bosanma, ailenin cocuk yapma, yetistirme ve yeni bireyin sos-
yallestirilmesi islevine zarar verdigi icin hemen butiin toplum-
larda degisik yollarla denetlenmek ve kisitlanmak istenmekte-
dir2s. Kur’an’daki aile hukukuyla ilgili ayetlerin bazilarinda
esler arasinda cikan huzursuzluklarin giderilmesine déntik

«

hiuktmlerin yer almasi?® bu baglamda “..Eger kart ile kocanin
aralannnin acitmasindan endiselenirseniz o zaman kendilerine
erkegin ailesinden bir hakem, kadimin ailesinden bir hakem
gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah, aralarnindaki dar-
ginlik yerine uyusma lutfeder...”0 ayetiyle Hz. Peygamber’in
“Allah katinda en sevimsiz olan mesru sey bosamadir™! s6zi
ornek olarak gosterilebilir. Bunlara ek olarak islam hukukcu-
larinin sebepsiz yere bosamalarin Allah’in lanetini gerektirece-

gi32 seklindeki degerlendirmelerini de zikretmek gerekir.

GUnumtiz hukukunda mahkeme kararina baglanmis
bulunan bosanmalarin mutlaka bir takim sebeplere dayandi-
rilmasi1 gerektigi belirtilmektedir33, Medeni Kanunumuz da zi-
na, hayata kast, pek kéti muamele veya onur kirici davranais,
suc isleme ve haysiyetsiz hayat strme, terk, akil hastaligi ve
evlilik birliginin sarsilmasi gibi nedenleri bosanma icin gerekli

olan sebepler arasinda kabul etmigtirs+.

Islam hukukuna gére kisinin sahip oldugu haklarin

27 Akinttrk, Turgut, Tirk Medeni Hukuku Aile Hukuku, Istanbul, 2002, II,
225.

28 Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi, Bursa, 1998,
55.

29 Konu ile ilgili olarak bkz. En-Nisa 4/19, 20, 34, 128.

30 en-Nisa 4/35.

31 Ebu Davud, Talak 3; ibn Mace, Talak 1.

32 Serahsi, VI, 2; Ibn Himam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Serhu
Fethi’l-Kadir, Beyrut, tz., III, 465

33 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Turk Medeni Hukuk Aile Hukuku, Istanbul,
1960, II, 156; Birsen, Kemaleddin, Aile Hukuku, Istanbul, 1959, 91

34 TMK, mad. 161-166
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elinde birer emanet oldugu ve hicbir hakkin sinirsiz olmadigi3s
ilkesinden hareketle bu olgunun bosama yetkisinin sinirlandi-
rilmasi1 baglaminda degerlendirilebilecegi aciktir. Ornegin bu
sinirlandirmalardan birisi, sahsin haklarini ancak bir baska-
sina zarar vermemek kaydiyla kullanabilecegidir.36 Ayni pren-
sip aile hukuku icin de gecerli olup, erkek bosama hakkina ,
bazi sinirlandirmalar icinde sahip bulunmaktadir.37

Evlilik birligi olusturulurken émur boyu surecek bir be-
raberlik hedeflendigi icin bu birlikteligin, 6lim disinda bir se-
beple sona ermesi baslangicta hi¢c distintilmez. Toplumun ge-
nel anlayis1 da esler arasinda olusturulan bagin, hentiz onlar
hayatta iken ortadan kalkmamas1 yéntindedir. Ctinkti bu be-
raberlikte en az esler kadar toplumun da gézard: edilemeyecek
buytk menfaatleri bulunmaktadir. Zira toplumun en kucuk
birliginin dagilmasi, onun dirlik ve dlizenini de yakindan etki-
leyecektir3s.

Diger taraftan bir huzur ve mutluluk ikliminde yasansin
diye olusturulan evlilik birligi, sonradan ortaya ¢ikan bir takim
sebepler dolayisiyla bu anlamini yitirmis olabilir. Hatta evlili-
gin devami eslerden biri veya her ikisi i¢in Giztintd, sikinti ve
iskenceye de donusebilir. BlUtlin cabalara ragmen esler ara-
sinda sevgi ve saygilya dayanmasi gereken aile birligi sarsilir ve
bir takim psiko-sosyal rahatsizliklar bas gosterirse artik evlilik
birliginin sona erdirilmesi bir care olarak gérulebilir.

Tarih boyunca evliligin sona ermesiyle ilgili farkli d-
sUnceler ortaya ¢cikmistir. Mesela X. ylzyildan itibaren Hristi-
yan Katolik Kilisesi “Tanri’nin birlestirdigi insan ayrilmamali-
dir” seklindeki Incil buyrugundan hareketle hayatta iken evli-

35 Bardakoglu, Ali, “Hak”,DIA, Istanbul, 1997, XV, 146; Kése, Saffet, Islam
Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, Istambul,1997, 43-45.

36 ez-Zerka, Ahmed, Serhu Kavaidil Fikhiyye, Beyrut, 1989 165-179, Barda-
koglu, XV, 146

37 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara, 1958, 209;
Ayrica Bak. Karaman Mukayeseli Islam Hukuku, I, 291

38 Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuk, Konya, 1998, 79
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lik bagimnin bozulmayacagini kararlastirmistir. Bunun karsi-
sinda Roma, Cermen ve Ibrani hukuklar1 bosanmanin serbest
olmasi gériisinll benimsemis, ginimtiz modern hukuk sis-
temleri de belli sebeplerin mevcudiyetine binaen hakim kara-
riyla evliligin sona erdirilebilecegini kabul etmislerdir39.

Islam hukuku ise &ncelikle evlenme akdinin stirekli ol-
masini arzu edip, hi¢c sebepsiz yere bozulmasina bazi agir ma-
nevi (uhrevi) yaptirnmlar getirmenin yaninda bu beraberligin
devamini temin etmeye yonelik tedbirler almakla birlikte, kar-
silikli riza ile veya evlilik birligini sona erdirmeyi mubah kilan
baz1 sebeplere bagli olarak ya da gerektiginde yargi yoluyla
sona erebilecegini de kabul etmektedir°.

Hanefilere gdére bosanma aslen cirkin bir fiil olmakla bir-
likte, ihtiya¢ halinde mesruluk kazanmaktadir. Onlara gore,
ihtiya¢c olmadig1 halde, bosanmay1 arzu ederek aile yuvasinin
yikilmasi hos karsilanmamistirs!.

Kar1 kocanin, cocuklarin ve diger aile bireylerinin birbi-
riyle baglantili bir takim haklara sahip oldugu aile kurumu-
nun her ne kadar devami esas ise de bazen evlilik birligini
sirdlirmenin taraflar icin imkani kalmamis olabilir. Bu du-
rumda evlilik birliginin sona ermesi mevcut haliyle devamin-
dan daha yararl hale gelir*2. Her tirli sartin olusmasiyla bir-
likte artik vazgecilmez hale gelinmis bir evlilik birliginin sona
erdirilmesinde Kur’an’daki, “..iyilikle birakma...”#3 ifadesi dik-

kate alinmali ve evlilik birligi mimkutinse hi¢ kimseye zarar

39 Velidedeoglu, II, 155 vd; Akinturk, II, 225

40 Yaman, 78

41 Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdad, el-ihtiyar li Ta’lilil-Muhtar, Is-
tanbul, 1984, III, 121; Merginani, Burhanuddin Ebi’l-Hasan, el-Hidaye
Serhu Bidayetil-Mubtedi, Istanbul, 1986, I, 226; Sevkani, Muhammed b.
Ali b. Muhammed, Neyltl Evtar, Beyrut, 2002, II, 1387; ibn Kudame, VIII,
1235; Zekiyuddin Saban, el-Ahkamu’s-Seriyye li”1-Ahvali’s-Sahsiyye, Bin-
gazi, 1993, 370

42 Aktan, Hamza, “Kur’an’a Goére Bosanma Prosedlirii”, Dini Arastirmalar,
Ankara, 2002, Cilt: 5, Say1: 14, 13

43 el-Bakara 2/229
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vermeden en guzel sekliyle sona erdirilmelidir.

3. Evlilik Birliginin Bozulmasindan Dolay: Ugranilan
Manevi Zarar

Genel olarak manevi zarar, bir kisinin hukuken korun-
mus sahis varliginda (kisilik haklarinda, manevi degerlerinde)
iradesi disinda meydana gelen bir eksilmeyi ifade eder. Bir ki-
sinin kisiligini, yani sahis varligini olusturan hukuki degerle-
rin ihlali dolayisiyla ugramis oldugu objektif eksilme ve kayip-

lar manevi zarari olusturur44,

Gunumtiz hukukunda genel anlamda her hangi bir za-
rarin varligindan bahsedebilmek i¢in tic unsurun mevcut ol-
mas1 zorunlu kabul edilmistir. Bunlar; kesinlik (belirlilik), sah-
silik ve dogrudan dogruyalik unsurlaridir. Kesin zarar belirli
veya belirlenebilir bir zarar ifade eder. Zararin sahsiligi ise,
tazminat talebinin istisnai haller haricinde sadece zarar géren
kisiye ait olmasi durumudur.45 Dogrudan dogruyalik ise karsi
tarafin zarar verici fiilden dogrudan etkilenilmis olmasini ge-
rektirir. Manevi zararin varligindan bahsedebilmek icin zarar
goren kisinin iradesi disinda onun sahis varligini olusturan
degerlerde bir eksilmenin meydana gelmis olmas: sarttir. Bu-
radan hareketle evlilik birliginin sona ermesiyle eslerden biri-
nin sahis varliginda iradesi disinda meydana gelmis olan bir

eksilmenin varlig belirlenmeye calisiilmaktadair.

Evlilik birligini sona erdiren ve bundan sonra da bir ta-
kim hukuki sonuclarin dogmasina sebep olan en énemli husus
bosanmadir. Makul bir sebep olmaksizin evlilik birliginin sona
erdirilmesi, hi¢ siphe yok ki, taraflardan en az birini tizecek,
ona aci cektirecek belki de bu aci onu ruhi cokintiiye ugrata-
caktir. Hak etmedigi halde toplum nazarinda bosanmis kisi
konumuna duigsen es bu haliyle toplum icerisinde eziklik duya-
rak boynu bukuk hale gelebilecektir. Toplumsal sartlar acisin-

44 Eren, II, 49; Karahasan, 88
45 Eren, II, 50, 51
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dan degerlendirdigimizde haksiz yere bosanmis konumuna
dusen esin kadin olmasi1 durumunda kisilik haklarinda mey-
dana gelecek eksilmenin daha buyluk boyutlarda oldugu gori-
lecektir.

Islam hukukuna gore sebebin ne olduguna bakilmaksi-
zin genel bir prensip olarak karsi tarafa zarar verilemez*6. Da-
ha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi sebep ne olursa olsun
hi¢c kimseye ilkten zarar verilmesi mesru degildirt’. Zararin
verilemeyecegini bir ilke olarak belirleyen Islam hukuku elbet-
te bunun telafisini de g6z ard:1 etmez. Burada 6énemli olan hu-
sus her hangi bir bosamadan sonra taraflardan birinin manevi
olarak magduriyetinin s6z konusu olup olmadiginin tespitidir.
Zira bazi evliliklerin sona ermesi halinde eslerden hicbiri zarar
gérmemis olabilir. Belki ikisi de rahata ve huzura kavusmus
olabilirler. Bundan dolay: bosanmadan sonra manevi tazmina-
tin varligindan bahsedebilmek i¢cin mutlaka buna alt yap1 olus-
turacak olan manevi zararin varligl s6z konusu olmalidir. Zira
tazminat zararla dogrudan iliskilidir. Yani tazminatin varligi

zararin varligina baghdir.

4. Evlilik Birliginin Sona Ermesinden Dolay1 Ugrani-
lan Manevi Zararin Giderimi

Pozitif hukukumuz, belli sartlar icerisinde bosanmadan
dolayr manen magdur olmus tarafin manevi tazminat talep
etme hakkinin varligint kabul etmekte ve hakimlerimiz de bu
sebepten dolayr manevi tazminata hiikmetmektedirt®. Medeni
Kanunumuzun 174. maddesi, bosanmada, kusursuz olan ya
da daha az kusuru bulunan ese manevi tazminat isteme hakki

tanimaktadir. Kanunun bu htitkmtine gére “.... bosanmaya se-
bep olan olaylar ytiztinden kisilik hakkt saldirtya ugrayan taraf,

46 Zerka, 165

47 Imam Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, ts., Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel,
Vv, 327.

48 29 Eylul 1913 tarihli karar, Saymen, Ferit Hakki, Manevi Zarar ve Tazmini
Sureti, Istanbul, 1940, 158
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kusurlu olan diger taraftan manevi tazminat olarak uygun mik-
tarda bir para 6denmesini isteyebilir’. Buradaki hukiimden de
acikca anlasilacag: gibi evlilik birliginin sona ermesi hali ka-
bahatsiz kar1 veya kocanin sahsi menfaatlerini agir bir surette

haleldar etmis ise, hakim manevi tazminata htikmedebilir.4°

Gerek Medeni Kanunumuzda yer alan htikimlerden ge-
rekse Islam hukuk doktrininde tartisilan konulardan hareket-
le, bosanmadan dolay1 taraflarin manevi tazminat talebi hakla-
rinin dogabilmesi i¢cin bir takim sartlarin bulunmasi gerek-
mektedir. Bu sartlar genel hatlariyla su sekilde belirleyebiliriz.

- Bosanma sirasinda veya sonrasinda taraflardan biri-
nin kisilik haklarinin herhangi bir sekilde zarara ugramis ol-

masil.

- Bosanmada kari-kocadan en az birinin kabahatsiz ya
da dikkate alinmayacak kadar az kabahatli olmasi.

- Bosanmanin gerceklesmesinde eslerden birinin mutla-

ka dikkate deger bir kusurunun bulunmasi.

GuUnumtz hukuk doktrininde hangi durumlarda bo-
sanmadan dolay1 kisilik haklarinin zarara ugrayacagi konusu
tartisilmis ve manevi zarar olabilecek bazi hususlar belirlen-
meye calisilmistir. Buna gére beden ve ruh tamligini ihlal et-
mek, hasin muamelede bulunmak, sosyal cevrede kiicik du-
sturmek, seref ve onuru kirmak, zina etmek, suc islemek, hay-
siyetsiz bir hayat stirmek, cok uzun stiren evlilikte ve Ozellikle
yaslanmakta olan kadini birakip gitmek, gercek disi isnatlarda
bulunmak, evlilik sirlarini, cinsel iliskileri agiga vurmak, bu
dogrultuda dedikodular cikarip yaymak, sevgi ve sefkat gbs-
termeyerek tim Umitleri kirmak, cinsel 6devleri yerine getir-
mekten kacinmak, sadakatsizlik gostermek, milli yada dini
duygulara tecaviiz etmek.5° gibi hususlar manevi zarar dogu-
racak nitelikte kabul edilmistir.

49 Saymen, 157; Karahasan, II, 734
50 Karahasan, II, 736
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Doktrindeki tartismalar cercevesinde Yargitay 2. Hukuk
Dairesi’nin bircok yargisal ictihatlarinda bosanmadan dolay:
manevi tazminatla ilgili kararlara rastlanilmaktadir. Bunlar-
dan birini 6rnek olarak nakletmek istiyoruz: “Dévilen, cok
kotth muamele goren ve kocanin asikar sadakatsizligine de ma-
ruz kalmis bulunan kadinin, manevi tazminata hakk: oldugu
kabul edilmek gerekir. Bir dévme olayi, muistakil dava konusu
edilse bile davaci kadinin manevi tazminata hak verdirecek
mabhiyette iken, araya bosanmanin da girdigi g6z énliinde tutu-
lunca, manevi tazminat hakki dogacaginin evleviyetle kabult
lazim gelir. Davacinin ufak tefek kusurlari, kanunun kastettigi
nitelikte ve davaya sebep goOsterilen belli olaylar bakimindan
onu gercekten cok incinmis olan kadinin agir bir haksizliga
ugramis bulunacagi g6z 6ntinde tutularak uygun bir miktarda
manevi tazminatin takdiri gerekir.”s!

Manevi zarar sonucunu doguran haddi agsmalarda mag-
durun tecaviizii hissetmis ve bundan bir 1stirap duymus olma-
s1 gibi subjektif unsurun bulunmasi, zararin gideriminin ne
anlama geldigini de anlatmaktadir.52 Manevi zararin tespiti ve
tazmini hususunda 6énemli bir unsur olan subjektiflik unsuru
evlilik birliginin sona ermesi durumunda ayrilan esler acisin-

dan da dikkate alinmasi gereken 6nemli hususlardan biridir.

[slamiyetten énceki Eski Turk Hukukunda da bosanma
halinde kocanin, karisina cehizinin bir kismindan baska, bir
at ve bir yatak vermesinin mecbur53 kabul edilmesi ginimuz
acisindan o déonemde uygulanmis bir nevi tazminat olarak yo-
rumlanabilir. Bu da toplum vicdaninda magdur edilen kisinin
bu magduriyetinin telafisinin son derece énemli bir yere sahip

oldugunu ifade etmektedir.

51 10.03.1966 tarih, 1106 esas, 1447 sayili karari; Karahasan, II, 738

52 Zen-Ruffinen, Piermarco, “Isvicre Sorumluluk Hukukunda Destekten Yok-
sun Kalma Tazminati ve Manevi Tazminat Konusunda Yeni Gelismeler”
(Cev.: Haluk Burcuoglu), Istanbul, 1985,IBD, Cilt: 59, Say1: 4-5-6, 367

53 Saymen, 157
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Klasik fikih kitaplarindaki bilgilere gére, bosama yetkisi
her ne kadar erkege verilmis bir hak olarak yer almis olsa bile,
bosama yetkisini kullanmasi dinen hi¢ de hos karsilanmamak-
tadir. Nitekim bosama, Hz. Peygamber tarafindan, helal olan
seylerin en sevimsizi olarak nitelendirilmektedir.5* Ctuinka ku-
rulu bir diizenin bozulmasi, yuvanin dagitilmasi sadece esleri
ve cocuklar: degil, onlarin yakinlari ve dostlarini da derinden
Uzer. Bunun topluma yansimasi olumsuz olacag: gibi maddi ve
manevi zararlarin dogmasina da sebep olabilir. Bu nedenle
eslerin, birbirlerinin bazi olumsuz gibi gérinen tavir ve davra-
nislarin1 bahane ederek basit sebeplerle bosanmalarini isteme-
yen Kur’an, “..Onlarla (hanumlarinizla) gtizellikle gecinin. Eger
onlardan hoslanmiyorsaniz, sabredin, hoslanmadiginiz bir seyi
Allah ¢ok hayurlt kilmus olabilir™ss seklinde durumu ifade etmis-
tir. Bu ayetten hareketle esler arasinda cikan her hangi bir
anlasmazlik hususunda hemen bosanma yoluna basvurma
yerine, iyi gecinmenin yollarinin aranmasi gerekir.

Klasik fikih kitaplarindaki goértislere gore, dinen hos go6-
rilmese bile, erkegin hukuki bir sebep olmaksizin hanimini
bosamas1 gecerli kabul edilmistir. Yani kocanin hanimini bo-
samas1 sirasinda hukuken gecerli bir sebebe dayanmasi ge-
rekmemektedir.56 Ancak ister hukuki bir sebebe dayanarak,
isterse herhangi bir sebep olmaksizin hanimini bosamak iste-
yen kimse, bosayacag kadini ve akrabalarini lizecek sekilde
veya onlart kticik dustrtct bir tavir icerisinde bu hakkini
kullanamaz. Ctinkti Islam hukukuna gére bir hakkin kétiiye
kullanilmamasi esastir. Bu durum Mecellede; “Ser’i cevaz taz-
minata manidir”s7 seklinde kanunlastirilmistir. Buradan hare-
ketle sahsiyet haklarina saygili ve hakli bir sebebe dayanarak
hanimini bosayan erkek icin her hangi bir hukuki yaptirimin

54 Ebu Davud, Talak 3

55 en-Nisa, 4/19

56 Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul, 1985, 36
57 Mecelle, mad. 91
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uygulanamayacagi sdylenebilir. Burada hakli ve gecerli bir se-
bep bulunmaksizin esini bosayan kisi sahsiyet haklarina say-
gili olsa bile bu eylemi onun aleyhine zarar doguracak sekilde
olmamalidir. Zira zarar dogdugunda mutlaka tazmini gerekir.
Ancak hakkin kétiiye kullanilmasinin veya hakkin kullanilma-
s1 sirasinda bazi kisilerin magdur edilmesinin mueyyidesi var-
dir. Bu miieyyide gecmis dénem Islam hukukcular tarafindan
tazminat olarak isimlendirilmemis olmakla birlikte tazminata

benzer bazi uygulamalari kabul ettikleri gérilmektedir.

[slam hukukuna goére kisinin hakkini kullanmasina
bagli olarak baskalarini magdur etmesi durumunda ta’zir ile
cezalandirilabilecegi Islam hukukcular: arasinda kabul gérmiis
hiuktmlerdendir. Buna gbére, bosama hakkini kullanirken, esi-
ne manevi 1stirap veren, hakaret iceren sozler soyleyerek top-
lum icinde kuictik dtistiren kisi uygulama bicimi hakimin tak-
dirine birakilmis olan ta’zir cezasinas® maruz kalir.

Manevi zarar niteligi tasiyacak sekilde hakaret edici ve
ktictik dustridcu bir tavirla olmasa bile bosanan kisi stiphesiz
ruhi bir 1zdirap ¢ekecek, manen sarsilacak, toplumsal konumu
dncekine gére olumsuz yonde degisecektir. Bazi Islam hukuk-
culari, cekilen bu aci1 ve Uzuntileri kismen de olsa azaltmak,
bosanan kadinin génltinti hos etmek, hayata yeniden baglan-
masina vesile olmak icin erkegin ona “mut’a”s® 6demesini zo-
runlu olarak kabul etmektedirlert®. Bu durum gintimiiz hu-

58 Ta’zir, [slam hukukunda genel manada hakimin takdirine birakilmis ceza-
lar olarak isimlendirilir. Bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-
Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut, 1985, 293; Ferra, Ebu Ya'la Muhammed b.
Huseyn, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut, 1989, 279; Ibn Abidin, III, 177;
Udeh, Abdulkadir, et-Tesri’u’l-Cinaiyyul-islami, Kahire, ts., I, 80; Bilmen,
111, 24

59 Mut’a: Normalde mehir tesbit edilmeden nikahlanan fakat zifaftan 6nce
hanimini bosayan erkegin, maddi durumuna gére hanimina, elbise veya
para olarak verdigi hediye olmakla birlikte, mut’a tabiri zifaftan sonra ve
mehre ilave olara verilecek gonlti hos etme maksatli hediye anlaminda da
kullanilmaktadir. Bilmen, II, 143.

60 Serahsi, X, 71
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kuk sistemlerinde kabul edilen manevi tazminat mueyyidesiyle
ortisen bir uygulama olarak degerlendirilebilir.

Bazi Islam hukukculan tarafindan kabul edilen bu hii-
kiim sahabe uygulamasina dayanmaktadir. Bir rivayete gore
Abdurrahman Ibn Avf, hanimini bosamis ve onu bir cariye ile
nimetlendirmistirél. Bu rivayetin bosanan kadinin manevi ola-
rak tatmin edilmesine matuf bir bedel 6denmesiyle ilgilidir.

Calismamizi temellendirmek icin Kur’an’daki bazi ayet-
lerin kisa bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz. Bu baglam-
da, “Nikahtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar igcin belli bir
mehir tayin etmeden kadinlart bosarsaniz bunda size gtinah
yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin. Zengin olan durumuna
gére, fakir de durumuna gére verir. lyilikle faydalandirmak
muhsinler (iyi davranislilar) icin bir vazifedir.”? “Ey iman eden-
ler! Miimin kadinlart nikahlayyp da, hentiz dokunmadan onlart
bosarsaniz, onlart iddet miiddetince bekletmeniz gerekmez. O
halde onlara miit’a verin ve onlar gtizel bir sekilde serbest bi-
rakin.”3 ayetlerinin ginimuz sartlarini g6z 6éntinde bulundu-

rarak yeniden degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Yukarida zikredilen ayetlerde, bosamanin yapilis sekline
bakilmazsizin, yani saygi ve sevgi cercevesinde kalinarak ya da
kisilik haklar1 ihlal edilerek yapilip yapilmadigi dikkate alin-
maksizin erkegin kadina mut’a 6édemesinin ifade edilmis olma-
s1, kadinin tahkir edilerek, horlanarak ve onuru incitilerek bo-
sanmas1 durumunda bu mut’ay1 almaya daha fazla layik oldu-
gunun bir isareti olarak kabul edilebilir. Zira ortada mevcut
tespit edilmis maddi bir zararin varligindan séz edilmeksizin
mut’anin verilmesi istenmektedir. O zaman ayetin zimnen var-
ligin1 kabul ettigi zarar manevi bir zarardir. Buradaki manevi

zararl manevi acil ve 1stiraplar, kirillan yasama arzusu, icine

61 imam Malik, Muvatta, Talak 45
62 el-Bakara 2/ 236
63 el-Ahzab 33/ 49
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dusebilecek asagilik kompleksi, yasadigr toplumda dul mua-
melesi gormesi seklinde bosanan kadinin sahsi haklarinda
meydana gelen eksilme olarak nitelendirebiliriz.

Nikah akdinden sonra hentiz zifafa girmeden bosama
durumunda, kadina nikah akdi esnasinda kararlastirilmis
olan mehrin yarisinin verilmesi htikmii64 de Islam hukukunda
bosanmadan dolayr manevi tazminat édenebilecegi konusunda
dayanak olarak gosterilebilecek bir husustur. Nitekim
Kur’an’da, “Eger onlara mehir bicer de el stirmeden onlart bo-
sarsaniz —kendileri veya nikah akdi elinde olan erkegin bagis-
lamast hali miistesna- bictiginizin yarisint verin, bagislamaniz
Allah’tan sakinmaya daha uygundur. Aranizdaki iyiligi unut-
mayin. Allah stiphesiz islediklerinizi gortir.”5 buyurulmaktadir.
Mehri, kadinin bedel-i bid’i olarak gbéren®¢ anlayisin dogru ol-
madigini ifade eden yukaridaki ayete gore, kadin bedeni olarak
maddi bir zarara ugramadig halde ona, kararlastirilan meh-
rin, emir olarak yarisinin, tavsiye olarak timuintin verilmesi-
nin®7, ugradigl manevi zararin tazminati olarak degerlendiril-

mesi gerektigini distinliyoruz.

Ayette gecen “Ancak kadimin vazgecmesi... hali miistes-
na” ifadesi kadinin evlilikten vazgecmesi olarak anlasildiginda,
kadinin kararlastirilan mehrin tamamindan mahrum olacagi
hikmtint belirtmis olacaktir. Bu yaklasimin ayetin bas kis-
minda bildirilen hiikme de uygun duisecegi ve butunlik ifade
edecegi icin daha dogru bir degerlendirme®8 olacagini diistini-
yoruz. Bu yaklasimdan hareketle ayetten sadece bir nikah ak-

di yapip heniiz zifaf olusmadan bu nikah akdini tek tarafli ola-

64 el-Bakara 2/ 236-237; Mevsili, III, 102; Bilmen, II, 141; Ebu Zehra, Mu-
hammed, el-Ahvalu’s-Sahsiyle, Beyrut, 1957, 203

65 el-Bakara 2/ 237

66 Stileyman Sirr1, Hulasatu’l-Muhtarin, Istanbul, 1324, 11

67 Serahsi, X, 71; Mevsili, III, 102; Ebu Zehra, Sahsiye, 203

68 Benli, Abdullah, Islam Hukukunda Manevi Tazminat, Kayseri, (Basilma-
mis Doktora Tezi), 1995, 225
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rak bitiren erkek, bu davranisiyla kadinin sahsiyet haklarini
ihlal ederek onu manevi zarara ugrattigindan dolayi, manevi
tazminat olarak mehrin yarisini 6demek zorundadir hikminu
cikarabilecegimiz kanaatindeyiz. Ancak evlilik birliginin sona
erdirilmesine kadinin sebep olmasi halinde, kisilik haklar:1 er-
kek tarafindan ihlal edilmis olmayacagindan bu durumda ma-
nevi bir tatmin olarak nitelendirebilecegimiz erkegin mehrin
yarisini 6deme zorunlulugu bulunmamaktadir.

Muasir Islam hukukcularindan bazilarinin nisanin hak-
siz yere bozulmasindan dolayr hem maddi hem de manevi
tazminati gerekebilecegine dénuk degerlendirmeleri de konu-
muza uygunlugu acisindan dikkate sayandir. Zira ozellikle
gintimuz sosyal ve iktisadi sartlarinin gecmise gore farklilas-
mi1s olmas1 nisanin bozulmasinda daha ¢ok kadin aleyhine bir
takim zararlarin meydana gelmesine sebep olmaktadir. Orne-
gin nisanlanan kadin evlenecegini diisiinerek bazi harcamalar
yapmis veya muisait taliplerini kaybetmis olabilir. islam huku-
ku hakkin koéttiye kullanilmasina ve baskalarinin mutazarrir
edilmesine prensip olarak karsi oldugundan zarara ugrayanin
tazminat talebinin miimkuin olabilecegi dlistiintlebilir®d.

Burada bazi muasir Islam hukukcularinin nisanin bo-
zulmasindan sonra belirli sartlarin gerceklesmesiyle haksiz
tarafin tazminat 6demesi’® yénundeki yaklasimlarini dikkate
alarak bosanmalarin da benzer sekilde degerlendirilebilecegini,
dolayisiyla bosanmalardan sonra olusabilecek zararlarin taz-
mini cihetine gidilmesi gerektigini séyleyebiliriz.

Sonuc

Islam hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an ve siin-
netteki bazi naslarin degerlendirilmesi sonucunda ve klasik
Islam hukuku doktrininde yer alan bosanma sonucu uygula-
nacak hikimlerden hareketle manevi tazminati gerektirecek

69 Karaman, Islam Hukuku, II, 242
70 Ebu Zehra, Sahsiye, 36-38



110 = Bosanma Sonucu Manevi Tazminat Olgusu

sekilde gerceklesen bosamalarda bu miueyyidenin uygulanma-
sinin Islam hukukunun genel gayesiyle uyumlu oldugunu dii-
stinliyoruz. Islam hukuku kaynaklarinda yer alan ve manevi
tazminatla ilintilendirdigimiz hususlar arasinda mut’a ve bazi
durumlarda verilen mehir yer almaktadir.

Gerci mut’anin belirlenmesinde kadinin ugradigl zararin
dikkate alinmasindan cok erkegin 6ddeme glicli esas alinmak-
tadir. Bu baglamda ayette, “eli genis olan kendi gticii nisbetin-
de, eli dar olan da kendi durumuna gére mut’a vermelidir’’!
ifadesi yer almaktadir. Bu ifadeden de anlasilacag: gibi manevi
zararin boyutu hesaba katilmadan bir 6demeden s6z edilmekte
ve bu 6demede 6demeyi yapacak olanin maddi imkanlar1 g6z
6ntnde bulundurulmaktadir. Bu durumu tazminat 6deyecek
olan kisinin 6zellikle manevi tazminatlarda 6deme glicintin de
dikkate alinmasi gerektigi seklinde anlayabiliriz. Calismamiz
tazminatin 6denmesiyle dogrudan ilgili olmadig1 icin ayette
ifade edilen bu hususla ilgili fazla bir degerlendirmeye yer ve-

rilmemistir.

Islam hukukunun asli kaynaklarinda yer alan evrensel
nitelikli ilkeler ve bizzat bu hukukun evrensel bir 6zellige sahip
olmasindan hareketle giniimiz hukuk alaninda 6nemli bir
yere sahip olan genel manada manevi tazminat 6zel anlamiyla
bosanmalardan sonra manevi tazminati Islam hukukunda hu-
kuki bir miieyyide olarak kabul etmek gerektigi sonucuna va-
rabiliriz.
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Bu arastirmanin baslica kaynagi, Hz. Peygamberin hadis-
lerinin toplanip tasnif edildigi ilk koleksiyonlardan biri olan,
Hemmam b. Miinebbih (v.101/719)'in! Sahifesidir.
Tabitin’dan olan Hemmam b. MUnebbih bu eseri, Hz. Peygam-
ber’in meshur sahabisi Eba Hureyre (v.53/678)'den duydugu
hadisleri yazmak suretiyle meydana getirmistir. Birkac el ya-
zimi1 nushasi bulunan eser (Sahife), yaklasik 140 hadis ihtiva
etmektedir. Ben bunlardan, 137 hadisten olusan ve Muham-
med Hamidullahin,?2 Berlin ve Dimesk’teki el yazmalarini tah-
kik ederek yayinladigi ntishay1 kullandim. Sahife, klasik hadis
kaynaklarinin meydana getirilmesinden 6nceki ytizyil boyunca

Bu makale “A Look at Variant Readings in the Hadisth” adiyla Der Islam
Dergisinin Berlin 2000-Band 77 sayisinin 169-179. sayfalar1 arasinda ya-
yinlanmistir. Yazar, rivayetlerin Arapca metinlerini makalesine almamistir.
Ancak biz, okuyucuya kolaylik saglayacagini dtistinerek, kaynaklardan
tespit edebildigimiz Arapca metinleri, Ttrkce karsiliklarindan hemen sonra
vermeyi uygun gordtk. Yine arastirmacilara kolaylik saglamasi acisindan,
metinlerin sonunda, ilgili rivayetin gectigi kaynagin cilt ve sayfa numarala-
rin1, “Cagr1 Yayinlar Istanbul 1992” baskisini esas alarak, gdstermeye ca-
listik.

* K.S.U. llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi. akev-

gin@ksu.edu.tr

Hemmam b. Miinebbih’in biyografisi i¢cin bkz: IBN HACER EL-ASKALANI,
Tehzibu’t-Tehzib, 1-XII (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Mearifi'n-
Nizamiyye 1325-28/1907-10, Tekrar basimi: Beyrut: Dar1 Sadir. 1968).
XI,67. No. 106; MUHAMMED B. SA’D, et-Tabakatii’l-Ktibra, I-1X, ( Beyrut:
Dar1 Sadir. 1308/1960). 5. 544.

Sahifetu Hemmam b. Mtinebbih: Hadis hakkinda yapilan en erken calisma-
nin Arapca metni. 10. Baski ( Luton. Ingiltere: Apex Books Concern.
1399/1979). Buna ilaveten Kahire’deki elyazmasindan tahkik edilen
“RIF’PAT FEVZI ABDULMUTTALIB, “Sahifetu Hemmdm b. Miinebbih ‘an Ebi
Hureyre”, (Kahire: Mektebetti’l-Hanci. 1985)” adli ntisha da kullanild1.
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olusturulan, kictik captaki hadis koleksiyonlarini isaret etmek
icin kullanilan bir terimdir.3 Hemmam b. Miinebbih’in Sahife-
si'ni baz alarak, ondaki bazi hadislerin varyantlarini, 3./9.
yluzyilda tasnif edilen Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Buhari
ve Muslim’in Sahihlerindeki 1500 benzerinin varyantlariyla
karsilastirdim. Bu varyantlarinin cogunda EbtG Hureyre birinci
ravi olarak yer alirken Hemmam b. Munebbih, sadece rivayet
zincirlerinin ikinci halkasinda yer alan ravilerden biridir. Aras-
tirma icin bu kaynaklarin secimi, rivayet malzemesini, kontrol
edilebilir sinirlar icinde tutmak adina, rasgele olmustur. Sahi-
fée’nin metinlerinin tamami da mutlak surette orijinal versiyon
degildir. Ama yine de eser, bir blitlin olarak ele alindiginda,
mevcutlarin en eskisidir. Ayrica tutarli, az ve 6z muhtevalari,
cogu varyanttaki ayrintili 6rnekleriyle farklilik arz etmektedir.
Cunku Sahife’nin rivayet uygulamalarina érneklik teskil eden
degisikliklerin (varyantlarin) cogu, eski el yazmalarinda genel-
likle ekleme (ziyade), kisaltma (ihtisdar), silme (hazf), atma (ilga)
ve yer degistirme (takdim-te’hir) olarak tanimlanir. Tahmin edi-
lebilecegi gibi, Hemmam’daki metinler ve onlarin Ahmed b.
Hanbel’deki kayitlar1 ve Buhari ile Muslim’deki ortak isnadlari,
dikkate alinmayan ve rivayetlerin manasina etki etmeyen bir-
kac noksan ve fazlalik hari¢, neredeyse birbirine benzer nite-
liktedir. Diger taraftan, ayni hadislerin tic kaynakta da fakl
raviler tarafindan rivayet edilmesi, yine ayni sekilde, rivayetle-
rin manalarini degistirmeden yapilan anlatim zenginligini gos-

terir.
Orneklerle Varyant Tipleri
A. Yeniden Yazmak

Hadis metinleri ilk zamanlar genellikle esanlamlilari, ben-

zerleri yahut da farkli kelimeler kullanilarak yeniden yazilmak-

3 fsalm Ansiklopedisi (IA), Yeni Bask1. “sahifa” maddesi. NABIA ABBOT, Stu-
dies in Arabic Literary Papyri. II. Qur'anic Commentary and Tradition (Si-
kago Universitesi yayini. Sikago 1967).
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taydi. Dolayisiyla metn’in yapist bozulmadan kalirdi. Bu yapi
veya format daha ¢ok Hz. Peygamberin bir tanitim ya da baska
bir detay1 iceren degil, basit bir ifade ya da bir emri seklindey-
di. Simdi bu durumun 6rneklerini gérelim:

1- “Namaz icin ezan okundugunda, sakin bir sekilde, yii-
rtiiyerek namaza gidiniz. Hangi kisma yetisirseniz onu (cemaat-
la) kiimiz. Yetisemediginiz kismi, namazin sonunda tamamlayt-
Z (15806 i Ly lohad 5557 Ls 2SSl (Sley Opid ol 5 Wagliadlall 3531 )7, Sahife,
108 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Namaz kilmaya giderken kosarak gitmeyin, sakin bir se-
kilde gidin (a5 Sy bsly 055 (3l Sl 155 ¥ )” ITbn Hanbel, hadis no:
6954 (11,237).4

“Sizden biri namaz i¢in ikinci cagrt (kamet)’yt duydugun-
da... (&S ods ol ey it o 13)” [bn Hanbel, hadis no: 886
(I1,387).

“Namazinizt kilacaginiz vakit kesinlikle acele etmeyin, sa-
kin bir sekilde Kilin (x5 oSiley L) lpin) Sy 0gnes o5y 330l 156 Y )7, Ibn
Hanbel, hadis no: 6952 (I1,239)

Yukaridakine ilaveten, Sahife’nin 108 numarali rivayetine
uygun 6 varyant daha bulunmaktadir ki onlarin tamami ya
esanlaml kelimelerle ya da birbirinden cok az farkli emir ifa-
deleriyle kullanilmistir.5

2- “Namazi, sicagin siddetinin ge¢cmesine kadar erteleyin.
Ciinkti sicagin siddeti, cehennemin tiflemesindendir ( & A o= 1y,

e b oo A sas 0B el )7 L Sahife, 106 numaral hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Sicak siddetli oldugu zaman, namazt sicagin siddetinin

4 AHMED B. HANBE!'in Musned’inden referans gosterilen hadisler, “Hadis
Ansiklopedisi, Digitek International, 7931, Leesburg Pike, Suite B, Falls
Church, VA 22043-2520, U.S.A.” adli1 CD’deki numaralarla verilmistir.

5 IBN HANBEl'deki 7339, 9459, 9722, 9947, 8609 numarali hadisler ve
BUHARI, ezan 21. bab’daki hadis.



118 = Hadiste Rivayet Farkliliklarina Karsilastirmali Bir Bakis

gecmesine kadar erteleyiniz. Clinkii sicagin siddeti, cehennemin
Uflemesindendir(ves gz o A sas 0B lall 13,6 4 w3 )?, Muslim,
mesacid 32 (hadis no: 180, [,430).

“@Gtin ¢ok sicak oldugu zaman, namazi gtintin serin vaktine
erteleyiniz...(sdual 15,6 W1 o0 05 13)”. Muslim, mesacid 32 (hadis
no: 181, 1,430).

“Hava siwcak oldugu zaman namazt erteleyiniz. Ctlinkii st-
cagin siddeti cehennemin tiflemesindendir ya da cehennem ka-
puartun tiflemesindendir ( qs oo of e gz oo A 5ks 06 4 3 BLal e 1y

= 151 )”. Ibn Hanbel, hadis no: 10187 (I[,238)

3- “Sizden biriniz: “Allahim istersen beni magfiret et” yahut
“istersen bana rahmet et” yahut “istersen bana rzik ver” deme-
sin. Istedigini azimle istesin, ciinkii Allah istedigini yapar,
O’nun icin zor yoktur ( &) =l wd o oo el of czd 0 281 ool oSos 15 Y

doSay clay b ot 6 Il et w2z ) of )70 Sahife, 121 numarali hadis.

Bu 6rnegin Ui¢ kaynakta toplam on varyant: bulunmak-
tadir. Yedi tanesi, tabitindan olan ve Ebu Hureyre’den isiterek
(semaen) hadis nakleden el-A’rac kanaliyla rivayet edilmekte-
dir. Rivayetin kisa ve dolaysiz nakledildigi g6z éntinde tutulur-
sa, kisi, o rivayetin en azindan el-A’rac ve ondan duyarak ha-
dis nakleden Ebu’z-Zinadin sifahen alinti yapip naklettigini
tahmin edebilir. Oysa durum bdyle degildir. Bu yedi rivayetin
her biri, basit bir varyanta sahip olmasi1 ve bazen de nakledil-
me hikayesi bakimindan, digerinden farklidir. Mesela en basit

degisiklik, “soyledi(Js)” kelimesinin bir varyantta “Allah’in

Rasulu” ifadesinden 6nce kullanilirken, baska bir yerde sonra

kullanilmasi, seklinde gérulebilir.”

* Kanaatimizce muiellif burada & Js., Jo ile J6 & Js, of ifadelerindeki “J&” ke-

limesinin bazen basta bazen da sonda kullanildigini belirtmek istemektedir
(Ceviren).
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B. Ayrintilarin veya Yapinin Degismesi

Varyantlarin (degisikliklerin) karsimiza cikan ikinci bas-
lica sekilleri ise, metinde degisiklik yapmak veya zaman zaman
metnin yapisinin degisimi ile sonuclanan ziyade/ilavedir. Me-
sela:

1- “Iki btiyiik grup biriyle savasa girmedikce kiyamet
kopmaz; her iki taraf ayni seyi iddia etmelerine ragmen arala-
rninda btiytik bir savas olacaktir ( Lugw 055 Ol 0k Juii z> delldl a5k ¥
inks ilie )7, Sahife, 23 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayeti:

Deccal, kiyametin 11 alametinin zikredildigi Buhari,
kitabu’l-fiten, 26. bab’da, bab baslig olarak zikredilmektedir (
VIII,101-103).

2- “Peygamberlerden biri bir agacin altinda konaklamistt.
O esnada bir karinca onu isirdi. Bunun tizerine o peygamber
esyalarini oradan aldirdt ve agact yaktirdi. Karincalar da ateste
yandi. Daha sonra Allah. O’na séyle vahyetti: Seni iswran tek bir
karica degil miydi, digerlerinin ne sucu vardi? ( iz < oW o0 5 J5

Bty Al sl B b W 3 3B s Ty el e 22U sles a0 ald w2zl )”. Sahife,
17 numarali hadis.
Bu hadisin farkli rivayeti:

“Peygamberlerden bir peygamberi karinca isirmistt ve o
peygamber karincalarin yuvasitun yakilmasint emretti. Bunun
tizerine Allah ona séyle vahyetti: Allah’t tesbih eden timmetler-
den bir timmeti, bir karincanin seni istrmast ytiztinden mi yok
ettin? («Shal i aop of 3 ) Jors 3o ) gl 320 ol iy ol sl o s
e ¥ o+ uf )”. Ibn Hanbel, hadis no: 8861 (I1,402).

3- “Cennette o kadar genis bir aga¢ vardiwr ki, bir atl
onun gdlgesinde ytiz yu gitse, yine de gdlgesini kat edemez ( =4

Leleis ¥ ple i Llb 3 ST ey 52 )7, Sahife, 5 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Cennette bir aga¢ vardir ki onun gdlgesinde bir atl ytiz
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yu dértnala gider ve onun yapraklan tiim cenneti kaplar ”. Ibn
Hanbel, hadis no: 8875.

“Cennette bir agac vardir ki onun gélgesinde bir atli sek-
sen ya da ytiz yu gider. Bu aga¢ sonsuzluk agactdir ( s ad) & 0
At a G i o e Wlb 3 ST e )”. Ibn Hanbel, hadis no: 9492
(II1,207).

Bu versiyonun sonuna eklenen “o, sonsuzluk agacidir”
seklindeki detay, mucizevi agacin daha fazla taninmasini sag-
lamak icin ilave edilmistir.

4- “Her dogan, bu fitrat tizere dogar. Ana-babast onu Ya-
hudi ve Hiristiyan yapar. Siz hi¢ btiytittiigtintiz hayvanlarinizin
yavrulariun, siz kesmediginiz miiddetce, kulaklarinin, burunla-
rinun kesilmis olarak dogdugunu gérdiintiz mii? Bu soru tizerine
sahabiler dediler ki: Ey Allahin Rasuliil. Peki ya kiiciik yasta
6lenlerin durumu igin ne dersin? Hz. Peygamber de: “Allah, on-
larin btiytidiikleri zaman nasil hareket edeceklerini bilir ( o» Vs o

LS}G-X; \,,_:;T ‘j‘}'<5 & ledor e Lgd Oj-@: & daggdl Ogomnd Lﬁfuij.,au) LHEYeS ob;.t.é 3adll ol ‘?J& .Uj.:
rbele 1587 (Lol AT 16 Cpas say st e B3 A U5y L 15 )7L Sahife, 66 numa-
rali hadis.

Nadir olarak bulunan bu kompleks metin, sadece “it is
like-bu, suna benzer” s6ztintin aciklayict yorumunu degil, ayni
zamanda ilk ifadede ileri stirtilen sorunun cevabi konumunda-
ki ilave bir ifadeyi de icerir. Bu sekliyle hadis, btitiintiyle, soru
ve cevabin yer aldig1 bir ortak format halini alir.

Bu hadisin farkli rivayeti:

“Her insami, annesi fitrat tizere dogurur. Sonra ana-
babast onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. Eger ana-
babast Miisliiman iseler, cocuk da Mtisliiman olur. Meryem ve
oglu Hz. Isa haric, her insani daha annesi dogururken, Seytan,
yan taraflanindan durtlikler ( «\.axs <bse da oyly sldl Lo wl ol Ol IS
Lty @ V) a3 Olaczll oS ol oaly Ol IS wlesd Cpadens LIS 0B wilemsy ). MUislim,
kader 6 ( hadis no: 25, I11,2048-2049).

Bu varyant, hadis’e “Yahudi” ve” Hiristiyan”a ilaveten
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“Mectsi’yi de ilave etmis; bir de “...eger ana-babas1 Musliman
ise...” gibi aciklayict yorumlar: eklemistir. Neticede varyant,
Sahife’deki 66 numarali rivayette yer alan sonuc ile daha az
ilgili olmasina ragmen, baslangicta ileri stirtilen ifadeye farkl
sozler katmistir.

S- “Yasl bir kisi, iki arzusundan dolayt gen¢ kalir: Uzun
omitirlii olmak ve mali ¢ok olmak ( 35 5 ol Job rol) o e Sls 502

Jw)”. Sahife, 98 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayeti:

“Zannedersem Yunus sdyle nakletti ve dedi ki: Yasl kisi,
viicudu gti¢stiz ve zayilf duruma diiser de, génlii iki seyden do-
layt gen¢ kalir: Uzun émiir ve mal Sevgisi ( s J6 «bl jon J6 &2 0
JW g 3L b ol o e oLt iy 4e Uiy )”. Ibn Hanbel, hadis no:
8102 (II1,338).

Bu durumda, hadisi en son nakleden Kkisi, o6nceki

ravinin rivayet ettigi hadisin metnini yeniden sekillendirmek-
tedir.

6- “Iki kisi yemin etmeye zorlandiji ve yemin etmeye
utandiklart zaman, hangisinin 6nce yemin edecegini belirlemek
icin, aralannda kura ¢eksinler ( Luw yeml Wlowul g e 0BV 15T 15 )7,
Sahife, 96 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Hz. Peygamber, bazt insanlara yemin etmelerini teklif et-
ti fakat onlar hizli bir sekilde, aceleyle yemin ettiler. Bunun tize-
rine Hz. Peygamber onlara, hangisinin énce yemin edecegini
tespit etmek icin kura cekmelerini emretti ( oy «le & Lo ) spe
it el i v O B 1seul ) o5 Ae ). Buhari, sahadat 30 (III,163-
164).

“Iki kisi, ellerinde herhangi bir delil olmaksizin, bir eucil
hayvan hakkinda (senin-benim diye) tartisiyorlardi. Bunun tize-

rine Hz. Peygamber, hoslarnina gitse de gitmese de, hangisinin
once yemin edecegini tespit etmek icin aralarinda kura cekmele-

1N emretti (Legie o oy ole &1 o 1 5 Lol Ligie aslsd o s 3 DI el O
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LS S LT e )”. Ibn Hanbel, hadis no: 9954 (I1,489).

Bu varyant, hadisin manasina bir aciklik getirme teseb-
busudur ya da Hz. Peygamberin séztintin son derece sade kul-
laniminin bir érnegidir.

7- “Rastlullah (s.a.v) séyle buyurdu: “Sizden biri, binegi-
ni kaybedip sonra bulunca sevinir mi?. Oradakiler: “Evet, ey
Allahin Rasulii” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Mu-
hammed’in yasamast kendisine bagl olana yemin olsun ki, ku-
lu tévbe ettigi zaman, onun tévbe etmesiyle de Allah, birinizin
devesini buldugundaki sevincinden daha ¢ok sevinir ( & Js., Ju
Aot s G lly 1 B gy b o 1B Sy ¢ e s 1] ailay (SO a0 1 g ade D Lo
Wy 13] ol oSl e U 13 ee s 3 asl AT sy )7, Sahife, 79 numarali
hadis.

Ahmed b. Hanbelin Mtisned’indeki 10364 (I[,316) nu-
marada, yukaridaki hadisi 6zetleyen ve diger iki peygamberi
ifade ile aralarinda degisiklik olmaksizin rivayet edilen bir var-
yant bulunmaktadir. Bu rivayet ayni zamanda kutsi hadis ya
da ilahi hadis adin1 almaktadir. Rivayette 6zetlemek ya da yo-
rumlamak seklindeki uygulamalar, Sahife’deki metinlerin var-
yant okumalarinda, bir¢ok érnekleriyle gértlebilir ( «>), «Susf -4
ST e U 13 s s b sl Byt i Glly JB B Jgory b ond 1506 a6 aie s 13)

Wautorg 13] a1 )7,

8- “Sizden birinin hazinesi, kiyamet gtintinde zehirli bir
ydan olacak. Sahibi ondan ka¢mak isteyecek. O da onun arka-
sindan séyle diyerek bagiracak: “Ben senin hazinenim”. Hz.
Peygamber sdyle ilave etti: Allah’a yemin olsun ki o yiuan, sahi-
bini yakalayincaya kadar arkasindan kosacak ve onu agzinda
bir lokma yapip yutacak ( Jsis alay exlo an i g il glns il oy oS0 35705

ol Lgails oy Loy 2> allsy J1p J By JG 255°U7 )7, Sahife, 72 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Sizden birinin hazinesi, kiyamet gtintinde zehirli bir yi-
lan olacak. Sahibi ondan kacacak, fakat ydan onu yakalayip
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yutuncaya kadar arkasindan kovalayacak ( iws ld oy oSi-l 1505
bl wil = ally s3y e>lo 4w & il )7, Tbn Hanbel, hadis no: 10435
(I1,530).

“Ebti Hureyre, Allahin Rastlii(s.a.v)’niin séyle dedigini
isitmistir: Kiyyamet gtintinde sizden birinin hazinesi, zehirli bir
yudan olacak (s wSaxl 35055 ¢ 1s ooy ade ) Ao &) Jgory oo il e 1 o2y 558
¢ lms wlal )7, Buhari, Tefsirul-Kur’an, 9.Tevbe Suresi’nin tef-
siri 6 (V,203)

Varyant degisikliklerinin baslica sekillerinden ikincisi-
nin 6rnekleri olan yukaridaki rivayetler, metinlerin daha genis
parcalarla birlestirilmesi; yorumsal detaylar; mananin acik-
lanmasi; so6zlerdeki incelik ve ifadeleri kisaltmak/6zetlemek
dahil, karsilastirma yapilan kaynaklardan 6énemli bir farklilik
gostermektedir.

C. Bir Hadis’in Iki Tip Varyantinin Olmasi

Rivayette gortilen varyant siralamasinin bir érnegi ola-
rak, Hemmam b. Munebbih’in Sahifesinde bir metnin tipik
sunum o6rnekleri bulunmaktadir. Arastirilan tic kaynakta, bu
metnin en az 18 versiyonunu buldum. Rivayet su sekildedir:

“Hz. Peygamber séyle buyurdu: Kim Allah’a kavusmayt
isterse, Allah da ona kavusmay: ister. Kim de Allah’a kavusmalk
istemezse, Allah da ona kavusmak istemez( : vy sle & Jo & Jsury J6

osldl A gt b e W g ) ey sl ) T e W ST e )7, Sahife, 20 numaral
hadis.

Asagida, metinde degisikligin (varyant) birinci tipi olan
“yeniden yazma” dahil, birbiriyle ihtilafli olan iki 6nemli var-
yant 6rnegi bulunmaktadir.

“Kim Allah’a kavusmak isterse, Allah da onunla kavus-
mayt ister. Ve kim de Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah
da ona kavusmaktan hoslanmaz (5 & s o8 ag ocls) i xl &1 sl Cof e

s )”. Muslim, zikir ve dua 5 (hadis no: 14, II1,2065).

“Hz. Peygamber (s.a.v), ytice Allah’in séyle dedigini belirt-
ti: Eger kulum bana kavusmayt isterse, ben de onunla kavus-
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mayt isterim. Fakat o benimle kavusmaktan hoslanmazsa, ben
de ona kavusmaktan hoslanmam( =115 & J6 J6 s ede & Lo &1 Jsu, OF

S xS W o515 5 6 ol 58 5)”. Buhari, tevhid 35 (VIII, 199).

Asagida “detay bilgilerin eklenmesi ve metnin yapisinin
degistirilmesi” ile bu makalede varyasyonun ikinci tipi olarak
aciklanan hususlar dahil, bazi varyant 6rnekleri yer almakta-
dir:

“Hz. Peygamber (s.a.v) séyle buyurdu: Her kim Allah ile
bulusmak isterse, Allah da onlarla bulusmak ister. Her kim de
Allah ile bulusmaktan hoslanmazsa, Allah da onunla bulusmalk-
tan hoslanmaz. Oliim de Allah ile bulusmaktan énce gerceklesir
() ) 13 olly oeld) 1 o8 ol 08 n 0eldd bl ol B el ol o o hy acde 1 Lo 1 Jsey JB
)”. Ibn Hanbel, hadis no: 24796 (VI,44)

“Hz. Peygamber (s.a.v) séyle buyurdu: Her kim Allah’a
kavusmak isterse, Allah da onlarla kavusmak ister. Her kim de
Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz. Ben(Ravi Hz. Aise) dedim ki, Ey Allahin Rastli, is
6ltime kaldwysa, hepimiz de ondan hoslanmayiz. Hz. Peygam-
ber, kastettigim bu degil, dedi ve séyle devam etti: Miimin Al-
lah’in rahmeti, nzast ve cennetiyle miijdelendigi zaman, Allah’a
bir an énce kavusmay: ister. Allah da ona kavusmayt ister. Fa-
kat kdfir, Allahin gazabt ve cezaswna carptirdacagint 6grendigi
zaman, O’na kavusmaktan hoslanmaz. Allah da ona kavus-
maktan hoslanmaz( —~1 & W >l o ¢ oy wle & Lo &1 Jp) JB 2B 228l e

s Sy SIS e i st oS5 LSS gt il ST A g b s osld il o8 M sl 657 ng 0cla) D)
6,55 Al sl S Aoy il Dby iy 130 SN Og 0eld) ) o ) o) ol i il i) Ry iy 13)

W &1 )”. Muslim, zikr ve dua, 5 (hadis no: 15, II1,2065-2066).

Ebu Hureyre’nin naklettigine gdre, Hz. Peygamber (s.a.v)
s6yle buyurdu: Hi¢ kimse, Allah kendisiyle kavusmak isteme-
dikce, Allah’a kavusmak istemez. Hi¢ kimse, Allah kendisiyle
kavusmaktan nefret etmedikce, Allah ile kavusmaktan nefret
etmez. Hz. Aise’ye geldim ve sdyle dedim: Eger Ebu Hureyre’nin
Hz. Peygamberden duydugu dogru ise, biz helak oluruz. Bunun
lizerine Hz. Aise: Dogru, dedi. Ancak, helak olacak olan,
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Rasulullahin séztinii helak eden (yanlis anlayan) kisidir. Du-
rum, senin Hz. Peygamberden duydugunu séyledigin: “Hi¢ kim-
se, Allah kendisiyle kavusmak istemedikce, Allah ile kavusmak
istemez. Hi¢c kimse, Allah kendisiyle kavusmaktan nefret etme-
dikce, Allah ile kavusmaktan nefret etmez” seklindeki gibi de-
gildir. Ben de Hz. Peygamberin béyle dedigine sahit oldum. Peki
sen onun bunu nigin kalbin hizli hizli carptigi, gézlerin dondugu,
viicudun tir tir titredigi, parmaklarin aniden kasudigt bir zaman
icin séyledigini biliyor musun? Iste Hz. Peygamber’in: Kim, Al-
lah’a kavusmay: isterse, Allah da ona kavusmayt ister; kim de
Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz” seklindeki sézii sdylemesine sebep olan zaman,
béyle bir zamandir. (& s& Joy £ ¥ ¢ Jsb ooy e &1 o ) a5 51 J6

oF ol S5 L O 8 el aaste el oeeld) ) anl VI s oy ekl Y esld Bl VI e
JB 15 Ly dory acke 1 o 1 gy JB Lo Sla e W) L) s (S ) Ui oy ade ) Lo
VI oy anl Y sld) ol W ) 2 Y sk oy ade B Lo B Jsey e JU
A iy adl by sl ot 13 U3 (5 feb s o a3 gl Ul IB el A e
seli) &) mnl B0 oW mad e sl Bl B o) o e Sl i oY) ey )7, Tbn
Hanbel, hadis no: 8200 (I,346).

Metinde “sade bir dil ile yeniden yazmak” ve “ayrintilar-
da degisiklik yapmak” seklinde karsimiza c¢ikan her iki degisim
(varyant) de, yazim asamasinda degil, sifahi nakil asamasinda
meydan gelmistir. Tespit etmis oldugum bu hadis metinlerinin
neredeyse tamaminda, degisiklik, 6nyarg: ve ihmal ylUztinden
yazilarin yanlis okunmasi veya yapilmasi gereken aciklamanin
yapilmamasi1 sebebiyle meydana gelmemistir. 1.Goldziher ve
Hadis [lmi’ne dair bilgi veren kiictik capli eski kaynaklar, ha-
dis okumalarindaki degisikliklerin 6énemli sebepleri arasinda
mananin yanlis anlasilmasi, dogmatik 6nyargi, anlami netles-
tirme cabasi, ihmal, hafiza kotaligh ve ravi tarafindan yapilan
kisisel degerlendirmeler gibi bazi sebeplerden bahsederler.6
Ben de yukarida belirtilen bu sebeplerden, 6zellikle ikinci tip

6 {GNAZ GOLDZIHER, Muslim Studies, Cilt 2. Cev: C.R. BARBER - S.M.
STERN (Sikago ve New York: Adline Atherton. 1971), 220-224. dipnotlar1y-
la birlikte.
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varyantlarla ilgili olanlardan bazi 6rnekler tespit ettim. Fakat
hangi degisiklik tipi olursa olsun, bu degisiklikler buyuk 6l¢cti-
de bir ravinin sorumluluk bilincinden kaynaklaniyor gériin-
mektedir. Hatta hadisin en son kaydi (yazimi) ve ¢cok sayidaki
kelime ilaveleriyle yeniden ifadesi, hadis yazan temkinli mu-
haddislerin en 6énemli hedefleriydi. Bu arastirmayla ilgili olarak
benim, hadislerin tarihi orijinalliginden bahsetmedigim seklin-
de bir fikir akla gelebilir. Ancak ben burada, hadis metinlerin-
de gorilen ve tamamen dogal yollarla olusan 6rneklere bas-
vurdum. Bu o6rneklere dayanarak, Hemmam b. Munebbih’in
Sahife’si ile ayni olan metin varyantlarinda, hemen hemen
hicbir dikkatsizlik isareti ya da yaniltict kullanim bulamadim.

Ravileri, hadislerin dini 6nemlerini arttirmak icin Hz.
Peygamberin agzindan ciktig1 belig sekliyle yazilmasi gerektigi
yontndeki sorumluluk duygusu, motive etmis gibi gérinmek-
tedir. Onlar boyle yapmakla, Eski Orta Dogu Edebiyatini ve
belagatini dikkatli bir sekilde koruma ustaligini, tiinlt kisilerin
0zlu sozlerini, sifahi veya yazili, fiili ya da s6zlu bir sekilde pra-
tize ederek, gOstermislerdir. Yunanlilar bu metinlere chreiai
adini verirler (cheria -Unld kisi veya filozoflarin topluma mal
olmus veciz sobzleri- seklinde anlasilabilir ve yaklasik olarak
“apothegms (vecize)’ diye terciime edilir) ve onlari okullarda,
vaazlarda kullanirlar.” Chareianin 6zellikleri ile Hadis’in 6zel-
likleri arasinda yakin benzerlikler s6z konusudur. Bu benzerli-
gin en carpic1 6rnekleri, Eski Yunan yazitlarindaki bazi kural-
larin hadislerlerdeki bazi pratiklerle karsilastirilmasiyla ortaya
cikmaktadir. Asagidaki karsilastirmada cheria’da yer alan ku-
rallar, HOCK ve O’NEIL’in ilgili sayfalarindaki 7 numarali not-
larina; hadislerle ilgili benzerlik gosteren ifadeler de, kendileri-
nin tespit ettigi bir hadis metnine dayanmaktadir.

7 Cheria’nin tanimi icin bkz: RONALD F. HOCK ve EDWARD N. O'NEIL, The
Chreia in Ancient Rhetoric, Cilt 1, The Progymnasmata (Atlanta: Cholars
Baskisi. 1986)
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So6z veya fiil

So6z veya fiil

So6z veya fiilin her ikisi de birbi-
rinin yerine kullanilabilir

So6z veya fiilin her ikisi de
birbirinin yerine kullanila-
bilir

Ozel bir kisiye atfedilir

Hz. Peygambere atfedilir

Yasam icin elverislidir

Yazili stnnet ya da Hz.
Peygamberin 6rnek hayati-

dir

Bazen ntukteli veya atasdzu nite-

Genellikle belig ve nukteli-

sOylenen bir sézdir

ligindedir dir
Cogunlukla kisadir Cogunlukla kisadir
Bazen ictenlikli ve acele etmeden | Genellikle, herhangi bir

durum belirtmeksizin, bir
onay veya yasaklamadir

Kisi bir soruya cevaben soyle-
mistir veya baska bir seye isaret
icin sdylemistir

Ya soru ve cevap, fiil ve
karsilik, s6z-soru-cevap
durumunda ya da diger
degisik durumlar icin soy-

lenmistir

Metinde aciklama ve yorumla-
manin yol actig1 ayrintilar vardir

Ayn1 metnin baska bir var-
yantinda ayrintilar goértle-
bilir

Otorite tarafindan dile getirilen
orneklerlerle birlikte, karsit ifa-
deler, 6rnek argiimanlar ve ma-
kul ayrintilarin kullanilmis ol-
dugu soézlerdir.

Kur’ani otoriteyle birlikte
s6zU edilen benzer ayrinti-

lar mevcuttur.

Cheria

Hadis

Cheria, adeta s0zlU veya yazili anlatimin kaynag olarak

hizmet vermistir.8 Ayn1 sekilde hadisler de s6zli anlatim tarzi-

8 VERSON K. ROBBINS, “The Cheria” in DAVID E. AUNE, ed. Greco-Roman
Literature and the New Testament ( Atlanta: Scholars Baskisi, 1988), 22.
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nin bir ¢esididirler,® yazildiklarinda bile asla dlizensiz bir met-
ne donUstirilmeden, sifahi gelenek olma 6zelliklerini korurlar.
Ve hicri ilk asirlarda 6zet/muhtasar olarak yazilan hadisler,

hala, Islami mirasin énemli bir parcasini olustururlar.

Muslimanlarin, hadis insa metodunu, Yunanllarin
cheria tarzin1 6ding¢ alarak gerceklestirdikleri iddiasinda degi-
lim.10 Yunanlilar, vecizelerin ilk kaynagi olmamaislar onu sade-
ce gelistirmisler ve sonrakilere nakletmislerdir. Onemli kisile-
rin dile getirdigi 6zl0 soézler, aslinda buttintyle Ortadogunun
kultarel alaninin bir yansimasidir.!! Mesela Yeni Ahit, “tarihi
bildiri” olarak da adlandirilan ve Hz. Isa’ya atfedilen birkac
vecize ihtiva etmektedir.l2 Hahamlar bu tarihi bildirilerin!3
doérdinct ve besinci ylzyil Kipti Hiristiyan kesisleri tarafindan
kullanildigini bildirirler.14 Unla kisilere, filozoflara ve digerleri-
ne atfedilen veciz ifadelerin kaynaklar1 Arap Edebiyatina, bazi-
lar1 da dogrudan Hellenistik etkiye dayanir.!> Su anda, en

azindan mevcut olan bu son literatir, kendine has yapisi i¢cin-

9 Bkz: R. MARSTON SPEIGHT, “The Musnad of al-Taydlisi: A Study of Islamic
Hadith as Oral Literature”. (Ph. Diss., Hartford Seminary Foundation,
1970).

10 Bkz: NORMAS CALDER, Studies in Early Jurisprudance (Oksford: Claren-
don Baskisi, 1993), 195-196.sayfalardaki, Ortadogu’dan 6dtin¢ alinan kul-
tirlerin dogasina isaret eden bir ifadeye referansla.

11 VERNON K. ROBBINS, ed: Ancient Quotes and Anecdotes: From Crib to
Crypt (Sonoma, California: Polebridge Baskisi, 1989).

12 ROBBINS, “The Cheri’, 1-23.

13 ALAN J. AVERY-PECK, “Rhetorical Argumentation in Early Rabbinic Pro-
nounceemnt Stories”, in Semeia, 64 (1993), 49-71.

14 DOUGLAS BURTON-CHRISTIE, The Word in the Desert: Scripture and the
Quest for Holiness in Early Chiristian Manasticism (New York ve Oksford:
Oksford Universitesi Baskisi, 1993); DOM LUCIEN REGNAULT, ed., Les
Chemins de Dieu au Désert: La Collection Systématique des Apophtegmes
de Peres (Paris: Solesmes, 1992).

15 DIMITRI GUTAS, DES GREEK Wisdom Literature in Arabic Translation: A
Stady of the graeco-Arabic Gnomologie (New Haven: American Oriental So-
ciety, 1975); D. M. DUNLOP, ed., Muntakhab Siwan al-Hikmah of Abu Su-
laiman al-Sijistani (The Hague: Mouton, 1979); HUNEYN B: ISHAK, The
Libro de los Buenos proverbios, ed., Harlan Sturm (Lexington: Kentucky
Universitesi Baskisi, [1971]. Ispanyolca metin, Adabu’l-Felasife’nin bir ce-
virisidir.; IBN MISKEVEYH, el-Hikmetti’l-Halide, tahkik: A. BEDEVI (Kahi-
re: Matbaatii’n-Nahdatil-Misriyye, 1952); IBN HINDU, el-Kelimu’r-
Rahaniyye fi'l-Hikemi’l-Yananiyye (Kahire: 1318/1900).
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de, hadis hareketini herhangi bir sekilde etkileme hususunda
cok gec kalmis gérinmektedir. Bununla birlikte, ktictik capta-
ki Hadis Usulu kitaplar: izerinde yapilan incelemeler, ravilerin
edebi yaraticiliklarini, rivayet hakkini uhdesinde bulundur-
duklar hadislerin naklinde bir dereceye kadar uyguladiklarini
gostermektedir. Onlar bu yolla, hadisleri pratik hayata aktar-
maya devam ettiler ve daima, 6nde gelen muhaddisler arasin-
da yer aldilar. I¢cinde bulunduklari konum geregi elbette ki tek
hedefleri, hadisleri aktarmak ve Islam Peygamberini anmak,
O’nun acgikea isaret ettigi inancl toplumu olusturmakti.

Islam’n ilk yillarinda hadisler, Arapca’nin kurallarinin
formtle edilmesinde, gramerciler tarafindan otorite olarak ka-
bul edilmemistir. Clink® onlar, her ne kadar dogal yapilarinda
Usttinlik olmakla birlikte, edebi yapilarinda hata ve yanlislik-
lar icermekteydiler. Bu hususta buytk filolog (dilbilimci) Eba
Ubeyd (v.224/838) soyle der: “Hadiscilerin kendilerine ait bir
dili, Araplarin da kendilerine ait bir dili bulunmaktaydi. Arap-
larin kullandig dil standart idi. Buna karsin hadiscilerin dili
de, hadisler sifahi olarak nakledildigi i¢in, daginik degil idi.16
Bununla birlikte zaman gectikce hadis, klasik yazi hususunda
onemli bir referans oldu. Bu, tipki 6énceki ntishada yer alan ve
anlasilamayan bir ifadenin yeni baskida kullanilmamas1 gibi,
biraz da ravilerin hadislerden, konusma dilinde kullanilan s6z-
leri ve dilbilgisel olmayan ifadeleri ¢cikarma gayretleri ytuzin-
dendir.

[lk zamanlar, hadislerin duyuldugu gibi nakledilmesi
hususunda (lafzan rivayet), muhaddislerin buyidk gayretleri
vardi. Tahmin edilecegi gibi, bdyle bir gayret dini motivasyon-
dan kaynaklaniyordu. Ancak daha sonra, ravilerin sayisi ¢o-
galdikca ve Hz. Peygamber doénemi gerilerde kaldikca lafzan
rivayet de nazariyede kaldi. Bu ylizden, klasik hadis derleme

16 EL-HATIB EL-BAGDADI, Kitabu’l-Kifaye fi llmi’r-Rivaye, (Kahire, Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, tarihsiz), 280.
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strecindeki lafzan rivayet uygulamasinin sekizinci yulizyilda,
manaya gore nakletme (ma’nen rivayet) uygulamasina dénuis-
tigu kabul edilebilir. Hadis otoriteleri, mana ile veya tabir caiz
ise lafizlar1 degistirerek rivayet edenlerin, Arap Dilini ve hitap
sekillerini iyi bilen, hadisteki belagat ve fikh gérebilen kisiler-
den olmasina calistilar. Onlar, muslimanlarin, gbérevi olan
seyleri mUphemlestirmeme konusunda dikkatli olmak zorun-
daydilar.17

Er-Ramehurmuzi, hadisin baska sozcltklerle nakledile-
bilecegi goértisinli benimsemekte ve bu uygulamanin nasil ol-
mas1 gerektigini, 6rneklerle géstermektedir. O, bu konuda Ha-
san el-Basri (v.110/728)yi otorite kabul ettigini belirterek:
“Ytice Allah Kur’an’da 6nceki donemlere ait hikayeler anlat-
maktadir. Fakat bu hikayelerin Kur’an’daki baska yerlerde,
ayni manay1 tasiyan farkli kelimeler ve emir ifadeleriyle tekrar
anlatildigr goértilmektedir. Bu farkli versiyonlar, rivayetlerde
hazfetme, atma (ilga), ziyade ve eksiltme yapildigini gésterir”

der.18

Simdi, herhangi bir hadisin baska ifadeler kullanilarak
da rivayet edildigine sahitlik eden bazi 6érnekler verelim:

Abdullah b. Mubarek (v.181/797), Sufyan es-Sevri
(v.161/778)’nin kendilerine hadisde ihtisar (kisaltma) yaparak
nakletmeyi 6grettigini haber vermektedir.19

Es-Sa’bi (v.103/721), Sahabi Abdullah b. Abbas
(v.69/687)a: “Buglin bize bir hadis naklediyorsun. Yarin ise
onda degisiklik (kalb) yapiyorsun” dedi. ibn Abbas kizarak sdy-
le cevap verdi: “Sizin i¢in hadisin manasini bozmadan naklet-

mem, sizi memnun etmiyor mu? Siz ise bana onun gelis sekli-

17 ER-RAMEHURMUZI, el-Muhaddisu’l-Fasi..., (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1391/1971), 530.

18 Ayni yer.

19 Ayni eser, 543.
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ni soruyorsunuz”.20

Sufyan es-Sevri (v.161/778), etrafindakilere s6yle dedi:
“Ben size, sizin icin duydugum hadisleri yazdigimi séyliyo-
rum, fakat siz bana inanmiyorsunuz. Halbuki bu, manaca ay-
n1 sozlerden olusmaktadir”.2!

Bu makalenin birinci bolimutinde carpici 6zellikleriyle
bahse konu olan 6rnekler 1s1ginda, yukaridaki alimlerin, che-
rianin olusturulmasinda Hellenis retorikcgilerce kullanilan
yontemlerin aynisini kullanarak, hadislerin lafizlarini1 degisti-
rip rivayet etme hususunda yetkili olduklarini séylememiz
mumkindir. Hadis ravilerinin, Hellenistik retorik konusunda
bilgi sahibi olduklar1 hususunda hicbir bir delil bulamadik.
Ancak her iki anlatim sistemi arasindaki benzerlikler, Aris-
to’'nun retorik (belagat) hakkindaki su deyimiyle aciklanabilir:
“Retorik, blitin insanlarin asina oldugu, ancak, 6zel bir ilim
daliyla sinirlandirilmayan seydir”.22

Hemmam b. Munebbih’in Sahifesi'ndeki hadisler, tek
bicimli hadislerdir. Tamami Hz. Peygambere ait olmayan ancak
hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerin; tarihsel metinler,
hukuaki metinler, karmasik hikaye ve vaaz metinleri, Hz. Pey-
gamberin dini aciklamalar veya fiillerini korumak icin secilen-
ler gibi ayn1 tertip ve edebi pratikleri savunan metinler olup

olmadiklarinin gériilmesi icin beklemek gerekir.

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim’in hadis eserlerinin
tasnif edildigi déneme kadarki iki bucuk asirlik stirecin bir
derleme tesebbiisii olan Hemmam b. Munebbih’in Sahifesine
dayanilarak yapilan bu varyant okumalarindan geriye kalan

20 Ayni eser., 537.

21 MUSTAFA SADIK ER-RAFII, ’cazu’l-Kur’an ve’l-Belagatii’n-Nebeviyye (Ka-
hire: 146/1928). 422. Yazar, Stfyanin bu ifadesi hakkinda kaynak ver-
memektedir.

22 Rhetoric. 1.1, Bu refransa, GEORGE A. KENNEDY tarafindan, “New Testa-
ment Interpretation through Rhetorical Criticism (Chapel Hill: Kuzey Kero-
layna Universitesi Baskisi, 1984)”, adli kitabin 10. sayfasinda isaret edil-
mektedir.
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izlenim su sekildedir:

Hz. Peygamberin hatirasi olan hadisler, tiretken akillar
tarafindan -ki onlar hadis materyalini dlizenli ve imajinatif bir
sekilde ardi ardina tekrar tekrar nakletmislerdir- sistemli bir

bicimde olgunlastirilmistir.
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Ozet

Emile Durkheim’in Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, Fuat Ay-
din tarafindan Turkce’ye cevrilerek yayinlanmistir. Daha 6nce-
den Huiseyin Cahit tarafindan da Turkce'ye aktarilan bu eserin
Turkce'yve kazandirilmas: kuskusuz cok 6nemlidir. Fakat bu
calismanin son cevirisi bazi eksiklikler de icermektedir. Bu
makalede, Dini Hayatin llkel Bicimleri, hakkinda kisaca bilgi
verildikten sonra cevirinin bazi 6zelliklerine ve eksikliklerine
isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Durkheim, din, sosyoloji, din sosy-
olojisi
Abstract

Emile Durkheim’s “The Elementary Forms of the Reli-
gious Life” translated by Fuat Aydin into the Turkish language
and published. But this book is, formerly, translated into the
Turkish language by Huseyin Cahit. It is important to trans-
late into the Turkish language. But this study of last transla-
tion has some weakness. In this article, after that giving the
brief information about “The Elementary Forms of the Reli-
gious Life”, some characteristics and weakness of that transla-
tion will be examined.

Keywords: Durkheim, religion, sociology, sociology of
religion

Giris

Cevirisi yapilan kitap, Emile Durkheim’in (1858-1917)
Dini Hayatin Ilkel Bicimleri adli eseridir. Bilindigi gibi Durkeim,
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sosyolojiyi bicimlendirerek sistematik bir disiplin haline getir-
mis énemli bir isimdir. Ik kez 1912 yilinda yayimnlanan bu
eser, bir yandan sosyolojik diistince tarihinde ¢ok 6nemli bir
yeri olan Durkheim’in bu yerini saglamlastirirken, bir yandan
da onun ayni zamanda bir din sosyologu olarak taninmasina

katki yapmistir.

Boylesine 6nemli bir teorisyenin klasiklesmis bir eserini
Turkce’ye kazandiran mutercimin daha 6énce de din sosyolojisi
ve dinler tarihi alaninda cok 6nemli eserleri TUrkcemize ka-
zandirdig1 bilinmektedir. Bliytk bir emek ve 6zveri isteyen bu
tir calismalar saygiyla karsilamak gerekmektedir. Ancak bu
tir calismalarin daha da yararl olabilmesi icin ¢cok daha bui-
yuk bir dikkat ve 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Bu cerceve-
de belirtilmesi gereken bir diger husus da, konuyla ilgilenenle-
rin degerlendirme yazilar1 yazmasidir. Bati bilim diinyasinda
“review” veya “book review” olarak adlandirilan bu tur yazilar
yazarak yeni yaymnlanan calismalari degerlendirmenin adeta
bir gelenek halinde getirilmis oldugu bilinmektedir. Bizde de
“kitap tanitim1” adi altinda benzer calismalar yapildigi séyle-
nebilirse de, boyle bir gelenegin zamanla bizim toplumumuzda

da giderek gliclenecegi sOylenebilir.

Din sosyolojisi alaninda calisan biri olarak degerlendir-
melerimi, cevirisi yapilan eser hakkinda ve eserin cevirisi hak-

kinda olmak tizere iki ana baslik altinda sunmak istiyorum:
Eser Hakkinda Degerlendirme

Cevirisi yapilan eser, ilk kez 1912 yilinda Les Formes
Elémentaires de la Vie Religieuse adiyla Fransizca yayimlanmis-
tir. Konuyla ilgili olanlarinda da bildigi gibi, Fuat Aydin tara-
findan yapilan ceviri ilk degildir. Zira Durkheim’n bu eseri,
yayimnlandiktan sonra on yil gibi kisa bir stire icerisinde Turk
okurlarin istifadesine sunulmustur. Eserin, Huseyin Cahit
tarafindan 1923 yilinda Turkce’ye cevrilmesi, bir yandan Turk

kamuoyunun sosyolojiye ilgisini gdsterirken, bir yandan da
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sosyoloji cevresinin yeni kurulan Turkiye Cumhuriyetine bir
armagani olarak da dusuntulebilir. Gercekten de Cumhuriyet
ile sosyoloji bilimi arasinda oldukc¢a yakin bir iliskiden s6z edi-
lebilir (Bu iliski hakkinda bkz. Coskun 1991:13-23; Kacmazog-
lu 1999; Mert 1993:17-8, 1998:202).

Fuat Aydin tarafindan yapilan ceviride esas alinan me-
tin, eserin Karen E. Fields tarafindan yapilan ve 1995 yilinda
The Elementary Forms of the Religious Life adiyla yayinlanan
Ingilizce cevirisidir.

Din sosyolojisi alaninda klasik eserler arasinda yerini
almis olan Durkheim’in bu eseri su boélimlerden olusmakta-
dir: Dinin ve Dini Olgunun Tanimi, En Ilkel Dinler (Animizm,
Naturizm ve Totemizm), Totemik Inanclarin Dogasi, Sebepleri
ve Sonuclari, Totemik Ritliellerin Dogasi ve Sebepleri, Din ve
Bilimin Toplumsal Kékeni.

Bu eserin Turkiye’de sosyoloji cevrelerinde yeteri kadar
tanindigini séylemek abartili olacaktir. Bircok sosyoloji lisans
programinda gerek islenen derslerde ve gerekse ders notlarin-
da Durkheim ve eserleri ile ilgili bilgiler verilirken, Durkheim’in
hayatina, eserlerinden de doktora tezi olan Toplumsal Isbéltimii
Uzerine ile Intihar ve Toplumbilimsel Yéntemin Kurallar'na yer
verildigi, buna karsin Dini Hayatin Ilkel Bicimlerinden cogu
zaman hic¢ s6z edilmedigi veya kisaca deginilerek gecistirildigi
bilinmektedir. Oysa mtutercim Fuat Aydinin da belirttigi gibi,
“Bu ¢alisma hala din sosyolojisinin, dinler tarihinin ve din ant-
ropolojisinin klasik bir 6rnegi olma ézelligini korumaktadir.”
(Aydin 2005:14). Nitekim Sosyolojik Dtistincenin Evreleri (1986)
adli eserinde ilk dénem sosyologlari ve eserlerini tek tek ve ay-
rintili bir sekilde ele alan Raymond Aron, Dukheim’in eserleri-
ni incelerken Dini Hayatin Ilkel Bicimlerine digerlerinden daha
genig bir yer ayirir. Aron, bu eseri, Durkheim’in eserlerinin “en
onemlisi, en derini, en orjjinali ve karumca yazarnn diistincesinin

en agtk bicimde belirdigi kitap” seklinde niteler (Aron
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1986:338). Zira bu eser, Aron’a gore, Uc ayri calisma olarak da
degerlendirilebilir: Eser, bazi1 Avustralya kabileleri 6érneginde,
hatta zaman zaman Amerikan kabileleri ile karsilastirmali ola-
rak klan sistemini ve totemciligin betimleyici bir sekilde ince-
ledigi gibi, buradan hareketle genel dinler kurami gelistirmeye
calisir. Son olarak da insan diistincesinin bi¢imlerinin sosyolo-
jik bir yorumunu yapar, yani bu bolim bir anlamda bilgi sos-
yolojine giris denemesi mahiyetindedir (Aron 1986:339).

Bir sosyolog olarak en temel ilgisini, toplumsal kurum-
larin kokleri ve dini karakteri lizerinde yogunlastirmis olan
(Turner 1993:2) Durkheim’in Dini Hayatin flkel Bicimlerindeki
temel amaci, insanlarin bildigi “en ilkel din”i tanimlama ve
aciklamadir. Durkheim, bilim adamlar en ilkel ve en basit top-
lum tipi olarak tanimladigl toplumlarda dinin asli sekli, en te-
mel formunu, ne tir fonksiyonlar Uistlenmis oldugunu ve top-
lumsal davranislardaki yerinin ne oldugunu gérmenin mum-
ktin oldugu dustncesiyle hareket etmistir (Pickering 1998:3).
Ona gore, en ilkel olarak adlandirilan dini sistemin iki 6zelligi
vardir. Bunlardan ilki, bu dini sistemin organizasyonlarinin
baska hicbir toplumda bulunmayan bir sekilde basit olmasi;
ikincisi de, bu dini sistemin kendisinden 6nceki baska bir din-
den herhangi bir unsur alinmaksizin ag¢iklanabilir olmasidir
(Durkheim 1912:13; 1923:5-6; 2005:17). Bunu yaparken,
Durkheim, zaman zaman bir etnografin veya bir tarih¢inin ca-
lismalarina benzer bir yol izlese de, onun asil amaci, arkaik bir
kulttrin insasinin Otesine ge¢me olarak ifade edilebilir. Bu
cercevede Durkheim, sosyolojinin ilke ve kurallar1 ¢cercevesinde
kalma gayreti icerisinde gorultir. Zira o, Ozellikle, sosyolojiyi
felsefe ve psikolojiden ayirmak ve ona diger bilim dallarindan
bagimsiz bir kimlik kazandirmak icin ¢ok buytk bir caba sar-
fetmistir. Bu cabalarinin neticesinde, her ne kadar felsefeden
kopamamis, sosyolojiyi sadece sosyal olgularla ilgilenen bir
bilim dal1 olarak sinirlamak durumunda kalmissa da, sosyolo-
jive kendine 6zgli konusu olan bir alan yaratmistir. Anlasilan
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Durkheim, sosyolojik bir calisma yapma kaygisindadir. Onun
bu niyetini su ifadelerinde acik¢ca gormek mumkUtndr:

“Sosyoloji, tarih ve etnografyaninkinden farkli problemler
ortaya koyar. O, yalnizca medeniyetin gecmis bicimlerine asina
olmak ve onlarn yeniden insa etmek icin arastirmaz. Bunun ye-
rine her pozitif bilim gibi onun da maksadi, her seyden dénce
bize yakin ve bu ytizden de fikirlerimizi ve eylemlerimizi etkile-
yebilecek olan mevcut bir gercek varligt agiklamaktir. Bu gercek
varlik insandir. Ve 6zellikle de bugtiniin insanidwr. Ctinkti bilme
hususunda cok farkl ilgi duydugumuz ondan baska bir sey
yoktur. Bu ytizden c¢ok arkaik bir din hakkindaki bu inceleme,
yalnizca séz konusu dinin garipliklerini ve tuhafliklarint bir kez
daha anlatmanin zevkine yoénelik olmayacaktir. Eger onu aras-
tirma konumuz olarak secmissek, bunun sebebi, onun insanin
dini dogasmun anlasiumasina, yani insanligin temel ve daimi bir
yoniinii bize gbéstermek icin baska herhangi bir seyden daha
uygun gérinmiis olmasidwr.” (Durkheim 1912:13-4; 1923:6;
2005:17-8).

Sosyolojinin kendine has bir konusu ve yéntemi olma-
sinda 6nemli katkilar1 olan Durkheim, Toplumbilimsel Yénte-
min Kurallart adl1 eserinde de belirttigi gibi, bir toplumsal ola-
yin ardinda yine bir toplumsal olay oldugu dustncesini din
olgusuna da uygular. Nitekim Dini Hayatin flkel Bicimlerinin
temel iddiasi, insan diistincesinin en temel kategorilerinin ko-
kenlerinin toplumsal tecriibede oldugudur. Durkheim, bu id-
diasini ortaya koyarken, bu eserinde de diger eserlerindeki
metodolojiyi takip ederek 6ncelikle olgunun (bu eserde din ol-
gusu) tanimini yapar, daha sonra 6énceki yorumlarin ¢tritil-
mesine ve son olarak incelenen olgunun (totemizm) plr sosyo-
lojik bir aciklamasina yer verir.

Bu baglamda, insanlarin bildigi “en ilkel din”i tanimla-
ma ve aciklamak icin Durkheim, 6nce dinin tanimini yapmaya

yonelir. Ona goére bir din, kutsal seylerle ilgili inanclarin ve
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pratiklerin birlesik bir sistemidir. “Bir din, kutsalla, yani diger-
lerinden ayrilmis ve yasaklanmis seyle ilgili inancglar ve amel-
lerden olusan tutarli bir sistemdir. Bu inanclar ve ameller, ken-
dilerine inanan biitiin insanlart kilise/cemaat diye isimlendiri-
len tek manevi bir toplum halinde bir araya getirir.” (Durkheim
1923:94; 1912:64; 2005:67).

“Her seyden énce dini imanin kdkeni, toplumda oldugu
icin sosyal bilimlere; sonra toplum, beseri bilincin bir sentezi
oldugu i¢cin psikolojiye ve son olarak da insan ve toplum evrenin
bir parcast olduklart ve yalnizca suni bir sekilde ondan ayrilabi-
lecekleri icin tabi bilimlere dayanmalidir.” (Durkheim 2005:504)
diyen Durkheim’in temel diistincesi, dini inanclarin bireyler-
den veya onlarin 6zgul psikolojik yapilarindan hareketle degil
de, toplumun genel yapisi ve toplumsal bilin¢g cercevesinde
aciklanmasi gerektigi olmustur. Ctinkti ona gore din olgusu en
onemli toplumsal olgulardan biridir. Bu nedenle din olgusu,
toplumsal tasavvurlar, tabular, pratikler, kutsallastirilmis
mekanlarla birlikte distintildtigtinde toplumsal butinluk ile
arasinda bazi karsilikli belirleyicilikleri ortaya koymak mum-
ktin olabilecektir.

Durkheim, dinin tanimini yaptiktan sonra din olgusuyla
ilgili 6énceki yorumlardan ruhc¢ulugu (animizm) ve tabiatcilig:
(naturizm) reddederken, birincinin rQyayi, ikincinin ise belli
kozmik gucleri dinin evriminde baslangic noktas: olarak aldik-
larini ve bu yorumlarin her ikisinin de kutsal ve din dis1 arasi-
n1 ayiwran buyuk 6zt dogada bulduklarini belirtir (Durkheim
2005:115). Zira ona gore, ne insan ne de doga bizatihi kutsal
bir karaktere sahiptir. Su halde,

“Eger din, gercek olmayan ruhlarn ya da insanlarin kor-
kusuyla degisen dogal gticleri sevmekse toplu bir yanilsamaya
esit demektir.”

Anlasilan Durkheim, gerek animizmin ve gerekse natu-

rizmin dinin gercekligini ortadan kaldirdig1 gerekcesinden ha-
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reket eder ve bunlarin yerine “daha temel ve daha ilkel” bir
form olarak totemizmi ileri stirer. Animizme ve naturizme birer
bélim ayirmisken, totemizme sekiz bélim ayirmak suretiyle
oldukca uzun aciklamalar yaparak dinin gercekligini kurtar-
may1 diistiinir. Bu cercevede onun temel hareket noktasi ‘top-
lum’dur. Zira “bir toplumsal olayin arkasinda baska bir top-
lumsal olgu vardir” 6nermesinden hareket eden Durkheim’a
gore, toplum, “gbzlemlenebilir baska hicbir varlikta benzeri
bulunmayan yaratici bir glice sahiptir”; “bireyin icinde olsa da
ondan Ustin”dir ve bireyi baski altinda tutar (Durkheim
2005:521).

Durkheim, bu aciklamalar1 yaparken, mutercimin de
belirttigi gibi, kendi déneminde din ve tanr distncesine ko-
ken bulmaya yonelik antropolojik temelli teorilerin karsisina
toplum merkezli, yani beseri olgularin bireyden bagimsiz ola-
rak ve onun disinda toplum kaynakli oldugunu ileri stiren
sosyolojik temelli bir teori ortaya koymustur (Aydin 2005:13).
Ancak yapmis oldugu aciklamalarda, din olgusunun kolektif
yonltne agirlik vermek suretiyle onu toplumla sinirlamaya ca-
lismis, bir anlamda kutsali kutsal olmayana atfederek indir-
gemeci bir yaklasim sergilemis ve bdylece animizme ve natu-

rizme yonelttigi elestirilerden yakasini kurtaramamaistir.

Sosyolojinin 6ncilerinden olan Durkheim, Dini Hayatin
likel Bicimleri adl1 eseriyle din sosyolojisi alanina da biytik bir
katki yapmis olmakla birlikte, bu eserdeki bazi goértsleri yu-
zlinden elestirilmistir de. Bilindigi gibi, bir din sosyologu ola-
rak Durkheim, bazi Avustralya kabileleri 6rneginde ilkel top-
lumlarin dinleri tizerinde calismis ve vardigi sonuclardan ha-
reketle genel dinler kurami gelistirmeye calismistir (GUnay
1998:138; Tolan 1996:174). Ancak, bu noktada Durkheim iki
yonden elestirilmistir. Her seyden 6énce Durkheim’in din tanimi
sikintili bulunmustur. Zira kutsal ve kutsal olmayan ayrimi
yapmis bir sosyolog olarak Durkheim, dini tanimlarken, din

olayinin kolektif yéntine agirlik vermek suretiyle onu toplumla
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sinirlamaya calistigindan, bir anlamda kutsali kutsal olmaya-
na atfederek indirgemeci bir yaklasim sergilediginden, dinin
taniminda kutsala agirlik verenler tarafindan elestirilmistir
(Chevalier 1986:100). Bu cercevede Aron’un su climlesi olduk-
ca dikkat cekicidir:

“Dinin 6ztinti bireyin gruba hasrettigi tapinma ile ortaya
koymak bana tam anlamwyla anlasiumaz gériinmektedir; c¢linkt
hi¢ olmazsa bana gére toplumsal diizene tapinma tami tamami-
na dinsizligin 6ztidiir. Dinsel duygularin nesnesinin degisen
toplum oldugunu séylemek, sosyolojinin agiklamak istedigi in-
sani deneyi kurtarmak degil, asagiuamaktir.” (Aron 1986:353).

Anlasilan Durkheim, “din gibi 6ziinde insan ve toplumu
asan ve ilahi olan bir realiteyi insana ve topluma irca etmekle
dinin sujesini ve objesini, tapanla tapilani, abidle mabudu birbi-
rine kanstirmakta ve hataya diismektedir” (Glnay 1998:141).
Hatta Durkheim, bu noktada daha da ileri gider ve su sonuca
varir: Tanrilar veya kutsal sadece dini inanc¢larin bir nesnesi
degildir, aksine onlar dini inanclar sayesinde var olurlar. Yani
Durkheim’a gére dini inanclar toplumda ortaya cikarlar. (Pic-
kering 1998:6).

Bir din sosyologu olarak Durkheim’in, din tanimi béyle-
sine sikintili iken, ilkel kabile dinleri tizerinde calisarak elde
ettigi bulgulardan hareketle blitiin toplumlar icin gecerli ola-
cak genellemelere varmasi ve genel bir din kurami gelistirmeye
calismasi, kendisine yonelik en buiytk elestirilerden bir digeri-
dir. Zira bu durum, ayni zamanda kurallarin1 koyarak blytk
katk: yaptig1 sosyal bilimler metodolojisi acisindan da son de-

rece sikintili olmaktadir.

Bu cevrede bir hususa daha isaret etmek gerekmekte-
dir. Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri adl1 eserinde &ézellik-
le Avustralya yerlilerinin dinlerini sosyolojik acidan incelerken,
Unver Guinay’in da belirttigi gibi, hicbir zaman yerlilerle tema-

sa gecmemis; arastirmasini tamamen etnolog ve misyonerler
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tarafindan derlenen bilgi ve belgelere dayandirmistir (Glinay
1998:72).

Durkheim’a yonelik ciddi elestirilerden biri de Robert A.
Jones’a aittir. Jones, Emile Durkheim: An Introduction to Four
Major Works adli calismasinda, Durkheim’in din sosyolojisinin,
ampirik itirazlara karsi cok fazla direncli olmadigini belirtir.
Zira Jones’a gbore, Max Weber’in tersine Durkheim, bireysel
dini liderlerin roliinti ihmal eder; tipk: dinin sosyal catisma ve
asimetrik glic iliskilerindeki oynadigi fonksiyonu ihmal ettigi
gibi (Jones 1986:146-150).

Durkheim? kutsal-profan, gayri sahsi gli¢c (mana) ve ruh
seklinde Ui¢c kavramla tanimlayan Denes Nemedi de bir maka-
lesinde (Nemedi 1998:162-175), Durkheim’in tezatlar: tizerinde
durur ve argimanlarinin zayifligina isaret eder. Ona gore
Durkheim, dini kategorilerin kékenlerini arastirirken zit yakla-
simlar benimsemistir. Ctinki dinin gézlemlenebilir y6ni ola-
rak dini kurumlar tizerinde odaklanmistir. Fakat daha sonra
pratiklerin 6tesine gitmistir. Nemedi’ye gére, Durkheim’in epis-
temolojik durumu da tatminkar degildir. Zira o, dini, bilginin
kalbinde, kategorilerin délyataginda gorur.

Ceviri Hakkinda Degerlendirme

Emile Durkheim’n (1858-1917) Dini Hayatin Ilkel Bicim-
leri adli eserinin Fuat Adin tarafindan yapilan Turkce cevirisi
incelendiginde, varilan degerlendirmeleri su sekilde belirtmek

mumkundur:

1. Her seyden 6nce cevirinin, Fransizca aslindan yapil-
mis olmasi arzu edilirdi. Mitercim, Durkheim’n eserini Fran-
sizca aslindan degil de, Ingilizce’ye yapilmis cevirisinden Tiirk-
ce’'ye aktarmistir. Oysa mitercim, ceviriye yazdigi Onséz'de,
ikincil kaynaklara gore temel kaynaklarin énemini vurgular-
ken su ifadelere yer vermektedir:

“... bu tiir calismalann terciime edilmeye deger oluslart-

nun en temel gerekcesi —bize gdre-, birilerinin konuyla alakali ve
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kendi yorumlarint katarak yaptiklart atiflar yerine, modern ba-
timin ve sosyal bilimlerin kurucu babalarinun gériislerinin kendi
metinlerinden takip edilmesine yoénelik ihtiyactir. Eger temel
kaynaklart degil de onlar tizerine yapimis ve tavsamun suyunun
suyu tirtinden metinler, terciime edilmeye devam edilirse, tiike-
tici olmaktan kurtulup, orijinal seyler tiretmek miimktin olmaya-
caktir. Ancak kurucu fikirler i¢sellestirildiginde kendimiz onun
lizerine bir seyler koymamiz miimkiin olacaktir.” (Aydin
2005:14-95).

Bu durumda okuyucu, mutercimin acik bir celiski icin-
de oldugu izlenimine kapilmakla kalmayacak, yapilan calisma
ile muitercimin ceviriye yazdigi Onséz’de belirttigi diistinceleri
bagdastirmakta buyuk gucluk cekecektir.

2. Ote yandan ceviri eser, bir butin olarak degerlendi-
rildiginde, 6ncelikle, ceviride yeteri kadar titiz davranilmadigi,
baz1 yerlerin atlandigi ve eksik kaldigi anlasilmaktadir. S6z
gelimi s.521’de yer alan “eger bireysel bilin¢ icinde vuku bulan
hususi tasavvurlarnin sentezi, zaten kendileri yenilikler meydana
getirici ise, toplum...s.495.” cimlesinden sonra bir baska ciim-
leye gecilmesi eksik kisimlarin oldugu, daha sonra da bunlarin
kontrol edilmedigi izlenimi uyandirmaktadir.

3. Ceviride dikkat ceken bir diger husus da, Turkce ya-
zim yanliglarinin cok fazla olmasidir. Okuyucu bazi ctimleleri
anlamlandirmakta oldukca zorlanmaktadir. Din sosyoloji ala-
niyla bir sekilde ilgili olanlarin alip okuyacagi klasik bir eserin
tercimesinde bu kadar dil yanlislar1 son derece dikkat cekici-
dir. Titiz bir “son okuma” yapilmis olsayd: bu tir sikintilarin

onemli 6lctide azalacagl soylenebilir.

Hemen her sayfada yapilan imla ve yazim yanliglarina
ornek olarak s.515 yeterlidir diye distintiyorum. Zira bu say-
fada;

a) “... bir gerceveyi diistincesini verecek hicbir sey yok-
tur.” ifadesinde yer alan ‘cerceveyi’ sézcuigindeki —vyi takis: faz-
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lalik gibi gérinmekle kalmiyor anlami disurtyor.

b) Yine “Benim iktibas ettigimiz tasniflerin...” ifadesinde,
‘ettigimiz’ s6zcliglinde birinci ¢cogul sahis zamiri yerine birinci
tekil sahis zamiri kullanilmaliydi.

c) “Keza baslangicta bir grup diistincesine sahip olmak
zorunlu olabilir ve deruni hayatimiza saf gézlemleri, asla onu
bizde uyandirmayacaktir.” cimlesinin 6zellikle ikinci kisminda
anlam dusukligt s6z konusudur.

d) “Bilgi teorisyenleri, genel olarak, asikdr olarak varsa-
yarlar” cimlesinde ‘olarak’ kelimesinin tekrarindan kacginilma-
s1 gerekirdi.

«

e) “... ve benimli birlikte...” ifadesinde ‘benimle birlikte’

denilmek isteniliyor galiba.

f) “... bunlar, iki fenomenden ortaya cikisini gézlemledi-
gimdigim birincisi bana verildiginde nigin ikincisini bekleme te-
maytiliinde oldugumu agiklayabilir.” ciimlesinde yer alan ‘gdz-
lemledigimdigim’ sézctigiinde bir fazlalik oldugu acik olmakla
birlikte, cimlenin genelinde bir kapalilik, bir anlam bozuklugu
g6ze carpmaktadir.

«

g) “... evrensel bir ard arda gelis anlayisin karnistirlamaz”
ifadesindeki yazim yanlislari anlami1 distkligine yol agcmak-

tadir.

4. Ote yandan ceviride metodolojik bir takim eksiklikler
de dikkat cekmektedir. S6z gelimi, din sosyolojisi literattirinde
yerlesmis, belli bir kullanim alani bulmus teknik terimlerin
ceviride kullanilmadigi, onlarin yerine daha dini, 6zellikle Is-
lami literatiire ait kelimelerin tercih edilmis oldugu gérilmek-
tedir ki, bu durum, cevirinin bilimselligini zedeleyebilecek bir
karakter arz etmektedir. S6z gelimi, Durkheim’in din tanimi
yakindan incelendiginde, ‘practice’ terimi ‘amel’, ‘moral’ terimi
‘manevi’, ‘community’ terimi ‘toplum’, ‘moral community’ teri-
mi ‘manevi toplum’, ‘church’ terimi ‘cemaat’ ile karsilanmis

oldugu goralur.
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Insanlarin bildigi “en ilkel din”i tanimlama ve aciklama
arzusunda olan Durkheim’in din olgusunun sosyolojik izahina
hasretmis oldugu ve bdylece kendisinin bir din sosyologu ola-
rak taninmasina yol acan klasik calismasinda 6ncelikle dinin
tanimini yapmaya yénelir. Dolayisiyla Dini Hayatin Ilkel Bicim-
leri adl1 eserinin cevirisi yapilirken, bu eserin yazilmasina kay-
naklik eden dinin taniminin daha dizgln ve anlasilir bir bi-
cimde Turkce’ye aktarilmasi hususunda buyidk bir 6zen ve
dikkatin gosterilmesi beklenirdi.

Bu noktada, Durkheim’in yapmis oldugu din tanimini
Fuat Aydin su sekilde Turkce’ye cevirmistir:

“Bir din, kutsalla, yani digerlerinden ayrilmis ve yasak-
lanmis seyle ilgili inancglar ve amellerden olusan tutarlt bir sis-
temdir. Bu inanclar ve ameller, kendilerine inanan btitiin insan-
lart kilise/ cemaat diye isimlendirilen tek maneuvi bir toplum ha-
linde bir araya getirir.” (Durkheim 2005:67).

Mtitercimin, ceviride esas aldig Ingilizce eserde séz ko-
nusu tanmim su sekilde ifade edilmistir:

“A religion is a unified system of beliefs and practices
relative to sacred things, that is to say, things set apart and
forbidden -- beliefs and practices which unite into one single
moral community called a Church, all those who adhere to
them.” (Durkheim 1995:64).

Durkheim’n din tanimini, Hiseyin Cahit Fransizca as-
lindan su sekilde cevirmistir:

“Bir din mukaddes seyler, yani tefrik edilmis ve memnu’
addolunmus seyler hakkinda itikaddat ve a’malden miirekkep
bir manzume-i miitesanidedir. Bu itikadat ve a’mal, onlart kabul
eden kimseleri ‘kilise’ tabir olunan bir manevi cemaat halinde
bir yere toplar.” (Durkheim 1923:94).

Ayn1 tanimi, Korkmaz Alemdar da Fransizcadan su se-
kilde cevirmistir:

“Bir din kutsal normlarla ilgili inan¢ ve uygulamalara
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bagl bir sistemdir, yani katilanlart kilise adi verilen tek bir ah-
laki toplulukta bir araya getiren ayr, yasaklanmis inancglar ve
uygulamalardir.” (Aron 1986:340).

Mitercim Fuat Aydinin yapmis oldugu ceviri yakindan
incelendiginde, mevcut literatirde yer alan 6nceki tanimlara
dikkat edilmedigi anlasilmaktadir. Mitercim, Durkheim’in din
tanimiyla ilgili cimlesinde gecen practice ‘amel’, unified ‘tutar-
I’ ve moral ‘manevi’ gibi s6zclkleri orijinal metne bagh olma-
dan kullandigi; biraz serbest bir tercimeye yonelerek Durk-
heim’in taniminda kastedilenleri ceviriye aksettirememis oldu-
gu anlasilmaktadir. Oysa ‘moral community’ teriminin ‘manevi
toplum’ yerine, Huseyin Cahit gibi ‘manevi cemaat’ veya
Korkmaz Alemdar gibi “ahlaki topluluk” olarak cevrilmesi, bir
yandan cevirinin aslina sadik kalinarak yapilmis oldugunu
gosterecek, diger yandan da ceviride totalist bir din anlayisi
telkin edildigi izlenimi uyandirmis olmayacakti.

Benzer sekilde, mutercim, °‘kilise’ (church) kavramini
‘cemaat’ sozcligiiyle karsilamaktadir. Bu, bazi ciimlelerde uy-
gun olabilirse de, bazi ctimlelerde pek de uygun dismemekte-
dir. S6z gelimi, cevirinin 65. sayfasinda Durkheim, din ile bui-
yunun farkinin belirtirken dinin kilisesiz olmayacagina isaret
eder. Ancak burada daha ziyade kurumsallasmis formal bir
dini organizasyon kastedilmektedir. Oysa informal bir karakter
arz eden ‘cemaat’ kavrami pek uygun dismemektedir. Anlasil-
dig1 kadariyla mutercim, burada da dipnot diserek kiliseyle ne
kastedildigini kisaca aciklamak ve kendi goériisini acikca be-
lirtmek yerine kendi gérisint ceviriye dahil ederek nesnelligi-
ni zayiflatmistir.

Su halde, ceviri yapilirken, sayet din sosyolojisi literatii-
rinden yeteri kadar yararlanilmis veya en azindan Din Sosyo-
lojisi Terimler Sézliigiine muracaat edilmis olsaydi cok daha
bilimsel bir yaklasim sergilenmis olurdu.

5. Mutercimin gerekli yerlerde dipnotlar duiserek acik-
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lama yapmasi, kuskusuz, ceviriyi metodolojik acidan daha da
nitelikli bir duruma getirecekti. S6z gelimi, Durkheim’in “kate-
goriler” kavramini kullanmasi ve kategorilerin 6zellikleri olarak
ayirt edici olma, daimilik, gayri sahsi olma gibi 6zelliklere vur-
gu yapmasi (Durkheim 2005:513), sonradan analitik bir arag¢
olarak sosyal bilimler alaninda oldukc¢a sik kullanilan ideal
tipler ve tipolojinin veyahut da fenomenolojik din sosyolojisinin
ilk ntiveleri olarak degerlendirilebilir. Zira insanlarin, dil vasi-
tasiyla farkli nesneler, olaylar, aksiyonlar ve halk tipleri ara-
sinda ortak 6zelliklere gére ayrim yaptiklarini ve diinyay: kate-
gorilestirerek anlamaya calistiklarini savunan fenomenolojik
din sosyolojisinde kategorilere ayirma o6nemlidir (Kirman
2004:80-1). Burada dipnot dusulerek bir aciklama yapilsa,
cevirinin ¢cok daha yararli olacagi s6ylenebilirdi.

Sonuc Yerine

Sosyoloji ve 6zellikle din sosyolojisi alaninda énemli bir
yeri olan Emile Durkheim’n klasiklesmis olan Dini Hayatin
llkel Bicimleri adli eserinin Turkce'ye cevrilmis olmasi biiylk
bir kazanctir. Ancak bdylesine 6nemli bir eserin cevirisinde
cok daha dikkatli olunmasi geregini gézden uzak tutmamak
gerekmektedir. Her seye ragmen buiyuk bir emek ve 6zveri is-
teyen bu tir calismalarin daha da artmasi gerektigi aciktir.
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