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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazil-
malidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ytiziine kenarlardan 3’er
cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi¢cim-
lendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar disketiyle birlikte tic ntisha hazirlanmali, birinci
nlUshada yazarin adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta
belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin O6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralari yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna ek-
lenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti me-
tinden 6nce verilmelidir.
6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:
Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt,
Sayfa.
Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayi-
nevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Makale: Ad: Soyadi, “Makalenin Adi’, Makalenin Yayin-
landig1 Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Ad: Soyadi, “Madde Adt’, Ansiklo-
pedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla
eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi

her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii ol-
mast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazimdir.
Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, ytizyulardwr ihmal edilmis. Har¢lar doéktildiikece yeni harg
yapip binay: takviye etmek liizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar binayt daha
fazla hirpalamis.”

“Nasil ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahipleri
yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek,
arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip ola-
cak seckin ve gercek din adamlarint da yetistirecek ytiksek 6g-
renim kurumlarina sahip olmaliyiz.”

(Atattirkctiltik-Atattirk tin Gortis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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Protestan Etigine Dayal1 Liberal Ahlakilik ve Ekonomik
Kiiresellesme

Prof. Dr. H. Ezber BODUR*

Ozet

Yirminci ytizyiin son ceyreginde diinya dSlgeginde goriilen
degismeleri vasiflandirmak icin kullanilan kliresellesmenin te-
mel akidelerinden birini, bu stirecte tlisten asagwya tim toplum-
larin genisleyen ekonominin nimetlerinden yararlanacagt sauvi
olusturmustur. Ancak kisa zamanda bunun pek de gecerli ol-
madigt goriilmiis,basta kiiresel glicler olmak tizere kiireselles-
menin stirdtirtilebilirligi tizerinde cesitli tartismalar baslatilmis-
tir. Bu stirecte basat ktiresel aktorlerin kimi siyasetcileri ve teo-
risyenleri Protestan etigine dayalt liberal ahlakiligin yeniden
tiretilip gtincellestirilmesiyle bu tiir sikintilanin tistesinden geli-
nebilecegini ifade etmislerdir. Bununla ilintili olarak tilkemizde
de bazt dini olusum ve cemaatlerin Protestan etigi ilkelerinin
sadik uygulayiwcilart olduklarnindan dévgtiyle bahsedilmistir. Kii-
resel aktérlerin Kalvinist Miisliimanlar ya da “Islami Protestan-
lar” gibi kavramsallastiriimalarina karst oluslarint ifade etmele-
rine ragmen, zzimnen bu liberal ahlakiligin, Protestan cogunluklu
lilkelere nazaran kendileri tarafindan tam bir bicimde uygulan-
digt mesaji verilmektedir. Bu makalenin ikinci bélimiinde bu

konu kiiresel ahlakilik baglaminda analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: yeni ekonomi, neo-liberal doktrin,
protestan ahlaki, ulus-devlet, Islami kalvinistler, Anglo-

Protestan kitilttir, Peter Bergrr, Huntington.

* KSU llahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Liberal Morality Based On Protestant Ethic and Economic
Globalization

Abstract

One of the main creeds of globalization which is used to
describe the changes during the last quarter of the twentieth
century has formed the claim that it would benefit all societies,
producing worldwide economic expansion which its wealth
would trickle down to all people. But in a short time, it became
apparent that it would not be realized, firstly the global forces
and other various sections related globalization have com-
menced the discussions on the sustainability of this process. In
this process, some of the theorists and politicians of the leading
global actors stated that it was possible to overcome the dan-
gerous consequences of globalization by reproducing the liberal
morality based on Protestant ethic. ethic. In connection with
these developments, some of the religious sects and communi-
ties which operate their activities secretly in Turkey have been
mentioned boastly by these global actors due to their sincere
followers of the principles of Protestant ethic. However, alt-
hough the leaders of these communities have stated to be
against the naming of global actors such as “Islamic Calvinist”
or “Islamic Protestant”, in fact they seem to be happy tacitly by
considering both their application of this ethic was very com-
plete in terms of Protestant majority countries and their activi-
ties would be legitimate under the aegis of these forces. The
second part of this article will analyze this issue in the context

of global morality.

Key Words: New economy, neo-liberal doctrine,
protestant ethic, nation-state, Islamic Calvinists , Anglo-
Protestan culture, Peter Berger, Huntington.

Geride biraktigimiz ylzyilin bilhassa son ceyreginde

diinyamiz, daha o6nce esi benzeri gérilmemis bir etkinlik ve



H. Ezber BODUR = 3

geniglikte degisim tecriibesi yasamis ve halen de yasamakta-
dir. Bilim adamlari, toplum Onderleri, siyasetciler, sosyal bi-
limciler, is adamlari, sanatcilar, medya mensuplar kisaca top-
lumun her kesiminden insanlar arasinda yeni teknolojilerin,
yeni kurumsal yapinin, yeni kulttirin ve yeni ekonominin se-
killendirdigi bir diinyanin dogdugu seklinde yaygin bir kanaat
hakim olmustur.!

Diinyanin tecriibe ettigi bu olagantistii degisimi tasvir
etmek ve Ozetlemek Uzere kuresellesme sézctigt kullanilmaya
baslamistir. Buna gore kuresellesme, gelismis dinyanin her-
hangi bir yerinde ekonomik, sosyal, kultirel ve siyasal olayla-
rin baska toplumlarin tizerinde de etkili olmasi sebebiyle top-
lumlar arasindaki karsilikli bagimhligin giderek arttig: bir sti-
rece isaret etmektedir. Kars1 konulmaz ya da dénduirtlemez
bir glic ve slrec¢ olarak ifade edilen kuresellesmenin meydan
okumalarina ve etkilerine karsi boyun egmekten baska bir ca-
renin olmadig1 da her platformda acgik ya da ustt kapali bir
sekilde dile getirilmistir. Bdylece kuiresellesme bir yandan
dinya 6lceginde gortilen mal ve hizmetlerin, teknolojilerin, fi-
kirlerin, sermayenin, emegin, kilttirel unsurlarin akiskanligini
belirten bir kavram olmasi hasebiyle tasvir edici olurken bir
yandan da yeni dinya duzeninin ilkelerinin benimsenmesi
dogrultusunda zimnen bir yénlendiriciligi de icinde tasimakta-
dir.

Neo-liberal doktrinin tizerinde sekillenen ekonomik kti-
resellesme ile ilgili farkli yaklasim ve stillerde yazilan cok sayi-
da kitap,dergi, makale vb. tlirden yayin sayesinde bu konuda
genis bir literatlir dogmustur. Bu calismalar ilkin, Enformas-
yon Teknolojisi Devrimine dayali kiiresel enformasyon ve ileti-
sim aginin yol actigl yeni ekonominin diinya 6lceginde meyda-
na getirdigi derin ve kapsamli degisimi anlamaya yonelik ol-

mustur. Kiresellesmenin mahiyetini ve sonuclarini anlama

1 Ekonomik kuresellesmenin sonuclart hakkinda bkz. F.Capra, The Hidden
Connections, Harper Collins, London, 2003, s.113-137
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cercevesinde gelisen bu tesebbuUslerin yani sira, kiiresellesme-
nin sosyal, insani ve etik boyutlari1 da bir yandan yeni bilimsel
yayimnlar ve calismalar yoluyla, bir yandan da olusturulan ce-

sitli “forum”lar altinda ele alinmaya baslamistir.

Ekonomik kuiresellesmenin neo-liberal ideolojisi bagla-
mindaki prensipleri, cok uluslu sirket liderleri ve yOneticileri,
1990’larin ortasinda ortaya cikan Dtuinya Ticaret Orguitii, G-7
olarak bilinen 6énde gelen kapitalist tlkeler, IMF ve Dilinya
Bankas: gibi kuresel finansal kurumlar tarafindan belirlen-
mistir. Boylece, yeni ekonominin kurallar1 dogrultusunda yu-
ruttlen serbest ticaretin saglayacag: ekonomik gelismenin Us-
ten asagiya tim ulkeleri etkileyecegi ve fakirligi genis 6lctide
ortadan kaldiracag hususunda yaygin bir inan¢ hasil olmus-
tur. Ancak kuresel ticaretin yoksullugu ve sosyal dislanmay
azaltacagl yonuindeki neo-liberal iman ve itikadin pek de gecer-
li olmadig: kisa zamanda gértilmus, hatta bunun yoksullugu,
adaletsizligi ve dislanmislig daha da artirdig gézlenmistir.

Boylece kuiresellesmenin ekonomik etkilerinin yani sira
sosyal, siyasal ve kulturel etkilerini de dikkate alan siyasetci-
ler, bilim adamlar: hatta bizzat ktiresel aktorler bu haliyle kii-
resellesmenin ne kadar strdurtlebilir oldugu hususunda tar-
tismaya baslamislardir. Unla finansér George Soros, ekonomik
ktiresellesmenin temellendirildigi neo-liberal doktrinden piyasa
fundamentalizmi olarak s6z etmis ve fundamentalizmin her
cesidi gibi bunun da son derece tehlikeli oldugunu belirterek
ktuiresellesmenin gelecegi hakkinda endiselerini dile getirmis-
tir.2 Boylece kiiresellesmenin tasidigi sosyal dislanmislhik sos-
yo-kultuirel yozlasma ve ¢éztlme, cok hizli ve yaygin cevre kir-
liligi, yeni hastaliklarin yayilmasi, fakirligin ve adaletsizligin
artmasi, yabancilasma ve yalnizlasma toplumsal timitsizlik ve
memnuniyetsizlik gibi birbiriyle iligkili cok ciddi ekonomik,

sosyal,kultirel ve siyasal tehlikeler ekonomik aktdrler arasin-

2 Capra, The Hidden Connections, s.137
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da da 6nemli endiselere yol agcmistir.

Bu ytzden kuiresellesmenin diinyanin giderek belirsiz ve
glvenilmez bir mecraya suriklenmesi karsisinda 6nde gelen
ktiresel glclerin olusturdugu Davos Ekonomi Forumunda bir
dizi 6nlemlerin alinmasinin sart oldugu dile getirilmistir. Bu
arada neo-liberal doktrinin dayandigi muhafazakar iligkiye ve
bununla ilintili moraliteye 6nem vererek kuiresellesmenin isle-
yisinde gozlenen aksakliklarin Ustesinden gelinebilecegi sek-
lindeki bir kanaatin de dikkatlerden kac¢madigini belirtmek

isterim.

Ekonomik kiiresellesmeyi “Davos Ruhu” olarak ytcel-
ten Unlt din sosyologu Peter Berger, liberal moral degerlere
kuiresel 6lcekte yeniden islerlik kazandirilarak bu sitirecte goz-
lenen aksakliklarin giderilebilecegine inananmaktadir.? Berger,
doénemin i¢c ve dis siyasal gelismelerinin neden oldugu kaotik
ortamda kaleme aldigi “Kutsal Kubbe” (The Sacred Canopy:
Elements of a Sociological Theory of Religion, Doubladey, New
York, 1967) isimli kitabinda dinin birlestirici semboller ve
diinya gortist saglayict fonksiyonuna vurgu yapmakta-
dir.Sektilerlesme stirecinin dini diinya gértistiini zayiflatacagi-
n1 dolayisiyla toplumsal dezentegrasyona yol acacagini belirten
Berger, daha 6nceki sektilerlesme ile ilgili gértislerinden vazge-
cerek Anglo-Protestan kulttire etkinlik kazandirilmasini iste-
mektedir. zayiflamasinin toplumda dizentegrasyona yol aca-
cagini belirterek Anglo- Protestan kultiire etkinlik kazandiril-
masini istemektedir. Boylece muhafazakar bir yaklasim sergi-
leyen Berger, ortak degerlere bagliligin toplumsal diizen igin
bir temel olusturacagina inanan Amerikali Fonksiyonalist Tal-
cott Tarsons'un yolundan giderek muhafazakar moralitenin
kuiresellesmesiyle bu stirecin yol acabilecegi sorunlarin gideri-

lebilecegine inanmaktadir.

Bilhassa kurtuluscu dinlerin evrensellesme pratikleri ve

3 F. Keyman, “Kiiresellesme Sosyal Adalet ve Sol”, Radikal iki, 02.09.2006
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bununla es zamanla ylUrltyen dis ticaretin uluslararasi bir ka-
rakter kazanmasi tarihte kliresellesmenin prototipi olarak go6-
rulebilir. Ancak bu tip kliresellesme benzeri slirecte din; mer-
kezi bir konumda iken, bugtin sektuler karakterli yeni teknolo-
jik ve kulturel gtcler ktiresellesmenin yeni motivasyon kaynag:
olarak ortaya cikmistir. Biraz evvel, kismen degindigimiz gibi,
bu yeni surecte Evanjelik Protestanlhigin izleri gérilmekte ve
mesrulastirict bir gli¢ olarak bundan yararlanilmaya calisildig:
anlasilmaktadir.Berger,Amerikan toplumunun ayirt edici ana
kulttirinin temelini Anglo-Protestanligin olusturdugunu séy-
leyen Huntigton’un gorislerini paylasmaktadir.

Bilindigi gibi, tizerinde hararetli tartismalarin yapildig:
“Medeniyetler Catismas1” tezini ortaya atan Samuel Hunting-
ton’a gore puritanik Protestanlik ya da Anglo-Protestan kultur,
Amerikan merkezi kultirintin temelini olusturmaktadir. Do-
layisiyla merkezi kulttire kars: gelebilecek her turlti distince
ve olusumun bu egemen ideolojiye kars: yuruttlecek bir kam-
panyanin parcasi olarak degerlendirilecegi vurgulanmaktadir.
Huntigton, Amerika’nin ayirt edici Anglo-Protestan kulttiriiniin
olusturucularn arasinda; Ingilizce’yi, Hiristiyanligi, dinsel bagli-
hig1, bireyciligi, is ve calisma ahlakini, “tepedeki sehir” mitoloji-
sinde oldugu gibi dlinyada cennet yaratma yolunda calismayi,
yani, Protestan degerleri saymaktadir.* Anglo-Protestan kul-
tirdeki cok calisma, tutumluluk, kazanma ve servetin yeniden
yatirirma yonlendirilmesi gibi 6gelerden olusan is ahlaki, kiire-
sellesmenin tasidigi ekonomik,sosyal, siyasal ve kulttirel teh-
likeleri giderme vasitasi olarak gortlmektedir. Boylece We-
ber’in, modern kapitalizmin giduleyicisi olarak gérdugt Pro-
testan is ahlaki, neo-liberal doktrin baglaminda tekrar gtinde-
me getirilmis olmaktadir.Béylece hem Berger, hem de Hunting-
ton neo-liberalizmin ahlaki cercevesini c¢izmeye calisarak din-

den yararlanip kuresellesmenin 6mrint uzatmaya calismak-

4 J. B. Tamney, “The Failure of Liberal Morality”, Sociology of Religion, 66/2,
2005, s.108.
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tadir.

Protestan gelenekselciligi ile Amerikan mitolojik unsur-
lar1 arasinda bir etkilesimin ve bunun kuiresellesme ile iliskisi-
nin analizi, yukarida belirtttigimiz argiimani destekler mahi-
yettedir. Nitekim, bagimsiz olmay1 tercih eden kimse anlamin-
da “yalniz” teriminin Amerikan glindelik diline 6zgli oldugu
belirtilmistir. Béylece Amerikan poptler kultiirtinde “yalnizlar”
6nemli mitolojik figlirler olmustur. Hollywood filmlerinde sikca
islenen tema olarak “yalniz adam”, hatta tim diinyada basta
cocuklar olmak tizere her yastan insanin zevkle izledikleri ¢izgi
filmlerindeki Stipermen, Batman, Redkit gibi “kéttiltklerle sa-
vasan yalniz adam figlirtt” sembolik olarak guiclii bir kiresel
aktérun dogmasinda katkida bulunan unsurlardan biri olmus-
tur. Buna ilaveten Amerikan kultirtinde Protestan orijinli bir
baska mitolojik figlir olan “tepedeki sehir” silueti,5 Amerika’nin
kuiresel bir gli¢c olarak yer ytuziinde adaleti temsil etme hak ve
yetkisine sahip olmasi bicimindeki anlayislara dayanak olus-
turulmustur. Béylece, belirtmeye calistifimiz Amerikan ege-
men kultirindeki neo-liberal doktrin, kuiresellesmenin eko-
nomik ayagini olustururken, puritan Protestanlik da kiresel-

lesmenin dini temelini olusturmustur.

Bu analizler 1s181nda, ekonomik ktiresellesmenin tasidigi
riskleri bertaraf edebilmek icin liberal ahlaki prensipleri be-
nimsemis muhafazakar ve son derece muglak olan ilimh dini
olusumlara dini ¢cogulculuk baglaminda firsat verildigi, hatta
bunlarin tesvik edildigi anlasilmaktadir. Mesela, dini cogulcu-
lugun toplumun istikrar ve isleyisine 6nemli tehdit olusturdu-
gunu savunarak kelimenin tam anlamiyla konsensus teoris-
yenlerinden biri olan Berger’in cemaatci yapilara arka ¢ikmasi
dikkatlerden kacmamaktadir. Nitekim Berger, kticiik dini olu-
sumlarin ya da dini hareketlerin neo-liberal ekonomik doktrine

dayali ktiresellesmenin strdurtlebilir olmasinda etkili olabile-

5 Tamney, The Failure of Liberal Morality, s.103-104
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cegini belirtmektedir.6 Bu arada neo-liberal ideolojinin bas
mimarlarindan biri olan Hayek’in de aile benzeri cemaatci din-
sel olusumlarin yeni ekonomik modelin isleyisinde fonkyonel
oldugu gbérasunti hatirlatmak isterim.Aslinda bu teorisyenler,
bugiin Amerikan yoénetiminde etkin olan ve fonksiyonalist
perspektiften dinin statiikonun devaminda fonksiyonel oldu-
guna inanan “neo-con”larin diisiince ve aksiyonlarinin temeli-

ni olusturmuslardir.

Halkinin cogunlugunun Musliman oldugu kimi tlke-
lerde, neo-liberal kiiresel ideoloji kapsaminda yer alan Protes-
tan is ahlakina uygun hareket edildigi hatta Protestan cogun-
luklu tlkelere gore daha iyi riayet edildigi ifade edilmektedir.”
Bu baglamda tilkemizde, Avrupa Istikrar Girisimi adli merkezi
Berlin’ de bulunan bir sivil toplum o6rgiti tarafindan yaptiri-
lan ve kayseri'yi merkez alan “Islami kalvinistler; Orta Anado-
lu'da degisim ve Muhafazakarlik”® isimli rapordan kisaca s6z

etmekte yarar vardir.

Adi gecen kurulus tarafindan hazirlatilan raporun 19
Eylal 2005 yilinda yayinlanmasini muteakiben Turk basinin-
da, bu rapor etrafinda cesitli tartismalar yasanmistir.® Rapor-
da, Kayseri’de bircok kisinin, son yillarda Kayseri ve Orta Ana-
dolu kapitalistlerinin yutkselisini Protestan calisma ahlakina
atifta bulunarak acikladiklarindan s6z edilmektedir. Ayrica
raporda gortslerine basvurulanlarin bir bé6limutintn, Kayseri

halkinin cok calisan Protestan olduklarini ve bunlarin ekono-

6 G. Dorrien, “Berger: Theology and Sociology”, Woolhead, L.(ed),Peter Berger
and the Study of Religion, Routlege, London, 2001, s.26-39.

7 8. Alpay, “Islam ile Bati Nerede Aynliyor”, Zaman, 30.10.2006.

8 “Islamic Calvinists: Change and Convervatism in Central Anatolia”, 19 Sep-
tember 2005, Berlin-Istanbul bashkhh raporun tam metni i¢in bkz:
www.esiweb.org

9 S6z gelimi, S. Yilmaz, “Kayseri ve Islami Kalvinistler”, Milliyet, 20.10.2005;
0. Ince, “Protestosuz Protestanlar”, Hiirriyet, 08.02.2006; E. Ozkék, “Tiir-
kiye’nin ‘Calvin’i Kim?”, Hurriyet, 20.03.2006; S. Alpay, “Islami Kalvinist-
ler”, Zaman, 08.10.2005; O. Ince, “Dinin Ekonomiye Alet Edilmesi”, Huirri-
yet, 17.02.2006, gibi yazilar bunlardan sadece bir kacidir.
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mik yénden yasanan gelismeleri anlayabilmek icin Bati'da
kapitalizmin dogusunu Protestan ahlaki ile iliskilendiren Max
Weber’in iyi degerlendirilmesi geregini vurguladiklar belirtil-
mektedir. Boéylece Weberci modelin 6zelde kayseri merkezli
kiticik ve orta 6lcekli isletmelerde genelde Turk toplumunda
uygulanmasiyla batili toplumlarda goértilen kapitalistik gelis-
melere benzer sonuclarin elde edilebilecegi, bdylece kuresel-
lesmenin sUrdurtlebilir kilinabilecegi bizzat kiliresel aktorler
tarafindan sttt kapali sekilde ifade edilmektedir.

Bireycilik ve girisimcilik ekseninde olusturulmaya calisi-
lan Turk Islam’inin; cok calismayi, her tiirlii spektilatif egilim-
lerden uzak durmayi, tutumlugu ve karlar1 yeniden yatirima
dondurmeyi 6zendirdigi ifade edilerek bunun, Protestan is eti-
ginin rehberliginde, ekonomik basariya yol acacag: seklindeki
savin, kuireselci aktorler tarafindan tesvik edildigi anlasilmak-
tadir. Yine raporda liberal moralitenin egemen degerinin 6zgur-
Itk oldugu ve bu kavramin da muhafazakar cevreler icin birey-
ler tizerinde devlet mtidahalesinin olmamas1 anlamina geldigi
seklindeki Amerikan Anglo-Protestan kulttirine dayali kire-
selci anlayisin izlerine rastlanmaktadir. Soyle ki, blinyesinde
Anadolu sirketlerinin cogunun yer aldigi MUSIADn yayinlari
arasinda yer alan Homo Islamicus adli kitapcikta ekonomik
hayatta devlet miidahalesinin sinirlandirilmasi geregi, Hz. Mu-
hammed’e atifta bulunarak dile getirilmekte,!0 Islami anlayista
devletin piyasaya muidahalesinin s6z konusu olamayacagi vur-
gulanmak suretiyle ekonomi kurumunun kurallar cercevesin-
de yurtutilmesi gereken ekonomik faaliyetler dinin alanina
sokulmaya calisiimaktadir.Béylece din, cesitli ¢ikarlar igin is-
tismar edilmekte, bir yandan da kuresel kapitalizm icin uygun
duisecek cabalar 6zendirilmis olmaktadir.

Kuresellesme stlrecinin halkinin ¢ogunun Musliman

oldugu tlkelerdeki etkileri ve yansimalari, Islam’n evrenselligi

10 0. Ince, “Avrupa Istikrar Girisiminin Amact Ne?”, Hiirriyet, 15.02.2006
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ve toplumsal katmanlara kultirel ntifuzu gibi eski i¢ dinamik
kaliplarini!! harekete geciren dissal bir faktér olarak cesitli
reaktif dinsel ve etnik olusumlara firsat vermesi biciminde ol-
maktadir. Buna goére kuresellesmenin dinsel hayattaki gorii-
nUmu, dinsel cogulculuk baglaminda iliman dini olusumlar-
dan siyasal koktenci egilimlere kadar tim dini cemaat ve egi-

limleri icermektedir.

Miusliman cogunluklu tulkelerde cok cesitli dinsel olu-
sumlarin gelismesi i¢cin uygun ortam yaratan kuresellesme
olgusu, bir yandan neo-liberal doktrine baglh kendilerini iliman
olatrak géren kimi Islamci cemaatlerin artmasina, bir yandan
da radikal dinsel hareketlerin gelismesine yol acmaktadir. Bi-
lindigi gibi uluslar arasi finansal kurumlar yoluyla kureselles-
me olgusu, sosyal devlet yapisinin zayiflamasiyla sonuclana-
cak politikalan liberallik cercevesinde bu tUlkelerde dikte ettir-
mektedir. Boylece siyasal motivasyonlu radikal dini hareketle-
rin sosyal refah alaninda cesitli faaliyetlere giriserek gticlenme-

lerine zemin hazirlamaktadir.

Buna ilaveten, Arap dinyasinda kuresel aktorlerin des-
tekledigi otoriter ve anti-demokratik rejimler, kéktendinci ha-
reketlerin gelismesi icin uygun ortamlar1 hazirlamis goézik-
mektedir.12 Ayrica devleti dinsel pirensiplere gére diizenlemeyi
amaclayan cesitli varyantlariyla Islamcilik ideolojisi etrafinda
orglitlenen bu din temelli siyasal olusumlar, hem ktresel glic-
ler, hem de baz Islamci ve liberal yazarlar tarafindan demok-
ratik cercevede toplumsal degisimi savunduklar: ve birer sivil
toplum organizasyonlar1 olduklar1 seklinde degerlendirilerek

tesvik bile gérmektedir.

Kuresellesmenin homojenlestirici etkilerinin yaninda es

anli olarak lokal farkliliklari yani partiktlaristik egilimleri bes-

11 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz: S. A. Arjomand, “Islam, Political Change
and Globalization”, Thesis, Eleven, Number 76, February 2004, s.9-28.

12 Bkz.; L. A. Stone, “The Islamic Crescent Islam, Culture and Globalization”,
Innovation,15/2, 2002, s.121-131; F. Najjor, “The Arabs, Islam and Global-
ization”, Middle East Policy, 12/3, Fall 2005, s.91-102.
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ledigi seklinde bir kanaatin sosyal bilimciler arasinda yaygin
oldugu bilinmektedir. Bu cercevede kuiresellesmenin paradok-
sal olarak, oldukc¢a yogun bicimde lokal farkliliklar tesvik et-
mesini Robertson “glocalisation” terimiyle ifade etmektedir.13
Buna gore, cok uluslu sirketlerin basarili olabilmeleri i¢cin mal
ve hizmetlerini goéttrdukleri Ulkelerde 6énceden mevcut olan
kultirel anlam cercevelerine uyarlanmalart vurgulanmaistir.
Aslinda, son derece donuk ve ruhsuz olan kuiresel trlnlere
lokal pratik ve gelenekler cercevesinde, yeni bir bigcim ve anlam
kazandirilmasi, karsi konulamaz bir gli¢ ve olgu olarak empoze
edilen kiiresellesmenin, blinyesinde tasidig: riskleri ve belirsiz-
likleri giderme cabasi olarak gérilebilir.

Kuresellesmenin daha evvel belirttigimiz gibi Musliiman
cogunluklu tlkelerde cesitli dini olusumlarin ve radikal Is-
lam’in yukselisine ve etnik milliyetciliklerin artmasina yol ac-
mas1 gibi Urettigi tehditler karsisinda ulus-devletin 6nemi
acikca ortaya cikmaktadir. StUphesiz kiiresellesmenin bilhassa
gelismekte olan tlkelerdeki sosyal iliskiler ve siyasal kimlikler
lUzerindeki etkisi baglaminda mikro milliyetcilikleri tesvik et-
mesi, tlke butinliglt acisindan cok ciddi tehditler olustura-

cak mahiyettedir.

Kuresellesme caginda ulus-devletlerin durumu ve gele-
cegi hakkinda ortaya konan gorusleri ti¢c baslik altinda topla-
mak mumklndir.14 Bunlardan birincisini, ekonomik ktiresel-
lesmenin, sinirlar1 buyltk 6lctide ortadan kaldirarak ulusal
ekonomileri zayiflatacagl ve sonucta temel siyasal ve ekonomik
birimler olan geleneksel ulus-devletlerin sonunun yakin oldu-

gunu iddia eden tez olusturmaktadir.

Kuresellesmenin insanlik tarihinde goérilen yeni bir do6-
nem olmadigini ve bunun daha cok Batili emperyalizmin yeni

13 S. Vertigons-P.W.Sutton, “Globalizations Theory and Islamic Praxis”, Glob-
al Society, C.16, S.1, 2002, s.34.

14 Kiiresellesmenin Ulus-devlet tizerindeki etkisi ile ilgili ti¢ sdylem hakkinda
bkz. F. Baskan, “Globalization and Nationalism: The Nationalist Action Par-
ty of Turkey”, Nationalism and Ethnic Politicizes, 12, 2006, s. 83-105.
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bir safhasini teskil ettigini ileri stiren septik egilimli yazarlara
gore kuresellesme, medeniyetler arasi catismalara yol agmakta
ve bu cercevede ulus-devletlere buyluk gorevler diismektedir.
Bu ikinci yaklasim cercevesinde ulus-devletlere, neo-liberal
kurallara uygun programlar uygulamak bakimindan olumlu
bir fonksiyon yltklenmekte ve yine kliresellesmeye karsi Avru-
pa Birligi gibi finansal ve ticari bolgesellesme ya da bloklasma
strecinde ulus-devletin giicti ve 6nemi vurgulanmaktadir.

Uctlincu tez, kuresellesmeyi, tek bir diinya toplumunun
ortaya cikmasi olarak gérmemekte, tersine, kiiresel dinyaya
entegre olanlarla marjinal kalanlar gibi yeni kuresel tabaka-
lasma kaliplarina goére toplumlar: ele almaktadir. Bu yaklasi-
ma gore, kuresellesen diinyaya 6nemli katk: yapma kapasitesi
ve potansiyeli anlaminda gicli ulus-devlet vurgusu yapilmak-
tadir. Ulkeyi diinyaya kapatmak yerine diinya gerceklerini gé-
zeten, neo-milliyetcilik temelli ulus-devlet anlayis1 benimsen-
mis gézukmektedir.

Kuresellesmenin bu haliyle tasidigi riskler nedenliye
sUrdurtlemez oldugu gortsu, kuresel aktodrler arasinda yay-
ginlik kazanmis ve bu cercevede liberal ahlakciliga 6nem veren
Dinya Ekonomi Forumu gibi cesitli toplantilarda bu konu ile
ilgili ¢6ztm yollar1 aranmistir. Buna karsilik sosyal moraliteyi
benimsemis daha adaletli diinya gériisiinii savunan ve insani
yonu O6ne cikaran “Dlnya Sosyal Forumu”da birincisinin tam
kars1 kutbunda yer alarak bu konuda politika tiretmeye calis-
maktadir. Farkli bakis acilarin1 benimsemis her iki yaklasim
da kuresellesmenin 6nl alinamaz bir stire¢ oldugunu kabulle,
bunun é6mrini uzatmaya yonelik cabalar olarak kuiresel isbir-
ligini vurgulamakta ve faaliyetlerini ktiresel platformlara tasi-
maktadir. Sosyal moraliteye 6nem vererek daha adil bir dinya
olusturmaya katki saglamay1 kuresel isbirligi baglaminda ele
alan bu tur organize cabalar da aslinda ulus-devleti zorunlu
kilmaktadir.
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Kuresellesmenin ulus-devlet karsisindaki tutumu ile il-
gili gorusler 1s5181nda, ulus temelli devlet yapilanmalarinin hem
buyuk glclerin etkisine acik hale gelmis kiiciik parcalara bo-
Iinme biciminde ortaya cikan tehditleri, hem de onun ekono-
mik, sosyal ve kulttirel alanlardaki olumsuz etkilerini 6nleme
baglaminda hala 6énemini korudugu anlasilmaktadir.

Dagilan Osmanl Imparatorlugunun enkazlari arasindan
Turkiye Cumhuriyetini kuran buytk Atattirk, ulus-devlet mo-
deline dayal1 bir siyasi yapilanmanin gen¢ Cumhuriyet i¢cin en
uygun yol oldugunu gérmus ve uluslasmaya yonelik reformla-
ra hi¢ vakit kaybetmeden girismistir. Toplumsal entegrasyonu
saglamada hayati 6neme haiz modern mekanizmalardan biri
olarak gbérdiigi milliyetcilik etrafindaki ulus-devlet anlayisi,
etnisite ve siyasal sinirlarin 6zdesligine dayali Bati tipinden
ayr1 kendine 6zgli bir model olarak temayUliz etmistir.

Etnik kimligi ve dini ne olursa olsun Turkiye Cumhuri-
yeti Devletine vatandaslik bag: ile baglanan herkesin Turk ol-
dugu ilkesine dayali Atatiurk milliyetciliginin temel girdileri,
Anayasamizin 2. maddesinde somutlasan laiklik, demokrasi,
sosyal hukuk devleti prensipleridir. Tirk devletinin temel ilke-
lerinin tavizsiz uygulanmasi, ice kapanmayan kuresel dina-
mikleri dikkate alan ve bu cercevede ulus ve devleti stirdura-
lebilir kilan iyi kurulmus ulus-devlet modeli, ktiresellesme ile
bas edebilme potansiyeline ve glictine sahiptir.

Cesitli dini olusumlarin ve irksal temele dayali mikro
milliyetciliklerin ulusal butinligtiimtize ve Uniter yapimiza
kars1 olusturdugu tehditleri bertaraf edebilmek icin Atattirk
milliyetciligine dayali, given politikalarini yeniden 6nemli hale
getirmeye calismamiz gerekmektedir.Ancak bdyle bir mentalite
ile, kuiresel aktorler tarafindan kuresellesmenin Omrini
uzatmaya yonelik olarak gelistirilen cesitli tezlere dayanak
olmadan ve bu silrecin olumsuzluklarinin maliyetlerinden

kurtulabilmek mimkuin olabilecektir.
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Mu’tezile Kelam Sistemi Ve Halkla Iligkisi
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Mu’tezile benimsedigi kelam sistemini Islam toplumuna
kabul ettirmede bir takim zorluklar yasamistir. Onun yaygin
olan diistinceye getirdigi 6zgiin anlayislar séz konusudur. Basl
basina kendine 6zgti blitiinliigii olan farkl diistinceler sunmast
alisilmisin disinda bir 6zellik tasitmaktadir.

Mu’tezile’nin orijinal gériisleri Islam’da yeni bir kelami
diistincenin ortaya c¢itkisint saglamistir. Kelami etkinliklere ileri
diizeydeki katkilart farkli kesimlerin kabul ettigi bir realitedir.
Akli diistinceyle kelam ilkelerini savunanlar onlara yer vermek
durumunda kalacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dustince, Sistem, Ekol, Kelam,
Ozglin, Yapilanma.

The System of Mu’tazilah Theology And it’s Relation With
People

Abstract

Mu’tezile had certain problems for making the Islamic So-
ciety adopt his system of Islamic theology. There are original
understandings brought by him to the common thinking. It is
unorthodox that different ideas with original integrity are put
forward.

The original opinions of Mu’tezile, led to the emergence of
a new theological thinking. His advanced contributions to theo-
logical activities are accepted by different segments. The ration-
al advocates of the principles of Islamic theology shall have to

give place to these contributions.

Keywords: Thinking, System, School, Islamic Theology,
Original, Structuring.
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Giris

Mu'’tezile, nassin hakim oldugu ortamda akli yéntemde
yogunlasma zorlugunu bilerek uygulamistir. O ortamda farklh
distnce sahibi kimseler olarak ilkelerini yaymalari kolay ol-
mamistir. Temel sorunlardan birisi de taraflarin birbirini an-
lamada zorluk cekmesi veya anlamazdan gelmesidir. Suclama-
lar ve asirt ithamlar bilerek yapilmistir.! Farkli ekollerin ileri
gelenlerinin muhataplarinin kelami goértslerini saghkli incele-
me sorunu yasadigi bilinmektedir. Otekinin bir baska acidan
gorduigi ve metni farkli anladigi, alisilmisin disinda bir géris
ortaya attigin1 kabullenmek kolay olmamistir. Nassin zahirine
siki sikiya bagh olan toplumda, ona farkli yorum getirmeye
insanlarin ¢ogu zaman tahammulll olmamaktadir. Belki de
bircok kesimin sorunu kendi goértislerini dogru bulup digerle-
rini yanhs gérmekle ilgilidir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra peygambersiz top-
lumda onun biraktiklariyla diistince ve inan¢ hayati devam
edecekti. Fikih alanindaki farkli gértisler ve ictihatlar tabii ka-
bul ediliyor, fakat kelamdaki farkli diistincelerin dogru olabile-
cegini bircok kesim kabul etmek istemiyordu.

Sonucta tabii olarak toplumda farkli ekoller olusmus ve
bunlar distince diinyasinin gercegi haline gelmistir. Sorunlar
Emevilerin cebirci ve otoriteyi baskiyla kabul ettirme anlayisi
Cebriyeyi bitirmistir. Abbasilerin birinci déneminde Kaderiyye
ve Mu'tezilenin halku’l-Kur’an/Kur’an'nm mahluk oldugunu
kabul ettirmek icin yaptig bask:r Mu’tezileyi Mihne/cile ile bir-
likte bitme noktasina getirmistir.

Abbasilerin ikinci déneminde Hanbelilerin baskis1 Han-
beliligi kucultmus, siyasilerin uzaktan mudahale edip fazla
ilismedigi, maddi destekle medrese kurarak ayakta tuttugu

Es’arilik giiclenerek varligini korumustur. Maturidilik ise mer-

1 El-Bagdadi ve el-Isferaini eserlerinde Mutezileye karsi asir1 tavir alanlarin
en belirginleridirler.
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kezden uzak ortamda varligini suirdirmus, Hanefiligin itikadi
dinyasini dile getirmistir.

Bu hengamede siyasilerle iliski icindeki Mu’tezilenin
ayakta kalmasi ve yipranmamasi kolay degildi. Hadis Ehlinin
hakim oldugu toplumda halk dtizeyinde akilcit ekoliin kabul
gormesi beklenemezdi. O ancak duistiince ekolil olarak dusu-
nlr kesimden benimseyenler arasinda kalabilirdi. Bu da belli
oranda gerceklesebilmistir.

Ilkeleri Savunma ve Hakim Kilmada Zorluklar

Musltimanlar arasinda dinin naslarinin yorumsuz uy-
gulamasina dayanan bir metot hakimken, Islam dustincesinde
buna muhalif bircok anlayis tarzlari gelismistir. Mu’tezilenin
dogusuyla birlikte yeni bir gelisme olarak akli metot tim
itikadi alana uygulanmistir. Bunun getirdigi birtakim olum-
suzluklar da yasanmistir. Zira mucize, keramet, ahiret ahvali
ve gayb alemini Mu’tezilenin zuhuru o6ncesinde yaygin olan
anlayistan farkli olarak bunlarin yeni yontemlerle akilla izah
edilmesi icin caba verilmis, bunun o toplumda kabul gérmesi
ise kolay olmamaistir.2 Ayrica diinyadaki ortamin sartlarini ahi-
ret icin de gecerli kabul etmenin uygun olmadig: bilinmektedir.
Nassin hakim oldugu ortamda konular: akilla izah etme caba-
sinin birtakim zorluklar: da beraberinde getirmesi beklenen bir

tutumdur.

Stphesiz Muslimanlar icin Mu'’tezile diistincesi bir agi-
lim olmustur. Her konuyu akilla degerlendirme anlayisi gelis-
mis ve felsefeyle iliskiler bliytik oranda yogunlasmistir. Fakat

din denince iman, ikan, itaat, kabul, tasdik ve goénul verme

2 Bu konularla ilgili inancglar1 aklen caiz goren ve deliller ortaya koyan calis-
malar vardir. Seyfeddin el-Amidii, Gayetu’l-meram fi ilmi’l-keldém, tahkik:
Hasan Muhammed Abdullatif, Metabiu’l-Ehram et-Ticariyye, Kahire, 1971,
s. 315, 318; Muhammed Gazali, el-Iktisat fi’l-itikad, Daru’l-Ktittibti’l-Iimiye,
Beyrut 1980, s. 132; Ebu Muhammed, Ali b Ahmed, Ibn Hazm, el-Fisal fi’l
milel ve’l-ehva ve’n-nihal, tahkik: Muhammed Ibrahim Nasr ve Abdurrah-
man Umeyra, nesir Ukaz, Cidde, 1982, I, 145.
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gibi birtakim kabuller 6ne cikmaktadir. Daha 6nceden tarti-
silmamis konular: tartisma ortamina cekip orada uzun zaman
tutmak, tartismaya karsi olanlari rahatsiz etmistir. Hadis riva-
yetiyle ugrasanlar elde ettigi bilgileri ezberleyerek ve yazarak
koruyup baskalarina aktarma cabas1 vermislerdir. Bunlar icin
Mu’tezile metodu kabul edilmesi kolay olmayan bir uygula-
maydi. Bu nedenle iki kesim arasinda surtiismelerin olmasi
beklenen bir olguydu. Bu arada suclamalarin olmasi ve
Mu'tezile’nin dinde yeni uygulama baslattig: icin bidat ehli ola-
rak suclanmasi 1limli bir muhalefetti.3 Bununla birlikte onlara

karsi kullanilan daha sert ifadeler de olmustur.

Ekol tesekkil ederken o dénemde mevcut olan disin-
ceye muhalefetle kuruldugundan s6z edilebilir. Bu durum be-
lirgin olarak o6grencinin hocasinin goruslerine katilmayarak
ayr1 bir ders halkasi olusturmasinda goériltir.# Bu nedenle
Mu'’tezile mevcut olan ekollere muhalifti. Toplumda yaygin
olan anlayislara dinin anlasilmasinda tatbik edilen yéntemlere
muhalefet ederek yeni bir anlayis tarzi gelistirmistir. Bu tarzin
kabul gérmesi zaman alacakti. Ilk kurucular Vasil b. Ata
(6.131/748) ve Amr b. Ubeyd (6.144/761) bilebildigimiz kada-
niyla ortaya attiklar diistinceleri ve hayat tarzlarinda samimi
kimselerdi. Stiphesiz kurumlar ilk kuruldugu haliyle kalma-
makta, yeni liderler elinde yeni distinceler ortaya cikmakta,
yeni gelismeler gostermekte, baskalarini etkilemekte ve kendisi
etkilenmektedir.> Muhtelif kesimlerle iliskilerinin bir takim
yansimalari olmaktadir. Mu’tezile mezhebi ise kurulus asama-

sindan sonra yogun yayilma faaliyetine girip, hizli gelisme ve

3 Hadis Ehlinin Mu'tezile hakkindaki tutumlar: sert ve suclamalar: agir oldu-
gu gorulmektedir.

4 Vasil b Ata (6.131/748) hocas1 Hasan Basri (6.110/728) ile ihtilafa dtstp
ondan ve Basra camisinde devam ettigi ders halkasindan ayrilirken, hoca-
sinin goruslerine alternatif gérisler ortaya koyarak ayrilmistir.

5 Ekoltin kurulus asamasi icin bk. Cafer Karadas, Mu’tezile Kelam Okulunun
Olusum ve Gelisim Stireci, Marife, Yil 3, Say1 3, kis 2003, s. 7-26.
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hakim olma egilimi géstermistir.¢ Bir dénem Abbasi Devletinin
resmi mezhebi olmus, tim halk: kendi diistincesine ve cizgisi-
ne getirme cabasi vermistir. Béyle buiytik bir projenin kolaylik-
la kabul g6érmesi ise beklendigi sekilde kolay olmamaistir. Bir de
bu projeyi siyasilerden yararlanarak gerceklestirme ve onlarin
yonteminden yararlanma fikrinin kabul gérmesi onlar1 fazla-
siyla yipratmistir. Cinkd akilci ekoliin bir dénem akil almaz

baskilar yapmasi onun yanlislar: arasinda yer almistir.”

Siyasilerin tilke capinda hakim olan Ehl-i Stinnet anla-
yist yerine Mu’tezile’'yi hakim kilma planinin halk tarafindan
kabul gbériip gérmeyeceginin arastirilmasi: yapilmamis ve inan-
c1 baskiyla kabul ettirme yolu izlenmistir.8 Yeni kurulan ve
farkli metot ve fikirlerle ortaya ¢ikan bir mezhebin mevcut tim
mezheplere cephe alarak kendini empoze etmesi kolay kabul
goren bir teklif degildi. Ayn1 dine mensup insanlarin benimse-
dikleri mezheplerini birakip yeni kurulan ve fazla taninmayan
bir mezhebe ge¢cmeleri, hem de resmi kanallarin arzusuyla bu-
nu yapmalar: beklenemezdi. Dinin konularina aciklik getirilir-
ken ayetlerin zahirinin esas alinmasi, buna ilave olarak hadis-
lerin delil olarak kullanilmas:i genel yaygin anlayisti. Mu’tezile
ile bu dustnceye yeni bir boyut kazandiriliyordu. Gerekli go6-
ruldtigtinde de ayetlere akli yorumlar getiriliyordu. Bu uyula-
ma ise gecmiste alisilmamis bir yontemdi.® Hadislerin ise mui-
tevatir derecesinde olmasi araniyor, bu diizeyde olmayanlara
itikadi konularda delil olarak sicak bakilmiyordu. Gercekte bu

6 Muhaliflerine kars:1 konumlarina ve asir1 ifadelerine 6rnekler icin bk. Ebu’l-
Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabu’l-Intisar
ve’r-red ala Ibni’r-Ravendi, Matbaatu’l-Katolikiye, Beyrut, 1957, s. 123.

7 Mutezilede akla verilen deger icin bk. Ramazan Altintas, Mu'tezile’de Akil
Anlayist, Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri, Koordinasyon
Toplantisi1 ve Sempozyum Bildirileri, Firat Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi,
Elazig, 2004, s. 317 vd.

8 el-Hayyat, a.y.

9 Zemahseri bu hususta ekoliintiin dustncelerinin acikliga kavusturulmasi
olunda buyuk caba vermistir. Genis bilgi icin bk. Zulfikar Durmus,
Mu’tezili Mtifessir Zemahseri’nin Muhkem ve Miitesabih’e iliskin Gortislerinin
Analitik Incelemesi, Marife, Yil 3, Say1 3, Kis 2003, s. 259-274.
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durumda olan hadis sayisinin az oldugunu onlar da biliyorlar-
di.19 Ancak bu tavirlarin bilerek belirginlestirmislerdir.

Insanlar yeniyi kabulde zorluklar yasar, teredditler ge-
cirirler ve ikna edilmeye ihtiyac duyarlar. Mu’tezile akli yénte-
miyle insanlar1 kendi ekoltine cekebilecek glicteydi. Zira éncu
ve disUnurleri glcltiydd. Bunlar edip, sair ve belagat sahibi
kimselerdi.!! Bunlarin faaliyetleri sayesinde kendilerini kabul
ettirebilirlerdi. Buradaki sorun dinin her alaninin akilla izaha
calisilmasindaydi. Ozellikle ahiretle ilgili konularda bunun bir
takim sorunlar ortaya c¢ikaracagi biliniyordu.12

Mu'’tezile bastan tim sorunlarin Ustesinden gelebilece-
ginin hazirliklarin1 yapmis olmali ki muhaddis, fakih ve tim
bilginlere kendini kabul ettirme gibi cok genis capta bir proje
gelistirmistir. Yeni bir kurumun bu seviyeye gelmesi zordu.
Buna karsit muhalefetin olmasi bekleniyordu. Ctinkd 6zellikle
muhaddislerin kendi yOontemlerinden vazgec¢cmeleri beklene-
mezdi. Muslimanlar arasindaki iliskilerin sertlesmesi ve it-
hamlarda yogunluk olmasi, din kardesligi fikrinin askiya ali-
narak agir ifadeler kullanilmasi istenmeyen gelismelerdi.

Tdm muhalefete ragmen Mu’tezile, ilkelerinden ve y6n-
teminden taviz vermemis ve dogru yolda oldugunu savunmus-
tur. Muhalif olanlar 6zellikle muhaddisler de kendi cizgilerini

surdirmuslerdir. Bu arada Ehl-i Stinneti savunan ve temsil

10 Genis bilgi icin bk. Kenan Yakuboglu, Mu’tezile’de Bilginin Kaynagt ve
Degeri, Marife, Y1l 3, Say1 3, Kis 2003, s. 315 vd.

11 Ebu Osman Omer b. Bahr el-Cahiz, Resdilii Cahiz, Tahkik: Abdusselam
Muhammed Harun, Mektebetu’l-Hanci, Kahire trs. Tema olarak sadece
edebi degil sosyal ve itikadi konulara da girmistir. Ttrklerin Menkibeleri
“Menakibu’t-Turk” s. 1-86, Risaletu’l-meas ve’l me’ad, evil-ahlakil-
mahmude ve’l-mezmume, s. 87-134, Kitabu kitmanu’s-sir ve hifzi’l-lisan, s.
135-172, Kitabu fahru’s-sudan ale’l-beydan s. 173-226, Risaletun fi'l- cid-
di ve’l-hezel s. 226-278, Risaletun fi nefyi’t-tesbih, s. 278-308, Risaletu’l-
futya, s. 309-332, Kitabu fasli ma beyne’l-adaveti ve’l-hased s. 333-373,
Risaletun fi sinaati’l-kuvvad, s. 374-393; Ikinci cildde; fi'n-nabiteti ila ebi’l-
velid, Kitabu’l-hicab, Mufaharatu’l- cevari ve’l-ulema, Kitabu’l-kiyan,
Zemmu ahlakil- kuttab, Kitabu’l- bigal, el Hanin ila’l-evtan bunlar arasin-
dadir.

12 Semiyatla ilgili konulardir el-ici, el-Mevakif, Beyrut, trs., s. 337-430, ahiret
s. 71-384, cesetlerin hasr s. 372, cennet nimetleri s. 373.
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edenler Esa’rilik ve Maturidiligi kurmuslar, béylece Musliman
halk genelde Mu'tezile'ye girmemis, kendine daha yakin gérdi-
gl bu yeni iki ekolll benimsemis ve bunlarin yayilmasini sag-
lamistir. Es’arilik, Maturidilik, Sia ve Mu’tezile akli metodu
uygulayan ekoller olarak bilinmis, fakat halk Mu’tezile énctle-
rine degil, Ehl-i Stiinnet blnyesinde olusan kelamcilara gu-
venmis ve itibar etmistir. Onlarin mezhebine mensup olmay1
kurtulus yolu (Naciye Firkasi) cennete, cemalullaha ve sefaate
vesile olacak, ruyete goéttirecek yol olarak gérmuistiir.13

Suphesiz kilisenin nakilci anlayis: ve felsefenin salt akil-
c1 anlayisinin hakim oldugu cevrelerle iliski kuran Musliman-
lar bunlardan etkileneceklerdi. Kurulan nakilcilik karsisinda
akileiigin etkisinde kalacak, belli diizeyde de olsa etkilenme
olacakti. Mu’tezile bu etkilenmeyi hizlandirmis ve akli yonte-
miyle naslarin izahini Islam’in metinlerinde tatbik etmistir.
Mu’tezile bunu yapmamis olsaydi, Islam filozoflar1 eliyle salt
felsefe Islam toplumunda yayilma strecine girecekti. Mu'tezile,
kelam-felsefe iliskisinin ilerlemesini, kelamin felsefeye meylini,
hatta onunla butitiinlesmesini, felsefi yontemle kelami problem-
lere ¢c6zGm arama cabasini kapsamli tutmus, kendi metodunu

bu dogrultuda olusturmustur.14

Onun taraftarlar1 inanarak bu dusutnceleri kabul etmis
olmali ki, bu mezhebi birakip baska mezheplere gecen insanla-
rin varh@ ile ilgili yogun bilgiler aktarilamamaktadir. Ilkeler
0zimsenerek alindiginda taraftarlar kalici olmus, bask: déne-
minde Mu’tezile’den gértinenler ise baskidan kurtulmak igin o

yolu izlemislerdir. Mu’tezile verdigi cabalariyla dinde ve dinin

13 Ehl-i Stinnet muellifleri kurtulan taraf olarak kendi ekollerini gérmektedir.
Nureddin es-Sabuni, Maturidiye Akaidi, ¢cev. Bekir Topaloglu, (el-Bidaye fi
usuli’d-din) DIB, Ankara 1995, s. 31.

14 Kelam felsefe mtinasebetinde Mu'tezile’nin katkilarinin yogunlugu bilin-
mektedir. Sonucta kelamla felsefenin birlikteligi ve ayni konular: islemesi
sonucuna varilmistir. Ornekler icin bk. el-ici a.g.e., arazlar s. 96-181, cev-
herler s. 182-265, cisim s. 183-344, felekler s. 200-215, unsurlar s. 216-
224, murekkepler s. 225-242, nefis s. 229-260, cisimler s. 244-256, akil
s. 262-5.
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itikadi meselelerinde akli yéntemin uygulanabileceginin 6rne-
gini vermistir. Cok ayet, az hadis, fazla yorum ve akli izahlarla
dini izah projesini uygulamislardir. Stiphesiz kelami mesele-
lerde hadis kullanmamalari ve onlarin hadise karsi olduklari
seklinde yapilan aleyhtarliktan kaynaklanan problemler bu-

lunmaktadar.

Onlar kendileri icin belirledikleri ilkelere sadik kalmislar
ve bunu her dénemde yuritmuslerdir. Menkibe, kissa, ash
belli olmayan rivayetler, haberler, eserler, nakiller bunlarin
duistince diinyasinda énemli yer almamaktadir.!5 Ozellikle ola-
ganustulikler iceren anlatimlar onlar acisindan nakledilmeye
deger bulunmamaktadir. Bu yaklasimlariyla akli yéntemi esas
aldiklarindan kendileriyle ters diisme konumunda olmamak
istemis olabilirler. Stiphesiz harikuladelikleri izahta zorlanmis-
lardir. Buna ragmen belirledikleri sistem onlar icin énemliydi.
Her meseleyi kendi sistemleri acisindan degerlendirmeleri mu-
halifleri tarafindan saglikli gériilmemistir.16

Mu'’tezile Kur’an’da gectigi sekilde mu’cizeyi kabul edi-
yor ve bunu akilla dogru olarak acikliyordu. Onlarin bu acik-
lamalar1 Ehl-i Stinnet kelamina da ge¢mistir. Ancak Mu’tezile
kerameti -mucize ile keramet birbirine karisir diye- reddetmis-
tir. Mutezile ve Ehl-i Stinnete gére, mucize aklen zat-i imkan
ile mUimkindir. Fakat tabiat kanunlarina aykiridir. Allah her
mumkini yaratmaya kadirdir ve peygamberlerinin elinde onla-
rin dogruluklarina alamet olsun diye mucizeler yaratmistir.
Boylece Mu’tezile mucizeyi izah etmede akli asmaza girmemis-
tir. Haddi zatinda dinde aklen mtimkin olmayan yani muhal

olan bir sey itikad konusu olmaz.

Mumin kimse aklin énemini ve dindeki yerini inkar et-

mez. Din akillilar1i muhatap almis ve akla hitap etmistir. Dinin

15 Rivayet agirlikli yapr Mu’tezile anlayisi ile bagdasmamaktadir.

16 .Mutezilen.in ilkeleri icin bk. Osman Aydinli, Mu’tezile Ekolii Tesekkiili,
Ilkeleri ve Islam Diistincesine Katkilart, Marife, Yil 3, Say1 3, Kis 2003, s. 27
vd.
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emirlerini yerine getirmek ve dinin mukellef kabul ettigi kisi
konumunda olmak icin akilli olmak gerekmektedir.l? Fakat
tim dini yapiy1 akilla izah etme cabasi bir takim asmazlar1 da

beraberinde getirmis ve sorunlar yasanmaistir.

Sonucta Ehl-i Stinnet kelam ilmi olusunca, Mu’tezile
yipranmis, artik Ehl-i Stinnet surekli glclenirken Mu'tezile
zayiflamistir. Muslimanlarin ¢ok guclt fikir adamlarinin co-
gunlugu Ehl-i Stinnet safinda yer almis, Mu’tezile her dénem-
de glclt 6nderler yetistirememenin sarsintisini yasamis, belli
miktarda taraftar bulabilmistir. Onun yo6ntemi Muslimanlar
icin bir kazanim olmakla beraber, ona cevap verme, reddiye
yazma, fikirlerini ¢lUrtitme girisimi biytuk boyutta olmustur.
Kaderiyeye reddiye yazanlar ve Muattilay1 iptal calismas: ya-
panlarin hedefinde Mu’tezile vardi.l®8 Stinnet yolunu savunup
bidatlar1 yok etme girisimlerinin hedefinde Mu’tezile bulunu-
yordu. Anlayis ve dustnceleri stirekli yanlislar, batillar, sac-
maliklar ve kabul edilemez yaklasimlar olarak tanitilirken,

Mu’tezile’nin yayilmasi ve taraftar bulmasi kolay olmamaistir. 19

Aleyhindeki tim olusumlara ragmen Mu’tezile temel
prensiplerini belirlemis ve buna c¢agr1 yapmistir. Bunlarin dog-
ru oldugu fikri telkin edilmis ve bunlar deliller 1s181nda savu-

nulmustur. Geneline isim itibariyle dinin kavramlari sec¢ilmis-

17 Zemahseri, el-Kessdf, Daru’r-reyyan, Kahire, 1987, IV, 297.

18 Mu'tezile Kaderiye lafzinin ayiplama anlamindan dolay: bundan o6zellikle
kacinmis adl ve tevhit ashabi olmay: tercih etmistir. Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal Mektebetu’l-ancelu’l-Misriyye, Kahire, 1977, s. 48; Seyfeddin el-
Amidi, Gayetu’l-meram fi ilmi’l-kelam, s. 27. Abdulkerim Belba, Edebu’l-
Mu’tezile ila nihayeti’l-karni’r-rabii’l-hicri, Daru Nahdatu li’t-Tabaat1 ve’n-
Nesr, Kahire, trs., s. 136. Elestirel yaklasim i¢cin bk. Ebu Muhammed, Ali
b. Ahmed, Ibn Hazm, el-Fisal fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, IV, 79. 1II, 227.
Ahmet Mahmut Suphi, Fi ilmi’l-kelam -Mu’tezile-, Daru’n-Nahdati’l-
Arabiyye, Beyrut, 1985, I, 351; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak, Daru’l-Marife, Beyrut, trs.

19 Mu'tezile ile ilgili cagdas calismalar ve kaynaklar icin b. Huseyin Hansu,
Mu’trzile Arastirmalaninda Kaynak Problemi, Marife, Y1l 3, Say: 3, Kis 2003,
s. 55-69.
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tir. Tevhid her Musliman’in kabul ettigi bir prensiptir.20 Fakat
Mu’tezile bu kavramin icini kendi fikirleriyle doldurmustur.2!
lyiligi emir ve kottiliikten nehiy ayetlerle emredilen Islami bir
esastir. Fakat Mu’tezile bunu genelde kendi mezhebini yayma

ve gortslerini kabul ettirme yolunda kullanmistir.

Mu'’tezile her ne kadar mihne sonrasi donemde gucla
onculer yetistirememisse de, varligini kaynaklar eliyle sevenleri
tarafindan korumus ve benimsenmistir.22 Akilci yéntemden
hareket etmeleri nedeniyle daha rahat ve uretken olabilirlerdi.
Duistince ortamlari buna musaitti. Fakat bu konuda sureklilik

saglanamamaistir.

Vasil b. Ata (6.131/748) ile baslayan stre¢c Amr b.
Ubeyd (6.144/761) ile destek gormustiir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf
(6.230/844) ve Ibrahim en-Nazzam (6.221/836) eliyle felsefeyle
butiinlesen bir yap: almistir. Ebu Ali el-Ctibbai (6.321/933) ile
oglu Ebu Hasim (6.321/93) zirvedeki Mu'’tezili distinceyi ko-
ruma cabasi verdiyse de, artik icte sorunlar baslamisti.
Mu'tezile’nin ilk kurulus asamasinda Vasil b. Ata’nin Hasan el-
Basri'nin ders halkasindan bir soruya hocadan Once cevap
vererek ayrilmasi ve ayri bir ders halkasi kurarak Mu'’tezile'yi
olusturmasinin bir 6rnegi yasanmistir. Biyuk Mu'’tezile imami
Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324/936) babaligi ve ayni zamanda
hocas1 olan Ebu Ali el-Clubbai'ye Utic kardes meselesi olarak
bilinen soruyu sormus ve aldigi cevaptan ikna olmamis, daha

baska nedenler de bir araya gelince, Mu’tezile’den ayrilmis ve

20 Ebu’l-Muin Meymun b. Mumammed en-Nesefi, Tabswratu’l-Edille, Tahkik:
Huseyin Atay, DIB Ank., 1993, Allah’in kelaminin hadis olmadig s. 339,
Kur’anin mahluk olmadigi, Kelamullah oldugu s. 393, Allah’in kelaminin
sunduklar s. 394.

21 Ebu’l-Huseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabu’l-
Intisar ve’r-red ala ibni’r-Ravendi, s. 80, Zat ve sifatlar1 kendi dtistinceleri
dogrultusunda izah tarzi 6rnegidir. Abdulcebbar, el-Muhit, Tevhid bablar:
s. 35, Kadim olus s. 45, 60, 99.

22Genis bilgi icin bk. Isa Yiiceer, Mevkiful-imam Ahmed b. Hanbel mine’z-
Zenadika ve’l-Cehmiye, Van, 1995, s. 535-558.
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Es’ariligi kurmustur.23
Mu'’tezile kendi icinde parcalanma sirecine girerken,
ayrilan sahis bu ekole hasim ve muhalif olmus, Ehl-i Stinnet
icinde yer almis ve daha sonra da Es’arilik olusmustur. Bu
yeni olusumun imamlari her dénemde Mu'tezile’ye reddiye
yazma ve cevap verme yolunu izlemistir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari
Mu'’tezile'yi eski mezhebi olarak cok iyi bilen bir kimseydi. Bu
mezhepten donlisi sonrasit onu yikma cabasi vermis, kendi-
sinden sonra gelen Es’arilik imamlar1 da ayni yontemi uygu-

lamistir.24

Sonucta Mu’tezile’nin kendi icinden hasim bir grup or-
taya cikmis ve mezhep darbe almistir. Her meselede iki kutup
olan Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile karsilastirmasi1 ve muhalefeti
devam etmistir. Buna Maturidilik ve Selefiye de eklenince,
Mu’tezile’nin hasimlari gicli olmustur. Hadis Ehli ve Selef
imamlar1 kelam ilmine karsi tavir alip kelamin aleyhine ifade-
ler kullanirken, Mu’tezile’nin temsil ettigi kelami kastetmisler-
dir. Bu aleyhte tavirdan sadece Mu’tezile kelam anlayis1 degil,

tim kelam ilmi payini almistir.

Aleyhte bu olusumlar varken mihne nedeniyle halk ve
ulema nazarinda da itibar kaybeden Mu'tezile’nin artik eski
gliclne tekrar kavusmasi kolay goértlmemistir. Tabii olmak,
kendi seyrinde devam etmek, 6vgli ve yergide asiriliktan sa-
kinmak, inancta baskiya yer vermemek en saglikhi gelismedir.
Duygusal oOnculeri elinde siyasi liderler sayesinde bazi
Mu'tezililer sebebiyle gbézden disen Mu'tezile, zaman icinde
itibar kaybetmistir. Gosterilen asiriliklarin tizerinden asirlar
gecmesine ragmen olumsuzluklar unutulmamis ve belleklerde
inanca baski1 yarasi tazeligini korumustur. Mu'’tezile baski uy-
gulayarak kendisinden beklenmeyen bir hareketi yapmuistir.

23 Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’l-Islamiyyin, H. R. tahkiki,
Daru Thyai’t-Tiirasil-Arabi, Beyrut, trs., s. 100-278.

24 Imam Es’ari’nin eski mezhebinin gértislerini iptal icin faaliyetleri olmus,
kendisinde sonra da Mu'tezile’yi elestirme fikri onun ekoliine yansimistir.
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Akilc1 bir ekoltin vicdana baski sistemine nasil alet oldugunu
veya alet edildigini arastiranlar kabul edilmesi glic bir sonuca
varsalar da, bu bir realite olarak gerceklesmistir. Bunu tim
zaman, mekan ve sahsiyetlere genel gecerli bir anlayis olarak
belirlemek de yanlis olur. Ge¢miste bir dénemde belirli kimse-
lerin uygulamas1 olarak gérulmus ve sinirli bir uygulama ol-

mustur

Yetistirdigi diistintirleri, ortaya koydugu eserleri ve fikir-
leriyle Islam duistince tarihinde akli metodun temsilciligini
yaptig1 bilinen Mu'tezile, bir diistiince ve kelam akimidir. D1i-
sUnceleri bastan itibaren net olarak ortaya konmus ve bu te-
mel esaslar her dbnemde 6nemini korumustur.

Olaylar boéyle bir ekoliin ortaya cikmasina ortam hazir-
larken, aleyhine gelisen hadiseler onu sinirli bir glicte tutmus
ve blUylUmesini 6énlemistir. O kendi hasmini kendi icinden ye-
tistirmis bir glctir. Bir baska ekol icinde kendine yer edinme
ve o kilifta korunmay1 da basarmis, bu yéntiyle yok olma tehli-
kesi yasayan fikirlerini koruma ve hayatta kalma o6rnegini
sunmustur. Asirlar gecince onun zayiflamis gériinmesine rag-
men, Ozellikle kelamda zayif olmadigi ve canliligini korudugu
tespitini yapmak mumkundtr. Siyasi gortsleriyle Emevi ve
Abbasi yonetimleri déneminde kendini koruma, tehlikeden
uzak kalma ve varligini sirdiirme imkani bulmustur. Selcuklu
ve Osmanllar ise kendilerini Ehl-i Stinnet’in temsilcisi konu-
munda gordiiklerinden, Stinni akimlara ragbet etmis, Sia’yla
cok yakin miinasebeti olan Mu’tezile'ye yer vermek, fran’la ilis-
kiler de gbz o6nlnde tutulursa, isine gelmemistir. Mu’tezile
baski yaparken de baski gériirken de bir Islam itikadi mezhebi
olarak bunu yapmis ve géormustur. Sia ile iyi gecinmeyi ¢ok iyi
basarmis ve kendini onlara kabul ettirmistir. Hem de Hz. Ali’yi
elestirerek bunu yaparken, Ehl-i Stinnet Hz. Ali ve soyuna
sayglya ragmen Sia’yla yeterince diyalogu surekli basarama-
mistir. Mu’tezile’nin Sia’yla birlikteligi veya onu kendine taraf-
tar edinmeyi basarmas: dikkat cekicidir. Sia ona hami olur-
ken, mutedil Sia’ya Mu’tezile’den cok daha yakin olan Ehl-i



Isa YUCEER = 27

Sunnet’le sorunlar ¢ézltilememistir.

Suphesiz bu firkanin arka plani vardir. Vasil1 hocasin-
dan ve birlikte oldugu ortamindan ayirip, samimi arkadaslariy-
la birlikte gliclt bir akil okulu kurmaya sevk eden siyasi, fikri,
sosyal, kulttrel, ilmi, ameli ve felsefi ortam vardir. Bunlarin
hepsi de belli oranda bu okulun dogmasinda etkili olmustur.
Yayilmasi1 ise mensuplarinin organizeli, sistemli ve akilli calis-
malariyla gerceklesmistir. Duygusal kadilarinin gereksiz giri-
simleriyle adlar1 kétiiye cikmis ve yipranmislardir. Stphesiz
onun da dostlar1 yaninda hasimlar1 da vardi. Onlar bu ekolt
bid’at ve dalalet ehli, batil yol olmakla itham etmisler, fakat
Mu’tezile tim ithamlar1t gérmezden gelerek dogru bildigi yo-
lunda devam etmistir.25

Tim elestirilere ragmen Islam’a yapilan hiicumlar ce-
vaplandirma, stipheleri giderme, diger dinlere karsi durmada
buytuk basar1 géstermistir. O, disa karsi basarisiyla takdir top-
larken, icte bazilarinin yaptig1 istenmeyen tutumlar: ile yogun
tepki almistir. O, fikir savasinda 6énemli bir savasci, fiziki sa-
vasta ortalikta gérinmeyen bir dislnceyi temsil eden, kendi
yetistirdigi Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve ekold tarafindan yipratil-
mis bir akimdir. Fakat her iki kesim de kendilerini baskalariy-
la kiyaslayarak orta, mutedil ve asiriliktan arinmis ekol olarak
kabul edebilir. Bu durumda kendisinin durdugu yere gore ko-
numu belirlenir. Sevenleri ve mensuplar tarafindan ekoliin
Onculeri problemlere coztimler getiren kesim olarak takdim
edilmektedir. Mu’tezile de 6zellikle kelami meselelerde kendini
bu konumda gérmektedir.26

Mu'’tezile kendi diistinceleri dogrultusunda Islam’ tem-

sil etmis, yasamis ve yasatmistir. Onun ortaya koydugu fikirler

25 Bunun yaninda yapilan elestirilere verilmis cevaplar ve yazilmis reddiyeler
bulunmaktadir. Hayyatin el-Intisdri buna belirgin érnektir. Zemahseri ise
tefsirinde munasebet dustiikce yer vermistir.

26 “Mutlak tefvizci (insana mutlak hurriyet taniyan) bir anlayisin 6nctliginu
ve temsilciligini yaptiklan” ile ilgili bilgiler icin bk. Mustafa Sénmez, Kelami
Diistincede Allah’in Iradesini Stnirlandirma Problemi (Mu'’tezili Yaklasimin
Bir Tahlili ), EKEV, Akademi Dergisi, Y1l 8, Say1 20, Yaz 2004, s. 144.



28 = Mu'’tezile Kelam Sistemi ve Halkla Iliskisi

anlasilmayi, gelistirmeyi, yeni ortamlarda yenilenmeyi bekle-
mektedir. Gecmiste cok elestirilmis ve sahsiyetleri itham edil-
mistir. Her seyden once kisiler hakkindaki suclamalar genis
arastirma ister, onlarin dindarlik dizeyi ise kendilerine aittir.
Fikir dinyasina miras kalan, onlarin goérusleridir. Begenip be-
genmemek farkli bir seydir. Bir dlisiintrin ortaya attig fikirle-
ri distince olarak degerlendirmek ve distnce dlinyasina ka-
zandirmak bir kazanim olacaktir. Onlar1 hak-batil, dogru-—
yanlis olarak degil, Mtsliman oldugunu sdéyleyen bir sahsin
dustnceleri olarak algilayip bu acidan bakmak, dinin metinle-
rine getirdikleri izahlar1 acaba bdyle olma ihtimali de olabilir
mi? Sorusundan hareket ederek degerlendirmek bir acilim ola-
caktir. Tarih olmus duslnceleri yeniden gézden gecirmek, ya-
pilmis yorumlara tekrar g6z atmak, konulara bir de onlarin
acisindan bakarak degerlendirmek ufuk acici olacaktir.

Goruslerin begenilip begenilmemesi farkli bir husus ve
algilayanlarin kendi tahlilleri ile ilgilidir. Fakat Mu’tezile, ilke-
leri Islam cografyasinda ortaya cikmis bir metodun tirtintidar.
Bu metodu kabul edip, 6ziimseyip kendine yol olarak secenler
ve ugrunda miucadele edenler olmustur. Islam medeniyeti
icinde salt akilcilar, akli distinceyi 6ne cikaran ve naslara akli
yorumlar getirenler ve bunun muhalifleri olagelmistir. Tevhit
ehli olarak degerlendirilen bu kesim kendilerini Musliiman
gormekle kalmayip, kendi cedel, mlinazara ve muicadele yon-
temleriyle 6nculerini dinin, 6zellikle de tevhidin savunucusu

olarak gormektedirler.2?

Muhaliflerinin onlara agir itham ve suclamalarinin var-
higinda stphe yoktur. Mezhepler kurum halini alip taraflar
birbirini muhalif olarak gdrmeye basladiktan sonra, arada
sertliklerin olmasi ve istenmeyen ifadelerin kullanilmasi tabii
birer gelisme olarak géruilmektedir. Mu’tezile'yi dogru ve yanlis

(hata ve savap)lariyla birlikte almak, Islam’a hizmetleri ve

27 Zemabhseri, a.g.e., IV, 562-3.
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Muslimanlara reva gordukleri ile birlikte degerlendirmek dog-
ru olacaktir.

Bir mezhep akli esas alinca, orada insan Urdint olan
dustnceler yogunlasacaktir. Aklin verilerinin ise farkli olmasi
tabiidir. Bu nedenle Mu’tezile’nin diger mezheplere karsi yogun
ihtilafi yaninda, kendi icinde de ihtilaflar yasanmistir. Sonucta
tim gruplar ana prensiplere bagli kalmakla beraber, icte farkl
gorts beyan edenler olmus, bunlar genelde gériis sahiplerinin
adiyla anilan Vasiliye, Amriye, Hlizeyliye, Nazzamiye gibi firka-
lar olmustur.2®¢ Bu da farkli gértis ortaya atmanin tabii bir so-

nucudur.

Tim bu gelismeleri, Islam’da ihtilaf cikarma, tefrika ya-
ratma, ayrimcilik yapma gibi degerlendirenler olabilir. Konuya
bir de ortaya cikan Urtnler acisindan baktigimizda, dini du-
stincede bu kadar yogun calisma yapildigi ve goriis beyan
edildigi anlasilir. Insan akli dini konularda farkli yorumlar ya-
pabilmis, muhtemel anlamlari tespit etmis, akil yGrtitmus ve
distince mahsulti olan sonuclar alinmistir.29 Bunlar sahisla-
rin ortaya attigi distnce bicimleridir. Bu fikirlerin sahipleri
kendilerinin Tevhit ehli, Islam’a mensup olduklarini séylemek-
te ve dini alisilmisin disinda bir metotla savunmaktadirlar.30

Zahire gore huikiim vermek, ortaya konan eserler ve fi-
kirlerle degerlendirme yapmak zorunludur. insan ameli olan
tim islerle hata ihtimali vardir. Mutlak kemalat ise Allah’a
mahsustur. Hata icermeyen séz O’nun kelamidir. Insan hata
etme ihtimalini de géz 6ntinde bulundurarak bir takim goérts-
ler ortaya koyar. Konuya birde onun agisindan bakmak, onun
gordiigh yonuyle goérmek, muhtelif ihtimalleri gézden uzak

28 Kapsam icin bk. Isa Yticeer, Mu'tezile Onciileri ve Kelami Gériisleri, Van,
1995, 62-224.

29 Kesin bilgi gértisleri icin bk. Cihat Tunc, Kelam flminde Nicin Kesin Bilgiye
Intiyag Vardwr?, Bilimname, Yil 1, Say1 II, 2003/2, s. 153-4.

30 Fahreddin Razi, ftikadatu firaki’l-Miislimin ve’l-miisrikin, Mektebetu Kul-
liyatu’l-Ezheriye, H. R. tahkiki, Daru fhyai’t-Ttirasil-Arabi, Beyrut, 1978,
s. 30.
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tutmamak, farkliliklara acik olmak gerekmektedir. Dinin biza-
tihi bir gtic oldugu, dinin sahibinin Allah oldugu, beserin de
kendi glic ve imkanlar1 dahilinde yéntemleri farkli da olsa ona
hizmet sunup, Allah’tan karsilik alabilecegini g6z 6éntinde bu-
lundurmak yararl olacaktir. Hasmi cogaltmak degil, tanimak
ve maksadini bilmek gerekmektedir. Hasmi azaltma ve firkalar
arasinda dostluklarin kurulmas: yolu izlenebilir. Ayrica
Mu'tezile’nin Musliman hasimlari onu hasim goérirken, o ger-
cekten hasim mi? Yoksa taninamamis veya yanlis anlasilmis
bir yakin miydi? Sorusu cevap beklemektedir. Ikinci elden ta-
nima, baskasinin gdzligiyle goérerek tanima yolu izlenmis ve
bu da sagliksiz bir tanima olmustur. Belki de Musliimanlarin
farkli mezheplerinin mensuplarinin en blytk sorunu birbirle-
rini geregi kadar bilmemek ve gereksiz diismanliklar olustur-
maktir. Onlar birbirlerini tanidiginda bircok problemleri de
¢O6zUlmus olacaklardir.3!

Bu ekoliin Kelam Ilminin kurulusu, cedelin gelismesi ve
kelamda kullanilmasi ve Islam’a karsi olanlara cevap verilme-
sinde katkilar1 inkar edilemez bir husustur. Disa karsi verdik-
leri muicadelede basarili olduklari bilinmektedir. Nubuvveti
savunma ve tevhit mtidafaas1 yapma belirgin faaliyetleri ara-
sindadir.3? Felsefenin Muslimanlar tarafindan kabul edilme-
sinde etkili olmuslar, kendi inanclarini savunurken tesbih,
tecsim, hulul ve ittihat gibi fikirleri de reddetmislerdir. Naslara
teviller getirmis, dlistinceye yeni fikirler sunmuslar ve genelde

akli izahlar yapmislardir.

Bu ekolin yipranig ve bir yerde yikilisinin nedenleri

vardir. Nassin hakim oldugu ortamda akli fazla énemsemesi

31Ahmet Emin, Fecru’l-Islam, Daru’l-Kiittibi'l-Arabi, Beyrut, trs., s. 296.

Ibn Hazm, a.g.e., V, 189. Yazar Mu’tezile’ye burada yogun elestiri getirir.

el-Eg’ari bu eserinde sundugu gortsleri Muslimanlarin gortsleri olarak
degerlendirmis, bunu eserinin ismine yansitmis ve Mu’tezile’ye genis yer
vermis, Bagdadi ve Isferaininin sert yaklasimi ile karsilastirilinca,
Es’ari’nin yaklasiminin iimli oldugu gérultr. Bk, Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ismail, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 100-278.

32 Zemahseri, a.g.e., IV, 585, 685.
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onun aleyhine olmustur. Bircok konudaki tutumu Musliman-
larca yadirganmis, gortislerini Sia benimsemisse de, onu tem-
sil edememistir. Ust diizeydeki fikri meseleleri halka tasimasi
kabul edilmemesine sebep olmus, fikir hirriyetini muhalife
yeterince uygulamamasi yogun elestiri almasinin temel neden-
leri arasinda yer almistir. Muhaliflere iskenceyi reva gérmeleri,
fakih ve muhaddislere karsi yersiz tavirlari temel zayiflama
nedeni olmustur. Onlardan sonra teslimiyetci anlayis gelismis,
Islam filozoflar: ise kendi alanlarinda ilerlerken, Mu’tezile’nin
yerini tutamamaislardir.

Mu’tezile -Halk Iligkisi

Mu'’tezile prensipleriyle halkin seviyesine inememis ve
halkin diizeyinde olamamistir.33 Felsefi dtizeyi yltksek olan
dustntrler, kendileriyle ilgilenen muhataplarina o diistinceleri
anlatma imkani bulacakti. Bunlarin da sayis1 az olmustur.
Insanlik tarihinde felsefeye taraftar olanlar her dénemde bii-
yuk cogunluklar olmamistir. Onlar da belirli kesimlerle yolla-
rin1 devam ettirmislerdir. Yogun felsefi calismanin icinde olan
kimsenin halkin seviyesinde duslince uretmesi veya halkin
onu anlamasi kolay olmamaktadir. Mu’tezile de stirekli bu so-
runu yasamistir.34

Inan¢ bazinda ise halkin Miisliiman oldugundan itiba-
ren inandig1 ve kendisine inanmasi telkin edilen Allahin sifat-
larinin varligi, ahirette cennette goérilmesinin gerceklesecegi,

peygamberlerin ve diger sefaat ehlinin sefaat edecegi, ashabin

33 Politik olarak gbézden dustsleri, “her iki okul da halkin gtvensizligi ve
dtismanligiyla kars: karsiya kaldi” degerlendirmesinin izahi i¢cin bk. Mah-
mut Ay, Mutezilecilikten Arta Kalan Mutezile, Islamiyat, cilt 6, Say1 1, Ocak-
Mart 2003, s. 131.

34 el-Malati, Ebu’l-Hasan, Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve’r-red ala ehl-i’l
ehva ve’l-bida’, tahkik. Muhammed Zahit el-Kevseri, Misir, 1949, s. 40; A.
Sami Nessar, Nes’etii fikri’l-felsefi fi’l-Islam, Daru’l-Mearif, Beyrut, 1978, 1,
431; Kaderiye denmesi, kullarin fiillerini kendine isnat etmeleri nedeniyle-
dir. Kendileri ise Kaderiye adina kaderin hayir ve serrini Allah’a isnat
edenlerin bu ismi almaya daha layik oldugu gortisindedirler. Kendilerini
“Adl ve Tevhit Ehli” olarak adlandirmay:1 daha uygun bulmuslardir. Abdur-
rahman el-ici, el-Mevakif, s. 415; Ebu’l-Muzaffer el-isferaini, et-Tabsir fi’d-
Din, Matbaatu’l-Envar, Kahire, 1940, s. 43.
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adil oldugu, insanin fiillerini Allah’in yarattigl, Kur’anin kadim
oldugu gibi yaygin inanclarin tamaminda Mu’tezile muhalif
gortsler ortaya atmistir.35 Bu cercevede Mu’tezile nakli ve akli
yontemlerle kendi fikirlerini savunmus ve delillerini ortaya
koymustur. Fakat dinin naslarina verdigi anlamlar, getirdigi
yorumlar, sundugu akli deliller, felsefi izahlar, mantik énerme-
leri ve benzeri sunulan fikirler, halkin her kesiminin anlayabi-
lecegi hususlar degildi. Bu konularla yogun sekilde ilgilenen ve
ilmi duizeyi olan kimseler bunlar1 anlayabiliyordu. Bu nedenle
halkin seviyesinde dil kullanamadiklarindan, halk onlara te-
mayul etmemis, bir yerde anlayamamistir. Muhalifleri de
Mu'’tezile inanclar1 hakkinda suclama yapmis, yanlis ve batil
oldugunu belirtmis ve bu ekolden sakindirmistir. Bundan do-
lay1 halkin bunlara itibar etmesi mimkiin olmamistir. Hakla-
rinda iyi seyler sdylenmeyen kimselerin halki kendi soézlerini
kabul etme konusunda ikna etmeleri bltiylik boyuta ulasama-
mistir. Halk kendisine yakin hissettigi cevrelere meylederken,
Mu'tezile felsefi muinazara ve cedele ilgi duyanlarca benim-

senmistir.36

Mu'tezile’nin 6énemli bir sorununun da kendini cok Us-
tln gérdp halka tstten bakmasi olarak gortlebilir. Adeta fildi-
si kulesinde durmus, halkin oraya gelmesi, kendi distince
dizeyine ulasmasi ve ele alinan felsefi konular1 anlamasi bek-
lenmistir. Kendi ilkelerini sunmay1 dinin iyiligi emretmek
prensibi cercevesinde yapmissa da, bunlar da halk dizeyinde
yapilamamistir. Ekol halkin memnun olup olmadigini distn-
memis, kendi dogrularini kendi yontemleriyle telkin etme ca-

basi vermistir. Onlarin tevhit anlayis1 ve tim inanc¢ dinyasi

35 el-Hayyat, a.g.e., Dehriye’ye cevap s. 23, Mecusilere cevap s. 33, ibn Ra-
vendi'ye cevap, 109, Sia’nin gorusleri arasinda katilmadiklar: konulara ce-
vaplar. Imamet, s. 75, beda gérusleri, s. 93-5, recat gortisleri, s. 95, Ehl-i
Beyt gorusleri, s. 98-100, sahabeyi tekfire cevaplar, s. 101-4, Sia’dan Al-
lahin suretinin oldugu gortistiini kabul edenlere cevap, s. 104, Sia-
Mu'’tezi’le ihtilafinin en belirginlerinden Mesih konusu, s. 107, Sia’ya itiraz-
lar s. 110-2, imamet, s. 115, Sia’nin immetin icmasindan ayrildig1 deger-
lendirmesi s. 117-120.

36fbn Haldun, Mukaddime, Kahire, 1969, s. 401-2.
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dogru idi! Ozellikle sefaat, ruyet ve vefat eden kisiye baskasi-
nin génderdigi sevaplarla ilgili dustinceleri umum halki rahat-
siz ve rencide edici boyutlara ulasmistir. Kendilerinin bircok
izah tarzlar1 halkin seviyesinde olmayip, ileri dtizeyde tevil bil-
gisi isteyen hususlardi.

Konulara bakis acilar1 da baskalarindan farkliydi. Pek
cok konu ahiret alemini ilgilendiriyor, insanlar da o alemle ilgi-
li azap, ceza ve tehdit degil, rahmet, merhamet, sefkat ve mag-
firetle ilgili bilgilere temayul goésteriyordu. Buylik gtinah isle-
yen kimse tevbe etmeden vefat ederse cehennemde ebedi kalir,
fakat azabi kafirlerin azabindan daha hafif olur seklindeki
Mu'’tezili diistince halki tatmin etmiyordu.3” Bunun yerine Al-
lah’in merhametiyle tecelli edecegi, btiytik ginah isleyenleri de
affedebilecegi seklindeki dustince, 6zellikle peygambere ve di-
ger sefaat etme yetkisindekilere verilecek izinle sefaatin gercek-
lesecegi inanct daha makbul goériltiyor ve halk Mu'tezile'ye
degil, Ehl-i Stinnet’e temayul gosteriyordu. Kisi 6lince ameli-
nin kesildigi fikri degil, sadaka-i cariyeleri yaninda, 6ltiye ar-
kasindan goénderilen sevapli islerin ona ulastig1 ve affedilmesi-
ne neden olabilecegi seklindeki ilimli yaklasim daha makbul
gorintiyordu. Mu’tezile cok teknik konular1 kesin cizgilerle
belirlerken, daha esnek, seffaf ve Allah’in rahmetiyle tecelli
edecegi, bu rahmetin sonucu kisilerin affa ugrayacag ile ilgili
rivayetleri alan ve halka ahirete kurtulus timidi telkin eden
Stnni dustnce tarzi daha cazip geliyordu. Mu'tezile buytik
glinah isleyenin tevbe etmesi halinde ebedi cehennemden kur-
tulusuna imkan tanirken, o tevbenin kabul edilip edilmedigi,
kisinin tevbe izhar ederken samimi olup olmadigi, makbul bir
tevbe yapip yapmadigi konusuna dikkat cekilmemistir. Onlar
stirekli giinaha tevbe etme ilkesini 6ne stirmuslerdir. Tevbe ise
cok kapali bir kavramdir. Sadece kisinin o glinahi birakmasi

37”Muhaliflerine kars1 konumlarina ve asiri ifadelerine 6rnekler icin bk. Ebu’l-
Huseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, a.g.e., s. 123.
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degil, pismanligl, onu isledigine nedameti, bir daha islememe-
ye kararliligi, samimi duygularla Allah’a istigfarini takdim et-
mesi gibi esaslar1 kapsar. Bununla Mu'tezilenin tevbe anlayi-
sinin isabetsiz oldugu veya tevbenin gereksiz oldugu seklinde
bir sonuca varmak s6z konusu degildir. Tevbenin gerekli oldu-
gu ve dinin konuyla ilgili emirlerinin bulundugu bir realitedir.
Burada belirtmek istedigimiz ise Mu’tezilenin konuyu tevbe
agirlikli olarak ele alisiyla ilgilidir.

Kur’anin kadimligine inanmak gibi inanclari, farkli bir
mezhebin inanci, Ehl-i Stinnet’in diistiince tarzi, htirmet edilen
bir fikir olarak gérme yerine, siradan kimseler olan raiyenin ve
avamin inanci olarak goéruyorlardi. Umum halkin inandiklari
itibara alarak deger verdigi hususlar degildi! Bu nedenle esas
itibar edilecek hususlar onlarin kendi inan¢ diinyasiydi. Bu
durumda hakir goériilen, sefih ve avam olarak kabul edilen bui-
yuk halk kitlesinin Mu’tezile’ye itibar etmesi beklenemezdi.

Sayet Mu’tezile bir yanlislik yapip 6zellikle Emevi ve Ab-
basi yonetimlerine karsi Sia ve Haricilerin yaptig1 ttirden bir
savasa girisecek olsaydi, taraftar bulamaz, halktan kimseyi
cevresinde toplayamaz, desteksiz kalirdi. Onlar da muhteme-
len bunu biliyordu. Bu nedenle mevcut yoénetimlere kars: sa-
vasa girismemisler, géruslerini s6zIt takdim etmis ve edebiyat-
tan yararlanmiglardir. Ozellikle Vasil halkin arasina davetgiler
gondermis, uzak boélgelere dailer yollamak suretiyle mezhebi
oralarda yayma cabasi vermis, kitali géze alamamistir. Alsa da

bu konuda taraftar toplayamayacagini biliyordu.

Hanbeli, Selefi ve bir noktaya kadar genel Ehl-i Stinnet
ekolleri ayet ve hadis naslar1 dogrultusunda gorislerini ortaya
konuyor ve bunlarin dogru oldugunu belirtiyordu.38 Ozellikle

38 Mubhaliflerin onlar1 yipratan calismalarinin érnegi olarak Ibn Teymiye,
Minhdcu’s-siinne, Daru’l-Kuittibtil-Ilmiye, Beyrut, trs., vardir. Kitabin
adinda Minhdcu’s-stinneti’n-nebeviyye fi nakdi kelami’s-Sia ve‘l-Kaderiyye”
ifadesi kullanilmistir. Elestiri kitabin ismine yansimistir. Rafiza olarak ad-
landirdig1 Sia’nin basta imamet olmak Ulizere goruslerini elestirir. Buna ge-
nis yer verir. Isminde de belirttigi gibi Kaderiler de elestiri konusudur.
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Hadis Ehli konuyla ilgili rivayetleri aktarmaktan 6te bir seyin
yapilmasini uygun gérmuyordu. Allah bdyle emretti, Resulul-
lah boyle buyurdu, Selefin gortisi budur seklindeki takdim
halki tatmin ediyordu.3® Mu'tezile ise kendi donemine kadar
gelen itikadi anlayisin hilafina davraniyordu. Bunu da goértsle-
rini beyan etme, teviller yapma, mantiki izah tarzlarini sunma,
felsefi yontemlerde yogunlasma, akli nazar ve istidlalleri kulla-
narak yapiyordu. Kendilerine gére bunlar dogrulardi. Burada
Mu’tezile’nin hatasi1 konular1 basite indirgeyerek savunmama-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu tist dlizey konular, ehlinin ilgi-
lendigi ve mitehassis kimselerin ilgi duydugu hususlardi.
Fikri Gist dlizeyde de olsa, halkin diizeyinde olmayan yorumlari
halkin kabul etmesi kolay degildi.

Bir diger yénden Mu’tezile’nin yaklasimlar: yeniydi. Ye-
nilik hareketlerinin kolay kabul edilemeyecegi bilinmektedir.
Halkin gecmiste alistig1 ayet, hadis, sahabe ve Selef imamlari-
nin kavlinin nakledildigi klasik bir izah yoéntemi vardi.
Mu’tezile getirdigi yenilikle dini akli yontemlerle acikliyor, aklin
verilerini ve istidlalini kullaniyordu. Islam tarihinde bu alisil-
mamis bir yontemdi. Buna alismak ve bunlarin halk nazarinda
kabul goérmesi zaman istemekteydi. Yontem itibariyle Hz. Pey-
gamber soyuna baglilik, maneviyati telkin, ilham, keramet,
kabile birligi, mistik hayat vb. tirtinden her hangi bir yénteme
de sahip olmayan Mu'tezile, Sia, Havarig, tasavvuf gibi pek cok

alandan farkli olarak, salt akli ydontemle hareket ediyor, dinin

Bunlarla Mu'tezile’yi kasteder. Onlarin vaid, I, 214, ruyet I, 215 gortsleri
bunlar arasindadir. Cogu yerde Imami- Kaderi olarak adlandirdig: iki fir-
kanin ortak yonlerini bulur ve bunara elestiri getirir. Husun-kubuh II, 22,
Allah’in kaderine razi olmama II, 40, vaad vaid II 43, cemaatten ayrildiklar:
II, 174. Bu konulara 6zellikle vurgu yapar.

39 Ehli Stinnet’in gortusu olarak Allah’in kelaminin ezeli olusu goriist icin bk.
Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi (el-Bidaye fi usuli’d-din) s. 31;
Amidi, a.g.e., s. 88; Nesefi, a.g.e., s. 339, 393; Gazali, a.g.e., s. 73, 91; el-
Ici, a.g.e., s. 213.
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naslarini da akilla yorumlayarak sunuyordu. Halkin buna ilti-
fat etmesi 6zellikle h. II. asir ortaminda kolay degildi. Bu metot
kabul gérmek icin zaman isteyen bir anlayis tarziydi. Zamanla
halktan onlara ilgi duyanlar olacakti.

Su var ki zaman Mu'’tezile’nin aleyhine islemis, mihne
olay1 onlarnt yipratmis, halkin nazarinda sakincali gértilmeye
baslamislar, halk onlan itikadi konularda baski yapan, zalim
yonetimle isbirligi yapip halki ezen kesim olarak gérmusttir. O
halkin gbéztine henliz girmek Uzere iken kan kaybetmeye bas-
lamistir. Bundan sonra da kendini bir daha toparlayamamas,
yapilan yanlislar bdyle bir mezhebin tarih sayfalari arasinda
kalmasina sebep olmustur. Bu ekol tabii seyrinde devam et-
seydi, Aristokratlardan, felsefeye ilgi duyanlardan, akli yonte-
mi benimseyenlerden, mantiki yéntemi kabul edenlerden hayli
taraftar bulur ve halktan da onunla ilgilenenler olurdu. Ehl-i
Stinnet birinci, Sia ikinci siray1 alirken, o da énemsenirdi. Is-
lam aleminde ve tim dinyada hayli mensubu bulunan mez-
hepler arasinda, belki iciinct veya dordltincti sirada yer alabi-
lir, Hariciler dlizeyinde mensuba sahip olabilir ve taraftar bu-
labilirdi. Stiphesiz mezhebin mensubunun yogun olmasi onun
surekliligini saglayan 6énemli bir faktérdir. Mu’tezile’nin zayif-
lama nedeni olarak Mutevekkil’in halife olmasi sonrasinda o
kesimin yipratilmasi, manevi baskiya maruz birakilmasi, eles-
tiride kendileri hakkinda asir1 gidilmesi ve koétti tanitim yolu-
nun izlenmesidir. Bu yaklasim onlarin halk nazarinda itibar

kaybetmelerine neden olmustur.

Mezhep buinyesinde de Vasil déonemindeki ilk ortaya ci-
kis heyecani ve aksiyonu her dénemde korunamamis, zamanla
o dustincelere davet ve mezhebe cagr sistemi Ahmed Ibn Ebi
Duad (6.240/54)1in kadiligi déneminde bask: yapmaya dénti-
stince, mezhep bir takim zorluklar yasamis, Abbasi Halifesi

Mtutevekkil’den sonra da artik yasakli konumuna dismus-
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tiir.40 Ilkelerinin tartisilmasi yasaklanan bir ekoltin toplumda
tutunmasi, eserlerini yayinlamasi ve taraftar bulmasi kolay

olmamuistir.4!

Fikhi mezheplerle ilgili olarak “dért mezhep haktir, hak
mezhep dorttir, dért hak mezhep vardir” gibi ifadeler halk
arasinda yayilmis, Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki mezhepleri-
nin hak oldugu fikri toplumda insanlar arasinda konusulan
bir husus olmustur. Realitede ise bu bir halk algilamasi, sira-
dan insanin bakis acisidir. Mu'tezile ise kendini halk nazarin-
da hak mezhepler arasina kabul ettiremedigi gibi, halk naza-
rinda da taninmamis, “hak mezhep” olarak bilinmesini sagla-
yamamistir.42 Halkin tanimadig bir diistinceye temaytl etmesi
ise beklenemezdi. Kurumlar bazinda egitim ve 6gretimi veril-
memis, ancak 6zel ilgi duyanlar onu tanima imkani bulmus-

tur.

Halk genelde onu hak mezhep olarak degil elestirilen, il-
keleri 6zellikle Ehl-i Stinnet tarafindan tenkit edilen bir mez-
hep olarak tanimistir. Onlarin prensipleri degil elestirenlerin
dustinceleri dogru dustnce olarak takdim edilmis, halk onlara
degil onlarn tenkit eden Ehl-i Stinnet’e meyletmistir. Halkin
nazarinda dini naslar1 okuyup onunla yetinenler daha muteber
gorulmus, fazla ayet ve hadis okumak, dini kavramlari yogun

40 Vasil dine ¢agriy1 ve usullerini iyi bilen bir kimseydi. Diistincelerinde sa-
mimi ve icten oldugu anlasilmaktadir. Ebu Duad ise siyasilerle kadilik g6-
revi geregi yogun iliski icinde olmus ve siyasetin yapisi geregi tayin vb. isle-
rinde yogunlasmistir. Bir davetci olarak mezhebi yayma girisimi o mezhebe
taraftar saglarken bir siyasi olarak taraftarlarina goérev bulma vb. cabasi
yipratici olmaktadir

41 lyi glinlerden sonra yasakli giinlerin gelmesi hayatin bir cilvesi olabilir.
Burada sorun olabilir. Mu’tezile acisindan asil sorun revagta oldugu gtinle-
ri ilerde aleyhine olacak sekilde kullanmasidir.

42 Aleyhlerinde yapilan elestirel calismalar onlarin hak mezhep olarak ta-
ninmasini 6nleyici olmustur. O kendi 6zgliin gayreti ile hak oldugunu is-
patlayan girisimlere sahip olsa da hak ehline reva gérdtigu isler onu yipra-
tict olmustur. Dinin naslar1 hakkinda yaptigl yorumlar halkin kabul edece-
gi tirden degildi. Halkin inanclarini yakindan ilgilendiren sefaat vb. konu-
sundaki yorumlardi. Bu girisimi de onun yasakli konuma gelmesine neden
olmustur. Devlete bagh olan halk onun yetkilisinin getirdigi yasaga uyar,
bu da Mu'tezilenin aleyhine olmustur.
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bicimde kullanmak dindarlik alameti olarak kabul edilmis,
sayg1 ve tazim gormustur. Felsefeyle mesguliyet, mantikla ilgi-
lenmek, dustnce, nazar ve istidlal agirlikhi faaliyetlerde bu-
lunmak ve akli deliller getirmek ise halkin diizeyinde olmadi-
gindan ilgi gérememistir. Bu alanlarla ilgilenenlere deger ve-
rilmemis, insanlarin akli yéntemleri anlamalar1 da kolay ol-
mamistir.

Mu'’tezile, taraftar, muhalif ve tim cevresiyle yogun ilis-
kisi olan bir ekoldtir. Onu teyit edenler yaninda elestirenler de
olmus, elestirilerin cogu Ehl-i Stinnet kesiminden gelmistir.
Zira inan¢ dunyasina bu iki kesimin bakis tarzlari ve izahta
kullandiklar1 yontemleri farkliydi. Farkli kurumlar olusmus ve
bunlar kendi diistince diinyalarini ve dini izah bicimlerini dog-
ru bularak savunurken, muhaliflerini de goériislerinin yanlis ve
delillerinin yetersizligi gibi konularda elestirmislerdir.

Gucli kelami ekollerin olusmasi Islami diistince acisin-
dan bir kazanimdir. Bunlarin kendi icinde sert tenkitlerle bir-
birlerini yipratmalar1 gecmisin olumsuzluklar1 arasindadir.
Mu’tezile metot olarak kurulusundan 6nceki dénemden farkl
bir cizgi ve alisilmisin disinda bir yontem takip ettigi icin ya-
dirgandiginda stiphe yoktur.43 Gucli muhalefete kars: kendini
savunurken disa karsi da Islam’ savundugu bilinmektedir.
Aradaki ihtilaflarn ictihat farkliligi olarak algilamak mUmkin-
dur. Cozim bekleyen sorunlara veya ortaya atilan problemlere
kars: her kesim kendi prensipleri dogrultusunda gériis beyan
etmis ve bu sonuclar farklilik arz etmistir. Ozellikle akli 6nem-
seyen, yorumu esas alan bir ekoltin farkli distinceler beyan

etmesinden daha tabii ne olabilir ki?

lliskilerdeki suclama, itham ve asiriliklar olmamasi ge-

reken hususlardir. Mu’tezile’nin bir farklilik olarak ortaya ciki-

43Mesudi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin, Murucu’z-zeheb ve meadinu’l-cevher,
Kahire, 1968, III, 152; irfan Abdulhamit, Dirasat fi’ll-firakt ve’l akaidi’l-
Islamiyye, Bagdat, 1967, s. 113; Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-teklif,
tahkik Omer Seyit Azmi, Muessesetu’l-Misriyyetul-Amme, Kahire trs., s.
193. Bu kavrami Allah’a isnat etmeyenler, Allah’a caiz olmayan vasiflar be-
lirlemesi yapmislardir.
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sindan itibaren muhalifleri tarafindan elestirilmistir. Bu ekol
kendi yontemini belirlemis ve bunlara sadik kalarak din savu-
nusu yapmustir. Onlarin dine sunduklar1 hizmetleri inkar et-
mek mUmkiin degildir. Cagdas diinyada ortaya c¢ikan bircok
kelam problemine onlarin yéntemi kullanilarak cevap uretile-
bilecektir. Ge¢miste bu ydntem bircok yararlar sagladigi gibi
yine saglayabilecek dtizeydedir. Bu ekoliin dustnurlerinin go-
ruslerini her seyiyle dislamak yerine, faydali olan yoénlerinin
alinmasi yolu izlenebilir. Ge¢cmiste asirt hasimliklar hicbir ke-
sime yarar saglamamistir. Bu nedenle Islam’n icinde ortaya
cikan akli kelam okulu olarak bilinen bu Muslimanlarin da
Urettigi bircok 6zglin distnce bulunmaktadir. Bu ekol tefsir,
kelam ve Islam duistincesinin bircok alaninda varligini géster-

mistir. Bu ¢cabalar1 yok saymak mumkuin degildir.

Onlara karsi muhalefet edenler yontemlerinin yanlis ol-
dugu tezini savunmuslardir. Fakat onlara gére bu yéntem sag-
likl1 ve yararhdir. Var olani yok saymanin kabul edilemez bir
yaklasim oldugu aciktir. Var1 var kabul edip onun katkilarin-
dan yararlanmak cok daha buyuk yararlar saglayacaktir.
Gec¢misin hasimliklarinin devam ettirilmesi yersizdir. Zira cogu
hasimlik Mu’tezile-Ehl-i Stinnet hasimliginda oldugu gibi su-
nidir. Bunun surduirtlmesi, yanlista devam etmek olacagindan
insanlar1 ortaya koyduklar:1 diistinceleri ile tanimak ve kabul
etmek cok daha saglikl olacaktir.

Musltimanlarin Islam’a mensup oldugunu séyleyen ke-
simlere karsi hasimlik degil 1limli tutum takinmak, onlar1 de-
gerlendirmeye almasi ve yéntemlerinin gecerli oldugu alanlar-

da uygulamasinin yapilmasi énemli bir acilim olacaktir.
Sonuc¢

Ortaya cikan bir ekoliin hayatta kalabilmesi ve varligini
her dénemde devam ettirebilmesi, halk dtizeyinde kabul goér-
mesiyle mimkuindur. Ekoliin halk tarafindan kabul edilmesi,
halkin inanc¢ olarak kabul ettigi degerlere saygi ile saglanacak-

tir. Kelami dusutnceleri halkin inandigi sekilde kabul etme de-
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gil, farkli yorum yapmay: secen Mu'tezile'yi halkin kabul etme-
si kolay olmadigindan ekollin yaygin hale gelmesi de gercekle-

sememistir.

Mu'’tezile ihtiyaci olmadigi halde saray ve saraylilarla bir
donem de olsa yogun iliski kurmakla zahirde fayda gdérmus
gorinse de, gercekte kendi sonunu hazirlamistir. Kendini si-
yasilere anlatma yerine halka anlatsaydi, buytk bir kesimin
kabul ettigi 6nemli bir mezhep olarak kabul gorecekti.

Nizamiye Medreseleri eliyle Eg’arilik yaygin hale getiril-
meseydi, Mu’tezile ve Sia genis bir alanda yaygin bir mezhep
olacakti. Akilct bir ekoliin akil almaz baskilara razi gelmesi,
din bir tarafa aklin onay vermeyecegi bir tutum oldugunu en
iyi bilen yine onlar olmaliydi. Siyasilerden yararlanma cabasi
onlarin gozlerini ve basiretlerini bir dénem kapattigi icin yip-
ranmislar, sonra da toparlanmak kolay olmamaistir.

Islam’in kendi icinde olusan bu duistince tarzi 6zgiin go-
rusleriyle 6zglin bir itikadi firka ve kelam okulu olarak varligi-
n1 korumustur. Mslimanlar akli yorumlarla dini savunmaya
ihtiyac duyduklarindan Mu’tezile’den yararlanma ihtiyaci
duymus ve onlarin aleyhinde séylenenler belirli bir zaman son-
ra azalmistir. Onlara olumsuz bakmama deneyimine girenler,
gecmisin mUminler arasindaki cekismelerine ara vermeye ihti-
yac duyacaklardir. Ozellikle disa acilma slrecinde
Mu’tezile’nin dini savunma deneyimi ve kullandigi yontemler

yararl olacaktir.
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Giris

Genel hatlariyla menkul veya gayri menkul mallardan
yararlanma ve hizmet sdzlesmesiyle insanlarin sagladigi men-
faatlerin, asillarindan bagimsiz distntlerek her hangi bir za-
rar dogurucu fiile maruz kalmalari sonucunda tazminata konu
olup olamayacaklari meselesinin degerlendirilmesi hukuken
bazi problemlerin ¢6zGmu acisindan Onemlidir. Burada bir
nevi araz olan menfaatlerin bagli olduklar1 aynlardan ayr1 da-
stnulerek aynlar gibi kabul edilip edilmemesiyle ilgili gecmis
dénem Islam hukukg¢ularinin yaklasimlar: ortaya konulduktan
sonra farkli yaklagsimlarin olup olamayacag: irdelenecektir.

Menfaat kavraminin hak kavramiyla yakin iliskisi bu-
lunmaktadir. Islam hukukunda yer alan hiikiimlerin hemen
hemen tamami gerek toplumun gerekse fertlerin menfaat ve
maslahatlarin1 gerceklestirme gayesine yoénelik olarak izah
edilmeye calisildig1 gibi hak teorisi de menfaat ve maslahat

temeline oturtularak aciklanmaya calisimistir.

Menfaat kavrami iktisat bilimi acisindan ise, bir hazzin
temini anlaminda kullanilir. Ayrica menfaat kavraminin anlam
alanina bir zararin veya elem verici bir hususun insanlardan
uzaklastirilmasi da dahil edilmektedir. Nitekim bu husus, Me-

)Jl

celle’de yer alan “Def’i mefasit celbi menafi’den evladir™ sek-
lindeki ktuilli kaidede insanlara yarar saglama anlaminda kul-

lanilmistir.

Islam hukukcularinin maddi mallar icin belirlemis ol-
duklar1 unsurlarin menfaatlerde bulunup bulunmadig mese-
lesi de konu acisindan o6nemlidir. Bundan dolay:1 6ncelikle
menfaatlerin hukuki mahiyetlerinin belirlenmesi ve buna goére
tazminata konu olup olamayacaklari ya da hangi hallerde taz-

min edilmeleri gerektigi hususlarinin tesbitine calisilacaktir.

1 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1986, mad. 30.
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1. Hukuki Mahiyeti Acisindan Menfaatler

Kelime olarak, fayda, yarar, hayir?, iyiye géttiren, maddi
manevi kendisinden istifade edilen sey? gibi anlamlari bulunan
menfaat, Islam hukuk literatiirinde cogu zaman maslahat ile
es anlamli kullanilan bir kavram olarak karsimiza cikar. Bu
calismada daha cok menfaat, hukuki kavram olarak evde is-
kan etme, arabay: kullanma, dikkandan yararlanma veya bir
takim islerin yUrttilmesi icin insanlarin hizmetlerinden istifa-
de etmeden kaynaklanan faydalanmay: ifade edecek sekilde
degerlendirilecektir.

Ilke olarak sadece maddi mallar tizerinde miilkiyet hak-
ki1 dogacagi kabul edilmektedir. Fikir Girinti eserler gibi maddi
olmayan degerler ile alacaklar Uzerinde mulkiyet hakkinin
dogmayacag1 kabul edilmistir. Mulkiyet hakkinin kapsamina,
asil esya ile birlikte onun mutemmim ctlzleri ve teferruati da
dahildir*. Bunlar ancak asil esya ile birlikte mulkiyete konu
olmaktadirlar. Menfaatler de hukuken bu kabilden degerlendi-
rilmektedirler. Bundan dolayir menfaatler tek baslarina, ayn-
dan bagimsiz olarak, hukuki islemlere konu edildiginde tize-
rinde milktil-menfaa ve milktil-intifa niteligindeki sinirli ayni
haklar kurulabilir. Bu islemler temelde kira, vasiyet, vakif ve
iare gibi hukuki islemlerdir. Ancak Hanefiler, menfaatin mali
degerden yoksun ve konum itibariyla ayndan daha dustk se-
viyede bulundugunu varsaydiklarindan menfaatlerin hukuki
islemlere konu olmasini sinirh sartlarda kabul etmislerdirs.

Islam hukukcularinin mali butiinctl bir bakisla degil
bu sekilde ayn-menfaat seklindeki iki ayri parcadan olusuyor
gibi algilamalar Islam hukukunun diger hukuk sistemlerinden
farkli ve orijinal bir yénu olarak da degerlendirilebilir. Bu an-
lamda Islam hukukunun esya ile ilgili tasarimi gerek Roma

2 [bn Manzar, Ebi Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnii’l-Arab, Beyrut,
1994, VIII, 359.

3 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigti, Istanbul, 1998, 288.

4 Akinturk, Turgut, Temel Hukuk, Ankara, 1983, 199.

5 Hacak, Hasan, “Menfaat”, DIA, Istanbul, 2004, XXIX, 133.
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gerekse kara Avrupa’st hukuk sistemlerinden belirgin bir se-
kilde farklidir. Bu iki hukuk sisteminde bdyle bir ayirima rast-
lanmayip esyanin satiminda oldugu gibi kira akdinde de akdin
konusu yine esyanin kendisidiré. Roma hukukundan gelen
maddi ve gayri maddi mal ayirimi ilk bakista ayn-menfaat ayi-
rimini ¢agristirsa da aslinda bu iki ayirim arasinda her hangi
bir iliski bulunmamaktadir. Buradaki maddi mal ve gayri
maddi mal ayirimi 6zellikle normal mallarla fikir ve sanat eser-
lerini ayirmak icin yapilmistir. Bu durum ise, esya hukuku ile
fikir haklari hukukunun konularini birbirinden ayirmayi
amaclamaktadir?.

Islam hukuku doktrinindeki bir yaklasima gére, men-
faat, bizatihi kaim olan, aklen, varligindan s6z edebilmek icin
baska bir seye ihtiyac duymayan sey olarak tanimlanan aynla-
rin® heyet ve sekil olarak onlardan istenilen faydanin elde
edilmesine musait ve hazir durumda bulunmas: halini ifade
eder?. Ornegin, cok saglam yapili bir celik kasa icine konula-
cak para gibi kiymetli esyalarin korunmasi i¢in uygun bir or-
tam olusturmasinin yaninda ayrica hirsizlik olaylarina karsi
guiven vermesi de onun diger énemli bir fonksiyonu yerine ge-
tirdigini ifade eder. Bu ve benzeri 6zellikleriyle celik kasa ayni
ozellikleri tasimayan digerlerinden ayrilmaktadir. Buradaki
ayirici vasif da onun sagladigi menfaatten kaynaklanir.

Mallarin insanlara saglamis oldugu menfaatlerin huku-
ki konumlariyla ilgili Islam hukuk doktrininde farkli goértisler
mevcuttur. Genel olarak Islam hukukcular: bir maldan yarar-
lanilmasi, bir esyanin kullanilmasi, bir insanin hizmetinden
istifade edilmesi gibi yollarla elde edildigini varsaydiklar1 fay-
dalanmay1 menfaat olarak nitelendirip ona bir varlik atfederler.

6 Akinturk, Turgut, Bor¢lar Hukuku, Ankara, 1991, 185.

7 Hacak, Hasan, “Mal”, DIA, Istanbul, 2003, XXVII, 463.

8 De Vuax, B. Cara, “Cevher”, Cev.: Heyet, Milli Egitim Islam Ansiklopedisi,
Eskisehir, 1997, III, 124.

9 Zencani, Sihabuddin Mahmud b. Ahmed, Tahricii’l-Furia’ ale’l-Usil, Dimesk,
1962, 111.
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Bu yaklasim esyanin iki ayri varliktan meydana geldigini ifade
eder. Bunlar varligiyla bizzat esyanin kendisi ile bu esyanin
kullanilmasiyla saglanan veya onun faydalanmaya dénuk yo-
nii olarak gériilen menfaatidir. Islam hukukcularinin bu yak-
lasimi esyanin cevher ve arazlardan olustugunu anlatmakta-
dir. Buna gbre ayn esyanin cevherini, menfaat ise onun arazla-

rin1 olusturmaktadir!O,

Cevher, kisaca, kendisi bizatihi var olup, mevcut olmak
icin baska bir seye muhta¢c olmayan varliktir. Cevher daima
baska bir sey ile kaim olan arazin ziddidir. Nitekim cisim man-
tiken renkten 6nce gelir ve ona nispetle, cevher telakki edilmis-
tir. Renk gibi diger vasiflar ise cisme nispetle araz kabul edilir-
ler!l. Araz ise, genel olarak cevher ve cismin gelip gecici niteligi
anlamina gelen bir kavramdir. Araz cevherin zidd: olup bizzat
var olmayan, ancak her hangi bir konuya dayanan ve onunla
birlikte var olabilen, onun yok olmasiyla ortadan kalkan sey-
dir'2. Dolayisiyla araz her hangi bir cevhere ariz olan ve bu
cevherin zatindan haric bulunan bir vasiftir!3. Bu manada ci-

simlerin arazlardan uzak distnulmesi de zordur!.

Genel anlamda arazlar esyanin rengi, kokusu, bicimi,
hareketi, bulundugu durum gibi sifatlar1 oldugundan bir aynin
kullanilmas1 ve ondan istifade edilmesi de kategori olarak bu
vasiflardan ibarettir. Dolayisiyla menfaat diye isimlendirilen
sey konum itibariyle arazdir!S. Arabaya binmek, evde oturmak,
bir kimse icin is yapmak gibi durumlarin hepsi arazdir. Ayn
lUzerinde gerceklesen bu husus, arazlara ait genel o6zellikler

dogrultusunda pes pese iki anda varligin1 stirdiremeyip varli-

10 Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b.Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebstit, Beyrut,
2001, XI, 86; Kadizade Semsuiddin Ahmed, Netaicti’l-Efkar, Beyrut, ts., IX,
356.

11 De Vuax, III, 124.

12 Yavuz, Yusuf Sevki, “Araz”, DIA, Istanbul, 1991, III, 338.

13 Yaltkaya, M. Serafettin, “Araz”, Milli Egitim Islam Ansiklopedisi, Eskisehir,
1997, 1, 557.

14 YUiksel, Emrullah, Kelam Dersleri, Erzurum, 1986, 14.

15 Zencani, 110.
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ga geldiklerinin hemen arkasindan yok olurlar?6.

Hanefi hukukcular, genel itibariyle menfaatleri ayn ola-
rak nitelendirilen maddi mallar gibi degerlendirmemislerdir.
Onlara gore, menfaatler sadece ortaya ciktiklari anda mevcut
olup maddi mallar gibi biriktirilmeleri, isgal edilmeleri ve ihraz-
lart mimktn degildir. Ctinkli menfaatler belirli zamanlarda
ortaya cikarlar, ortaya cikmadan oOnce ise, hukuki tabirle
madumdurlar ve elde edilmekle de yine yok olacaklardir. Men-
faatlerin mal edinilmesi (temevvil) mimkin olmadigindan
bunlar iktisadi anlamda mal olma sifatini1 da haiz degildirler!”.
Ihraz edilmeleri mimkiin gériilmeyen menfaatlerin hukuki
anlamda deger tasimalari da dustintlmemektedir!s. Yine Ha-
nefilere goére, esyanin hukuki degeri sadece onun ayninda
mevcut olup, menfaatler ise, aynlardan bagimsiz olarak huku-

ki deger tasimazlar.

[slam hukuku doktrinindeki genel yaklasima goére bir
malin mutekavvim olusundan maksat, onun muhrez mal ol-
masidir. Buradan hareketle Hanefi hukukcular menfaatlerde
mutekavvimlik vasfinin olmadigini ileri stirmektedirler. Ayrica
menfaatin madimiyeti de mutekavvim olmasina manidir.
Bundan dolay1 Hanefi mezhebinde menfaatler tek basina mu-

tekavvim mal sayimazlar seklinde bir kaide konulmustur?®.

16 Serahsi, el-Mebsut, XI, 86; XV, 82; Serahsi, Ebu Bekir Muhammed
b.Ahmed b. Ebi Sehl, Usulii’-Serahsi, Beyrut, ts., I, 56.

17 Serahsi, el-Mebsiit, XI, 87; Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Kitabti
Bedai’u’s-Sendai’ fi Tertibi’s-Serdi’, Beyrut, 1986, VII, 145; Zeylai, Osman b.
Ali, Tebyinii’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Beyrut, ts., V, 234; Debusi,
Ubeydullah b. Omer, Te’sisu’n-Nazdr, Kahire, ts., 86; Zeydan, Abdulkerim,
el-Medhal li Dirdseti’s-Seri’ati’l-Islamiyye, Bagdad, 1969, 219; Hafif, Ali,
Ahkamii’l-Muamelati’s-Ser’iyye, Kuveyt, ts., 26; Zuhayli, Vehbe, Naza-
riyati’d-Daman, Dimesk, 1982, 120; Bardakoglu, Ali, Islam Hukukunda ve
Modern Hukukta Icare Akdi (Yayimlanmamis doktora tezi), Erzurum, 1982,
35

18 Ali Haydar, Diirerti'l-Hiikkam Serhu Mecelletil-Ahkam (Serhu Kavaidi'l-
Kiilliye), Istanbul, r.:1330, 1, 795.

19 Serahsi, el-Mebstit, XI, 86; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhii’l-Islami fi Sev-
bihi’l-Cedid (el-Medhalii’l-Fikhiyyti’l-Amm), Dimesk, 1963, III, 145; Barda-
koglu, Icare, 35
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Hanefi hukukculara gore, aynlardaki gibi mutekavvim-
lik 6zelligi tasimayan ve tek baslarina s6ézlesmelere konu olma-
larn hukuken mumkin gérilmeyen menfaatler, kira, ariyet,
vakif gibi bazi 6zel akitlerin konusu olduklarinda, mulk olabi-
lecekleri ve konu olduklar1 sézlesme sayesinde miutekavvimlik
kazanacaklar1 kabul edilmektedir20. Zira menfaatlerin belirli
bazi akitlere konu olabilecegi hususunda nasslar bulundugu
gibi, bu konuda cari olan 6rf ve adet de mevcuttur. Ayrica
menfaatlerin belirli akitlere konu olmalar1 insanlar acisindan
bir ihtiyac¢ oldugu gibi burada zaruret de s6z konusu olmakta-
dir. Yine Hanefiler, menfaat tizerine akit yapan iki tarafin riza-
larinin bulunmas: halinde menfaatlerin aynlarda oldugu gibi
mutekavvim olarak kabul edilebilecegini, dolayisiyla akitlere de

konu olabilecegini kabul etmislerdir2!.

Yukaridaki izahlardan da anlasilacagr gibi Hanefiler,
cevherin arazdan Ustin oldugu prensibine benzer sekilde ay-
nin menfaatten Gstiin olacagini, dolayisiyla aralarinda bir esit-
sizligin bulundugunu varsaymaktadirlar?2. Bu yaklasimin so-
nucu olarak onlar menfaatlerin hukuki islemlere konu olmasi-
n1 belirli muamelelerle sinirlandirmislardir. Menfaatlerin hu-
kuki islemlere konu olmasindaki dayanaklar1 da bir nevi istis-
nai olup istihsan deliline dayanmaktadir?3. Ornegin menfaatin
satis1 anlamindaki kira soézlesmelerinde akit yapildigi anda
madim olan menfaat kiralayanin kiraladigi maldan yararlan-
maya baslamasiyla peyder pey meydana gelmekte, ayni sekilde
malin1 kiraya veren de kira bedelini peyder pey hak etmekte-

dir24,

Hanefi doktrinin hakim oldugu Mecelle’de kural olarak

20 Serahsi, Mebstt, X1, 86; Hafif, Ali, Muamelat, 45; Zuhayli, Daman, 120

21 Zeylai, V, 234; Zeydan, Medhal, 219; Zuhayli, Daman, 120

22 Ali Haydar, I, 671.

23 Kasani, IV, 173; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahatt Fik-
hiyye Kamusu, Istanbul, ts.,VI, 166.

24 Serahsi, el-Mebstit, XV, 82, vd; Kasani, IV, 201; Kadizade, IX, 61, 70 - 71.
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menfaatlerin tazmini kabul edilmemekle birlikte25, menfaatler
mulk olarak nitelendirilmistir2e. Buradaki celiskili gibi gértinen
durum aslinda toplumsal ac¢idan menfaatlerin sézlesmelere
konu olmalarina duyulan ihtiyactan ve bu konudaki yaygin
uygulamadan kaynaklanmaktadir.

Islam hukukcularinin cogunluguna gére ise, araz olarak
nitelendirilen menfaatler bagli olduklari aynlardan mustakil
olarak hukuki ve iktisadi bir deger tasidiklar1 kabul edilmek-
tedirler. Bu yaklasimin sonucu olarak menfaatler, gercek an-
lamda olmasa bile htikmen mal 6zelligi tasirlar?’. Bu durum
menfaatlerin ayn1 zamanda mutekavvim olma niteligini haiz
olduklarinin kabulll anlamina gelmektedir2s. Ctnkti maddi
mallarin insanlarin yararlanmalar ic¢in yaratilmis olduklar
sUphesizdir. Menfaatler de bu 6zellige sahiptirler. Genel yakla-
sima gbore kendisinden istifade edilebilen aynlar hukuken mal
olarak kabul edilir. Zira mallarda esas olan istifade edilebilir
ozellikte olmalaridir. Genel anlamda kendisinden fayda temin
edilemeyen seyler mal olarak nitelendirilmezler?®. Bu yakla-
simdan da anlasilacag gibi Islam hukukcularinin cogunlugu
ayn ile menfaat arasinda bir fark gérmeyip her ikisini hukuki
acidan esit kabul etmektedir. Bu durum menfaatlerin sadece
akitlere konu olmasi haliyle sinirli olmayip menfaatler hukuki
anlamda her bakimdan aynlara denk kabul edilmistir. Bunun
dogal sonucu olarak aynlarin konu olabilecegi her ttirlti huku-
ki iglemlere menfaatlerin de konu olabilecegi kabul edilir.

Menfaatleri aynlar gibi mal olarak kabul eden Islam hu-

kukcularina goére menfaatler aslen, hikmen ve 6rfen olmak

25 Mecelle, 596

26 Mecelle, 125

27 Zencani, 111.

28 Sirbini, Seyh Muhammed, Mugni’l-Muhtac ila Ma’rifeti Me’ani’ Elfazi’l-
Minhac, Istanbul, 1959, II, 286; Debusi, 86; Seyyid Bey, Fikih Usilii Ders-
leri, Istanbul, r.: 1328, 130.

29 fbn Riisd, Kadi Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed (Maraf ibn Rusd el-
Hafid), Bidayetti’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Istanbul, 1985, 11, 184;
Zeylai, V, 234; Seyyid Bey, 130; Zeydan, Medhal, 219; Zuhayli, Daman,
122
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lzere U¢ ayr1 acidan mal olma 6zelligi tasimaktadirlar.

Menfaatlerin aslen mal kabul edilmeleri, insanoglunun
faydalanip ihtiyaclarini gidermesi maslahati icin yaratilmis
olma o6zelliklerine binaendir. Buradaki maslahat, aslinda es-
yanin bizzat kendisiyle degil onun sagladigi menfaatle gercek-
lesebilir. Aynlarin mal olarak nitelendirilmesi de ancak onlarin
menfaatleri itibariyle s6z konusu olmaktadir. Bundan dolay:
bir seyin piyasa degeri olarak da kabul edilen maddi degeri
onun menfaatlerinin derecesine esittir30. Ornegin, Musliman-
lar acisindan bir menfaat temin edilemeyecek olan saraba bir
deger atfedilmeyip Muslimanlar icin mal kabul edilmemesi
durumu béyledir.

Menfaatlerin 6rf acisindan mal gérilmeleri, her hangi
bir seyin kiralanmasinin ticaret cesitleri arasinda kabul edil-
mesi seklindeki uygulamaya dayanir. Cok genel tanimiyla tica-
ret, mali mal ile mtibadele etmektir. Bunun icin bir sirketin
ticaret yapmak tlizere gorev ve yetki verdigi ortagi bu yetkiye
dayanarak bir sey kiralama hakkina da sahiptir. Sayet menfa-
atler mal olarak kabul edilmeseydi, ticaretle gorevli sirket orta-
ginin bir seyi kiralama hakkina sahip olmamasi gerekirdi. Zira
ticaretle gorevlendirilmis olan sirket ortagi bir mali mal olma-
yan bir sey ile degistirme hakkina sahip degildir3!. Ornegin,
ticaret yapmakla gorevlendirilen, Muslimanlara et ticareti ya-
pan sirketin ortagi, sirketin parasini vererek domuz eti satin

alma hakkina sahip degildir.
Menfaatler aslen de mal olarak kabul edilir. Ctinkl co-
gunlugu olusturan Islam hukukcularina gére menfaatler nikah

akdinde mehir olarak kabul edilmektedir32. Onlarin bu goérus-

30 Seyyid Bey, 130.

31 Seyyid Bey, 131.

32 Safii, Muhammed b. idris, el-Umm, Beyrut, ts., VIII, 223; Ceziri, Abdur-
rahman, Kitabii’l-Fikh Ale’l-Mezahibi’l-Erba’a, Misir, 1969, IV, 106-107;
Ahmed Ferec, Seyyid Ahmed, ez-Zevac ve Ahkamuhu fi Mezhebi Ehli’s-
Stinne, Beyrut, 1989, 164; Déndtiren, Hamdi, Delilleriyle Islam Hukuku,
Istanbul, 1983, 290.
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«

leri, Kur’an’daki, “.. Bana iki yil caismana karsilik bu iki kiz-
dan birini sana nikahlamak istiyorum...”33 ayetiyle, Hz. Pey-
gamber’in, “..Seni Kur’an’dan yaminda (ezberinde) olan karsili-
gt evlendirdim”3* ve “Seni ona Kur’an 6gretmen karsuigt onunla

«

evlendirdim”35 seklindeki hadisleridir. Kur’an’daki, “.. Bunlar-
dan baskasini namuslu olmak ve zina etmemek tizere mallari-
nizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi. Onlardan
faydalanmaniza karsilik kararlastirdmis olan mehirlerini ve-
rin...”36 ayetiyle de mehirlerin mal oldugu ifade edildigine goére

menfaatler de htikmen mal olarak kabul edilmelidir3?.

Menfaatleri aynlar gibi mal olarak kabul eden Islam hu-
kukculart onlarin ayni zamanda miutekavvim olduklarini da
iddia etmektedir. Onlara gére mutekavvimlik bir kiymet tasi-
maktan ve muhterem olmaktan ibarettir. Menfaatler de insan-
lar arasinda énemli degerlere sahiptir. Insanlar aynlar1 menfa-
atlerinden dolay1 alip satarak degistirirler. Bunun icin mallar
mutekavvim kilan seyin menfaat oldugu aciktir. Kendisinde
mutekavvimlik 6zelligi bulunmayan bir seyin baskasini mtite-
kavvim yapmasi mumkin olamayacagl i¢cin menfaatlerin mu-

tekavvim olduklar: acikca ortadadir3s.
2. Menfaatlerin Zarara Ugramasi

Bir araz olarak kabul edilen menfaatlere karsi islenen
haksiz fiillerin, maddi mallarda oldugu gibi, zarar dogurup

dogurmayacagi ve bu zararlarin tazmini konusu da Islam hu-

33 el-Kasas 28/27.

34 Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Fedailti’l-Kur’an 21, Nikah 37, 40
Istanbul, ts.; Darimi, Abdullah b. Abdirrahman es-Semerkandi, es-Siinen,
Nikah 19, Beyrut, 1987; Ebu Davud, Stileyman Ibnu'l-Es'asi's-Sicistani,
es-Stinen, Nikah 17, Beyrut, 1988; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b.
Sevre, es-Stinen, Nikah 17, Beyrut, ts.; Ibn Mace, Ebu Abdillah Muham-
med b. Yezid el-Kazvini, es-Stinen, Nikah 17, Beyrut, 1975.

35 [bn Mace, Nikah 17.

36 en-Nisa 4/24.

37 Seyyid Bey, 131.

38 Seyyid Bey, 132.
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kuk doktrininde tartismali hususlar arasinda yer almaktadir.
Konuyla ilgili farkli gértisler mezheplerin meseleye bakis acila-
rindan kaynaklanmistir. Bu bakis acgilarinin odaklandig hu-
sus da menfaatlerin maddi mallar gibi degerlendirilip deger-

lendirilemeyecegi konusunda yogunlasmaktadir.

Hukuki konumlarini belirlemeye calistigimiz menfaatle-
re kars1 meydana gelen zarar dogurucu haksiz fiiller neticesin-
de olusan mahrumiyetlerin tazmini gereken diger zararlar gibi
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi hususu da ge¢cmis déonem
Islam hukukculan arasinda ihtilaflidir. Hanefi hukukculara
gore, menfaatler tek baslarina varliklarini koruyamadig icin
madim olarak kabul edilirler ve bunlarin aslen gasp ve itlaf
gibi haksiz fiillere maruz kalmalar1 imkansizdir. Buna gore, bir
esyay1 gasp eden kisi ondan menfaatlenmis olsa bile, gasp edi-
len seye hicbir zarar vermeden, bir miiddet sonra gasp ettigi
haliyle sahibine teslim etmesi durumunda, gasp edilene veril-
mis bir zarar s6z konusu olmadigl icin onun menfaatinin de

zarara ugramadig kabul edilir39.

Menfaatlerin kendilerini araz olarak kabul etmekle bir-
likte hukuken cevher ile es degerde géren Islam hukukculari-
nin cogunluguna goére ise, menfaatlere karsi yapilan haksiz
saldirilar sonucu olusan menfaat kayiplar: bir malin telef veya
gasp edilmesinde oldugu gibi zarar dogurucu eylem oldugu
kesindir40. Ornegin, bir araba, ev veya hayvan gasp eden kisi
ya da bunlara benzer nitelikte olup gelir getirebilecek 6zellikte-
ki mallar1 gasp eden kisinin sirf kendisinin bile onlardan fay-

dalanmis olmasi gasp edilen sey icin bir zararin varligini ge-

39 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, fhtilafu’l-Fukaha, Beyrut, ts., 177;
Debusi, 86; Kenani, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdillah, Kitabti’l-Akdi’l-
Muzam li’l-Hiikkam fima Yerci Beyne Eydihim Mine’l-Ukud ve’l-Ahkam, Bey-
rut, ts., I, 72-73; Hafif, Muamelat, 408.

40 Hacak, “Menfaat”, 133.
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rektirmektedir+!.

3. Menfaatlerin Tazmini

Islam hukukcular: esasen genel mahiyeti itibariyle her
tarld zararin kendine uygun bir sekilde tazminine ait mesele-
leri genis bir sekilde hukuki yonleriyle degerlendirmis ve buna
ait bir doktrin olusturmuslardirt2. Bu doktrinde karsilasilan
farkl gorusler belirlenerek 6zelde menfaatlerin tazmini hususu
One cikarilmaya caligilacaktir.

Aynlarla esit olup olmadig1 ve zarara ugrayip ugramaya-
caklar1 hususunda farkli gértislerin bulundugu Islam hukuk
doktrininde, bunun neticesi olarak menfaatlerin tazmin edilip
edilmeyecegi konusunda da degisik yaklasimlar mevcuttur.
Ozellikle ilk dénem Hanefi hukukgulara gére, zatinda mute-
kavvim olma 6zelligi barindirmayan bir seyin zarara ugramasi
s6z konusu olamayacag: icin her hangi bir karsilik gerekmez.
Bunun dogal sonucu olarak menfaatlerin tazmin edilmeyecegi
esast dogmaktadir3. Bu durum, daha 6nce de ifade edildigi
gibi cevher ile arazlarin birbirine denk kabul edilmeyisi yakla-
simina dayanmaktadir. Bu anlayisa sahip Islam hukukculari,
menfaatlerin bagimsiz bir sekilde mutlak manada zarara ug-
ramayacaklar1 gértistinde olduklar icin tazminata konu olma-
yacaklar1 kanaatindedirler. Ancak cogunlugu olusturan Islam
hukukcularinin goértisine goére menfaatler araz olmalarina

ragmen hukuken aynla esdegerde kabul edildiklerinden aynlar

41 Taberi, Ihtilaf, 176; Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali el-Firuzabadi, el-
Mtihezzeb fi’l-Fikhi’l-Imami’s-Safi’i, Misir, ts., II, 377, 381; Ibn Kudame,
Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, el-Umde fi'l-Fikhi’l-
Hanbeli, Beyrut, 1991, 166; Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref, el-
Mecmu’ Serhii’l-Mtihezzeb, Beyrut, ts., XIV, 274; Merdavi, Alauddin Ebu’l-
Hasan Ali b. Stileyman, el-insdf, Beyrut, 1957, VI, 128; Bacuari, Ibn ibra-
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gibi zarara ugramalar1 durumunda tazmin edilmeleri zorunlu-

dur44.

Menfaatler konusunda Islam hukukcular: arasindaki bu
farkli yaklasim, menfaatlerin maddi mallar gibi mutekavvim
niteligini haiz olarak kabul edilip edilemeyecegi konusundaki
yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Zira menfaatlerin tazminata
konu olamayacagi gértisiinde olan Islam hukukcularina gore
menfaatler ile maddi mallar arasinda sekil ve mana bakimin-
dan her hangi bir benzerlik bulunmadigindan menfaatler
maddi mallarin sahip oldugu 6zelligi tasimazlar+s. Maddi mal-
lar somut olduklar: halde menfaatler daha ¢ok soyut nitelikte-
dirler. Bundan dolay:r haksiz saldirilara maruz kalmalar:1 ha-
linde maddi bir degerle karsilanmalar1 bir acidan mumkin
gorulmediginden menfaatlere kars: haksiz fiil isleyen kisi icin
her hangi bir tazmin borcunun dogmayacag: degerlendirilmesi
yapilmistir.

Hanefiler menfaatlerin tam olarak veya eksik bir sekilde
karsiliginin bulunamayacag: gerekcesinden hareketle ve misli
gayr:1 makul ile bunlarin tazmin edilecegi hususunda ne dog-
rudan bir nass ne de bu hususa delalet eden bir nass bulun-

madig i¢in tazmin edilmelerini hukuken dogru bulmazlar6.

Hanefi hukukcgulara goére, zarar dogurucu nitelikte bir
haksiz fiile maruz kalan nesnenin tazmine konu olabilmesi icin
onun mal olmasi gerekir. Onlara goére mal ise, iktisadi degeri
olan ve insan tabiatinin meylettigi, maddi niteligi bulunan var-
liklar olarak tanimlanmaktadir4?’. Buna gore iktisadi bir deger
tasimayan 0l4 hayvan etinin ve tabaklanmamis derisinin, kan
ve benzeri nesnelerinin ve Hanefilerce maddi bir varliga sahip
olarak kabul edilmeyen menfaatlerin gasp ve itlaf gibi haksiz
filllere maruz kalmasi1 mimkin degildir. Ayn1 sekilde mal ka-

44 Seyyid Bey, 127; Zuhayli, Daman, 120.
45 Seyyid Bey, 127.

46 Seyyid Bey, 130.

47 Zerka, Fikh, 111, 131.
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bul edilmedigi icin hir bir cocugun kacirilmas: da gasp olarak
kabul edilmez*8. Hanefi hukukculara gére bir malin gasp gibi
bir haksiz fiile maruz kalmasi sonucu tazmine konu olabilmesi
icin onun mutekavvim, muhrez ve menkul gibi vasiflarinin bu-
lunmasi sarttir+.

Hanefilerin genel yaklasimi bdyle olmakla birlikte bazi
0zel durumlarda onlar da menfaatin tazminini kabul etmekte-
dirler. Onlar bu 6zel durumlarda menfaat karsiliginda tazmi-
nat olarak ecr-i misil 6denmesi gerektigi gortistindedirler. Bu-
na gore 0zel durum olarak istisna edilen bir vakfa veya yetime
ait olan ya da kiralik bulunan bir malin gasp ve benzeri haksiz
fiille menfaatlenilmesine engel olan kisi bunu kullansa da, atil
olarak bekletse de, ecr-i misil 6demek zorundadir. Ayni1 durum
gasp edilerek kiraya verilen mallar i¢in de s6z konusudur. Yal-
niz bu durumda gasibin almis oldugu kira (ecr-i miisemma)
ecr-i misilden fazla ise aldigi kira bedelini, az ise ecr-i misli
6demek zorundadir. Kullanim sirasinda tasinir veya tasinmaz
malda bir eksilme meydana gelirse, Hanefi hukukculara gore
hem bu eksilmenin hem de menfaatin tazmini mtimkiin olma-
digindan, bedel-i noksan ile ecr-i misilden hangisi ytuksek ise
tazminat olarak onun 6denmesi gerekir. Safii ve Hanbeliler ise,
her ikisinin de ayr1 ayr1 tazmin edilmesi gerektigi kanaatinde-

dirler5o.

Menfaati maddi mallar arasinda kabul etmeyen Hanefi
hukukculara gére malin elde edilmesi, kazanilmasi, ihtiyac
duyuldugunda kullanilmak tizere saklanmasi ve biriktirilmesi
mumkindur. Menfaatler ise, kazanilip biriktirilebilir bir 6zelli-
ge sahip degillerdir. Clinkti menfaatler aynlara ait bir vasiftan
ibarettir. Uzun bir muddet kalmalari mtimktin degildir. Bunlar
daha 6nce mevcut degilken sonradan ortaya cikarlar ve yeni-
den kaybolabilecek ozelliktedirler. Her an kaybolma o6zelligi

48 Aydin, M. Akif, “Gasp” DIA, Istanbul, 1996, XIII, 388.
49 Zerka, Fikh, I1I, 143, v.d. Aydin, 388.
50 Aydin, 391.
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gOsteren seylerin de mal olarak distntlmesi dogru degildirs?.
Bu goériise sahip Islam hukukcularina gére her ne kadar men-
faatler hukuken mal kabul edilmezlerse de istihsan deliline
dayanilarak belirli akitlerle mal haline gelerek akdin konusunu
olusturabilirler. Kira ve ariyet gibi akitlers2 bunun 6érnekleridir.
Buradaki istihsanin dayanagi nasslar ve bu konudaki orftar.
Zira menfaatlerin akde konu olabilecegine dair nasslar mev-
cuttur. Bu hususta 6rf ve adet cari oldugu gibi zaruret de s6z
konusudur. Butlin bunlara ilave olarak iki tarafin rizasinin
bulunmasi1 durumunda menfaatlerin mutekavvim mal olarak
kabul edilebilecegi de ifade edilmektedirs3. Ancak bu gibi hal-
lerde menfaatler aslen mal kabul edilmeyip hiktm itibariyle
mal kabul edilirler5*. Aslinda genel yaklasim menfaatlerin, in-
sanlara aynlardan faydalanma imkani verdigi, kendilerinin
hukuken mal olmadiklar1 yéntindedir5s.

Menfaatler aynlarin 6zelliklerini tasimadiklar i¢in mad-
di mal gibi kabul edilemeyecegi goériistinde olan Islam hukuk-
cularina gore menfaat kabilinden sayilan haklar da maddi
mallar gibi kabul edilmemislerdir. Yani bu g6riiste olanlara
gore mallar ile ilgili olan hakk-1 sirb, hakk-1 hidane, gecit hak-
ki, stikna hakki gibi gayr-1 menkullere bagh haklar maddi mal-

lar gibi kabul edilemezlers6.

Menfaatlerde mutekavvimlik 6zelligi de bulunmadigini
sdyleyen Islam hukukculari bunun zorunlu sonucu olarak
menfaatlerin fevtinde tazminat borcunun dogacagini da kabul

etmezler. Zira Islam hukuku kaynaklarinda menfaatlerin zayi

51 Zeylai, V, 234; Zeydan, Medhal, 219; Zuhayli, Daman, 120.

52 Serahsi, Mebsut, XV, 82; Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi
Bekir er-Resedani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, Istanbul, 1986; III,
231; Debtisi, 86; Mevsili, Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad, el-fhtiyar li
Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul, 1984, II, 50; Zebidi, Muhammed Murteza, Kitabii
‘Ukudi’l-Cevahiri’l-Mtinife, Beyrut, 1985, 83; Meydani, Abdulgani el-
Ganimi, el-Ltibab fi Serhi’l-Kitdb, Istanbul, ts., II, 88.

53 Zeylai, V, 234; Zeydan, Medhal, 219; Zuhayli, Daman, 120.

54 Serahsi, Mebsitit, XV, 83.

55 Halfif, Muamelat, 26.

56 Kasani, VI, 189; Zeydan, Medhal, 218.
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olmasi1 durumunda tazminat borcunun dogacagina dair ne
acik bir nass, ne de bu hususa delalet eden bir nass mevcut-

turs?.

Hanefilerin bu konuya yaklasimlarina 6érnek olmasi ba-
kimindan klasik fikih kitaplarindaki 6rneklerden birinde, birisi
bir ev gasp edip icinde de bir muiddet oturmus bulunsa, bu
oturmadan kendisine sagladigi menfaat icin her hangi bir taz-
minat 6demeyecegis® degerlendirmesi yapilmistir. Yine bunun
gibi, bir kisi bir hayvan gasp edip sonra bu hayvani kiraya
vermis bulunsa ya da ev gasp ederek kiralamis olsa gasibin
aldigr ticret mali gasbedilen kisiye verilmez, bu gasbedenin
hakk: kabul edilir’®. Ancak dinen bu tUcret gasbedene helal
olmayip bunu tasadduk etmesi gerekirt® yaklasimi da konuya
verilebilecek bir diger 6rnektir. Hanefiler burada tcret ile za-
man miictemi' olmaz®! kaidesini uygulamaktadirlar.

Hanefi hukukculara goére, menfaat stattisiinde olan in-
sanin isgicl de ancak hizmet soézlesmesi gibi bir akde konu
olmasi halinde tazminat s6z konusu olabilir. Herhangi bir akde
konu olmayan isglicti tazminat borcu dogurmaz. Konuyla ilgili
klasik fikih kitaplarinda yapilan degerlendirmelerden birinde,
bir koéleyi gasp ederek zorla calistiran veya hir bir insani zorla
hapseden ya da bir yerde tutan kisinin sirf bu fiilinden dolay:
bir tazminat borcu altina girmeyecegi degerlendirmesi yapil-
mistir. Sayet koleyi gasp eden kisi onu calistirarak bir gelir
elde etmis ise, elde ettigi gelir diyaneten kendisine helal olma-
makla birlikte hukuken onun kabul edilir. Ancak ahlaken ko-
lenin calismasindan elde etmis oldugu geliri kélenin sahibine

vermesi uygun bulunmus olup, bu meblagin kélenin sahibi

57 Seyid Bey, 127.

58 Debusi, 86.

59 Semerkandi, III, 91.

60 Taberi, Ihtilaf, 177; Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Cev.: Heyet),
Istanbul, 1991, VII, 218.

61 Mecelle, md., 86; Zuhayli, Fikh, VII, 199.
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icin helal olacag: degerlendirilmesi yapilmistire2.

Ancak bazi Islam hukukcular hiir bir kimseyi zorla
kendi isinde ya da baska bir iste calistiran kisinin ecr-i misil
diye isimlendirilen emsal deger 6demesi gerektigi seklindeki
yaklasimin da Hanefi hukukcularin gériisit oldugunu ifade
etmislerdires.

Cogunlugu olusturan Islam hukukcularinin yaklasimi-
na gore ise, menfaatler mutekavvim 6zelligine sahip mal olarak
kabul edilmistire*. Clinkd aynlar insanlarin yararlanmalari
icin yaratilmis seylerdir. Yararlanma bakimindan menfaatler
de bunlardan farkli degildirler. Genel bir degerlendirmeye gore
bir aynin kendisinden istifade edilebiliyorsa o ayn mal olarak
kabul edilir. Zira hukuki acidan mallardan istifade etmek
esastir. Fayda temin edilmeyen ve istifade olunamayan seyler
ise mal kabul edilmezler®s.

[slam hukuku doktrininde menfaatlerin mutekavvim
mal olarak kabul edilip edilmeyecegi konusundaki farkli go6-
risler menfaatlerin hukuka aykin fiillere maruz kalmalar du-
rumunda, bu fiilin faili aleyhine bir tazminat borcunun dogup
dogmayacag ihtilafinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu
konudaki farkli gértislerin sonucu olarak kisaca, menfaatlerin
mal oldugunu kabul etmeyen Islam hukukculari, haksiz fiiller
karsisinda tazminat borcunun dogmayacag gértistindedirler®6.
Menfaatleri mutekavvim mal olarak kabul eden Islam hukuk-
culan ise, diger mallar gibi haklar ve menfaatlerin her hangi
bir haksiz saldiriya maruz kalmalari neticesinde meydana ge-
lecek kayiplarin faile ytkletilecek bir tazminat yuktimlaligtint

62 Merginani, IV, 14; Zeylai, V, 225; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hdasiyetil
Reddi’l-Muhtar, Istanbul, 1984, VI, 188; Senhuri, Mesadir, VI, 174.

63 Hafif, Daman, I, 61.

64 Zencani, 110; Sirbini, II, 286; Seyid Bey, 130.

65 Ibn Ruisd, 11, 184; Zeylai, V, 234; Seyid Bey, 130; Zeydan, Medhdl, 219;
Zuhayli, Damadn, 122.

66 Taberi, Intilaf, 177; Debusi, 86; Kenani, II, 73; Heyet, el-Mevst'atiil-
Fikhiyye, XXXI, 238; Hafif, Muamelat, 26.
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doguracag kanaatindedirler®?.

Yeri gelmisken Islam hukukcularinin menfaatlerin kira
gibi her hangi bir akde konu olmalar1 durumunda mal ile taz-
minlerinin zorunlu olacagi hususunda ittifak ettiklerini belirt-
mek gerekir. Buradaki ittifak, menfaatlerin akde konu olmasi-
na insanlarin duyduklarn ihtiyac konusundaki fikir birliginin

bir sonucudur®s.

Bazi cagdas Islam hukukcularinin da tercih ettikleri gi-
bi®?, konu giintimiiz sosyo-ekonomik sartlar1 acisindan deger-
lendirildiginde, bu husustaki problemlerin taraflar1 haksizliga
ugratmadan ¢oztiime kavusturulmasi bakimindan, bir kisinin
baskasina ait mallarin menfaatlerine verdigi zarardan dolayi
tazminat borcunun dogmas: gerektigi ilkesinin daha isabetli
oldugunu soéyleyebiliriz.

Insan ihtiyaclarinin giderek arttig1 glintimiizde menfaat-
lerin tazmin edilmemesi yontindeki yaklasimlarin istismar yo-
lunu agmasi1’© muhtemel gérinmektedir. Bunun neticesi ola-
rak da adeta menfaat kaybiyla sonuclanan zararlara razi olma
anlayist benimsenmis olacaktir. Béyle bir yaklasimin hukuk
mantifina uygun almayacagi ortadadir. Islam hukukunun te-
mel kaynag olan Kur'an-1 Kerim'de her konuda adaletli dav-
ranmak 6vilmuis7!, haksizlik yapmak ve zulmetmek ise yeril-
mistir’2. Ginumuzde artarak gelisen fikri ve sinai haklar ile
telif haklar1 gibi pek cok hak ve menfaatin korunmasina dontik
huktmlere dayanak olmasi acisindan, bunlarin zarar verici

fiilllere maruz kalmalar1 halinde tazminat borcunun dogacagi-

67 Taberi, [htilaf, 176; Debusi, 86; Ibn Abdilber, II, 844; Kenani, II, 72.

68 Serahsi, Mebsiit, XV, 82; Ibn Riisd, II, 193; Merginani, III, 231; Mevsili, II,
50; Sirbini, II, 332; Gamravi, Muhammed ez-Zuhri, es-Siracii’l-Vehhdc, Is-
tanbul, ts., 287; Meydani, II, 88; Seyyid Bey, 132; Senhuri, Mesadir, VI,
237; Ali Hafif, Muamelat, 26; Zuhayli, Daman, 163; Feyzullah, Muhammed
Fevzi, Nazariyadtii’d-Daman fi’l-Fikhi’l-Islamiyyi’l-‘Amm, Kuveyt, 1986, 65.

69 Seyyid Bey, 138; Zeydan, Medhal, 220.

70 Seyyid Bey, 138.

71 Maide: 5 /42.

72 Alu imran: 3 /57.



Nuri KAHVECI = 59

nin kabul edilmesinin hukukun gayesine daha uygun oldugu
soOylenebilir.

Gunumuizde kisaca mallar, bir zarara ugradiklar: zaman
nasil bu zararin tazmini zorunlu olup, mala zarar veren sahis
onu tazmin ediyorsa hak ve menfaatlerin de ihlal sebebiyle
meydana gelen zararlarin tazmin edilmeleri gerektigi noktasina
gelinmistir’3. Buna gbére menfaatlere ne surette olursa olsun
zarar veren kisi magdur lehine tazminat 6demekle mitkellef

kilinmalidar.
Sonuc

Gecmis dénem Islam hukukcular1 menfaatleri temellen-
dirirken ayn ve araz ayirimindan hareket ederek menfaatlerin
aynlara bagli arazlar olduklar1 seklinde bir yaklasim sergile-
mislerdir. Biittin Islam hukukcular: bu konuda hemfikir olma-
larina ragmen, 6zellikle Hanefi hukukcular, ayna bagh olarak
varliklar1 kabul edilen menfaatlerin aynlarla esdegerde olma-
diklar1 gercegini vurgulayarak bunlarin aynlarla ayni hukuki
statiide degerlendirilmelerini uygun bulmamislardir. Onlara
gore araz olan menfaatler aynlara nispetle daha dtistik seviye-
dedirler. Bunun sonucu olarak da, bunlarin ihtiyac ve masla-
hat gibi 6zel durumlar olmaksizin, tek baslarina akitlere konu
olamayacaklarini savunmuslardir. Buna karsilik diger Islam
hukukcular: 6zellikle akde konu olma ve zarar verici fiillere
maruz kalma acisindan araz niteligindeki menfaatlerle onlarin
bagli oldugu aynlar arasinda her hangi bir fark gézetmemisler-
dir.

Bu iki ayr yaklasim menfaatlerin tazmin edilip edilme-
yecegi konusunda iki farkli degerlendirmenin ortaya cikmasi
sonucunu dogurmustur. Menfaatleri aynlardan dusuk seviye-
de varsayan Islam hukukcularina gére zarar dogurucu bir fiile
maruz kalan menfaatlerin mutlak olarak tazminleri s6z konu-

su olmamaktadir. Menfaatleri aynlarla esit kabul eden Islam

73 Seyyid Bey, 132.
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hukukcular: ise, onlarin zarar dogurucu fiile maruz kalmalari
halinde aynlarda oldugu gibi tazmin edilmelerini zorunlu gor-
mektedir. Ancak btitiin islam hukukcularinin 6zel durumlarda
ve sOzlesmelere konu olmalari halinde mal olarak degerlendiri-
lecegi ve ihlali halinde tazmin edilmeleri gerektigi hususunda
hemfikir olduklarini belirtmek gerekir.

Sonuc¢ olarak glntin sartlar1 da dikkate alindiginda
menfaatlerin tazminiyle ilgili gecmis dénem Islam hukukcula-
rinin ¢cogunlugunun yaklasimlar: dogrultusunda her ttrlt za-
rar verici fiile maruz kalmalariyla mutlak anlamda tazmin
edilmelerinin hukukun gayesi ve haklarin korunmasi bagla-
minda daha isabetli olacagi kanaatini tasiyoruz.
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Osmanli’da Din Gorevlisinin Konumu Uzerine
Degerlendirmeler (Bursa Ornegi)

Dr. Ahmet AKIN®
Ozet

Bu makalede, Osmanli toplumunun birlik ve huzuruna
olumlu katk: saglayan din gérevlilerinin konumlart genel hatla-
rnyla degerlendirilmistir. Osmanldarda din hizmetlerini ytirtiten
gérevlilerin aldiklar: egitimin sekli ve bu egitimin genel nitelikleri
kisaca belirtilmistir. Gtintiimtizdeki genel ifadesiyle din gérevlisi
olarak isimlendirilen imam ve miiezzin gibi isimlerle anian bu
grubun Osmanlilarda hangi isimlerle anildiklarina da deginilmis
ve giydikleri 6zel kiyafet belirlenmeye calisunustir. Ayrica bu din
gorevlilerinin ilmi seviyelerine de kisaca deginilmistir. 15. ve 16.
ytizydlarda Bursa ve yéresindeki din gérevlileri temel alinarak
yapilan calismada bu bélgedeki bazt din gérevlilerinin biyografi-
lerine de yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Din gdérevlisi, Osmanlt Toplumu,
Egitimi, Kwyafeti, Unvani, Konumu.

Evaluations About The Status Of The Religious Officials
During The Otoman Rule (The Case Of Bursa)

Abstract

This article deals with the place of the religious officials
who had greatly cutributed to the maintenance of the peace and
order in the Otoman society for a long period of time. It also
examines the characteristics of education given to the religious
officials. In addition, the social status of religious officials and
their manner of dressing and finery will also be dealt with. Mo-
reover, the biographies of some of the religious officials, especi-

ally from Bursa. Province, will be examined in order to describe
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their intellectual level.

Key Words: Religious Official, Ottoman Society, Educati-
ons, Influence, Titles, Formal Dressing.

Giris

Bu calismada Osmanlida hem devlet hem de halk aci-
sindan 6nemli bir gorevi Ustlenmis bulunan din goérevlilerinin
genel hatlariyla degisik acilardan konumlar: belirlenmeye cali-
silacaktir. Konunun genis kapsamli olmasi dolayisiyla calisma
ozellikle XV. ve XVI. asirlara hasredilmistir. Ancak zaman za-
man diger donemlere de atiflar yapilmistir. Osmanli devlet si-
nirlarinin genis olmasi dolayisiyla, diger bolgelerdeki din gorev-
lilerinin konumlarina az da olsa deginilmis, ancak konu Bursa
6zelinde ele alinmistir.

Calismada hedeflenen husus, Osmanli’daki din gérevli-
lerinin genel hatlariyla hangi egitimi alarak nasil yetistikleri,
belirli kiyafetlerinin ve kendilerine has unvanlarinin bulunup
bulunmadiklar: ile o toplumun sartlar1 dahilinde Ustlendikleri
misyonun ortaya konulmaya calisilmasidir. Ayrica etnik ko-
kenleri, gelenekleri ve inanislari cok farkli halk tabakalarini
uzun yillar bir arada barindirmayi basaran Osmanli’'da din
gorevlilerinin bu basaridaki fonksiyonlar1 da kismen belirlen-

meye calisilacaktir.

Osmanli Turkcesiyle ifade edilmis olan bazi terkip ve
kavramlarin anlamlarini yitirmemesi, makalenin orijinalligi ve
bu alanda calisma yapan hemen herkes tarafindan rahatlikla
anlasilabilecek olmasindan dolayr gintimuz Turkcgesindeki

karsiliklariyla verilmemistir.
1. Genel Anlamda Osmanli’da Din Gorevlisi
Tarihcilerin ifadesiyle, Osmanl devleti 13. asrin sonu ile
14. asrin baslarinda ortaya cikmis bir “Uc¢ Beyligi” konumun-

daydi. Kurulusundan itibaren stratle beylikten devlete dogru

ilerlemis, idari teskilatlanmada 6zellikle kendinden ©6nceki
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Musliman Turk devletlerini 6rnek almistir. Selcuklu, Anadolu
Selcuklu ve Beylikler doneminin sosyal, kalttrel ve idari ku-
rumlarindan buyuk o6l¢ctide istifade ettigi anlasilmaktadir. Bu
kurumlar ihtiyaca goére, kademeli olarak ve konuyla ilgisi olan
ilim adamlarina danisarak tesis etmistir.! Mesela, Karacahi-
sar’in fethinden sonra Osman Gazinin buraya kadi ve subasi
atamasi, adina hutbe okutmasi ve pazarcilarindan ‘t6ére’ geregi
vergi alinmasi emretmis olmasi bu husustaki uygulamalardan
birkacini géstermektedir.2

Osmanl devletinin yargi, egitim ve diyanet alanlarinda
hizmetlerini, medrese kdkenli ‘ilmiye sinifindan’ yetisen alimler
yerine getirirdi. Bu kurum da benzer diger kurumlar gibi, eski
Musliman Turk devletlerinden tevartis eden bir muiessese idi.3
Osmanl devletinde ilmiye, seyhulislam, nakibulesraf, kazas-
ker, kadi, mtiderris4, imamlar, vaizler, mliezzinler, hatipler ve
diger cami hizmetlilerinin teskil ettigi grup olarak bilinir. Bu
gruba ayni zamanda, ser’i ilimlerde ehliyet sahibi anlaminda
ehl-i ser’ de denilmekteydi.5

Osmanl devletinde din gorevlilerinin Utstlenmis oldugu
roli daha iyi kavramak ve konuyu yerli yerine oturtabilmek

1 Ipsirli, Mehmet, “Osmanli Devleti'nde Kazaskerlik (XVII. yiizyila kadar)”,
Belleten, C. LXI, s. 232, Ankara 1997), 603.

2 Asikpasaoglu, Astkpasaoglu Tarihi, Kultir Bakanligi Yayinlari,Ankara
1985, 28; Nesri, Mehmet, Cihanntima, Yayina Haz.: Faik Resit Unat, M. Al-
tay Koymen, TTK, Ankara 1987, I, 58; Oruc¢ Bey, Oru¢ Beg Tarihi, Haz.:
Nihal Atsiz, Kervan Yayincilik, Istanbul ty., 34; Cetin, Osman, Selcuklu
Mtiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilisi, Marifet Yayinlari, Istanbul
1981, 135; Inalcik, Halil, Osmanli’da Deviet, Hukuk, Adalet, Eren yay. Is-
tanbul, 2000, 21.

3 Majer, Hans Georg, “Die Kritik An den Ulema in den Osmanischen Politisc-
hen Traktaten des 16. 17. Jahrhunderts” Turkiye’nin Sosyal ve Ekonomik
Tarihi, ed. Osman Okyar-Halil Inalcik, Meteksan, Ankara 1980, 147-148;
Ipsirli, Mehmet “Osmanl: limiye Meslegi Hakkinda Bazi Gézlemler’,Osmanli
Arastirmalar (OA), VII-VIII, Istanbul 1988, 273-285.

4 Ipsirli, Mehmet, “fImiye”, DIA, XXII, 141.

5 J. Von Hammer, Osmanl: Tarihi trc.: Mehmet Ata MEB, Istanbul, 1990, I,
288; Shaw, Stanford, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, cev.:
Mehmet Harmanci, E yaymlari, Istanbul, 1984, I, 197; Ipsirli, Mehmet,
“Ehli Orf’ DIA, X, 519; Hezarfen Huseyin Efendi, Telhisti’l-Beyan, Fi
Kavain-i Al-i Osman, haz.: Sevim Ilgtirel, TTK, Ankara 1998, 197.
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icin, Osmanl devlet yénetiminde hakim olan resmi ideolojinin
iyi bilinmesi gerekir.6 Devletin bu ideoloji veya devleti idare
eden yoneticilerin toplumsal meselelere yaklasimlari sadece
Osmanliya has bir durum da degildir. Ayni temel dlistince ve
anlayis: Selcuklularda da gérmek mumkutindir. Osmanl devlet
sistemine hakim olan ideoloji, Islam’in hamisi olmak, cihad ve
gaza ruhuna sahip bulunmak’” diistincesidir. Osmanli’da hakim
olan anlayis, tedbir-i imdret-i riy-i zemin veya nizam-t alem 1l-
kiistine inanmak olarak da ifade edilebilir.8 Ctinkti genel bir
degerlendirmeye goére Osmanli’da din asil, devlet ise onun fer’i
olarak goértlmuistiir.? Ik devir Osmanl kroniklerinde bu dii-
stnceyi destekleyen ifadelere rastlamak muUmkuindir. Mesela
Oruc Bey tarihe dair yazdig1 eserinde; “Din yolunun gayretlile-
ridir. Seriat yolunu gézeticilerdir. Dinsizlerden intikam alicilardir
ve kimsesizleri sevicidirler. Garptan sarka Islam dinini acicidir-
lar ve Hakkin yolundan disart olan asileri kinicidirlar...”10 ifade-
leriyle Osmanli idarecilerinin vasiflarini ve hedeflerini ortaya
koymaktadir. Bu itibarla, Osmanli sultanlari, sézgelimi Fatih,

“sultan-t zdlullah fi’l-arz” olarak vasiflandirilmistir. Bu suretle

6 Ocak, Ahmet Yasar, “XV-XVI. Ytizyillarda Osmanli Resmi Ideolojisi ve Buna
Muhalefet Problemi”, XI. Turk Tarih Kongresi (Ankara, 5-9 Eylal 1990).
TKK. Ankara, 1994, III, 1201.

7 : “.. Selcuklu Sultanlar1 Islam aleminin hamisi, kisaca “Selatin-i Islam”
olduklarinin suuru icinde ve ona gore hareket etmislerdir...” Bkz. Cetin,
Osman, Anadolu’da Islamiyet, 98-99, 105; Mardin, Serif, Din ve Ideoloji,
fletisim Yayinlar, Istanbul 1995, 89-93 ,Gaza konusunda genis bilgi icin
Bkz. Emecen, M.Feridun, flk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyast,
Kitabevi, Istanbul, 2003, 75-85.

8 Ocak, Osmanli Resmi Ideolojisi, 1205; Inalcik, Halil, “Osmanli Tarihinde
Dénemler”, cev.: Ferhan Killidékme Mollaoglu, Ankara Universitesi, Os-
manl Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM), s. 10, Ankara
1999, 333; Inalcik, Halil, The Ottoman Empire, The Classical Age 1300-
1600, Translated by N. Itzkovitz and C. Imber, Wiedenfeld and Nicolsan,
London 1973, 65.

9 “Devlet umur-t din tizere bina olunur, din asu ve devlet onun fer’i gibi kurul-
mustur...” Bkz. Hezarfen Huseyin Efendi, 197; Kazici, Ziya, “Osmanllarda
Seyhiilislamlik Miiesseses?’, Diyanet Ilmi Dergi, XXXV, s.,1 (Ocak-Subat-
Mart 1999), 7; Zilfi, Madaline, The Politics of Piety: The Ottoman Ulema in
the Postclasiccal Age (1600-1800), Bibliotheca Islamica, Minneapolis 1988,
23.

100rug Bey, 18; Asikpasaoglu, 21, 31; Nesri, I, 61; Tursun Bey, Tarih-i Ebu’l-
Feth, Kervan Yayincilik, Istanbul t.y. , 22-23.
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o, devletin en tist diizeyde ydneticisi ve Islam dininin de en Ust
duzey yetkilisi olarak kabul edilmistir. Osmanli devletinde
resmi isleri yurtiten memurlarin goérevlerindeki gayeleri,
nizam-1 alem ulkdsU icinde, mevcut durumu korumak ve onun
ayni sekilde kalmasini temin etmektir. Bu durum arastirmaci-
lara gore, Osmanli’da merkezi bir yapinin olusmasina ve yéne-
tim elemanlarinin da bu ideale sadik, uyumlu kisilerden te-
sekktliine sebep olmustur.!!

Osmanli medreselerinde oldugu gibi, camilerinde cali-
san din gorevlileri de diger resmi isleri ytrliten nizam-1 alem
ulktisti mesajinin topluma aktarilmasinda énemli bir misyon
yuklenmislerdir. Bu misyon, ayni zamanda halkin y6netime
bagliligini sturekli kilmakta, sadakatini gerceklestirmektedir.!2

1600’11 yillarin basinda Osmanli devletinin otuz iki eya-
letinde yaklasik 30 milyon insan yasamaktadir. Bu eyaletler
bluinyesinde mevcut sancak sayilari da yine yaklasik olarak
250 ile 300 arasindadir. Kayitlara gdére 1530 — 1540 yillar1 ara-
sinda, sadece Anadolu eyaletlerinde, 3756 hatib, imam ve mu-
ezzine vakiflar tarafindan maas 6denmekteydi. Mesela, kayitla-
ra gére 1520 — 1530 yillar1 arasinda sadece Huidavendigar san-
caginda Ug¢ yuz bin kisi yasamaktaydi. Bu sancagin otuz cami-
si ve iki yUiz elli mescidi mevcuttu. Ayni sancak kazasinin Bur-
sa merkezinde 1530 yilinda ylzotuz mescid ve on sekiz cami
vardi. Bu verilerden hareketle o yillarda Osmanli devletinin
tamaminda gorev yapan imam, hatib, miiezzin gibi din goérevli-
si sayist tahmininde bulunuldugunda karsimiza ¢cok buyutk bir

11 Ulker, Necmi, “Osmanlt Devleti’nin Kurulus Déneminde Hakimiyet Anlayist’,
Osmanl Imparatorlugunun Kurucusu Osman Gazi ve Dénemi, haz. Kadir
Atlansoy,-Sezai Sevim, Bursa Kultlir Sanat ve Turizm Vakfi Yayini, Bursa,
1996, 74; Ocak, Osmanli Resmi Ideolojisi. 1206; Oguzoglu, Yusuf, Osmanl
Devlet Anlayist, Eren, Istanbul, 2000, 127; Inalcik, The Ottoman Empire,
66, 335

12Unan, Fahri, “XV. ve XVII. ytizyillarda Osmanlt Yénetim Kademesi Icerisin-
de Ebussuud Efendi Ailesi”, Turk Yurdu, XI, s., 49 (935), (Eylal 1991), 27-
28; Unan, Fahri, “Medrese-Yénetim Iliskileri ve Osmanli Medreselerinin imi
Performanst Meselesi”, Osmanli Sempozyumu VII. Soégut, 1992, Ertugrul
Gazi Senlikleri Vakfi Yayini, Ankara 1993, 17-18; Ocak, Ahmet Yasar,
Ttirkler, Tiirkiye ve Islam, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, 82.
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rakam cikmaktadir.13 Birden fazla imam, hatib ve mtuiezzinin
gorev aldigi bazi cami ve mescidler hesaba katilirsa, cami ve
mescidlerde din hizmeti veren personel sayisi daha da artacak-
tir. Bir fikir vermesi bakimindan, kayitlarda belirtildigi kada-
riyla, 1660 yilinda da Bursa ve kdylerinde 202 imamin gdrev
yapmaktaydi.l4 Bu sayiya hatib ve muiezzinler dahil degildir. O
sirada Bursa’nin merkez ntifusu yaklasik 40 civarindaydi.15

Osmanli devletinin kontrolil altinda goérev yapmakta
olan bu din goérevlilerinin sayist dikkate alindiginda devletin
vatandasiyla kopri gorevini yurtten bu grubun vatandasla
munasebeti gerek devlet nizami gerekse toplumsal diizen aci-
sindan son derece 6nemli bir fonksiyon yerine getirdigi gorul-
mektedir. Yonetim ile halk arasinda bag kurma ve iletisimi
saglama goérevini de yurtiten bu din adamlarinin gerek devlet
gerekse halk nazarinda belli bir agirlikta gticleri de mevcuttu.16
Bu itibarla, din goérevliliginin Osmanli idaresindeki yerini ve o
toplumdaki konumunu belirlerken, serdedilen bu siyasi un-
surlar1 da g6z 6nlne alarak tayin etmek ve degerlendirmek
gerekmektedir.

Osmanlt ilmiye sinifinin en alt birimini olusturmakla
birlikte din gorevlilerinin, zamanin ilmi dlistince anlayisindan
da etkilenmemesi s6z konusu degildir. Osmanli devlet yonetici-

lerinin Islam’in stinni anlayisini benimsedikleri, onun korun-

13Eyaletlerle ilgili say1 icin Bkz. Inalcik, Halil “Eyalet”, DIA, X1, s. 549; Koci
Bey Risalesi, sad.: Zuhuri Danisman, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1972, 118-123; Evliya Celebi Seyahatnamesinden Secmeler, haz.: 1. Par-
maksizoglu, Kultiir Bakanligi Yayini, Ankara 1991, 64-90; Barkan, Istan-
bul Vakiflar Tahrir Defteri 953/1546 Tarihli, Fetih Cemiyeti Yayini, Istan-
bul 1970, 17; Inalcik, Halil, “Impact of the Annales School on Ottoman Stu-
dies and New Findings”, Review I, (Birmingham 1978), s. 3- 4, 77.

14Cetin, Osman, “1660°’da Bursa Camilerinde Gérev Yapan Imamlar”, UUIFD,
(Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi), VI, s. 6, 1994, 38-40.

15Gerber, Haim, Economy and Society in an Ottoman City; Bursa, 1600-1700,
The Hebrew University, Jerusalem 1988, 12; 1455-1921 arasinda Bursa
merkezde 183 cami oldugu belirtilir. Bkz., Baykal, Kazim, Bursa ve Anitla-
r1, Aysan Matbaasi, Bursa 1950 , 5.

16]nan, Huricihan-islamoglu, Osmanl Imparatorlugunda Devlet ve Kéylii,
fletisim, Istanbul 1991, 101; Zilfi, 24; Koci Bey Risalesi, 25, Yediyildiz, Ba-
haeddin, “Osmanlt Toplumu”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed.: E.
Ihsanoglu, IRCICA, Istanbul 1994, 1, 473.
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masi1 ve yayllmasina doénuk bir politika izledikleri bilinmekte-
dir.17” Bundan dolay1 stinni diistince ve gelenege aykir1 tavir ve
anlayiglara devletin hakim oldugu topraklar icinde cok fazla
musamahali yaklasilmamistir. Bu durum sadece dini bir endi-
seden kaynaklanan olgu olmayip ayni zamanda devletin siyasi
otoritesinin de daha guclt ve etkili olmasinin saglanmasina
hizmet etmekteydi. Mesela, Anadolu’daki ismi “Rafizilik” olan
[ran menseli sit’lik akimi veya benzer diger anlayis ve yorumlar
sergileyenlere karsi surekli mucadele edilmis, bunlarin bir
grup olusturmalarina mimkiin mertebe miisaade edilmemis-
tir.18 XVI. asrin ikinci yarisinda Osmanli devletinin yasadig:
siyasi sikintinin sebebini idarenin dinden uzaklasmasi olarak
degerlendiren bazi din bilginleri, diger alanlarin yaninda iba-
detle ilgili birtakim hususlar: da tenkit ederek “bid’at” saymis
olmalar1 da yine stinni anlayisa aykir1 kabul edildigi icin devlet
tarafindan muisaade edilmeyen hareketler arasinda gosterilebi-
lir. Din bilginlerinin elestirdigi hususlara, Ucret karsiligi
Kur’an okumak, cenaze gotiirirken veya gelin getirirken acik-
tan zikretmek, Kur’an veya ezan okurken hatali ya da sarkiy:
andirir bir sekilde okumak 6rnek gosterilebilir.19

Devletin resmen karsi olmasina ve mimkin oldugunca
firsat vermedigi, sUnnilige aykir1 kabul edilen anlayislarin
XVII. asirda daha da siddetlenerek arttiklar1 gérilmektedir. Bu
hareketlerin dolayli olarak da olsa din gorevlileri tizerinde de
etkisi oldugu bir gercektir. Osmanli devlet sinirlar icinde ya-
vas yavas gelisen radikal sdylemlerden etkilenen din gorevlile-

17inalcik, The Ottoman Empire, 176, 191; Ocak, Osmanli Resmi Ideolojisi,
1209, Zilfi, 26; Ocak, Tiirkler, 40-41, 61-65.

18 Genis bilgi icin Bkz. Ocak, Osmanli Resmi Ideolojisi, 1209-1210; Emrullah
Yiiksel, “Birgivi”, DIA, VI, 191; Ocak, Ahmet-Yasar, “XVII. Yiizyilda Osmanlt
Imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis:
“Kadizadeliler Hareketi”, Turk Kulturtu, XVII-XXI, s., 1-2 Ankara 1983,
210-213; Unan, Fahri, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Stinniligine Stinni
Muhalefet; Birgivi Mehmed Efendi” Turk Yurdu, X, s. 36, Agustos 1950,
33-42; Inalcik, The Ottoman Empire, 182-184; Zilfi, 34, 131-143-146.

19 Unan, Birgivi Mehmed Efendi, 37; Ocak, Kadizddeliler, 211; IImiye sinifin-
da bozulma ile ilgili Bkz.: Hizli, Mefail, “Osmanli Medreselerinde Bozulma”,
UUIFD, VI. s., 6, 1994, 71-82.
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rinden bazilar1 bunlarin savunucular: konumuna da gelmistir.
Bu durum din adamlar1 arasinda atesli tartismalarin yasan-
masina da etki etmistir. Mesela, XVII. asirda radikal yaklasim-
larin savunucusu olarak vasiflandirabilecegimiz Istanbul Aya-
sofya vaizlerinden Usttivani Mehmed Efendi
(v.1041h./1631m.)’nin savundugu fikirlere karsi Tatar Imam
lakabiyla bilinen Istanbul Mehmed Aga Camii Imami Kefevi
Huseyin Efendi siddetle karsi cikanlardan biridir. Kefevi Hlise-
yin Efendi, Birgivi'nin “Tarikat-1 Muhammediye” adli eserinde
yer verdigi bazi hadisleri tenkit eden bir serh yazdigi bilinmek-
tedir.20

Osmanl idaresinde din gorevlilerinin 6zellikle XVI. asir
ikinci yarisinda nasil bir dini ¢evre ve siyasi yapi icinde hizmet
verdiklerine dair bu bilgiler 1si18inda konumlarini belirlemek,
yuklendikleri misyonu incelemek ve degerlendirmek daha dog-
ru bir yaklasim olacaktir.

2. Din Gorevlisinin Egitimi

Osmanli egitim sistemi dort ana kategoriye ayrilir: As-
keri ve idari kadrolarin yetismesine yonelik saray egitim ku-
rumu Enderun; bluirokrat yetistirmek icin usta, ¢irak mutinase-
betleri cercevesinde resmi dairelerde egitim veren kalem egiti-
mi; tasavvuf erbabinin yetistirilmesine y6nelik dergah egitimi
ve ilim adamui yetistiren medrese egitimi.2!

Islam diinyasinda medreselerin tarihinin cok eskilere
dayandigi bilinmektedir. Islam’n ilk dénemlerde egitim-
O0gretimin daha cok disipline edilmemis bir sekilde camilerde
veya cami c¢evresinde olusturulan yerlerde yapildigini kaynak-
larda ifade edilmektedir. Zamanla camilerin hem fiziki yapisi-

nin hem de sosyal ortaminin sistemli ve disiplinize edilmis bir

20 Yazilan eser Seyhtlislam’in arzusu ile imha edilmistir. Bkz. Ocak, Kadiza-
deliler, 223; Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”, DIA, XXIV, 101; Zilfi,
145-146; Inalcik, The Ottoman Empire, 184-185.

21ipsirli, Mehmet, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilati”, Osmanli Devleti
ve Medeniyeti Tarihi, ed.: E. Thsanoglu, IRCICA, Istanbul 1994, I, 259; Ka-
zic1, Ziya, Anahatlaryla Islam Egitim Tarihi, MUIF Yayini, Istanbul 1995,
73; Bunlar enderun, medrese ve tekke egitimi diye de siniflandirilabilir.
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egitim kurumu olarak yetersiz kalmasi sonucunda medrese
gibi resmi ve programli egitimin yapilabilecegi kurumlarin ge-
ligtirilmesi zarureti dogmustur.22

Osmanli devletinin kurulus yillarinda degisik alanlarda
ihtiyaca cevap verecek nitelikte egitimli, yetismis eleman ihti-
yacini Anadolu Selcuklularindan Osmanli Beyligine gé¢ eden
alaninin uzmani kisilerden karsilamislardir. Daha sonra bu
ihtiyac diizenli egitim kurumu olarak kurulan medreseler vasi-
tasiyla giderilmeye calisilmigtir. 1324 — 1360 yillar1 arasinda
hizmet veren ilk Osmanl medresesinin Orhan Gazi tarafindan
[znik’te faaliyete gecirildigi bilinmektedir. Bursa’da, XVI. ytizyil
sonuna kadar, sultanlar, devlet adamlari, vezirler, ilim adam-
lar1 ve hayirsever zenginler tarafindan 50 medrese acilmistir.23
Bursa’dan sonra Edirne ve Istanbul gibi sehirlerde de medre-
seler acilmis, oOzellikle padisah Fatih Sultan Mehmed (1451-
1481m.)’den itibaren pek cok sehirde yeni medreseler insa
edilmistir. Béylece Osmanli devletinde dtizenli bir egitim ku-
rumu olan medreselerin sayilarinda da 6nemli oranda bir artis
olmustur. XVI. asirda Osmanli medreselerinin sayisinin nere-
deyse 7007ere yaklastig: ifade edilir.24

Din gorevlilerinin, Kur’an-1 Kerim’i iyi okumalari icab et-
tiginden, Kur’an egitimi Hz. Peygamber’in Darit’l-Erkam’da
talimiyle baslamis, Medine’de Mahreme b. Nevfelin evinde

“Dard’l-Kurra” adini tasiyan bir Kur’an mektebiyle devam ede-

22Celebi, Ahmet, Islam’da Egitim ve Ogretim Tarihi, cev.: Ali Yardim, Damla
Yayinevi, Istanbul 1976, 111-112, 236; en-Nebravi, Fethiye, Tarihu’-Niizum
ve’l-Hadarati’l-Islamiye, Daru’l-Fikril-Arabi, Kahire 1994, 247-254; Balta-
c1, Cahid, XV-XVI. Aswlar Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaasi, Istanbul
1976, 5; Enver er-Rifai, el-Islam fi Hadaratihi ve Niizumihi, Daru’l-Fikr,
Dimisk 1986, 535-541.

23Uzuncarsili, 1. Hakki, Osmanli Devleti’nin llmiye Teskilati, TTK, Ankara
1988, 2-3; Baltaci, Osmanli Medreseleri, 15; Hizli, 10; Sakaoglu, Necdet,
Osmanli Egitim Tarihi, Iletisim Yayinlari, istanbul 1953, 23-24.

24Baltaci, Cahid, “XV-XVI. Asir Osmanlt Egitim ve Ogretim Faaliyetine Toplu
Bir Bakis”, DID, XV. s., 1 (Ocak-Subat 1976), 19; Osmanli medreselerinin
tiim tilkede sayist 350 olarak da verilir. Bkz. Ihsanoglu, Ekmeleddin, “Os-
manlt Egitim ve Bilim Miiesseseleri”, Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
ed.: E. Thsanoglu, IRCICA, Istanbul 1998, II, 243-244.
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rek, Mescid-i Nebevi’de tesis edilen suffa okulu ile inkisaf et-
mistir. Sahabelerin konuya ehemmiyet vermelerinden dolay1
bu husustaki cabalar1 artarak devam etmistir. Kur’an ezberle-
yen ve Ogretenlere o devirde “Kurra” denilmistir.25 Tabiin ve
daha sonraki devirlerde, Kur’an egitimi cami ve mescidlerde
veya hususi hocalar tutularak evlerde strdurdlmustir.26 Bu-
nun bir yansimasi olarak Islam diinyasinda kurulan ilk med-
reselerin btinyesinde Kur’an talimi amaciyla dar’ul-kurra’larin

mevcut oldugu da bilinmektedir.27

Selcuklular’da ve Karamanogullarinda daru’l-huffaz
olarak bilinen kiraat ilminin okutuldugu yerler,28 Osmanli’da
dard’l-kurra olarak tesis edilmistir. Daru’l-kurralar birer ih-
tisds medresesi olup, bu yerlerde Kur’an-1 Kerim’in dizgin
okunmasi icin gerekli ilm-i kiraat ve ilm-i maharici’l huraf 6g-
retilirdi. Osmanli dénemi 6ncesinde oldugu gibi, Osmanl dev-
letinde de din gorevlileri bu kurumlardan yetisirlerdi.2°

Osmanli daru’l-kurra’larin ilki Yildirim Bayezid tarafin-
dan Bursa Ulucami’inde ac¢ilmist1.30 XVI. ytizyill sonuna kadar
Bursa’da ti¢c daru’l-kurranin mevcut oldugu bilinmektedir.3!

Osmanli egitim sisteminin bir parcasi olan temel ve egi-

25Kurra kelimesinin fukaha ve ulema anlami icin Bkz.: Celebi, 41; Birisik,
Abduilhamit, “Kiraat”, DIA, XXV, 425.

26 Celebi, 40, 59, 107; Tetik, Necati, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat
Ilminin Talimi, Isaret Yayinlari, Istanbul 1990, 21, 46, 60, 153, 159; Ah-
med-Fuad, Seyyid, Tarihu’d-Da’veti’l-Islamiyye, Hanci, Kahire 1994, 53-57,
75, 128-131; Hasan Ibrahim Hasan - Ali I. Hasan, en-Ntizumu’l-Islamiyye,
Mektebetti’l-Misriyye, Kahire 1970, 157.

27Celebi, 256; Tetkik, 158.

28 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 22-23; Tetik, 161; Unat, Faik Resit, Tiirkiye
Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis, Milli Egitim Basimevi, An-
kara, 1964, 8; Baykara, Tuncer, Tiirkiye’nin Sosyal ve Iktisadi Tarihi (XI-
XIV.Yiizydlar), Tarkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2000, 206.

29Karacam, [smail, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, Ahmed Sait Matbaasi,
Istanbul 1974, 244; Baltaci, Osmanli Medreseleri, 22-23.

30Baltaci, Osmanlt Medreseleri, 22-23; Kazici, Islam Egitim Tarihi, s.51; Ak-
ylz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, AU Egitim Bilimleri Faktiltesi, Ankara 1982,
52.

31Bursa’da ilk daru’l-kurra’nin Kanuni (1520-1566) zamaninda acildig ileri
surtulmektedir. Bkz. Hizli, Mefail, Mahkeme Sicillerine Gére Osmanlt Klasik
Dénemi Bursa Medreselerinde Egitim-Ogretim, Esra Faktilte Kitabevi, Bursa
1997, 39; Evliya Celebi, I, 371.
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timin verildigi okullara “sibyan mektebi” ad: verilmektedir. Co-
cuk 4-5 yaslarinda, bir cami veya medrese bitisiginde bulu-
nan, bazen “mektep” bazen de “muallimhane” denilen bu okul-
lara baslar. Temel bilgilerin 6gretildigi sibyan mekteplerinde
Kur’an-1 Kerim basta olmak Ulizere, yazi, ilmihal, Arapca dilbil-
gisi (sarf-nahiv), Dinler Tarihi, Ahlak (Edeb) ve Aritmetik ders-
leri verilirdi.32 Bu okullarin 6gretmeni genellikle mahallenin

imamlarindan veya hatiblerden olurdu. 33

Sibyan mektebini bitiren veya o seviyede 6zel bir 6gre-
nim gérmus bir talebe, din gorevliligi icin bir daru’l-kurraya
girer ve orada hifzini bitirince, daha ust seviyede bir daru’l-
kurra’ya devam ederdi. Bu tur egitimin yatili yurataldtga de
bilinmektedir.34

Daru’l-kurralarda agirlikli olarak Kiraat ve Tecvid ders-
leri okutulurdu.35, Tecvid dersinde Semseddin Muhammed el-
Cezeri (v. 833h./1429)nin “Cezeri” diye soéhret bulan “el-
Mukaddimetil-Cezeriyye” adli eseri; Kiraatte ise, Ebu Mu-
hammed es-Satibi (v. 590/1193 m.)’nin “Kaside-i Lamiye”si ve
Cezerinin serh ettigi “Fethu’l-Vahid” adli eser takip ediliyor-
du.36

Kanuni Sultan Stleyman (1520-1566) tarafindan oglu

Sehzade Selim adina Tire’de yaptirilan daru’l-kurranin vakfiye-

32Findley, Carter V., Kalemiyeden Miilkiyeye: Osmanlit Memurlarinin Toplum-
sal Tarihi, cev.: Gl Cagal Guiven, Tarih Vakfi Yurt Yaymnlari, Istanbul,
1996, 54-55; genis bilgi icin Bkz. Hizli, Mefail, “Osmanli Sitbyan Mekteple-
rinde Okutulan Dersler” Osmanli Dlinyasinda Bilim ve Egitim Milletlerarasi
Kongresi_(istanbul 12-15 Nisan 1999) Tebligler, haz.: H. Yavuz Nuhoglu,
IRCICA, Istanbul 2001, 110-115; Baykara, 205; Ulktitasir, M. Sahin, “Sib-
yan Mektepler?” Turk Kultird, s. 33 (Temmuz 1965), 594; thsanoglu, 231-
232; Zilfi, 26, 47.

33Bursa Ser’iye Sicili (BSS), A125, 74a; All2, 77a; A167, 72b kars. Unat, 7;
Akylz, 65; Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii,
MEB, Istanbul 1993, III, 202.

34Yiiksel, Ali Osman, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, MUIF Yayini, Istanbul
1996, 163; Tetik, 162; Kazici, Islam Egitim Tarihi, 91.

35Hizli, 39.

36Baltaci, Cahid, “Osmanli Egitim Sistemi” Osmanli Ansiklopedisi, Ta-
rih/Medeniyet/Kultlr, ed.: Bekir Sahin, Aga¢ Yayinlar, Istanbul 1993, II,
23; Kazic1, Islam Egitim Tarihi, 92; Yiiksel, 164; Hizli, 89.
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sinde kiraat-1 seb’a, tefsir, hadis okutulmasi; Imam-1 Satibi ve
Cezeri’nin eserlerinin de ders kitabi olarak takip edilmesi; haf-
tada doért glin egitim yapilmas: istenmektedir. Buradan hare-
ketle, cami hizmetlerinde gérev almalar:1 hedeflenen din gérev-
lilerine diger ilimlerin yaninda itikat ve amele dair pratik ilmi-

hal bilgilerinin de verildigi anlasilmaktadir.3?

1066’da Tokat Ulucami daru’l-kurrasinda, hafizlik ya-
pildigini ve tefsirde Ibn Kesirin okutuldugunu ve Kur’anin
yedi usule gore kiraat edildigini Evliya Celebi nakleder.38 Keza
Antakya’da U¢ yerde kiraat-1 seb’a, asere ve takrib Uzere
Kur’an egitimi yapilan daru’l-kurralarin mevcut oldugunu da

ilave eder.39

Din gorevlisi yetistiren daru’l-kurralarin basinda sey-
hu’l-kurra bulunur ve ders verirdi. Dersler sik sik tekrar ve
tatbikata dayanan bir metotla yurtatalirdt.4© Mesela, Molla
Mahmud Hatib (v. 1012/1603), Suleymaniye daru’l-
kurra’sinda 6gretici olup, ilm-i tecvid ve kiraatte mahir, fenn-i
musiki’de tek; sesi ve sedasiyla meshur bir kisi olarak taninir-
di.41

Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’nin (1134h./1720m) ta-

rihli vakfiyesinde seyhu’l-kurra’nin o6zellikleri; “.. kdavdid-i ilm-i
tecvid-i Kur’an-1 Kerim ve kdvanin-i fenn-i tertil-i Furkdn-1 Azimi
ve turuk-t rivaydat-i mesdyihi itkan tizere sa’t bir mukri-i
kamilii’l-edd seyhu’l-kurrdé nasb ve ta’yin olunup, eyyam-i
mu’tddede muvazzaf hizmeti ifa ve talimde buluna...” diye sa-
yilmaktadir.#2 Keza bir baska kayitta ise daru’l-kurra sey-

«

hinin; “.. ilm-i kiradt olan kiitiib-i mutebere’nin miitaladsina

37Baltaci, Osmanli Medreseleri, 611; Yluksel, 164; Evliya Celebi, X-XI, 73.

38Evliya Celebi, V-VI, 1461 ve yine Amasya’da 9 daru’l-kurra’nin mevcut
oldugunu ifade eder. II, 188.

39Evliya Celebi, III-IV, 42.

40Baltaci, Osmanli Medreseleri , 24; Akylz, 65.

41Nevizade Atai, Hadaiku'l-Hakakik fi Tekmileti’'s-Sakaik, (Saka’ik-1
Nu’maniye ve Zeyilleri) haz.: Abdulkadir Ozcan, Cagri Yayinlari, Istanbul
1989, 11, 460.

42Ergun, O. Nuri, Tiirk Maarif Tarihi, Cumhuriyet, Istanbul, 1939, I, 169.
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kadir ve fenn-i mezkiurede her vecihle mahir...” kimse olmasi

istenmistir.43

Daru’l-kurralarin ilmi kadrosu, diger ilim dallarinda da
yapildigi tarzda, Osmanli padisahlarinin ilgi ve alakasi ile tak-
viye edilerek gliclendirilmistir. S6zgelimi, Sokullu Mehmed Pa-
sa, Kanuni’nin talimatiyla, Misir’'da Kur’an egitiminde meshur
bir isim olan Seyh Ahmed el-Misri’yi Istanbul’a getirterek, Ey-
yub Camii’nin imamligina tayin etmis ve Kur’an okuyusunda
»[stanbul Tarikt” diye bilinen kiraat usuliiniin gelismesini sag-
lamistir.+4

Goruldugt gibi daru’l-kurralar, devrin din goérevlilerini
egitecek bir donanima sahip muesseselerdir. Tim din goérevli-
lerinin ayni oranda yuksek bir egitin alarak yetistigini soyle-
mek biraz zor olsa da, hakimiyet alameti olarak cuma glinu
hutbede htikimdarin adini zikreden hatip, ileride temas edile-
cegi gibi, mahallenin ydneticisi olan imam ve zamani iyi ayar-
layarak ezan okuyacak olan mitiezzinin basit bir seviyede egi-
tim aldigini ileri sirmek imkansizdir. Kaynaklarda hem mu-
derris hem hatiblik ve imamlik yapan ilim adamlarina rastla-
mak bu kanaati dogrular mahiyettedir. S6zgelimi 1597m/1006

&«

tarihli, Erzurum Halil Aga Vakfi’'nin vakfiyesinde: “.. medrese-i
merkumeye miiderris olanlar, hitabeti ihtiyar ederlerse kendile-
rine verilip ahara verilmeye...” denilirken,*> Bursa Enbiyaoglu
mescidinin imami Mehmed Efendi (Seyh Karabas)nin ayni za-
manda muderris oldugu bilinmektedir.4¢6 Sultan Fatih Ca-
mii'nin imami1 ve Sadi Celebi darul-kurrasinin muderrisi fikih-
ta eser sahibi Ibrahim Halebi (v.956/1549)dir.4” Edirne Ucse-
refeli Cami’de imam ve hatib olan, es-Seyh Sinanuddin Efendi

(v.  982/1574) icin Seyhulislam Ebussuud Efendi

43Hizli, 108.

44Karacam, 249; Baltaci, Osmanlt Medreseleri, s. 23.

45Vakiflar Genel Mudurltigi Arsivi (VGMA) 582/1, 90/59.

46Kepecioglu, Kamil, Bursa Kiitiigii, (BK), BYEBEK, Genel, 45919-4522, III,
271.

47Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sakaik, I, 492; Uzuncarsili, llmiye, 173.
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(v.983/1575m.)’nin*® Edirne’den fetva almak icin gelenlere “Si-
nan varken bize niye gelirler...” dedigi nakledilir.4° Bu da 6zel-
likle merkezi camilerde gbrev yapan imamlarin seyhulislam

kadar bilimsel yeterlilige sahip oldugunu goéstermektedir.

Osmanli idare yapisi icinde medrese-cami yakinliginin
bir sonucu, medrese 6grencileri icin cami bir laboratuar hiz-
meti vermekte olup, tatil dénemlerinde talebeler 6zellikle yeter-
li din hizmeti alamayan kirsal boélgelerde imamlik yapar ve ir-
sat hizmeti verirlerdi. Ayn1 sekilde medrese muitleri (arastirma
gorevlileri ) arasinda gerek medrese mescidinde, gerekse yakin

bir camide imamlik yapanlarin mevcudiyeti bilinmektedir.5°

Medrese mezunlar: isterlerse, imamlik gbérevi alabiliyor-
lardi. Mesela Istanbul Sahn Medresesi mezunlarinin imamhk
yaptiklar1 bilinmektedir.5! Goéruldiga gibi, din gorevliligi ku-
rumu, medreselerle irtibath bir sekilde ilmi bakimdan takviye
edilmis ve egitim seviyesi ileri stirtildtigi gibis? cok dustk sevi-
yede birakilmamaisti.

XVII. asir Istanbul Tereke Defterleri tizerine yapilan
arastirmada, Sultan Selim Camii imaminin geride biraktig
mallar arasinda tefsir, fikih ve tecvidle ilgili on cilt kitap mev-
cuttur. Diger imam Mehmed b. Seyh Ibrahim’in yirmi dért cilt-
lik kitaplarn arasinda da ayni sekilde tefsir, siyer, felsefe ve

astronomi ile ilgili eserler bulunmaktadir.53

48 Ebussuud Efendi icin Bkz. Unan, Fahri, “XV. ve XVI Yiizydlarda Osmanl
Yénetim Kademesi Icerisinde Ebussuud Efendi Ailesi”, Ttirk Yurdu, 11, s, 49,
(Eylul 1991), 25-29.

49 Atai, II, 340.

S0H1zl1, 160-161; Ipsirli, Mehmet, “Cer”, DIA, VII, 388-389.

s1Unver, A. Stiheyl, Fatih Kiilliyesi ve Zaman Ilim Hayat:, Istanbul Universi-
tesi Yaymni, Istanbul 1946, 121-122; Hizli, 136; Akdag, Mustafa, Tiirki-
ye’nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Cem Yayinlari, Istanbul 1995, I, 39.

52Beydilli, Kemal, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir Imamun Giinliigii, Tarih
ve Tabiat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001, 21, Sakaoglu, Necdet, Osmanli
Egitim Tarihi, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1993, 29.

53 Ozttirk, Said, Askeri Kassama Ait Onyedinci Asir Istanbul Tereke Defterleri
(Sosyo-Ekonomik Tahlil), Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 1995,
178-179.
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Aslinda bu tur 6rnekler cogaltilabilir,5¢* ancak belli bir
bilgi birikimi gerektiren, manevi sorumlulugu agir, ciddi ve
Onemli bir hizmet sunan din gorevlilerinin Ustlenecegi géreve
paralel ve vazife yapacagi camilerin konumuna uygun bir egi-
tim ve 6gretimden gectikleri sdylenebilir. Bunun aksine 6zellik-
le Osmanli idaresinin duraklama ve ¢oklis dénemi 6rneklerine
bakarak bu gorevlilerin egitimsizligine hiikmetmeks5 dogru bir
degerlendirme olmasa gerektir.

3. Din Gorevlilerinin Anildig1 Unvanlar

Osmanli buirokrasi geleneginde Padisah tarafindan ken-
dilerine yazi yazilan kisi ve makamlarla ilgili belli ihtiram ve
iltifat sozleri kullanilirdi.56 Osmanl devlet yonetimi 6teden beri
tesrifata buiytik 6nem vermistir. Nitekim ilk ¢ikan kanunname-
lerde bilhassa devletin Uist dlizey y6neticilerine nasil hitab edi-
lecegi acikca belirtilmistir.57 Ilmiye sinifinin st seviyesinde
gorev yapan seyhulislam ve muiderris icin bu unvanlarin nasil
kullanilacagi, yonetim tarafindan tasrih edilmisse>® de din go6-
revlileri icin belli bir formdan bahsedilmemistir. Ancak siciller-
de ve baz1 arastirmalarda Osmanli’da din gorevlileri icin kulla-

nilan bir kisim sifatlara rastlanmaktadir.

Genellikle imamlar i¢in kaynaklarda, “mefharu’l-eimmeti
ve tacti’l-limmeti, salahti’l-milleti ve’d-din, imamii’l-mislimin,
kudvetii’l-miimini’l-mahsus bi inayeti Rabbi’l-alemin”, miezzin-

ler icin ise, “seyyidii’l-miiezzinin ve fahru’l-mii’minin miibeyyi-

54Diger iyi egitimli din goérevlileri icin Bkz. Mehmet Stireyya, Sicill-i Osmani,
haz.: Heyet, Tarih Vakfi Yurt Yaymnlar, Istanbul 1997, III, 392; IV, 230;
Findikli Ismet Efendi, Haddiku’s-Sakaik fi Tekmileti Ehl-i Hakaik, Yayma
haz.: Abdulbaki Ozcan, Cagr Yayinlari, istanbul, 1989, V, 136; Ali, Gelibo-
lulu Mustafa, Kitabu'’t-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbar, haz.: Ahmet Ugur vd., Erciyes
Universitesi Yayini, Kayseri 1997, C, I, 195.

55Din gorevlilerine yeterli egitim verilmedigine dair gortsler icin bkz. Beydilli,
21; Sakaoglu, 19.

561psirli, Kazaskerlik, 633.

57Ozcan, Abdulkadir, “Fatih Teskilat Kanunnamesi ve Nizam-1 Alem Icin Kar-
des Katli Meseles?”, Tarih Dergisi, s, 33 (Mart 1982), 48.

58 Uzuncarsili, flmiye, 81, 111, 204; Ozcan, 48
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nii’l-evkat, miimeyyizii’s-salatt ve davudi’l-hani’l-muhtas bi
inayeti’l-meliki’l-mennadn, lazalet beytii’llahi ma’mure bi viicu-
dihi” ifadeleri kullanildig: anlasilmaktadir.59

Ayrica belgelerde karsilasilan hitap sekilleri arasinda,
fahru’s-saadett9, dervist!, kudvetu’s-saadett?, es-seyyid®3, kud-
vetti’s-stileha®, kudvetu’t-takvas> mefharu’s-suleha, mevlana,
celebi®t, mollad?, halife’s, seyht9, gibi sifatlarla din goérevlilerinin
anildiklar1 da gérilmektedir. Genellikle “efendi””® unvaniyla
hitap edilen din gorevlileri icin seyyid, seyh, celebi ve halife

unvanlarinin da ¢okca kullanildig: dikkat cekmektedir.

Osmanli toplumunda saygidan 6tart, Hz. Ali ve Hz.
Fatma’nin ogullar1 ve Hz Peygamberin torunlari olan Hz. Ha-
san soyundan gelenlere serif, Hz. Hliseyin soyundan gelenlere
seyyid denilirdi. Osmanl devletinin Hz. Peygamber neslinden
gelenlere ayr bir saygi ve ilgi ile muamele ettigi de bilinmekte-
dir. Osmanli déneminde devlet bu soyun korunmasi icin naki-
bii'l-esraflik teskilati kurarak, onlarin soy kuttiklerini tespit
etmis ve birtakim imtiyazlarla onlara sahip cikmistir.”! Uzerle-
rinde yesil renk elbise tasiyan, vergiden muaf tutulan ve ken-
dilerine agir cezalar verilmeyen bu zlimre zaviyadarlik, mtider-
rislik, kadilik, imamlik ve hatiblik gibi gorevlerde istihdam
edilmislerdi.”2 Bu yaklasimin bir sonucu olarak sicillerde sey-

59 Baltaci, Medreseler, 60.

60BSS, B 141, 74 a.

61BSS, B 97, 33 b; A113, 184 a.

62BSS, B 131,34 b; B8,35b; B 23,98 a.

63BSS, B 148, 15 a.

64BSS, B 25, 140 a.

65BSS, A 143, 245 b.

66BSS, B 15, 102 a; A 110, 176 a.

67BSS, B 5, 16 b.

68BSS, A 145, 135 a.

69BSS, B 148, 15 a.

70BSS, A145, 135a: B 97,2 a.

71Uzuncarsili, fimiye, 168; Sertoglu, Mithat, Osmanl: Tarih Lugati, Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1986, 236, 324; Daha fazla bilgi icin bkz. Kili¢c, Riiya,
Osmanlida Seyidler ve Serifler, Kitap Yayinevi, istanbul, 2005.

72Yuksek, Hasan “Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kiram” Uluslararasi Osmanl
Tarih Sempozyumu Bildirileri (8-10 Nisan — Izmir), Turk Ocaklari Izmir
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yid unvanzi ile anilan pek cok din gorevlisine rastlanmaktadir.”3

Din gorevlileri icin kullanilan unvanlar arasinda dikkat
cekenlerden biri de seyh unvanidir.7 Bilindigi gibi seyh, tekke
ve zaviyenin idarecisi ve dervislerin yetigsmesini saglayan ilim
ve tasavvuf ehli kisiler icin kullanilan bir unvandir.”S Buradan
hareketle, cami ile tekke mUinasebetinin bir sonucu, tasavvuf
egitimi almis kisilerin cami veya mescitlerde din gorevlisi ola-
rak istihdam edildikleri ifade edilebilir.

Din gorevlileri icin kullanilan ve tizerinde durulmas: ge-
reken diger bir unvan da celebi’dir. Cok sik olmamakla birlikte
bu unvani tasiyan din gorevlilerine de sicillerde rastlanmakta-
dir.76 Celebi, sehir terbiyesi almis, nazik, okur yazar, dindar
manalarina?? geldigi gibi, Osmanli toplumunda bilgili, soylu,
zengin ve saygin Kisiler icin kullanilan bir unvan olmustur.78
Genel olarak ilmiye mensuplari, dini sahada hizmet edenler,
buytk tlccarlarin ogullarinin bu unvani kullandiklar: bilinir.79
XIV. yuzyildan XVIII. yuzyila kadar kultarld, bilgili, Gist taba-
kaya mensup olanlara, ilim ehillerine bu sekilde hitab edildigi
de ifade edilmektedir.8® Mesela, 995/1586 tarihli kayitta, Bur-
sa sehri ileri gelenleri “ayan-1 vilayet,” bir konu icin mahkeme-
ye muracaat etmisler ve bunlar arasinda Mttevelli Murad Bey

Subesi, Izmir 2002, 356; Demirel, Omer, Osmanl. Vakif-Sehir Illiskisine Bir
Ornek: Sivas Sehir Hayatinda Vakiflarin Réli, TTK, Ankara, 2000, 127.

73 Ornekler icin Bkz. BSS, B21, 211a; B 5, 16 b.

74BSS, B 148, 32 a; B 131, 50 b; Mesela 1585’de Seyh Mehmed Efendi, (Uf-
tade Dergahi Seyhidir) Hz. Emir Camine hatib olmustur. Mehmed Semsed-
din, Yadigar-1 Semsi (Bursa Dergahlary, haz.: Mustafa Kara-Kadir Atlan-
soy, Uludag Yay. Bursa, 1997, 6.

75Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Yayinlari, Bursa
1990, 1, 65; Sertoglu, 330; Ocalan, Hasan Basri, Bursa’da Tasavvuf Kiiltti-
ri (XVIL Yiizyud), Gaye Kitabevi, Bursa, 2000, 193.

76 Daha Oncekilere ilave olarak Bkz. BSS, A 127, 43 a; B 15, 102 a; A 112,
98a.

77 Sertoglu, 72; Kepecioglu, I, 336; Tarikat mensubu, hususiyle mevlevimes-
repler icin bkz. Emecen, llk Osmanliar, 142.

78Ergenc, Ozer, “Osmanli Klasik Dénemindeki Esraf ve Ayan Uzerine Bazi
Bilgiler” OA, III, 113

"9 Ergencg, Esraf ve Ayan, 143.

801psirli, Mehmet, “Celebi”, DIA, VIII, 259.
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ve Yildirim Han Imami Ali Celebi b. Piri ve Bezzaristan Kethii-
das1 Hasan Celebi b. Ramazan ve Sinan Celebi ile ibrahim Ce-
lebi ve Ali Celebi’nin bulunmasi dikkat cekicidir.8!

Din gorevlisinin sehrin Ust tabakasi, tliccar ve idareci
arasinda, baska bir ifade ile ayan ve esrafin8? yaninda yer al-
masi, Osmanli toplumu icinde din goérevlilerinin isgal ettigi
statiyl gostermesi bakimindan anlamlidir.

Din gorevlilerinin sicillerde karsilasilan bir diger unvani
da halife’dir.83 Bilindigi tizere, halife, Hz. Peygamber’den sonra
[slam’in emirlerini uygulayan, Musltiman toplumunun énderi,
lideri ve imami konumundakilere verilen bir unvandir.84 Os-
manlilarda ise, bu tabir dini bilen, dinin énemli bilgilerini hal-
ka 6greten ve uygulatan imamlar icin kullanilmistir.85 Tarikat-
larda mursit olmaya ve murid yetistirmeye manen yetenekli ve
yeterli olanlara da halife denmistir.86

Bu konuyu tamamlarken din gorevlileri icin kullanilan
unvanlardan molla ve mevlana unvanlarina da kisaca degin-
mek gerektigini diistintiyoruz. Molla,8”7 mevlananin baska bir
kullanim seklidir.8® Toplumda daha sik kullanilan mevlana
unvanidir.8® Mevlana unvani daha cok hatibler ve btytk cami
imamlarn icin kullanildig1 gibi®°, medrese muderrislerine de
ayni sekilde hitap edildigi®! dikkati cekmektedir. Buradan ha-

81BSS, A 145, 135 a.

82Ergencg, Esraf ve Ayan, 109; Oguzoglu, 71

83BSS, B 12 99 a; B15, 102 a; A 112, 238 b.

84 Genis bilgi icin bkz. Yavuz, Hulusi, “Sadrazam Liitfi Pasa ve Osmanli Hila-
feti”, X. Turk Tarih Kongresi (22-26 Eyltl 1986) TTK, Ankara, 1994, 2088.

85Ergeng, Esraf ve Ayan, 134 ; BSS A 127, 43 a.

86 Sertoglu, 132

87BSS, B5 16b: A113, 110 a: Pakalin, II, s. 549

88 Ergencg, Esraf ve Ayan, 134

89BSS, B 14, 74 a.

90 Abdtilmtimin Camii hatibi Mevlana Mustafa, Ebu Ishak Kazeruni imami
Mevlana Huseyin, Alaaddin Bey Mescidi imami1 mefharu’s-suleha, Mevlana
Ali Celebi, Sultan Yildinm Cami Hatibi Mevlana Muslihiddin, Debbaglar
Mabhallesi imami Mevlana Kemal Halife... gibi. Bkz. BSS B25, 185 a; B
131, 29 a; B5, 145 b; B12, 99 a; B15, 102 a.

91 Ozcan, 50; Yildinm Medresesi Muiderrisi Mevlana Seyyid Ahmed, Molla
Fenari Medresesi muderrisi {lahizade Mevlana Seyyid Ahmed Efendi, Vaizi-
ye Medresesi muderrisi Mevlana Ahmed Efendi, Bkz. Yediyildiz, M. Asim,
185.
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reketle, Ozellikle hatiblerin ve cemaati kalabalik cami veya
mescidlerin din goérevlilerinin daha seckin, ilmi yeterliligi olan
medrese mezunu kisilerden oldugu degerlendirmesini yapmak
isabetli bir yaklasim olarak gérinmektedir. Mesela, vefat se-
bebiyle bosalan Yildirim Camii imamligina Mevlana Mustafa b.
Mehmed’in atandigi, 1049/1639 tarihli sicilden anlasilmakta-
dir.92 1609 yilinda vefat eden Mehmed Efendinin muiderrisligi
terk ederek, Molla Gurani Camiinde imamlik yaptig1 da yine
kayitlarda yer alan Orneklerden biri olarak bilinmektedir.93
Mevlana Suleyman Halife'nin, 20 Ramazan 1069/12 Haziran
1658 tarihinden itibaren gtinlik 10 akce ile Bursa Ulu Camii
hatibi olarak goreve atandig: anlasilmaktadir.9¢ Yine Ali Pasa
Camii hatibi, Mevlana Ibrahim’in, Mevlana Muhyiddin’in yeri-
ne, 15 Saban 1015/17 Kasim 1606 tarihli beratla tayin edildigi
gorulmektedir.95

1003/1594 tarihinde Istanbul Ayasofya Camiinde Cuma
namazinda vefat eden hatib, kaynaklarda Mevlana Suleyman
Halife olarak gecmektedir.9¢ Keza Bursa Yesil Camii hatibine
senelik ceraye; yani bugday vesaire verilmesi istenmis ve ha-
tiblik  mevkiinin = “ctimleden  tazimii’l-ihtiram”  oldugu,
1075/1664 tarihli berat kaydinda ifade edilmisti.9” Butin
bunlardan da anlasilacag: gibi gerek devlet nezdinde gerekse
halk nazarinda digerlerine gére daha 6nemli gértilen camiler
icin bilgi seviyesi yiuksek din goérevlilerinin vazife aldig1 ve bun-
larin diger gorevlilerden makam ve mevki olarak daha 6nde

oldugunu ifade etmek icin onlara bu unvanlar verilmekteydi.

Osmanli devlet yonetiminin ilme ve ilim adamlarina ver-

digi ehemmiyeti hicbir milletin vermedigini sadece yerli tarihc¢i-

92 BSS, 3, 142 b.

93 Kepecioglu, III, 247.

94 BSS, B131, 46.

95 BSS, B25, 173 b.

96 Selanikli Mustafa Efendi, Tarih-i Selaniki, haz.: Mehmet Ipsirli, TTK, Anka-
ra, 1999,1, 411.

97 Ayverdi, E. Hakki, Osmanli Mimarisinin flk Devri (630/804-1230/1402),
Fetih Cemiyeti, Istanbul, 1966, II, 51.
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ler degil, yabancilar da kabul etmektedir.9¢ XVII. ytlzyilda Is-
tanbul’a gelen batili bir seyyahin ifadeleri bunun en acik ispa-
tidir. “Miiftiiye (Seyhulislam) ¢ok saygt gdsterirler ve miiftii hii-
kiimdart ziyarete gittigi zaman 6énce hiiktiimdar onu gdrerek
(ayaga) kalkar”.9® Bu ifadelerin benzeri bir yaklasima fetva
mecmualarinda da rastlanmaktadir. Ayrica Osmanlilarda bir
imam veya hatibe s6zIti hakaret olursa, o kisiye din gorevlisine
saygisizligindan 6tlrd ta’zir cezasi verilecegine dair fetvalar
verilmistir.100 Yani Osmanli’da din gorevlilerin sosyal statileri
ve konumlari diger memurlardan da halktan da Utstin tutul-

mustur.

Yukarida serdedilen o6rneklerden hareketle hatib ve
imamlarin bazilarina mevlana gibi itibarli ve sayg: ifade eden
unvanla hitap edilmesi, bu ziimrenin devlet katindaki tGstiin
statiilerinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Kaynaklarda yer alan ve fakih kelimesinin kisaltilmis
sekli olan fakil0! tabirinin kdy veya mahalle imamlar1 i¢cin kul-
lanildig1 anlasilmaktadir. Imamlar ve ilim ehli icin bu unvanin
kullanilmasina dair érnek ilk Osmanli Sultani Osman Bey’in
ve gazilerin imami, Karacahisar Kadisi ve hatibi Dursun Faki
(726/1326)’dir.102 Kaynaklarda belirtildigine gére o dénemde
Bursa’nin mahallelerinden biri Sati Faki adini tasimaktadir.
Sofi (Sat1)) Fakiin oglu Murad Faki’'nin adi gecen bu mahalle
camiinde, XV. asir sonunda imamlik yaptigi bilinmektedir.103

98“Ulemarun hig¢ bir devlette Devlet-i Osmaniyye’de oldugu kadar kudreti yok-
tur”, bkz. Hammer, Joseph Von, Osmanl Tarihi, Cev.: Mehmet Ata, MEB,
Istanbul, 1991, I, 288; Hizli, 78; Keza Bkz. Shaw, I, 190, 197, 380.

99Thévenot, Jean,1655-1656’da Tiirkiye, ¢ev.: Nuray Yildiz, Kervan Yayinci-
lik, Istanbul, 1978, 132; 967/1559 yilinda Venedik elcisi (Balyos) Marino
de Cevali’nin ifadeleri de dikkat cekicidir. Turklerin tstunltklerinin ne ol-
dugu sorusuna: “Belki hem ilim ve edep ile arestelermis...” Bkz. Sultan
Murad Han, Fatih Sultan Mehmed’e Nasihatler, haz.: Abdullah Ucman,
Kervan Yayinlari, Istanbul, ty., 86.

100 Menteszade,Abdurrahim Efendi, Fetava-y: Abdurrahim, Matbaa-i Amire,
Istanbul 1243, 1, 119.

101 Pakalin, II, 549; Sertoglu, 107.

102 “Dursun Fakt derler, bir aziz kisi vardi. O halka imamlik ederdi” Bkz. Asik-
pasaoglu, 27; Mecdi Efendi, I, 2; Kepecioglu, I, 395.

103 Ergeng, Ozer, XVI. Yiizyil Sonlannda, Bursa: Yerlesimi, Yénetimi, Ekonomik ve
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Osmanlilarda din goérevlileri arasinda az da olsa fak: veya fakih
unvani ile anilanlara da rastlanmakta oldugunu ifade etmek
gerekir.104 Bunun bir diger 6rnegi olarak, 19 Ramazan 990/8
Ekim 1582 tarihli bir sicilde Bursa kéylerinde meydana gelen
bir olayla ilgili "karye-i mezbure imami" olan Mustafa Fakih’in
bilgisine basvuruldugu!0s ifadesini zikredebiliriz.

Butin bunlara ilave olarak Osmanli mahkeme zabitla-
rinin tutuldugu ve ser’iye sicil defterleri olarak isimlendirilen
kayitlarda da sahitlerin isimleri arasinda pek cok din goérevli-
sinin unvaniyla birlikte zikredildigine rastlamak muUmkin-
diir.196 Bu durum, devletin ve halkin din goérevlisine duydugu
itimat ve sayginin bicimsel anlamda yansimasini gosterir.

Din gorevlilerinin halk ile yénetim arasindaki iligkilerde
oynadig1 bu nazim roliine 1s1k tutan bilgilere fetva mecmuala-
rinda da rastlamak imkan dahilindedir.107

Osmanl diplomatik gelenegi icinde her belgenin altinda
yetkili bir imza bulunur. Bu manada, din gérevlisinin de bdlge-
lerinden yetkililere ulastirilan birtakim istekleri iceren mahzar-
larda'?® imzas1 bulunurdu.1%® Bu da Osmanli devlet gelenegin-
de din goérevlisinin konumunun ne derecede oldugunu ortaya
koymaktadir.

Sosyal Durumu Uzerine Bir Arastirma, (Basilmamis Dogentlik Tezi), Ankara, ty.,
43.

104 Mustafa Fakih b. el-imam, Imam Mustafa Fakih b. Ali, Bkz. Ergenc¢, XVI.
Yiizyil Sonlannda, Bursa,. 134; Bursa’da Barak Faki, Akhisar’da da Ali Faki
Koyleri mevcuttur.

105 BSS, A 119, 82 a; diger bir 6rnek icin Bkz. A 113, 216 a.

106 Ornekler icin bkz. BSS, A 115, 169 a; A 145, 228 b.

107 “Zeyd, bir camide hatib olan Amr ile cekistiklerinde, Amr Zeyd’e “seni hakime
ilan edip hakkindan getirtirim” dedikde, Zeyd de “senin hakime sOyleyecek ka-
dar, benim de durumumu séyle...” dese Zeyd’e ne lazim gelir. El cevap; Ta’zir
lazim gelir.” Bkz. Fetava-yt Abdurrahim; Zeyd imamlik etmeyip naib ittigt glin-
lerde Amr-1 mutevelli Zeydin vazifesini vermemege kadir olur mu? El cevap;
Olur Bkz. Feyzullah Efendi, Fetava-y: Feyziyye, Istanbul, 1266, I, 431.

108 Sertoglu, 206 ; Inalcik, Halil, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Eren, Istan-
bul, 2000, 55.

109 Mahzarda yazilan hakdir, kerem sultanima layiktir. Harrerehti el fakir Musta-
fa, el-imam bi-Tasmescid. Bkz. Ipsirli, Mehmet, “flmiye Mensuplarnin imza ve
Tasdik Formiiller? Tarih Boyunca Paleografya ve Diplomatik Semineri, IUEF
Yayini, istanbul 1988, 195.
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4. Din Gorevlilerinin Kiyafetleri

Islam’in ilk dénemlerinden itibaren inanclarina goére
muslimanlarin kiyafeti kendine has bazi 6zellikler tasimakta-
dir.110 Osmanl toplumunda kilik ve kiyafet herkesin cemiyet
icindeki stattistini ayirt edebilecek 6zellikleri haizdi.!!! Bu du-
rum, “..her kisi oturmakda ve durmakda ve eger bir kavgada
fesadetde kisvetlerinden malum olunalar sormak ve teftis itmek-
lige muhta¢ olunmayalar...”112 tarzinda zaman zaman ¢ikarilan
emirler, fermanlardan agikca anlasilmaktadir. Burada 6zellikle
resmi gorevi bulunmayan halk ile devletin resmi islerini yu-
rutmekle gbrevli bulunan memurlarin giyim kusamlarinin far-
k1 beyan edildigi gibi devletin resmi gorevlilerinin kiyafet olarak
bir nizama sokuldugu da anlasilmaktadir.113

Osmanli toplumunda din gorevlileri de ilmiye sinifinall4
ait kiyafetler giyerlerdi.!15 Din gorevlilerinin genel kiyafetleri,
baslarinda orf diye isimlendirilen beyaz bir sarik, arkalarinda
cok genis ve bol, kollar1 yirtmach bir cesit ctibbeye benzer bi-
nis veya lata, ferace seklindeydi.!'¢ Elbisenin renkleri konu-
sunda farklhiliklar!!7 olmakla birlikte kullandiklar: sariklar bli-

110 Stillman “Libas”, E12 (Leiden 1986), V, 733 vd; Zeydan,Corci, Medeniyyet-
i Islamiyye Tarihi, cev.: Zeki Megamiz, Ikdam, Dersaadet, 1328, V, 134.

111 Majda, T. “Libas”, E12, V, 751; Seker, Mehmet, Gelibolulu Mustafa Ali ve
Meva’idii’n-Nefa’is fi Kaidi’l-Mecalis, TTK, Ankara, 1997, 212.

112 Yuicel, Yasar, Osmanlt Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, TTK, Ankara,
1988, 97; Hezarfen, 55;

113 Mesela Osmanli toplumunda azinliklarin kiyafeti ile muslimanlarinki
farkli olmak zorunda idi. 20 985/5 Agustos 1577 tarihli belgede “ferman-t
Serife muhalif libas giyenler siyaset olunmak mukarrerdir...” ifadelerine
benzer sik sik kadilara emirler génderilmistir. Bkz. Ahmed Refik, Onuncu
Asr1 Hicri’de Istanbul Hayati, Hazirlayan: Abdullah Uysal, Klttir ve Ta-
rizm Bakanligi Yayini, Ankara, 1987, 73; Bjérkman , W. “Sarik”, 1A, X,
223.

114 Tlmiye tabakalari: 1-Kaza hizmetleri, kadilar, naibler 2-Tedris hizmetleri, mu-
derrisler ve muidler 3-Dini hizmetler, mtfttler ve din goérevlileri (cami hizmetli-
leri)dir. Bkz. Ipsirli, Klasik Dénem, 279; Uzuncarsili, llmiye, 55, 173.

115 Kocu, R. Ekrem, Ttirk Giyim Kusam ve Stislenme So6zligii, Simerbank Kulttr
Yayinlari, Ankara 1967, 57; Pakalin, II, 53.

116 “Ne cahil ctibbe giyse alim olur, ne atlas ile cimri hakim olur.” Bkz. Guvahi,
Pend-name, haz.: Mehmet Hengirmen, Kulttr ve Turizm Bakanligi Yayini, An-
kara, 1983, 234; Bjorkman, 230; Pakalin, I, 311.

117 Euliya Celebi Seyahatnamesinden Secmeler, 251, 259 ; Abdulaziz Bey,
Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, haz.: Kazim Arisan, Duygu A. Gilinay,
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ylik oranda beyaz renkliydi.!’8 Buna Imam-1 Azam sarng da
denilirdi.?® Fatih Sultan Mehmed (1451-1481)in atalarinin
giydigi padisah kiyafetlerini terk ederek, ulemaya saygisi ve
hayranlig: sebebiyle basina ulema sarigi olarak bilinen beyaz
sarik sardig1 ifade edilmektedir.120 Tarikat mensuplar ve sey-
yidlerin kullandiklari1 sarigin rengi ise yesildi.12! Din gorevlile-
rin hemen hemen tamami sakalli idi.1?2 Clnkl, o ddonemde
sakal diger bir takim 6zelliklerle birlikte bir vakar ve gtic ifade-
si olarak algilanmaktaydi.123 Din gorevlileri bacaklarina dévme
salvar, ayaklarina da sar1 kundura veya mest giyerlerdi.12+
Hutbe okuyan hatibin fetih yoluyla alinan bdélgelerde minbere
cikarken yesil clibbe giymesi ve sariginin tizerine sirma gimus
tel takarak, kinlh kilicla cikmasi125 da Osmanlida hem bir gele-
negi hem de din gorevlisinin 6zel durumlardaki kiyafetini an-
latmaktadar.

Osmanli devlet idarecileri ilim ve din adamlarina iltifat
ve ihsan etmekten geri kalmazlardi.126 Devrin sosyal hayatinda
6nemli bir yeri olan bu ihsanlarin basinda idarecilerin memur-

larina hil’at, kaftan hediye etmeleri gelmektedir.127 Bu hususa

Tarih Vakfi Yaymi, Istanbul 1995, I, 225; Seker, Mehmet, “Hil’at”, DIA,
XVIII, 23.

118 Ali, Mevaidtin-Nefais, 114; Ricaut, Paul, Tiirklerin Siyasi Diisturlari, haz.:
M. Resat Uzmen, Kervan Yayincilik, Istanbul ty., 171.

119 Ali, Halatii’l-Kahire, 86.

120 Hoca Saadettin Efendi, Tacu’l-Tevarih, haz.: ismet Parmaksizoglu, Kultiir
Bakanlig1 Yayini, Istanbul, 1974, I, 67; Miineccimbasi Ahmed Dede, Sahai-
fil'l-Ahbar cev.: Ismail Ertinsal, Kervan Yayincilik, Istanbul ty., 253.

121 Pakalin, I, 431; Abdtlaziz Bey, I, 223; Thevenot, 83.

122 Abdulaziz Bey, I, 98.

123 Thevenot, 85; Dlizdag, 67.

124 Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanlt Ailesi (1839-1876),
Uludag Universitesi Basimevi, Bursa 1998, 124; Pakaln, II, 53, 59.

125 Ayvansarayl, Hafiz Hiiseyin, Hadikatii’l-Cevami’, haz.: Ihsan Erzi, Ter-
climan Yayinlari, Istanbul, 1987, I, 15; Pedersen, “Hatib”, 1A, V, 365; Ha-
rem-i Serif’te Hatib’in ayn1 sekilde kilicla minbere ¢iktig: belirtilir. Bkz. Ev-
liya Celebi, Seyahatname, IX, 757, X, 182.

126 Liitfi Pasa, Asafname, Matbaa-1 Amire, Istanbul 1326, 15; Seker, Hil’at,
XVIII, 23.

127 Sertoglu, 151; Ozellikle saltanat degisikliginde hatibe hil’at giydirme adeti



88 » Osmanli’da Din Gérevlisinin Konumu

ornek olarak, 20 Muharrem 923/15 Subat 1517’de Yavuz Sul-
tan Selim (1512-1520) Kahire’de Melik Mueyyed Camii’nde
Cuma namazini kildiktan sonra hatibe ihsan olarak verdigi
200 dinar ve 3 hil’at!28 zikredilebilir. Bunun gibi, 12 Rebiyti-
levvel 1086/7 Haziran 1675 yilinda Sultan Selim Camiinde
okunan mevlid-i seriften sonra din goérevlilerine ve diger oku-
yucu mevlidhanlara hil’at verildigi kayitlarda belirtilmekte-
dir.129 Osmanl devlet yonetimi tarafindan her yil haremeyn din
gorevlilerine de para ve binis génderdigi bilinmektedir.130

Son olarak devlet yoneticilerinin iltifat ve ihsanina maz-
har olmaktan geri kalmayan Osmanli dénemi din gorevlilerinin
ilmiye smifi icinde kilik-kiyafetleriyle de ayirt edilebildiklerini
belirtmek yerinde olacaktir.

5. Cok Yonli Din Gorevlileri

Osmanli’da selatin camilerinin imam ve hatiplerinin da-
ha cok muderrisler arasindan secildigi bilinmektedir. Bu din
gorevlilerine resmi protokollerde de yer verilirdi.13! Bu ve ben-
zeri uygulamalar dikkate alindiginda Osmanli’da bazi din go6-
revlilerinin, burokraside seckin bir konumda olduklar1 séyle-
nebilir. Daha sonra kisa biyografilerine deginmeye calisacagi-
miz, degisik zamanlarda Osmanli tlkesinde gérev yapmis ve
farkli oOzellikleriyle temayliz etmis bazi din goérevlilerinin ko-
numlar1 da bu kanaati pekistirmektedir.

Osmanli devletinde ilk imam, Seyh Edebalinin ( v.726 /

1326) damadi Dursun Faki’dir. Osman Gazi adina Karacahi-
sar’da Cuma, Eskisehir’'de Bayram hutbesini okumustu. Os-

Abbasilere dayanir. Bkz. Baktir, Mustafa, “Hutbe”, DIA, XVIII, 426.

128 L{itfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman, haz.: Kilisli Rifat, Matbaa-1 Amire, 1341,
264: Danismend, Ismail Hami, [zahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, Tlirkiye
Yaynevi, Istanbul 1972, C, II, 37.

129 Hezarfen, 77, 234; Esat Efendi, Tesrifatii’l-Kadime, Cagr1 Yayinlari, Istan-
bul, 1979, 9-10.

130 Kazici, Ziya, Islam, Kiiltiir ve Medeniyeti, Timas Yayinlari, Istanbul, 1996,
197.

131 Esad Efendi, 31,39, 40, 44, 59; Onkal-Bozkurt, 55.
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man Gazi halk da riza gostermesi Uzerine kadilik ve hatiblik
gorevlerini Dursun Faki'ya vermistir. Bu gorevi aldiktan sonra
ilk Cuma hutbesini Karacahisar’da okmustur.!32 Dursun Faki,
Seyh Edebali’den tefsir, hadis ve fikih gibi dini ilimleri tahsil
etmistir. Fetva verecek kadar dini ilimlerde ehliyet sahibi biri-
siydi. Ayni zamanda bir sairdi. Kaynaklarda “Gazavatname”
isimli manzum bir eserinin oldugundan s6z edilmektedir.133

Alaaddin Ali Esved Karahisari (800 / 1388) da devrin
6nde gelen alimlerinden biri olarak bilinir. Iznik’de muiderrisli-
gin yaninda, bir camide hatiblik de goérevini de yUrukmus-
tar.134

Hamiduddin Aksarayi (v.1412), Yildirnm Bayezid (1360 -
1403) déneminin 6nde gelen velilerinden biri olarak bilinmek-
tedir. Haci1 Bayram-1 Veli (v.833 / 1430)’nin hocasidir. Bursa
Ulu Camiinin ilk acilis hutbesini okumustur. lyi bir tahsil gé-
rip, Omrunt tasavvuf yolunda hizmete adamisti.135 Bursa’da
ikamet ettigi stirece firincilikla ugrastig: icin Bursalilar ona
“Somuncu Baba” ve “Ekmekci Koca” gibi isimler vermislerdir.
Bursa’da yakin zamanlara kadar sabah islerine baslamadan
once esnafin onun ekmek sattigi yerde topluca dua ettikleri
belirtilir.136

Kaynaklarda ittifakla Bursa Ulucamii’nde gérev yaptigi
kabul edilen, bir diger din gorevlisi de meshur mevlid yazarn
Stuleyman Celebi (825 / 1422)’dir. Sultan Yildinm Bayezid’in
Divan-1 Himayun imami iken, Emir Buhari (v.1429)’nin tavsi-
yesiyle Ulucamii’ ye imam olmustur. Dlizenli bir egitim goérdu-
gl ve iyi bir terbiye aldig1 eserinden de anlasilmaktadir. Zarif

132 Asikpasaoglu, 27-28; Mecdi Efendi, I, 21; Oruc Bey, 29; Ibn Kemal, Te-
varih-i Al-i Osman 1. Defter, Yay.: Serafettin Turan, TTK, Ankara, 1991,
111.

133 Aksoy, Hasan, “Dursun Fakih”, DIA, X, 7; Kepecioglu, I, 95; Algil, Huseyin,
Bursa’da Medfun Osmanl Sultanlart ve Emir Sultan, Marifet Yayinlari, Istanbul,
1982, 38.

134 Ozel, Ahmet, “Alaaddin Ali Esved” , DIA, 11, 318.

135 Mecdi Efendi, I, 74; Sicill-i Osmani, II, 110 Genis bilgi i¢cin bkz. Akglindtz
Ahmet, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), Nesebi, Alisi,
Hulusi Efendi Vakfi Yayini, Somuncu Baba ve Istanbul, 1992.

136 Algtil, Osmanlt Sultanlari, 111-112.
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ve alim kisiliginden 6ttirti kendisine “Celebi” denilmistir. Om-
rintin sonuna kadar imamet gérevinde kaldigi ve o devrin
sartlar1 geregi Halveti tarikatina mensup oldugu belirtilir.137
Suphesiz Bursa Ulucamii'de gérev yapmis ve siradan
din gorevlilerine gére Ustlin 6zellikleri bulunan baska din g6-
revlileri de vardir. Seyyid Ali Efendi el-Acluni (v.972/1564) de
bunlardan birisidir. Kendisi Arabistan bélgesindendir.
953/1546 yilinda Ulu Camii’ye imam olmustur. Camiin kible
hiicresinde uzlete cekilir, sadece vakitlerde gorev icin hucre-
sinden c¢iktig1 rivayet olunan imam vefat edince (972/1564),

Emir Sultan mezarligina defn edilmigtir.138

Cok yonlti din goérevlilerinden biri olan Amasyali Alaat-
tin Efendi (v.1003/1594)’dir. Hitabet ve kraat ilimlerinde dev-
rin 6nemli uzmanlarindan biriydi. Ulu Camii’de imamlik ya-
parken ayni zamanda caminin bitisiginde mevcut olan daru’l-
kurrada seyhlik gérevini de yurttmekteydi. Ayrica camide ha-
dis ve tefsir dersleri okuturdu. Zeyniyye tarikatil3® mensubu
oldugu ve Zeyniler Camii’nde hatiblik gorevi de yaptigi ifade
edilmektedir.140

Bursali naksibendi seyhlerinden Mehmed Efendi’nin og-
Iu olan Ahmed Efendi (v.1017/1608) de ¢ok y6nli din goérevli-
lerinden birisidir. Ulu Camii imam-hatibi ve ayn1 zamanda vai-
zi olarak gborev yapmistir. Halkin kendisine derin bir saygisi
vardi. Ahmed Efendi, Kessaf ve Beyzavi gibi 6nemli tefsirlerden
nakiller yapabilen ilmi ehliyete sahip bir kisi olarak bilinmek-

tedir.141

137 Kepecioglu, IV, 196; Belig Ismail, Giildeste-i Riyazi Irfan ve Vefayat-1 Danis-
veran-1 Nadiran, Mehmet Esref nesri, Bursa, 1302, 77; Ali, Kiinhii’l-Ahbar, 1,
195; Yadigar-1 Semsi, 597; Algul, Huseyin, Osmanli Devletinin Kurulusunda
Temel Dinamikler, Turkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 1999, 50; Yediyildiz, Ba-
haeddin, “Vakif Miiessesesinin XVIII. Aswr Tirk Toplumundaki Rolii” VD,
XIV(1982), 3.

138 Baldirzade, Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliya, BYEEK nu. 1018/1, 439;
Baykal Kazim, Bursa’da Ulu Cami, Bursa, 1989, 38.

139 Zeyniyye tarikati icin Bkz. Kara, Bursa’da Tarikatlar, 1, 85-113.

140 Baldirzade, 55a; Baykal, 39.

141 Baldirzade, 19a; Belig, 195: Kepecioglu, I, 71.
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XVI. asrin ikinci yarisinda Ulu Camii disinda gorev ya-
pan din gorevlileri de en az Ulu Camii gorevlileri kadar ilim
sahibi kigilerdi. Mesela, Celvetiyel42 tarikatinin kurucularin-
dan olan Mehmed Muhyiddin Efendi ( v.988/1580) de bir stire
Ulu Camii’de fahri muezzinlik yaptiktan sonra, Emir sultan
Camii hatibligi gérevinde bulunmustur. Kizilcabayir (Kuzgun-
luk)’da bir cami ve tekke yaparak irsad hizmetlerinde bulun-
mustur.143

Bir diger ©6nemli sima da, Seyh Ishak Efendi
(v.999/1590)dir. Basci Camii'nde imamlik yapan Ishak Efendi
ayni1 zamanda naksibendil*4 tarikatina mensubu idi. Kesf ve
keramet sahibi oldugu, herkes ile iyi mtinasebet kurdugu be-
lirtilen bu mumtaz din goérevlisi ayn1 zamanda hadis ve tefsir

dersleri de okutmaktaydai.

Muradiye Camii imami Balikesirli Muhyiddin Efendi
(v.100/1591) de naksibendi tarikatina mensup ehli tarik bir
kisiydi. Derin ilmi vukufiyeti olan Muhyiddin Efendi, ayni za-
manda kozmografya basta olmak tlzere, pek cok dalda bilgi
sahibi idi. Tecvid bilgisi hususunda dénemin en buyuk alimi
olarak bilinmekteydi. Imamlik gérevinin yanisira camide ders

takrirleri de yaptirirdi.145

Nakkas Ali Mescidi imami1 Haci Ahmed (v.1008/1599),
zamanin 6nemli tekstil islerinden olan basmacilik isiyle de ug-
rasirdi. {lim ve irfan sahibi olarak temaytliz etmis olan Haci

Ahmed’in Farsca’y1 da cok iyi bildigi ifade edilmektedir.146

Bursa Selcuk Hatun Camii imami “Tatar Hoca” diye ani-
lan Hasan Efendi (1016/1607) ise, Kalenderoglu eskiyasinin
Bursa'y: istilasinda sehit edilmisti. Hasan Efendi de imamligi-

nin yaninda Bursali alimlerin kendisine saygi ve hlirmet gos-

142 Ocalan, 73.

143 Baldirzade, 12 a ; Belig, 111; Kepecioglu, IV, 289.
144 Baldirzade, 156.

145 Baldirzade, 806; Belig, 181; Kepecioglu, III, 356.
146 Baldirzade, 34 a.
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terdigi 6nemli bir sahsiyet olarak bilinmektedir.147

Hoca Hasan Mahallesi imami Seyh Hayreddin Efendi (v.
1017/1608) de Muradiye medresesinde muid iken ayni za-
manda Kastamonulu Seyh Saban-1 Veli'ye miurid olmustu.
Hayreddin Efendi halveti tarikatina bagli bir zaviye insa ederek

burada irsad gorevini yUratmustir.148

Bursa’da cesitli camilerde vazife yapmis diger din gérev-
lileri arasinda Ubeyd Efendi (v.1067/1656)’nin!4° hem hat hem
de musikide, Saricalizade Ibrahim Efendi (v.1121/1709)nin?!5°
de musikide!5! mahir, Vahit Celebi (v.1095/1683)152 ile ser’i
mahkeme katibi olan Rakim Ibrahim Efendi (v.1163/1745)153
ise hat sanatinda 6énde gelen uzmanlardandir. Meshur biyogra-
fi yazari Ismail Belig (v.1142/1721) de bu ilim adamliginin ya-
ninda Bursa Mantici Camiinde imamlik gérevinde bulunmus-
tur. Ismail Belig ayn1 zamanda iyi bir musikisinas ve énemli

bir yazardir.154

Din gorevliliginin yaninda cok farkli alanlarda da mes-
hur olmus sahsiyetlerle ilgili yukarida vermis oldugumuz 6r-
nekleri cogaltmak mumkuindur. Zikredilen 6rneklerden de an-
lasilacagi gibi XVI. asrin sonu ile XVII. asrin tamaminda Bur-
sa’da gorev yapmis olan birkac¢ din gorevlisinin biyografisi bu
dénemdeki din gorevlilerinin ilmi seviyesi hakkinda kanaat

sahibi olmamiz icin yeterlidir.155 Bunlara baska o6rneklerde

147 Kepecioglu, II, 203.

148 Baldirzade, 36 b; Ocalan, 85.

149 Gazimihal, Mahmud R., Bursa’ da Musiki, Bursa, 1943, 12.

150 Kepecioglu, 1, 294; Gazimihal, 13.

151 Esrefzade, Seyh Ahmed Ziyaeddin, Gtilzar-t Siileha ve Vefayt-i Urefa,
BYEEK, Orhan nu. 1018/2, 1896; Kepecioglu, IV, 72.

152 Belig, 517; Kepecioglu, IV, 297.

153 Esrefzade, 1946; Kepecioglu, IV, 72.

154 Findiklizade Ismet Efendi, V, 32; Cipan, Mustafa, “Belig Ismail”, DIA,
V, 416.

155 Osmanl devletinde Bursa disindaki din gérevlilerinde de durum pek farkl
degildi. Mesela, Osmanl kadisiun el kitabt “Miilteka” nin miiellifi Ibrahim
Halebi (v.956/ 1545)’nin Istanbul Fatih Camii’nde imamlik yaptigi, Eminénii
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eklenmek mumktn olmakla birlikte zikredilen 6rneklerin ko-

nunun anlasilmasi icin yeterli oldugunu distintiyoruz.

Yukarida da temas edildigi gibi Osmanli dénemi din go6-
revlilerinin bir kismi1 hem kendi mesleki alanlarinda, hem dini
ve dunyevi ilimlerde hem de hat ve musiki gibi glizel sanatlar
dalinda kendilerini yetkin olacak derecede iyi yetistirmislerdir.
Bu din gorevlilerinin arasinda giinuimuize kadar gelmis 6nemli

eserler verenler de vardirisé

Osmanli dénemi din gorevlilerinin faydalanabildikleri
kendilerine 6zgl iyi birer ktitiphaneye sahip olduklari da s6y-
lenebilir. Tereke defterleri izerine yapilan bir arastirmaya go6-
re, 1012/1607 tarihli kayitta imam Ali Celebi’nin terekesinde
108 cilt kitap bulunmaktadir. Bunlarin cogu fikih, kelam,
mev’iza, tasavvuf gibi alanlarda yazilmis kitaplardir. Bir baska
oérnek olarak ise, Istanbul Fatih’teki Hafiz Pasa imaminin kii-
tiiphanesinde 83 kitabinin oldugu ifade edilmektedir. imam bu
kitaplar1 camiye vakfetmistir.157 Bu konudaki 6rnekleri de ¢o-
galtmak mumkuindur.

Yukaridaki 6rneklerde dikkat ceken bir husus da cogu
gorevlinin bir tarikatla ilgisinin olmasidir. Bunun sebebi o d6-
nemde bir tarikata intisap etmemenin bir kusur ve eksiklik
olarak algilanmas1 gosterilebilecegi gibi tarikatlarin gérdigt

Hoca Hayreddin Camii'nde imamlik yaprmus olan Hatip Zakir Efendi
(v.1623’)nin Cuma ve bayram selast besteleleyen bir musikisinas oldugu,
Edirne Ug Serefeli imam ve hatibi Sinaniiddin Yusuf (965/ 1557 un pek cok
din ilminde tistad olup Seyhtilislam Ebussuud’un iltifatina mazhar oldugu ve
bildhare Istanbul Stileymaniye Camii’nde hatiplik yaptigi, Istanbul Fatih
Camii miiezzini Mahmud Efendi (v.1008/1599)’nin swraswyla Istanbul Kadist,
daha sonra da Rumeli Kadwaskerligi gbrevinde bulundugu kaynaklarda be-
lirtilmektedir. Bkz. Sicill-i Osmani, I, 94; III, 295; Mecdi Efendi, I, 492;
Uzuncarsili, fimiye, 22, 115, 173; Nuri Ozcan, “Hasan Efendi, Zakir”, DIA,
XVI, 319; Nevizade Atayi, Hadaiku’l-Hakaik, 11, 340.

156 Kepecioglu, 111, 356; Bursa’li Mehmet Tahir, Osmanli Miielleifleri, Istanbul
1358, 1, 36,291,757

157 Ozttirk, 13; Ertinsal, 11, 67.
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fonksiyonlarin da bu konuda 6nemi buyuktur.158 Zaman za-
man ulema ve mesayih arasinda tartismalar yasanmis olsa da,
Anadolu’nun Islamlasmas: ve Tirklesmesinde bu iki ziimrenin

ortak hareket ettigi daha ¢cok olmustur.159
Sonuc

Uzun asirlar boyunca altmisa yakin etnik ve dilsel grup-
lar ile Asya, Avrupa ve Afrika’da bilahere bagimsizlhigini ka-
zanmis otuz sekiz kiisur devleti kismen veya tamamen idaresi
altinda bulunduran Osmanli Devletinin temin ettigi sosyal
dizen ve barisin (Pax Ottomanica) kaynagi, cok kokli ve sag-
lam teskilat yapisinda aranmalidir. Bu sistemde, Osmanli ida-
recileri her hususta ulema ile ic ice calisirlardi. Ilmiye sinifin-
dan olan ve merkezi yoénetimin tasradaki temsilcilerinden biri
de din gorevlisidir. O, halkla devlet arasinda bir katalizator ve
devletin misyonunu halka tasiyan bir koprii hizmeti vermekte-
dir.

Iste bu derece etkili bir misyonu yerine getiren din go-
revlisi, klasik Osmanli medrese gelenegi icinde, tarihi Asr Sa-
adet’e uzanan, “Daru’l-Kurralarda” kaliteli bir egitim ve Ogre-
timden gectikten sonra goreve baslarlardi. Bu medreselerin,
6gretim programi, sistemi ve kadrosu glnlin sartlarina gore
gelistirilmekte ve zenginlestirilmekteydi. Sézgelimi, Imam-1 Sa-
tibi ve Cezeri'nin eserlerinin okutulmasi; Misir’dan Seyh Ah-
med el-Misri gibi bir kiraat uzmaninin Istanbul’a davet edil-
mesi gibi.

Osmanli toplumu icinde her meslek erbabinin belli bir
unvani, giyim ve kusam sekli bulunmaktaydi. Din gérevlisi de
bu gelenege dahildir. Bu unvan ve kiyafet farkliligi, muhteme-
len toplumda din gorevlisine gosterilen saygi ve itibarin bir

gOstergesi olarak da degerlendirilebilir.

158 Yiiksel, 36.

159 Kara, Bursa’da Tarikatlar, 40; Algtl, Osmanli Sultanlar, 168-169; Cetin,
Osman, Sicillere Gére Bursa’da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuclart
(1472-1909), TTK, Ankara, 1999, 16; Yuksel, 73.
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Din gorevlileri arasinda asli hizmetlerinin yaninda giizel
sanatlar, edebiyat gibi sahalarda eser verenler vardi. Kimi hat,
kimi musiki ve edebiyatla ugrasirdi. Bu durum, din goérevlileri-
nin sanat alaninda da toplumun 6ntnde oldugunun bir gos-
tergesidir. Keza din gorevlilerinin iyi bir ktitiphaneye sahip
olmasi da suirekli okuyan ve kendini yenileyen kisiler olmasina
isaret etmektedir.

Orneklerini verdigimiz din goérevlileri biyografilerinde
dikkat ceken bir baska husus da bunlarin bir tarikata intisap
etmis olmalaridir. Bilindigi tizere, Osmanl toplumu icinde
medrese Islam? ile tekke Islam’ arasinda zaman zaman sur-
tismeler vuku bulmustur. Oysa tarikatlar, tarihi stire¢ icinde
[slam toplumunun dini oldugu kadar sosyo-ktiltiirel alanda
sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Iste din gorevlileri
kendi ruh diinyalarinda medrese Islam’ ile mistik Islam’ mec-
zederek, bir senteze kavusturarak, taraflar arasindaki cekis-
melerde yer almamaya gayret gostermislerdir. Bilakis, her iki
kesimle iyi iliskiler kurarak, halkin tesantdint saglamaya
donik énemli bir misyonun temsilcileri olduklarn ifade edilebi-
lir.

Kaynakca
Abdtlaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, haz.: Kazim

Arisan, Duygu A. Glinay, Tarih Vakfi Yaymni, Istanbul

1995.

Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri,

Ahmed-Fuad, Seyyid, Tarihu’d-Da’veti’l-Islamiyye, Hanci, Kahi-
re 1994.

Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Cem Ya-
yinlari, Istanbul 1995.

Akgiindtiz Ahmet, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba (Seyh
Hamid-i Veli), Nesebi, Alisi, Hulusi Efendi Vakfi Yayini,
Somuncu Baba ve Istanbul, 1992.

Aksoy, Hasan, “Dursun Fakih”, DIA, Istanbul.



96 = Osmanli’da Din Gérevlisinin Konumu

Akytliz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, AU Egitim Bilimleri Faktilte-
si, Ankara 1982.

Algul, Huseyin, Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlart ve Emir
Sultan, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1982.

Algul, Huiseyin, Osmanlt Devletinin Kurulusunda Temel Dina-
mikler, Turkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 1999.

Ali, Gelibolulu Mustafa, Kitabu't-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbar, haz.:
Ahmet Ugur vd., Erciyes Universitesi Yaymni, Kayseri
1997.

Asikpasaoglu, Asitkpasaoglu Tarihi, Kultir Bakanligi Yayinla-
ri,Ankara 1985.

Ayverdi, E. Hakki, Osmanli Mimarisinin Ilk Devri (630/804-
1230/ 1402), Fetih Cemiyeti, [stanbul, 1966.

Baktir, Mustafa, “Hutbe”, DIA, Istanbul

Baldirzade, Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliya, BYEEK nu.
1018/1

Baltaci, Cahid, “Osmanlt Egitim Sistemi” Osmanli Ansiklopedi-
si, Tarih/Medeniyet/Kultir, ed.: Bekir Sahin, Agac Ya-
yinlari, Istanbul 1993.

Baltaci, Cahid, “XV-XVI. Asir Osmanli Egitim ve Ogretim Faali-
yetine Toplu Bir Bakis”, DID, Ankara, C. XV. s., 1 (Ocak-
Subat 19706).

Baltaci, Cahid, XV-XVI. Aswrlar Osmanli Medreseleri, irfan Mat-
baasi, Istanbul 1976.

Barkan, Istanbul Vakiflar Tahrir Defteri 953/1546 Tarihli, Fe-
tih Cemiyeti Yayini, Istanbul 1970.

Baykal Kazim, Bursa’da Ulu Cami, Bursa, 1989.

Baykara, Tuncer, Tirkiye’nin Sosyal ve Iktisadi Tarihi (XI-
XIV.Yiizyudlar), Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2000.

Belig Ismail, Giildeste-i Riyazi Irfan ve Vefayat-1 Ddanisverdn-t
Nadiran, Mehmet Esref Nesri, Bursa, 1302.



Ahmet AKIN = 97
Beydilli, Kemal, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir Imamin
Gtinliigii, Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001.
Birisik, Abdtilhamit, “Kiraat”, DIA., Istanbul, C., XXV.
Bjoérkman , W. “Sarik”, 1A, C, X, 223.
Bkz., Baykal, Kazim, Bursa ve Anitlari, Aysan Matbaasi, Bursa
1950.
Bursa Ser’iye Sicili (BSS), A125, 74a; Al112, 77a; A167, 72b
Bursa’li Mehmet Tahir, Osmanli Miielleifleri, Istanbul 1358.
Cavusoglu, Semiramis, “Kadizdadeliler”, DIA, Istanbul, C.,
XXIV.

Celebi, Anmet, Islam’da Egitim ve Ogretim Tarihi, cev.: Ali Yar-
dim, Damla Yayinevi, istanbul 1976.

Cetin Osman, “1660°’da Bursa Camilerinde Gérev Yapan Imam-
lar”, UUIFD, (Uludag Universitesi Ilahiyat Fakultesi
Dergisi), C. VI, s. 6, 1994.

Cetin, Anadolu’da Islamiyet, 98-99, 105;

Cetin, Osman, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin

Yayilisi, Marifet Yayinlari, istanbul 1981

Cetin, Osman, Sicillere Gére Bursa’da Ihtida Hareketleri ve
Sosyal Sonuclar(1472-1909), TTK, Ankara, 1999.

Cipan, Mustafa, “Belig Ismail”, DIA, Istanbul, C, V, 416.

Danismend, Ismail Hami, Izahli Osmanl Tarihi Kronolojisi,
Turkiye Yayinevi, Istanbul 1972.

Demirel, Omer, Osmanli Vakif-Sehir Iliskisine Bir Ornek: Sivas
Sehir Hayatinda Vakiflarin Rolii, TTK, Ankara, 2000.

Dulizdag, a.g.e. s.67

Emecen, Tk Osmanllar, 142.

Emecen, M. Feridun, flk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler
Diinyast, Kitabevi, Istanbul, 2003.

en-Nebravi, Fethiye, Tarihu’-Niizum ve’l-Hadarati'l-Islamiye,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1994.



98 = Osmanli’da Din Gérevlisinin Konumu

Enver er-Rifai, el-Islam fi Hadaratihi ve Niizumihi, Daru’l-Fikr,
Dimisk 1986.

Ergenc, Ozer, “Osmanli Klasik Dénemindeki Esraf ve Ayan Uze-
rine Baz: Bilgiler” OA, C, III

Ergencg, Ozer, XVI. Yiizyil Sonlarninda, Bursa: Yerlesimi, Yéne-
timi, Ekonomik ve Sosyal Durumu Uzerine Bir Arastirma,
(Basilmamis Docentlik Tezi), Ankara, ty.

Ergun, O. Nuri, Tiirk Maarif Tarihi, Cumhuriyet, Istanbul,
1939.

Esrefzade, Seyh Ahmed Ziyaeddin, Gtilzar-t Stileha ve Vefayt-1
Urefa, BYEEK, Orhan nu. 1018/2, 1896.

Evliya Celebi Seyahatnamesinden Secmeler, haz.: 1. Parmaksi-
zoglu, Kultir Bakanlhigi Yayini, Ankara 1991.

Feyzullah Efendi, Fetava-yt Feyziyye, Istanbul, 1266.

Findikli Ismet Efendi, Haddiku’s-Sakaik fi Tekmileti Ehl-i Ha-
kaik, by, ts.

Findley, Carter V., Kalemiyeden Miilkiyeye: Osmanli Memurla-

rnimin Toplumsal Tarihi, ¢ev.: Gul Cagal Guven, Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1996.

Gazimihal, Mahmud R., Bursa’ da Musiki, Bursa, 1943.

Gerber, Haim, Economy and Society in an Ottoman City; Bursa,
1600-1700, The Hebrew University, Jerusalem 1988.

Guvahi, Pend-name, haz.: Mehmet Hengirmen, Kultir ve Tu-
rizm Bakanlig1 Yayini, Ankara, 1983.

Hammer, Joseph Von, Osmanli Tarihi, Cev.: Mehmet Ata, MEB,
Istanbul, 1991.

Hasan Ibrahim Hasan - Ali I. Hasan, en-Niizumu’l-Islamiyye,
Mektebetti’l-Misriyye, Kahire 1970.

Hezarfen Huseyin Efendi, Telhisti’l-Beyan, Fi Kavain-i Al-i Os-
man, haz.: Sevim llgtrel, TTK, Ankara 1998.

Hizli, Mefail, “Osmanli Medreselerinde Bozulma”, UUIFD, C. VI.



Ahmet AKIN = 99

S., 6, 1994,

Hizli, Mefail, “Osmanli Stbyan Mekteplerinde Okutulan Dersler”
Osmanli Duinyasinda Bilim ve Egitim Milletleraras:
Kongresi (Istanbul 12-15 Nisan 1999) Tebligler, haz.: H.
Yavuz Nuhoglu, IRCICA, Istanbul 2001.

Hizli, Mefail, Mahkeme Sicillerine Gére Osmanli Klasik Dénemi
Bursa Medreselerinde Egitim-Ogretim, Esra Fakiilte Ki-
tabevi, Bursa 1997.

Hoca Saadettin Efendi, Tacu’l-Tevarih, haz.: Ismet Parmaksi-
zoglu, Kulttir Bakanlig Yayini, Istanbul, 1974.

[hsanoglu, Ekmeleddin, “Osmanli Egitim ve Bilim Miiessesele-
r’, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed.: E. Ihsa-
noglu, IRCICA, Istanbul 1998.

Inalcik, Halil “Eyalet”, DIA, Istanbul,

Inalcik, Halil, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Eren yay.
Istanbul, 2000.

Inalcik, Halil, “Impact of the Annales School on Ottoman Studies
and New Findings”, Review I, Birmingham 1978.

Inalcik, Halil, “Osmanli Tarihinde Dénemler”, cev. Ferhan Kil-
lidékme-Mollaoglu, Ankara Universitesi, Osmanl Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM), s. 10,
Ankara 1999.

Inalcik, Halil, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Eren, Istan-
bul, 2000.

Inalcik, Halil, The Ottoman Empire, The Classical Age 1300-
1600, Translated by N. Itzkovitz and C. Imber, Wie-
denfeld and Nicolsan, London 1973.

Inan, Huricihan-islamoglu, Osmanli Imparatorlugunda Deuvlet
ve Kéylii, lletisim, Istanbul 1991.

Ipsirli, Mehmet “Osmanli limiye Meslegi Hakkinda Bazi Gézlem-
ler’,Osmanli Arastirmalari (OA), C. VII-VIII, Istanbul
1988.



100 = Osmanli’da Din Gorevlisinin Konumu

Ipsirli, Mehmet, “Cer”, DIA, Istanbul.

Ipsirli, Mehmet, “Celebi”, DIA, Istanbul.

Ipsirli, Mehmet, “Ehl-i Orf’ DIA, Istanbul

Ipsirli, Mehmet, “llmiye Mensuplariun Imza ve Tasdik Formiil-

ler?” Tarih Boyunca Paleografya ve Diplomatik Semineri,
IUEF Yayini, istanbul 1988.

Ipsirli, Mehmet, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilati”, Os-
manli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed.: E. Ihsanoglu,
IRCICA, Istanbul 1994.

Ipsirli, Mehmet, “Osmanli Devieti’nde Kazaskerlik (XVIL yiizyila
kadar)”, Belleten, C. LXI, s. 232, Ankara 1997.

J.von Hammer, Osmanli Tarihi trc.: Mehmet Ata MEB, Istan-
bul, 1990

Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Yayin-
lari, Bursa 1990.

Karacam, Ismail, Kur’an-i Kerim’in Niizulii ve Kiraati, Ahmed
Sait Matbaasi, Istanbul 1974.

Kazici, Ziya, “Osmanlilarda Seyhlilislamlik Miiessesesi’, Diya-
net [Imi Dergi, C. XXXV, s.,1 (Ocak-Subat-Mart 1999)

Kazici, Ziya, Anahatlanyla Islam Egitim Tarihi, MUIF Yayini,
Istanbul 1995.

Kepecioglu, Kamil, Bursa Kiitiigi, (BK), BYEBEK, Genel,
45919-4522, C, III, 271.

Kilic, Riiya, Osmanlida Seyidler ve Serifler, Kitap Yayinevi, Is-
tanbul, 2005.

Ko¢i Bey Risalesi, sad.: Zuhuri Danisman, Milli Egitim Basi-
mevi, Istanbul 1972.

Kocu, R. Ekrem, Ttirk Giyim Kusam ve Stislenme Sézligti, St-
merbank Kultir Yayinlari, Ankara 1967.

Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanlt Ailesi
(1839-1876), Uludag Universitesi Basimevi, Bursa 1998.



Ahmet AKIN= 101

Lutfi Pasa, Asafname, Matbaa-1 Amire, Istanbul 1326

Latfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, haz.: Kilisli Rifat, Matbaa-1
Amire, 1341.

Majda, T. “Libas”, E12, C, V, 751;

Majer, Hans Georg, “Die Kritik An den Ulema in den Osmanisc-
hen Politischen Traktaten des 16. 17. Jahrhunderts”

Turkiye’nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, ed.: Osman Ok-
yar-Halil Inalcik, Meteksan, Ankara 1980.

Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, iletisim Yayinlari, istanbul 1995.

Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sakaik, by., ts.

Mehmed Semseddin, Yadigar-t Semsi (Bursa Dergahlari), haz.:
Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, Uludag Yay. Bursa, 1997.

Mehmet Streyya, Sicill-i Osmani, haz.: Heyet, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, istanbul 1997.

Menteszade, Abdurrahim Efendi, Fetavay: Abdurrahim, Mat-
baa-i Amire, Istanbul 1243.

Muineccimbast Ahmed Dede, Sahaifii’l-Ahbar cev.: Ismail
Ertinsal, Kervan Yayincilik, Istanbul ty.

Nesri, Mehmet, Cihanntima TTK, Ankara 1987.

Nevizade Atai, Hadaiku’l-Hakakik fi Tekmileti’s-Sakaik,
(Sakad’ik-1 Nu’maniye ve Zeyilleri) haz.: Abdulkadir Oz-
can, Cagri Yayinlari, istanbul 1989.

Nevizade Atayi, Hadaiku’l-Hakaik, C, 11, 340.

Ocak, Ahmet Yasar, “XVII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugunda
Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis:
‘Kadizadeliler Hareketi’”, Turk Kultar, C. XVII-XXI, s.,
1-2 Ankara 1983.

Ocak, Ahmet Yasar, “XV-XVI. Ytizyillarda Osmanli Resmi Ideo-

lojisi ve Buna Muhalefet Problemi”, XI. Ttrk Tarih Kong-
resi (Ankara, 5-9 Eylul 1990) TKK. Ankara, 1994.

Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Iletisim Yayinla-



102 = Osmanli’da Din Gorevlisinin Konumu

r1, Istanbul 2002.

Oguzoglu, Yusuf, Osmanli Devilet Anlayisiy, Eren, Istanbul,
2000.

Oruc¢ Bey, Orug¢ Beg Tarihi, Haz.: Nihal Atsiz, Kervan Yayincilik,
Istanbul ty.

Ocalan, Hasan Basri, Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii (XVIIL. Yiizyil),
Gaye Kitabevi, Bursa, 2000.

Ozcan, Abdulkadir, “Fatih Teskilat Kanunndmesi ve Nizam-i
Alem Icin Kardes Katli Meselesi”, Tarih Dergisi, s, 33
(Mart 1982).

Ozcan, Nuri, “Hasan Efendi, Zakir”, DIA, Istanbul, C, XVI, 319;
Ozel, Ahmet, “Alaaddin Ali Esved” , DIA, Istanbul, C, II, 318.

Oztuirk, Said, Askeri Kassama Ait Onyedinci Asir Istanbul Tere-
ke Defterleri (Sosyo-Ekonomik Tahlil), Osmanli Arastir-
malar1 Vakfi, Istanbul, 1995.

Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zl-
g, MEB, Istanbul 1993.

Pedersen, “Hatib”, 1A, Eskisehir, 1995

Ricaut, Paul, Tiirklerin Siyasi Ditisturlari, haz.: M. Resat Uz-
men, Kervan Yayincilik, Istanbul ty.

Sakaoglu, Necdet, Osmanli Egitim Tarihi, lletisim Yayinlari,
Istanbul 1953.

Sakaoglu, Necdet, Osmanli Egitim Tarihi, lletisim Yayinlari,
Istanbul 1993.

Selanikli Mustafa Efendi, Tarih-i Selaniki, haz.: Mehmet Ipsirli,
TTK, Ankara, 1999.

Sertoglu, Mithat, Osmanli Tarih Lugati, Enderun Kitabevi, Is-
tanbul, 1986.

Shaw, Stanford, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Trirkiye,

cev.: Mehmet Harmanci, E yayinlar, Istanbul, 1984.
Stillman “Libdas”, E12 (Leiden 1986)



Ahmet AKIN = 103

Sultan Murad Han, Fatih Sultan Mehmed’e Nasihatler, haz.:
Abdullah U¢man, Kervan Yayinlari, istanbul, ty.

Seker, Mehmet, Gelibolulu Mustafa Ali ve Meva’idii’n-Nefa’is fi
Kaidi’l-Mecalis, by, ts.

Seker, Mehmet, “Hil’at”, DIA, Istanbul.

Tetkik, Necati, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat llminin
Talimi, Isaret Yayinlari, Istanbul 1990.

Thévenot, Jean,1655-1656’da Ttirkiye, cev.: Nuray Yildiz, Ker-
van Yayincilik, Istanbul, 1978.

Tursun Bey, Tarih-i Ebi’l- Feth, Kervan Yayincilik, Istanbul t.y.

Unan, Fahri, “Medrese-Yonetim Iliskileri ve Osmanli Medresele-
rinin Ilmi Performansit Meselesi”, Osmanli Sempozyumu
VII. Ségut, 1992, Ertugrul Gazi Senlikleri Vakfi Yayini,
Ankara 1993.

Unan, Fahri, “XV. ve XVI Yiizyillarda Osmanli Yénetim Kade-
mesi Icerisinde Ebussuud Efendi Ailesi”, Tturk Yurdu, C.
II, s, 49, (Eylal 1991).

Unan, Fahri, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanlt Stinniligine
Stinni Muhalefet; Birgivi Mehmed Efendi”, Turk Yurdu,
C. 10, s.36, Agustos 1950.

Unat, Faik Resit, Ttirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi
Bir Bakis, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1964.

Uzuncarsily, I. Hakki, Osmanli Devleti’nin flmiye Teskilat:, TTK,
Ankara 1988.

Ulker, Necmi, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Hakimi-
yet Anlayist”, Osmanl Imparatorlugunun

Ulkutasir, M. Sahin, “Sibyan Mektepler?” Turk Kulturd, s. 33
(Temmuz 1965).

Unver, A. Stiheyl, Fatih Kiilliyesi ve Zamanu [lim Hayati, Istan-
bul Universitesi Yayini, Istanbul 1946.

Yediyildiz, Bahaeddin, “Osmanli Toplumu”, Osmanli Devleti ve



104 = Osmanli’da Din Gorevlisinin Konumu

Medeniyeti Tarihi, ed.: E. Ihsanoglu, IRCICA, Istanbul
1994.

Yediyildiz, Bahaeddin, “Vakif Mtiessesesinin XVIII. Aswr Tiirk
Toplumundaki Rolii”, VD, C, XIV(1982).

Yucel, Yasar, Osmanlt Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, TTK,
Ankara, 1988.

Yuksek, Hasan “Osmanli Toplumunda Sadat-1t Kiram” Uluslara-
ras1 Osmanli Tarih Sempozyumu Bildirileri (8-10 Nisan
— Izmir), Turk Ocaklari izmir Subesi, izmir 2002.

Yiiksel, Ali Osman, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'’n-Nesr, MUIF Ya-
yini, Istanbul 1996.

Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, DIA, Istanbul VI,

Zeydan, Corci, Medeniyyet-i Islamiyye Tarihi, cev.: Zeki Mega-
miz, Ikdam, Dersaadet, 1328.

Zilfi, Madaline, The Politics of Piety: The Otoman Ulema in the

Postclasiccal Age (1600-1800), Bibliotheca Islamica,
Minneapolis 1988.



KSU. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8 (2006) s.105-129

Islam Hukuku Acisindan Sosyal Realite-Vahiy iliskisi
Aras.Gor. Feyza Sule DUSGUN "

Ozet

Her toplumun kendine has sosyal, kiiltiirel, politik ve
ekonomik sartlart ve yapist bulunmaktadiwr. Kanunlar olusturu-
lurken bu sartlara dikkat edilmesi, kanunlarin sorunsuz bir se-
kilde uygulanmast ac¢isindan gereklidir. Vahyin olusum stirecin-
de de sosyal realite dikkate alinnus, Islam’in genel ilke ve gaye-
lerine aykirt olmamak sartiyyla toplumun orf ve adetleri ya oldu-
gu gibi ya da kismi degisiklikler yapilarak kabul edilmistir. Is-
lam’in genel ilke ve gayelerine ters dtisen 6rf ve adetler ise kal-
dirdnustir. Bu kabul ya da redlerin mahiyetini anlamak, huku-
kun toplum hayatindaki islevini kavramak agisindan yararl
olacaktur.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sosyal Realite, Va-

hiy, Toplum

The Relationship Between Social Reality And Revelation
(Quranic Verses) From Perspective Of Islamic Law

Abstract

Every society has itself condition and structure of social
and culturel and politic. Take care when constitution the law be
necessary for practice as problemless. In process of revelation
constitution, social reality take cared and accepted customs
with completely or part change providing that it not crosswise to
principle and aim of Islamic Law. The understanding that this

* Aras. Gor., KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Islam Hukuku
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acceptances or denials will beneficial for understand what act
of law in society life.

Key Words: Islamic Law, Social Reality, Revelation
(Quranic Verses), Society

Giris

Her hukuk sistemi, varligini sosyal bir ortamda devam
ettirir. Hukuk, toplumun ihtiyaclarindan dogar ve onlara ce-
vap verebildigi, catismalar1 6nleyip toplumda dilizeni saglaya-
bildigi oranda etkili olur. Hukukun esas1 toplumun ihtiyacla-
riysa, kanunlar da toplumun sosyo-ekonomik ve kultiirel reali-
telerini yansitmak durumundadir.! Bununla beraber toplum-
hukuk iliskisi béyle tek yénlti bir iletisime hasredilemeyecek
kadar kompleks bir yapidir. Hukuk toplumdan, toplum da hu-
kuktan tecrit edilemez.

Arastirmamizda Islam hukukunun birincil kaynagi olan
vahyin toplumu sekillendirmedeki islevinden ziyade sosyal
gercekligin vahyi ne yonde etkiledigini inceleyecegiz. Stiphesiz
her toplumun kendine has sosyal, kilttirel, ekonomik ve poli-
tik sartlann vardir. Hukukun gérevi ise bu sartlar1 géz éntinde
bulundurarak toplumun mevcut hayatini belirli kurallar dahi-
linde stUrdirmesini saglamaktir. Hukukla toplumun catistig
yerde anarsi baslar, hukuk toplumun degerlerini g6z éntinde
bulundurarak toplumda diizeni saglamaya calismalidir. Bu-
nun yaninda hukukun toplumu iyiye ve adaletli olana y6nlen-
dirme gibi bir misyonu da bulunmaktadir. Toplumun belirli
kesiminin uygulamalar: toplum dilizenine zarar veriyorsa hu-
kuk ona muidahale eder. Aradaki bu dengeyi iyi bir sekilde
kurmak da yine hukukun isidir.

Islam hukukunun birincil kaynag olan vahyi de bu

1 Aksu, Zahid, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite, Ilahiyat Yay., Ankara
2005, 82
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baglamda ele almak gerekmektedir. Zira o, hem toplumda dui-
zeni saglamak hem de toplumu yonlendirmek amacini gut-
mustir. Bunu yaparken de mevcut sartlari géz 6ntinde bulun-
durmus, zaman zaman onunla catismis, zararli gorduklerini
kaldirmis ya da degistirmis, zaman zaman da toplumun uygu-
lamalarini1 kabul etmistir.2 Bu kabul ya da redlerin mahiyetini
anlayabilmek icin vahyin indigi dénemin sosyal ve kultirel
sartlarin1 bilmek ve vahyin onlar1 kabul ya da reddindeki arka
plani iyi anlamak gerekmektedir. Bu alt zemin saglikli bir se-
kilde kurulduktan sonra Allah’in tesrideki amacina ulasmak
ve htikimlerin esas konulus gayelerine vakif olmak mimkiin
olacaktir. Bunun bize saglayacag: teorik faydanin yaninda Is-
lam hukukunun donmus, belirli kaliplar icine sikistirilmis lite-
ralist vizyonu degismesine yardimci olunarak, giintimuz hu-
kuk bilimine katkida bulunulabilecektir.

1.Vahiy ve Olgu Kavramlarinin Tanimlar

Kur’an’in anahtar terimi3 olarak kabul edilen vahiy, s6z-
lukte “isaret, kitabet, risalet, ilham, gizli s6z” anlamlarina gel-
mektedir.4 Vahiy kelimesinin ltigatteki kék anlamlarinin tiimd,
gizlilik icerisinde gerceklesen bir haber iletmeyi ifade eder.5
Islami ilimlerdeki anlami ise Allah’in insanliga ydnelik hitabina
delalet eden tim metinleri kapsar.6

Sosyal olgu ise toplum tarafindan benimsenmis, uzun
6murla hale getirilmis hatta kurumsallastirilmis olan toplum-
sal olay cesitleridir. Sosyal olgu, kolektiftir, bireyin disinda ve
onun iradesinden bagimsiz olarak gerceklesir.” Davraniglar: ve

bireysel iliskileri belirler, onlara sabit veya degisken degerler

2 Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris, Cev.: Ali Safak, Kayihan Yay.,
Istanbul 1995, 21

3 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, flahi Hitabin Tabiati, Cev.: Mehmet Emin Masali,
Kitabiyat Yay., Ankara 2001, 53

4 Tbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, LisGniil Arap, XV, Dar’us-Sadr
Yay., Beyrut 1990, 379-382

5 Ebu Zeyd, 53

6 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1983, 37-39

7 Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, Ragbet Yay., Istan-
bul 2004, 233-234
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Vahiy ve olgu kavramlarinin kisa bir tanimini verdikten
sonra, vahyin olusum sturecinde Islam éncesi Arap toplumu-
nun sosyal ve hukuki yapisina deginmemiz gerekmektedir.
Insanlarin belirli olaylara belirli tepkiler vermelerinin altinda
yatan maddi ve manevi sebeplerin bilinmesi, bireylerin ve top-
lumun diizen icin neye ihtiyacinin oldugunun tespitine, bu da
toplumda devamliligin ve dlizenin saglanmasini amaclayan

hukuka yardimci olacaktir.

2. Islam Oncesi Arap Toplumunun Ictimai Ve Hukuki
Yapisi

Arap yarimadasi, yaklasik olarak iki milyon sekizylizbin
metrekaredir. Arabistan, kuzeyde, Munbit Hilal adi altinda
taninmis c¢oéllerle, dogu ve glineyde Basra Koérfezi ve Hint okya-
nusu ile, Bati’da ise Kizil Denizlle cevrelenmistir. Glineybati-
daki Yemen Boélgesi, nispeten ziraata ve yerlesik medeniyetle-
rin gelismesine elverisli, ekilebilen bir bélgedir. Geri kalan yer-
ler, collerden ibarettir.® Mekke, Medine ve Taif gibi sehirler,
Islam 6ncesi Arabistan’da énemli bir konuma sahipti. Mekke,
Guney Arabistan, Suriye ile ticari baglar1 olan bir sehirdi. Taif
yine islek bir ticaret sehri, Medine ise tarima elverisli bir sehir

olmasi nedeniyle 6nem tasiyordu.10

Arabistan’in siyasal, sosyal ve ekonomik yapisini buyutk
oranda cografi sartlar etkilemisti. Tarim icin uygun bir iklime
sahip GUney Arabistan’da ticaret ve ziraate dayali bir kultiar

olusturulmustu. Kuzey Arabistan’in sosyal yapisini ise memle-

8 Ayengin, Tevhid, Hukukta Kéken Problemi A¢isindan Sosyal Realite Nass
Iliskisi, (Yayinlanmamis doktora tezi), Erzurum 1999, 124

9 Shahid, Irfan, “Islam Oncesi Arabistan”, Islam Tarihi Ktiltiir ve Medeniyeti,
I, Cev.: [lhan Kutluer, Kitabevi Yay., Ankara 1997, 20-21; Lewis, Bernard,
Tarihte Araplar, Cev.: Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay., Istanbul 2003, 33

10 Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford University Yay.,
London 1964, 6; Miquel, Andre, Dogusundan Gtiniimiize Islam Medeniyeti,
I, Cev.: Ahmet Fidan-Hasan Mentes, Birlesik Dagitim Kitabevi, Istanbul
2003, 44
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ketin buytuk kismini kaplayan coller belirlemisti.l! Arabis-
tan’da toplumun temel yapisini, aileler ve klanlar, hayvancilik-
la ugrasanlar olusturuyordu. Bedeviler deve yetistirmeye uy-
gun kirlar bulmak icin surekli gé¢ ediyorlardi. Yaz aylarinda
vahalarina ya da koylerine yakin yerlerde konaklayip hayvan-
sal trtnlerini tahil, hurma, kapkacak, silah ve elbiselerle de-
gistiriyorlardi.12

Gocebeligin yaygin oldugu bu boélgede, gécebe hayatina
uygun bir kulttir olusmustu.!3 Stirekli bir yerden bir yere goc
etmek durumunda olan gécebelerin kisiligi de bu zorlu hayat
kosullarina paralel olarak gelismisti.14 C6l hayati1 bireylerin
kisiliklerini de etkilemis, onlarin duygu, distnus ve algilama-
larina tesir etmisti. Bu konuda 6rnek olarak, Araplarda cok
onemli olan “seref” duygusu verilebilir. Célde, bu duygu daha
yogun bir sekilde giinltik hayata etki ederken, Mekke’de Ka-
be’nin ekonomik hayati ferahlatmasi nedeniyle daha da yumu-
samustir.’5 Co6l hayatinda bedeviler, esnek bir yapilanmaya
gitmis ve bu da herkesin 6énemli 6lctide bireysel 6zglrliginin
gelismesine neden olmustu. Sulak otlak alanlari icin strekli
mucadele etmek zorunda olan bedeviler icin erkeklik, cesaret,
ataklik ve kanaatkarlik, son derece 6nemli kisisel meziyetler-

dendi.16

Bolgede insanlar, hem cevre ve iklim sartlariyla mtica-
dele etmek hem de kabilelerine karsi herhangi bir saldinida
birlik olmak icin klanlar halinde yasamislardi. Bedevinin, tek

basina yasamini stirdurebilecegi bir ekonomik dénginin ol-

11 Brockelmann, Carl, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, Cev.: Neset Cagatay,
TTK Yay., Ankara 2002, 2-3

12 Lapidus, Ira M., Islam Toplumlar Tarihi, Cev.: Yasin Aktay, Iletisim Yay.,
Istanbul 2003, 44

13 Lapidus, 44-45

14 Guinaltay, Semsettin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad.: M. Mahfuz
Soylemez-Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, 30

15 Brockelmann, 4

16 Lindholm, Charles, Islam Toplumlarinda Gelenek ve Degisim, Cev.: Nihal
Celik-Nurguil Durmus, Elips Yay., Ankara 2004, 37-38
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mamasi1 da onlarin beraber yasamalarinin bir nedeniydi.l” Bu
nedenle kabilecilik ve bir kabileye ait olma, onlar icin son de-
rece onemliydi. “Kabile” Arabistan’daki sosyal yapinin olustur-
dugu bir sosyal modeldi.1®8 Kabile, klicik oymaklardan veya
daha kiuctuk oymaklarn icine alabilen, daha bliytuk ortak tarih
ve atalara sahip olan topluluktu.!9 Kabilenin en énemli unsuru
akrabalikti. Gocgebeler, birbirine siki sikiya bagli akrabalik
gruplari, baba, ogullarn ve onlarin cocuklarindan olusan ataer-
kil ailelerde yasarlardi. Bu aileler, ayrica, birka¢ ytiz cadirdan
olusan klanlarla bir glic olusturup birlikte go¢ ederler, ortak
meralara sahip olurlar ve savaslarda birlikte mticadele eder-
lerdi Fert, mensup oldugu toplumun bir tiyesi olmasi sifatiyla
hak ve vazifelere sahipti.2? Klan, bedevinin zihinsel dinyasini
tayin etmekteydi. Bu birlik ve beraberlik, onlar1 bireysel tepki-
lerden cok kolektif tepki vermeye ydneltmisti. Asabiye ad1 veri-
len bir grup dayanismasiyla bireyin sorumlulugu Ustlenilmis-
ti.21 Birlik, beraberlik ve baglilik duygusu, aslinda 6zglr ve saf
bir bireyci olan bedeviyi tehlike aninda suclu olup olmadigina
bile bakmaksizin kardesini korumaya yoneltmisti.22

Arap kabileleri arasinda, strekli baskinlar s6z konu-
suydu. Yasadigi toprak, kullandigi kaynaklar, iklim, siddetli
kurakliklar aleyhine donen bélge insani, yasamak icin komsu
topraklara saldiriyordu. Bu baskinlarda kadinlar ve cocuklar,
kole olarak satmak, takas olarak kullanmak veya cariye yap-
mak Uzere kacirilir ve baskinlar kimi zaman huzuru darmada-
gin edecek sekilde ¢igirindan c¢ikardi. Bir kabilenin gtvenligi,
savas guclne dayanirdi.23

17 Miquel, 37

18 Lapidus, 42

19 Miquel, 40

20 Lewis, 42; Lapidus, 42-44

21 Lapidus, 44-45

22 Brockelmann, 3

23 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev.: M. Rami Ayas-Azmi
Yiiksel, AU Basimevi, Ankara 1986, 24; Ali, Cevad, el-Mufassal fi tarihi'l
Arab kable'l-Islam, V, Matba’atii Camiati Bagdad, Bagdat 1993, 399;
Miquel, 37
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Co6l hayatinda, aile bireylerinin kalabalik ve bilhassa er-
kek olmasi son derece 6nemliydi. Collerde sliren zorlu hayat
sartlarinda erkegin Ustlendigi vazife, toplumda ataerkil bir ya-

pinin olusmasina neden olmustu.24

Arabistan halk: icin din, sosyal hayatin en énemli feno-
menlerinden biriydi. Arabistan ikliminin kendine 6zgli sartla-
rinin, cografi konumunun, yarimadanin u¢suz bucaksiz c¢olle-
rinin dini inancin sekillenmesinde blytlk etkisi olmustu.25 Col
hayatinda tabiatla stirekli i¢ ice olan, zorlu ¢6l sartlariyla mui-
cadele durumunda kalan bedevi, kendini koruyup kollayacak
kutsal bir glice siginma ihtiyact duyardi. Colin sonsuz hava-
sinda kendine tutunacak bir dal arayan bedevi, herhangi bir
nesneye kutsallik atfetme yoluna giderdi. Arap paganizminin
nedenleri cografi sartlar ve atalardan kalma aliskanliklardir
denilebilir.26

Islam 6ncesi Araplarda, kendilerini yaratan, koruyan ve
kollayan gercek bir Tann fikri de vardi. Bu duruma Kur’an’da

sik sik deginilmektedir:

“Andolsun ki onlara: ‘Gékleri ve yeri kim yarattt’ diye so-
racak olsan, onlar mutlaka: ‘Onlart ¢ok giiclii olan, ¢ok iyi bilen

Allah yaratti’ diye karsuik vereceklerdir’2?

“Sen onlara: ‘Gékten yagmuru indiren ve onunla élmiis
olan topraga yeniden hayat veren kimdir?’ diye soracak olsan,
onlar kesinlikle: ‘Allah’tir’ diye karsuik vereceklerdir...”28

Araplarin dini diisincesinde, atalara baglilik son derece
6nemliydi. Bu durum Kur’an’da soOyle belirtilmistir; “Onlara:
‘Allah’in indirdigine uyun!’ dendiginde, onlar: ‘Hayr! Biz, atala-
rnimizt yapar buldugumuz seylere uyarnz’ diyerek karsilik verir-

ler. Ama ya atalarn hicbir sey akil edememis ve dogru yolu bu-

24 Gunaltay, 30-31

25 Gunaltay, 66

26 Haykal, Muhammad Husein, The Life of Muhammad, Shorouk Yay., Lon-
don 1983,16

27 Zuhruf, 43/9

28 Ankebut, 29/63
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lamamussalar! 29

Din Araplar tizerinde birlestirici bir etki yapabiliyordu ve
dini hayatin sosyal yonu oldukca 6énemliydi. Bir takim kutsal
yerler onlar cekiyor, Mekke’ye, Ukkaz’a bircok kabile gelip ta-
vaf ediyordu. Bu yltzden Kabe, Araplarin dini tarihinin en
onemli objelerinden biri olmustur.s3°

Araplar icin genel bir diinya goértisiiniin olusumunda,
onlara ortak ahlak ve yuktumlultkler ytkleyen seref kavrami-
nin kazaniminda ve yasamlarini diizene koyan hukuk kuralla-
rinin olusmasinda dinin buyuk etkisi vardi.3! Araplar icin dine
riayet, siyasi itaati gosterir, dini inkar, siyaseti inkar gibi algi-
lanirdi.32

Arap toplumunda organize bir politik otoritenin olmayis1
nedeniyle belirli bir hukuk sistemi de yoktu. Islam 6éncesi Ara-
bistan’da yerlesik hukuki muiesseseler yoktu, bedevi Araplarin
cogunlugunun 6rfi hukuklarn vardi. Orfi hukuk, kaideler ve
tatbikat bakimindan basit sayilamazdi. Aile, sahis, miras ve
ceza hukukuna hem bedeviler hem de yerlesik halk arasinda
Araplarin eski kabile sistemi hakim olmustu.33 Kabile kardes-
leri arasinda c¢ikan her turlti anlagsmazlik, sik sik yapilan top-
lantilarda ¢6ztimlenirdi. Kabileye yabanci olanlar arasindaki
anlagsmazliklarda da bir hakime, bir ruhaniye ya da kahine
basvurulurdu. Bolgede hukuki muiesseseler olmadig: icin her
birey, akrabalarindan birisinin malini ¢alana veya onu katle-
dene karsi kendi hakkini kendi almak zorundaydi. Ilkel bir
ybntem gibi gértiinse de, kisas, bu toplumda esitligi saglamak
acisindan 6nemliydi. Bazi durumlarda, kisinin kisas yapmasi,
yillar boyu stirecek kan davalarini énleyebiliyordu. Bu ¢6l hu-

29 Bakara, 2/170

30 Haykal, 20-21; Seydisehri, Ibnti’1-Emin Mahmud Es’ad, Islam Tarihi, Sad.:
Ahmed L. Kazanci-Osman Kazanci, Marifet Yay., Istanbul 1995, 285

31 Brockelmann, 8

32 Lewis, 43-44

33 Roberts, R., The Social Laws of the Ooran, Curzon Yay., London 1971,87;
Ali, 429-430
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kuku buitiin Hicaz sehirlerinde, Taif, Mekke ve Medine’de de
gecerliydi. Bedevinin bUtln islerini tayin eden yuksek seref
duygusu, onlarin genel ahlak ve hukuk esaslari sayilabilirdi.34

3. Sosyal Realite ve Vahiy iligkisi

Bir arada yasamak zorunda olan insanlar, yasamlarini
devam ettirebilmek icin maddi ve manevi birtakim unsurlara
ihtiya¢c duyarlar. Bu unsurlar, toplumda insanlarin belirli igleri
yapmak icin gbérev paylasimi yapmasini zorunlu kilar. Insanla-
rin hayatini diizene koymak icin olusturulan sosyal ve siyasal
kurumlar, o ulkenin tarihi ve cografi yapisina uygun olarak
olusur ve gelisirler. Insanlar, hayatlarini diizenlemek ve kolay-
lastirmak icin, bu sartlara bagli olarak birtakim davranis ka-
liplar1 olusturur. Din, ahlak ve hukuk kurallarn sonucunda
olusan bu davranis kaliplari, toplum hayati acisindan son de-
rece 6nemlidir.35

Sosyal yasamin oldugu her yerde, insanligin devami aci-
sindan korunmas: zorunlu olan bir kisim ortak deger ve ku-
rumlar vardir. Ancak bu kurum ve degerlerin korunma ve ya-
satilma sekilleri diinyanin her yerinde ayni degildir. Bu ortak
deger ve kurumlarin devamliligin1 saglamaya yonelik uygula-
malar, toplumdan topluma farklilik arzedebildigi gibi ayni top-
lum icerisinde bile farkli olabilir. Cesitli cografyalarda insanla-
rin olusturduklar: ortak deger ve kurumlarin kékenini belirle-
mek kolay degildir. Bu deger ve inanclar, tarihi, cografi, eko-
nomik ve politik unsurlara goére belirlenirler. Bu unsurlarin
sonucunda olusan ortak sosyal hafiza, cogu zaman bilinc¢li ya
da bilingsiz bir sekilde bireyin davranislarina yansir. Ortak
tarih ve cografyaya sahip insanlarin ortak sosyal hafizaya sa-
hip olmalar1 da bulunduklar1 bélgenin 6rf ve adetlerini belirle-

34 Schacht, 8; Brockelmann, 8; Watt, 24-25

35 Bebel, Auguste, Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirti, Cev.: Veysel Atayman,
Alan Yay., Istanbul 1997, 9-13; Marshall, Gordon, Sosyoloji Sézliigti, Cev.:
Osman Akinhay-Derya Komurct, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, 755;
Kirman, 233-234



114 = Islam Hukuku A¢isindan Sosyal Realite-Vahiy liskisi

yen bir etkendir.36

Arastirmamizin 6nceki bélimuinde cografi, tarihi ve sos-
yo-politik yapis1 hakkinda kisa bilgiler verdigimiz Arabistan,
koklu bir kultire ve bu kultlrin yansimalari olan 6rf ve adet-
lere sahiptir. Bu bélgede aile, ceza ve ticaret hukuku v.d. alan-
larinda, yaptirimi son derece glclii olan 6rf ve adet kurallar:
bulunmaktadir. Toplumda siyasal bir otoritenin ve bir hukuk
sisteminin olmayisi, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde,
bu 6rf ve adetlerin 6nemli rol oynamasini saglamistir. Araplar,
bu o6rf ve adetlerin atalarindan kendilerine miras kaldigina
inanmalar1 nedeniyle, bunlarin korunmalarina ve toplum igeri-
sinde yururltklerini kaybetmemelerine dikkat etmislerdir.37

Bir topluma, gelistirmis oldugu sosyal diizen ve degerle-
re tamamen zit olmayan yeni kurallari benimsetmek mimkin
olabilir. Ancak aksi sekilde olan normlari benimsetmek ve ic-
sellestirmek kolay olmaz. Toplumu ulasmis oldugu kultiur du-
zeyinin daha altina inmeye ya da yapay bir sicramayla tizerine
cikarmaya calismak, ona bu kosullar1 dayatmak ve benimset-
mek pek cok sikintiya yol acabilir. Buna bagli olarak, benim-
semenin gerceklesmesi icin, kosullar ile toplumun kualtir da-
zeyi arasindaki farklihigin belli sinirlar1 asmamas: gerekir.38
Hukuk, toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirirken top-

lumun kultirda ve deger yargilarini g6z éntinde bulundurur.

Vahiy de, ilk dénem Islam toplumunu sekillendirmeye
calisirken bu gercekligi gozéntinde bulundurmus ve toplumun
ortak deger ve inanislarini dikkate almistir.3® Kur’an, 6ncelik-
le, belirli bir tarihte belirli bir hayat tarzi olan insanlara hitap
etmistir.4© Bu toplumun, sosyal bir realite olarak 6teden beri
yapageldikleri adetleri, gelenek gorenekleri, hayat felsefeleri

36 Gedi Noa - Yigal Elam, “History and Memory”, VIII, Bloomington 1996, 1-3

37 Ali, 429-430

38 Bebel, 11

39 Coulson, Names, “Muslim Custom and Case-Law”, Die Welt des Islams, VI,
Leiden 1959, 13 Gedi-Yigal, 8

40Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, Cev.: Mehmet S. Ay-
din, Hulbe Yay., Ankara 1982, 70
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vardir. Kur’an, istedigi déntistimu yaparken bu degerlerin
hepsini ortadan kaldirmamais, bir kismini belirli bir degisim
sliirecine tabi tutmustur. Insanlar, genellikle degisime karsi
olumsuz bir tavir takinirlar. Toplumsal yasam degerlerinin
olusmasi uzun yillar aldigindan, insanlarin bunlar1 bir anda
terk etmesi kolay degildir. Kur’an da bu gercegi gdéz 6ntinde
bulundurarak, tamamen orijinal bir hukuk sistemi kurmaktan
ziyade varolan sistemi dlizenleme yolunu secmistir.4!

Ideal bir topluma ulasmak icin énce toplumsal altyapi
hazirlanmis, daha sonra sekillendirilmeye gidilmistir. Mekke
doéneminde bu alt yapiy1 hazirlamaya yonelik, ileride detaylan-
dirilacak genel kulli hukiimler konmustur. Tim huidktmlerin
bir anda degil de yeni gelismelere paralel olarak konulmasinin
yani sira asil htikimler 6énce konmus, tamamlayict huktmler
bunu izlemistir. Ayrica htiktimlerin icerisinde de bir tedricilige
gidilmistir. Mtikellefiyetlerde kolaydan zora dogru bir seyir iz-

lenmis, nihai yasaklar bir anda konmamaistir.42

Kur’an’in peyderpey inisinde ilk alicitnin durumunun goé-
zetilmesinin yaninda metnin olguyla iliskisinin 6nemli bir yeri
vardir.43 Kur’an, belirlenmis hiktmleri bir blitin halinde in-
sanlara sunmamis, insan hayatina toplum gerceklerine de iti-
bar etmistir.44 O, Mekke doneminde inananlari dismanla sa-
vasmak gibi nefse agir gelen emirleri, icki, faiz, kumar gibi bi-
rakilmasi1 glic aliskanliklarn terk etmeyi birden bire emretme-
mistir. Ilk planda insanlar1 gecmisteki putperestlik gibi bozuk
itikatlardan, insanlik dis1 adetlerden uzaklastirmistir. Bunu
yapmak icin ahiret hayatindan, cennet cehennem gibi ceza ve
mukafatlardan bahsetmis, onlarin zihnine hicbir seyin karsi-

41 Shaban, M.A., Islamic History- A New Interpretation-, Cambridge Univ.
Yay., New York 1976, 14-15; Aksu, 149

42 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, MUIF Yay., Is-
tanbul 1994, 140; Kahveci, Nuri, “Sosyal Degisim Dinamiginin Islam Huku-
kuna Etkisi”, KSU Ilahiyat Faktltesi Dergisi, VI, Kahramanmaras 2005,
58

43 Ebu Zeyd, 128

44 Erdogan, 141
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liks1z kalmayacagi inancini yerlestirmistir. insanlara, éncelikle
Musliman kisiligi kazandirilmis, sonra bazi bireysel ve top-
lumsal mueyyideler uygulamaya konulmustur.45

Kur’an, bu strecte insanlara tepeden inme birtakim ku-
rallar seklinde gelmemis, sosyal hayatla i¢ ice olmustur. Top-
lum hayatini dtizenlemek icin getirilen hukuki normlarda,
Arap toplumunun tamamen yabanci oldugu konular yoktur.
Bu kurallar, toplumda varolan bir gercegin Kur’an perspekti-
finden degerlendirilmesi seklinde olmustur. Kur’anin 6énem
verdigi husus, eski inanislarin buttinuyle sékulip atilmasi
degil, mevcut inanislarin genisletilmesi ve onlara baz ilavelerin
yapilmasidir. Yeni dinle bagdasmasi imkansiz olanlar zamanla
ortadan kaldirilmaya calisilmistir.+6

Metnin olguyla olan iliskisini ve diyalektigini gOsteren
en Onemli ilimlerden biri olan esbab-1 ntizul ilmi, Kur’an’in
indigi toplumun yapisini yansitarak, onun hiktmlerini anla-
maya yardimci olmustur.4” Gercek bir anlama igin ayetlerin
inis sebebini bilmek, Kur’an tarafindan ¢6ziim getirilen, acik-
lanan ve cevap verilen tarihi durumlar hakkinda da bir takim
on bilgilere sahip olmak gerekmektedir. Kur’an’dan elde edilen
ampirik gercekler onun yirmi kiistir y1l peyderpey nazil oldu-
gunu, her bir ayet ya da ayet grubunun inisini gerektiren bir
sebebe bagli olarak indigini, dogrudan inen ayet sayisinin son
derece az oldugunu teyit etmektedir. Metinlere viicut veren
olaylarin bilinmesi bu nedenle 6nemlidir.#® Nuzul sebepleri,
Kur’an’in ifadelerine 1s1k tutan, Kur’an’in kime ne demek iste-
digini aciklastiran tarihi bilgilerdir. Bununla Kur’an belirli bir
zaman dilimine hasredilmis olmamakta, aksine onun ruhuna

nufuz edebilmek icin gerekli alt yap:1 kurulmaya calisilmakta-

45 Lewis, 33-35

46 Watt, 74-76; Kahveci, 54

47 Fazlurrahman, “Kuran’t Yorumlama”, Cev.: Osman Tastan, Islami Arastir-
malar, V, 1997, 101; Hanefi, Hasan,“Esbab-t niizulun anlami nedir?”,
Cev.: Mehmet Emin Masali, AUIF dergisi, AU Yay, XXXXIII,1998, 45

48 Ebu Zeyd, 126; Pak, Zekeriya, Allah-Insan Iletisimi, Ilahiyat Yay., Ankara
2005, 98-99
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dir.49

Kur’an’in amaci, fertler ile cemiyetlerin butinligtint
korumak ve gelistirmek oldugundan bu buttinltigt destekleye-
cek uygulamalar da vahiyde yer almistir. 50 Vahyin olusum
strecinde akl-1 selim ile Allahin hikmt her zaman paralel
olmustur.

Vahiy icerisinde Kur’anin indigi Arap toplumunun tari-
hi, sosyal ve hukuki yapisindan s6z eden somut érnekler bu-
lunmaktir. Bunlar, bu olgularin vahyin ilgi alanina girdigini ve
onun inisinde etkili oldugunu gostermektedir. Kisinin kendi-
siyle, toplumla ve Allah’la olan iliskilerini dlizenlemesini amac
edinen Islam, Arap toplumunun ve énceki ilahi din ve hukuk
sistemlerinin htikim ve uygulamalarini, kendi degerlerine,
hayat felsefesine ve ontoloji anlayisina uygun olanlari aynen
kabul etmis, bozuk olanlar1 da degistirmis ya da tamamen
reddetmistir. Yeni bir diizen getirmeyi amaclayan dinin olmasi
gerekeninin olandan farkli olmas1 gerekmektedir. Eger bir sis-
tem olani tamamen kabul ediyorsa o yeni bir dliizen kurmaya
yonelik olmaktan ¢ok varolani tasvir ediyor demektir.5!

Bu nedenle Islam’in temel ilkeleriyle catisan, bununla
beraber toplumun 6rf ve adetlerinden olan uygulamalari kesin
olarak kaldirmistir. Kur’an Araplarin Islam éncesi gelenekle-
rini kabul etmekle birlikte, o toplumda 6énemli bir degisim
meydana getirmistir.

Onceki béltimde degindigimiz gibi, Islam éncesi Arabis-
tan, kan davalar ve kabileler arasindaki savaslar nedeniyle
oldukca duizensiz ve guvensiz bir toplum haline gelmisti. Bu
toplumun sosyal dlizenini saglayacak guclt orf ve adetleri bu-
lunmakla beraber, toplumdaki diizensizlik ve yénetim eksikligi
bunlarin uygulanmasina olanak vermiyordu. Kur’an, Hz. Mu-

49 Fazlurrahman, 101

50 Hanefi, 230; Giler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 1999, 8

51 Ayengin, 98
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hammed vasitasiyla bu toplumu o6ncelikle bir din etrafinda
butin haline getirmeye calisti. Arap gelenegine ters olmayan
Ummet olusumu, siyasal ve toplumsal isbirligi icin din unsu-
ruyla gticlendirildi. Ummet, ilahi iradeyi temsil ettigi ve kan
kardesliginin yani sira din kardesligini de icerdigi icin toplum
icerisinde yonetim daha somut ve uyulabilir hale getirildi.52

Aile hayatinda bazi diizenlemeler yapild: ve bu aile bir-
ligi icerisinde kadinlarin ve cocuklarin konumu yeniden dui-
zenlendi.53 Bireysel ahlak alaninda, Arap toplumunun meziyet-
leri yeni toplum icin yeniden anlamlandirildi. Arap gelenekleri-
ni yeni din i¢in anlamlandiran Kur’an bunlari yeni duruma
dahil etti.5+

Kur’anin tamamiyle reddettigi uygulamalara nazaran
degistirerek ya da oldugu gibi kabul ettigi uygulamalar daha
fazladir.55 Cunku Islam’n hareket noktasi mevcut olani yik-
mak degil, mevcut bir realiteyi i1slahtir. Ayrica Kur’anin red-
dettigi zararhh nikah cesitleri, icki kumar, faiz ve fuhus zaten o
dénem Araplarinin vicdanlarinda mahkum ettigi uygulamalar-
d1. islam &ncesinde Kabe'nin tamiri icin para yardimi toplanir-
ken buna verilecek paranin faizle kazanilmamis olmasi sart
kosulmustu. Fuhus, onlarda da kott bir iligki sekliydi, hakk:
yenenlerin yaninda olmak icin Hilfu’l-fudul adi verilen bir olu-
sum s6z konusuydu. Koéle azadi, hac ibadeti, orug, nikah, ta-
lak, iddet, kisas, kasame, diyet gibi uygulamalar onlarca da
biliniyor ve uygulaniyordu.5¢ islam’in ahlaksizlik, zalimlik ola-
rak nitelendirdigi vasiflar islam 6ncesi Araplarinda da bdyle
biliniyordu. Ancak uygulamada keyfilik s6z konusuydu, btitiin
bunlar bilinmekle beraber uygulanmaktan geri kalinmiyordu.

52 Lapidus, 72

53 Abbott, Namia, “Women and The State In Early Islam”, Journal of Near
Eastern Studies, I, Chicago 1942, 106; Esposito, John L., “Women’s Rights
in Islam”, Islamic Studies, XIV, London 1975, 103-110

54 Watt, “Kur’an Vahyi, 73; Lapidus, 72

55 Erdogan, Mehmet, Kur’an Vahyinin Ntizul Dénemi Olgusalligiyla Iliskisi-
nin Fikhi Yorumu, Islamiyat, VII, 2004, 69

56 Glinaltay, 109; Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf
ve Adetleri, Beyan Yay., Istanbul 1996, 434-452
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Islam bu bilinen seyleri, ahlak zeminine oturttu, sistemlestirdi,
varolan bu uygulamalar ilahi irade ve emirle irtibatlandirarak
insanlarin yasamlarini diizene koydu5’, emir ve yasaklar: in-
sanlarin dikkate alip uygulamalarini sagladi.

4. Vahiy Olgu lliskisinin Islam Hukukuna Yansiyan
Yoni

Vahiy, toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirirken
bunu toplumun uygulamalar:i zemininde yapmaistir.58 Aile hu-
kuku alaninda nikah, mehir’®, miras®, bosanma¢!, evlat
edinme®2 gibi toplumun uygulamalar belirli degisiklikler yapi-
larak diizenlenmistir. Ceza hukuku alaninda, kisas®3, kasame,
diyet®* gibi uygulamalar ve ticari hayatla ilgili htiktimler de
kismi degisiklikler yapilarak kabul edilmistir.

Kur’an’in Islam éncesi dénem uygulamalarini, genel ola-
rak, ya oldugu sekliyle ya da kismi degisiklikler yaparak kabul
ettigini ve bazilarin1 da tamamen reddettigini belirtmistik. Bu
durumlarn birer 6rnekle somutlastirarak géristimutizi temel-
lendirmeye calisacagiz;

Evlenilmesi yasak olan kisiler icin Islam éncesi ve son-
rast dénemde benzer ve farkli uygulamalar bulunmaktadir.
Kur’an, genel olarak Islam éncesi devirdeki yasakligi onayla-
mis ancak buna bazi ilaveler yapmistir. Islam éncesi dénemde,
Araplar, 6z anneleri, kizlari, halalari, teyzeleri ile nikahlana-
mazlardi. Evlilik icin stit yakinligi da bir engel teskil ediyor-

du.65 Bu yasakliklar Islam’da da onaylanmistir.

Bu donemde, bir kadin, kiz1 ile ayni sahis tarafindan

57 Erdogan, “Kur’an Vahyi”, 61

58 Hatiboglu, M. Sait, “Kur’an Kerim’de Mahalli Hiiktimler Meseles?’, islami-
yat, VII, 2004, 67

59 Nisa, 4/4

60 Nisa, 4/33

61 Talak, 65/1

62 Ahzab, 33/4-5

63 Bakara, 2/178

64 Nisa, 4/92

65 Ates, 309
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nikahlanabiliyordu, iki kiz kardesin ayni anda nikahlanmasi
da s6z konusuydu.6¢ Babasinin 6limu ardindan 6lenin oglu,
livey annesiyle nikahlanabiliyordu.6?” Bu adetler de Islam’da

kesin olarak kaldirilmistir:

“Babalarinizla evlenmis olan kadwnlarla evlenmeyiniz.
Ancak cahiliyet devrinde gecen gecmistir, c¢linkii bu pek cirkin
pek igreng bir seydi. Ne kétii bir adetti!”68

“Size, analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalart-
niz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlan, kiz kardes kwizlar, sizi
emziren stit analarnniz, stit kardesleriniz, eslerinizin annelersi,
gerdege girdiginiz kadinlartnizdan olup da evlerinizde bulunan
tivey kwzlariniz-eger onlarla gerdege girmemis iseniz (kizlarwyla
evlenmenizde) hicbir sakinca yoktur- 6z ogullarinizin esleri ile
evlenmeniz ve iki kiz kardesi aynt anda bir arada bulundurma-
niz haram kilinmistir. Gegmiste olanlar ge¢mistir... 69

Yukarnidaki 6rneklerde de gortilecegi gibi, evlenilmesi ya-
sak olan kisiler icin toplumda varolan uygulama genel olarak
kabul edilmis ancak bazi ilaveler yapilarak kismi degisiklige
gidilmistir.

Kur’anin tamamen reddettigi adetler konusunda ise zi-
har 6rnek verilebilir. Zihar, bir adamin karisina, “sen bana
anamin sirt1 gibisin” demesi sonucu, karisindan ebediyen bo-
sanmis olmasiyd1.”® Zihar konusunda bir kadinin Hz. Peygam-
ber’e sikayette bulunmasi lizerine gelen ayetle, zihar, bosanma
degil kefaret gerektiren bir yemin olarak kabul edilmistir7!:

“Icinizden, eslerinden, kendilerine ‘Sen bana anamin sir-

66 Hudari, Muhammed, Islam Hukuku Tarihi, Cev.: Haydar Hatipoglu, Kah-
raman Yay., Istanbul 1974, 95-96

67 Cagatay, 134; Ali, 534; Taberi, Muhammed b.Cerir, Tefsiru’t-Taberi, I-XV,
Daru’l Alam, Amman 2002, 323

68 Nisa, 4/22

69 Nisa, 4/23

70 Berki S-Hamidi H., Islam Hususi Hukukunun Ana Prensipleri, Kur’an’da
Hukuk, Yargicoglu Matbaasi, Ankara, 1962, 57; Ali, 550

71 Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Muisa b. Muhammed, el-Muvdfakdt, 11, Cev.:
Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul 1999, 78
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ti gibisin’ diyerek ayrdmaya kalkisanlara gelince; onlar su ger-
cegi akdlarindan hi¢cbir zaman c¢citkarmaswinlar ki, onlar asla an-
neleri degildirler. Onlanin anneleri, ancak kendilerini doguran-
lardir. Demek ki onlar, ¢ok cirkin ve asusiz bir séz séylemekte-

dirler..” 72

Kur’an, Islam éncesi dénemde varolan kisas uygulama-
sin1 da kabul etmistir:

“Ey iman edenler, maktiiller hakkinda size kisas farz ki-
Iindi. Hiir, hiir ile, kéle, kéle ile, disi, disi ile kisas olunur...” 73

[slam éncesi dénemin bazi uygulamalarinin Kur’an tara-
findan dikkate alinmasi, hukuk olusturma acisindan buyutk
Onem arz etmektedir. Buna bagh olarak ortaya, belirli bir ta-
rihsel baglamda olusturulan hiktimlerin ginimuzde herhangi
bir topluma aynen uygulanmasi ya da bu hukumlerin arka
planindaki gayenin arastirilarak yeni htuktimler olusturulmasi
gibi iki durum cikmaktadir.7# Belirli bir tarihsel zeminde, top-
lumun uygulamalar: dikkate alinarak olusturulan htikiimlerin
o toplumun siyasi-sosyal ve ekonomik sartlarindan farkli bas-
ka bir topluma uygulanmasi konusu tartismalidir. Kur’an’in
aile-ceza-ticaret hukuku gibi alanlarda verdigi huktmlerin
dinyanin diger bélgelerinde ve farkli zamanlarda birebir uygu-
lanmas1 ya da uygulanmamasi onun evrenselligi baglaminda

tartisilmastir.

Kur’an’daki htktimlerin birbirinden farkli toplumlara
ayni sekilde uygulanmasi, Kur’anin hedefledigi sosyal adalet
ve esitligi saglayabiliyorsa bu durumda htikimler uygulanir.
Aksi halde, Kur’anin indigi ilk toplumdan farkli sorunlari ve
farkli kosullar1 olan bir toplumda bu hiktimlerin uygulanmasi
toplumda dtizen ve glivenligi saglamiyorsa bu huktmlerden
ziyade htikmUn ardinda yatan sebebin bulunup htikmin yeni

kosullara uygun hale getirilmesi daha dogru olabilir. Ctinku

72 Mucadele, 58/2
73 Bakara, 2/178
74 Fazlurrahman, 55
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hukuki htiktmlerin birebir alinip uygulanmasindan ziyade
hiuktmlerin ruhunun anlasilip ona gére yeni hukuki hikim-
ler olusturulmas: htikiimlerin gecerliligini saglayabilir.

Kur’an’in indigi tarih ve cografya ile yakin iliskisinin ve
bizimle arasindaki zamansal ve kulturel mesafenin dikkate
alinmas: htiktimlerin gecerliligi acisindan 6nemlidir.7s Belirli
bir toplumda olusturulan htikiimler, yasama teknigini goster-
mesi acisindan evrensel bir 6zellik tasiyabilirler. Hukuk norm-
lann olusturulurken, Kur’an’in aile, ticaret ve ceza hukuku
alanlarinda toplumun uygulamalarini dikkate almasi1 ve o do6-
nemde istenilen toplum yapisina ulasilmasi, hukuk sistemle-
rinde yerelligin dikkate alinmasinin énemli olduguna dair bir
delil olabilir.

Kur’an’in 6rf ve adetleri hukuk normlar: olusturulurken
dikkate almasi, hukukun islevselligi acisindan 6nemlidir. Gli-
numuzde, ticaret, aile ve ceza hukukuyla ilgili Kur’an’daki hii-
ktimler tizerinde bircok tartisma mevcuttur. Bu tartismalarin
odak noktasi zamansal ve kilttirel acidan glinimtuizle arasinda
buytk farklarin bulundugu bir topluma inen htiktmlerin gu-
nUimlz acisindan uygulanmasinin zorunlu olup olmadigidir.
Kur’ann hem evrenselligi hedef edinmesi hem de kendisinde
yerel unsurlar bulundurmasi bu konuda goéris ayriliklarinin
ortaya cikmasina neden olmaktadir. Kur’anin sadece literal
yorum baglaminda tartisilmasinin bu sorunlarin devam etme-
sine neden oldugu bir gercektir. Kur’anin asil hedefinin birey-
ler ve toplumlarin diizen ve guvenlilik icerisinde devamliligini
stirdirmesi gerceginden hareketle, bu hedefi gerceklestirecek
unsurlarin da kabul edilmesi gerekmektedir. Kur’an’in toplum
hayatinda 6nemli fonksiyonu bulunan 6rf ve adetleri dikkate
almasi1 bunun gostergelerindendir. Zira, toplumda varolan
herhangi bir sorunun giderilmesinde, toplumdaki uygulama
ise yariyorsa, yeni bir kural getiriimemis ve varolan uygulan-

75 Fazlurrahman, 72-73
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mistir.

Kur’an vahyi, somutlastigi toplumun ginliik hayattaki
uygulamalarini dikkate alip, hedefini bunlar tizerinden gercek-
lestirmisse bunun buglinkli topluma verecegi mesajlar vardir.
Bu genel felsefe aslinda pek cok pratik sorunun aydinlatilmasi
acisindan gereklidir. Giintimtiz diinyasinda Islam hakkinda en
cok tartisilan konular, el kesme, Islam’da kadinin konumu
(sahitlik, miras), faiz, kolelik, savas gibi konulardir. Kur’an’da
bu konuda varolan hiikiimler, htikmun indigi sosyo-ekonomik
ve kiilttirel baglam goz ardi edilerek yorumlandiginda Islam’in
buginin sorunlarina cevap veremedigi yargilar1 kuvvetlene-
cektir. Ancak, Islam éncesi ve sonrasi dénem, objektif bir tarih
metodolojisi icerisinde incelendiginde o dénem icin Kur’anin
toplumdaki olumlu déntstirict fonksiyonu anlasilabilecektir.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, aradaki ktiltiirel ve zamansal
mesafenin dikkate alinarak bu htkitmlerin yorumlanmasi, bir
yasama faaliyetinin nasil gerceklestigini ortaya koyacaktir. Bu
yasama faaliyetinin dikkate alinmasindan ziyade sonuc olarak
ortaya cikan hikimler bugline tasinirsa, bu konudaki sorun-

lar ve ithamlar devam edecektir.

[slam hukukunun genel gayesi, bireysel ve toplumsal
menfaatleri korumak, hayatin devam icin diizeni saglamaktir.
Toplum dtizen ve devamliligi icin, bireyin din, can, akil, mal,
nesil glivenliginin saglanmasi, 6ncelikli olarak gozetilmesi ge-
reken gayeler olarak belirlenmistir.76 Kur’anin Islam éncesi
dénemin uygulamalarim1 dikkate almasi, 6rfii Islam hukuku-
nun kaynaklarindan biri yapmistir. islam hukuk tarihi boyun-
ca Islam hukukculari, ser’i delillere veya Islam hukukunun
temel kurallarindan birine aykir1 dismeyen 6rfi hikim c¢ika-
rirken dikkate almislardir. Nasslara ve Islam’n genel ruhuna
aykir1 olmayan 6rf ve adetlerin, huiktimler olusturulurken géz

éntinde bulundurulmasi gerektigi konusunda Islam hukukcu-

76 Tbn Asar, M. Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, Cev.: Vecdi Akyiiz, Mehmet
Erdogan, Iklim Yay., Istanbul 1988, 151-155
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lar1 buytik 6l¢tide hemfikirdirler.”” Orf ve adetler, insanlarin
karsilastiklar1 sorunlara dogrulugu denenmis c6ztimler su-
nar.”8 Verilecek htikimler bunlarin aksi oldugu takdirde insan
ya hiikme uymayacak ya da sorunlarini ¢cézemeyip zor durum-
da kalacaktir. Bu nedenle akl-1 selim sahibi insanlarin alis-
kanlik haline getirdigi yeme-icme adetleri, ticari adetleri, ve
sosyal hayatla ilgili baz1 diizenlemeleri hiikiimler olusturulur-
ken dikkate alinmaktadir.”®

Ust hukuk normlariyla veya kutsal metinlerle catisan
orfler ise, herhangi bir mecburiyet olmadig1 stirece herhangi
bir hiikme kaynak olarak kabul edilmemistir.8° Bir davranisin
bireyde ve toplumda herhangi bir zarar meydana getiriyor ol-
mas1 her ne kadar kisilerin veya toplumlarin aliskanliklar1 da
olsa o aliskanligin yasaklanmasini gerektirmektedir.8!
Kur’an’da kesin olarak yasaklanan icki ve kumar gibi birey ve
toplum hayatini zedeleyici, onlara uzun ya da kisa vadede za-

rar verici alisgkanlhiklar bu ttirden adetlere girmektedirler.82

Yasamanin 6zinl maslahatlarin olusturdugu esasindan
hareketle, toplum dlizenini saglayacak, bireyleri cemiyet haline
getirecek olan 6rf ve adetlere, hukuki vasiflamalar yapilirken
dikkat edilmesi, bireylerin karsilastiklar1 problemleri daha ko-
lay ¢cézmeleri acisindan énemlidir.83 Bu durum Mecelle’de “Orf
ile tayin, nass ile tayin gibidir.”8* denilerek temel bir kural ha-
line getirilmistir.
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Kur’an vahyinin muhataplariyla olan iligkisi etkin bir
iletisim seklidir.8> Kur’an vahyi, muhataplarini gcevreleyen ko-
sullar1 her yonden dikkate almis, bununla beraber inisiyatifi
her zaman elinde tutmustur. Cinkd onun toplumda dizeni
saglamanin yaninda toplumu yénlendirme gibi bir misyonu da
bulunmaktadir. Kur’an, soyut muhataplara hitap eden mucer-
ret-diistinsel bir metin degildir. Arap toplumuyla diyalojik ola-
rak olusmustur. Vahyin olusum suirecinde Allah ile kul ortak-
lasa bir tesri faaliyetinde bulunmus ve vahyin iceriginin belir-
lenmesinde insan etkin bir rol oynamistir.86

Gerek esbab-1 ntizul ilmi, gerekse Hz. Peygamber’e yo6-
neltilen sorulara cevaben inen ayetler ve Kur’an’da bulunan
Arap oOrf ve adetleri, o toplumun sosyal, kulturel, ekonomik
v.d. sartlarinin Kur’an metnine yansidigini gésterir. Bununla
beraber anlatilanlarin tarihsel bir temele dayaniyor olmasi on-

larin stirekliligine mani degildir.

Bildigimiz gibi nasslar sinirli, olaylar ise sonsuzdur.
Sonsuz olaylara sinirli nasslarla ¢6zim bulabilmek icin o
nasslarin mantigin1 ve ruhunu iyi kavramak gerekmektedir.s”
Huktmler, toplumun sorunlarina ¢6zim getiremedigi halde
uygulanmaya devam edilmek isteniyor ve bununla da Allah’in
hitabinin devamliligini saglamak amaci gidultiyyorsa bununla
varilmak istenen amaca ulasilamayacagi bir gercektir.s® Vah-
yin surekliligi ve evrenselligi Kur’an’in mantigini kavramak ve
bu mantig1 hayatta karsilasilan durumlarda uygulamakla sag-

lanabilir.82
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El-Cahiz’den ‘Abdulkahir Donemine Kadar Arap Belagat1”
Yazan: TAHA HUSEYN

Cev. Yrd.Doc.Dr.M. Akif 0ZDOGAN**

Ozet

Taha Huseyn, bu makalesinde Yunan felsefe ve mantik
ilimlerinin h. III. aswrdan h. VI asra kadar olan dénemde Arap
beldgatina etkisini ele alir. el-Cahiz ile baslayan gelisim stireci,
'‘Abdulkahir el-Curcani ile énemli mesafeler kateder. ‘Abdul-
kahir’den sonra belagat duraklama ve gerileme ddénemine girer.

Anahtar Kelimeler: Arap beldgati, Yunan felsefesi ve

mantigt

The Arabic Rethoric From Al-Jahiz To 'Abdalgahir
Period

Summary

In this article, Taha Huseyn takes up the effect of Greek
philosophy and logic sciences to the Arabic rethoric in the period
that is from 3 nd/9 th century to 6 nd/12th century. The pro-
cess of effect which begins with el-Jahiz, ends with 'Abdalqdhir.
After Abdalqahir, the period of hesitation and decadence starts.

Key words: Arabic rethoric, Greek philosophy and logic.

el-Cahiz, h. II. (m. IX ) asra yakin bir dénemde

* Taha Huseyn’in Fransizca kaleme aldigi bu makaleyi, ‘Abdulhamid el-Tbadi
Arapcaya terciime etmistir. Makale, Kudame b. Ca‘fer’e izafe edilen Nak-
du'n-Nesr adli eserde giris olarak yer almaktadir. Bkz. Nakdu’n-Nesr,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,1982.

** KSU llahiyat Fakultesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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suubilerle! muicadele ederken; biraz alayci birazda curetkarlik-
la, Yunanlilarin “hatip” denilebilecek kisiler ortaya cikarama-
diklarini séyltiyordu. Bazen de toleransli davranarak Yunanli-
larin felsefede 6ncti olduklarini belirtiyor ancak Aristo hakkin-
da “el-Beyan ve’t-tebyin” adli eserinde “O, séziin iyisini kétii-
stinden ayurmada, anlamint ifade etmede ve o6zelliklerini belirt-
mede iyi olmakla birlikte, ifadesi kit ve belagat yéniiyle zayiftir”
goriisine yer veriyordu. el-Cahiz, daha sonra “Calinus’un ¢ok
gtizel konustugunu ancak Yunanlilar’in, onun hitabet ve belagat
yontinden bahsetmediklerini belirtir™.

el-Cahiz, eserinin baska bir yerinde bedi‘ kavraminin o
donemde belagat yerine kullanildigini, ve bunun Araplara
mahsus oldugunu, baska milletlerin belagat bilmediklerini
belirtir3. Ona gore, Iranlilarda belagat, masna (uzun bir caba
sonucu ortaya c¢ikan) ve mutekellif (Giizel sanatlarnn ézenle kul-
lanilmaswyla birlikte bunun icin fazla zorlanilmasi hosa gidil-
meyen yerlerin c¢ikarilmast ve s6zi gereginden fazla uzatilip,
karmasik ifadeler kullanilmasidirt) olup; hatip, uzun bir caba
ve zihni calisma ile belagat icra edebilir. Arap belagat: ise su-
yun pinardan akmas: gibi dogal ve kendiliginden gercekles-
mektedir. Iranlilara izafe edilen risalelerin yazarlarina aidiyet
konusunda kesinlik yoktur. Ancak baz: risaleler yazip eskilere
izafe etmeleri zor olmayan kitabet (glizel yazi) ile meshur

1 Sutbilik ekolt, Araplarin Emeviler doneminden itibaren fetihlerle bir arada
yasadiklar: milletlere karsi, kendi milletlerinin tisttin oldugunu iddia edip,
Arap olmayanlara ikinci sinif muamelesi yapmasi sonucu, bu milletlerin
hem kendilerini savunmak hem de Araplarla mucadele etmek amaciyla
baslattiklar1 hareketin adidir. Bu ekoltiin tepkisi sert olunca, el-Cahiz de
Suubi hareketine tepki olarak Araplarin yaninda yer alip, bu ekolle miica-
dele etmis, Arap dilinin Gstinliglint savunmustur. Hatta bu amacla "el-
Beyan ve't-Tebyin" adli meshur eserini yazmistir. Genis bilgi i¢cin Bkz.
Mustafa Kilich, Arap Edebiyatinda Suibiyye, Isaret yay., Istanbul, 1986.
(Cevirmenin notu.)

2 el-Beyan ve’t-Tebyin, 111, 12.

3 el-Beyan ve’t-Tebyin, 111, 212.

4 Bkz. Ibn Kuteybe, es-Sir ve's-Su'ard 1, nes. Muhammed Sakir, Daru'l-
Hadis, Kahire, 2003, 82; Faruk Toprak, Klasik Siir Elestirmenlerine Gore:
Matbu ve Mutekellif Sairler, Ekev Akademik Dergisi, , Cilt:2, Say1:1, Anka-
ra, Kasim-1999,(69-82), 82. (Cevirmenin notu.)
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mevali (Arap olmayan)lerden Ibnul-Mukaffa‘, ‘Abdulhamid,
Eba ‘Ubeydullah ve diger bilginlere dikkat edilmesi gerekirs. el-
Cahiz, Hintliler hakkinda ise bir bilgine veya meshur birine
izafe edemeyecekleri sozleri ve ciltlerce kitaplar1 bulundugunu
ve bunlarin tevarus (nesilden nesile) yoluyla caglar boyu akta-
rilmis kitaplar oldugunu belirtir®.

Bu buytik belagatcinin sézlerinden onun yabanc: edebi-
yatlart bilmedigi sonucunu c¢ikartmak mimkin mudir? Onu
tanimasak, ayrilik ve yabanci gérme sevdasi 6zelligini ve bazen
celigkilere neden olan yabancilara karsi Arap tarafgirligi husu-
sunda atesli taassubunu bilmesek cevabimiz evet olacak. Ama
o, unutarak veya unutmus gibi goztikerek eserinin birinci cil-
dinde yabanci belagatlarla ilgili su sozlere yer vermektedir:
[ranliya belagat nedir? diye sorulunca, “ Fasli(ciimleyi diger
ctimleye baglamama) vasl’dan (ctimleyi diger ctimleye baglama)
ayut etmekdir”; Yunanliya belagat nedir? diye sorulunca, “ Ki-
simlanin dogru olmast ve séziin iyi secilmesi”; Rum’a belagat
nedir? diye sorulunca, “Yerine gére kisa ve 6zlii yerine gére
uzun ve detayli séz séylemektir”; Hintli’ye belagat denir? diye
sorulunca, “Delaleti(anlam: kasdetmesi) acgik, durum ve firsati
iyi degerlendiren ve isaret ettigi sey iyi olan sézlerdir” seklinde
cevap vermistir”?.

Yine el-Cahiz’in anlattigina goére, “Mu‘ammer Ebu’l-
Es‘as, Yahya b. Halid el-Bermeki'nin Hindistan’dan getirttigi
Hekim Behle'ye Hintlilere gére belagat nedir? diye sorunca,
“Bizde terctimesini iyi yapamayacagim yazui niishalar var. Bu
sanat tizerine calismadim. Bunlar, Ince anlamli sézler ve zor
ifadeler oldugundan dolay: terctimesinde kendime gtivenemiyo-
rum” seklinde cevap vermistir. Mu‘ammer bu konuda “ Bu
niishalarnin cevirilerini gordiim ...” demistir. el-Cahiz bu terci-

melerin tamamini veya bir kismini eserine alir, ancak bunlari

5 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 111, 13.
6 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 111, 12.
7 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1, 49.
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pek takdir etmez8.

el-Cahiz, bu gortslerini, yabanci edebiyat ve belagatla
ilgili rivayet edilen bilgileri duyup dinledikten sonra nakletmis-
tir. Tercih edilen go6rtise gore el-Cahiz, acik olmayip, kapali
gortsler ortaya koymus, kurallar yerine ydnlendirmeler yap-
mis; kitaplara degil risalelere basvurmustur. Gercek su ki, el-
Cahiz, Aristo’'nun “el-Hatdbe”/ Rethorik adl1 eserini gériip ince-
lememistir. Ilk muallim Aristo’dan —ki bunu cok az yapar- sa-
dece “insan, konusan canlidir” s6zinu nakletmistir.

Bununla birlikte Araplarin, el-Cahiz’i belagatin kurucu-
su olarak kabul etmeleri hatali degildir. Ancak bu onun beyan
(belagat) ilminin temelini atma yo6nundeki 06zel gayretinden
dolay1 degildir. Nitekim onun guclti karakteri el-Beyan ve’t-
tebyin eserinde neredeyse kaybolmaktadir. Onun yaptig: is, H.
II. asir ile III. asrin baslarinda Araplarin belagata bakislarini
guzel bir sekilde ortaya koyan bir takim metinler sunmus ve
belagat tarihi ile ilgili bilgiler vermese de belagatin dogusu ile
ilgili 6zt bilgiler vermistir. el-Beydn adli eseri genisligine ve
dizenli olmayisina ragmen, eserden Ui¢c sonugc cikarabiliriz:

1. Araplar, Islam éncesi (cahiliye) déneminin sonlarin-
dan itibaren s6z sanatini ilk defa elestiriye tabi tutmuslar,
edebi zevklerine gore elestiri yapmislardir. Elestirilerini edebi
zevklerine gore yaptiklarindan degerlendirmeleri genellikle
dogrudur. Bu calismalarin neticesinde siirde meydana gelebi-
lecek sanat kusurlarini tespit etmisler ve hatip ve sairlere ya-
rarli olacak tavsiye ve kurallar belirlemislerdir. Ornegin sairle-
ri, kafiyede yapabilecekleri kusurlar konusunda uyarmislardair.
Sairlerin yaptiklar asiriliklarda ve kusurlarda nasil sorgulana-
caklarini, hatiplerin yerine gére kisa veya uzun konusmalar
yapmalari, konusmalarina hamd ve sena (Allaha stkredip,
ovme) ile baslayip Kur’an’dan ayetlerle suslemeleri gerektigi
hususunda kurallar ortaya koymuslardir. el-Beyan ve’t-tebyin

8 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 51-52.
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adli eser, siir ve nesir alintilar ile doludur. Bunlarin hepsi de
Araplarin elestirideki Usluplarini yansitan bu 6zIu sekil cerce-
vesinde olusmustur. TGim bu bilgiler, cahiliye asrinin sonu ile
h.I. asra tekabul eder.

2. Araplar, h. II. Asirdan itibaren s6z sanatina ¢cok énem
vermislerdir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi, bu dénemde
Irak boélgesinin en buiylk sehirlerinden Kufe ve Basra’da siyasi
gruplar arasinda meydana gelen cekismelerin teorik inanc tar-
tismalarina déntismesi. Ikincisi ise, bu dénemde ortaya cikan
gucla fikri hareketlerdir. Kufe ve Basra camileri o dénemde,
sadece muslimanlarin ibadet edip, haklarindaki hikim ve
kararlarin verildigi mekan olmakla kalmamis ayni zamanda
bilginlerin, dil, gramer, hadis ve fikih 6gretimi yaptiklar1 okul
konumundaydi. S6zli anlaticilar (ahbariyyGn) siyer, fetih ve
siyasi kargasa olaylarini anlatmislardir. Ayn1 zamanda bu me-
kanlar, siyasi ve dini grup liderlerinin tartisma ve muinazara

yaptiklar: zemin haline gelmistir.

Degisik dinlere mensup musliman, yahudi, hiristiyan
ve mecusiler; isi olmayan ancak ihtirasli, dilleri fasih olan
Araplar, kulturld, dinamik fakat halinden memnun olmayan
sutbiler (Arap olmayan) bu mekanlarda tartismalar yapmis-
lardi. Bu insanlarin 6ntinde tartisma yapmak isteyen kimse-
nin; Usldbunun ve ifadelerinin acik, delillerinin net, zekalari-
nin kivrak ve anlatma kabiliyetlerinin iyi olmas: gerekiyordu.
Bu nedenle ister s6z yontinden, isterse s6zlin durum ve anlami
yontnden olsun hatipte bulunmasi ve bulunmamas: gereken

ozellikler hususunda 6nemli tartismalar yapilmistir.

el-Cahiz’in, el-Beyan adli eseri, bu konusmalarin dinle-
nilmesi esnasinda kaydedilen bilgilerle doludur. Rivayet edildi-
gine gore, el-Cumahi, oldukca anlamli bir konusma yapmis
ancak dismus disleri arasindan 1slik gibi ses gelmisti®. Zeyd b.
'Ali b. Huseyn ise cok gtizel bir konusma ile ona cevap vermis-

9 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1, 34.
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ti. el-Cahiz, sesinin glizel ¢cikmasi ve dislerinin arasindan islik
gibi ses gelmemesi nedeniyle Zeyd’in konusmasini takdir et-
misti. Rivayete gore, Vasil b. ‘Ata asin peltek oldugundan “ra”
harfini kullanmamaya calisiyordu ... .... Bu konuda surekli ve
kesintisiz bir gayret gosterdi ... ... Sonunda ra harfinin gec-
medigi kelimeler kullanmay1 basardil0. Yine rivayete gore, Eba
Semir, tartismaya basladiginda bazen basini, ellerini ve omuz-
larin1 hareket ettirmez, gbzlerini cevirmez, adeta s6zt1 kayadan
cikiyor gibiydill. Baska bir rivayete gore o, sozlerinde kekeler,
bogazini temizler, sakalini sivazlardi. Sézlerinin bitiminde beni
dinleyin, bana kulak verin, anlaymn ... ... ! derdil2. Boylece el-
Beydn ve’t-Tebyin adli eserde daginik durumda buldugumuz
anlam, lafiz ve hatibin durumu ile ilgili birtakim kurallar bil-
ginler asama asama ortaya koymuslardir.

3. Bu donemde divan gorevlileri ve halife katiplerinin
olusturdugu yeni fikri bir zimre ortaya c¢ikmisti. Bunlarin co-
gunlugu yabanci milletlere mensup olup, Iranli, Cezireli, Stir-
yani ve Kipti idi. Bunlar hem kendi dillerini hem de arapcay:
cok iyi biliyordu, ancak arapcanin telaffuzunu iyi yapamiyor-
lardi. Bu ekol mensuplari, halifenin yaninda, devletin idari
mekanizmalarinda ve katiplik kurumlarinda gbérev aldilar.
Bunlar arapcada daha 6nceleri gértilmeyen farkli bir tslap
gelistirdiler. Katipler, yazidaki tarzlarini!3 birlikte calistiklar
memurlara da 6grettiler. Boylece kitabet, tizerinde yarisilan bir
meslege dontismustir. Bunlarla ilgili bilgiler kayit altina alin-
mistir. Kitabet tirt yoéntemleri, yaziya yeni baslayan elemanla-
ra Ogretildi. el-Cahiz katipler ekolint “Katiplerin beldgat yén-
temlerine benzeyen baska bir grup gérmedim. Onlar sézlerinde,
zor, garib (az kulanilan) , kaba ve bayag: lafizlar kullanmamis-

10 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1, 8.

11 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1, 51.

12 el-Cahiz, el-Beyan ve'’t- Tebyin, 1, 26, 62, 63.

13 Bu dénemde katipler, edebiyatin blitiin dallarinda s6z sahibi olup, narin
ve hos bir tslup gelistirmislerdir. Taha Huseyn'in asagi sayfada belirtecegi
gibi, el-Cahiz, edebiyatta aradig1 ozellikleri katiplerde buldugunu belirtir.
Katiplerin bilmesi gereken onlarca eser kaleme alinmistir. Bunlar arasinda
el-Kalkasendi'nin Subhu'l-A'sa's1 cok meshurdur. (Cevirmenin notu.)
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lardir”14, sozleriyle takdir etmistir.

el-Cahiz’in bu eserinde h. II. asirda kelamci, siyasetci ve
katiplerin Arap belagatini olusturmadaki gayretlerinin birlesti-
rildigi gortaltir. O halde bu belagatin, Arap belagati oldugunu
iddia etmek abartili olur. Ctink(i tartismasiz cogunlugu yaban-
c1 asili olan katip ve kelamcilarin belagatin olusumunda
onemli katkilar1 olmustur. Yine Yunan belagat: ile Latin dili
arasinda daha 6nce nasil bir uyum ve kaynasma olduysa, ay-
nen bunun gibi bu belagat da yabanci kékenli olup onunla
Arap dili arasinda bir uyum ve kaynasma meydana geldigini
sOylemek de dogru degildir. Zira Araplarin kuskusuz cok bui-
yuk katkist olmustur. Kur’anin diliyle bu asirda kaltir dizeyi
yuksek yabanci dilleri karsilastirirsan, buradan Arap diliyle
diger yabanci belagatlardan herhangi biri arasindaki mutlak
bir esdegerligin imkansizlig1 acisindan bunlar arasindaki far-
kin buytkligi ortaya c¢ikacaktir.

H. III. asrin ortalarina kadar tam olarak olusmus Arap
belagatindan s6z etmek mumkin degildir. Bu zamana kadar
yapilan sey, bu belagatin olusturulmasina yonelik yapilan fay-
dali ve samimi caligmalar, bu ilimle ilgili bir takim kurallarin
konulmasi ve bunlarin medreselerdeki 6grencilere okutulma-
sindan ibarettir!5. Bu dénemde Arap belagatinda ¢ farkli et-
nik koéken gérmek mumkundur. Birincisi belagatta acikca et-
kisi gortilen Arap kokenilé, digeri s6z ve sekilde glizel ve sik
Usliba 6nem veren Fars kokenil?, Giclincisu ise Ozellikle has-
sasiyet acisindan anlam ile anlam-lafiz iliskisine 6nem veren
Yunan kokenidir!8. Yani Aristo’nun, hatip ile dinleyiciler ara-
sinda uygunlugun saglanmasi prensibi agisindan lafiz ve an-
lam iliskisine 6nem veren Yunan koékeni.

el-Cahiz’in yasadig1 devirde belagatin 6zelliklerini doért

14 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1,76.

15 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1, 75.

16 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin,, I, 20,21.

17 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1, 54, 58, 63,64.
18 el-Cahiz, el-Beyan ve’t- Tebyin, 1, 75.
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madde halinde toparlamak mUmkindur.

1. Harflerin agizdan dogru c¢ikmasi ve dil veya dislerin
sebep oldugu kusurlar ve bazen de agiz yapisindan kaynakla-
nan kusurlarin ele alinmasi,

2. Dilin saglam ve dogrulugu, lafizlarin birbirleriyle ilis-
kisi ve duyuldugunda rahatsizlik verici ifadelerden kaynakla-
nan kusurlarin tespiti,

3. Cumledeki sozler, lafiz-anlam iligkisi ve acikligl, icaz
(kisa ifadeler) ve itnab (uzun ifadeler), hatip ile dinleyiciler ara-
sindaki uygunluk ile konusma ve konu uygunlugunun ele
alinmasi,

4. Hatibin durumu ve yénlendirmeleri.

H. III. asrin ortalarinda Arap belagatinin alani oldukca
sinirhh oldugundan, elestirmen ve belagatcilara calisacaklari
genis bir alan hala vardi. Bu dénemde Belagatin gelisim slreci
nahv (gramer) ilmine oranla geri kalmistir. Ancak gelinen nok-
ta her haltikarda 6nemlidir.

Bu doneme kadar Arap edebiyati sosyal sartlara uyum
saglamistir. Bu déonemde sistematik belagatin olusumu olduk-
ca yavas ilerleme kaydetmistir. Siir ve nesir ise daha hizl1 ge-
lisme gostermistir. Siirle nesrin gelisimi ve ilk ortaya cikislari
arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Bilim ve edebiyatla ugrasan
Sutubilerin siir ve nesre 6nemli katkilar: olmustur. Tartismasiz
Helenistik kultir!?, fesahat ustasi mutezili kelamcilar1 vasita-
siyla dolayli olarak Arap edebiyatina tesir etmistir. Yunan fel-
sefesinden genis sekilde yararlanan Mutezile ayni zamanda
belagatin gercek kurucularidir. Mutezilenin bu dénemde Yu-
nan belagatina vakif olduklarini sbyleyemeyiz, ancak felsefi

duslnce tarzlar, degisik yonlerden Yunanlilara benzer bir

19 Aristo (6.384-322)nun 6grencisi Yunan hiikiimdan Iskender (m.6. 356-
323) Orta Dogu, Misir, iran ve Pencap’a kadar uzanan Orta Asya seferleri-
ne cikarken; hocasini ve bilim adamlarini da yaninda gotirerek, Yunan bi-
lim ve kultirtna bu bolgelere tasimisti. Aristo’dan sonra klasik Yunan dua-
stincesiyle bu ulkelerin diistincelerinin etkilesimleri sonucunda ortak bilim
dili yunanca olan ve M.0. 146 yilinda Roma imparatorlugunun hakimiye-
tine gecinceye kadar devam eden Helenistik kultlir déonemi baslamisti. (Ce-
virmenin notu.)
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tarzda s6z sanati hakkinda dustnmelerini saglamistir. el-
Cahiz’in siir ve nesir ekolil ile Ibn Sellam?20 gibi dil ekoliine
mensup saf Arap ekolinti karsilastirdiginda bu iddiamizin
dogrulugu ispatlanacaktir. Bélgesel bedevi sartlar1 tam olarak
muhafaza eden saf Arap disutncesi ile gliclti Yunan etkisindeki
edebiyat arasindaki farki gérmek mtimkuin olacaktir.

Helenistik kulttirtin, Arap edebiyatini en Ust noktada
etkilemesi yabanci asilli sair ve katipler vasitasiyla olmustur.
Bunlar 6nemli derecede Yunan kultirinden etkilenmisler ve
yeteneklerine gore bu kulttirden yararlanmislardir. Yunan kul-
tiriinden yararlanma ya direkt Yunanca eserlerden elde edil-
mis ya da dolaylh olarak degisik Yunanca eserlerin Arapcaya
tercimelerinden yararlanilmistir. Bu konuda sair Ebu
Temmam? 6rnek verebiliriz. Sam’in bir kéytinden olan?!, Tedus
adinda Hiristiyan olup sarap satan bir babanin ogludur. Mis-
liman olunca babasinin adinm1 Usa olarak degistirmis ve Tayy
kabilesine mensup olmustu. EbG Temmam’n siirlerine bakil-
diginda, Arap siirinde alisik olunmayan bir tarza sahip oldugu
gorulecektir. Bu farklilik, tesbih ve mecaz gibi sanatlar1 asiri
bicimde kullanmasindan dolay: degil, bizzat siir ile ilgili du-
slUinceleri, yeni anlamlar ortaya koyusu, kasidelerindeki konu
butinligd, zorlama tabiat tasvirleri ve felsefi anlamlara énem
vermesinden kaynaklanmakta ve bu yénti onu 6nceki ve doé-
nemdeki sairlerden farkli konuma getirmektedir. Ebu
Temmam’n siirlerinin orijinalligi hususunda calismislar, siir-
lerinde iyi ve kusurlu yoénlerini ortaya koymak icin pek cok
tartismalar yapmislardir. Siirlerinde Yunan tesirini acikca

gormek mUmkUindur.

Yunan tesirinin Emevi ve Abbasi divanlarinda yuksek
makamlarda calisan katiplerde de ayni sekilde goéruldigint
soylemek mumkundtr. Fars kékenli Ibnu’l-Mukaffa'y1 yakin-
dan tanimakla birlikte, 'Abdulhamid b. Yahya hakkinda fazla

20 fbn Sellam, Tabakdtu’s-Su‘ara.
21 bkz. Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A‘yan.
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bilgiye sahip degiliz. Onun glintUmuze ulasan bir ka¢ eseri
hakkinda bilgimiz var. Bu az sayidaki eserlerinde Helenistik
kulttrtin etkisi lafiz ve anlam yoéntyle gortldiginu itiraf et-
meliyiz. Abdulhamid b. Yahya, Yunanlilarin anladig1 sekilde
fasl (ctimleyi diger ctimleye baglamama) konusunu anlayan
ender kisilerden biridir. Ciimle sitilinde Yunan etkisinde kal-
mistir. Bazi gramerciler ona kizmislarsa da sifati cimlede an-
lamin gerektirdigi yere koymustur22. Me’'min dénemi katiple-
rinden Kipti asilli Ahmed b. Yusuf da Abdulhamid'e benzer
ozelliklere sahiptir.

Kuskusuz Arap edebiyatinda, Helenistik kultirt dolayl
olarak da etkisini gostermistir. Yunan felsefesini Araplar ara-
sinda yayilmasini saglayanlar daha dikkatli olup, bunu teorik
konu cercevesinden bizzat edebi alana tasiyabilseler ve bu ko-
nuda ellerinden geleni yapsalardi; yine Stiryani mutercimler
ozellikle Aristo’'nun el-Hatdbe?3 ve es-SiT adli eserlerini Arap-
caya cevirmemis olsalardi, Helenistik kulttiriin etkisi daha faz-
la olabilirdi. Bu s6zde celiski gorulebilir. Fakat gercek su ki,
Yunan dustncesi nakledilirken/alinirken katip ve sairlerin
kendi kriterlerinin oldugu acikca iddia etmek muUmkundir.
Bunlar her seyi oldugu gibi kabul etmemis [lk Muallim Aris-
to'nun mantik ilmine karsi sert, tutucu bir kars: koyus sergi-
lemislerdir. Sair el-Buhturi mantikcilara hitaben sdyledigi asa-

gidaki beyitlerde onlara karsi ¢citkmaktadir:

“Bizi mantigin igine hapsettiniz, siirin yalant dogrusun-

22 Emevilerin son halifesi Mervan b. Muhammed adina yazdig1 Savas dlizeni
ile ilgili kitaba bakiniz.

* Suryani mutercimler konuya vakif olmadiklarindan dolay: yaptiklar: ter-
cuiimelerde pek cok hatalar yapmislar ve bu da konularin yanlis anlasiima-
sina neden olmustur. (Cevirmenin notu.)

23 Arapcada h-t-b fiilinin masdar1 "el-hatabe" seklinde kullanilmaktadir.
Turkcede yaygin olarak kullanilan hitabet kelimesi yerine eser adi oldu-
gundan dolay1 aslina uygun olarak el-hatabe'yi tercih ettik. Turkcede za-
man zaman Aristo'nin Hitabe'si seklinde kullanim da mevcuttur. Genis bil-
gi icin bkz: Bkz.Mahmut Kaya, Hitabet mad. XVIII, D.I.A,156. Hitabetin
Arapca ash hatabe icin bkz:ibn Manzar, Lisdnu'l-Arab, h-t-b mad. Ve diger
Iagatler. (Cevirmenin notu.)
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dan haywrldur.

Imri’'w’l-Kays mantigin cesitlerine ve gerekcelerine meyl
etmemistir,

Siirde bir isaret yeterlidir, uzun uzun séylenen sbéze gerek
yoktur”.

“Edebu’l-Katib”in yazar1 Ibn Kuteybe de eserinin énsé-
zlinde mantikcilar1 ve mantik dnermelerini alayci ve sert bir
dille elestirmistir.

Belagat, h.III. asrin ortalarinda baslangic déneminde ol-
dugundan ve bir takim problemlerle yliz ytize geldiginden, kar-
silastigl sosyal sartlardan etkilenmis, bdylece Arap dustncesi
ile Fars ve Yunan dtstincesi arasinda bir etkilesim ve uyum
ortaya cikmistir. Bu doénemde iki tir belagattan s6z etmek
mumktndur. Birincisi, Arap gelenegine bagli ve Yunan felsefe-
sine tedbirli yaklasan ekol, digeri ise Yunan felsefesi ve Aristo
merkezli bir belagat ekolidir. Bu ekol gelenekci edebiyatcila-

rin sert ve acimasiz elestirilerine maruz kalmistir.

Etkilenmelere karsi tizerine titredigimiz belagatin Hele-
nistik kultirin etkisinden uzak oldugu sanmamiz acgik bir
yanilgidir. Bu donemde Aristo’'nun el-Hatabe adli eserinin cevi-
risi belagat konusunda ilk eser olmas1 yontyle 6énemlidir. el-
Hatdbenin arapcaya cevirisini Ishak Huneyn yapmisti. Bu ce-
viri muhtemelen el-Cahiz’in vefatindan sonra h. III. asrin ikinci
yarisindan sonra yapilmistir. Ciinkti Ishak b.Huneyn h.297
yilinda vefat etmistir. Bu tarihte (bir gece halifelik yapan)

bahtsiz sair ibnu’l-Mu‘tezz “el-Bedi” adli eserini telif etmistir.

Ibnu’l-Mu‘tezzin “el-Bedi” adli eserini inceleyemedim,
ancak ondan nakil yapanlar, sanildigindan fazla onun eserine
atifta bulunmuslardir. Ibnu’l-Mu’tezz bedi sanatlarini eski ve
cagdas so6zlerden verdigi Orneklerle aciklamis ve birbirleriyle
karsilastirmistir. Onun bu eserini inceleyenler bedi sanatlarini
on sekiz olarak tespit ettiklerini belirtmislerdir. Cagdasi

Kudame b. Ca‘fer’in eserini (Nakdu’s-si‘r) ve ondan sonra ge-
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lenlerin eserlerini inceleyenler Yunan etkisini Aristo’nun el-
Hatdbe kitabinin G¢ciincd bélimunde; daha net ifadeyle tictin-
cl boélimun ilk kisminda goéreceklerdir. Aristo bu boélimde
ibare (ctimle bilgisi) konusunu inceler.

Bu muellifler, tesbih, mecaz, mukabele, lafzin 6zellikleri,
ve fasl ((ctimleyi diger ctimleye baglamama)) gibi konularda el-
Hatabe adli esere yakin bir sekilde goéruslerini ortaya koymus-
lardir. Aristo’nun verdigi 6rnekleri anlamamanin disinda bazi
nedenlerle kullanmaktan kacinmislardir. Ancak bir yerde Aris-
to’'nun verdigi su 6rnegi nakletmislerdir. Aristo, mecéazin tesbi-
he dayali bir sanat oldugunu belirttikten sonra soyle soyler:
Homeros, Ahil (Ahilles)’den bahsederken “Aslan gibi éne atildt”
séztinde tesbih, “Bu aslan 6ne atildi” séztinde ise mecaz vardir”
demistir. Bu 6rnekte adam ve aslan cesurdur. Ahil mecaz yo-
luyla aslan olarak nitelendirilmistir2¢. Hangi belagat kitabini
ele alirsan al, bu 6rnegi bulursun, degisen sadece Ahil yerine

belagat ve gramer kitaplarinda Zeyd ismidir.

Belagat bilginleri, Aristo’nun el-Hatabe adli eserini ka-
bullenmek istemeseler de onu incelemeyi ve itina gdstermeyi
stirdirmuslerdir. Yunan siir ve edebiyati hakkinda bilgileri
olmadigindan hitabet cesitleri ve ilgili konularla Aristo’nun
Yunan edebiyatindan naklettigi secme Ornekleri tam anlaya-
mamislardir. Bununla birlikte kendilerinin bildikleri ve kendi
siirlerinde karsiliklarini bulduklar1 konular1 anlamislardir. el-
Hatabe’nin degisik yerlerinde genel distnceleri ve kendi sair
ve katiplerine yararl olacak faydal bilgileri bulmuslardir. Aca-
ba kendi diistince ve edebiyatlarina yararli olacak bilgileri an-
lasilmas1 zor bu eserden almamis olabilirler mi?. Bana gore
bunlardan yararlanmislar hatta sasirtacak bicimde yapmislar-
dir. Gergek su ki, h. III ve IV asirda belagat kadar yabanci ilim-
lerden yararlanip kendi blinyesine adapte edilen baska bir ilim

yoktur. Boylece belagat ilmi 6z, icerik ve O6rnekler acisindan

24 el-Hatabe, Birinci ve Ikinci boltim.
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Araplara ait bir ilim haline gelmis olup, bu ilimle baska millet-
lere ait belagat arasindaki orijinallik ve fark ortaya c¢ikmakta-
dir. Bu o6zelliklerden dolay: bazi Arap ilim adamlari belagatin
olusumunda yabancilara herhangi bir borcun olmadigini acik-
ca ve ictenlikle dile getirmislerdir. H. VII asirda yasamis ibnu’l-
Esir, el-Meselu's-Sa'ir adli eserinde bu konuda séyle sOyler2s:
“Hitabetteki anlamlarin kurallar belirlenip sinirlandwuilmistir. Bu
konuda ilk sézii séyleyen Yunan bilginleridir. Ancak bu kurallar
genel(kiilli) olup ézel (ctizi) degildir... ... Kuskusuz bu ilim sahip-
leri(belagatcilar) bu ézelliklerden yararlanmaz ve bunlara ihti-
yaglart da yoktur. Céldeki deve gtiden bedevi bu tiir ifadeleri
anlamaz ve aklina béyle bir sey gelmez. Bununla birlikte siir ve
nesri kendiliginden, dogal (tabii) olarak sdéyler. Cdlde yasayan
bedevinin dogal ve fitri kabiliyeti vardir denilirse, zaten siir ve
hitabet de dogal ve fitri kabiliyete gore icra edilir. Bunlardan
sonra sehirlere yerlesip, ¢6l gérmeyen sadirlerin durumunu So-
rarsan ve sehre yerlesenler Yunan bilginlerinin naklettigi ve bu
bilginlerden dgrenenlerin anlattiklar bilgileri 6grenmislerdir der-
sen, sana su cevabt veririm: Béyle bir sey olmamistir. Ebii Nu-
vas, Muslim b.Velid, Ebii Temmadm, el-Buhturi, Ebu't-Tayyib el-
Mutenebbi ve diger sdirlerle, yine Abdulhamid, Ibnu’l-‘Amid, es-

Sabii ve diger katipler Yunan bilgisinden etkilenmemislerdir”26.

Geleneksel belagatin glicti, Yunan dustncesinin etkile-
rine fazla direnemedi. Aslinda direnmesi kolay da degildi. Tabir
yerinde ise Mutezile kelamcilar1 belagati kurmus ve gelistirmis,
cok azi hari¢ btitiin konulari ele almislardir. Ancak bu belagat,

edebiyattan cok felsefeye daha yakindi. Bu kelamcilar, Arap

25 el-Meselu’s-Sa’ir, Balak baskisi, s.186.

26 [bn Esir'in adi gecen yazar ve sairlerin Yunan felsefe ve diistincesinden
etkilenmedikleri seklindeki bu gériistine katilmak mumkin degildir. Bu
muellifler, Yunan ve Helenistik diistinceden yararlanmislar, etkilenmisler
ve kendi kultuirleri ile reaksiyona tabi tutarak orijinal tirtinler ortaya koy-
muslardir. flk dért asirda felsefe ile zevk alip verme ve estetik duygular
arasinda denge saglanirken; daha sonraki asirlarda edebiyat alaninda fel-
sefe, mantik ve usul bilgileri baskin hale gelmis, boylece zevk ve estetik
golgelenmistir. (Cevirmenin notu)
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edebiyati calismasi yapmamis ve edebiyatin temellerine inme-
mislerdir?7. Mutezile bilginleri belagatta, edebiyattan daha zi-
yade felsefe ile ugrastiklarindan bu calismalar1 edebiyattan cok
felsefeye yakin hale gelmistir. ‘Abdulkahir el-Curcani h. V.
asirda Arap belagatinin goézde eserlerinden kabul edilen
“Esraru’l-Belaga” adl1 eserini yazdiginda Aristo’yu cok iyi acik-
layan ve yorumlayan felsefeci konumundaydi. Onun bu ese-
rinde h.VI. asra Arap belagatini tasiyan takriri (soru-cevapli)
yontemin kokenleri goérmekteyiz. ‘Abdulkahir'in bu eserine
donmek kaydiyla, ikinci belagat ttirti olan Yunan belagati etki-
sindeki belagatin nasil gelisme gosterdigini gormek amaciyla h.
III. asrin ikinci yarisina dénelim.

Bu konuya baslamadan 6nce kelam ve belagat bilgini de
olan Arap felsefecileri Aristo’nun “el-Hatabe” adl1 eserinin ¢cogu
yerini tam olarak anlayamadiklarini séylemeliyiz. Zira bu bil-
ginlerin felsefe disinda Helenistik kultirt hakkinda bilgileri
yoktu. Yunanlilarin yénetim bicimi ya demokrasi ya da aris-
tokrasi idi. Ote yandan yarg: sistemleri de Araplarin yarg: sis-
temine gbére cok farkliydi. Her ne kadar halife, vali ve devlet
baskanlarinin meclislerinde yapilan resmi konusmalar ile ilgili
bilgileri olsa da, onlar hilafetten baska yonetim sekli ve tek
cesit yargi biciminden baskasini bilmiyordu. Filozof ve edipler
el-Hatabe’nin Uiclinct kismindaki ctimle bilgisi “el-Tbdre” bé-
Iltimtndeki bilgilere yabanci olmadiklarindan bunu iyi bir se-
kilde anlayabilmislerdir. Ilk bilginler sonrakilere goére Aris-
to'nun ahlak ve duygular hakkinda verdigi bilgileri herhangi
edebi deger yonuine itibar etmeksizin daha iyi anlamaislardir.
Daha sonra felsefeciler Kitabu'l-Hatabe'yi (Rethoric) IV. asirda
Yanus b. Metta'nin terciime ettigi Kitabu's-Sir'i (Poetika) uygu-
lama alanina koyma cabasini gostermemislerdir. Az ileride go6-
recegimiz gibi felsefeciler, bu eserleri tam olarak anlayamamais-

27 Mutezile kelamcilar1 muhataplarini ikna etmek icin belagati arac olarak
ele almislar ve belagatin ana kaynagi olan edebiyat calismalar ile ilgilen-
memislerdir. (Cevirmenin notu).
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lar, Aristo’dan sadece el-Hitadbenin ibare bolimiind anlayinca,
siirle hitabet arasindaki fark: ayirt edememis, siir ile nesir ara-
sindaki ayrimi vezin ve kafiye olarak gérmuslerdir. Bu alanla
"artiz" ilmi ortaya ciksa da nesir ve siir ciimlede ayni konuma
sahip olmustur. Bu nedenle bir tirde soOyledikleri seyleri ve
uyguladiklar belagat sanatlarini, diger tir icin de sOylemisler-
dir. Siir ile nesir arasinda fark varsa da gercekte bu edebiyat-
cinin uygulama bicimiyle ilgilidir.

Felsefe kurallarinin Arap edebiyatinda uygulanisi
Kudame b. Ca‘ferin Nakdu’s-Sir adli eseri ile olmustur.
Kudame, 6nceleri Hiristiyan iken h. IIl. asrin sonlarinda mus-
liman olmustu. Bagdat divanindaki iyi konumunun bunda
etkisi olabilir. Felsefe ve 6zellikle mantik egitimi almis, edebi-
yat, devlet idaresi gibi degisik konularda cok sayida eser yaz-
mistir. Kendisinden sonra gelen bilginler “Nakdu’s-Si‘r (Istan-
bul Koéprult ktitiphanesinde bulunan ntishadan h.1302 yilin-
da basilmistir) adli eserinden 6vguyle bahsetmislerdir. Eseri ilk
bélimunden itibaren okurken daha 6nceleri karsilasmadigimiz
yeni bir tarzda ele aldig fark edilir. Kudame, siirin tarifini ve
bu tarifin tahlilini, mantiki yéntemlere goére soyle yapmaktadir:
“Siir, bir anlama isaret eden, vezinli ve kafiyeli sézdiir”. Kavl
(s6z) ifadesi, siirde cinsin yerini tutan cimlenin temelini géste-
rir. Mevziinun (vezinli) ifadesi vezinli olan1 vezinli olmayandan
ayirir. Zira s6z ya vezinlidir ya da vezinsizdir. Mukaffa (kafiyeli)
ifadesi, kafiyeli olani, kafiyeli olmayan siirden ayirir. "Manaya
isaret eder" ifadesi ise, kafiyeli ve vezinli bir siirde anlaml ola-
n1 olmayandan ayirt eder. Kudame bundan sonra séyle devam
eder: “Bu belli olduktan sonra,... ... bu ézelliklere ait siirde iyi-
kétii yonlerin belli olmayacagini, bu yoénlerin incelenmesi gerek-
tigini; siir sanat olduguna gére icra edilen her sanatta ¢cok iyi,

cok kétii ve orta 6zellikler bulunur?s”,

Kudame'nin bu ifadeleri sahip oldugu felsefi diistince-

28 Nakdu’s-Si‘r, 3.



146 = El-Céhiz’den ‘Abdulkdhir Donemine Kadar Arap Belagati

nin zirvesini gosterse de Aristo’'nun Kitabu's-Sirindeki siir an-
layisin1 cok az ifade eder. Zira Aristo, bu eserinde tek basina
manzum so6zlere siir diyenlere karsi ¢ikar?? ve vezinle kafiyenin
siir i¢in yeterli olmadigini belirtir.

Kudamenin Nakdu's-Si'r adli eserini okumay1 strdur-
digimutizde, Kitdbu's-Si7Tin 6z konumundaki muhakat (tak-
lit/ mimesis) teorisine yer vermedigi gériltir. Bunun da iki ne-
deni olabilir; Kudame, ya Kitdbu's-Si'f'i arapcaya hentiz cevril-
mediginden inceleyememisti, ya da Yunanca veya anlasilmasi
zor SUryanice cevirilerden yararlanmisti. Kudame, Kitdbu's-
SiTi tam anlayamamasina karsin, Kitdbu'l-Hatdbe’yi daha iyi
anlamis, yararlanabilecegi kadar yararlanmis ve anladiklarini
Arap siirinde tatbik etmistir. el-Hatabenin tictincti béltimutinde
yer alan “ibare” kismindan tesbih, mecaz, mukabele, fasl gibi
konulari, ¢cok iyi algilamistir. Ahlak ve duygularla ilgili b6limu
anlamistir. Daha sonra anladiklart konulart yazacagt Nakdu's-
Si'r eserinde nasu uygulayacaginin yolunu tespit etmistir. Bu
konudaki metot ve becerisini medh ve hicvin nasud olacagini
aciklarken ortaya koymustur. Kudame, siirin btittin konularini
Aristonun sairler hakkindaki munaferat3® (6vgi/tragedya,
yergi/komedya) teorisine uygun olarak; medh (6vgl) ve hicv
(vergi) seklinde iki kisimda toplamaya buyuk 6zen gostermis-
tir. Kudame'ye gore mersiye (6len bir kisinin iyiliklerini 6évme)
medih konusu icinde incelemis ve mersiyede medih kurallarini
uygulamistir. Ancak medihte genis zaman kullanilirken; mer-
siyede gecmis zaman kullanildigini belirtmistir. Bir dosta sitem
edip serzeniste bulunma temasi1 olan mudtebe (sitem) ’yi de

hiciv temas1 icinde ele almistir. Sitem ve serzeniste yumusak

29 Kitabu's-Si'r, Birinci boliim.

30 Taha Huseyn'in kullandigi munaferat (medh ve hicv) kavrami Poetika'da
su sekilde yer almaktadir: Siir sanati, sairlerin karakterlerine uygun olarak
iki sekil alirlar. 1.Agirbash ve soylu sairler, ahlakli ve soylu kisilerin iyi ve
soylu hareketlerini taklit (yansitma) ederler. Buna tragedya denilir. 2.Hafif
mesreb karakterli sairler, bayag insanlarin hareketlerini taklit ederler.
Buna da komedya denilir. Bkz. Aristoteles, Poetika, cev. Ismail Tunali,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1-5. (Cevirmenin notu).
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bir Usldbun kullanilmasini 6nermistir. Kudame, Kadinlari
oven gazel ve tesbib (gazelin bir tirl) temalarini da medih ko-
nusu icerisinde ele alir. Bu temalardaki dilin sevgiliyi cezb
edecek kadar narin olmasi gerektigini vurgulamistir. Kudame
bu konularda Aristo'nun konusma ile dinleyiciler arasindaki
uyumun gerekliligi ile ilgili teorisinin etkisinde kaldig1 acgikca
gorulur.

Kudame, gortslerini ispat etmek ve delillendirmek icgin,
Aristo’'nun baska teorilerinden de yararlanir. Aristo’nun sairle-
rin her zaman kullandiklari, hatiplerin ise 6zel durumlarda
kullandiklar guluv (asir1 miibalaga sanati) sanati bunlar ara-
sindadir. Kudame, fuhul (seckin) sairlerin bu sanatla 6zdesles-
tiklerini belirtir ve muibalaga sanatinda orta yol taraftarlarini
ve orta yolun en iyi yol oldugunu dustnenleri elestirir. Bu
grubun, sairin sadece dogruyu sodylemesi ve kendini ahlaki
kurallara baglh kalmasini isteyerek, sairin gercek kabiliyetini
sergileyememesini talep ettiklerini belirtir.

Yukarida verdigimiz bilgilerden Kudame'nin, Yunan fik-
rini Arap edebiyatinin siir alanina tatbik eden kisi oldugu an-
lasilmaktadir. Ancak calismalar: sadece siirle sinirli kalmistir.
Bu calismalarinda Lise'nin kurucusu Aristo'nun el-Hatabe
Mantik eserlerini referans olarak kabul etmistir.

Arap edipleri, belagatin teorisi ile ilgili konularda son
derece yararlanirlarken; Kudame’nin eserindeki adi gecen fel-
sefi béltimlerin disindaki yerlere de az cok karsi cikmislardir.
Ancak onun metoduna uymaktan geri durmamaislar, eserinde
yer verdigi bedi sanatlarini yirmilere c¢ikarma gayretine giris-
mislerdir. Ornek olarak h. IV. asrin baslarinda vefat eden Ebu
Hilal el-‘Askeri’yi verebiliriz. el-‘Askeri bedi sanatlarini otuz-
bes’e cikarmistir3!.

Yunan dtistincesi Nakdu’s-Sir adli eserden sonra yine

31 bkz. Kitabu’s-Sina‘ateyn, 204 sonrasi.
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Arap edebiyatinda etkisini Nakdu’n-Nesr adli eser3? ile daha
curetkar bir sekilde, genis alanli ve daha orijinal bir sekilde,
etkisini géstermistir. Bu eser, Eskuryal (Escurial) kuttiphane-
si, 242 numarada kayithh olup, Misir Edebiyat Faktltesi bu
eseri yakinda yayinlayacaktir. Eser Kudame b. Ca‘fer’e nispet
edilmekle birlikte, iyice incelendiginde ona ait olmadigi, buyuk
ihtimalle fikh ve din ilimlerinde yazdig1 pek cok eserin rahatlik-
la kendisine isaret ettigi ve ipuclar1 verdigi Sii bir yazara ait
oldugu gorulecektir. Brockelman bu eserin, Kudame’nin 6g-
rencisi Eba Abdullah Muhammed b. Eyytb’a ait oldugu du-
stincesindedir33. Ancak arkadasimiz ‘Abdulhamid el-‘badi ese-
rin kime ait oldugu konusunu arastirmay: stirdiirmektedir. Biz
burada eseri kisa ve 6z bir sekilde tahlil edecegiz. Bu yapaca-
gimiz tahlil, Yunan distncesinin IV. Asirdaki Arap belagatina
ne denli etki ettigini gdstermesi acisindan yeterli olacaktir.

Muellif, birinci bélimde insanin akilla Gistiin oldugunu
ve aklin vehbi (Allah vergisi) ve kesbi (calisarak elde edilen)
olarak iki kisma ayrildigini belirtir ve vehbi akli bedene, kesbi
akli ise gidaya benzetir. Daha sonra aklin terciimani ve kilavu-
zunun “beydn” (ifade yetisi) oldugunu aciklar. Ikinci béliimde
ise beyani, bizzat esyanin aciklanmasi (beyan), fikir tretilirken
zihinde meydana gelen beyan, dille ifade edilen beyan ve yaz-
mak suretiyle etkisi uzaklara ulasan beyan olmak Uizere dort
kisimda inceler ve bunlarin biittin yén ve belagat 6zelliklerini
Kuran’dan érneklerle aciklar. Uctincti béliimde “bizzat esyanin
beydninin” bazisinin acik, bazisinin da kapali oldugunu belir-
terek, acik olan beyanin, his ile bilinip delile gerek olmadigini,
gizli beyanin ise, his ile bilinmeyip; aklin bunu ispat etmek
icin kiyas ve haber metotlarina basvurdugunu izah eder. Dor-
dinct bolimde kiyas: ve cesitlerini 6z ve acik bir sekilde ele

alir. Bunlarin tariflerini yapar, nitelikleri ve 6énermeleri, Arap

32 Nakdu'n-Nesr adli eser Uskiiryal kiitiiphanesi, 242 numarada kayithdir.
Misir Edebiyat Faktltesi bu eseri yakinda yayinlayacaktir.
33 Bkz. “Dairetu’l-Me‘arifil-Islamiyye” “Kudame” mad.
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dilinde kullanilisini izah ederek, bu bolimlerdeki bilgileri man-
tik kitaplarindan aldigini da belirtir. Besinci béliimde “haber”
(bilgi verme) cesitlerini yakin (bizzat bilme) ve tasdik (dogrula-
ma) olarak iki kisimda ele alarak, burada fikih ve kelamcilarin
tarzinda ancak Sia’ya meyilli bir metot takip eder. Altinci bo-
liimde beyanin ikinci yont olan “itikadt” (inanma) ele alir, an-
cak yeni bir sey ortaya koymaz. Kiyas (benzeri bir seyle karsi-
lastirma) ve haber (bilgi verme) ifadelerden bahsederek, bunla-
rin ya suphe bulunmayan gercek ya da delillere ihtiya¢c duyu-
lan stpheli bilgi, veyahut stiphe olmayan asilsiz sey oldugunu
ve birincisinin inanma ve davranisla tasdik edildigini, Giciinci-
nln yalanlandigini ikincisinin ise tasdik (dogrulama) ve tekzip
(yalanlama) konusunda dikkatli olunmas1 gerektigini vurgular.
Muellifin bu bilgileri, fikith ustlu ve kelam ilmi ile 6rtismekte-
dir. Ayn1 sekilde muellifin Sid’ya egilimi acikca gortlir. Yedinci
bolimde muellif, s6zle yapilan beyani ele alarak, aciklamaya
ihtiyac duyulmayan acik beyan ve delillerle aciklanan gizli be-
yan seklinde iki kisma ayirip, Kur’an’dan 6rnekler verir. Daha
sonra mantik 6nermelerinin en ¢ok kullanilanlarini anlatir.
Bunlarin bir kisminin hem Arapca hem de diger dillerde bu-
lundugunu, bir kisminin da dillere gére degisen 6zelliklere sa-
hip oldugunu belirtir. Daha sonra genel ve 6zel kurallari, man-
tik, fikih ve kelam bilgileri ile aciklar. Sekiz, dokuz, on ve on
birinci bélimde nahiv (ctimle bilgisi) kurallarini, bunlarin isti-
kakla (kelime ttiretme) iliskisini, isim ve fiil kaliplarini ele alir.
Bu bélimlerde orijinal bir sey olmayip tamamen Aristo’nun
Kitabu’s-Sir'inden nakiller yapar. Onikinci bélimden yirmi
dérdinct béluime kadar tesbih, degisik yonleri ile lahn (dil
hatalari), remz (isare yoluyla kinaye), vahy (gizli kinaye cesidi)
istiare, emsal (atas6zi), lugaz (bilmecemsi kinaye), hazf (bir
0genin dusmesi), sarf (kelime bilgisi), mubalaga, kat‘ ve
atif(kat’, bir ifadeyi bitermeme; atif ise bitmeyen bir ifadeye
farkl ifadeler ekleme), takdim-tehir (6gelerin yer degistirmesi),

ihtira (orijinal)-ta‘rib (arapcalastirma) konularini inceler. Onun
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bu konularda referansi Aristo’dur. Yirmi besinci boliimde s6zt
nazm ve nesir olarak iki kisimda inceler. Nazim ve nesirde esit
kabul ettigi belagati soyle tarif eder: “Gtizel lafizlarla, iyi bir
tslupla ve fasih (dil kurallarina uygun kelime) kelimelerle kas-
dedilen anlami ifade etmektir. Bu konulardan sonra siire des-
tek verir ve Aristo’nun “Kitabu’l-Cedel”inde bu konuya yer ver-
digini ve bu bilgilerin ikna edici oldugunu belirtir. Bu konuda
pek cok siyaset kitabindan Homerosun agziyla deliller getirir.
En ilginci, Hz. Peygamber (s.a.v)in siiri dinledigini ve bazi
sahabe sairleri, disman sairleri hicvetmeleri icin miisaade et-
tigi ifade etmesidir. Muellif, Kudamenin Nakdu’s-Si‘r’'deki tar-
zina benzer bir sekilde siir sanatlarinin 6zelliklerini ve kusur-
larin ele alir. Sairin Gslibunda guluv (asir1 mtibalaga) yapma-
sin1 ve ifadelerinde asir1 gitmesini sakincali gérmez. Guluv tar-
zinl, normal tarza tercih eder. Tim bunlari, Aristo’nun siirde
yalani (hayalin genisligi) uygun hatta hos gérmesiyle iliskilen-
dirir. Yirmin altinci béltiimde nesri ele alarak, nesir cesitlerini;
hitabet, teressul (idarecilerin mektuplar ile devlet divanlarinda
calisan katiplerin yazilari), cedel (mtinazara/ karsihikh tartis-
ma) ve hadis (insanin saka-ciddiyet gibi degisik yonlerde ko-
nusmasi) seklinde doért kisimda inceler. Hitabet ve teressul
konusunu ele alirken, belagat 6zelliklerini anlatir, tarif eder,
bunlarin 6zellik ve kusurlarini belirtir. Bu iki konunun, el-
Cahiz'’in fesahat ve ilka (irticali konusma) y6nu ile hitabeti ele
alisina, divan katip ve hattatlarin yazilarindaki sikhik ve
belagatina dayanarak karsilastirmasini yapar. Icaz konusunda
Aristo ve Oklidiisten 6rnekler vererek “Onlann ctimle ve keli-
meleri kisaltilmayacak kadar icaz ézelligine sahip oldugunu”
belirtir. Yine Calinus ve Yuhanna en-Nahvi’nin itale ve ishab
(itnab, s6zti uzatma) ile ilgili gérislerini, Hz. Peygamber’in ha-
disleri ve h. IIl. ytizyila kadar olan dénemdeki ediplerin sézle-
rinden 6rneklerle aciklar. Yirmi yedinci bélimde teresstlu ele
alir. Yirmi sekizinci béliimde cedel’den bahseder. Cedel ile ilgili

konuda, Aristo’'nun “Kitabu’l-Cedel’i ile kelam ve fikihcilarin
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eserlerindeki bilgilerden yararlanir. Yirmi dokuzuncu bélimde
cedelci (mUnazara yapan) ‘nin fitri (dogal), ahlaki, edebi ve
mantiki 6zelliklerini, Kur’an, stinnet, kelam, fikih yazilardan
yararlanarak ortaya koyar. Otuzuncu boélimde ise “hadis” (in-
sanin konusmalari)’ten bahsederek; ciddiyet, saka, sidk (dog-
ruluk), kizb (yalan), sehif (bayag: ifade), cezel (glizel ve edebi
ifadeler) ... gibi konusma cesitlerini aciklar. Muellif okuyucu-
ya, ahlak ve zevk-i selim elde edecek 6gutler verir ve bu 6zellik-
leri nerede, nasil ve ne zaman kullanacagini anlatir34.

Gercekten bu eser sayesinde belagat, Arap edebiyatinin
0z kaynaklar ile Aristonun el-Hatdbe ve es-Sirin yani sira
onun Analitikler ve Topika3® basta olmak Uizere mantik eserle-
rinden de etkilendigi bir vakiadir. Bu yeni belagat olusumu,
hatip, sair ve katiplerin yetismesini hedef almistir. Bu baglam-
da, onlar1 dogru distnme, disuncelerini gltizel ifade edebile-
cek seviyeye gelmesi bunlarin neticesinde de gutizel bir tisliba
sahip olmalar1 ve glizel konusmalar1 distinulmustir. Felsefe
ve mantik karakterli bu belagat olusumunun, Kudame’nin
Nakdu’s-Si‘r adl1 eserinden daha faydali olmadigini séylemeye
bile gerek yoktur. Ancak bazi Arap edipleri bu tarzin etkisinde

eser te’lif etmislerdir.

Aristo’nun el-Hatdbe ve es-Si‘r adli eserlerinin Arap du-
stincesine ya da daha genel bir ifade ile Islam dtiistincesine
etkisi ltizerinde kisaca durmak istiyorum. Bununla herhangi
pratik gayeyi degil sadece soyut diistinceye 6nem veren felsefi
dustnceyi kasdediyorum . el-Hatabe ve es-Si‘r arapcaya ter-
cume edildigi zaman, Musliman felseficiler bunlari Aristo’'nun

mantik ilminin devami olarak kabul etmisler, eserleri serh ve

34 Nakdu’'n-Nesr adli eser belagat, mantik, felsefe, kelam v.s gibi bilgilerle
sentezlenmis anlasilmasi zor ifadelerden olusmaktadir. Kitap 150 sayfadir.
Taha Huseyn 3 sayfalik 6zette her biri tarif gerektiren kavramlari okuyu-
cuya sunmus ve glzel bir sentez yapmistir. Bu kavramlar: bir 6n bilgi
vermesi yonuyle bir veya bir ka¢ kelime ile aciklamaya calistik. Ancak kav-
ramlarin ac¢iklanmasi icin bu bilgi yeterli degildir. Genis bilgi i¢in bkz.
Kudame b. Cafer, Nakdu’n-Nesr, 1-151. (Cevirmenin notu.)

35 Yani (Tahlilu’l-Kiyas) ve(Cedel) eserleri.
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tahlil yapmislardir. ibn Riisdtin tahlil ve serhi ile Ibn Sina’nin
es-Sifa adl1 eserindeki tahlil ve serhi bu eserlere yapilan tahlil

ve serhler arasindadir.

Ibn Riisdin bu eserler hakkindaki serh ve tahlillerini
ele almayacagim. Bunun nedeni okucuyudan cekindigimden
degil, aksine Aristo’nun kastettigi seyleri ifade edemeyisinden
kaynaklanmaktadir. Ibn Riisd, kasdedilen anlamlar1 ayirt
edemediginden yanlis bilgiler vermistir. Onun eserini okurken
bu yanlishiklarin Kurtubali (Ibn Riisd) filozoftan m1 yoksa bu
eserlerin tercimesinden mi kaynaklandig sorusu akla gelmek-
tedir. Bana kalirsa Ibn Ruisd, el-Hatabe’yi hi¢ anlayamamistir.
Zira bu eserin tercimesi mumkuin oldugu kadar dogru yapil-
mistir. Bu eserin slUryanice cevirisinden -biraz zahmetli olsa
da- bir miktar okuyan kisi, eserin cevirisinde hata ve yanliglik-
larin olmadigini fark edecektir. Eser, Paris Milli ktitiphanesi
Sark yazmalar1 2346 numarada yer alan Organon’dan terciime
edilmistir. Muhtemelen Edebiyat Fakultesi bu eseri nesrede-
cektir.

llginctir ki, Ibn Sina, el-Hatabe'’yi kayda deger bir sekil-
de anlamistir. Bu eseri, es-Sifa’da aslina uygun olarak ve has-
sas bir sekilde tahlil etmistir. Ibn Sina, eseri dért makaleye
ayiwrir. Birincisi, yedi fasil olup, burada Aristo’nun retorik’i
(hitabet) tarifindeki genel gorusleri ile cedel ve diger sanatlar
arasindaki bag ve yararlari, hitabetin delilleri ve cesitlerini
serh eder. Ikinci makale dokuz fasil olup, ilk tic fasil’da siyasi
hitabeti, dordiincti béltimde medh ve hicvin 6zelliklerini (tra-
gedya ve komedya / munaferat),bes, alt1, yedi ve sekizinci fa-
sillarda yargisal hitabeti, dokuzuncu fasilda ise sanat 6zelligi
olmayan tasdikat: (dogrulama) ele alip, serh eder. Uctincii ma-
kaleyi, alt1 fasilda ele alir. ilk dért fasilda duygulan (infialat)
ele alir. Besinci fasilda Ui¢c hitabet trtiintiin ortak 6zelliklerini,
altinc1 fasilda cedel ve hitabetin Onctllerin farklarini ve
tasdlkatin (dogrulama) cesitlerinin yararlarini ele alir. Dérdin-

cu makalede ise ilk Uti¢ faslinda ibare’yi (cimle), dérdiincu fa-
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silda hitabet cesitlerini (siyasi, yargisal ve térensel), besinci
fasilda ise hitabet ttirleri arasinda soru ve cevaplar ile s6ztin
bitisi ile ilgili hitabet yer alir.

Ibn Sinamin Ilk iki makale’si, Aristo’nun el-Hatabe’nin
ilk bélimuine, ticincd makale ikinci bélimutine, dérdiincti ma-
kale tictinctl boliimtine denk gelmektedir.

Acaba el-Hatabe’nin dértlii taksimini Ibn Sind mi yap-
mistir, yoksa daha 6nceden yapilmis miydi? Bu sorunun ceva-
bini Yunanlilar da hala arastirmaktadir. Az 6énce bahsettigim
el-Hatabe’nin ntishasi nesredilip sifreleri c¢oztilinceye kadar
bizim de buna cevap verme imkanimiz yoktur.

Ibn Sina, el-Hatabe'yi tam olarak anlamis dedigimizde
mubalaga yapmis sayilmayiz. Fakat eserin blitlin yontinu degil
sadece vermek istedigi 6z anlamistir. Aristo'nun bu eserinde
yer alan “yénetim sekillerini” anlamakla birlikte, icerigini an-
lamadigy; bu nedenle kapali, karmasik ifadeler kullandig1 goérti-
Idr. Yunanllarda kamu (toplum) yargi sistemini bilmedigin-
den, bu konularda dikkatli ve hassas davranamamistir. Bu
nedenle kanun adamai gibi konusmasi gereken yerde bir edebi-
yatci edasiyla "téhmet, sikdyet, savunma, 6ztir dileme" gibi ifa-
delere yer vermistir. Ancak Aristo'nun duygular (infialdt) dedigi
konulari son derece iyi anlamistir. Geng ve yaslilarin 6zellikleri
ile ilgili konuyu aslina uygun sahane bir sekilde izah etmistir
36, Ibn Sina, “ibare”(ctimle bilgisi) béliimiinii de gercekten giizel
bir sekilde ele almistir. el-Hatabe’nin Arap dtistincesinden
farkli oldugunu vurgulamay: ihmal etmemis, “Bazen bu mesele
Yunanllara ézgtidiir” demistir. Ibn Sina, bazi ctmleleri tam
olarak anlayamadigini, tercimeden kaynaklanan hatalar oldu-
gunu, Yunanca aslina bakmay:1 cok arzu ettigini belirtir37. Co-
gu zaman Aristo’dan naklettigi 6rnekleri anlamakta zorlandi-
gindan, anlayamadig1 yerleri hazf etmis ve buna isaret etmis-

tir. Yunan bilginlerinden zevkine uygun olanlari 6ne cikarir-

36 Kitabu’s-Sifa, el-Hatabe, el-Makaletu’-s-Salise, Dordtncu Fasl.
37 Kitabu’s-Sifa, el-Hatdbe, el-Makaletu’-s-Salise, Uctincti Fasl.
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ken, digerleri hakkinda kisa bilgi vermekle yetinmistir. Verdigi
drneklerde hatalar da yapar. Istiare béliimiinde yanhishkla Af-
rodit yerine Deonisus yazar. Yine Simunidus’un adini verme-
den onun hikayesini anlatir: O verilen parayt az buldugu igcin
katirt 6umek istememis, ancak istedigi parayt alinca iki kanatl
atin kizt seklinde onu évmiistiirss.

Ibn Sina, konularin 6rneklendirilmesinde bazen hii-
kiimran edasiyla Yunanlilardan 6rnek verme yerine Arap ede-
biyatindan, fikth ve hadisten 6rnekler vermistir. Benzeri seyi
Aristonun “Konusma Hitabinin Sonu” konusu ele alirken ya-
par: Aristo’nun “Séyleyecegim ve duyacaginiz séz budur, yargt
size aittir” meshur ifadesini belirttikten sonra “Bizde denildigi
gibi, bu sekilde sézlerimi séyliiyorum, Kendim ve sizin icin Al-
lah’a istigfar ediyorum, O ¢ok bagislayan ve ¢cok aciyyandwr” ifa-
desini ilave eder39.

Ibn Sina el-Hatabe’yi anlamasina karsin Kitdbu’s-Si7i
anlayamamistir. Bu durum, eserin Arapcaya tercimesindeki
hatalardan m1 kaynaklaniyor, yoksa Filozof mu anlayamamais-
tir? Durum ne olursa olsun mesele Paris Milli Ktitiiphanesin-
deki ntishada yer alan Kitdbu’s-Si‘rin tercimesinin incelen-
mesiyle ortaya cikacaktir. Tahlillerine gelince, Ibn Sina’nin
tahlilleri, fazla anlami olmayan soyut ifadelerden olusur. Ona
gore tragedya, medh; komedya, hiciv; melhame (kahramanlk
siirleri) ise edebiyattir. Ibn Sina, Aristo’nun siir cesitleri konu-
sundaki verdigi 6rnekleri, sahislar1 ve hassas meseleleri 6nemli
derecede birbirine karistirmistir.

Ibn Sina, taklit (muhakat/mimesis) teorisini cok iyi an-
lamistir. Siir sanati1 ve sairin karsilasacagi zorluklarla ilgili
dogru bir tarz ve uygun araclar gelistirmistir. S6ztin 6zi1, Ibn
Sina bu eseri Yunan edebiyatina yabanci olan dogulunun, an-

layabilecegi en Uist dliizeyde anlamis, kendisinin de itiraf ettigi

38 Kitabu’s-Sifa, el-Hatabe, el-Makaletu’-Rabia, Birinci Fasl
39 Ibn Sina, es-Sifd, el-Hatdbe, el-Makaletu’-rabia, Besinci Fasl
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gibi Arap edebiyatina degisik sekillerde tatbik edilebilecek
usulleri almistir. Bu fasli bitirmeden 6nce Kitdbu’s-Si‘rin tahli-
lini kapsayan yedi bélimun, bu eserin diger bolimlerine ta-
mamen uygunluk sagladigini belirtmeli, dogulu bilginlerin,
Kitabu’s-Si‘r’ in tam nushasini tanima imkanina sahip olama-

diklarini ifade etmeliyiz.

Ibn Sina’nin serh ve tahlil ettigi el-Hatabe ve Kitabu’s-
Sir’i kendinden sonraki felsefecilerce kabul gérmemis, onlar
sadece eserin tasnifiyle ilgilenmislerdir. Ibn Ruisd ve Ibn
Sind’nin gortsleri mantik kitaplarinda zeyl olarak sayili satir-
lardan iki fasil halinde kalmistir. Okuyucular bu duruma sa-
sirmasinlar, zira felsefe ve mantikcilar Hitabet ve Poetika’dan
neredeyse bir sey anlamiyorlar ve bu durumu da 6nemsemi-
yorlardi. Ustelik bu konuda faydasiz mantiki (mantik ilmine
gore) tartismalar yapiyorlardi.

Ancak Ibn Sind’nin gayretleri bosa gitmemis, tabir ye-
rindeyse el-Hatabe’yi tanitmis ve Arap edebiyatinin kullanimi-
na sunmustur. Béylece Ibn Sina, biarada bulunup sentezle-
nemeyen Yunan ve Arap belagatinin sentezlenmesinin gerekli

malzemelerini hazirlamistir.

H. V. asirda, ‘Abdulkahir el-Curcani bu sentezi gercek-
lestirmistir. ‘Abdulkahir el-,Curcani Arap belagati alaninda
yazilan en guizel iki eser birakmistir. Bunlar, Esrdru’l-Beldga ve
Deld’ilu’l-I'caz’dir. Bu iki eserin basini okudugumuzda onun
Ibn Sina’nin ibare(ctimle) hakkinda yaptig tahlilleri okudugu
ve Uzerinde uzun uzun disindigi anlasimaktadir. Konulari
tenkitli ve derinlemesine ele almistir. Bu baglamda, hakikat ve
mecazi incelemis, 6ncekilerin mecaz distncelerinde hatalar
oldugunu anlayarak, mecazin yanlis anlasilan ve kapal kalan
yerlerini aciklayip, mecazi, ligavi ve akli olarak iki kisma
ayirmis:Ligavi mecaz tesbihe dayali, akli mecaz ise birbiriyle
alakasi olan iki kelimeden birinin, digerinin yerine kullanilma-

s1 seklinde izah etmistir. Biz, Aristo’nun, mecéazda, cins ismi,
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neve (cesit); nevi ismi, cinse; nevi bir ismi baska bir neve bag-
lamasini uygun buldugunu biliyoruz. Aristo’nun bu mecaz ce-
sidine, el-Curcani, mecdz-t miirsel, onun “suret” dedigi tesbihe
dayali mecaz’a ise istidre adini vermistir. Oncekiler bunlarin
hepsine mecaz diyordu. Goruslerini sistemlestirmek icin bu
sanatlar1 daha o6nce ele alinmamis bir sekilde derinlemesine
incelemistir. Ancak ele aldig1 konularda Aristo’yu asamamuistir.
Mecaz-1 akli sanati, el-Curcani’nin bulusudur. Buna “séz me-
cazt” da diyebiliriz. “llkbahar nebatati/ bitkileri cikardi” érnegi
mecazdir. Ilkbahar nebatati cikarmaz, gercekte cikaran Al-
lah’tir. O, bu mecaz1 6nceki mecaz anlayisindan ayirt etmek
icin ¢cok caba harcamistir. Bu ayirimi tizerinde inceleme yapip,
calismak gerekmektedir.

el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘cdz adl1 eserinde 6nceki alimlerin
ortaya koymaya calistiklar1 [‘cdzul-Kur’an konusunu ispat et-
meye calisir. Bu ispati gerceklestirmek icin bir sézde, lafzin
manaya Ustlinligl ile mananin lafza UGstinligt goértslerini
curitmeye calisir. Nazm teorisi adini verdigi, glizelligin sadece
lafiz ve anlamda olmadigini, ikisinin birlikte ciimlenin nazmin-
da, uslubunda oldugunu belirtir. Daha sonra Uslup gulzelligi
ve gdrkemliliginin nasil olacagini ele alir. Cimleyi genis olarak
inceler, cimle 6gelerini ayr1 ve icice degerlendirir. Ciimlede atif
harflerinin (baglag), s6zt1 uzatip kisaltmanin, muktezay-1 halin
(duruma goére s6z sdyleme) 6neminden bahseder. Calismasiyla
“medni” ilmini kurar. Bu eseri okuyan kimse, Arapca nahiv
kurallan ile Aristo'nun ctimle, tslap ve fasl konularindaki ge-
nel gortslerini sentez yapma hususunda cok buyuk gayret
gosterdigini farkeder. O halde el-Cahiz, Arap belagatinin kuru-
cusu ise ‘Abdulkahir de belagatin kurallarini ortaya koyan ve

yapisini saglamlastiran kisidir.

‘Abdulkahir’den sonra belagat gelisme gdstermeyip, du-
raklama ve gerileme dénemine girmistir. H. VII. asirdan itiba-
ren belagat, edebi 6zelligini kaybetmis, Arap edebiyatiyla ilgisi

olmayan serh ve hasiyecilerin elinde tartisma araci olmustur.
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Gecen konularda bahsettigimiz gibi h. II. asirda Arap belagati-
nin girdigi zorlu, mesakkatli yoldan h. V. asirda olgunluk do-
nemine girinceye kadar olan devrede ne yazik ki cok faydali
seyler ortaya cikmamistir.

Anlattigimiz gibi belagat gelisim stirecinde 6nce Yunan
felsefesi daha sonra Yunan belagat: ile irtibat halinde olmus-
tur. O halde Aristo felsefede Musliimanlarin ilk muallimi oldu-

gu gibi belagatta da ilk muallimi olmustur.
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Eklektisizm (se¢cmecilik), din ve felsefe tarihinde oldukca
sik glindeme gelmis olan bir fenomendir. Biz, onu, dogusun-
daki canlilikla baglantisini kaybetmis tim dtistince akimlari-
nin tarihinde kacinilmaz bir evre olarak dikkate alabiliriz. O
bazi durumlarda ¢oékiis stireci nedeniyle ortaya cikmistir; da-
stince akimlari, kendilerindeki yasam kaynag: ve glicii bulma-
ya yonelmeyip, eksikliklerini dis kaynaklarla tamamlamaya
calismislardir. Eklektisizme neden olan diger bir durum da
baglantisizliktir; akimlarin kendi kaynaklariyla baglantilarini
koparmaya ve harici kaynaklarla baglanti kurmaya calismasi
bu durumun nedenidir. Her iki durumda da eklektisizm, ¢06-
kiisten sonra ortaya c¢ikan bir dénem olmustur.

Tarihsel olarak eklektisizmin en populer déonemi, Post-
Aristo sisteminin zayifladigl, Neo-Platonizm’in son ataklarini
yaptig1 ve Yunan felsefesinin skolastisizmin karanligina battigi
zamandir. Bu durumda onun varlik sebebi, cokiise baglanabi-
lir. Yunanistan’daki kuvvetli ic ytiz y1l ve verimli diistinceler
Aristo sisteminde doruga ulasmisti. Bu dénem onun olgunluk
doénemiydi ve eklektik doneme kadar, her ne kadar subjektif
sistemler olarak bilinen Stoisizm, Epikiiranizm, Septisizm va-
rolsa da yasam glcUnln azaldigini sOyleyebiliriz, yine bu do6-
nemde aralarinda anlasmaya vardiklari, farkliliklarin yumusa-
tilmas1 ve onlarin hepsinin uydurma bir felsefe saltanati olma-
siyla sonuclanan, Stoist ve Epikuirist, Pironist ve Yeni Akademi
liderleri arasindaki akademik ve felsefi kavgalar1 bulabiliriz.

Stace “orada entellekttiel glic zayifladigr gibi, farkliliklarin

“ Makale The Muslim Word, XII, 1922, 230-247’de yayimlanmistir.
* Aras.Gor., KSU Sosyal Bilimler Enstittisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Islam Hukuku
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unutulmasi ve rahatliga dogru bir meyil olmustu —Dogulularin
yaptig: gibi- bu dogallik ve hayali bir rahatlik fikri, daima tim
dinlerin ve felsefelerin benzer istegiydi. Bu ytizden eklektisizm,

ekollerin temel karakteristigi olmaya baslamist1” der.!

Bu ruh, Romalilar tarafindan fazlasiyla tesvik edilmisti
cunkl onlar Yunan felsefesinin olusmasini saglayan reel ya-
sama hicbir katki yapmamislard: ve gercekci yapilart onlari
felsefi ekollerin ince metafizik farkliliklar1 konusunda taham-
mulstiz yapmisti. Biz gayet gercekei bir sekilde, vali Gellius’un,
ince bir yonetimle onlarin énemsiz kavgalarini halledebilecegi-
ni temin ettigini séylemekteyiz, yani, kendisi filozof olmasa
bile, O Atina filozoflarin1 uzlastirmaya calismis ve onlar ara-

sinda aracilik yapmay1 teklif etmisti.

Fakat ekollerin verdikleri tavizler bile Yunan felsefesinin
bozulan canhligini diizenlemek icin yetersiz olmustu ve yeni
yasam dogulu elementler tarafindan kusatilmisti. Yunan-Roma
dinyasinin eski dini neredeyse yok olmustu; eski felsefe Post-
Aristo sisteminde bir din olmaya calismis fakat basarili ola-
mamisti, bdylece bir Dogu inanclar1 seli onun esip gitmesine
neden olmustu.2 Misirli'nin Isis inanci; Trakya-Frigyalilarin
Attis inanci, Sabazius’un, Cybelle’nin inanci; Iranli’nin Mithra
dini, bunlarn timu onlarin takipcileriydi; Glover’in sdyledigi
gibi, “Dogudan sadece Tanrilar gelmedi, yeni dini inanclar se-
risi de geldi....3 Onlar Batinin tim dinlerini dogululastird: ve
tim batil inang¢ ve fantastik egilimleri gelistirdiler. Uzun vade-
de, felsefeyi kendilerine mal edip, distndukleri ve yaptiklari
her seyi savunmak icin onu kullandilar ve mistisizme filozofca

bir renk vererek kendilerini buyutttler.”*

1A Critical history of Grek Philosophy 1920, 369

2 Erwin Rohde, Psyche, 11, 397

3 Conflict of Religions in the Roman Empire, 24

4 Kalthoff'un bahsettigi bu Dogulu dini diistinceler, zamanin sosyalist ko-
munist egiliminin bir uzantisiyydi. Onun Die Entstehung des Christentums
kitabina bkz, béltim II
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Neo-Platonism’in tanik oldugu’ bu yeni yasam kaynagi,
Plotinus’a ¢cok canli bir atilim saglasa ve Proclus ve Pophyry’de
daha zayif kalsa da, lamblicus’un sihir ve astrolojisinde hizla
yok olmustu. Bu zorunlu olarak boyle olmustu, ¢ctinkli gelecek,
O6lmekte olan Paganizmin hesaba katmak istemedigi yeni bir
yasam ve guc kaynagiyla gelen Hristiyanliga aitti.

Yahudi distincesinde, hemen hemen Yunan felsefesin-
dekiyle cagdas ve ona c¢ok sey borclu olan, benzer bir eklekti-
sizm dénemi vardir. Ve bunun tek temsilcisi, bir Iskenderiye
Yahudisi olan Philo’dur. Kozmopolit iskenderiye sehrinde, Fi-
listin’in kékleriyle baglanti kopmus ve Yahudi diistincesinden
olmayan buyuk akimlarla temas kurarken Yahudilik, farklilik-
larin1 ve dolayisiyla da canliligini kaybetmeye baslamisti, Philo,
Plato ve Musa'yi, ilkel Ibrani teolojisi ve Yunan metafizigini
birlestirdigi bir eklektisizmle enerji kazanmaya calismisti. Sis-

tem baslamadan bitmisti.

Budizm’de de aynm1 durumla karsilasiriz. iki btytik eko-
ltiin dogusu belirsizliklerle doludur, fakat bu Sron de Tsanin
saltanatinda Padmasambhava’dan Tibet’e go¢c eden Hindu ke-
sisler zamaninda daha belirgin hale gelmistir, Mahayana Eko-
It akimin ilk glictint ttketmis ve harici dini kaynaklarin kati-
himiyla yasatilmistir. Gliney Ekolu, Hinayana, Buda’nin agnos-
tik (bilinemezci) felsefesini uzun stire korumustur ve onu hala
az ya da cok korumaktadir, fakat 6éne cikan ekol, gelismeye,
buytmeye elverisli Kuzeydekidir, ciinkd o, sistemine ilkel ani-
mizmin ¢ok cesitli tekniklerini dahil etmis, Hinduizm’den ve
daha sonra da Hristiyanliktan oldukca fazla alinti yapmaistir.6
Hatta bu o kadar fazladir ki Mahayana Budizmi’nde 06zellikle

Budist elementleri bulmak zordur. Tibet’in Budizm yaziminda,

5 Dean, Inge Philosophy of Plotinus’da buna kars: ¢ikar, fakat gercekler onun
karsisinda gortnuyor. Philosophy of Plotinus, Platoncularin Dogu misti-
sizminden karl ¢iktig1 bir gelisme olabilir.

6 Bkz. Waddell’in Lamaism or the Buddhism of Tibet, 1895, Hristiyanlik, Nes-
torian Misyonundan alintidir.
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genellikle Lamaism (Tibet Budaciligil) olarak bilinir, Waddel
soyle soyler” “llkel Lamaism, Sivaite mistisizmi, sihir ve Hint-
Tibet dusutncesinin Mahayana Budizmi’nin rengi verilmis ke-
sisce bir sentezi olarak tanimlanabilir ve Lamaism hala bu ka-
rakterini korumaktadir.” Ayni sey Cin ve Japonya’daki Budizm
icin de sOylenebilir ve Hinayana Budizminin buyuk etkisi olsa
da, modern Burma’da da ayni seyler s6z konusudur.8 Bu du-
rumun, Kuzey ekoliinde Budizm’in tamamiyle yok olmasindan
kalan eklektik bir durum oldugu aciktir.

[lk Gnostisizm (bilinircilik), Hristiyanlikta yeni bir dé-
nem baslatmak isteyen insanlar tarafindan gerceklestirilen bir
eklektik akim tesebbuistiydli, fakat onun ruhuna dahil oluna-
madi ve doktrinlerinden hicbiri idrak edilemedi.® Fakat Gnosti-
sizm, kisa strdi.l© Windelband “Gnostiklerin ilk tesebblisti
yeni din icin uygun bir diinya gértisti yaratmak olmustu, bir
Suriyelinin dinlerin sentezi fantazisinden kaynaklanan bu
akim, Helenistik filozoflarin ugraslarina ragmen garip olusum-
lara yol agmis ve kilise onlar1 kesin bir sekilde reddetmisti.”!!
Hristiyan tarihindeki en carpici eklektik akim, Theosopy (Hik-
met) diye anilan modern akimdir, bu akim Hinduizm, Budizm,

Neo-platonizm, Gnostik spektiilasyon, sihir ve fizigin Hristiyan-

7 Op.cit., 30, bkz. Grinwedel’in Der Lamaismus in Kultur der Gegenwart I,
III, 1906, ve Pozdnejev’in Skizzen aus dem lamaistichen Klosterleben in der
Mongolei, 1887

8 Birmanya Budizmi’nin dogal bir sentezi i¢in ilgin¢ bir 6rnek, bkz. J.J. Recht
und Sitte, 40, Grundriss der indo-arischen Philogie und Altertumskunde,

9 Bkz. H.Ritter, Historie de La Philosophie Chretienne, bolim I, 101 (Traduc-
tion of Trullard). Geleneksel “tiim Gnostiklerin babas1” Simon Movide, Dr.
Salmon’un onun hakkindaki Dictionary of Christian Biography’daki maka-
lesi ilginctir. Bolum 1V, 68

10 Dosetizm (Isa’min Tanrisal bir ruh oldugunu ve belirli bir stire ‘gdériinmek
icin’ bedene girdigini kabul eden akim) ve Gnostisizm (Isa’nin normal bir
insan oldugunu ve Tanrisal hicbir 6zellik tasimadigini savunan akim) an-
layislar: insanoglunu tatmin edememislerdir. Siradan insanlar yasamla-
rinda carpict seyler hissederler ve onlari reddederler” Glover’in Conflict of
Religions, 15

11 History of Philosophy, 1914, 210
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ligin zayif etkisiyle esrarengiz bir birlesim olmustur.12

Bu akim, en cok, kisisel bir dini yasanti bicimi olarak
hristiyanlikla baglantisini kaybetmis insanlar tarafindan bas-
latilmis ve devam ettirilmistir, daha sonra dis kaynaklarda ha-
yat bulmakta basarisiz olmus ve her birinin bircok yandasi
bulunan taklit inanclarda dini bir yarar aramaya calismistir.
Hakiki Hristiyanhigin bir bélimuti, Mrs. Besantin “Esoteric
Christianity” incelemesinde ya da Mr. Leadbeater’in “The Chris-
tian Creed” ve onun son makalesi “The Theosophist’’de bulun-
maktadir.

Hinduizm’de benzer bir akim da Dr. Farquharin!319.
yy'in tim dini akimlarinin en etkilisi addettigi Brahma Sa-
maj’dir.1* Kurucusu Ram Mohan Ray, bir Brahman dogumlu
olmasina ragmen, Sufizm’den ve daha sonra Serampore’de
Hristiyan misyonerlerden derin bir sekilde etkilenmistir, fakat
akimin tam olarak eklektik yapisi, Samaj gériismeleri icin iba-
det Kitab1 Slokasangraha’y:r (Hindu, Budist, Yahudi, Hristiyan,
Muhammedi ve Cinli kutsal metinlerin bir bileskesi) hazirla-
yan, U¢lincl ve en buyuk liderleri Keshab Chandra Sen’de en
iyi sekilde gortlmektedir.’> O, doguyla batinin entelektiiel
alanda kavgasindan dogmus bir akimdir ve hala egitimli Hin-
dularin 6nceki inanclarinin imkansizligindan kurtulabilmek
icin stUrdurdukleri bir tesebbUstlr, fakat S.Sastrinin “History
of the Brahma Samaj’¢ incelemesinde de Hinduizmin hala va-

roldugu acgikca gortlebilir, gercek dini ruh orada hala vardir ve

12 Bu hususta, Rene Guenon’un son kitab1 ¢ok ilginctir, Theosphisme, Histoi-
re d’une pseudo Religion, 1921, 274

13 Dr.J.N. Farquhar tarafindan Modern Religious Movements in India’daki
Hartford-Lamson derslerinde ele alinan en iyi English of the Theosophical
Society sayilabilir , 1918, 208-209, O Tibet’te Mahatmalar tarafindan anla-
tilan ve Fransiz ve Ingiliz yazarlardan cokc¢a intihal yapilmis olan Madam
Blavatsky’in yazilarinin 6gretimini géstermistir.

14 Op. Cit. 29

15 Farquahr, 46, bkz. W.Geden’in Studies in the Religions the East,1913,
417. The Slokasangraha 1904’de K.G.Nath tarafindan, Calcutta’da basil-
migtir.

16 2 basim, Calcutta, 1911-1912
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bu buglinkti tyelerinin uygulamalarinda da goéraltir.l7” Fakat
eklektisizm, Brahma Samajin tek karakteristigi degildir, Hin-
duizm’de azalmaya baslayan ruha karsi bir atak olan tiim mo-
dern reform akimlarinda da bu vardir. Biz burada sadece tim
dinlerin ayni amaca ulasmak icin insanlara rehberlik ettigini
distinen Ramakrishna Parahamsa’ya yer vermeyi tercih et-
tik.18 Dr. Farguhar, cizilmesine Parahamsa’nin sebeb oldugu
bir resmi yeniden ortaya koymustur.1® Bu resmin arka planin-
da 1i¢ yapi; bir Hristiyan kilisesi, bir Muhammedi cami ve bir
Hindu tapinagi, 6én planda; Hristiyanlarla bir grup Hindu,
Muslim, Sih, Parsee, bir Cinli Konflicyan ve bir Anglikan papaz
adayinin dansi, solda; Keshab Sandra Sen tarafindan cizilen
Ramakrishna portresi ve onun Dinlerin Birligi aciklamasi var-
dir.

[slam’a déndugtimuzde, Islam’in tam bir eklektik sistem
olarak ortaya cikip cikmadigi sorusu karsimiza cikar. Ar-
nold’'un su sézleri iyi bilinir; “Islam, annesi Arap Sabeanizmi,
babasi da Yahudilik olmak tizere ¢6lde dogdu, onu buytten ise
Dogu Hristiyanligiyd1” ve Avrupali bilim adamlarinin arastir-
malar1 da bunu dogrulamaya calismistir. Geiger’in “Judaism
and Islam™° ve St. Clair Tisdallin “Original Sources of the
Qur’an™! incelemelerinden Dr. Zwemer’in ortaya cikardigi so-
nuc suydu; “Islam bir bulus degil bir karisimdir; orada Mu-
hammed’in eski malzemeyle yeni bir devay1 birlestirerek insan

hastaliklarina care bulmasi ve onlar kilicla zorlamasi disinda

17 E.g. Thakur Kahan Chandra Varma, A New Discover’nin yazari: Christ a
Myth, 1918

18 Bu ilgin¢ Devrimcinin tGim réportajlari, bkz. Max Muller’in Ramakrishna,
His Life and Sayings, 1910

19 Modern Religious Movements in India, 198

20 Rabbi Abraham Geiger’in calismasi Was hat Mohammed aus dem Ju-
denthume aufgenommen, ilk olarak 1833’de a Prize Essay at Bonn’da ¢ikti.
Bir Ingiliz bayan tarafindan cevrildi ve Judaism and Islam adi altinda
1898’de Madras’ta S.P.C.K tarafindan yayimlandi

21 §.P.C.K.1911. Gézden gecirilmis ve genisletilmis bir Ingiliz basimi, Yana-
bi’ul Islam (1900)
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bir sey yoktur”22

Fakat bu, gercek bir eklektisizm miydi? Muhammed’in,
Hacer’ul Esved’e sayg1 ve Mekke Hacci 6rneginde oldugu gibi,
Pagan Araplarinin cgesitli uygulama ve inanclarini kendi siste-
mine tasidig: tartisilmaz bir gercektir. Onun dtistince sistemi-
nin buytk bélimint Sabeanizm ve Zerduistllige baglh olarak
olusturdugu?2’ , Yahudi Talmud’undan ve Hristiyan Apocryphal
Incili'nden de bircok efsane aldig1 da bir gercektir. Biz simdiye
kadar sdéyledigimiz gibi onun kendi yanlisliklarini értmek i¢in
“Ehl-i Kitab’dan alinti1 yaptigini soyleyebiliriz, fakat yine de,
[slam’da bu elementlerin kullanilmasindan bagimsiz, énemli,
orijinal bir glic yok muydu? Stphesiz bdyle de olabilir. Becker
ve Caetani’nin ‘akimin yasam kaynagi dinden ¢ok ekonomik ve
politikti’ gortisleriyle de, Macdonald’in ‘oradaki glic kesinlikle
dinseldi ve oradaki faktorlere bagli olmayan orijinal bir yasam
glcu vardr’ géristyle de hemfikir olabiliriz.

Islam’n bu yasam gliciinii, o glintin dini yasantisindan
almasi garip degildir. Hristiyanlik’ta da tamamen ayni sey s6z
konusudur. Son dénemden sonra Yunan Incillerini, Tevrat1 ve
Hahamlik Yazmalarini tetkik eden bir insan, Hristiyanligin Ya-
hudiligin katiksiz bir uzantisi olmadigin1 deklare etmekte te-
reddiit etmez. Yahudi dindarlarin cogu onun siradan okuyucu
icin anlasilir oldugunu distinse de, bu dini yasamin tamamen
istila edilmesidir.

Yeni Ahit’in olusturulmasinda Romalilarin etkisi oldugu

gibi,24 gelisen kilise teolojisinin formtilasyonunda da Yunanli-

22 Arabia the Cradle of Islam, 1912, 170, Analitik bir liste ayni calismanin
178. sayfasinda verilmistir.

23 Onun astrolojisi Sabaen, Cin, Huriler, Sirat koéprustu ve Zerdusluktur,
fakat duistince sisteminin buyltk bélimt Yahudilikten alinmadir. Ayrica
Der Islam’da ¢ikan 2 ilgin¢ makaleye de bakiniz, Dr. Wesnick’in IV, 219-
235 “Animismus und Damonenglaube im Untergrunde des judischen und
islamischen rituelln Gebete” ve George Jacob’in II, s:232-234 “ Fortleben
von antiken Mysterien und Alt- Christlichem im Islam” Islami Eskatolo-
ji’nin tarihi hentz tam olarak yazilmamistir.

24 “Hristiyanlik Dogu ile Bat1 arasindaki ¢carpismadan dogmustur, Hristiyan-
Iik tarihi, yerel ve irksal yogun farkliliklar: olan bir¢ok akimin trtintdur.
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larin etkisi acikca gorulebilir, Dr. Clemen’in tezi sudur; “flk
Hristiyanlik ve onun gayri Yahudi kaynaklari,25 yani etkileri
apacik ortada olan Israil ve Yahudi dini gibi, diger dinler de
aralarinda derin bir rekabet oldugu zaman bile, Hristiyanligin
eski yapisinda iz birakmislardir.” Hristiyanligin Noel ve Pas-
kalya gibi pagan festivallerini aldigina ve onlar1 hristiyanlastir-
digina ya da Grek duisltincesini ve Roma organizasyonunu
kendine adapte etmesine sasmamali, Dr. Angus’un dedigi gi-
bi:26

“Hristiyanlik, catisan zitliklarin zorlastigi caga uyum ge-
tirdi. Vahiy, saf dinin dogrulugunu, akli ve ilave olarak bazi
zorunlu gercekleri onaylar. Hristiyanlik, tim sistemlerce ilan
edilen gerceklerin bir sentezidir. O, Yunanin soyut monoteiz-
mini, oryantal kultlerin henotheistik monoteizmine ytkselt-
mistir, Yahudiligin deistik monoteizmini evrensel bir kardeslige
cevirmistir; soyut monoteizmi tanriligin sade ve basit olmadigi,
fakat zengin ve cesitli bir yasama sahip olan politeizm gerce-
giyle dogrulamistir; septisizmin askinligiyla panteizmin ickinli-
gini, mistisizm ve Ibrani diistincesini birlestirmistir. Dogu
inanclarinin insan sevgisini, yasami ve 6limu tarih olan “Man
of Sorrows” (acilarin cocugu Isa) ile yticeltmistir. Bununla be-

raber, Angus’un sdylediklerine bakilirsa, Hristiyanlik bir eklek-

Yahudilik, Yunan ve Roma’dan yeni inanc¢ elementleri almistir, Tanri’nin
katinda onlarin hepsinin degeri vardir. Yahudilerin, Yunanlarin ve Romali-
larin Hristiyan kilisesine baglanmasi onlarin irksal tabiatlarini ya da ve-
rimli maneviyatlarini ve diistince tarzlarini eksiltmez. Yunan Yeni Ahite
Eski’si vasitasiyla ulasmistir, Yunan sinagog vasitasiyla kiliseye ulassa bi-
le, Romali onun politikasini yorumladiginda da ona felsefesini vermemis-
tir.” H.B.Workman, Christian Thought to the Reformation, 1911, 2

25 Dr.Clemen’in Religionsgeschichtliche Erklarung des Neuen Testament tezi-
nin Ingilizce cevirisi, 1908. Clemen sik sik asir uctadir, fakat Bolland’in
De Thesophie in Christendom en Judendom’indaki kadar degildir. flk calis-
malarinda Iskenderiye Ekolii diistincesinden ya da Lublinski’nin Die Ents-
tehung des Christentums aus der antiken Kultur iindeki 1910 sert tezinden
Hristiyanliga fayda saglamaya calisir, onlardan biri Drews’in Hristiyan miti
yanilgisidir, Smith and J.M.Robertson

26 The Enviroment of Early Christianity, 1914, 225-226
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tisizm degildir,-“Hristiyanlik dliinyaya en cok ihtiyaci olan seyi
verdi, bu, kisiligin gticti ve bu gliclin, her ne kadar onlardan
uzak ve bagimsiz olsa da, cevredeki elementlerden alinip kul-

lanilmasidir.”

Bu Islam’da da béyledir. Orijinal glic, politik ya da din-
sel olsun olmasin, bir kisiligin ruhsal gtiicidur. Mesela, onlar
cevrelerinden aldiklar sézleri kendileri ifadelestirmislerdir,
ama kaynak olarak onlarin degildir ve diger ctimlelerinde de
kendilerinde olmayani ifade etmislerdir. Temelinde o bir eklek-
tisizm degildir.

Fakat Hristiyanligin aksine, Islam’n yasam giicti hicbir
zaman devamli olmamistir. Siyasetle ya da diger buiytik amac-
larla desteklenmistir, cesitli zamanlarda disa dogru hamleler
yapmis ve bir mtiddet glicinti devam ettirmis, fakat sadece bir
dini gli¢c olarak kisa stirede ttikenmistir. O, dogusunda bir din
olarak Araplar1 ¢cok az etkileyebilmistir. Bedevileri iyi bilen Sir

Richard Burton séyle yazar;27

“Muhammed ve arkadaslar1 sadece daha medeni olan
bedevileri etkilemisti; orada sehir civar1 ve sahildekiler haric,
bugiin bile az ya da hi¢ dini inanci olmayan ilkel insanlar var-
di1, bedevinin inanci tizerinde Islam’n etkisi zayifti. Onlarin
istegi, atalarini1 ve Mekke’yi aziz tutacak bir peygamber gonde-
rilmesi ve onun Kabe’yi muhtemel saldirilara kars1 korumasiy-
di.”

Burton’un ifadesi bedevileri iyi bilen digerlerininkiyle ve
Arap olmayan Islam bélgelerinden yazarlarla paraleldir ya da
daha iyidir.28 Islam bir din olarak ilk varolusundan beri eklek-

27 Personal Narrative of a Pilgrimage to Al Madinah and Meccah, popller ba-
sim, 1919, II, 109

28 Cin Muslimanhgma 6érnek olarak Dr.Sell'in tezi “ Cin’de Islam elverisli
kosullara sahipti ve basarili olamadi.”(Moslems in China, 1913, 10) orada
Marshall Broomhall''n ¢calismalarinda Dabry de Theirsant ve D’Ollone gibi,
Islam’in din olarak onlar i¢in ne anlama geldigine dair giicli tezler vardir.
Hindistan’daki Islam’a gelince, bu konuda Bat1 kiiltlirtiyle uyanan Miisl{i-

«
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tisizmle yenilenmekten karli ¢ikmistir. Bunlar bu makalenin
limiti icinde verilmesi mUmklin olan sadece birkac Ornektir,

fakat 6nemli ve 6zgindur.

Politik-felsefik yapisi Ibn Meymun tarafindan olusturu-
lan ve 19.yy’da Basra’nin [hvan’us-Safa’si olarak bilinen Is-
lam’in Pisagorcularini® ele alalim.29 Bu ilging¢ ekol, acikca gele-
neksel Islam’da olmayan bazi gercek dini degerleri bulmaya
calisan bir tesebbustlir. Onlarinki Tanri icin ruhun asimilesini
amaclayan bir teselli ve kurtarici dinidir. Bu, simdiye kadar
normal bir insan icin mumkinda fakat geleneksel Islam’da
mumkun degildi, genellikle ¢eviriler bunda onlara yardim et-
misti. Onlarin itirazlarn1 baska bir yorum gelistirmisti, de
Boer’den de aktarildig: gibi:30

“Stiphesiz Hristiyan ve Zerduist inanci, Kardesler icin
daha cok dini vahiy olarak kabul edilmistir.” Onlar soyle soy-
lerler: “Peygamberimiz Muhammet, kendi halinde ¢6l sakinle-
rinden ibaret olan ve ne bu diinyanin glizelliklerine uygun bir
konsepte ne de diinya Ustd ruhsal karaktere sahip sehirli ol-
mayan insanlara gonderildi. Kur’anin bu insanlarin anlayisla-
rina intibak edebilecegi ham ifadeleri, kulttirlti olanlar tarafin-

dan manevi bir mana olarak anlasilmalidir.”

manlarin kendilerinin ifadeleri yeterlidir. Cogu risalelerinde Musliman ta-
raftar Uyelerin dini eksikligine ve onlarin distik durumuna hayiflanirlar.
Ornek icin Ahmad Batcha’nin ifadelerine bak, B.A (Madras) Ishait-i-Islam
Kitaplar: serisinde no.1’de

* Pisagoranizm, Pisagor tarafindan kurulan dini kardesligi 6n planda tutan
felsefi ekoldur. (Cev.)

29 QOrada bu Brethern ve Pisagorcular arasinda garip benzerlik noktalar:
vardir. Tkisi de esrarciliga dogru giiclii bir gidis igerisindedir. Ikisi de poli-
tik hilelere teslim olmus ve bu suretle kétli duruma diismislerdir. Ikisi de
ilerleme dereceleriyle manastir kardesliginin bir ¢esididir. ikisi de felsefele-
rini Dogal Bilimler tizerine temellendirmislerdir ve Brethern Dogal Felsefe-
ciler’in égretilerinde ve Pisagor da Tip ve Matematikte. Ikisi de Gizli kutsal-
lik iddiasindadirlar ve 6grenim ve Ansiklopedi compendiumunun Urinu-
durler.

30 History of Philosophy in Islam, 1903, 93-94. Boer’in Geschichte der Philo-
sophie im Islam’inin Ingilizce bir cevirisi, 1901. Onun Hasting’in Encylope-
dia of Religion and Ethics’inde “Moslem Philosophy” adli makalesine bkz.
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Onlara “bu dinyanin glizelliklerine uygun bir konsept”
ve “dlinya Ustld ruhsal bir karakter” veren bu yeni yorum, zo-
runlu olarak diger dinlerle irtibat kurmus ve bir eklektik sis-
temle sonuclanmistir. Boer’in séyledigi gibi;3!

“Kardesler, kendilerinin eklektisizmini acik¢ca beyan
ederler. Onlar tim din ve milletlerin irfaninin toplanmasini
isterler. Nuh ve Ibrahim, Sokrates ve Plato, Zerdiist ve Isa,
Muhammed ve Ali onlarin akilc1 dinlerinin ilk sehitleri gibi
onurludurlar.3? Dini hukuk literal anlamda, normal bir insan
icin iyi olan1 belirler, bir ila¢ glicstiz ve hasta ruhlu biri i¢indir;
derin felsefi anlayis ise gucli zekalar icindir. Beden o6ltiime
adanmis olsa da, 6liim doganin saf yasaminda tekrar dirilmek
anlamina gelir, bu onlarin dinyevi hayatlar: stresince felsefi
anlamlara dikkat etmeleri, ahmakca bir uykuya kars: uyanik
olmalari icin gereklidir. Bu durum efsanelerle ve Yunan, Ya-
hudi-Hristiyan, Iran ya da Hindistan orijinli mitler tarafindan,
tekrarlanarak sonsuzlagsmaktadir. Bu diisiince sisteminde, her
fani sey, bir sembole déntismusttr. Simdiye kadar Kardeslerin
gortslerinde yer aldigi gibi, pozitif dinin ve dogal gértistin biti-
sinde, tinselci felsefe, insanoglunun tim bilgi ve gayretini top-
lamistir.

Onlarin ahlak sistemleri de eklektiktir. Aristo gibi bir
ideal adam figiirti kurarlar fakat ahlaki prensipler konusunda
uzun felsefi tartismalarin sonuclarinin ifadesi yerine Aaron
Matthew’in ideal misyoneri gibi, cesitli insan karakterlerinden
alinmis bir tasvir karisimini tercih ederler. “ideal ve ahlaken

miikemmel insan Dogu Iran kékenli, yuksek egitimlilikte,

31 Op.cit. 84,85

32 Bu konuda, Pozitif Din formiilasyonuyla Comte Brethern goértislerine dair
ilgin¢ bir yaklasimi bulunmaktadir. Onlar sosyal yasama ve zamanin 0Or-
gutli dinine dair oldukga kritik aliskanliklar1 paylasmislardir. Bununla
birlikte adlari, Pythagoreanlar gibi bir Kardesligin organizesi icin ¢ok da
gerekli degildir, Goldziher Muhammedanische Studien’inde onlardan ih-
van-us-Safa olarak bahsetmistir ya da Arapca anlamina uygun bir sekilde
yani saf ve icten olduklarindan baska hicbir manaya gelmeyen Brethern of
Purity olarak bahsetmistir.
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inancta Arap; akillilikta bir Ibrani, rehberlikte bir Hristiyan
murit, dindarlikta bir Suriyeli kesis, bagimsiz bilimlerde bir
Yunan, esrarlarin yorumlanmasinda bir Hindu, fakat son ola-
rak ve 6zellikle ruhsal yasamda bir Sufi gibi olmalidir.”33 Mu-
hakkak bodyle bir sistem yasam icin mumkuin degildir ve
“Encyclopedia”larinin 6gretimini hala tartigssalar bile onlarin
dini akimlar1 kendileriyle 6lmuistur.

Simdi daha iyi bilinen ve hakli olarak daha Unld bir
akima yani Sufizm’e dénersek orada da ayni eklektisizmi bulu-
ruz. Onun orijini, geleneksel Islam’n kisirhi@ina entelekttiel bir
tepki veren ve yarar gézetmeyen ruhsal bir arzuydu. “ilk za-
mandan beri Musliman toplumunda, geleneksel 6greti ve en-
tellekttiel dlistinceleri esit olarak reddeden bir esas bulunmak-
taydi. Bu, dinin aslinin baska bir yerde, yani onun organ ve
muhrinin kalbte oldugunu hissetmekti” der Macdonald.3* Ya
da Hughes’in “Dictionary of Islam”indas35 dedigi gibi-

“Sufizm, insan ruhunun belirsiz bir protestosu olarak,
daha saf bir itikattan sonra yogun bir arzuyla, [slamiyetin
merkezinde ortaya cikmistir. Sufiler sistemlerini Kur’anin ke-
sin ilkeleri Uzerine kurdular, tanrisal bir vahiy oldugu ic¢in
onun itibarina gercekten saygi da duydular fakat gercekte ho-
calarinin s6zUinu ya da Mistik sirr1 onun yerine koydular.
Ku’rann kisir ifadeleriyle tatmin olmadilar, Sufizm insan bi-
lincine ve bizim dogal isteklerimize hosgortliilydu ve bizi énce-
likle Muhammedi cennetin goturebilecegi yerden daha soylu
umutlara gétirmek icin cabaladi.”

Sufizmin kritik tarihi yeteri kadar yazilmamistir. Onun
kokeniyle ilgili sorular kafa karigtiricidirds, fakat Islam’da bu
0zel yasamin meydana gelisi bir spontane, ya da Arabizme

33 de Boer, Op.cit., 95

34 D.B.Macdonald Religious Attitude and Life in Islam, 1909, 159. Ayrica bkz.
Vorlesungen tber den Islam’da Goldziher’in dérdiincti denemesine, 1910

35 1896 basimi, 620, II, e.b.Cowellin Oxford Essay for 1985’inden alinmistir.

36 Onun kokeni hakkinda cesitli tartismalarla ilgili Browne’s Literary History
of Persia’nin ilk bélimune bkz., 1902, Bélim I, 416
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kars1 bir Iranli tepkisi olsun, ya da Hindistan’in Vedanta Felse-
fesinden gelsin, ya da ginimuz yazarlarinin bir diistince egi-
limi ya da Neo-platonik orijin37 olsun veya olmasin onda Islami
olmayan kaynaklara genis yer verildigine ve onlarda gercek
yasamin bulunup ona tam bir Islami renk verildigine dair bir
stiphe yoktur. Sufizm sairlerinin Panteizmi, Islam’n monote-
izmi kadar sert degildir, o Vedantik'tir; sevgiliyle asiklarin bir-
ligindeki Sufi sevinci, yarattiklariyla geleneksel Allah vahyi
arasinda yoktur, o Plotinus’un ve ekoliiniin kendinden ge¢cme-
sidir; orada eski Zerduistltik itikadinin kalintilar1 goériilebilecegi
Sufi 6gretisinin esaslar1 vardir. Béyle bir eklektik sistemde,
cogu taraftarinin Sufizmi Islam’la zit saymadiklan icin Sufi
uygulamalarini zor bulmamalar sasirtict degildir, Gardner’den
alindig1 gibi3s: “Musliman Sufilerinin bir kisminda kendi Sufi
mertebelerinde belirli bir asamaya ulasir ulasmaz formel Is-
lam’dan uzaklasmaya dogru bir meyil vardir” Bu akimin ya-
sam kaynagi Islami degildi3?, ona Islami bir kilif verilmisti, bu
da uzun sureli olmad: ve o disuse gecti

Musliiman mistisizminin Islami olmayan bu karakteri,
Islam’in diger dini ayinlerinde de gériiliir, bunlar, onlarin mis-
tik gelisim dersleri, efendiye arzlari, zikir gibi 6zel pratikleri, ve

panteistik felsefelerinde goéralir.

Islam’da eklektisizmin géze carpan bir bagska durumu
da Bab’in® dininde ve onun daha modern bir sekli Bahaizm’de

37 Qzellikle Dr. Nicholson’'un 1906 J.R.A.S’ deki makalesine ve daha sonra
1907 Literary History of the Arabs bkz. Daha eski teori, bir Hindistanlinin
kabul ettigiydi, Hughes, op.cit, 689: “Sufizm, sadece Hindu filozoflarinin
Vedanta Ekoltintn Musltimanliga bir uyarlamasidir.” Sufizm meselesinde
tam olarak, Goldzihern Vienna Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlan-
des’deki Materialien zur Entwicklungsgeschicte des Sufismus makalesine
bkz. 1899, daha 6nemlisi i¢cin yine Nicholson’un Mystics of Islam, 1914

38 W.R.W.Gardner’in Al-Ghazali, 1919, 66. Gazali'nin sistemi oldukca eklek-
tiktiktir notu 6nemlidir.

39 Sufiler sistemlerinin Muhammedin misyonundan da 6énce oldugunu iddia
ederler, onlarin karakteristikleri tim dtinyada ortak olan mit geleneginden
kendilerine uyani aldigini gosterir, Underhill’in Mysticism in Islam, 114-
115

* Babizm’in Iranl kurucusu. (Cev.)
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gortliir. Onun orijini de geleneksel bir distince olarak Is-
lam’da herhangi bir degeri olmayan ruhsal bir acliktir. Canon
Sell*0 “O, hakikat icin blUylk bir arzu, ask, kisilik rehberi,
o6limstiz hitabin en iyi sekilde kabul edebilecek insan icin Tan-
ri’nin ilhamini beyan eder”! der. Dogusunda Sianin mistik
Imame doktrini ve Sufi sistemiyle yakin bir iliski icerisindeydi.
Boylece o Sufi mistisizminin eklektik ruhuyla birlesmis ve bu
da gelisimini zayiflatmaktan ziyade kuvvetlendirmisti. Kabala
mistisizminin eski seklini birkac kaynaktan almasi ilginctir,
ozellikle 19 numarayla bag vardir (Bayan béliimlerinin numa-
rasi), ve metafizik doktrininin daha eski bicimlerini de almistir.
Sistem, Mukayeseli Dinler 6grencileri vasitasiyla topladigi hi-
kayelerden serbestce alintilar yapmis ve daha sonra ona eklek-
tik olarak, bir Hristiyan icin Hristiyanlik, bir Budist icin Bu-
da’nin 6gretimi; bir Sufi icin mistik yolun son vahyi ve ideal
insan; bir Misliman icin Mehdinin gelisi olarak sekil verilme-
ye baslanmistir. Dr. Sell’in s6yledigi gibi; “onlarin bir Muslt-
man mezhebi diye anilmas: ¢cok dogru degildir, ctinkti Kur’an
nerdeyse terketmis ve Muhammed’i htkimstz kilmislardi.”
Boylece, tim gercek eklektik sistemler bu yolu takip etmis ve
bu durum Amerika ve Ingiltere’de?> akimlari canlandiracak
yere, ruhsal bir gli¢ olarak uygulamada kendi kendini ¢okert-
misgtir.

Bizim burada bahsedecegimiz, Islam’daki eklektik aki-
min sonuncusu, modern Hindistan Ahmediyya mezhebidir,
1988’de Mirza Ghulam Ahmad Khan tarafindan kurulmustur
ve simdi esasen Ingiltere’de Ahmadiyya Misyonunun lideri
olan. Khwajah Kamaluddin tarafindan savunulmaktadir. Aki-
min tim literattirth, merhum H.A.Walter#3 tarafindan yazilmis-

40 Faith in Islam, dérdiincd baski, 1920, 209

41 Imame’nin kendi doktrini, stiphesiz Yunan diisiincesinden de yararlan-
mistt. Bu esele tam olarak “der hellenistische gottmensch und der imam-
begriff’ calismasinda ve Tor Andrae’nin Die person Muhammeds in lehre
und glauben seiner gemeinde’de islenmistir, Stockholm, 1918.

42Hayatinin son yillarinda bile Ibrani alimleriyle irtibattaydi, T.K.Cheyne

43 The Ahmadiyya Movement, 1918. Onun, Hasting E.R.E. bélim.X Goldzi-
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tir, biz burada sadece o gercekten nasil eklektik olduguyla ilgi-
lendik. Ahmediyya akiminin orijini, beyinlerini Bati bilgisine
acmis* ve Islam’in elestirisini Batinin glictinde hisseden entel-
lekttiel Musliimanlardi, ¢clinkt Islam’in bazi yorumlari modern
bilgiyle daha uyumlu hale getirilmeli ve geleneksel islam ekol-
lerinde bulunmayan dini bir deger Uretilmeliydi. Ahmad, ya-
saminin bicimlenen yillarinda Hristiyan misyonerlerle ve
Khwaja Kamaluddinle cok fazla iliski icinde olmustu, biz onun
bir misyoner kolejinde egitim gérdiugiinii séyliiyoruz. Ustelik
hem Mukayeseli Dinleri hem de The Review of Religions1*> ge-
nis sekilde okumustur.

[slam’in ana temellerinde bir reform fikri ve Aligarh’in
rasyonalist okulu46 ilgi gérmedi, Mirza Ghulab Ahmad, Mehdi
fikrini yeniden canlandirdi ve kendinin Mehdinin s6zu, Pey-
gamberin torunu ve Islam’ tiim diinyada tistiin hale getirebi-
lecek Imamlarin sonuncusu oldugunu iddia etti. Fakat bu ko-
nuda kuictk bir alint1 s6z konusuydu, o Hristiyanlarin ve Ya-
hudilerin Mesih umuduna sahip ¢ikmis ve daha sonra kuvvet
kazanmak icin baska tesebbtislerde bulunmustu; kendisinin
Krisna’nin en son Avatari oldugunu ilan etmisti. Oliimiinden
sonra da onun icin iddialar atilmistir. Mr. Walters, Ahmedi
reisinin yazismalarindan bir boliminu séyle aktarir:47

“Her seye glcl yeten, bagislayan, musfik, taptigimiz,
her seyin hakimi Allah’a stiktirler olsun. Onun inayetiyle Pey-

her’in son calismasi Vorlesungen Uber den Islam’daki “Qadiani” makalesi-
ne bkz., 1910, ve Dr. Griswold'un Mirza Ghulab Ahmad, 1902

44 Dr. Farguhar (Modern Religious Movements in India, 137) “buytk o6lctide
Central Punjab’da Hristiyan Misyonunun goéze carpan basarisina ve Dya-
nanda ve onun Samaj’inin sertliginden dogan bir tepkidir.

45 Ortodoks Hinduizm, Arya Samaj, Brahma Samaj, ve Theosophy, Sihizm,
Budizm, Caynizm ve Zerdusizm, Bahaizm, Hristiyan bilimi ve Hristiyanlk,
eski ve modern, Sia, Ehl-i Hadis, Kharijities, Sufi ve taraftarlari onlarin
hepsi en az Islam kadar alinti yapmistir, eski ve modern, Sia, Ehl-i Hadis,
Kharijities, Sufi ve taraftarlari.

46 Sir Syed Ahmad Khan ve Syed Amir Ali

47 The Ahmadiyya Movement, 51-52
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gamber yucelsin, bu glinler o Peygamberin eski glinlerine ben-
ziyor. Ahmad, vaat edilen Mesih’tir, Mislimanlarin Mehdisi,
Krisna, Iranlilarin reformcusu, cagin tiim milletlerinin umudu-
Islamn savunucusu, Hristiyanligin reformcusu, Hinduizmin
Avatar’l, Dogunun Buda’si, ona inanan ve onun baris sancagi

altina siginanlar kutsanmistir.”

Orada sadece Ahmed’in kisiliginde dinlerin bir sentezi
yoktu, ayni zamanda kendinin diisindtigi ve onun taraftarlari
tarafindan savunulan inancglar da vardi. Mesela, onun Mehdi
kavrami bir karisimdir. Geleneksel Mehdi beklentisine gore o,
inanmayanlara kars: son Cihata 6nculiik edecek bir kan insa-

nidir.48

Ahmad, Islam’in buytik din savasinin lideri olmasina
ragmen bir baris insaniydi, Isa’nin vaazlarinin esasi olan barig
vaazlarini birlestirmeye calismisti. Gelenegi sert bir sekilde
elestirdigi dogrudur fakat yorumlarinin ve dtistincelerinin ol-
dugu brosur ve dergi sayfalarinda* tamamen Sufi ve Hristiyan

etkisi oldugu aciktir.50

Ayni1 sey taraftarlarinin yazilarinda da vardir. Ahmediy-
ya akiminin en Unll Ingiliz muhtedisi Lord Harley’dir. O
1915’te, geleneksel dini inanca cevap olabilecek Hristiyanligin
ve Islam’in garip bir sentezi olan “A Western Awakening to Is-
lam”5! isimli ktictik bir kitap yayinlamistir.

Bu anti-geleneksel eklektisizm, Kur’anin5? tefsiriyle bir-
likte yeni Ingilizce versiyonunda, Khwajah Kamaluddin yazila-

48 Bu karakter en modern Mehdi taraftarlar1 tarafindan devam ettirilmistir,
bkz. Darmsteter’in Le Mahdi depuis l'origine de I'Islam jusqu’a nos jours,
1985

49 The Review of Religions ve 0Ozellikle onun kitapc¢igi, The Teaching of Islam,
1910

50 Mr. Walter yukarida bahsedilen calismasinin 3.bolimunde cesitli alintilar
verir.

51 London, J.S.Phillips. Yazarin en cok Islam ya da Hristiyanlik bilgisizligi
sasirtir.

52 Faith in Islam’n (1920) dérdtinct basiminda, Canon Sell bu yorumu ter-
cih eder: “Onda saglam bilim eksikligi, Mtisliman inancindan uzaklasma-
s1, bilgisiz dogmatikligi ve Hristiyanliga siddetli nefreti géze carpar” 226
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rinda ve ana konulardaki soylevlerinde cok acik olarak goru-
Itr. Son Madras ziyaretinde bir konferans sirasinda onun s$6y-
le soyledigi bildirilmistir:

“Hindular ve Muhammediler eger birbirlerinin peygam-
berlerini kabul ederlerse birlesik bir bagda kolayca bir araya
gelebilirler. Muhammediler icin kendi Peygamberleriyle Hindu
peygamberlerini karsilastirmada herhangi bir kétulik yoktur
ve tabi ki tersi icin de ayni sey gecerli. O onlara, Musa, Isa,
Ramahandra, Krigsna, Buda ve Muhammed’i Allahn gercek
peygamber ve elcileri ve dinlerin tim kitaplarini1 Allah’in kitabi
ve Kur’anin da son ilahi vahiy olarak kabul edecek, diger din-
lerin hastaliklarindan konusmay: yasaklayacak bir cesit birli-
gin yaratilmasinin ve bu yénde bir deklarasyonun gerceklesip

gerceklesemeyecegini sormustur.”s3

Islam, tarih boyunca dis kaynaklardan aldig dini ilham
ve kendinde bulamadig1 hayat kaynagini sonunda ikincil uzan-
tilarinin bazi calismalarinda bulmustur. Mesela, ilgin¢c ve az
bilinen itikad, Yezidiligin, Islam’n seytana tapanlarinin ilkeleri
tam bir bagdastirmacilikla (syncretism) doludur, Dr. Isya Jo-

seph onlar soyle yazar:

“Ilk mezhepler tarihinde, bircok Hristiyan, Iranli ve
Musliman onunla birlesmisti; oldukca ilging pagan inanclari
ya da adetleri modern Yezidizm’de bulunmaktadir. Diger bir
deyisle, gercek Yezidi dinini, Yezidi, Hristiyan, Musliman (6zel-
likle Sufi) ve pagan elementlerinin bir birlesimi olarak tanim-
lamak kolaydir.54

Ayni sey, Ismaililerin bircok dali icin de gecerlidir. Mese-
la, Rusya’da ve Turkistann Bokharian ilinde oturan Ismailile-

rin Shungnani doktrini, -Mir Islama’nin ilk cildinin 4.makale

53 bildiriye bkz., Moslem Word, XI, 87-88
54 Devil Worship, 1919. Bkz. J.Menant, Les Yezidis.
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béliimiinde- Semenoff tarafindan Islam’in, Hristiyanhign ve
muhtemelen Budist kaynaklardan elde edilen meten psikozu
dustncesinin ilgin¢ bir karisimi olarak tanimlanmistir. Onla-
rin arasinda dinin seklinin Muhammedi olmasina ragmen, ha-
reket ettirici gliclin “meten psikozu” olmasi géze carpar. Sade-
ce bu da degil, Ismaili akimi derin bir sekilde kéklerinde mis-
yoner amacin uzandig Grek felsefesinden etkilenmistir ve mo-
dern Ahmediyya akimina ¢ok benzemektedirsS, onlar herhangi
bir dini inanc1 adapte etmek ve cevrelerindeki herhangi bir dini

rengi almak icin hazirdir. Arnold’un soyledigi gibi:

“Onlar bilgisiz halk yiginlarini mucizelerden aldiklar:
olaganuiistll performanslari ve onlarin meraklarini uyandiran
esrarl ifadeleriyle buytlilemislerdi. Dindarlar icin dini arzu ve
erdemin modeli gibi gériunmusler; mistikler icin poptler 6greti-
lerin gizli anlamlarini aciklamislar ve onlar1 kapasitelerine uy-
gun esrar derecelerine gore Uyelige kabul etmislerdir. Zamanin
bircok inancinin ortak amaci olan kurtulus icin istekli taraf-
tarlan istismar etmislerdir, Muslimanlar icin imam Mehdinin
gelmesinin, Yahudiler icin Mesih’in ve Hristiyanlar icin teselli
edicinin yaklastigini ilan etmislerdir; fakat bunlarin amacinin
sadece Ali'nin buyuk bir kurtarici olarak gelmesiyle gercekle-

secegini distinmuslerdir.”s6

55 De Lacy son calismasi Arabic Thought and its Place in History, 169’ da
sdyle yazar: “ilkinden sonuna kadar tiim Arab formundaki Ismaili akimlar
entelekttiel uyanis nedeniyle Yunan felsefesi’yle baglanti kurmuslardir, fa-
kat tabi ki, Ismaili muhtediler kendi bilgisiz tabakalarindandan aldiklar:
glcle, Qarmatianlarla, ve politik arzular beslemis, ve Misir saldirisindan
once Afrika’da Fatimiler’le gliclenmeye calismislardi. Fakat bu ¢ok huzur-
suz sartlar altinda bile gorevlerinin bir parcas: olan felsefe ve bilim yayil-
masina misyonerlerin ya da da’islerin dikkat ettigi gortltir, Fatamid Kha-
lif'in Ali vaazinda goértldagu gibi.

56 The Preaching of Islam, 2.baski, 1913, 211-212. Ayrica asagidakiler de
ayni parcadan alinmislardir- O sdyle der: “Ozetle, yollarin1 Hindistan’a ce-
viren ve doktrinlerini Hindulara bagh olusturan Ismaili misyonerlere gére,
Ali onuncu Avatar Vishnu’nun sézctsudur, onlar bunu Alamut’tan aldik-
larini éne stirerler. Ayrica bir Mahdi Purana yazmislar ve Ismaililerin kabul
edilen dustince yapilarini kendilerindeki mistisizmle birlestirmeye calisan,
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Gerekli olursa benzer sonuclar1 destekleyecek ifadeler
cokca verilebilir, fakat yukarida toplanan deliller onun kayna-
gin1 géstermekte yeterlidir, Islam ilk gelisme déneminde ken-
dine ait orijinal bir yasam glictine sahip olsa bile bu yasam
glcu disaridan yeni yasam kaynaklar1 almadan onu ¢ok uzak-
lara tasimak icin yetersizdi. Tarihin tim doénemlerinde Mts-
liman bélgelerin manevi ve entellektiiel durumlarinda gortle-
cegi gibi, Islam her nereye fetheden bir glic olarak gittiyse,
dinsel enerji ve yasam guicti depolar1 hemen tikenmistir.57 Ya-
samin tim canliligt ve misyoner akimlarin gayreti, onun ya-
sam kaynaklarinin azalisina neden olmus ve bu da dogal ola-
rak slirecin sonunun gelip gelmedigi sorusunu akla getirmis-
tir. Bir gercek kesindir o da, Islam Islam olarak eninde sonun-
da tiikenmelidir. Dini bir yasam olarak Islam uzun stire Islam
diinyasinin bedenini canlandiramaz ve onu canlandirabilecek
kaynaklar da Islam’in yapisini kaginilmaz olarak kendi suretle-
rine dogru degistirirler.58 Ve orada muslimanlar arasinda
Hristiyan misyonerlerinin bliytik umudu yatar. Islam’daki son
eklektik akimda, Hristiyan distncesi cok glclt bir etki yap-
mistir ve eger Hristiyan misyonerler, Hristiyan ideali ve ruhuy-
la insanlarin dusutncelerine, 6zellikle de egitimli insanlarin,
gittikce daha fazla etki edebilirse, Hristiyan yasam gucu kaci-
nilmaz olarak onlar1 kendi imajina dogru degistirebilir. Bu du-
rum, dogu kiliselerimizde bildigimiz gibi, Hristiyanligin beden-
sel olarak Musliman diinyasina girisi seklinde olmayacaktir;

Musliman dinyasinda daha dogal sonuclar olacaktir, orada

Saktas’in sol eli Vamaerins’in taklidi ilahiler olusturmuslardir. Referansi
Sachedina Nanjieni’'nin Khaia Vrittant, 1892

57 Bu ilging¢ bir bigimde, Dr. T.W. Arnold’un Preaching of Islam’da yer almis-
tir, kitab1 Islam’n dogal bir savunmasinda tercih edilse bile, cok énemli
degildir.

58 Ozellikle Bahaizm ve Ahmadiyya Akiminda.
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ruhsal yasam ifadesi bizim organize ettigimiz kilise yasamin-
dan cok farkli sekilde olan bir Hristiyan kilisesi gelisebilirs9,
fakat bu asla Rabbimiz ve efendimiz isa Mesih vasitasiyla bir
insana gelen “daha tUretken yasam” dislncesinden daha az

gercekci olmayacaktir.

59 Sadhu Sundar Singh olayinda ve Kutsal Sannyasi Akiminda agikc¢a gorul-
dugu gibi.



KSU. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8 (2006) s. 179-186

Kitap Tanitimi

Hasan Gokmen®

Konya Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo- Ekonomik
Ve Kiiltiirel Yapis1 (XVIII. Yy.ilk Yarisi)
Hayri ERTEN — ANKARA: Kultir Bakanligl, 2001 221s.

ISBN 975-17-2740-5)

Bu calisma Dr. Hayri ERTEN tarafindan Osmanl Impa-
ratorlugunun 1699-1750 yillar1 arasinda Konya yoOresinde
2705 adet aile ile ilgili muhtelif konularda ser’iyye sicilleri
kaynaklarindan hareketle ailenin sosyo-ekonomik ve kulturel
yapisi Uzerine yapilmis bir doktora calismasidir. Giris, Gi¢c ana
béluim, sonug, bibliyografya, ekler olarak toplam 221 sayfadan
meydana gelmistir. Bu calisma Kulttir Bakanligi Yayinlar: ara-

sinda yayimlanmaistir.

Calismanin I. boélimutnde XVIII. ylUzyilin ilk yarisinda
Osmanli’'nin ve Konya’nin sosyo-ekonomik ve kulttirel duru-
munu tarihce, yonetim, egitim, ekonomi ve nufus baslklari
altinda incelenmistir. Yazar, II. béltimde ailenin olusum sureci
ana baslig altinda nisan, evlilige riza, evliligin toplumsal ona-
y1, cok eslilik gibi alt basliklarda konuyu izaha calismistir. Ai-
lenin temel 6geleri sosyal stattileri ve rolleri ana bashginda ise
eslerin ailedeki otorite ve ekonomik bakimdan stattisi tizerin-
de durulmus, eslerin ev icinde ve ev disindaki rolleri, ailenin
ortalama cocuk sayilar1 ve ailenin diger Uyeleri (kble ve cariye-
ler) konulan islenmistir. Erten, ailenin ¢6zlilme slrecinde de
bosanma ve bosanma cesitleri Uizerinde durmus, bosanma
sonrasit anne ve ¢ocuklari koruyan mtuesseseleri izaha calis-
mistir. Son bélim olan III. bé6limde ise sosyal tabakalasma,

kultarel unsurlar ve aile tipolojisi tizerinde durulmustur.

* KSU Sosyal Bilimler Entitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
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Erten, I. bolimde arastirmaya konu olan tarihsel stirec-
te Osmanli toplumunun ve Konya yo6resinin sosyo-ekonomik ve
kulttirel durumunu ortaya koymaya calismistir. Uzun bir do6-
nem Osmanli yénetimde kalan Konya’nin sosyo-ekonomik ve
kulttirel durumu hakkinda o6ncelikle tarihceyle baslanarak,
tarihinin (Catalhéytik) MO VI ile VII binli yillara kadar gittigini,
Konya’nin Hititlerden Frigyalilara ve Iranllara kadar tarihi
iligkisinin olduguna deginilmistir. Konya Muslimanlar tara-
findan ilk kez Selcuklu Hukiimdar Alparslan tarafindan 1068
yilinda fethedilmis, 1467 yilinda II. Mehmet (Fatih) tarafindan
kesin olarak Osmanl sinirlarina dahil edilmistir. Bu dénemde
Konya, Karaman eyaletinde birka¢ merkez sancagindan biridir.
Nufusu yapilan farkl calismalara isnaden 22.235 olarak belir-
tilmis ancak bu rakamin daha fazla olacagi da ortaya konmus-
tur. Egitim kurumlarn olarak Cumhuriyet Dénemine kadar
ayakta kalabilen Atabey Medresesi, 1860 yilina kadar faaliye-
tini strdiren Guhertas Medresesi, gintimize kadar ulasan
Ince Minare Mektebi ve Daru’l-Hadisi, Iplik¢i Medresesi,
1900101 yillara kadar mevcut olan Kadi Kalemsah, Karatay Sir-
cali, Celaliye, Seyyid Abdurrahim ve Nalinci Medresesi egitim
kurumlarn olarak hizmette bulunmuslardir.

II. béltimde, ailenin olusum strecleri ile alakali bulgula-
ra temas edilmis, bu olusum sulreclerini yazar, nisan (namzet)
evlilik 6ncesi evlenecek kisilerin ve ailelerinin birbirlerini tani-
ma stiireci olarak belirtmistir. Ozellikle Islami toplumlar elesti-
rilirken, kadin konusunda ve kadinin her anlamda sec¢cme
hakkinin olmadigindan bahsedildigini belirtir. Yazar, nisanlilik
doneminin kisilerin birbirlerini tanimak icin bir fonksiyon icra
ettigini ve bu surecte dogan bir olumsuzluk neticesinde nisa-
nin atilabildigini ve nisandan vazgecen tarafin genelde (% 79)
kadinlar oldugunu belirtiyor (s.35) ve buradan Islam’daki ka-
dinin sosyal statiisti hakkindaki olumsuz yorumlar: bertaraf
etmeye calisarak bir anlamda nesnellikten uzaklastigl séylene-

bilir. Bu kanaatimiz sadece yazarin bu konu baglamindaki



Hasan GOKMEN =181

yaklasimindan dolay1 olusmus degildir. Calisma boyunca ko-
nular islenirken o6ncelikle yapilmis olumsuz degerlendirmeler
zikredilip akabinde konunun sinirhiliklarina ragmen -ki kendisi
de bunu belirtmistir (s.7)- genellemelere giderek savunmaci bir
tavir ortaya koymasindan kaynaklanmaktadir. Bir diger olu-
sum sureci olan “evlilige riza” hakkinda da kadinin ve erkegin
evlilik olayina ve es secimine aktif olarak katildiklarini belirte-
rek ayni tavrini sirdtirmustir. Nikahtan bahsederken de, ki-
sinin aile yasamini strdurebilmesi ag¢isindan nikdhin toplu-
mun onayini sagladigina vurgu yapmis, nikdhin o dénemdeki
yonetim biciminden dolay: din adamlarin katilimlarinin netice-
sinde evlilik olgusuna dini bir form ytkletildiginden bahset-
mistir. Yazar, aslinda Islam hukukunun nikahin bir din adam
tarafindan kiyilmasini ve dini bazi rittiellerin olmasini sart
kosmadigini, evliligin sosyal bir olgu oldugunu belirtmistir.
Evlilikte “mehr” olgusuna temasinda bunun kadina ekonomik
acidan bir dayanak noktasi sagladigini ve bosanmalarda caydi-
ric1 bir fonksiyon icra ettigini ifade etmistir. Yazar evlilik ttrle-
rinden bahsederken de o6zellikle es sayist Uzerinde durmus,
[slam’in cok evliligi tesvik etmedigini, sadece belirli sartlarin
olusmasi durumunda musaade ettigini belirtmis ve inceledigi
orneklem acisindan da cok esli evliligin pek benimsenmedigini
belirtmistir. Cok esliligi benimseyen kisi profilini cizerken, var-
likl1 ve ntfuzlu insanlarin oldugunu ve soylendigi gibi “Osman-
1 ailesinde ¢cok kadinla evliligin yaygin oldugu, her erkegin yti-
rurken ardinda onu takip eden iki, tic veya dort haniminin

»

bulundugu...” (s.68) seklindeki kanaatlerin dogru olmadigini
belirtmistir. Ancak, “Osmanli toplumunda cok esli evlilik olgu-
sunun gerek dini, gerekse de sosyolojik gerekcelerden dolayi
benimsenmis oldugu duslincesini g6z ardi etmemek gerekir”
seklinde bir ifadenin de kullanilmasinin daha nesnel bir yakla-
sim olacagl sOylenebilir. Zaten cok esli evliliklerin ekonomik
kulfeti distintuldiginde toplumda yaygin bir oranda uygu-

lanmasinin pek muUmkin olamayacagi sosyolojik olarak da
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aciktir. Bu duistiinceyi yazarin kendisi de calismasinda belirt-
mistir. (s.64) Yalniz bu calismanin mahkemelere yansimis va-
kalardan ¢ikarimlarda bulunularak ortaya kondugunu ve bir o
kadar ailenin de bu kayitlara gecmedigini gézden uzak tutma-
mak gerekir. Ornegin gintmuizde trafik kazalar1 lizerine bir
arastirma yapilsa ve polis kayitlari incelenerek kazaya neden
olan olaylar icinde alkollti ara¢ kullanimindan dolay: gercekle-
sen kazalarin paymnin c¢ok fazla olmadigi tespit edilse bu so-
nuctan, giniimuizde alkol tiiketiminin miktar1 hakkinda kesin
bir kanaate varabilir miyiz?

Erten, ailenin temel 6geleri, sosyal statii ve rolleri ana
bashig: altinda, eslerin ailedeki stattilerini otorite bakimindan
ve ekonomik bakimindan siniflamis, Islam’in, yapisi geregi aile
yénetimini erkege verdigini belirtmistir. Ama bunun Islam?’
kadini ikinci plana attigi anlamina gelmedigini, kadinin aile
icindeki diger gorevlerine bakildiginda Islam’n aile icerisinde
anneye de fazlaca roller bictiginin goérilecegini sdylemistir. Ya-
zar Islam hukukuna goére kadinin ekonomik acidan bagimsiz
oldugunu ve kadinin gerek kocasiyla gerekse yabanci kisilerle
parasal iliskilerde bulunabilecegini belirttikten sonra arastir-
masini temellendirdigi ser’iyye sicilleri 1s181nda Konya ailesinde
eslerin XVII. ylizyillda Bursa, Ankara ve Kayseri’de oldugu gibi
“ayr1t ayr1 mal ve mulk edinebildikleri, servetlerini ellerinde tu-
tabildikleri, bu servetlerini diledikleri gibi harcama hakkina
sahip olabildikleri ve bu haklar sayesinde kocalarinin stattile-
rine bakmaksizin dava edebildiklerini séylemek mumkindutr”
(s.78, 79) seklinde bir yargida bulunmustur. Ancak bir sonraki
ciimlede ise “o dénemde, tiim kadinlarin ekonomik haklarini
korumak icin kocalarini dava ettikleri seklinde de bir genelle-
mede bulunmak yanlis olabilir.” nitelemesi bizce bir celiski gibi
algilanabilir. Yazar ayni sayfanin devaminda da Osmanl aile-
sinde durum bu iken “Avrupa toplumlarinin cogunda” genel-
lemesiyle kadinin olumsuz statiistinden bahsederek savunma-

c1 tavrini sUrdirmustir.
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Erten, ailelerin cocuk sayilarinda ekonomik faaliyetlerin
ve ekonomik giictin etkili oldugunu ortaya koymus, cariyeler
ve kolelerden de ailenin diger fertleri olarak bahsetmis ve Is-
lam’in bu kisilerle olan iliskiler konusunda gayet olumlu ilke-
ler ortaya koydugunu ve onlar1 ailenin birer ferdi gibi algilan-
masinil emrettigini séylemistir. Cariye ve kole statlisinin ge-
nelde daha merkezi birimlerde yayginlik kazandigini, Anadolu
eyaletlerinde cariye ve kole stattisiinde olanlarin sayisinin dis-
taglint belirtmistir. Ailenin ¢6ztlmesi ana basligl altinda aile-
nin c¢coézlilme bicimleri olarak, kocanin tek tarafli bosamasi,
karsilikli riza ile bosanma (muhalaa), kadinin sartl riza ile bo-
samasi ve din ayriligi nedeniyle bosanma tasniflerine gitmistir.
Yazar, yapmis oldugu ser’iyye sicilleri okumalarinda 1699-
1750 yillan1 arasinda mahkemelere yansiyan bosanma davala-
rinda %70 oraninda karsilikli olarak bosanma, % 15,8 kadina
sartli bosanma hakki taniyan bosanma, %13,3 kocanin dogru-
dan bosamasi, % 0,85 din ayriligi nedeniyle bosanma oranla-
rin1 tespit etmistir. Konya yoresi icin bu verileri, kocanin keyfi
olarak karisini bosayabildigi yargisinin dogru olmadiginin bir
gostergesi olarak degerlendirmistir. Kadina taninan sartli bo-
sama usulinin, kocanin ¢alismak veya herhangi bir neden-
den dolay: sehir disina ¢cikmasi ve sdyledigi tarihlerde dénme-
mesi durumunda karisinin bu nedenle bosanma davasi aca-
bildigi veya gerek Islam hukukunun tanidigi gerekse kocanin
evlilik 6ncesi ya da evlilik esnasinda karisina verdigi sozleri
yerine getirmemesi sebeplerinden karisinin bosanma davasi
acabilecegi seklinde aciklamistir. Erten, kadinlar da higbir
sosyal baskiya aldirmadan bu haklarini kullanabilmislerdir

demistir.

Ailenin hukuki iligkileri bosanmayla sona ermedigi, bo-
sanmadan sonra da bir dizi hukuki sorumluluklar olarak de-
vam ettigini, 6zellikle Islam hukuku aileleri ve cocuklar1 koru-
yucu muessesler gelistirerek, ailenin devamini bir anlamda
toplumun devamini ve saglikli islemesini koruma altina aldigi-
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ni1 belirtmistir. Bu muesseseleri Erten, nafaka, hidane, mehir
ve vasilik seklinde siralamistir. Nafakay:r anne veya babasin-
dan birisi 6len cocuklara ebeveynlerinin biraktigi mirastan
kendilerine tekabiil eden hisselerden tasarruf etmeleri icin
mahkemelerce verilen, bunun yaninda sadece 6lim neticesin-
de olmayip bosanmadan dolay:r babanin cocuk ve annesi icin
verdigi ailenin devamini saglayan maddi bir kaynak oldugu
seklinde tanimlamistir. Ebeveynin klictik cocuklariyla verase-
tin haricinde sosyo-kultiirel ve ekonomik baglarinin da devam
ettigini, hangi sekilde olursa olsun parcalanmis ailelerde co-
cuklarin belli bir yasa kadar bakimi, yetistirilmesi ve terbiyesi
(hidane) icin belli bir hiyerarsiye gdre cocuklarin yakinlarina
verildigini belirtmistir. Bu hiyerarsinin en Ustlinde anne, eger
anne hayatta degil veya yeniden baska bir erkekle evlenmisse
sirasiyla, anneanneye, babaanneye, 6z kiz kardese ve bunlar-
dan sonra da babaya, dedeye ve erkek kardese, verilecegini
sdyleyerek Islam’in ailenin korunmasina verdigi énemi ortaya
koymaya calismistir. Yazar, koca keyfi olarak veya dogrudan
esini bosamasi durumunda karisina mehr-i mueccelini 6de-
mek zorunda oldugunu ve bu uygulamanin hem kocayir bo-
sanma konusunda dustnmeye sevk ettigini (ekonomik yu-
kumlultiginden dolay1) hem de kadini ekonomik acidan mag-
dur olmasini bir nebze hafiflettigini belirtmistir. Vasilik konu-
sunda ise, parcalanmis ailelerin kticiik yastaki cocuklarinin
varliklarinin korunmasi ag¢isindan ergenlik yasina gelinceye
kadar bu degerlerinin belli insanlar tarafindan koruma altina
alinmasi yéntinde bir diizenleme oldugundan bahsetmistir.

Kitabin son bélimu olan III. béltimde Konya toplumun-
da sosyal tabakalasma konusuna deginmis ve bu bélimde
sosyal tabakalagsmanin kriterleri tizerinde durulmustur. “Top-
lumlarin hiyerarsik sekillerde tabakalasmasi, sosyal yapinin
geregi olarak sosyal sistemin calismas: icin de gereklidir”
(s.132). Sosyal tabakalasma ve siniflasma Osmanl toplumun-
da da gozlemlenen bir durumdur. Sosyal tabakalagsma ve sinif-
sal ayrimin kriterleri din ve sosyal statti olarak belirtilmistir.
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Erten, ayr dine mensup olan bu iki toplumun birbirlerini dis-
lamadiklarini ve birlikte sosyal yasamlarini stirdurdukleri tes-
pitinde bulunmustur (s.136). Ayni sayfada séyleminin daya-
naklarindan biri olarak da, gayr-i muslimlerin % 92.7’sinin
sehirde yasamalarini géstermistir (s.137). Yazar, “musliman-
lar gibi gayr-i mutslimlerin sehir hayat: stirtiyor olmalarindan,
iki ayr sinifin hosgériiyle sosyal birliktelik icinde yasamislar”
demektedir. Oysa bir hosgoérii ortamindan s6z edilebilir ise de,
sehir merkezinde yasiyor olmalarina ragmen, genelde ayr1 ma-
hallelerde oturmay: tercih etmeleri, bu siniflarin homojen bir
sehir hayat: iliskisi icinde olmadiklar1 kanaatini olusturmak-
tadir. Osmanli toplumunun cogunluk olarak Islam dinine
mensup olmasi, Islam dininin hak din, diger dinlerin ise men-
suh (gecerliliklerini kaybetmis) olmasi inanci, bu toplumun
sosyal iligkilerinde nasil bir etki yaratacagi dustntlmesi gere-
ken bir sosyal gercektir. Kultiirel unsurlar ana bashig altinda
kiyafet sekilleri, ev mimarisi, ev dekoru, ev esyalar1 konular
incelenmis ve o dénemin kuilttirel 6geleri ortaya konmaya cali-
stlmistir. Ancak bu 6gelerin hukuki metinler icerisinde aranip
bulunabilmesinin pek yeterli olamayacagini yazar da belirtmis
ve bu noktada farkli kaynaklara da basvuruldugunu agcikla-
mistir. Konya yoresi ev mimarisinin 6zellikleri cografi, ekono-
mik ve gerekse de dini degerlerinden dolay: sade, tek kath ve
toprak yap1 seklinde oldugunu belirtilmistir. Yazar, giyim tarz-
larinda da cografi ekonomik ve dini mensubiyetlerinin etkili
oldugunu belirtmistir.

Erten, son alarak Osmanli aile tipolojisini ortaya koy-
maya calismis ve bunun da sadece ekonomik temellere degil,
cocuga verilen mevki, nesebi anlayis sekli, kari-kocaya gore
hisimlik iligkilerini anlama tarzi ve onlar1 hesap edis sekli, es
sayisi, grup iliskileri, ciftlerin yerlesim yeri ve otorite iliskileri
kriterler olarak 6n gérmus ve bu kriterler 1s1ginda XVIII. yliz-
yilda Konya ailesi arastirma bulgularini g6z 6ntinde tutarak
degerlendirmeler yapmistir. Osmanlh aile tipolojisi olarak
“Tarklerin Islam’ kabulleriyle birlikte pederi (ataerkil) aileye
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olan meyli, hemen hemen pederi aile 6zellikleriyle boyanmaistir.
Ozellikle ailenin en temel tUyesinden biri olan Musltiman bir
kadin hukuk normlarinda calisma, miras, mulkiyet kontrolii,
koca secimi ve bosanmayi baslatma hakla kazanmistir. Is-
lam’da, koca ve esinin haklar1 ve birbirlerine olan karsilikli
sorumluluklar1 belirtilerek reislik, ailede kocaya verilmekle
birlikte belirli hukuki kurallara baglanarak bazi smirhiliklar
getirilmistir. Aile Qiyeleri, birbirlerinin aile igerisindeki konum-
larina bakmaksizin birbirlerinin 6zel mulkiyetlerine saygi
duymuslar ve karsiligini vererek birbirleriyle alis veriste bu-
lunmuslardir.” Osmanh ailesinin cekirdek aile veya pederi aile
tipi, bat1 toplumlarinin cekirdek ailesinden farklilik arz ettigine
deginilmis, Osmanl ailesi arasinda kultirel, dini ve akrabalik
baglarinin oldukca fonksiyonel olup, “bu baglar yardimlasma,
sayg1 ve sevgiyle aileleri birbirlerine bagladigini, bir ag deseni
gérintimutnde” oldugu calismada ortaya konulmustur.

Sonug¢ olarak, ozellikle aile konusu Uzerinde yazarin
kimi yerde nesnellikten uzaklastigi ve savunmaci bir kimlik
ortaya koydugu soOylenebilirse de, birincil kaynaklardan olusan
vesikalara dayanarak “tarihi bir stirecin ailesi” hakkinda de-
gerli bilgiler iceren ve bliyik bir emek mahsuld olan bu calis-
manin Osmanl aile yapis1 hakkinda calismalar yapacaklar icin
oldukca yararh bilgiler ihtiva ettigini sOyleyebiliriz.



