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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ytizine kenarlardan
3’er cm. birakilarak ¢iktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni
ise 9 punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yaz tipinde
bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilme-
lidir.

3. Yazilar disketiyle birlikte tic ntisha hazirlanmali,
birinci ntishada yazarin adi, soyadi ve akademik unvani
dipnotta belirtilmeli, diger iki nlisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile te-
lefon numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk nishanin
sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkee ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik
Ozeti metinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde
tercihen asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi,
Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Adi’, Makalenin Ya-
yinlandigi Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adr’, An-
siklopedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa,
yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin
birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin

kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii
olmast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazim-
duwr. Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fa-
kat bina, ytizyllardwr ihmal edilmis. Harglar dékiildiikce yeni
har¢ yapip binayt takviye etmek llizumu hissedilmemis. Ak-
sine olarak bir ¢ok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar
binayt daha fazla hirpalanus.”

“Nastl ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahip-
leri yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini ince-
leyecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudreti-
ne sahip olacak seckin ve gercek din adamlarini da yetistire-
cek ytiksek égrenim kurumlanina sahip olmaliyiz.”

(Atatiirketiliik-Atatiirk’tin Gértis ve Direktifleri-1.)

Mustafa Kemal ATATURK
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ASIK MAHZUNi DUSUNCESINDE TANRI VE INSAN
SEVGISI*

Prof.Dr. M. Kemal ATIK™

Ozet

Astk Mahzuni’nin yasamu, kisiligi, siirleri ve diistince-
leri gerek tilkemizde, gerekse yurtdisinda cesitli vesilelerle
dile getirilmistir. Ancak Tanrt ve insan sevgisine dair yéniinil
bir ilahiyatct olarak sarmunim ilk kez burada degerlendiriyo-
ruz. Mahztuni’nin siirlerinde Hakikat (Tanri), hikmet ve sevgi
aradik. Amacimiz sairin bu yénlerini halkimiza tasimak,
Tann ile insan, insanla insan arasindaki kurdugu bagin
mevcudiyetini ortaya koymaktir. Tiirk ulusunun bugtinii ve
yarnint tizerinde kafa yoran bir ozamin diistincelerine yanst-

yan Allah ve insan sevgisini bu yazimizda sunmaya calistik.
Anahtar Kelimeler: Asitk Mahziini, hikmet, sevgi, Siir

The Love of Human and God in the Thought of Bard
Mahzuni

Absract

Bard Mahzuni’s life, personality, poems and thoughts
are mentioned for various reasons both in our country and
abroad. However, I think it is the first time to assess him as
a theologian in terms of his human and God love. I searched
for God, wisdom and love in his poems. My aim is to show
these aspects of poet to our people and point out the exis-

E

Bu makale 20-22 Nisan 2007 tarihinde Kahramanmaras’ta yapilan
“Insan Sevgisi Sempozyumu”nda teblig olarak sunulmustur.
** KSU Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi



2 » Asik Mahzini Diistincesinde Tanri ve Insan Sevgisi

tence of the link he established between God and Human
and between human and human. I tried to demonstrate his
God and human love reflected in his thoughts and he was a
bard who thought about today and the future of Turkish na-
tion.

Keywords: Bard Mahzuni, wisdom, love, poem

Giris

Asik MahzOni’nin yasamui, kisiligi, siirleri ve distn-
celeri gerek uilkemizde, gerekse yurtdisinda cesitli vesileler-
le dile getirilmistir. Ancak Tanri ve insan sevgisine dair yo-
nunu bir ilahiyat¢1 olarak sanirim ilk kez burada degerlen-
diriyoruz. MahzUni’'nin siirlerinde Hakikat (Tanri), hikmet
ve sevgi aradik. Amacimiz sairin bu yoénlerini halkimiza ta-
simak, Tanr ile insan, insanla insan arasindaki kurdugu
bagin mevcudiyetini ortaya koymaktir. Ttrk ulusunun bu-
glinl ve yarini Uzerinde kafa yoran bir ozanin diistinceleri-
ne yansiyan Allah ve insan sevgisini bu yazimizda sunmaya

calistik.

Mahztni 17 Kasim 1939 yilinda Kahramanmaras’in
Afsin’a bagli Bercenek Koylinde diinyaya geldi. Daha ktictik
yasta babasi onu Lutfi Efendi adinda bir zata Kur’an egi-
timi almak icin gurbete gonderdi. Burada Kur’an 6grendi.
Dini havay: teneffiis etti. Bir glin sabah dersinde, hocasin-
dan Hz. Ali'nin su sozlerini dinledi: “Nefsin icin razi oldu-
gun seyi birak. Gafletten uyan, acele etmekten vazgec,
olimii hatirla; oviinmeyi ve kibri birak. Varacagin yer
Yiice Yaraticinin huzurudur, ne ekersen onu bicersin,
ne yaparsan onu bulursun. Bugiin ne hazirladinsa yarin
sana o sunulur. Ey ogul! Dinleyip isitenden ol. Sakin
tembel olma calis. Ofkene sahip ol; baskasinin ayibini
gizle. Insanlara iki yiizlii goriinme; onlar arasinda iki
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yiizlii davranma. Kendine gel de bunlari iyi diisiin. Ger-
cek miimin kanaatkar, hassas ve sefkatli davranandir!.
Mahzuni, Hocasindan daha sonra Seyh Galip’in su s6ztint
dinledi: “Hosca bak zatina sen. Sen alemin oOzetisin;
diinyalara degersin sen. Ama kendi degerinden kendinin
haberi yoksa elden ne gelir”. Mahz(ni, hocasinin sundu-
gu buglinkli armaganindan icini dolduran sevinci sézciik-
lerle parcalamaktan korkuyormus gibi, hicbir sey séyleme-
den egilip bir selam verdi ve geri geri yturtiyerek huzurdan
ayrildi. Hava serinlemisti. Bir an UGstyen ellerini, tizerinde
eski ptiskil bir elbisenin yirtik pirtik cebine sokmus disu-
nuyordu: “Kur’an’t okuyabiliyorum, ama kendime dair
hi¢c bir sey bilmiyorum.”dedi. Evet o daha cok kucuktt
ama yureginde dinyanin yUreginin atacagi bir zamanin
gelecegini ve bu atesin kivileitmlarinin da, hakikate susamis
yuregini alevlendirecegini seziyordu. Clinku icinde baskala-
rinin htiztinleri vardi. Onlart kendi hliznti gibi gértiyordu.
Tam o sirada kéytinden, babasindan: “Oglum, kéyimuizde
ilkokul acildi, durma gel; egitimini burada strdur ,”diye bir
haber geldi. Hemen hazirlanip kéytine gitti heyecanla. Ilko-
kulunu burada bitirdi. Daha sonra Mersin Astsubay Oku-
lunu, ardindan da Ankara Ordu Donatim Teknik Okulu'nu
bitirdi Bu strecte dlistince 6zgurltigl cilesi ¢ekti. Horlandi,
atildi, kovulduZ2...0, bu sUreci sbyle ozetler:

Namaz kiudim hafiz oldum
Riitbe taktim asker kaldim
Siz gibi diinyaya geldim

Beni yanlis anladiniz

1 Bkz., Nehctil Belaga, cevirenler, B.Isik ve digerleri, Ankara 1990,
s.,187-188.

2 A. 1.Aktas, Anadolu’yu kucaklayan Ozan , Ank.,2002, s. 7, S. Zaman,
Mahzuni Felsefesi, Ankara 2005, s.,1-3.
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Mahzini hakli yaniyim
Bir de ben sizi taniyim
Ben bir diinya ozaniyim
Beni yanlis anladiniz3

Evet gercekten de o, bir diinya ozaniydi. Clink, o,
cevresinde sUrup giden haksizliklar1 Onleyecek, gercegi,
adalete uygun bir bicimde degistirecek bir glic olmak isti-
yordu. Clnkt, Anadolu’da cileli, yoksul ve 1stirapli yasamin
olusturdugu hosnutsuzluklar icindeki halkin zitliklar din-
yasinda yasadigini gériiyordu. Yasam ve 6lim, ruh ve mad-
de, insan ve insanlik...gibi tarih boyunca insanligin 6ntinde
duran ve cok degisik bicimlerde degerlendirilen sorunlar
lizerinde distntyordu. Bunun icin ¢cok distindu; inzivaya
cekildi ve doga, insan, Tanri Ulizerine diisinmeye basladi.
Sonunda her seyden vazgecip siire ve saza sigindi. Siir
yazmanin, siir ve miizigin, ifade edebilecegi bir gli¢c oldugu-
nu dusundd. Cuinkl onda gizli olan ve ona 6zgli ruh dun-
yasini acmak icin sazin ¢ok buytk bir yeri vardi. Ona gore
hicbir sey saz ve s6z gibi insanlarin birligini saglayamazdi.O
yolunu c¢izmisti. Halkin g6z(i, kulag1 ve sesi olmak i¢in yola
koyulmustu.O artik bir halk asig1 idi,O bir Halk ozaniyda.

Bilindigi tizere halk ozanlari, Anadolu’nun uygarlik
tarihinde, edebiyatinda, musikisinde, sanatinda, felsefesin-
de cok dnemli bir yer tutar. Asik Mahztni de, Anadolu kul-
tirintn bir Grinddir. Onu bir ozan, bir sair ve bir dusu-
nur olarak kendi dlinyasinin kosullarinda degerlendirmek
gerekir ki biz de 6yle yaptik. Ve gordik ki Asik Mahzani,
Ahmet Yesevi gibi, Yunus gibi, Mevlana gibi, Hac1 Bektasi
Veli gibi, Pir Sultan Abdal gibi Asik Veysel gibi ask felsefe-
sini ulusumuzun her karis topragina nakseden buyuk de-
gerlerden geliyor. Bilindigi tizere Islam, Anadolu’ya eski
Turk inanclaryla, toéreleriyle, kulttirtiyle harmanlanmis

3 A1 Aktas, a.ge.,s.,211.
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olarak yayild:1 ve kendine 6zgli bir deger kazandi. Turk mil-
leti, bu degerlerini koruyarak inan¢ dokusunu Allah sevgisi
ile butinlestirdi. Béylece, Anadolu’nun her karis topragina
Allah aski sindi. Bu gorevi de milletimizin génltinde taht
kuran sairlerimiz, ozanlarimiz, velilerimiz, bilginlerimiz ifa
ettiler. Cink(i bunlarin yasam felsefesinde, inanclarinda
hep Ytlce Yaratici var idi. Dillerinde, dimaglarinda, gontlle-
rinde, hep O terenntim edilirdi. Ilhami hep O’ndan alirlar-
di4. Iste Asik Mahzuni de yasamin gii¢c sorunlar1 ve caresiz-
likleri icinde tim gerilimlerden kurtularak Yiice Yaraticinin
Ittft ve keremine sigindi. Blittin varligini kusatacak bicim-
de, O’na kavusmak, O’nda buitlinlesmek istedi. Icinde, Al-
lah sevgisini surekli canli tutarak sonunda tim gerilimler-
den kurtulmay1 basardi. iste Onun son geldigi noktay: ifade

eden misralari:

Ister cennet olsun ister olmasin

Ben Yaratana kavusacagim

O verdi o alir tatl canimu

Ben Yaratana kavusacagim
Cehennemi haktir, atesi haktir
Kula dtisen tatl tatli bakmaktir
Cennetin kiskanct aska yakmaktir
Ben yaratana kavusacagim

Dort kitaplar dort bin olsa hos bana

Yaratansiz iki cihan bos bana

Her yarumdan deger tas bana

Ben Yaratana kavusacagim

4 Bkz., A.Y.Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, istan-
bul, 1983,s., 25-36, Irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Istanbul, 1994, s., 151-
162, 167-174, 1.Z.Eyub0glu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf, Istanbul, 1993, s.,176-
182.

192-193. S.Zaman, Mahzuni Felsefesi, Ankara,2005,s.14.
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Sevmeyenler cenazemi kilmasin
Yalan yanlis abdestini almasin
Yeter ki Hak benden ayrn kalmasin
Ben Yaratana kavusacagim
Gel su daglara bak diistin ki nedir
Yiiceden seyreden Hazreti Kadir
Mahziini ebedi olan Mevla’dir
Ben Yaratana kavusacagim.>

Mahztni’nin distince ve duyuslarina esas olan insa-
ni degerlerdir. Ona goére insani degerlerden kopuk bir insa-
n1 Hakka gottrtirken beyaz kefenlere sararak aklayamazsi-
niz. Hakikat mertebesine ulasabilmek, yetkin insan olabil-
mek icin insani degerlerle miicehhez olmak, kefen yerine
bu degerlerle sarilip Ilahi huzura varmak gerekir. Insani
degerlerle kefenlenerek Ytlice Yaraticiya vasil olmay1 O soyle

ifade eder:
Kiictik viicuduma kefen istemem
Varsa insanlikla sarsinlar beni6é

Asik Mahztni, yasami boyunca, insan ruhunun 6z-
gurligint, din, dil, renk ayirimi gézetmeksizin bUtln in-
sanlarin esit oldugunu, insan denen varligin ytceligini sa-
vunur. Onun icin de, ayni kékten, ayni hilicrelerden gelen
insanlarin savasmalarina, birbirlerini 6ldtirmelerine, kin ve

nefret glitmelerine bir anlam veremez:

Dinli dinsiz insandir
Bos yere akan kandir
Bu kék bu agactandir
Dallar birlesin”

5 A.I.Aktas, a.g.e., s., 192-193. S.Zaman, Mahzuni Felsefesi, Ankara,
2005, s. 14.

6 S. Zaman, Mahzuni felsefesi, s.,14.
7 A.ge.,s.,96.
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Bunun anlami sudur: Icimizde yanan birlik alevi ne
kadar parlak olursa, o kadar uzun slire yanar ve biz agacin
dallarina yurtiyen 6zsu gibi diinyaya yayilmis olan hakikate
o kadar yakin oluruz.

Asik Mahztni, kendini tanimayan, kendi 6zGnun
farkinda olmayan, evreni, dogay:r tanimayan bir insanin
ikilikten yana, 6ldirmeden yana, zulimden yana olacagini

soyltyordu:

Su ikilik canimiza okudu

Tiim insarun bir olmast ne giizel
Der Mahztni yanlis yola ytirtirsem
Nefsim icin toprak olup, ctirtirsem
Insanlan ayn ayn gériirsem

Gozlerimin kér olmast ne gtizel.s.

Asik Mahzuni, tlkemizi alevi Stinni kavgasina su-
ruklemege calisan glclerin birligimizi, dirligimizi bozarak
insanlar1 birbirine disman yapmak istediklerini, buna kar-
s1 dikkatli olunmas1 gerektigini soyle dile getirir:

Bilmem ne imis su Alevi-Stinni

Bana viz geliyor , perili cinli

Madem ki, kardesiz gel, gelme kinli
Yumusagin sonunda sert var degil mi??

Mahztni’ye gbére insan, sevgisi ve olgunlugu derece-
sinde Tanri glctinden payini alir. Bir géntle giren kisinin
Tanri'yla blitlinlesecegine inanir. Ona gore insan, gonlini

yapan erenlere karisir:

Beytullahi gérmek isteyen asik
Gontil sadedenler, hacidr hact
Yiik agwr, ben agur kollar dolastk
Ermeden yikilmak acidwr acl?

8 A.g.e.,s., 93.
9 A.ge.,s., 94.
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Mahztni gercegi sOylemektedir.Clinkli seven insan,
inanan, hisseden, diisliinen, isteyen, arzulayan ve kisiligin
tim ifadelerine sahip olan kisidir. Seven kisi, distinur, se-
ver, bagislar, karsilastigi sinirlar1 ve UzUntlleri anlar ve
bertaraf etmeye calisir. Seven insan, hata ve zayifliklar1 her
yerde gérmez. Clinkti Tanri’ya ulagsmanin yollarindan biri,
belki de en birincisi sevgidir. Mahzuni’ye gére ylrekte in-
sanlara kars1 sevgi yoksa, bilin¢ ne denli gelismis, bilgi ne
denli engin olursa olsun, bunlarin yarar: yoktur. Eger insan
dostlugun, barisin, sevginin Usttinligline gercekten inan-
missa iste o zaman glcluduir, dengelidir, saglamdir,Ona
gore Ahmet Yesevi'de, Yunus da, Mevlana’da, Hac1 Bektas
Veli’de ve Nesimi’de oldugu gibi, insani1 Tanrisal erdemlerle
bezeyen, hem erkege hem de kadina daha onurlu bir yer
arayan inang, sevgidir. Ctinkd Tanri’nin sevgisi, merhameti
de glicti gibi sinir tanimaz. Bakiniz o bunu nasil ifade edi-

yor:

Ey erenler su diinyada
Erkek yolcu kadin yoldur
Nazenin bir bahce imis
Erkek btilbiil kadwin giildtir.
Giines dogar sanma sasmaz
Gergekler yurdundan sapmaz
Erkek bosuna calismaz
Erkek art kadin baldwr
Mahzeniyim halim harap
Su aleme olmus tiirap
Gel bizleri koru Yarap
Bilmem ki bu nasu haldi!!.

Mahztni, tim insanlik adina glizel glinlerin dogma-

10 A.ge., s.,148.
11 Al.Aktas, a.g.e., 124-125.
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sin1 arzulayan bir ozandir. O, insan sevgisini her seyin Us-
tinde tutar.O, insanin yasam hakkinin dokunulmazligini
savunur. Bunun icin de, savaslara, silahlara, zulme, 0l-
dirmelere kars: cikar ve bu anlamda insana ve hatta tim

evrene deger verir:

Birbirinden farkt yoktur

Tanrnim diinyayt korusun

Insanoglu miibarektir

Tanrnm diinyayt korusun
Ko6kii gelmistir derinden
Adaletin bol yerinden
Atom seytamin serrinden
Tanrum diinyayt korusun

Dinler benim igin iyi

Dilim varmaz kétii deyi

Isevi’yi Musevi’yi

Tannim diinyay: korusun
Ister ayr olsun dili
Ister siirstin baka yolu
Biittin kullar Hakkin kulu

Tanrum Diinyayt korusun!?

Ozanin siirlerinde ve eylemlerinde, korunan, kolla-
nan ve kutsanan zorbalara karsi ezilen insanlarin, duygu,
diistince ve protestolarinin dile geldigini gértiriiz.

Yoksulun surtindan doyan doyana
Bunu géren ytirek nasud dayana

Yigit muhtac¢ olmus kuru sogana
Bilmem séylesem mi, S6ylemesem mi?!3

Mahztni, mazlumun gasp edilen haklarini dile geti-
rerek 6rnek bir sorumluluk sergiler:

12 A.1.Aktas, a.g.e., s., 186-187.
13'§. Zaman, Mahzuni felsefesi, s., 16.
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Mahzuni serifim kime darilir
Sazt koyar baska seye sarilir
Bir gtin her zalimden hesap sorulur
Ctinkti Hakkin yolu haktir efendim!4.
Insan oldugu yén, kibledir bana
Ben béyle inandim, ¢iinkii insana
Cok sebeptir diye, kavgaya kana
Biittin hudutlart séker giderim.1°
Mahztni’nin dustncesinde yoksulluk bir felakettir.
Ona gore kimse cok buytlik, kimse cok kuictuk degildir. O
cok musfik, cok insaflidir. O, mutlulukla, felaketi ayiran
s1nir1 gizer:

Bizim memleketten haber sorarsan

Kimi actir kimi toktur efendim

Koltugu bulanlar bizi unuttu

Arada stirtinen ¢oktur efendim.
Seneler gecse de onmaz bu yara
Fakir fukaraya giines kapkara
Devrin peygamberi kesildi para
Hastalar ¢ig yer doktor efendiml6

Mahztni, etik normlara karsi gelmenin bir cezasi
olacagini, bu sucgun bedelinin ise, insanlarin icinde kin ve
nefret tohumlarinin yeserecegini, tilkenin, vatanin zayif du-
secegini soyler:

Mahzuni serifim emi

Diistin kim yaratmis beni

Ici sira Tiirkiye mi

Tannim diinyay: korusunl?

Uluslar kalkmali derin uykudan

14 A I.Aktas,a.g.e., s., 122.

15 S. Zaman, a.g.e.,s.,96.

16 A.l.Aktas,a.g.e., s., 121-122.
17 A.g.e.,s.,187.
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Icilmeli birlik denen sudan
Alevler yel olsun, tiifekler fidan
Swursiz davasiz diinya dilerim!8

Sonug¢ olarak, Asik MahzUni Uzerine yaptigimiz bu
kisa ve 6z arastirmada goérdik ki, Mahztni, evrenin ve ev-
rende var olan her seyin yaraticist olan Ylice Varliga, ilahi
kudrete ylUrekten inanmakta, ask ve sevgi vasitasiyla ken-

dini asarak, btitlin insanligin mutlulugunu istemektedir.

Dinsiz diye cok tuttular yakamu
O dost ile ben kendimi bilirken
Mezhebime cok sévdiiler arkamdan

Génliimdeki Medine’den gelirken!®

Ulkemizin bir gercegi olarak var olan Alevi-Stinni bir-
likteligini, kavgaya, kine, nefrete, fitneye ve ayriliga strik-
lemek isteyenlere karsi da birlik olmayi, akilli olmayi, uya-
nik olmay1 Asik Mahzuni israrla vurgulamaktadir:

Akt karum ik ik
Biz yalanct kér degilik
Aradan kalksa ikilik

Bayram olur, seyran olur?0

8. Zaman, a.g.e.,s., 15.
19 A.ge.,s., 152.
20 A.ge.s, 95
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ISLAM HUKUK FELSEFESIi: USUL’UL-FIKH iLMi*
Prof. Dr. Huseyin ATAY"

Ozet

Bu calisma, Islam hukuk felsefesi olarak isimlendiri-
lebilecegini diistindiigtimiiz fikih usuliine dair yazulnus ilk
eserlerin kaynaklik degerleri ve meseleleri isleyisleriyle ihti-
va ettigi konulart ortaya koyma gayretidir. Bu baglamda fi-
kih usultine dair yazilnmus klasik eserlerin muhteviyatlar ge-
nel hatlaryla verilerek okuyucuya karsitlastirma imkani
sunmaktadwr. Calismada Hz. Peygamber’e vahiy gelmeden
6nce onun kullandigt bilginin kaynagt ile vahiyden sonraki
bilgisinin kaynagt tizerinde durulmus, bu baglamda aklin
6nemine vurgu yapitmistir. Klasik fikih wusulii eserleri
degerlendirilken stinnetin islevine de genel hatlariyla degi-

nilmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuk Felsefesi, Fikih

Usulii Eserleri, Stinnetin Islevi

Giris

Yuce Allah insani yaratti ve ona akil verdi. Aklini
kullanmasi icin irade verdi. Iradesini kullanmasi icin giic
verdi. Boylece akilli, iradeli ve kudretli bir varlik yaratti.
Insan bu ¢ yetenegini kullanarak Allah adina iyi olani ya-
pacak.

Insan dogusundan 6ltiimtiine kadar stire giden iki egi-

* Bu makale Prof. Dr. Hiiseyin Atay tarafindan 20-22 Haziran 2008 ta-
rihlerinde Ankara’da diizenlenen XIII. Kelam Koordinasyon Toplantisinda
teblig olarak sunulmustur.

* Ankara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Emekli Ogretim Uyesi
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limli yaratildi. Biri gliven arama, 6bUrQ ise 6grenme mera-
kidir. Given arama ile varhginin saglikli devam etmesini
saglama ve koruma altina almadir. Ogrenme meraki ile bil-
gisinin cogaltma, artirma ve is gdérmesini ilerletme ve dogru,
yararli davranmadir. Gliven arama ile bilgi 6grenme birbiri-
ne sebep sonug iliskisiyle baglidir. Gtiven arama ancak bilgi

ve 6grenme ile olur.

Bu Ug¢ yeti insanin en Ust nitelik yetileridir. Bunun
disinda insanin yemesi, igmesi, Uremesi, ¢cogalmasi, kork-
masi, kagmasi, saldirmasi, nefsi, ruhu, Ustinltik cabasi,
dostluk ve dismanlik yapmasi anlayisi zekasi gibi karma-
sik yetileri, egilimleri bulunmaktadir. Bunlarin her birinin
ulasmak istedigi, elde etmek istedigi amaclarina gore insa-
nin cevap verme geregi ve ona gore tavir alma ve davranis
sergileme eylemleri etkisinde kalmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, iki tiir insan 6zelliginin dtizeyini bize
anlatmaktadir:

“Allah hicbir seye glicti yetmeyen ve! baskasinin mal
bir kole ile kendisine katimizdan verdigimiz rizktan gizlice
ve acikca veren kimseyi 6rnek veriyor. Bunlar hic¢ esit olur
mu?”

“Allah iki adami 6rnek veriyor. Hicbir seye glicl yet-
meyen, efendisine ytk olan, bir yere génderse bir iyilik ge-
tirmeyen, dili tutuk biri ile dogru yolda olarak adaletle bu-

yuran kimse bir olur mu?”2

Yuce Allah burada iki tip insani 6rnek veriyor. Biri,
tembelin teki, Allah’in kendisine verdigi yetenekleri kullan-
maylp aciz, beceriksiz bir ise yaramaz biri, 6blirt de Al-
lahin verdigi yetenekleri kullanip herkese yardim elini uza-

tan biri oluyor.

Insan degisik ve cesitli giicle ve yeteneklerle donatil-

1 An, 16/75
2 Ar, 16/76



Hiiseyin ATAY = 15

mistir. Bunlarin her birinin isleri, amaci bulunmaktadir.
Bunlar insanin y6nlenmesini yonetir ve saglar ve bundan
dolay1 aralarinda da catisma ve yardimlasma meydana ge-
lir. Bu yardimlasmalar ve catigsmalar baskalarina etki ede-
cek derece insani harekete gecirir ve insanin kisiligini, bi-
lincini, bilimini gelistirir, artirir. Dogru ve yanlis yapabilir.
Hangi isi ve tutumu olumlu olarak artik ise ona gore nite-
lenir ve dogru kisi olur veya olumsuzlukla nitelenir, kétt

kisi olur.

Adem’in iki oglu Habil ile Kabil iki kardes Habil akli-
n1 kullandi, Kabil zekasini kullandi ve cabuk acele is yap-
mak suretiyle Habil’i 6ldtirdti. Habil aklini kullandigi icin,
kardesini éldiirmeyi hakli bulmadi. Iki kardes arasinda bu
kadar ayricaligin olmasini ortaya koyan her birinin kisilik
amaci idi. Iste insan ayn1 6zden yaratilan iki kardeste boyle
ortaya cikmasi insanlik tarihinde benzerlerinin meydana
gelmesinin baslangi¢c 6rnekleridir.

Kabil kardesinin 6ltistinli ne yapacagini bilemedi. Al-
lah, bir karga gondererek Kabil’e kardesinin 6ltistini ne
yapacagini dolayli yoldan gostererek 6gretti. Kabil kardesini
o0ldirmeyi distnebildigi halde, 6ltiyt ne yapacagini disu-
nemedi.

Akil dogruyu soyler, yanilmaz, ancak insani is yap-
maya gétiiren, ona is yaptirtan iradesidir. Irade insanin bir
isi yapip yapmama nedenidir. Butlin sorumluluk iradeye
aittir. Ancak, insan aklini kullanirsa, iradesini aklina teslim
ederse, o zaman irade istedigini yapamaz. Irade de insani
amacina gottrir. Amac insanin ulasmak istedigi hedefidir.
Insan aklini kullanip diistintrse, faydali, yararli ve glizel
olan1i ve bunlarin iyi ve surekli olduklarini daha iyi ve sag-
likl1 yapar. Her insanin akli vardir. Ne var ki kimi insanlar
akillarin1 kullanmazlar. Akil insani dustndurir, aceleci

insan distinmeye vakit ayirmadan amacina acele ulagsmak



16 = Islam Hukuk Felsefesi: Usulii’l-Fikth imi

ister ve tokezler. Yalniz bireysel insan degil, toplumsal ku-
ruluslar ve devletler, htikimetler de distinmeden, akillarini
kullanmadan, akillarinin dedigini yapmayarak yanlis ya-

parlar.

Yuce Allah insana akil verdi ve ona gbére hareket et-
mesini ve islerini ona goére yurUtmesini emretti ve insani
sorumlu tutarak basini derde soktu. Insanin bir stirti kendi
basina is yapacak ve yaptiracak yetenegi ve degisik egilim-
leri ve gereksinimleri icinde bazilari akli dinlemiyor, insani
yanlis yapmaya strukltyor.

Yuce Allah insani yanlis yapmaktan kurtarmak i¢in
akli desteklemek, insani aklini kullanmaya 6zendirmek ve
zorlamak icin ayrica bazi insanlar araciligiyla insana s6zli
bilgi génderdi. Kabil’e kargay1 génderdigi gibi, bu sefer in-
sana kendisini insan araciligi ile vahiy bilgisi géndererek
insana iki dogruluk rehberi sagladi. Génderilen vahiy bilgisi
akla yardimci olacak ve daha gicli olarak insana dogruyu

yapmasina zorlayacak.

Kurani Kerim Yuce Allah’in son s6zli bildirgesidir.
Akilli insanlarin yani akillarini kullananlarin bu vahiy bilgi-
sine muhta¢ olmadiklarini acikca soyleyerek, akillilart yine
de 6verek insanlart akillarini kullanmaya 6zendiriyor ama

bunu anlayan da ne kadar azdir.

“Allahin size artig1 ve acimasi olmasaydi, ant olsun,
azin disinda seytana uyardiniz”.s

Yani, Allah aciyarak artik bilgi (vahiy) gébndermemis
olsaydi, icinizde yanlis yonlendiren gliclere uyardiniz. Bu
ayetin anlamini distinmeden o6nce, s$0yle distinmustim.
Vahiy gonderilmeyen milletler icinde ve sonunda Kuran
gelmeden de 6nce ve geldikten sonra da Kuran’dan haberi
olmayan milletler icinde akillar: ile dogruyu bulan, dogruyu
uygulayan insanlar vardir. Akil onlara yetmektedir. Vahye

3 Kadinlar, 4/83
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ihtiyaclar1 olmuyor. Sonra bu ayetin lizerinde diistinlince,
bu ayet bazi insanlarin artik bilgi olan vahye sahip olma-
dan dogruyu bulup ona uyabildiklerini ifade ediyor. Mutezi-
le’nin bu ayeti kanit olarak kullanip kullanmadigina rastla-
digimi hatirlamiyorum. Onlar ve Maturidi Isra (15) suresin-
deki “elci (resul) géondermedikce azap etmeyiz” deki elciyi
akil olarak anlamalarinda isabet ettiklerini Kuran’inin felse-

fesini ve bltlin insanlar1 kapsadigini gormek mimkindr.

Hz. Peygamber kirk yasina kadar aklina gore hareket
etti, yasamini aklina gére diizenledi ve yonetti. Kirk yasinda
kendisine vahiy gelmeye basladi, kendisinin vahye ihtiyaci
yoktu. Vahyi baskalarina anlatmak icin, kendisine geldi.
Bu durustlikte de tek degildi. Onun gibi dlirtist olanlar da
kendilerine vahyin gelmesine yetkin ve layik olduklarina
inaniyorlardi. Yice Allah Hz. Muhammed’i se¢cmede isabet

etmesini de boylece kolay anlamak gerekir.

Bazi kimselerin Kurani Kerim’in getirdigi yasaklara
itiraz etmelerine hicbir gerecleri bulunmamaktadir. Daha
o6nce milletlerde olan yasaklar1 diizenli ve vurgulu bir bi-
cimde ortaya koydu. Eski milletlerde olan kimi yasaklari
kaldirdi. Adam o6ldtirmek, zina etmek, hirsizhik yapmalk,
faizle kazanc¢ saglamak, yalan soéylemek, capulculuk yap-
mak gibi yasaklar gecmis milletlerde vardi. Kuran Kerim
disiplinli, nezaketli, huzurlu ve mutlu bir toplum duzeni

kurmanin temel ilke ve htikiimlerini getirdi.

Kuran’ Kerim, gecmis ilah ve ilahsiz dinlerin yanlis-
larini diizeltmek ve onlarin iyilik ve dogru ilke ve htiktimle-
rine gereken iyilik ve dogruluk ilke ve huktimleri ekleyerek,
insanogluna her zaman ve her yerde diizenli, mutlu, neseli,
sevingli ve sevimli bir yasam stirmesini saglamak icin gel-
mistir ve aramizda bulunmaya devam etmektedir.

Hz. Peygambere vahiy gelmezden o6nce bilgi ve hi-
ktim kaynag akli ve diistincesi idi. Vahiy gelmeye basladik-
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tan sonra Hz. Peygamberin htikim kaynagi akli ve Kuran
oldu. Ancak Hz. Peygamberin vahiyden sonraki hayat: bo-
yunca htikiim kaynagi iki oldu.

1-Akal
2-Kuran

Akil Kuran’dan ayri bir hikim kaynagl olmasina
olan ihtiya¢ Kuran’da acik olmayan hiuiktmleri kendi ictihat
ederek ortaya koymasidir. Aslinda Kuran’ ilk akil kitab:
olarak gormemiz lazimdir. Kuran’daki hiikiim bildiren ayet-
ler hem hiikim, hem de yontem ifade ederler. Bunu 6ncele-
ri felsefe ve kelam yani Klasik Kelam (Tanribilimi-Theology)
kitab1 oldugunu da soéyliyordum. Simdi de Fikih Usulu Ki-
tab1 oldugunu da ekliyorum. Ctinkti Kuran’da hem felsefe-
nin, hem kelamin, hem de fikih usultiniin temel kurallari
bulunmaktadir. 1965 yilinda Chicago’da Theology of Old
and New Testaments adli kitaplar1 gértince, Theology of the

Kur’an da olmalidir, diye diisindim.

Hz. Peygamberlerden sonra Sahabenin htikiim verme
kaynagi Kuran ve akil (ictihat) idi. Mtsltiimanlik dért halife
dénemi olan 30 yillik bir stire icinde hizli yayildi. Misir, Su-
riye Kafkaslara kadar Irak ve Afganistan’a kadar Iran fethe-
dilmisti. Hz. Peygamber Islamiyeti kendi zamaninda Miis-
liman olan Araplarin ihtiyaclar1 kadar anlatmisti. Arapla-
rin hepsi kendi zamaninda Musliman olmamisti. Cok kisa
bir stire icinde tarihi gelenek, kulttr ve medeniyetleri bulu-
nan milyonlarca insanin yonetimi icin Hz. Peygamberin
aciklamalar1 yeterli degildi. [lk Musliimanlarin iglerinde
buytk capta Hiristiyvan, Mecusi, Yahudi ve Sabii bulunan
yepyeni buyuk bir devleti yonetmek kolay degildi. Siyasi,
iktisadi, sosyal, kulttrel, ilmi ve dini, hukuki olaylarin ok-
yanus dalgalar1 gibi birbiriyle karsi karsiya gelmeleri, ca-
tismalar1 diistiintlecek olursa, onlar1 yénetmek hem alimle-
rin, hem yoneticilerin ne kadar buytk bir glic ve genis an-
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layisa muhtac olduklart anlagilir. Dort halife doneminde
bunu oldukca iyi bir basar ile Islam’in zamana gére temel-
lerini atmis ve yerlestirmislerdi. Fethettikleri yerlerde tam
yonetim egemenligini yerlestirmis ve bu memleketlerin tari-
hi varislerinin ayaklanip memleketlerini geri alma teseb-
buisleri, diistinceler ve glicleri Islam potasi icinde erimis ve
Miusliiman olarak Islam ilmine, kuiltiiriine ve inancina kat-
kida bulunmus ve Islam’in diinya medeniyeti kurmasina en

buytk hizmeti vermislerdir.

[Ik Musltimanlar1 cok begeniyorum. Islam’ yaymala-
rin1 U¢ sebebe dayandiriyorum.

Birincisi, durast idiler, disiplinli ve adil idiler. Ikinci-
si, Islam’in hos gértistine ve din 6zgurltigline sahip idiler,
bagnaz, dar kafali, militan degillerdi. Uctincti olarak, Ku-
ran’in ilme verdigi 6nemi iyi kavramis ve onu 6grenmekte
yaris halinde idiler.

Devlet millete tabi idi ve millete hizmet etmek pesin-
de idi. Bu durum tuc¢lncd (9.M.) asra kadar devam etti.
Kumandan Irak’tan Medine’ye geliyor ve halife Omer’e diyor
ki, bu ganimet kervaninin basi buraya geldi, sonu heniz
Irak’tan hareket etmedi deyince, Hz. Omer Allah’a stikret
diyor, hicbir capula ve talana ugramadan given icinde gel-
digi icin Allah’a stikreder ve kumandan Hz. Omer’e, bu se-
nin dirtstligintin sonucudur, der.

Iste Gictincti (9.M.) asirdan sonra millet devlete tabi
olmaya basladi ve milleti yoldan cikard: ve bozdu. Toplum-
da, bunca kitlesel amansiz, zararli ve capul, talan olaylar
oluyor, devletin basindakilerinin kili kipirdamiyor. iste bu-
na devletin milleti denir, milletin devleti degil. Millette andi-
gimiz ¢ sartin hicbirisi kalmamais, devlet adaleti, 6zgtrli-
gln her cesidini kisitlad: ve kaldirdi, ilim adamini da ken-
dine diisman yetistiriyor gibi gormeye devam ediyor. Iste ilk
Musltimanlar-devlet ve millet olarak- Oyle idi ve dinyaya
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medeniyet ihrac¢ ediyorlardi. Bu, devlet millet meselesidir.
Simdi, Islam’dan sirf Kuran alip zamanimiza getirmek tek

cikis yolu olabilir.

[Ik Musliimanlarin elinde basi, ortasi ve sonu belli
bir Kuran vardi. Birka¢ tane de hadis ve stinnet (uygulama)
yaninda herkes diisiin Uretmeye koyuldu ve cok degisik,
celiskili fikirler ortaya atildi, yazildi, ¢izildi, uygulandi. Fet-
hedilen milletlerin ilimlerinden, Miisliman olan ve olmayan
insanlarin olumlu ve olumsuz katkilar Islam toplumunda
bir yaris meydana getirdi. Kuran’in durustlik, 6zgtrlik ve
ilim tesviki insanlar etkiledi. Béylece milletin muhtag¢ oldu-
gu hukuki, sosyal, ahlaki, siyasi, ktltarel, iktisadi kanun-
lara olan ihtiyacina dair bir stiri hiikiimlerin hepsi ne Ku-
ran’da ne de Hz. Peygamberin soézlerinde vardi. Hz. Pey-
gamber de hayatinda ictihat etmeye tesvik etmisti. Aslinda
hukitm cikarmak, bir duruma ve olaya ¢6zim getirecek bir
fikir ileri stirmek Kuran’in oénerileri icinde de vardir. Ik
Miusltimanlar bu ilkeyi ve tesviki cok iyi degerlendirdiler.
Herkes fikir iretme yarisina girdi. Bu, ayni zamanda insa-
na toplum icinde de bir kisilik ve seref kazanma sebebi olu-
yordu. Herkesin fikri bir daginiklik icinde olmas1 da alimleri
distinmeye sevk ettigi sdylenen fikirleri siniflamak, diizen-
lemek icin eserler verilmeye basladi. Bu hususta yazilanlar
icinde bize kadar ulasan 204 H. (819 M.) yilinda 6len Ebu
Abdullah Muhammed b./ Idris Safii’nin yazdigi er-Risale

adli eseridir.
Fahreddin Razi Imami Safii hakkinda séyle diyor:

Safii’nin usul ilmine nispeti Aristo’nun mantik ilmine
ve Halil b. Ahmet’in aruz ilmine nispeti gibidir. Insanlar
Aristo’dan 6nce sirf salim tabiatlarina gore delil getirir ve
itiraz ederlerdi, tarifleri ve delilleri siralayacak durumu bil-
diren bir kurallar1t yoktu. Sozleri karsilik ve caprasik idi.

Aristo insanlara mantik ilmini cikardi, tarif ve delilleri ken-
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dileriyle bilecekleri kiilli bir kanun koydu.4

Bunun gibi Imam Safii’den énce insanlar da Usul-u-
ul-Fikh meseleleri hakkinda konusuyorlardi, delil getiriyor
ve itiraz ediyorlardi. Seriatin delilleri, onlarin taaruz ve ter-
cih keyfiyetlerini bilmeleri hususunda bagvuracaklar1 bir
kanunlari yoktu. Imami Safii Usul-til Fikh ilmini cikarmis
ve seriatin delillerinin sirasimi bilecekleri bir kulli kanun

ortaya koymustur.s

A- imami Safii’nin Risalesinin konu bashiklar: soy-
ledir:

Kuran’in beyani ve stinnetin beyani ile baslar, sonra,
ictihat ve kiyasi anlatir. Kuran’daki umum ve hususu o6r-
nekleyerek aciklar. Umum ve husus’un birbirine tedahuilt-
nU anlatir. Bunlari anlatirken ayet ve hadisi kullanir, uzun
tartismaya girmez. Sonra bu konular baska bir mtinasebet-
le baska yerde de zikredilir. Tam bir konu birligi bulunmaz.
Nasih ve mensuhten, hadislerin illetlerin, haberi vahidin
delil sayilacagindan, icma ve kiyastan bahseder. Habere
muhalif olan istihsani anmanin haram oldugunu séyler.

Imami Safii’nin bizim tespitimize gbre sdyle bir temel
kurali her zaman uyguluyor. Aslinda Usul-ul-Fikh’in ilk ve
temel kurali budur:

a) Once Kuranin koydugu ve agikladigi hiikimleri
zikreder.

b) Sonra stinnetin acikladig hiiktimleri beyan eder.

c) Kuran’in koydugu bu htiktimlerin ictihat ile acik-

4 Fahreddin Razi’nin, Aristo’'nun mantig ortaya koymasini bu kadar
gtizel bilmesi, Islam alimlerinin Yunan felsefesine ne derece vakif olduk-
larini1 gosterir. Ayrica Aristo da mantigi ortaya koyarken insanin dogasi-
na ve aklina uygun olan kurallar: ifade etmesinden ibaret oldugu bilindi-
&i halde Aristo mantigina disman olmanin ne kadar sagma oldugu gorti-
Ityor.

5 Mustafa Abdurrazik, Temhid el-Felsefe el-islamiye 233, Ahmet Emin,
Duhal-islam 2/228
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landigin1 ve Kuran’a dayanarak ictihadin mesrulugunu ve
bir delil oldugunu anlatir.

[ctihadin yalniz din hiktmlerinde olmayip dinya is-
lerinde de gerekli oldugu ve bunun da akli kullanmak oldu-

gu yaptigl istidlallerden anlasiliyor.

Imami Safii’nin fikir ve hareketinden ictihadin iki is-
levi oldugu anlasiliyor.

1-Birincisi, Kuran ve hadisi aciklamak

2-Ikincisi ise, Kuran ve hadiste hiikiim bulunmayan
meselenin hikmtint bulmaktir.

Ictihat birinci durumda aciklama ilkesi, ikinci du-

rumda yeni htiktim verme kaynagidir.

Stnnetin G¢ tarld islevi vardir. a) Kuran1 aynen des-
teklemek, b) Kuran’ acgiklamak, c¢) Miustakillen htkim
vermek.

Safii, Razi'nin dedigi gibi salim fitrata dayanir, akli
istidlalleri kullanir. Buna semantik bir yontem diyebiliriz.
Cunkt dil anlayisini izliyor.

Burada ilk dénem alimlerin akli kullanim yéntemle-
rine dikkat edilmesi gerekir. Kimine gore akil bir anlama
aletidir. Soéylenilen soézleri ve rivayet edilen lafizlar1 ancak
basit halkin anlayisi kadar anlar. Diger bir deyimle aklin
s6z ve lafiz “ne dedi?” yi anlamak kadar, bir anlayisa hakki
oldugu kabul edilir. Kimi alimler de akil, hem anlama araci,
hem de ne denmek istendigi yani sdylenenden sOylenmeye-
ni anlama yetkisi oldugunu kabul ederler. Birincilere lafiz-
cilar, ikincilere akilcilar denmistir. Bu, aklin kullanisinin

ilk siniflanmasidir.

Imami Safii Risale’sinde akli anlama araci olarak
kullanip onu ikinci siraya koymaktadir. Imami Safii’den
sonra Risale’sini dort kisi serh etmistir. Sayrafi (330), Ebul
Velid Nisaburi (349), Kaffal es-Sas1 (336 veya 365), Abdul-
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lah b. Yusuf Ebu Muhammed Cuveyni (438).

Imami Safii'nin Risale’sine fukahanin yéntemi den-
meyecegi gibi kelamcilarin yéntemi de denemez. Cunki
kendisi Kelam karsiti oldugu icin Kelamcilarin akli esas
almalarina da asla yanasmaz. Bana gore onun “Usuli’l-
Fikh” yontemine “Hadisci Usul-ul Fikh” denmelidir.

Islam’da insanin buittin hayatini icine alani fikih bi-
limi oldugunu ifade eden Imami Azam’n (150 H. 767 M.)
fikih ilmine yapmis oldugu tanimdir. O, “fikhi, insanin lehi-
ne ve aleyhine olan htiikiimleri bilmek” yani insanin yapma-
s1 ve yapmamasi gereken islerden bahseden bir ilim oldugu
olarak tanimlar. Toplumda y6neten de yonetilen de bu ta-
nimin kapsami icine girmektedir. Bu tanim ilk Muisliman-
larin durumlarini ¢cok kapsamli ve kaplamli bir bicimde ifa-
de etmektedir. Ctinku Islam’in dogdugu Arap yarimadasin-
da devlet gelenegi olmadig gibi toplumun yazili bir hukuk
kanunu, bir ahlak duizeni, bir ticaret kanunu ve benzeri
yoktu. imami Azam’in bu tanimi Kuran’in insanin yasama-
sina ait kapsamli hiktmlerinin bir fakih tarafindan c¢ok

kisa bir tanima idi.

[slam’n ilk iki yliz yilinda Musltimanlar ¢ok rahat,
cok serbest, tam bir 6zgurlik icinde kendilerini gortiyorlar-
di. Ellerinde bas1 sonu belli cok genis anlayisa uygun Ku-
ran’dan baska bir miktar da Hz. Peygamberin sozleri varda.
Herkes anladigini ve bildigini soyltiyor, 6grendigini, duydu-
gunu anlatiyordu ve toplum karmakarisik idi. Abdullah b.
Mukaffa, bu durumu Ebu Cafer Mansur’a bir raporla
“Risaletus-Sahabe” ile bildirmis ise de, bir sonuc elde edi-
lememisti. Durumu toplum kendi kendine ¢6zdi ve karisik-
ik ortadan kalkti. Huday: nabit gibi yani baslangicta bir
amac ve plan dahilinde olmadan yetisen buyuk bilginlerin
etrafinda insanlar ktimelesip toplanarak toplum kendiligin-
den uyacaklari imamlari, 6nderleri secip onlara baglandi.
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Boylece mezhepler kendiliginden tesekkul etti. Siyasilerin
yapamadigini veya yapmak istemedigini ilim adamlar: yap-
tilar. Burada toplumsal iki olayin oldugu goértilmektedir.
Biri, hi¢cbir maddi c¢ikar pesinde olmayan ilim adamlarinin
ilim yapmalari, digeri de halkin ilme 6nem vermesi ve ilim
adamlarinin pesinden gitmesi ile saglam ve dtizenli bir top-
lum olustu. Imami Azam’n, imami Malik’in, imami Safii’nin
ve sonunda Ahmed b. Hanbel’in ve Caferi Sadigin yetismesi

boyle olmustur.

Fikih calismalar1 konusunda iki egilim ortaya cikti.
ikisini de Aristo mantig terimiyle adlandirdilar. Biri, time
varim, digeri timden gelim. Time varimi Hanefiler, timden
gelimi kelamci Safiiler kullandi. Birinciye Hanefilerin, ikin-
ciye Kelamcilarin yontemi demek tam dengeli ve karsit bir
deyimleme olmaz. Ikisi de akla énem verir ve akilc1 yéntem-
dir. Ancak, time varim yéntemi deneye ve gozleme dayan-
dig1 icin, buna ilmi yontem, timden gelim ise 6nce dusu-
nip sonra uygulamaya gectigi icin ona ise felsefi yontem
demek dogru olur.

Benim dikkatimi ¢ceken, belki baskalarinin da dikka-
tinden kacmayan, imami Safii’nin Kelam diismani ve akla
oncelik vermeye kars: tutumuna goére Usul-tl Fikh ilminde
Safii kadilarin (fakihlerin) felsefi yontemi tutmalaridir ve ilk
baslari ayni zamanda Mutezili olmalaridir. Boyle olmalar:
cok yerinde olmas1 ¢ok guizel felsefi ve ilmi calismay1 selefle-

rinin tersine ilerletmeye ve gelistirmeye yardim etmislerdir.

Tume varim yénteminde, sorunlar, olgular ve olaylar
tek tek alinir, incelenir, tecriibe edilir, denenir, gézlenir, her
birine verilen htiktimlerin ortak niteligi ve nedeni tespit edi-
lerek bir ortak kural konur. Iste tikelden tiimele gitmek
boyle olur. Hanefiler bunu kullanmislardir. Boyle ulasilan
bir kural, fertlere, clizi olaylara, bireysel eylemlere daha

isabetli uygulama imkani olur.
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Yoneticilerimiz bu yontemi kullanmadiklar: icin yap-
tiklar1 kanunlari, tiiztkleri ilk 6nce kendileri bozmaktadir.
Binanin i¢inde yaptiklar1 kanunlar topluma uymamaktadir.
Disan1 c¢ikinca 6nce kendi kanuna aykiri hareket ediyor.
Yapilacak bir kanun o konuda toplum iyi incelenmeli, se-
bepleri arastirilmali nasil diizeltilecekse ona goére kanun
cikarilmalidir. Islam diinyasinin ve Tirkiye’nin asla islah
edilememesinin nedeni time varim ilmi yéntemi kanunlar-
da kullanmamalaridir. Dogrusu, tiime varim ybénteminde,
timden gelim de vardir ve uygulaniyor. Yoksa tlime varma-
nin bir anlami olmaz.

Islam diinyasinda ilk asirdan beri uygulamas: kim-
senin de degindigine rastlamadigim baska bir yéntem var-
dir. Buna hadisciler, rivayetciler ilk andan beri kullandikla-
r1 gibi Giciincl asirda akla kars: ortaya cikan Ug¢ rivayetgiler
(hadisciler, tasavvufcular, mukallit fikih¢ilar) bu yontemi
kullaniyorlar. Islam’ yasanmaz hale sokan bunlardir. Bir
hadisi, bir ayeti, bir olay hakkindaki rivayeti alip genel bir
kural olarak her seye uygulamalaridir. Iste bu yéntem ve
yol timden gelimin yanlis bir uygulamasi olarak goérinu-

yor.
Timden gelim yéntemi sudur.

Bu y6ntemde 6nce kural ve genel bir htikim konup
tespit edilir, sonra o kuralin veya kanunun altina giren fert-
lere ve tikel nesnelere ve olaylara uygulanir. Ancak bunu
yaparken fertleri ayri ayri inceleyip kuralin altina hangi
yonden ve nasil gireceklerini tespit etmek gerekir. Ne var ki,
uygulanacak ferdi ve cuizi olaylar gérgliye, deneye dayana-
rak degil diistinerek, tasarlanarak yapilir. Bu, fiilen vuku
bulan tikel ve bireysel olaylara tipatip uymayabilir. Bu, tst-
ten yonetmeye, ben yaptim oldu veya olur gibi bir baskiya
sebep olur. Uygulanmasi zor olan kanunlar bu tip timden
gelim yoluyla yapilan kanunlardir. Esarilikte kader inanci
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kanunu buna gore calisir, Maturidilikte ise clizi irade ka-
nunu timevarim yéntemine uygun duser. Ucltinct h. (9.m.)
asirdan sonra butiin mezhepler bin yil 6nce yazilan fikih
kitaplarina uyarak toplumlar: yonetmeleri tam bir aymazlik
icinde timdengelim yb6ntemine gore Musltimanlik yapiyor
ve yaptirdiklarn icin, gercek Kuran Muslimanligi olmuyor.
Cunkt Kuran Muslimanligi ilme ve akla dayanir, taklide

dayanmaz. Zira taklit ilim sayilmaz.
Ibn Haldun (808h. 1405m.) bu konuda sdyle der:

‘Hanefi fakihleri Usul’e dair eser yazip kaidelerini
tetkik etmekte uzun uzadiya sozler soylediler. Kelamcilar
da yazdi. Ne var ki fakihlerin yazilar1 fikha daha ¢ok yakin-
di, verdikleri misaller, getirdikleri deliller ve meseleleri fik-
hin ince ve felsefi manalar: tizerine kurmalarindan 6tari
feri meselelere daha layikti. Kelamcilar fikihtan mesele se-
killerini tecrid edip mumkiin oldugu kadar akli istidlale
yonelmislerdi. Zira mesleklerine hakim olan ve metotlarinin
geregi de bu yontemdi. Hanefi fakihlerinin fikhin derin ma-
nalarina inmekte, mimktn oldugu kadar Usul'in konula-
rin1 fikhin meselelerinden c¢ikarip almakta maharetleri var-
di.’6

Muhammed Hudari, kelamcilarin yéntemini sOyle
acikladi: Usulct kelamcilar, kelam ilminin yéntemini takip
ettiler. Mezheplerin feri meselelerine uygun olup olmadigina
bakmadan kurallarini anlattilar. Aklin ve kurallarin delille-
rini teyit ettigini tespit edip muhalif olanlar1 reddettiler.
Mezheplerin feri meseleleriyle rasgele pek az mesgul oldu-
lar.

Hanefi usulctilere gelince, mezheplerin ferilerini ku-
rallara uygulamaya riayet ettiler. Oyle ki, imamlarindan

nakledilen feri meselelere gore kurallar uyarladilar.” Eger

6 fbn Haldun, Mukaddime 248.
7 Kurala gbére meseleyi ¢ozmediler de, meseleyi esas alip kurali ona goére
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kurala fikhi mesele uymuyorsa, kurali meseleye uyacak
sekilde ayarliyorlar. Bunun icin bazen tuhaf kurallar ortaya
koymaya mecbur oldular.8

Islam fikhinda ilk usul eseri verenin Ebu Yusuf ol-
dugu ancak eserinin bize intikal etmedigi sOyleniyorsa da
bu bir rivayetten ibaret gibi kaliyor. Ebu Yusuf Giinlti ve dev-
letin en yuksek gorevinde bulunan ve yazdigi eser ‘Harac’
kitab:1 ellerde dolastigi gibi dolagsmas1 gerekirdi, diye dust-
nuyorum. Sonra yazdigl usul'un eserini 6zel bir adi da
anilmiyor. Islam hukukunda, elimize ulasan ilk eser Imam
Safinin Risalesi oldugu kesinlik kazaniyor. Tarih sirasina
gore yazilmis Usul-ul Fikh eserlerinin orijinallerini saymak

faydal: olur.
B- El-Cedel -Meahizusseria

Safi’nin risalesinden sonra orijinal olarak yapilan
Usulil-Fikh eseri ‘el-cedel’ ve ‘Meahizus Seria’ adinda
Imami Maturidi’nin (333 h. 944m.) yazdig iki eserdir. ima-
mi1 Maturidi'nin hal tercimelerinde bu iki eser zikredilmek-
te ise de henliz bize kadar ulasmadi.® Maturidi’nin, Kelam-
da et-Tevhid ve Tefsirde et-Tevilat basilmistir. Yalniz, Ebu
Bekr Muhammed b. Ahmed Semerkand(H. 539/M. 1144)
Mizanul- Usul fi Necatil- Ukul adli eserinde Imam
Maturidi’den “Emr” konusunda alinti yapiyor.1© Bu da mu-
ellifin zamaninda kitabin mevcut oldugunu gosteriyor.

ifade ettiler. Onun igin bazi meseleleri kurala uydurmak veya kurali an-
lamak ve anlatmakta sikint1 yasandigini mtisahede ettim.

8 Muhammed Hudari, Usul’ul-Fikh, 8-9, 1969, Misir.

9 Ali Abdulfetteh Magribi, Imami Elis-Sunne vel Cemaa (Ebu Mansur
Maturudi) 22, Misir, 1985.

10 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed Semerkand, Mizanu’l- Usul fi Necati’l-
Ukul, s. 4, 85, 145,157, Dr. Zeki Abdulber tarafindan incelenmis 1981
yilinda Kahire’de basilmistir.
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C- El-Usil

Ebul Hasan ubeydullah b. Hasan Kerhi (260-340h.,
873-951m.)11 ‘el-Usul’ adinda bir eser yazmistir. Ebu Zeyd
Bebbusi’nin Misir’da Matbaatul-Edebiyye’de tarihsiz basil-
mis Tesisul-Nazar’ adli eserin sonunda ki (80- 87) sayfala-
rinda bulunur ve Ebu Hafs Omer Nesefi (537) misaller ve
sevahid ile onu acikladi. Koca bu “Usul” eserini Sam’da ta-
rihsiz basilan Kabbani’nin tahkikini de esas alarak, Turki-
ye’de tizerinde yapilan calismalar: da géz 6ntinde bulundu-
rarak Tesisi'n- Nazar isimli eserin terciimesinin sonuna bu

eseri de eklemistir. 12

D- El-Fusiil Fi’l-Usiil

Irak’ta Hanefilerin reisi ve muctehit olan Ebul Hasan
Kerhi’nin &grencisi olan Ebu Bekir Cessas’in Istanbul'da
1335h. 1916m. Yilinda ‘Ahkamul Kur’an’ adl1 Gg¢ ciltlik ese-
ri basilmistir. Bize kadar ulasan usul eserleri icinde en ha-
cimli olan usul eseri ve usuliln butin konularini iceren
Ebu Bekir Ahmet b. Ali Razi Cessas (305-370h. 917-980m.)
‘el-Fusul fil-Usul’ adinda yazmis oldugu eserdir.13 Kitap
bab’lara ve bab’lar fasillara ve bazen konulara ayrilmis, ki-

tap dlizenine gore yazilmistir.
El-Fusil fi’l-Usal’iin diizeni
Birinci cilt:

1.b6ltim. Umum konusu, 40- 53

2.bolim. Nass konusu 59- 61

11 Ebul Hasan Kerhi Irak’ta Hanefilerin reisi idi. Hayatinin sonunda fel¢
oldu. Arkadaslar1 Suriye’nin Meliki, Seyfuddevle Hemdani’ye (Ali b. Ab-
dullah 303-356h. 915-965m.) gecimine yardimda bulunmasini istedikleri
bir mektup yazdilar. Kerhi bunu 6grenince aglad: ve ‘Allah’im rizkimi
bana verdigin yonden ver’ diye dua etti. Yardim gelmeden 6lda. (Zuhrul
Islam 1/123, A.Emine, Misir, 1945.

12 Ebu Zeyd ed-Debusi, Mukayeseli Islam Hukuk Diistincesinin Temel-
lendirilmesi, ter., Ferhat Koca, Ankara 2002, s. 257-275

13 1994 yilinda, Uceyl Casim Nesemi tarafindan incelenmis dort cilt ha-
linde Kuveyt devletinde basilmistir.
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3.bolum. Mticmel konusu 63- 79
4.boltim. Atif harflerinin anlamlar: 83- 96
S.boltiim Umum’daki ihtilaf 99- 133
6.boltiim. Umum husus 135- 141
7.bolum. Tahsisin yonleri 142- 152
8.bolum. Tek haberle umumun tahsisi 155- 207
9.bolum. Kiyasla umumun tahsisi 211- 242
10.b6lim. Umumun tahsisinden geri kalan 245- 254
11.bo6lim. Haram ve helalin ¢6zimi 257- 261
12.béltim. Istisna 265- 279
13.béltim. Icma ve stinnet 283- 285
14.boltm. Delil ve Hitab 289- 323
15.boélim. Micmelin htikmt 327- 334
16.boltim. Sebepsiz s6z 337- 347
17.b6lim. Olumsuzluk (nefy) edat1 351- 355
18.béliim. Hakikat ve mecaz 359- 370
19.b6lim. Muhkem ve Mutesabih 370- 377
20.boliim. Umum, husus, mticmel, mtfesser 381- 420
21.béltm. Umum olan iki haber 423- 425

Ikinci cilt:
22.bélim. Beyanin niteligi. 6- 14
23.bolim. Beyanin cesitleri. 22- 23
24 .bélim. Beyana muhtac olan ve olmayan 27- 27

25.bolim. Beyan kendisiyle olan. Kitap, stinnet, icma ve
kiyas. 31- 31

26.boélim. Beyanin ertelenmesi. 47- 73
27.bo6lim. Emrin ne oldugu. 79- 82
28.boéltim. Emir s6zi. 87- 89
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29.bolum.
30.bolum.
31.boluim.
32.bolum.

Zamanla kayitsiz emir. 105- 107
Vakitli emir. 123- 127

Mutlak emir. 135- 144

Emirde se¢melik (bes fasil). 149- 168

33.boltim Nehiy fesad: gerektirir mi? 171- 191

34.bolum.
35.bolim.
36.bolum.
37.bolum.
38.bolum.
39.bolum.
40.bolum.
41.bolum.
42.bolum.

Nasih ve Mensuh. 197- 199

Neshi caiz olan ve olmayan. 203- 209
Neshi caiz olan. 215- 217

Daha agir ile neshetme konusu. 223- 223
Zamanindan 6nce nesh. 229- 244

Hukm baki okunmasinin neshi. 253- 268.
Neshin birbirine yonleri (¢ fasil) 273- 316
Birbirini nesheden ve etmeyen. 323- 326

Stnnetle Kuran’in neshi. 345- 367

Uciincii cilt:

43.boélum.

Mensuh huktmler 5- 7

44 bolim Nesihte bir konu. 11- 13

45.bolum.
46.bolum.
47.bolum.
48.bolum.
49.bolum.
50.bolum.
51.bolum.
52.boélum.
53.bolum.
54.bolim.
55.bolim.
56.bolum.

Onceki seriatlarin geregi. 17- 22
Haberlerde ihtilaf. 31- 32

Haberlerin dereceleri. 33- 58

Teklik haberler. 61- 70

Teklik haberlerin kabulu 73- 105

Teklik haberlerin kabul sartlari. 111- 122
Teklik haber ravilerin durumu. 125- 141
Mursel haber. 143- 158

Iki zit haber. 159- 173

Hadislerdeki artik sézler. 175- 179
Hadisini inkar eden. 181- 185
Mudellislerin rivayeti. 187- 192
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S57.boélim. Sahabenin sézleri. 195- 199

58.bolim. Sahabenin séztine aykir isi. 203- 211
59.bélim. Hz. Peygamberin sézleri. 213- 228
60.bolim. Hz. Peygamberin islerinin htkmu. 231- 232
61.bolim. Hz. Peygamberin stinnetleri. 235- 236
62.bolim. Hz. Peygamberin ictihadi 239- 244
63.bolum. Vahiyden 6nce nesnelerin htikmti. 247- 248
64.bolim. Icma. 255- 266

65.boélim. Caglarin icmai. 271- 273

66.boltim. icmanin olusumu. 277- 282

67.boltim. Icmain niteligi. 285- 289.

68.bélim. icmain kiminle olusacagi. 293- 303
69.b6lim. icmain olustugu vakit. 307- 311

70.bélum. Azlik cokluk ihtilafi. 315 - 315

71.b6lim. Medinen icmai. 321 - 326

72.boluim. Selefin ihtilafindan cikis. 329 - 330
73.bolum. Tabiiler konusu. 333 - 335

74.boélum. Ihtilaftan sonra icma. 339 - 341

75.bolum. ki sey arasindaki hiikiimde esitlik. 349 - 350
76.bolum. Ihtilafta icmain degeri. 353 - 357

77.bolim. Sahabeyi taklit. 361 - 365

78.boélim. Duisinme gerekliligi, taklitin 6grenilmesi. 369 -
382

79.bolim. Olumsuzlugun kaniti. 385 - 395

Dérduncu cilt:

80.béltiim. Kiyas ve ictihat. 7 - 13

81.bélim. Olaylarin hiikiim yénleri 17- 20

82.boltm Olaylarin hiktmlerinde ictihat ve kiyas 23- 95
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(ictihatin tarihcesi, Kiyasin ispati, ti¢ tirll ibadet, ictihada

akli delil, Kiyas1 reddedenlere reddiye, Seri hiktimlerin ak-

Iin degerlendirmesini kabul etmeyenlere reddiye.)

83.boélum.
84 .bolim.
85.boélum.
86.bolum.
87.boélum.
88.boélum.
89.boélum.
90.boélum.
91.boélum.
92.boélum.

93.bolum.
199

94.boélum.

95.boluim.
218

96.bolum.
97.bolim.
98.bolum.
99.bolum.

100.boltm.
101.boltm.
102.boltm.
103.bolim.
104.boltm.
105.boltm.

Kiyasin cesitleri. 99- 100

Kiyasin olmayacagi yerler. 103- 122
Kiyasin esaslari. 127- 133

Ser’i delillerin nitelikleri. 138- 144

Aklin nedenli oldugu. 151- 152

Nedenin saglamligi. 156- 171
Huktmlerdeki ihtilaf. 175- 176

Nedenin htiktm sartlari. 179- 180
HukmUin cesitli nedenleri 183- 184

Fer’in nedeni aslin nedenine zit. 187- 189

iki seyin toplam hiikmiin nedeni olusu. 193-

Nedenlerin tearuzu. 204- 212
Olaylarin hiktimlerin akillarin delil olusu. 217-

Istihsan. 224- 228

I[stihsanin mahiyeti. 231- 249

Ser’i neden htikiimlerin tahsisi. 255- 256

Adi gecenlerle delil getirme. 259- 269
Mdctehitlerin niteligi. 274- 275

Mdctehidi taklit. 281- 285

Hz. Peygamberin yaninda ictihat 289- 291
Mictehitlerin htiiktimlerinde ihtilaf. 295- 360
Ictihadi gerektiren hiktm. 365- 372
Ubeydullah b. Hasan Anberi konusu 373- 376
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E- Mukaddime Fi Nuket Min Usili’l-Fikh

Ebu Bekir Muhammed b. Hasan Furek (406h.
1015m.)’'in Mukaddime fi Nuket min Usul-il-Fikh adli eseri.
Beyrut’ta,1324h. 1906m. kiictik boyda 14 sayfa olarak ba-
silmistir.14 Bu baskida Huiseyin oglu olarak gecmektedir.
Kelamcilarin yontemine gére yazilmis ilk eser oldugu go-
rilmektedir. Imami Safi'nin Risalesi hadiscilerin yéntemin-
den sonra kelamcilarin yéntemine bundan sonra gecilmis-
tir.

F- El-Umed el-Nihaye

Ebul Hasan Abdulcabbar b. Ahmed Esterabadi
(415h. 1024m.) itikatta Mutezili olan Abdulcabbar Fikihta
Safi idi.

Imami Safii’den iki asir sonra (415 H. 1024 M.) gelen
Abdulcebbar Safii kadisi, ilk defa Kelam y6ntemine gore
Usul-ul Fikh eseri vermistir. Biri, el-Umed, 6bura el-Nihaye
(es-Seriyyat)tir.

a) “el-Umed” eseri kaybolmus, onun serhi 6grencisi
olan Ebul-Huseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib Basri (436
H. 1044 M.) tarafindan yapilmistir ve 1410 h. 1998m. yilin-
da Dr. Abdulhamid b. Ali Ebu Clneyd tarafindan Medine —i
Miunevvere’de basilmistir.

b) Es-Seriyyat, Kadi Abdulcebbarin “el-Mugni” adi
altinda yazdig1 “el-Kulliyat” serisi icinde Usul-ul Fikh’a dair
bir cilttir. Misir’'da 1963’te basilmistir.

Karafi (684 H. 1285 M.) Nefais’te (2.b. Topkap: 1353)
Fahraddin Razi’nin el-Mahsul adli eserinin ¢ok faydali ol-
masinin sebebi, onu Ehli Stinnetin ve Mutezile’nin en iyi ve
faziletli kitaplarindan telif etmis olduguna dayandirir. Bun-

lar, Imami1 Haremeynin el-Burhani, Gazali’nin Mustesfa’s:

14 Beyrut’ta ‘Mecmuur Resail fi Usul-il-Fikh adi altindaki mecmuada
basildi.



34 = Islam Hukuk Felsefesi: Usulii’l-Fiukih [lmi

ile Mutezili Ebul-Huseyin Muhammed b. Ali Basri’nin el-
Mutemed’i ve Serhul-Umed’i’dir.

Es-Seriyyat’in diizeni:

Umum ve husus 12- 24

Umum ve hususun cesitleri 25- 38

Allah’in hitabinin cesitleri, aciklanmasi 39- 58

Muhataplarin durumlar: 59- 64

Hitabin anlami ve ertelenmesi 65- 70

Hitabin tahsisi, istisnas1 71- 80

Hitabin tespiti, dizisi 81- 86

Umumu tahsis eden deliller 87- 92

Nakli delil htiktimleri 93- 103

Ser’i delillerin cesitleri 104- 106

Emirler ve htiktimleri 107- 129

Yasaklanmis islerin c¢irkinligi 130- 137

Helal ve haram isi ve kisiyle iligkisi 138- 143

Mubahin sebep ve sartlar1 144- 152

Icma’in delil olusu, cesitleri 153- 223

Icma’in dayanaklari, delilsiz olusu 224- 235

Ummetin ihtilafi 236- 245

Hz. Peygamberin isleri, sozleri, ikrar1 246- 275

Kiyas, ictihat, kiyasla ibadet edilip edilmeyecegi, ki-
yasin dayanagi ve nedeni, cesitleri 276- 348

[lletlerin tercih sorunlar1 349- 354

Ictihat ve isabet edip etmemesi 355- 379

Teklik haber ve onunla ibadet 380- 386

G- Takvimu’l-Edille

Ebu Zeyd Ubeydullah!’s b. Omer Debbusi (430h.

15 Yakut Hamevi, Mucemul-Buldanda 2/437, Tesisun Nazar adli eserin-
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1038m.) Debbusiyede (Buhara ile Semerkant arasinda)
dogmus, Hanefi kadiligi yapmistir. iImami Muhammed b.
Hasan Seybani, Imami Azamin égrencisine reddiye yazmus,
cesareti ilmiyesi vardi, durumunu akli delillerle desteklerdi.
Dinin ashnin ibadetler, kefaretler ve cezalar, isler ve eylem-
ler olsun hepsinin mesru olmasi sebeplerine dayanir, yoksa
onlara dair emre degil. Clinki emir, sebebinden dolay1 onu
yapma emri geliyor. Halil Muhyiddin Meys tarafindan tetkik
edilmistir. (Beyrut 2001, Takvimul-Edille)!6

Takvimul-Edilenin konu basliklari: el-Kavi fi diye 57

basliktan sonra “Bab el-Kavl” olarak sonuna kadar surer:
Kanitlarn tarleri: 13- 34
Konusma ttrleri: 34- 36
Emirler:36 -48

Nehy —-Yasak: 49- 54
Seriatlarin sebepleri: 61- 67
Ibadetler: 67- 93

Lafizlarin adlar1:94- 128
Huktmlerin kisimlari: 130- 149
Mutak kelam: 160- 168

Ser’i hiiccetler: 168- 169

Tekli haber ve ravi: 170- 217
Beyan konusu: 221- 227

Nesh babi: 228- 246
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de, Katip Celebi Kesfezzununda 1/467, ad1 Ubeydullah gecer, Laleli nlis-
hasinda M.Hudarinin Tarihi tesricinde 298. ibn Imad, Sezeratta 3/246
de Abdullah gecer.

16 Bu baskida tetkik edilmis yazmalar zikredilmedigi gibi Istanbul K-
tiphanelerindeki yazmalarin da gortilmedigini tahmin ediyorum.
Takvimul-Edille tek cilt olarak 470 sayfa normal kitap boyutunda basil-
mistir.
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14.  Hz. Peygamberin isleri: 247- 249
15.  Oncekilerin seriati: 253- 256
16.  Sahabeyi taklit: 256- 258

17.  Kiyas konusu: 260- 334

18. Engeller-Nevahi: 334- 356

19. Karsithiklar: 356- 370

20. Neden ve sebep: 371- 382

21.  Sartlarn turleri: 384- 388

22.  Taklit ve gesitleri: 389- 391

23.  Ilham: 392- 400

24. Istishab: 400- 402

25. Tardn cesitleri: 402- 404

26. Istihsan: 404- 407

27.  Mtctehidin niteligi: 407- 415
28.  Ehliyet: 417- 420

29.  Ozurle diisen gorevler: 421- 433
30.  Akli kanitlar: 442- 462

31. Insanin bilmeden 6nce ve bildikten sonraki kabl du-

rumu: 465-
G-Serhul-Umed

Ebul Huseyin b. Ali Muhammed b. Tayyib Basri
(436h. 1044m.) U¢ wusul eseri vardir. Hocas: Kadi
Abdulcabbar gibi Mutezili ve Safi’i idi. Karafinin (684h.
1285m.) Nefais’de bildirdigine goére, el-Mutemed eserinden
baska, el-Umed serhi ve el-Kiyastil Kebir ve el-Kiyasus-
sagir adli usul eserleri vardir. Bazi yerlerde muellifin kiin-

yesi yanlis olarak Ebul-Hasan diye gecer.

a) ‘Umed serhi’

Ebul Huiseyin Basri 6nce hocasi1 Kadi Abdulcabbar’in
‘el-Umed’ adl1 eserini serh etti. Bu serh Dr.Abdulhamid b.
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Ali Ebu Clneyd tarafindan incelenip, Medinei Mtinevvere’de
1410h. 1998m. yilinda basild.

H- b) el-Mutemed!”
Mutemedin 6ns6éztinde s6yle der:

Bu kitab1 beni yazmaya surtkleyen sebep Kadi
Abdulcabbarin ‘el-Umed’ eserini serh edince, kitabin terti-
binde bir meselenin tekrarinda, Usul tl-Fikha yarasmayan
ince kelami meselelerde, ilim kisimlarinda zaruri olan ve
istidlali olan, istidlalin ilmi gerektirip gerektirmemesinde
vesaire, kitabin yolunu tuttum, kitap uzadikca uzadi. Bu-
nun Uzerine bablar1 tekrar etmeyen tertipli ve Usul ul-
Fikha yarasmayan kelami meseleleri atarak bu kitab1 yaz-
mak istedim. O meselelerin baska bir ilme ait olduklari i¢in
bu ilimle uzaktan alakasi varsa da, buna karistirilmasi: dog-
ru degildir. Usul ul-Fikh okuyan kelam biliyorsa, onlari
tekrar etmesi ona bikkinlhk verir, bilmiyorsa ona anlatmak
zor olur. Her ne kadar serh edilmis olsa da, blitiin emegini
ve zamanini onlar1 6grenmeye verir, bu ilimden gayesine
erisemez. Bunun icin bu bablar1 Usul ul-Fikh’tan kaldir-
mak gerekti. Serhte olmayan bazi seyleri burada zikrettim.

Usul-tl-Fikh terimine ve onun tafsilatli tanimina ilk
defa ‘el-Mutemed’ de rastliyoruz. Yazar eserinin hangi ko-
nular1 icine alacagini anlatir ve genel basliklari zikreder.

El-Mutemed’in Diizeni

Kitaba bir giris yapti ve Usulde kullanilan bazi kav-
ramalari acikladi: 3- 36

Usulun, fikhin, hakikat, mecaz, seri hakikat, urfi
hakikat, Allahin kitabinda mecazin oldugu, edatlardan
bahsediyor.

Bundan sonra kitabi 8 boliime ayiriyor ve her bir bo-

17 Birinci baskis1 1964, Sam, M.Hamidullah inceledi. Ikinci baskisi, Halil
Meys, Beyrut, 1983.
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Iimu ‘el-Kelam fi....” olarak invanlandiriyor. Diger baslikla-
r1 béliim (bab) olarak ayiriyor.

Birinci cilt:

1- el-Kelam fil evamir- Emirlere dair konusma. Bi-
tlin emir konularini icerir. 37- 186

Birka¢ baslik: Yap emri gerekliligi bildirir, yasaktan
sonra emir sigasi, mutlak emir bir defa mi, cok mu, emirle-
rin sarthh olmasi, yasak (nehiy) fesadi (bozuklugu) bildirir
mi? Gibi.

2- Umum ve husus konulari. Anlam bakimindan
umumi, lafiz bakimindan hususu tahsis ve sartlari, mut-

lak, mukayyed tebligin ertelenmesinin cevazi 189- 332

3- Fiiller konusu. Hz. Peygamberin fiillerinin kisimla-
r1, Hz. Peygamberin fiilleri ve sézleri catisirsa 334- 359

4- Nasih ve mensuh konusu 363- 422
Ikinci cilt:
5- Icma konusu. Caglarin icmai, icmada aymi cagin

mugctehitleri olmali, deliller ile icma catisirsa, icmai bilme
yolu 3- 71

6- Haberler konusu. Teklik haber ilmi getirmedigi,
teklik haberler ibadetin cevazi, ravilerin durumlari, ravinin

gbériisu rivayetine ters olursa 73- 187

7- Kiyas ve ictihat konusu. Akil seri kiyasa gore iba-
deti cirkin gbérmez. Hz. Peygamber ictihatla ibadet eder
miydi? Istihsan konusu, delillerin catismasi, istihsan hii-
ktimde bir yéntemden, daha kuvvetli bir ydnteme dénme-
dir. ilim ehline yakisan budur. 189- 313

8- Haram ve mubah konusu. Akl delille bilinen, ser’i
delille bilinen 315- 355

9- Mufta ve fetva isteme konusu 355- 398
Ekler 403- 459
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I- El-Thkam fi Usili’l-Ahkam
Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (384-456h.
994-1063m.) Zahiri, kendine has bir Uslup ve yéntemle bu

eserini kaleme almistir. Kendisi bir filozof olmasina gore
ehlistinnet ve diger mezheplere karsi mucadelesinde bazi
asiriliklar bir yana, basarili sayilir. Mantigi ve muhakemesi
kuvvetlidir. Zahiri yani lafizci1 ve nass’ct olmasindan dolay:

Kuran’in ve stinnetin anlasilmasina calisir.

Zahiri mezhebinin kurucusu, Ebu Stleyman Davud
b. Ali Isfehani (200-270h. 815-883m.) Kuran ve sinnetin
sbzlerinin zahiri (s6zliik) anlamlarina dayanir. Uc usul da-
yanagi vardir. Kuran, stinnet ve icma. Ancak zorlama gori-
se (re’y) basvurur ve buna kanit (delil) ve istidlal (kanitla
sonug¢ ¢ikarma) der.

Ibn Hazm, diistinme ile ilimle ilgili bir giristen sonra
kitabinin béltimlerini kendisi verir. Bunlar zikreder kitabin
icerigi konusunda bir fikir verip konularin neler oldugu da
dgrenilmis olarak kitabi tamitilmis olur. Ibn Hazm, Kuran,
stinnet, ictihada dayanarak tartismalarini yapar. Biz, icmai
toplu ictihat kabul ettigimizden onu zikretmeye gerek gor-
muyoruz.

El-Thkam fi Ustl’il-Ahkam’in Diizeni

8 cuiz (kitap) olarak yazilmis iki cilt halinde 1985 yi-
linda Beyrut’ta yeni baskisi aynen yapilmistir. 40 baba bo-
linmus. Birinci ctizin bablari birer satirdan ibaret sadece
basliklar: bildirir. On tG¢lincli babdan sonra bablarin altin-
da degisik sayida bolim (fasil) halinde basliklar vardir.

1.ctiz: 11.bab, Haber (iki boltim, fasil) 95- 133

2.cliz: 19 boélim haberlere devam 145- 275

3.cliz: 12.bab, emirler ve nehiyler 15 bolim (fasil) 275- 358
13.bab umum, husus (6 boltim) 361- 420
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4.ctiz: 14.bab, cemi (cogul) 421- 426
15.bab, istisna (iki béltim) 429- 440
16.bab, kinaye 445

17.bab, isaret 446

18.bab, mecaz ve tesbih 447- 456
19.bab, Hz. Peygamberin fiilleri 458- 475
20.bab, nesih konusu 475- 531
21.bab, mutesabihler 532

22.bab, icma 15 boéltiim 538- 629
5.ctiz: 23.bab, istishab 3- 46
24.bab, htikim konusu 47- 60
25.bab, ihtilafin yerilmesi 61- 67
26.bab, hak tektir 68- 82

27.bab, kural disi1 (saz) 83- 85
28.bab, ravi sahabe 86- 99

29.bab, delil 100- 102

30.bab, Islam seriatinin mumin ve kafire gerekliligi 103-
114

31.bab, dini 6grenme 115- 133

32.bab, eylemlerde niyetin geregi 134- 152
33.bab, 6nceki peygamberlerin seriat1 153- 179
6.ctiz: 34.bab, Katu’z zerai 180- 194

35.bab, istihsan 195- 232

36.bab, taklidin iptali 233- 333

7.cliz: 37.bab, hitap delili 335- 383 (5 boltiim)
8.cliz: 38.bab, dinde kiyasin iptali 384- 582
39.bab, dinde delillerin iptali 583- 628

40.bab, ictihad 629- 643
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I- El-Burhan fi Usul’il-Fikh

Abdulmelik b. Ebi Abdullah b. Yusuf Cuveninin
(419-478h. 1028-1085m.) ‘el-Burhan’ adli eserini Katar
devleti Emiri Seyh Halife b. Hamed Al’Sani tarafindan
(1399h. 1978m.) yilinda iki cilt olarak basilmistir. Fikihta

Safii olan Kelam alimlerinden biridir.

Imami Ciineyni ‘el-Burhan’ tespit ettigi bir diizene
gére yazmamistir. Burada énemli husus Usul ul-Fikh’in ¢
temel kaynagini zikretmis olmasidir. a)Kelam ilmi, b)Arapca
ve c)Fikh’'tir. Konular: fasil, mesele ve el-Kavl olarak ayir-

mistir.

El-Burhan’in konulari:

Birinci kitap:

Bolum: Ser’i huktimlerin kaynag 9- 23
Bolum: Yukumluluk (teklif) 25- 33

Bolum: Bilgi nazariyesi, akil ve ilim 36- 67
Boltiim: Beyan ve yorumlama 70- 86
Boluim: Ligat calismasi ve edatlar 86- 103
Bolim: Emir sigas1 115- 128

Bolim: Emrin mutlak olusu 139- 169
Bolim: Kayitli, sartli emir 171- 178
Bolim: Yok’a emir olur mu? 180- 188
Boélim: Yasaklama (nehiy) 190- 214
10.Bolum: Ser’i huktimler 217- 220
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11.Boélim: Umum ve husus deyimleri 225- 232
12.Boltiim: Nas, zahir, mticmel 236- 251
13.Bolum: Mutlak, sartsiz sigalar 259- 271
14.Bo6lum: Dilin o6zellikleri ve farklar1 273- 298
15.Bolum: Dilin zamanla iliskisi 298- 312
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16.Bo6ltim: Nas, zahir, miicmel, miitesabih 314- 323
17.Boliim: Kur’an ve stinnetin tahsisi 327- 351
18.Boltiim: Kavram sorunu 353- 382

19.B6lim: Hz. Peygamberin ismeti, sozleri, fiilleri 386-
394

20.Bolum: Hz. Peygamberin fiillerinin htikmu 403- 408
21.Bolum: Gegmis seriatla ilgili meseleler 411- 417
22.Boéltm: Yorumla ilgili sorunlar 424- 486

23.Bolum: Haberlerin degerlendirilmesi 488- 491

24.Bélim: Raviler, degerlendirilmeleri, senetler 516-
612

Ikinci kitap:
26.Béliim: Icma, icma edecekler ve hitkkmil 618- 673
Onemli bir kural:

‘Fakihlerin dillerinde icmain disina c¢ikan, inkar eden
kafir olur, séz(i yayginlasti. Bu kesinlikle batildir. icmain
aslini inkar eden kafir olmaz. Kafir olur demek ve islam’dan
uzaklasti demek, kolay agza alinacak bir séz degildir.” El-
Burhan 724.

Ikinci cilt:

Uciincii kitap: Kiyas
Bolim: 1, 2- Kiyasin delil olusu, mabhiyeti, kisimlari 676-
753
Bolum: 1, 2, 3, 4, 5- Kiyasta illet cesitleri, kiyasta tard!s,
aks19, benzerlik, kiyasin dereceleri 756- 864
6. Boltim: Illetli ve illetsiz hiiktimler 865- 897
7. Bolum: Illetlerin kisim ve cesitleri 901- 945

18 Tard: Iletin bulunmasiyla htikmtin bulunmasi, illet varsa hiikiim var-
dir.

19 Aks: flletin bulunmamasindan hiikmiin bulunmamasi, illet yoksa,
hiuktm de yoktur.
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8. Bolum: Itirazlar 954- 997
9. Boltm: Neshin gerekleri 1001- 1085
10. Bélum: Yanlis itirazlar 1086- 1108
11. Boltim: Asil ve vasif sorunu 1110- 1119
12. Béltim: Istidlal konusu 1127- 1158
13. Boluim: Yonlendirme (tercih) konusu 1176- 1251
14. Bolum: Kiyaslarda tercih 1252- 1409
15. Bolim: Nesih konusu 1412- 1454
16. Boélim: Ictihat konusu 1455- 1480
17. Bolim: Fetva konusu 1483- 1545
J- Pezdevi’nin Usulii

Ebul-Hasan Ali b. Muhammed Pezdevi20 Hanefi mez-
hebi alimlerindendir. 482h. (1089m.) yilinda O6lmusttr.
Usule dair bu eserini fukaha (timevarim) metodu Ulizerine
yazmistir. Bu eserin bir cok serhi yapilmistir. Abdulaziz
Buhari (730h. 1329m.) tarafindan yapilan serhi dort cilt
olarak Istanbul’da basildi (1308h. 1890m.). ‘Kesful Pezdevi’
adiyla basilan bu serhin kenarinda metin ayrica basilmis-
tir. Icindeki konularin ana basliklarini vermek, Usuliil-
Fikhin geleneklesen konularini bildirmek icin o6nemlidir.
Asil metnin konularini verecegimizden 6tirti, serhin de say-

falar1 verilmis olacak. Dulizenli bolinmemistir.
Birinci cilt:"
1- Ilim, fikih, hikmet aciklamasi 7- 18
2- Seriat kaynagi: Kitap, stinnet, icma 19- 20
3- Kuran’in tanimi, Farsca Kur’an okumasi 21- 25
4- Kuranin mana ve lafiz bakimindan kisimlar1 26- 30

5- Husus, umum, musterek, miicemel, muhkem 30- 55

20 Maveraun-Nehir de Nesef’e yakin bir sehir.
* Sira numaralarini biz koyuyoruz.
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6- Mitesabih ve hikmeti 55- 60
7- Hakikat, mecaz, kinaye, delalet 61- 84
8- Nakli deliller ve dereceleri 84- 101
9- Emir ve kisimlar1 101- 132
10- Eda ve kaza emrinin htikmti 133- 154
11- Mutlak emir ve tehiri 254- 291
12- Umumun htkmt ve tahsisi 291- 315
Ikinci cilt:
1- Umumi lafizlar ve sézler 2- 34
2- Zahir, nas, mufeser ve muhkem 34- 109
3- Dil ve edatlarin manalar1 109- 210
4- Nazmin dort cesit anlami 210- 253
5- Muvafik ve muhalif kavrami 253- 298
6- Azimet, ruhsat ve kisimlar1 300- 354
7- Stnnet ve rivayet cesitleri 359- 392
8- Ravide dért sart: akil, kayit, Islam, adalet 392- 404
Uciincii cilt:
1- Hadislerin tearuzu ve htuktmleri 3- 97
2- Bes meselede Hanefi ve Safi ihtilafi 97- 102
3- Ravilerin ¢coklugunun tercih sebebi olmadig1 102- 110
4- Istisnarlarin ve aciklamalarinin htitkmii 110- 154
5- Neshin tanimi, gesitleri, sartlar1 154- 209
6- Hz. Peygambere uymanin mesrulugu 209- 226
7- icma ve cesitleri, sartlar 226- 267
8-Kiyasin delil olmasi, sartlar1 267- 402
Dordiincii cilt:
1- Kiyas ve istihsan 2- 14
2- Ictihat sartlar1 14- 32

3- Illetin tahsisi, htikmiin tahlili, illetin htikmii gerektirme-
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si, birden cok illetin bulunmasi1 33- 132
4- Ser’i hikmiin cgesitleri: Allah’in sekiz hakk: 134- 155
5- Insanlarin haklari ve hiikktimleri 157- 187
6- Illetin yedi cesit oldugu 187- 229
7- Aklin hikmu gerektiren illet oldugu 229- 237
8- Ehliyetin cesitleri 237- 262
9- Ehliyete engel tabi’in sebepleri 262- 329
10- Ehliyete engel suni (arizi) sebepler 329- 401
Abdutlaziz Buhari 4. sayfada soyle diyor: Amcam ve

hocam Muhammed b. Muhammed al-Maymurgi’den bu ki-
tab1 Serahs’da Melekiyye Abbasiye medresesinde okudum.
O da Muhammed Kerderi’den Esbatus Seria’ya kadar, geri
kalanini Haherzade Muhammed Abdulkerim Kerderi’den, o
da Burhanuddin Ali b. Ebu Bekir Resdam’den, o da
Necmeddin Ebu Hafs Omer Nesefi’den, o da miiellifin ken-
disinden okudu.

K- Serahsi’nin Usulii

Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi
(490h. 1096m.)2! bu eserini Ozgen’de (479h. 1086m.) yazda.
Hanefi btiytik alimlerinden biri olan Ebu Bekir Serahsi’nin
bu ‘usul’ eseri fikihcilarin yénteminde yazilmis en iyi eser-
lerden biridir.

On séziinde kitabin yazilmasinin sebebini séyle an-
latti: ‘Muhammed b. Hasan’in?? kitaplarini serh edince on-
lardan alint1 yapacaklara, serhlerin hangi esaslara gore ya-
pildigini anlatmak istedim. Esaslar1 6grenirken feri mesele-
leri daha iyi anlasinlar ve feri meseleleri anlatirken yapila-
cak yanlislar: bulmakta kendilerine bir rehber bulunsun.’

Dtizeni s6yledir. Bolim sayilari bizdendir.

21 Bazilar1 483 yilinda 6lduiglinti yaziyorsa da, eserin yayincist Ebul-Vefa
Afgani 490 yilin1 yeglemistir
22 Imami Azam’in égrencisi, Hasan Seybani.
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1- Boltiim: Emir, tanimi, kisimlari, anlamlari, zaman-
la iliskisi, neyi gerektirdigi

2- Bolum: Nehiy, tarifi, neyi gerektirdigi, turleri ve
huktimlerin sebepleri

3- Bolim: Hitap sigalari, umum, husus, musterek,
mucmel ve hiikiimleri

4- Bolum: Zahir, nass, mufesser, muhkem, muskil,

hafi (gizli), hakikat, mecaz, kinaye, tarifleri, cesitleri, mana-

lan

5- Bolim: Arapcada edatlarin fakihlere gére anlam-
lar

6- Bolum: Nass ile sabit htiktimler

7- Bolum: Ser’i delil: Kitap, stinnet, icma, kiyas

8- Bolum: Teklik haber konusunda ihtilaflar

9- Boélum: Nesih, cesitleri, kiyas ve icma ile nesih ya-
pilip yapilamayacag:

10- Boluim: Hz. Peygamberin fiilleri, ser’i hiukmu
aciklamadaki ictihadi, 6ncekilerin seriati, sahabeyi taklit

11- Bélum: Kiyas, cevazi, sartlari, ihtilaflari, rikin-
leri, istihsan, istishap, sartlar

12- Boltim: Tercih, hiikiimler, deliller arasinda ca-
tisma ve ¢ozlimleme

13. Bolum: Huktmlerin kisimlari, sebep, illet, sart ve
cesitleri

14-Boéltim: Insanin lehine ve aleyhine sabit hiikktimle-
re gore ehliyeti, sorumluluk sebepleri ve sartlari

L- El-Mustasfa

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali (450-

S505h. 1058-1111m.) Usul-tl-Fikh ilmine dair ti¢ eseri var-
dir.

a) ‘el-Menhul min Talikatul-usul’ adli eseri O6nce
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yazmis ¢ok kisa oldugu icin daha genisini yazmasini iste-
misler. Onun pesinden Sifaul-Galil’i yazmistir. El-Menhul,
Muhammed Hasan Heyto tarafindan tetkik edilip Beyrut’ta
1990’da basilmaistir.

b) Sifaul-Galil eseri. 1971 yilinda Dr.Hamd Kubeysi
tarafindan 4 yazma nUshayi tetkik edilerek basilmistir.
Nuizhalarin farklari ile 600 sayfadir.

c) el-Mustasfa eseri, Misir’da 1322h. 1904m. yilinda
iki cilt halinde basilmistir. Bunda mantiki bir diizen izle-
mistir. Kitab1 dért kutuba ayirmis ve diger konular: bu ku-

tuplara yerlestirdigini mantikli bir bicimde anlatir.

1- Birinci kutup: Huktmler hakkinda olup huktmle

ilgili buttin konular bunun icinde anlatilir.

2- Ikinci kutup deliller konusunda olup onlarin esa-
sinin kitap, stinnet, icma oldugu ve digerleri de bu boltiimde
ele alinir.

3- Uctincti kutup, delillerden hiikiim c¢ikarma keyfi-

yetine dairdir.

4- Dordtinct kutup, htikkiim ¢ikaran mtctehitler ve

sartlara aittir.

Imami Gazali, el-Mustasfa’nin basina elli kiistir say-
falik felsefe ve mantik ilkeleriyle ilgili bir 6ns6z koymustur.
Ancak Abdulcabbar’in ‘el-Umed’inin cok felesefi oldugunu
Ebul-Huseyin Basri’nin ona yaptig: elestirinin Gazali'yi etki-
ledigi anlasiliyor. Zira Gazali Ebu Zeyd Debbusi’yi fikih me-
selelerini misal olarak cok zikretmekten, kelamcilar1 mahir
olduklar1 Kelami bir ilme karistirmaktan, bazi nahiv ve
Itgatcilart da fazla dil meselelerine yer vermekten dolay:
elestirdigi halde, usulii’'ntin bas tarafina oldukca hacimli
bir mantik kismi ve felsefeye ayirmas: dikkat cekicidir. Bu
meseleleri her konuda dile getirmektense, onlar1 bas tarafa

koymay1 yeglemis olabilir. Burada su husus 6nemli oluyor.
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Usul-ul-Fikh Kelami konulardan ayrilamaz. Aslinda her
zaman demekten cekinmedigim séztim sudur: Islam alimle-
ri iki ilim icat ettiler. Biri kelam ilmi (theology) 6btrd de
Fikih usuld ilmi. Fikih usulunde her iki yontemi: Kelam
yontemi ve fakihlerin yéntemini de kastediyorum.23

Imami Gazali’den sonra Usul-til-Fikh ilminin bas ta-
rafina Kelam ve Mantik ilkeleri en cok koyan ‘Fusul ul-
Bedayi fi Usulis-Seriay1’ adli eserin sahibi Muhammed b.
Hamza b. Muhammed Fenari (751-834h. 1350-1430h.) ol-
dugunu goériyoruz.

M- Bediun-Nizam

Muzafferrddin Ahmed b. Ali ibn Saati (694h. 1294m.)
ilk olarak Kelamcilarin yéntemi ile fakihlerin yéntemini bir-
lestirendir. On séztinde Pezdevinin Usuli ile Amidi’nin ‘el-
[hkam’ini1 bir araya getirmistir. Her ikisini htilasa ederek
eserini kiymetli cevherlerle stisledigini ifade eder. Fakihle-
rin ve Kelamcilarin yontemlerini birlestirmis oldugundan
her iki tip alimler tarafindan serh edilmistir. Muellif eserini
dort kaide tizerine dtizenledigini ifade eder.

1- Mebadi ilkeler

2- Nakli deliller

3- Ictihat, muifti ve fetva isteyen

4- Tercih etme ve yontemleri

N- Tenkih’ul-Usul

Sadrus-Seria Ubeydullah b. Mesud Mahbubi Buhari
(747h. 1346m.) bu eseri yazmasinin sebebini sdyle anlati-
yor:

‘Buytk alimlerin Pezdevinin Usulliine her vakit ve

zamanda degindiklerini gérdtim. Aslinda Pezdevi’nin usulq,

23 Kelam ilmini Muslimanlarin kurdugunu 1985 yilinda Paris’te
Unesco’da Musa b.Meymun’un Yuvarlak Masa sempozyumunda ortaya
attim ve savundum.
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delilleri acik olmakla beraber manalar1 tastan ibarelerin
icine yerlestirmis, ince ntiktelerine uzaktan isaretlerle iktifa
edilmis oldugundan, bazilarinin manalarim iyi anlamaktan
eksik olduklar icin zahiri lafizlerine dil uzattiklarini gor-
dim de onun tertibini ve ariklanmasini arzu ederek, kastet-
tigi manay1 aciklamaya ve anlatmaya, akli kaideler tizerine
onu insaya koyuldum. Bunun yaninda Fahreddin Razi’nin
el-Mahstulindeki ve ibn Hacibin Usulindeki bahislerin
hulasinin yaninda ince ve gulizel tetkik arastirmalar ekle-
dim. Bu ‘Tenkih’ kitabini yazinca bazi arkadaslar onu istin-
sah etmeye ve muinakasaya koyuldular, ntishalar etrafa
yayildi1 ve metinde biraz degisiklik, silinmeler ve ilaveler ol-
du. Bu serhi yazarken metni eskisi gibi korumaya dikkat
etim. Bu kitabin derin tetkiklerine benzerini yapan benden
Once gecmemistir.’

Sadrus-Seria’nin bu ifadesinden Usullin tarihin bir
donemine bazi 1s1tk huzmeleri aksedebilir. Bazi alimlerin
usul Pezdevi’yi iyi anlamadiklarini, usul Pezdevi gibi pek
uzun ve hacimli olmayan, orta boyda bir eserden usanc
getirmis olduklari ve bunun icin kendisinin Usul’a dair 6zet
bir eseri ¢cikinca onu kapistiklari, hem 6zet ktictik bir esere
ihtiya¢c duyuldugu, hem de onun da anlasilmasi icin tekrar
serh edilmeye ltizum goéruldtigi anlasiliyor.

Sadrusserianin kendisinin énce yazip sonra serh et-
tigi ‘Tevzih’ eserinin dtizenini gérelim. Bir kitabin dtizeni en
iyi nelerden bahsettigi icindekiler listesindeki konularla
anlasilir. Kitabr dort temel késeye ayiriyor. Bunlar Usul-ul-

Fikhin kaynaklar: sayilan kitap, stinnet, icma, kiyas:

a) Kitabin birinci kismi:

1- Kuran — Burada Kuran’in tanimi ve burayi iki ba-
ba ayirir. Birinci bab - lafzin manaya delalet etmesi. Kitabin

(yani lafzin) manay: ifade etmesi haberdir. Haber sabit ol-

mazsa yalan olur. Haber ctimlelerinin htikim (emir ve ne-
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hiy) ifade etmesi mecazidir. Kuran’in (lafiz) nazminin boé-
Itmleri doérde ve her biri de dérde ayrilarak 16 kisim olur.
Ikinci bab, lafzin ser’i hiikmu ifade etmesidir. Ikinci bab
ser’i hikmt ifade etmesi insa cimlesidir. Emirler ve nehiy-
ler insa ctimlesidir. Onlarda sabit olmayan yanlis olur. 49-
282

283 — (Arada kader ve cebir konusu htisnu kulh me-
selesi dért mukaddimede anlatilir 327- 373) 427

2- Ikinci temel konu, stinnettir 428- 496
3- Uctincti temel konu, icma 498- 516

4- Dérdunci temel kaynak, kiyas 517- 640
b) ikinci kisim:

Huktm haram biaynihi

Haram bigayrihi 647- 716

Aklin tanimi 716- 722

Ehliyet 726

Fikih meseleleri 736- 798

Taftazaninin mezhebi- Kadi Ebu Zeyd, Semsul-
Eimme, Fahrul Islam gibi adamlarimizin ¢ogunlugu, deme-
siyle Hanefi sayilmaz mi? 1/308, Telvih, Istanbul, 1/304
Beyrut baskisi.

O- Fusuliil-Beday?’ Fi Usuliisserayi

Muhammed b. Hamza b. Muhammed Fenari (751-
834h. 1350-1430m.) kitab1 6nce bir giris ve matlab olmak
Uzere ikiye ayrilir. Sonra giris dért maksadan ve matlabin
da iki mukaddime ve iki ana konu (maksat) ve sonug olarak
diizenlendigini gériiyoruz. Kitap iki cilt olmak tizere istan-
bul’da 1289h. 1872m. yilinda basilmistir.

Birinci cilt:
1- Giris dort maksattir 4
a) Mahiyet 5
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b) Usul ilminin faydas1 10
c) Konuyu tespit 11
d) Kelam ilminden, Arapcadan, mantiktan istifade etme 15
2- Matlab (esas) konu
a) Birinci mukaddime, konunun cesitliligi 16
b) Ikinci mukaddime, tic maksat 18
A) Kelam ve mantik ilkeleri 18- 69
B) Dil bilgisi kurallar1 69- 159
C) Huktimle ilgili htikimler 159- 232
Ikinci cilt:
a) Birinci maksat ser’i deliller 2
1- Kuran’ Kerim’le ilgili biitiin konular 2- 198
2- Hz. Peygamberin sozleri, isleri, takriri 198- 254
3- Icma, cesitleri hiikktimleri 254- 274
4- Kiyas, hukmt, sartlari, delilleri 274- 367
5- Esbabusseria (kanunlarin gerekceleri) 376- 382
b) Ikinci maksat iki kistmdir.
1- Delillerin catismasi (tearuz) 392- 400
2- Deliller arasindaki tercih sorunu 400- 412

Sonugc: Ictihat, sartlar, hiikiim, taklit, fetva 415-
436 Muhammed Fenari, Gazali gibi usuliintin bas tarafina
mantik ve kelam ilke ve kurallarini koymustur. Tmevarim

ile timdengelim y6ntemlerini kullanmistir.
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INSANIN YERYUZUNDEKI VARLIGINA MELEKLERIN
ILK TEPKISIi

(Bakara 2/30’daki ifade Uslubu ile ilgili Farkli Bir
Yorum Denemesi)

Doc¢.Dr. Zekeriya PAK

Ozet

Kur’an kissalarmun temel amact muhataplara mesaj
vermek oldugundan, tarihi sahneler vahiy déneminin gtincel
olay ve olgulanyla iliskilendirilerek sunulur. Diger bir ifadey-
le, kissalar tarihin statik bir fotografini yansitmayt hedefle-
mez, aksine, tarihi giincele tasiyarak onu mesaj ytikli bir
sahneye déniistiirtir. Bu nedenle, ilgili ayetler sadece grama-
tikal strlilik icinde degil, aynt zamanda, kissalanin bu yo-
niint yansitan edebi tislup da dikkate alinarak okunmalidir.
Iste bu makalede, kissalann séz konusu ézelligine vurgu
yapilarak, Bakara suresi 30. ayetine bu cercevede farklt bir
yaklasim ve yorum denemesi yaptmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’an Kissalar, Adem,
Melekler, Insanin Yaratilist.

The Initial Reaction of Angels to the Existence of Man

on Earth

Abstract

Since the main aim of Qur’anic narratives is to give

message to its interlocutors, the historical stage are pre-

* Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fakiltesi Tefsir
Anabilim Dali Ogretim Uyesi. zpak@ksu.edu.tr
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sented by making relation with the daily events and facts of
the revelation period. In other words, the narratives does not
aim to reflect the static photograph of history, on the con-
trary, it transforms it a stage with a full of message by pass-
ing history to the daily. For this reason, the related verses
should be read not only in the grammatical limitation but by
paying attention to the literary style which reflecting this as-
pect of narratives. Therefore in this article, by emphasizing
this peculiarity of narratives, it will be attempted to make a
essay of interpretation and a different approach in this
framework to the 30th. verse of al-Baqarah (2) surah.

Keywords: Qur’an, Qur’anic Narratives, Adam, An-
gels, Creation of Human Being.

Giris

Kur’anin dogru anlasilmasinda, ondaki edebi tisluba
dair inceliklerin bilinmesi 6nem tasimaktadir. Bu husus
bircok boyutuyla ele alinabilirse de, burada, irdeleyecegimiz
konu cercevesinde sadece su hususun altini ¢izmek istiyo-
ruz: Kur’an’daki ifadeleri her zaman salt gramatikal man-
tikla analiz etmek, dogru anlami yakalamada bizi isabetli
sonuclara goétirmeyebilir. Ayetleri, bazen daha genis bir
acidan degerlendirmek ve bu baglamda, kullanilan edebi
Uslubun anlam tzerindeki etki boyutunu da gbéz 6ntinde
bulundurmak gerekir. Ele alacagimiz konu acisindan vur-
gulamak gerekirse, Kur’an kissalari, edebi tislubun dikkate
alinmasindaki gerekliligin en belirgin bicimde ortaya ciktigi

alandir, diyebiliriz.

Kissalarin Kur’an’daki mevcudiyet sebebi acisindan
en O6nemli Ozelligi, gincel durumlara iligkin mesajlar sun-
masidir. Bu nedenle kissalar, ntizul dénemi itibariyle, sa-
dece “din™i degil “bugliin”i de yansitmaktadir. Diger bir
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ifadeyle, kissalar sadece tarihi sahnelerin sunuldugu pasaj-
lardan olusmamakta, ayni zamanda, bu sahnelerin i¢inde
glincele dair olgular1 yansitan ifadeleri de gérmek mumktin
olabilmektedir. Dolayisiyla kissalar, tarihsel ve glincel bo-
yutu olan ve bu iki boyutun i¢ ice yer aldig edebi pasajlar-
dir. Bu durum dikkate alinmadiginda, okunan bir kissa
butlinuyle tarihe ait bir sahne olarak degerlendirilecek ve
onun yasanmakta olan hayata dontk ylzu goértilemeyecek-
tir.

Iste bu makalenin konusu, isaret ettigimiz bu husus
cercevesinde, Adem kissasinin Bakara 2/30da yer alan
kisminda giindeme gelen ve insanin “bozguncu” ve “kan
doklticti” olusunun meleklerin agzindan dile getirilisi sah-
nesini irdelemek olacaktir. insanin hentiz varlik sahnesine
citkmadig1l ve onunla ilgili hicbir fiili durum s6z konusu ol-
madig1 bir zaman diliminde Allah ile melekler arasinda ger-
ceklestigi anlasilan bir diyalogda onun bu sekilde nitelenisi,
tarihte gerceklesmis bir durum mudur? Yoksa burada, ta-
rihe ait bir sahnenin muhataplara aktarilisi1 sirasinda bu-
gline ait insani bir gercekligin dile getirilisi seklinde bir
edebi Uslubun kullanilmis olmasi s6z konusu olabilir mi?
Yani, kissada tarihsel bir sahnenin glincel bir gercekle
kaynastirilarak sunumundan bahsedebilir miyiz?

Once, ele alacagimiz ayet hakkinda yapilan klasik
yorumlara genel hatlariyla g6z atip, ardindan bu ayette de
var oldugunu distindigtimuiiz edebi tislubun daha acik bir
sekilde goruldiglti bazi 6rnekler tizerinde duracagiz. Sonra
da ayete, bu ornekler 1s181nda ve yukaridaki sorular cerce-
vesinde farkli bir yorum getirmeye calisacagiz.

Ayetle Ilgili Klasik Yorumlara Genel Bir Bakis

Insanin yaratilisi ve yerytziindeki sertiveninin bas-
langici ile ilgili olarak Bakara suresinin 30. ayetine bakti-

gimizda, énemli bir nokta dikkatimizi cekmektedir. S6z ko-
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nusu ayete gore, yeryluzinde “insan” denen varlik ttr he-
nuz yokken ve onunla ilgili olumlu veya olumsuz hicbir fiili
durum so6z konusu degilken, onun yerytiziinde egemen bir
varlik olmasini 6ngoéren ilahi irade karsisinda, melekler yer-
ylzUintn bu mustakbel varligini “bozguncu” ve “kan doku-
cl” olarak nitelemistir. S6z konusu ayet gramatikal yapisi-
na uygun olarak okundugunda, Allah ile melekler arasinda
gecen diyalogdan boéyle bir sonucun c¢ikmasi gayet dogal

gozikmektedir:

“Rabbin meleklere, ‘Ben, yeryiiziine, orada egemen
olacak ve birbirini izleyen nesiller halinde yasayacak bir var-
lik! yerlestirecegim.’ dediginde, melekler séyle cevap vermis-
lerdi: ‘Biz seni hep 6vgtiyle anarak, zatina yakismayan nite-
liklerden uzak oldugunu kabul ediyor ve kusursuzlugunu
dile getiriyorken, simdi sen, orada bozgunculuk yapacak ve
kan dékecek kimseleri mi oraya yerlestireceksin?’ Allah da
‘Ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim!’ demisti.”

Insanin yerytiztindeki varlign s6z konusu oldugunda,
meleklerce gosterilen ilk tepkinin bu sekilde olmus olmasi,
mufessirler tarafindan bir sorun olarak goérilmuiis ve bu
durumun izahi igin cesitli teoriler ileri strdlmustir. Ger-
cekten de ortada ciddi bir problem bulunmaktadir. Melekler
hentiz hi¢c tanimadiklar: bir varlik hakkinda nasil bir bilgiye
ve gerekceye dayanarak “bozguncu” ve “kan déklticii” huk-
munu vermis olabilirler? Tefsir kaynaklarina baktigimizda
bu soruya farkli sekillerde cevap verilerek sorunun bir se-
kilde ¢6zlilmeye calisildigini gérmekteyiz. Bu konuda yapi-
lan yorumlari, Taberinin kaydettigi rivayetleri esas alarak

birka¢ maddede toplamamiz mtimkindr:

1 Ayette gecen “halife” kelimesinin Kur’an’in ntizulli sonrasi dénemde
“yOnetici” anlaminda siyasi bir icerik kazanarak anlam degisimine ugra-
mi1s olmasi nedeniyle, bu kelimeyi oldugu gibi meale yansitmay: uygun
bulmadik. Bunun yerine, kelimenin ayet icerisinde ifade ettigi esas an-
lam1 vermeye calistik.

2 el-Bakara 2/30.
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1. Insan yaratilmadan énce yerytiziinde cinler yasa-
maktaydi. Orada bozgunculuk yaptilar ve birbirlerini 6l1-
dirmeye basladilar. Allah, Iblis’in komutasinda ve melek-
lerden olusan bir orduyu yeryltzine gonderdi. Bu ordu, s6z
konusu cinlerle savasti; onlarin cogunu 6ldtrdt ve bir
kismini da adalara ve daglara stirdu. Elde edilen bu zafer-
den dolay1 oldukca gururlanan Iblis’e bir sekilde haddini
bildirmek tizere, Allah insanmi yaratmaya karar verdi. Iste
melekler, yasadiklart bu tecribeden yola cikarak, yeryt-
zlinde yaratilacak yeni bir canli tirtintin de, 6ncekiler gibi
orada bozgunculuk yapip birbirlerinin kanini dékecegi so-
nucunu cikardilar. ibn Abbas’tan nakledilen bu yoruma
gore, meleklerin insan hakkindaki bu tespiti “zan”dan 6te

bir anlam ifade etmemektedir3.

2. Yine Ibn Abbas’tan nakledilen diger bir yoruma
gore, Allah arzu ettigi seyleri yaratip Egemenlik Tahti’na
kuruldu ve Iblis’e diinya semasinin yénetimi gérevini verdi.
Iblis, tisttin bir nitelige sahip olusundan dolay1r kendisine
bu gorevin verildigini distinerek gururlandi. Bunun uzeri-
ne Allah meleklere “Ben, yeryiiziine, orada egemen olacak
ve birbirini izleyen nesiller halinde yasayacak bir varlik yer-
lestirecegim.” dedi. Melekler ise, “Ey Rabbimiz! Bu varlik
nasil biri olacak?’ diye sordular. Allah da su cevabi verdi:
“Onun kendinden tlireyen nesli olacak; onlar yerytiztinde
bozgunculuk yapacak ve birbirlerini kiskanarak 6ldiirecek-
ler.” Bunun Uzerine melekler, ayette gectigi Uzere, “Simdi
sen, orada bozgunculuk yapacak ve kan dékecek kimseleri
mi oraya yerlestireceksin?’ diye karsilik verdiler. Buna goére
melekler, yaratilacak yeni varlik tirintn keyfiyetiyle ilgili
olarak Allah’tan aldiklari kesin bir “bilgi”den hareketle boy-

3 et-Taberi, Cami’'u’l-Beyan, (Thk.: Ahmed Muhammed S$akir),
Mruessesetli’r-Risale, Beyrut 1420/2000 I, 455-458.



58 = Insanun Yeryiiziindeki Varligina Meleklerin Ilk Tepkisi

le bir tespitte bulunmuslardir4.

3. Katade’den nakledilen yoruma gore, Allah,
Adem’in yaratilis1 konusunu meleklere actifinda, Allah ka-
tinda “kan dékme ve bozgunculuk c¢ikarma”dan daha koéta
bir sey olmadigini bilen melekler s6z konusu cekincelerini
dile getirdiler. Allah da, insanlar arasinda peygamberler, iyi
ve glizel davranista bulunacak olanlar ve cennet ehli olaca-
gin1 bildiginden, “Ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim!” sek-
linde cevap verdi. Bu yoruma gore melekler herhangi bir
bilgiye dayanmaksizin sadece zan ile konusmuslardir. Yine
Katade’den nakledilen bir baska yoruma gore ise, onlarin
bu itirazi, yeni yaratilacak varlik tiriintin kan doékup yer-
ylztnde bozgunculuk yapacagina dair Allah’in kendilerine
verdigi bilgiye dayanmaktadirs.

4. ibn Zeyd’in yorumuna gore, Allah cehennemi ya-
rattiginda melekler muithis derecede korktular. Henliz me-
leklerden baska bir varhik ttiril olmadigina gére cehennem
kimler icin yaratilmist1i? Melekler cehennemin varlik sebe-
bini anlamak icin Allah’a, “Ey Rabbimiz! Ileriki zamanlarda
biz sana isyan mi edecegiz?’ diye sordular. Allah da, “Hayur!
Ben yerytiziinde kan dékecek ve bozgunculuk yapacak bir

varlik yaratacagim.” cevabini verdi®.

Bu yorumlarin yaninda benzer ifade ve tasvirlerin
yer aldig: diger rivayetleri” de degerlendirdigimizde, konu ile
ilgili temelde iki yorumun hakim oldugunu gérmekteyiz:

Birincisi; daha 6nce yasamis ve yerytuziinde kan dé6-
kerek bozgunculuk yapmis cinlere tanik olan melekler, bu
tecriibeden yola cikarak yeni yaratilacak varlik hakkinda

kiyas yoluyla tahminde bulunmuslardir.

Ikincisi; Allah ile melekler arasinda gecen diyalogun

4 et-Taberi, a.g.e., I, 458-462.
5 et-Taberi, a.g.e., I, 462-463.
6 et-Taberi, a.g.e., I, 466-467.
7 et-Taberi, a.g.e., I, 467-469.
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Kur’an’da nakledilen sahnede yer almayan bir arka plani
bulunmaktadir. Buna gore Allah, meleklere yeni yaratacagi
varlik tirtintin baz 6zellikleri hakkinda bilgi vermis ve on-
lar da buna dayanarak s6z konusu degerlendirmelerini

yapmislardir.

Taberi, yukarida 6zetledigimiz rivayetleri naklettikten
sonra, ayetin acikca delalet etmedigi birinci yorumu uygun
bulmaz ve ikinci yorumun s6ztin akisina ve mefhumuna
daha uygun oldugunu belirtir. Ona gore Allah, yeryliztinde
egemen olacak ve birbirini izleyen nesiller halinde yasaya-
cak bir varlik yaratacagini meleklere haber verdiginde, bu
varligin soyundan gelecekler arasinda bozgunculuk yapa-
cak ve kan dokecek kimselerin de olacagini onlara bildirmis
olmalidir. Meleklerden nakledilen cevap, onlarin bu sekilde
cevap vermelerine zemin hazirlayacak bir 6n bilginin Allah
tarafindan kendilerine verilmis olacagina mefhum olarak
delalet etmektedir. Bu nedenle, diyalogun o kismi Kur’an’da
zikredilmemistir8. Tefsir metinlerinde yer alan ¢ogu yorum-
lar da Taberi’nin tercihi dogrultusundadir. Mufessirler bu-
nu, bazen tercihlerini acik bir sekilde belirterek9, bazen de
Taberi’nin yorumunu ilk goértis olarak zikredip digerlerini
tali gortsler seklinde siralayarak!0 yapmislardir.

Ibn Asar ise, Allah ile melekler arasindaki bu diyalo-
gun, Adem’in yaratilip ona ruh tflenmesinin ardindan ger-

ceklestigini distinmektedir. Ona gbére melekler, yeryliziine

8 et-Taberi, a.g.e., I, 471-472.

9 el-Alusi, Ruhu’l-Me’ani, Daru Thyai't-Tlirasil-Arabi, Beyrut 1420/1999,
I, 300.

10 ez-Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424 /2003, I,
126; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Daru’l-Kutiibil-Ilmiyye, Beyrut
1422/2001, 1, 117; ibnt’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, el-Mektebetii’l-islami,
Beyrut 1407/1987, 1, 60-61; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, I, 50; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Daru'n-
Nefais, Beyrut 1416/1996, I, 79; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1412/1992, 1, 228; fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1402/1982, I, 69; Ebu’s-Su’ad, Irsdadu’l-Akli’s-
Selim, Daru’l-Kuittibil-Ilmiyye, Beyrut 1419/1999, 1, 111.
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yerlestirilmek ve orada egemen olmak Uizere yaratilmis bu
yeni varlik tirtintin donanim olarak Allahin emirlerine ita-
at kadar isyana da kabiliyetli oldugunu gérmusler, bu ne-
denle de s6z konusu endiselerini dile getirmislerdir!!.

Sonugta butiin bu yorumlar, insanin bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek bir Ozellikte olacaginin, hentiz
onunla ilgili boyle bir fiili durum s6z konusu degilken, biz-
zat melekler tarafindan dile getirildiginin kabulli esasina
dayanmaktadir. Buna goére, “Sen, orada bozgunculuk yapa-
cak ve kan ddékecek kimseleri mi oraya yerlestireceksin?’
clUmlesi, o6znesi “melekler” olan “kalu/dediler” fiilinin
“mefalti/timleci” konumundadir ve bu climle bltlin un-
surlariyla onlarin agzindan cikan s6zi yansitmaktadir. Su
halde, melekler bu sekilde konusmuslardir ve Allah da on-
larin s6zunl, ne sdylemislerse, oldugu bicimiyle bize ak-
tarmustir. Ilgili cimlenin gramatikal yapisini esas aldigimiz-
da, ilk bakista farkl bir ihtimal de akla gelmemektedir. Do-
layisiyla yukaridaki yorumlarin tamamen isabetsiz oldugu
sOylenemez. Ancak biz, konuya farkli bir pencereden bakis
denemesi yapmak Uizere su sorularin cevabini aramaya ca-
lisacagiz:

Ayetteki ifade Uslubu, insan hakkindaki bu nitele-
menin bizzat meleklerce yapilmis oldugu sonucunu cikar-
mamizi zorunlu kilmakta midir? insani bu sekilde nitelen-
diren “6zne”, melekler degil de Allah olabilir mi? Buna goére
Allah, melekler ile kendisi arasinda “gecmis”te gerceklesmis
bir diyalogu “simdi” gindeme getirirken, insanin “gecmis”
ile “simdi” arasindaki zaman diliminde fiilen sabit olmus ve
olmaya da devam etmekte olan iki olumsuz 6zelligine isaret
etmek amaciyla, meleklerden naklettigi s6zlin icerisine

kendi degerlendirmesini katmis olabilir mi? Yani s6z konu-

11 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Milessesetii’t-Tarihil-Arabi, Beyrut
1420/2000, 1, 389.
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su ayette, baskasindan nakledilen bir s6zlin icerisine, nak-
ledenin kendi tespit ve diistincelerini de katmasi seklinde
bir ifade Gislubu kullanilmis olabilir mi?

Bu sorularin cevabini calismamizin sonuna biraka-
rak, yapacagimiz yoruma esas ve ornek teskil etmek Uizere,
dikkatimizi ceken bazi ayetlerden hareketle Kur’an’da yer
alan iki ifade Gslubuna kisaca gbz atmak istiyoruz. Bunlar-
dan birincisi, tarihi bir olay aktarilirken, “gecmis” ve “sim-
di’nin i¢ ice girdirilmesi ve kissa kahramanlarinin bu gu-
nun gerceklerine de isaret edecek tarzda konusturulmassi,

[

yani kissalarda “zamanlarin kaynastirilmasi”. Ikincisi ise,
yine benzer sekilde, Kur’an’in ntizuli déneminde dini haki-
katlere karsi cikanlara ait bazi sozler aktarilirken, esasinda
onlara ait olmayan fikirlerin onlarin soézlerine eklenmesi.
Bu iki Gisluba dair bazi érnekler tizerinde kisaca durduktan

sonra tekrar konumuz olan ayete dénecegiz.
Kur’an Kissalarinda Zamanlarin Kaynastirilmasi

Kur’an kissalarini dikkatli bir gozle inceledigimizde,
tarihe ait sahnelerin salt gecmiste olmus bitmis birer hadi-
se olarak tasvir edilmedigini, muhataba verilmek istenen
glincel mesajlarin kissanin icerisine ustalikla yerlestirildi-
gini gbérirtiz. Cesitli sekillerde tezahlir eden bu tUslubun
konumuzu ilgilendiren yénu, verilmek istenen mesajin biz-
zat kissa kahramaninin agzindan cikan soézlerin igerisine
yerlestirilmesidir. Bu durumda kissanin kahramani sanki
gecmiste yasamis biri degil de, sanki buglin ve burada ya-
samakta olan biri gibi, glincel durumlarla ilgili mesajlari
iceren sozleriyle Kur’an okuyucusunun karsisina cikar. Ya-
ni Allah, séylemek istedigi seyleri onlarin agzindan séyler ve
boylece, niizul dénemine ait fiili durum ve olgular da kissa-
nin anlatim Uslubuna hakim birer unsur olarak devreye
girer ve kissa glincel bir boyut kazanir. Bunun bir sonucu
olarak da, kissayi dinleyen muhatap, sadece gecmis bir ha-
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diseye kulak vermis olmaz, ayni zamanda sahnenin igeri-
sinde bizzat kendini gériir ve kendine ydnelik mesajlar1 biz-
zat kissa kahramaninin agzindan isitir. Kissayr okuyan ya
da dinleyen, “kendisini bu tarihi sahsiyetlerden ayiran za-
manin htikmi kalkmigcasina onlarin yanina gittigini veya
onlarin kendisinin karsisina geldiklerini gorir; okuyucu
degil de seyirci durumuna girer. Kur’an’in btitin kissalari,
bu 6zelligi az cok gosterir.”12

Kur’an kissalarindaki bu usluba dair verilebilecek
orneklerden sunacagimiz iki tanesi, ele aldigimiz ayete geti-

recegimiz yoruma 1sik tutacak niteliktedir:

1. Ornek: Nuh suresinde, Hz. Nuh’un, kavmini dog-
ru yola cagirmadaki olagantistli cabasi ve bu cabadan ciddi
bir netice alamamasindan dolay: yakinmasi kendi dilinden
aktarilir’3. Bu arada o, kavminin, tapmakta oldugu putlar-
dan vazgecmeme konusundaki direncini su ifadelerle belir-
tir:

“Dediler ki, tanrilarimizdan asla vazge¢cmeyiniz! Ne
Vedd’i ne Suva’yt ne Yegis'u ne Yetik’u ne de Nesr’i, asla
birakmayinuz!”14

Ayet gramatikal olarak ele alindiginda ilk anlasilan
sudur: Nuh kavmi adi gecen putlara fiilen tapmistir ve bu
put isimleri onlarin taptigl tanrilara aittir. Ancak, su da
tarihi bir gercek ki, Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki Arap
kabilelerinin tapmakta oldugu bazi putlar da ayni isimleri
tasimaktadir?s. Yani, Nuh kavminin tapinmada israr ettigi

belirtilen tanrilarin isimleri, Kur’anin nazil olmakta oldugu

12 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerimde Kissalar’, A.U. Islami Ilimler Fakultesi
Dergisi, 1979, 3. Sayi, s. 62.

13 Nuh, 71/5-28.

14 Nah, 71/23

15 Bkz.: Ibn Kelbi, Putlar Kitab: (Kitabu’l-Asnam), Cev.: Beyza Duistingen,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1969, s. 28, 29,
50; et-Taberi, a.g.e., XXIII, 639-640; Eba Hayyan, a.g.e., X, 285; Ibn
Kesir, a.g.e., IV, 426; el-Alasi, a.g.e., XXIX, 122-123.
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donemde bizzat Araplarin tapmakta oldugu putlarin isimle-
riyle 6rtismektedir. Bu durum nasil izah edilebilir? Acaba
Hz. Nuh'un kavmi ile Hz. Peygamberin cagdasi Araplar ayni
ismi tasiyan putlara tapmis olabilirler mi? Mtfessirlerin bu
soruya cevabi cogunlukla “evet” seklindedir!é. Bir yoruma
gore, tufan sularn s6z konusu putlari besi bir arada Hicaz
bolgesine ulastirmis ve bunlar Araplar tarafindan buluna-
rak kendilerine tapilmistir!7. Razi, bu putlarin cismen Arap-
lara intikal ettigi yorumunu problemli gortir ve soyle der:
“Cunkt tufan zamaninda dinya harap olurken bu putlar
nasil kurtuldu? Araplara nasil intikal etti? Hz. Nuh onlan
gemiye aldi da denemez. Gorevi onlari ortadan kaldirmak ve
yok etmek iken, gemiye alarak korumasi nasil mumkiin
olur?”18 Razi, durumu bir problem olarak ortaya atar ama
bu sorular1 da cevapsiz birakir. Diger bir yoruma gore ise,
nesilden nesile intikal etmis olan sadece bu putlarin isimle-
ridir ve Araplar da bizzat kendilerine ait putlara o isimleri

vermislerdir?o.

Burada, Maverdinin naklettigi farkli bir yorumla
karsilagsmaktayiz. Bu yoruma gore, s6z konusu putlar sa-
dece Araplara aittir ve onlardan baskasi da bu putlara
tapmamistir. Dolayisiyla ayet soOyle anlasimalidir: “Nuh
kavmi, kendi taraftarlarina ‘Sakin tanrilarinizdan vazgec-
meyiniz.” demisti. Aynen onlar gibi Araplar da kendi ¢cocuk-
larina ve toplumuna ‘Ne Vedd’i ne Suva’y1 ne Yegls'u ne
Yetuk'u ne de Nesr’i asla birakmayiniz.” demektedirler”20.

16 et-Taberi, a.g.e., XXIII, 639-640; ez-Zemahseri, a.g.e., IV, 607; el-
Beydavi, a.g.e., II, 531; en-Nesefi, a.g.e., IV, 435; Ibn Kesir, a.g.e., IV,
426; el-Alasi, a.g.e., XXIX, 122; Ebu’s-Su’ad, a.g.e., VI, 310; ibn Asdar,
a.g.e., XXIX, 193.

17 ibniil-Cevzi, a.g.e., VIII, 374; Eba Hayyan, a.g.e., X, 285.

18 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, el-Mektebeti’t-Tevfikiyye, Kahire 2003, XXX,
133.

19 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 285-286; el-Alusi, a.g.e., XXIX, 123;
ibn Astr, a.g.e., XXIX, 194.

20 el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-Kiitibi'l-limiyye, Beyrut ts., VI, 104.
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Bu son yorum da dikkate deger olmakla birlikte, bu-
rada “zamanlarin kaynastirilmasi” seklinde bir anlatim Us-
lubunun hakim oldugunu distntyoruz. Yani, Nuh kavmi
ile cahiliye Arap toplumu arasinda, putlara tapma ve bunda
1srarct olma yonuyle keyfiyet benzerligi bulundugundan,
her iki toplum ayni zaman diliminde ve ayni sahnede bir-
lestirilmektedir. Boylece Allah, Nuh kavminin s6zde tanri-
lardan vazgecmeme israrini ve bu nedenle de tufan olay ile
karst karsiya kaliglarini anlatirken, onlarin durumunu
musrik Araplardaki put isimleriyle 6érneklendirmekte ve iki
toplum arasindaki benzerlige dikkat cekmektedir. Dolayi-
siyla ayette, “gecmis” ile “simdi’nin kaynastirilarak, gecmi-
sin daha canli ve dinamik bir anlatimi i¢in gtincel olgularla
orneklendirilmesi seklinde bir tslup kullanilmaktadir. Bu-
na gore ayet su sekilde anlasilmalidir: “Sizin tapmakta ol-
dugunuz Vedd, Suva, Yegus, Yeuk, Nesr adli putlarinizin
benzeri putlar, helak olan Nuh kavminde de var idi ve onlar
da sizin gibi tanrnlarindan asla vazgecmek istemiyorlardi.”
Buna gore, tarihsel bir konusma gtincel olgularla daha di-
namik ve giincel bir formata blurtindurtlerek aktarilmakta-
dir21.

Meseleye katki saglamasi acisindan, Turkcede de
karsilasabilecegimiz bu ifade tslubuna bir 6rnek vermek
istiyoruz. Mesela, farkli bir kulttire sahip, kullandiklar:
isimler itibariyle bize tamamen yabanc: bir tilkenin bagim-
s1izlik muicadelesinden bahsederken, sdyle bir ifadeyi rahat-
likla kullanmamiz miUmkindir: “Onlarin da Ahmetleri,
Mehmetleri, Alileri var idi. Vatanlar1 ugruna hepsini feda

'”

ettiler!” Bu s6zden, onlarin bu isimleri kullandiklar: sonucu

cikmaz. Anlasilacak olan sadece sudur: “Biz nasil kendi

21 Ayetteki Gisluba dair benzer bir degerlendirme icin bk. Hikmet Zeyveli,
“Kur’an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler’, 2. Kur’an
Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s.
102.
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vatan evlatlarimizi sehit vermis isek onlar da kendileri icin
degerli olan evlatlarini vatanlar icin feda etmislerdir.” Ka-
naatimizce ayetteki ifade Gislubu da buna benzemektedir.

2. Ornek: Al-i imran suresi 45. ayette, melekler tara-
findan Hz. Meryem’e bir cocugunun olacag muijdesinin ve-

rilisi s6z konusu edilir:

“Melekler séyle demislerdi: ‘Ey Meryem! Allah sana
kendi tarafindan bir ‘Séz’tin miijdesini veriyor. Onun adi
Meryem oglu Isa Mesih’tir...”22

Bu mijdeyle baslayan sahne, Hz. Isa’ya dair baz
onemli niteliklerin ve onun peygamberlik dénemine ait bazi
tarihi kesitlerin zikredilmesiyle 51. ayetin sonuna kadar bir
butinluk icerisinde stirer. Meryem'’in bu haber karsisinda
dile getirdigi, “Rabbim! Bana bir insan dokunmamisken, na-
su olur da benim bir cocugum olur!” seklindeki saskinligini
ve ona verilen “Oyledir, ama Allah diledigi bicimde yaratir”
anlamindaki karsi cevabi iceren ara cltimle niteligindeki 47.
ayet haric, 45. ayetle baslayan ve 51. ayetin sonuna kadar
stiren kisim, gramatikal acidan tek ctimledir. Buna gore,
kissadaki sahnenin baslangici olan 45. ayetteki “Melekler
s6yle demislerdi.” ifadesinden sonraki kisim, teknik ifade-
siyle, Oznesi melekler olan “kalet/dediler” fiilinin
“mefalti/timleci” konumundadir. Dolayisiyla, s6z konusu
ayetler grubu bu gramatikal yapiya uygun olarak okundu-
gunda, meleklerin, Meryem’e sadece bir cocuk mujdesi
vermekle kalmadiklari, ayni zamanda Hz. Isa’ya dair asagi-
daki bilgileri de ona aktardiklari sonucu ortaya cikmakta-
dir:

- Dogacak cocugun en énemli niteligi, onun Allah’a ait
bir ‘Séz’ olusudur.

- Onun adi Meryem oglu Isa Mesih'tir.

22 Al-i Imran 3/45.
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- Diinyada ve ahirette serefli ve Allah’a yakin biri ola-
caktr.

- Hem besikte hem de yetiskin iken insanlarla konu-

sacak ve iyi biri olacaktir.

- Allah ona kitabi, hikmeti, Tevrat’t ve Incil’i 6gretecek-
tir.

- Israil Ogullanna peygamber olacak ve size Rabbi-
nizden su mucizeleri sunuyorum diyecektir: “Camura kus
sekli verip ona Ttifledigimde Allah’in izniyle canlanacak. Korti
ve clizzamliyt iyilestirecegim ve Allah’in izniyle 6liyi dirilte-
cegim. Yediginiz ve evlerinizde sakladiginiz seyleri size bildi-
recegim. Eger inanirsaniz btittin bunlarda bir isaret vardir.”

- Israil Ogullanina, “Ben, Tevrat’ tasdik eden, size ha-
ram kilinmis bazt seyleri helal kilan, size mucize sunan bir

l”

peygamberim; Allah’tan sakuun ve bana itaat edin!” diye-

cektir.

- “Allah benim de Rabbim, sizinde Rabbinizdir. Oyley-
se O’na kulluk ediniz. Iste dogru yol budur.” diyecektir.

Tefsir kaynaklarinda??® yer alan yoruma gore, “Melek-
ler séyle demislerdi.” ifadesini takip eden ve Hz. Isa ile ilgili
s6z konusu bilgileri iceren ifadeler, oldugu gibi meleklerin
agzindan cikan soézlerdir ve bunlar meleklerin Meryem’e
haber verdigi sekliyle aynen gerceklesmistir. S6z konusu
ayetler bu sekilde ele alinmali ve buna gére anlasilmalidir.

Ancak, ilgili ayetleri dikkatli bir sekilde inceledigi-
mizde, burada da birinci 6rnekte isaret ettigimiz ifade tslu-
bunun hakim oldugunu gérmekteyiz. Yani Meryem’e bir
cocuk mujdesinin verildigi “gecmis” tarihli bir sahne, Hz.
Isa ile ilgili gercekleri dile getiren ve Kur’anin vahyi esna-

sindaki muhataplarin onun hakkindaki yanlis kanaatlerini

23 et-Taberi, a.g.e., VI, 410-442; ibn Atiyye, a.g.e., I, 434-442; ibn Kesir,
a.g.e., I, 363-364; Ebu’s-Su'd, a.g.e., I, 368-373; el-Alusi, a.g.e., III,
212-231; Ibn Asur, a.g.e., III, 96-104.
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dtizeltmeye yonelik mesajlart iceren ifadeler esliginde su-
nulmaktadir. Buna goére melekler, Meryem’e sadece bir ¢o-
cuk mujdesi vermislerdir, o da, kendisine hicbir insan do-
kunmamisken bdyle bir seyin nasil mtimkin olacagini dile
getirmistir. Meleklerle Meryem arasindaki diyalog bu hu-
suslardan ibaret olmalidir. Dogacak cocuk ile ilgili tanim-
lama ve tasvirleri iceren diger hususlar ise, bu olaymn
Kur’an’da nakledilisi esnasinda, kamuoyuna yo6nelik gtincel

mesajlar niteliginde Allah tarafindan dile getirilmistir.

Burada sunu belirtelim ki, tefsir kaynaklarinda yer
alan yorumlara uygun olarak, Hz. Isa hakkindaki btittin bu
sozlerin, o henliz ana rahminde olusum asamasinda iken,
melekler tarafindan Meryem’e ifade edilmis olmas: imkansiz
degildir. Ge¢gmisi ve gelecegi bilen Allah tarafindan goérev-
lendirilen melekler btittin bu gercekleri Meryem’e anlatmis
olabilirler. Ancak ilgili ayetlere hakim olan ifadelere dikkatli
bir sekilde baktigimizda, Hz. Isa ile ilgili biittin bu tespitle-
rin, onun hakkinda yanhs kanaate sahip olan Hiristiyanla-
ra ybnelik mesajlar tasidigini gértirtiz. Burada, Hz. Isa ile
ilgili s6z konusu tanimlama ve tasvirlerin gecmiste Mer-
yem’e ifade edilmesinden ¢ok, buglin Hiristiyanlara sdyleni-
yor olmasi 6nem tasimaktadir. Clinkdi bu mesajlar Mer-
yem’e degil, Hz. Isa’y1 ve Meryem’i ulihiyet makaminda go-
ren Hiristiyanlara yoneltildiginde bir anlam kazanmaktadir.
Ornegin, Hz. Isa’dan “Meryem Oglu” olarak bahsedilmesi,
onu Allah’in oglu olarak nitelendiren Hiristiyanlara bir red-
diyeden ibarettir. Meryem’e henliz bir cocuk mujdesinin
verildigi anda, yani Hz. Isa hakkinda béyle bir yanlis inang
yokken, onun “Meryem Oglu” olarak adlandirilmasi pek
anlamli gézikkmemektedir. Kuran’da Hz. Isa’nin adi 25 yer-

de gecer ve bunlarin 16’sinda “Meryem oglu Isa”4 ifadesi

24 el-Bakara 2/87, 253; Al-i Imran 3/45; en-Nisa 4/157,171; el-Maide
5/46, 78, 110, 112, 114, 116; Meryem 19/34; el-Ahzab 33/7; el-Hadid
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kullanilir. Hz. Isa, dért ayette “Meryem oglu Mesih”2?5 ve iki
yerde de “Meryem oglu”26 olarak adlandirilir. Kur’an hicbir
peygamberin adini babasina veya anasina nispet ederek
kullanmazken Hz. Isa icin bu ifadenin tercih edilmis olmasi
tamamen onu sonradan tanrilik makaminda goérenlere bir
cevap niteligindedir. Dolayisiyla onun hakkindaki bu nite-
lemenin henliz o yokken glindeme gelmis olmasinin her-
hangi bir amaca hizmet edecegi diistinilemez. Yine, henliz
ortada Incil adinda bir kutsal kitap yokken, “Allah ona In-
cili ogretecektir” seklindeki bir ctimle Meryem acisindan
pek anlaml ve islevsel degildir. Sahnenin sonundaki, “Allah
benim de Rabbim, sizinde Rabbinizdir. Oyleyse O’na kulluk
ediniz. Iste dogru yol budur.” mealindeki ifadenin, Hz. Isa’y1
“rab” kabul eden mevcut Hiristiyanlara onun agzindan bir
cevap oldugu da gayet aciktir.

Taberi, Hz. Isa ile ilgili s6z konusu nitelemeleri iceren
ifadelerin melekler tarafindan bizzat Meryem’e sOylendigini
kabul etmekle birlikte de, Hz. Isa’nin “Meryem oglu isa Me-
sih” olarak nitelenisini yukaridaki degerlendirmemize yakin
bir cercevede yorumlar. Ona gére, “Allah kullarina, Isa’nin
nesebi hakkinda bilgi vermekte ve onun ‘Meryem’in oglu’
oldugunu bildirmektedir. Bu ifadeyle Allah, kendisi hak-
kinda yanlis inanca sapmis olan Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1
‘Allah’in oglu’ olarak telakki edislerini ve Yahudilerin Mer-

yem’e yonelik iftiralarini reddetmektedir.”2?

Tekrar ifade edelim ki, bu ayetlerde de, birinci 6rnek-
te ifade ettigimiz gibi, gecmiste gerceklesmis bir diyalogun,
sonraki dénemlere ait durumlara yonelik mesajlarla zengin-

lestirilerek aktarilmasi ve bir sekilde zamanlarin kaynasti-

57/27; es-Saff 61/6, 14.

25 el-Maide 5/17, 72, 75; et-Tevbe 9/31.
26 e]l-MU’minan 23/50; ez-Zuhruf 43/57.
27 et-Taberi, a.g.e., VI, 413.
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rilmasi tslubu hakimdir.

Boyle bir tislup dil mantigl agisindan imkansiz degil-
dir ve dilin pratik kullaniminda siklikla karsilasabilecegimiz
ornekleri vardir. Mesela, hamile kaldigin1 diistinen bir ba-
yan esiyle birlikte kontrol icin doktora gitmis ve doktor
kendilerine bir cocuklarinin olacagr mujdesini vermistir.
Aradan yillar gecmis ve buylyen cocuk ulke icin 6nemli
icraatlarda bulunan degerli bir insan olmustur. Evladinin
durumunu izleyip oldukca duygulanan baba, o glinti hatir-
latarak esine sOyle demektedir: “Kontrol icin doktora gitti-
gimiz giinl hatirhyor musun? Doktor sana, ileride blylyuip
adam olacak, nice guizel isler yapacak ve yaptig islerle gu-
rur kaynagimiz olacak boéyle bir cocuga hamile kaldigini
soylediginde ne kadar sevinmistik!” Cocuga ait bu 6zellikler
doktorun agzindan cikmamistir. Ancak baba, onun “hami-
lesiniz” seklindeki ifadesini aktarirken, bu hamilelik netice-
sinde dogan cocugun bu ginkl Ozelliklerini de zikretmek
suretiyle kendi duygu ve dustncelerini naklettigi s6zin

icine katmistir.

Iste, s6z konusu ayetlerde de béyle bir konusma tis-
lubunun oldugu anlasilmaktadir. Yani melekler Meryem’e
bir cocugunun olacagi muijdesini vermistir; Allah da bu ola-
y1 miladi 7. ylizyilda haber verirken, o ana kadar Hz. Isa
hakkinda olusmus yanlis telakkilere cevap vermek ve onu
gercek sekliyle tasvir etmek amaciyla, ona ait sifat ve du-

rumlari da zikretmistir.

Kur’an kissalarinda yer alan “zamanlarin kaynasti-
rilmas1” seklindeki tslup ile ilgili bu iki érnekle yetinerek,
yine konumuz olan ayete getirecegimiz yoruma esas teskil
edebilecek benzer bir tGslubun kullanildigini gérdigtimtiz

iki 6rnek daha sunmak istiyoruz.
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Muhataplardan Nakledilen So6zlere Onlara Ait Ol-
mayan Ifadelerin Katilmasi

Kur’an’da karsilastigimiz, zamanlarin kaynastirilma-
s1 Uslubuna benzer bir Uslup da, 6zellikle dini gercekleri
inkar edenlerin diistincelerini yansitmak tizere onlarin ag-
zindan nakledilen sézlerin icerisine, esasinda onlardan sa-
dir olmayan bazi olumlu ifadelerin Allah tarafindan eklen-
mesidir. Bu Usluba dair verecegimiz asagidaki iki 6rnegin
konumuza 1s1k tutacag kanaatindeyiz.

1. Ornek: Nisa suresinde Yahudilerin basina gelen
ve gelecek olan felaketlerin sebepleri siralanirken, bunlarin
arasinda, onlarin “Isa’y1 biz éldurdiik!” seklindeki sézlerine
de yer verilir. Bunun 157. ayetteki ifadesi su sekildedir:
“Allah’in elgisi Meryem oglu Isa Mesih’i kesinlikle biz éldtir-
diik, demeleri sebebiyle...”28 Ayete gramatikal acidan bakti-
gimizda, Yahudilerin soéyledigi s6z sudur: “Allah’in elgisi
Meryem oglu Isa Mesih’i kesinlikle biz éldiirdiik.” Ancak bu
séz buitlinliyle onlara ait ise, burada, Hz. Isa’y1 Allah’in elgi-
si olarak kabul etmeyen Yahudilerin onu “Allah’in elgisi”
olarak nitelemeleri seklinde mantiki bir celiski ortaya c¢ik-
maktadir. Oysa bodyle bir celigkinin olmamas1 gerekir. Bu
duruma acgiklik getirmeye calisan mufessirler su iki izahi
yaparlar??: Birincisi, Yahudilerin Hz. Isa’y1 “Allah’in elcisi”
olarak nitelemeleri, buna inanmalarinin bir sonucu degil,
tamamen istihza amachdir. Ikincisi, Allah onlarin “Isa’y1 biz
oldurduk!” seklindeki iddialarini naklederken, onu “Allah’in
elcisi” olarak bizzat kendisi nitelemekte ve onu anilmasi
gereken sekliyle anarak yuceltmektedir. Birinci yorum, “Al-
lah’in elgisi Meryem oglu Isa Mesih’i kesinlikle biz éldtirdrik.”
s6zUnUn oldugu gibi Yahudilerin agzindan ciktigi kabulline

28 en-Nisa 4/157.

29 ez-Zemabhseri, a.g.e., I, 574; er-Razi, a.g.e., XI, 84; el-Beydavi, a.g.e., I,
247; en-Nesefi, a.g.e., I, 380; Ebu Hayyan, a.g.e., IV, 125; Ebu’s-Su’ad,
ag.e., I, 217.
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dayanirken, ikinci yorum, bizim tzerinde durdugumuz ts-
lup cercevesinde yapilmaktadir. Buna gore Allah, onlardan
naklettigi s6zU onlarin agzindan ciktig1 sekliyle degil de,
vermek istedigi mesaja uygun ifadeleri kullanarak aktar-
maktadir. Yani onlar “Isa’y1r biz éldurdik” iddiasinda bu-
lunmuslar; Allah da onlarin iddialarini aktarirken, Hz.
[sa’nin adin1 yalin isim seklinde anmamis, onu olmasi ge-

reken sekliyle nitelendirmistir.

2. Ornek: Ayni tislubu, musriklerin yanlis inanclari-
nin sorgulandigi Zuhruf suresi 9. ayette gérmekteyiz: “Eger
onlara, ‘Gékleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, kesinlikle,
onlar cok gticlii olarun, ¢ok iyi bilenin yarattigini séyleyecek-
lerdir.”30 Ayete gramatikal acidan baktigimizda, “Onlart ¢cok
gticlii olan ve cok iyi bilen yaratmistir.” s6zUGnUn bir butlin
olarak musriklere ait olmas: gerekmektedir. Buna gore
musrikleri, Allah1 “aziz/cok glicli olan” ve “alim/cok iyi
bilen” seklinde nitelendirecek bir inanc¢ dizeyine sahip
kimseler olarak kabul etmemiz gerekecektir. Ancak bu du-
rum, Hz. Peygamberin davet ettigi Allah inancina karsi
musrikler tarafindan gosterilen muhalefet stratejisine ters
dusmektedir3!l. Mufessirlerin bir kismi bu celigkiyi c6zmeye
calisirken, ayeti bizim ele aldigimiz ifade Uslubu cerceve-
sinde yorumlamislardir. Buna gore Allah, gokleri ve yeri
yaratanin Allah olduguna dair muisriklerde var olan yerlesik
bir distnceyi ya da boéyle bir soru karsisinda vermek zo-
runda kalacaklar1 “Allah yaratmistir” seklindeki bir cevabi
aktarirken, kendi zatini bizzat kendisi nitelemektedir32.
Alusi, béyle bir ifade tislubunun dilin pratik kullaniminda

var olduguna dikkat cekerek su oérnegi verir: “Ustat bana

30 ez-Zuhruf 43/9.

31 Musriklerdeki Allah inanci ile ilgili bu tespitimiz hakkinda daha genis
bilgi icin bk. Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplanndaki Allah Inanciun,
Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle llgili Bazi Hususlar’, Cumhuriyet Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, s. 316-322, Sivas 2001.
32 ez-Zemahseri, a.g.e., IV, 231-232; Ebu’s-Su’ad, VI, 27.
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soyle dedi...” diyen birinin “Gstat” kelimesiyle “Semst’l-
Eimme”yi kastettigini bilmektesin. Daha sonra onun so6zu-
ni bir baskasina aktarirken, “Falan kisi bana Semsu’l-
Eimme’nin soyle dedigini sOyledi” dersin. Oysa o kisinin
agzindan sadece “Gstat” kelimesi ¢cikmistir. Sen ise onun
s6zUnU aktarirken, “Ustat” ile kastettigi kisinin bir sifatini
kullanmaktasin. Ayette de bu durum s6z konusudur. Mus-
rikler, kendilerine yoneltilen soru karsisinda “Allah yaratt1”
cevabini vermislerdir. Allah ise, onlarin bu s6ziinti nakle-
derken, “Allah” kelimesinin yerine, kendi zatini niteleyen

“aziz” ve “ alim” sifatlarini yerlestirmistir3s.

Bu orneklerden yola cikarak, bazi ayetlerin dogru
anlasilmasinda, cimlelerin gramatikal yapisinin tek basina
yol gosterici olmadigl, bunun yaninda edebi tslubun da
dikkate alinmasi gerektigini sOyleyebiliriz. Simdi de, tekrar
asil konumuz olan Bakara 2/30 ayetine doénerek, bu cerce-
vede farkli bir yorum denemesi yapabiliriz.

Bakara 2/30’1a Ilgili Farkl1 Bir Yorum Denemesi

Yukarida o6rneklerini gérdiigimiiz edebi Uslup 1s1-
ginda konumuz olan ayete yeniden baktigimizda, “Melekler
heniiz hi¢c tarumadiklarn bir varlik hakkinda nasu bir bilgiye
ve gerekceye dayanarak ‘bozguncu’ ve ‘kan dékticii’ hiik-
miinii vermis olabilirler?” seklinde bir soru sormanin, artik
ayete yaklasimimizda tek ve zorunlu bir secenek olmadigini
soyleyebiliriz. Cinki insani bu sekilde nitelendiren “6z-
ne’nin melekler degil de bizzat Allah oldugu sonucuna
ulagsmamiz, yine yukarida orneklerini gérdigimuz uslup
cercevesinde mumkiin olacaktir. Buna goére, Allah ile me-
lekler arasinda gerceklesmis olan diyalog esnasinda, heniiz
varlik sahnesinde olmayan insanin, melekler tarafindan
“bozguncu” ve “kan dokiicli” olarak nitelendirilmesi s6z ko-
nusu olmamistir. Bu diyalogda sadece, “yeryliziinde ege-

33 el-Alusi, a.g.e., XXV, 92.
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men olacak ve birbirini izleyen nesiller halinde yasayacak”
ozellige sahip yeni bir varlik tlrtinUn yaratilip yerytziine
yerlestirilecek olmas1 gerceginin, keyfiyetini tam idrak ede-
meyecegimiz bir sekilde, Allah tarafindan meleklerle payla-
silmas1 s6z konusudur. Bu durum karsisinda melekler, Al-
lah1 saygiyla anma ve O’nu yUceltme gorevini geregi gibi
yerine getirdiklerini beyan ederek, “Biz varken ve gbrevimizi
hakkiyla yerine getirirken, bu yeni varlik tiirine ne gerek
var?” anlamina gelebilecek bir soruyla, bu yeni varligin va-
rolus hikmetini anlamak istemislerdir. Allah da, onlarin,
saygl sinirlarini agsmayacak bicimde gosterdikleri bu tavir-
larina, “Ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim!” seklinde cevap
vermistir. Iste, kissanin ilgili sahnesinin tarihi boyutu, ana
hatlariyla bu sekilde cereyan etmis olmalidir34. Insan, s6z
konusu diyalog sahnesinin yasandigi “gecmis” ile s6z konu-
su ayetlerin vahyedildigi “simdi” arasindaki zaman dilimin-
de bozgunculuk yapmis ve kan dokmuistiir. Ayrica onun bu
iki ozelligi, Kur’anin vahyedildigi sirada da fiilen devam
etmektedir. Allah, melekler ile kendisi arasinda “gecmis”te
gerceklesmis olan s6z konusu diyalog sahnesini “simdi”
glindeme getirirken, glincel bir duruma tarihi bir sahne

icerisinde isaret etmektedir.

Su halde kissanin bu sahnesi, tek boyutlu bir zaman
diliminde gerceklesmis bir durumun tasvirinden ibaret ol-
maylp gecmisin ve simdinin kaynastigl, zamanlarin i¢ ice
girdigi, diinti ve bu glinl bir arada yansitan bir sahne 6zel-
ligi tasimaktadir. Dolayisiyla, ayetin asil mesaji, yerytizin-
de fiilen bozgunculuk yapip kan dékmekte olan muhatapla-

ra yonelik glincel bir uyaridir.

Burada akla su soru gelmektedir: Acaba yaptigimiz

34 Bir baska yoruma gére, “Adem kissasi, Kur’an’daki sekliyle, beseri
varligin kozmik kaderine iliskin dramatik bir anlati olup herhangi bir
zamansal ve mekansal duruma tetabuk etmemektedir.” Mustafa Ozturk,
Kissalarnin Dili, Kitabiyat, Ankara 2006, s. 118.



74 = Insarun Yeryiiziindeki Varligina Meleklerin Ilk Tepkisi

bu yoruma uygun olarak ayeti Tlrkceye cevirmek mumkin
mu? Hemen belirtelim ki, ayetin gramatikal yapisi, klasik
yorumlar: devre dis1 birakacak ve bizim yaptigimiz yorumu
acikca yansitacak sekilde bir ceviriye pek imkan tanima-
maktadir. Ancak, ceviri olarak nitelendirilemezse de, yapti-
gimiz yorumu kismen yansitacak gore sOyle bir metin olus-
turmak mimkindur:

“Rabbin meleklere, ‘Yerytiziine, orada egemen olacak
ve birbirini izleyen nesiller halinde yasayacak bir varlik yer-
lestirecegim.’ demisti. Melekler ise, ‘Biz seni évgiiyle anarak,
zatina yakismayan niteliklerden uzak oldugunu kabul ediyor
ve kusursuzlugunu dile getiriyoruz.’ diyerek, yerytiztinde
bozgunculuk yapmakta ve kan dékmekte olan sizlerin ege-
men bir varlik olarak oraya nigin yerlestirileceginizi sormus-
lardi. Allah da, ‘Ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim!’ demis-
ti.”

Bizi boyle bir yoruma sevk eden en énemli neden, in-
san tlUrtintn henlz yerylizi sahnesine ¢ikmadan 6nce me-
lekler tarafindan potansiyel bir suclu olarak algilanmis ol-
masinin dogru olmayacag: diistincesidir. Zira bu sahnenin
gerceklestigi tarih kesitinde insan hentiz bir suc¢ islememis-
tir ve bu nedenle de “bozguncu” ve “kan dokticii” olarak
anilmay1 henliz hak etmemistir. Tarafimizdan algilanabilen
boyutuyla, evrendeki canli tlirler arasinda merkezi konum-
da bulunan tek varlik insandir. Kur’an’in beyaniyla, gokler-
de ve yerde ne varsa insan icin yaratilmis ve onun hizmeti-
ne sunulmusturss. Boyle degerli bir varligin, hentiz kendisi
varlik sahnesinde yok iken ve hicbir olumsuz y6niine de
tanik olunmamisken, melekler tarafindan “bozguncu” ve
“kan doklcl” olarak nitelendirilmesi, onun hakkinda yapi-
labilecek ilk ve tek degerlendirme olmamalidir. Eger melek-

ler, daha once cinler vasitasiyla yasandig1 farz edilen bir

35 Bk. Lukman 31/20; el-Casiye 45/13.
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tecriibeden yola cikarak boéyle bir tahminde bulunmuslar-
sa, bu bircok guizelligi de potansiyel olarak kendinde barin-
diran insan ttrd icin haksiz bir yargilama anlamina gelir.
Taberi’nin yorumunu esas alarak, bize nakledilen diyalogun
zikredilmeyen bir arka planinin oldugunu ve Allah’in bu
yeni varlik tlird hakkinda melekleri bilgilendirdigini ve on-
larin da bu bilgiye dayanarak insan hakkinda bu sekilde
konustuklarint kabul ettigimizde de yine ayni durum séz
konusudur. Buna goére de melekler objektif davranmamis-
lar, Allahin kendilerine verdigi bilgilerden bircogunu goéz
ardi ederek sadece insanin olumsuz iki 6zelligini én plana
cikarmislardir. Bu da, hem insan turtine kars: stibjektif bir
onyarglylt hem de olumsuz ozelliklere sahip bir varlik ya-
ratma projesinden dolayr Allah’ bir sekilde sorgulamayi
cagristirmaktadir. Oysa melekler bu sekilde davranmaktan
uzaktir.

Kur’an’da, temel degerleri yok etme ve toplumsal ba-
ris ve huzuru ortadan kaldirmaya yonelik her tur faaliyet
“bozgunculuk” olarak nitelendirilir. Ahlaki bir ¢éktintintin
sonucu olarak ortaya cikan “bozgunculuk” tavri, Kur’an
tarafindan siklikla dile getirilir ve bu olumsuzlugu kendile-
rinin vazgecilmez niteligi haline getirenler siddetle uyari-
Iirs6. Bozgunculugun dogal bir sonucu olarak ortaya cikan,
haksiz yere kan dékme37 ve cana kiyma eylemleri de 1srarla
kinanir. Insana dair bu iki olumsuz eylem tirtintn ele al-
digimiz ayette glindeme gelisini de, melekler tarafindan
gindeme getirilmis tarih 6ncesi bir 6ngdri degil, Allah tara-
findan yapilmis, glincele y6nelik bir tespit ve uyari olarak
degerlendirmek daha uygun olacaktir. Yani Allah, fiili ola-
rak yerylztinde bozgunculuk yapmakta ve kan dékmekte

36 “Bozgunculuk” anlamindaki “fesat” kavraminin yer aldig ayetler icin
bk. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, el-Mektebetiil-Islamiyye,
Istanbul 1982, s. 518-519.

37 el-Bakara 2/30, 84.
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olan insani bu ayette de uyarmakta ve onun s6z konusu
olumsuz eylemlerine dikkat cekmektedir.

Sonuc¢ olarak, “Orada bozgunculuk yapacak ve kan
dbékecek kimseleri mi oraya yerlestireceksin?’ ifadesini me-
leklerin agzindan c¢ikmis bir s6z olarak degerlendirerek,
“Melekler bu kaniya nerden ulasmislardi?” sorusunu sor-
mak ve ardindan da birtakim muhayyel sahneler tiretmek
yerine, ilgili ayeti, 6rneklerini Kur’an’da gérdigtimiiz tislup
ozelligi cercevesinde yorumlamanin daha gercek¢i olacagi
kanaatindeyiz. Bu yorum, Kur’an kissalarinin guincel du-
rumlara yonelik mesaj icerigi tasiyor olusu gercegiyle de

bagdasir bir acilim olacaktir.
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1. Giris

Guntmuzde sikca karsilasilan sorunlardan biri ko-
nut kiralariyla ilgili oldugu icin calisma sadece konut kira-
layanin sorumluluklarina hasredilmistir. Bundan dolay:
Islam hukukunda cok genis bir kapsama sahip olan kira
soézlesmesinin diger alanlari tizerinde durulmayacaktir. Ko-
nut kiracisinin sorumluluklarina temel olusturmasi acisin-
dan genel anlamda kira s6zlesmesiyle ilgili bilgi verildikten
sonra konu birka¢ baslik altinda degerlendirilmeye calisila-
caktir.

Gayeleri bakimindan soézlesmeler tasnif edildiginde
ariyet gibi kira da faydalandirma gayesi tasiyan sozlesmeler
grubuna girer. Menfaatin bir bedel karsiligi devredilmesi
esas1 Uzerine yapilan sozlesmelerin en 6nemli ve kapsamli-
larinin basinda gelen kira soézlesmesi ayni zamanda top-
lumsal hayatta cokca ihtiya¢c duyuldugu icin uygulama
alani bulan ve insanlarin hayatlarin1 kolaylastirmaya doé-
nuk bir fonksiyona da sahip olarak degerlendirilebilir. Ge-
nel anlamiyla kira s6zlesmesiyle bir kimse (kiralayan) belli
bir bedel (Gcret) karsiliginda sahip oldugu bir seyden fayda-
lanilmay1 veya onun kullanilmasini belli bir mutiddet icin
baska bir kimseye (kiraci) devretmeyi taahhtit etmis olmak-

tadir!.

Klasik fikih kitaplarinda kira, menfaatin satimi? ola-

1 Akintuirk, Turgut, Ttirk Borg¢lar Hukuku, Ankara, 1991, 185.

2 es-Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebstit,
Beyrut, 2001, XV, 82; Semerkandi, Alauddin, Tuhfetii’l-Fukahd, Beyrut,
1984, 1, 347; el-Kasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mesad, Kitabii Bedai’s-
Senadi’ fi Tertibi’s-Serai’, Beyrut, 1986, IV, 173; el-Mevsili, Abdullah b.
Mahmud b. Mevduad, el—I'htiydr li Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul, 1980, II, 50; el-
Merginani, Burhanuddin, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, Istanbul,
1986, III, 231; el-Gamravi, Muhammed, Siracti’l-Vehhdc Serhu Ala Met-
ni’l-Minhadc, Istanbul, tsz., 287; Mollo Hiisrev, Muhammed b. Feramiz,
Kaynaklanyla Biiyiik Islam Fikhi (Cev.: Arif Erkan), Istanbul, tsz., III,
380; ez-Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Cev.: Heyet), Istanbul,
1990, VI, 19; Ceker, Orhan, Islam Hukukunda Akitler, Istanbul, 2006,
188.
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rak 6zIU bir bicimde tanimlanmustir. Diger pek cok sozles-
mede oldugu gibi kira sbézlesmesi de satim soézlesmesine
benzetilerek ilke ve unsurlar: belirlenmeye calisilmistir3.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: gibi kira ivazl
bir faydalandirma soézlesmesidir. Bu so6zlesmeyle taraflar-
dan biri malik oldugu menkul veya gayri menkul bir mal
lUzerindeki yararlanma ve kullanma hakkini gecici olarak
diger tarafa devretmektedir. Bu devir karsiliginda yarar-
lanma ve kullanma hakkini devralan taraf da digerine, lite-
rattirde genelde Ucret olarak isimlendirilen bedeli 6demeyi
taahhtit etmektedir. Kira sézlesmesinde malini kiraya veren
ve bu maldan yararlanma hakkini elde eden taraf icin bir
sorumluluk dogdugundan kira, “iki tarafa bor¢ yulkleyen
sozlesme”lerden sayilirlart. Bu soézlesme, ikaleye acik olup
iki taraf icin de baglayict oldugundan 6zlrstiz olarak tek
tarafli feshedilemezs.

Islam hukukcular kira sézlesmesinin kitap, stinnet
ve icma ile sabit oldugu tespitinde bulunmuslardiré. Buna
gore Kur’an-1 Kerim’deki, “Cocuklarinizt emzirtmek (stit an-
neye vermek) isterseniz mesru surette verdiginiz (emzirme
licretini) teslim etmek sartiyla size bir gtinah yoktur”, “Rab-
binin rahmetini onlar mu paylastiniyorlar? Diinya hayatinda
onlanin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine
is gordiirmeleri icin kimini étekine derecelerle tistiin kildik.
Rabbinin rahmeti onlann biriktirdikleri seylerden daha ha-

yulhidir”s, “(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil calismana karstlik

3 Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, Istanbul, 1985, II, 183.

4 Akinturk, Borglar, 185.

5 Serahsi, XV, 88; Semerkandi, I, 360; Mevsili, II, 51; Kasani, IV, 173;
ibn Ruisd, II, 191; Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Istanbul, 1985, mad., 406;
es-Senhuri, Abdurrezzak, Mesadiru’l-Hak fi’l—szhi’l-fsldmi, Misir, 1968,
VI, 238.

6 Zuhayli, VI, 20.

7 Bakara 2/233.

8 Zuhruf 43/32.
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su iki kizzmdan birini sana nikahlamak istiyorum. Eger on
yua tamamlarsan arttk o kendinden; yoksa sana agurlik
vermek istemem. Insallah beni iyi kimselerden (isverenler-
den) bulacaksin™ mealindeki ayetler icare akdine delalet

etmektedir.

Yukaridaki ayetlerin yani sira kira soézlesmesinin
mesrulugunu ifade eden hadisler de mevcuttur. Bir hadis-
te, “..Allah’in ticretle bir kisiyi kiralayarak (emegini) ondan
alip sonra ticretini vermeyen kisinin kiyamette hasmi olaca-
gi”10 ifade edilmis, bir digerinde ise, “Ucretliye alin teri ku-

rumadan ticretini veriniz”!! buyurulmustur.

Ayrica tarihi stirecte mesruiyetini farkli kaynaklara
dayandirmis olmalarina ragmen Islam hukukgulari arasin-
da kira soézlesmesinin caiz olmadigi hususunda gortis be-
yan eden hicbir hukukcunun bulunmayisi da bu akdin hu-
kuken gecerli kabul edilen akitlerden olduguna dair icma
delili olarak gosterilebilir.

Hanefilere gore kira sozlesmesi genel huktim anla-
mindaki kiyasa muhalif olarak mesru kabul edilmistir. Bu
anlayis, kira soézlesmesinde heniiz mevcut olmayan bir
menfaatin satisinin s6z konusu olmasina dayanir!2. Ctinkd
menfaat zamanla ortaya cikabilecek 6zellik arz eder. Islam
hukukundaki genel hikiim; henliz ortaya ¢ikmamis, yani
mevcut olmayan bir seyin satisini yasaklamaktadir. Bunun
icin kira s6zlesmesinin mesru kabul edilmesi, hentiz ortaya

cikmamis olan menfaatin sbézlesmenin yapildigi anda var

9 Kasas 28/27.

10 Ahmed b. Hanbel, es-Seybani, el-Miisned, Beyrut, tsz., II, 475; el-
Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Mugire, es-
Sahih, Istanbul, tsz., Buyu’ 5; Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, es-Stinen, Beyrut, 1975, Ztihd 2; es-Sevkani, Muham-
med b. Ali b. Muhammed, Neylii’l-Evtar, Beyrut, 2002, II, 1180.

11 fbn Mace, Duhtin 2.

12 Kadizade, Semsuddin Ahmed, Netdicti’l-Efkar, Beyrut, tsz., IX, 60; ez-
Zebidi, Muhammed Murteza, Kitabu Ukudi’l-Cevahiri’l-Miinife, Beyrut,
1985, 11, 83
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oldugunun hikmen kabul edilmesi distincesine dayandi-
rilmaktadir!s.

Kira sozlesmesine konu olan menfaati tam olarak
maddi mallardan ayirmak mumkin degildir. Bu da onun
ayna bagli araz olmasindan kaynaklanmaktadir4. Ancak
akde mahal olmas: ac¢isindan mallardan ayr1 degerlendirile-
rek hareket edilmektedir.

Pozitif hukukta kira soézlesmesi, adi kira ve hasilat
kiras1 olmak tlzere iki kategoriye ayrilmaktadir. Adi kira,
kiraciya kiraladigi seyi sadece kullanarak ondan yararlan-
ma hakkini verir. Bu sekildeki kira sézlesmesinin konusu
menkul veya gayri menkul cinsinden mutlaka maddi bir
varliktir. Ornegin, ev, diikkan, araba, bisiklet, elbise gibi
mallarin kiralanmasi adi kira sézlesmesi olarak nitelendiri-
lir. Hasilat kirasi ise, adindan da anlasilacag: gibi kiraciya,
kiraladig1 seyi kullanmanin yaninda onun semerelerini top-
lama hakkini da vermektedir. Bundan dolay: hasilat kirasi-
nin konusu sadece Urin veren, hasilat getiren mallar ile
haklardan olusur. Ornegin bir findik bahgesinin veya ticari

bir isletmenin kiralanmasi hasilat kirasi olarak kabul edilir
15

Islam hukukuna gére kira sézlesmesi herhangi bir
sekil sartina bagli olarak yapilan sozlesme cesitlerinden
degildir. Sadece sozlesmelerle ilgili genel hiikimler cerceve-
sinde yapilmasi yeterlidir. Uygulamada goérdigtimuz, 6zel-
likle ev ve is yeri kiralamalarinda karsimiza ¢ikan yazili kira
sozlesmeleri gecerlilik acisindan hukuki bir zorunluluk ol-
may1p, sozlesme ile ilgili anlasmazlik s6z konusu oldugun-
da bunun giderilmesine yoneliktir. Kisaca kira soézlesmesi-

nin yazili olarak yapilmasi gecerlilik bakimindan degil ispat

13 Serahsi, XV, 82; Mevsili, II, 50; Kasani, IV, 173.

14 Kahveci, Nuri, “Islam Hukuku Acisindan Menfaatlerin Tazmini”, KSU
ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Kahramanmaras, 2006, Yil: 4, Say1: 8, 49.

15 Akintltrk, Borglar, 186.
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acisindan 6nem tasimaktadir.

Kira sozlesmesi taraflarin her ikisine de bor¢ yukle-
yen ve baglayici nitelikte oldugu icin bu sézlesmeyle birlikte
hem kiralayan hem de kiraci bir takim borg¢lar altina gir-
mektedir. Kiralayanin en 6nemli borcu s6ézlesmenin gayesi-
ne uygun bir sekilde kiraya verdigi seyi kiraciya teslim et-
mek ve kira stiresince bu durumun devamini saglamaktir!e,
Bunun yaninda kiralayanin ayiba karsi ve zabta karsi te-
keffil borclar da bulunmaktadir. Ancak bu inceleme kira-
cinin bor¢lariyla ilgili oldugu icin kiralayanin bor¢larinin

detaylarina girilmeyecektir.
2. Konut Kiracisinin Sorumluluklari

Genel anlamiyla konut kiracisi, tek basina veya aile-
siyle ya da baskalariyla birlikte icinde iskan etmek maksa-
diyla iskana uygun bir binay: hukuka uygun bir sézlesme
ile kiralayan kisi olarak tanimlanabilir. Burada konutun
apartman dairesi veya mustakil ev olmas: hatta bahce gibi

diger miistemilatiyla birlikte olmasi1 arasinda fark yoktur.

Ivazli sézlesmelerden olmasi dolayisiyla kira sézles-
mesi her iki tarafa bir takim sorumluluklar ytuklemektedir.
Burada konut kiralayarak bir kira stézlesmesi yapan taraf-
lardan biri konumundaki kiracinin s6zlesmenin geregi ola-
rak yerine getirmesi gereken bor¢ ve sorumluluklar tizerin-
de durulacaktir. Kiract kavraminin genis bir anlam alani
olmas1 dolayisiyla konuyu daraltmak ve guincel bir soruna
da dikkat cekmek amaciyla burada sadece konut kiracila-
rina doéntk bir degerlendirilme yapilacaktir. Konunun
sistematize edilebilmesi icin belirli basliklar altinda ele

alinmas1 uygun olacaktir.
2.1. Kira Bedelini (Ucret) Odeme Sorumlulugu

Gayri menkul kiralamalarinda genel anlamiyla Ucret,

16 Kasani, IV, 179.
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kiralanan seyin kira bedeli olarak 6denmesi gereken karsi-
liga verilen isimdir. Bu da satim sézlesmesindeki satilan
malin karsiligi olarak 6denen semenle ayni kategoride de-
gerlendirilir. Bunun icin satim sézlesmesinde semen olma-
ya elverisli olan her seyin kira sézlesmesinde Uicret olmaya

elverisli olacagi kabul edilir!?.

Iskan maksatl bir konut kiralayan kisinin en basta
gelen sorumlulugu ve yerine getirmesi gereken borcu kira
sozlesmesinde belirtilen ticreti 6demesidir. Belirlenmis tic-
ret borcunun dogabilmesi icin kira sézlesmesinin mutlaka
sahih yani hukuken gecerli olmasi sarttir. Kiracinin kirala-
dig1 konutun kira bedeli olan Ucreti sozlesmede belirtilen
zaman ve sartlarda 6demesi esastirl®. Sézlesmede Uicretin
6denme zamaninin belirtilmemis olmasi sézlesmeye huku-
ken bir eksiklik getirmez. Bu durumda Ucret 6zellikle kisa
sureli kiralamalarda stirenin sonunda 6denirken, uzun su-
reli kiralamalarda ise oOrfteki uygulamaya goére hareket
edilmesi en dogru olandir. Sézlesmede Ucretin 6deme yeri
belirtilmemis ise kural olarak 6deme kiraya verenin ika-
metgahinda yapilir. Ozellikle 6demenin bir maliyet ve kiilfet
gerektirmesi durumunda soézlesmede farkli bir dlizenleme
s6z konusu degilse bunlarin tamam kiraciya aittir. Orne-
gin, bir ev kiralayan kisi kira bedelini banka gibi bir araci
kurum vasitasiyla yapacaksa sézlesmede belirtilmedigi st-
rece araclt kuruma o6denecek bedeli kiraci karsilamak zo-

rundadir.

Kira sozlesmesinde Uicretin hangi para ile 6denecegi
belirtilmeyip sadece Odenecek rakam belirtilmis olursa

6deme o ulke parasi lzerinden yapilir. Ancak bir tlkede

17 Serahsi, XV,153. Merginani, III, 231; el-Meydani, Abdulgani, el-Liibab
fi Serhi’l-Kitab, Istanbul, tsz., II, 88; Kadizade, IX, 62; Damad Efendi,
Muhammed b. Stleyman, Mecmdu’l-Enhur Fi Serhi Multeka’l-Ebhur, 1s-
tanbul, tsz., II, 369; Mecelle, mad., 463.

18 Bardakoglu, Ali, “Icare”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, 382.
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yapilan kira sozlesmesinde belirlenen Ucretin, kanuni zo-
runluluklar haricinde, o tilke parasiyla yapilmas: zorunlu-

lugu yoktur.

Bir kira sozlesmesiyle kiralanan malin menfaatinden
yararlanmanin karsiliginda édenmesi gereken Ucreti taraf-
lar kendi iradeleriyle serbestce belirleyebilecekleri gibi bilir-
kisi konumunda olan ti¢linct sahislar araciligiyla da belir-

leyebilirler.

Kira soézlesmesinin hukuken gecerli olabilmesi ic¢in
hem menfaatin hem de Ucretin taraflar arasinda mtinazaa-
ya sebebiyet vermeyecek derecede acik bir sekilde belirtil-
mesi gerekirl9. Islam hukuk¢ulari bu hususu Hz. Peygam-
ber’in “Kim Ucretle bir kisiyi kiralarsa ona Ucretini bildir-

sin” seklindeki hadisiyle de delillendirmektedirler2o.

[slam hukukuna goére mutlak bir kira sézlesmesiyle
kiraci ticret 6deme borcu altina girmis olmaz?!. Ucret bor-
cunun dogabilmesi icin kiraladigi seyden yararlanmaya
baslamasi1 veya faydalanabilme imkanina sahip olmasi sart-
tir. Ancak kiralananin menfaatinden yararlanma gercek-
lesmeden akdin yapilmasiyla ticret 6denecegi sart kosulur-
sa kiraci i¢in Ucret borcu dogmus olur. Bu durum Mecel-
le’de soyle ifade edilmistir: “Sart-t ta’cil ile ticret lazum
olur”2, Bunun sebebi Hanefiler ve Malikilere gore kira s6z-
lesmesinin hikim ifade edebilmesi icin menfaatlenmenin
sart olmasidir23. Buna gore kural olarak o6nce kiralanan
seyin menfaatinden istifade etme sonra Uicret gelmesi gere-
kir. Konuyla ilgili klasik fikih kitaplarinda verilen 6rnekler-
den birinde, bir kisi konutu kiraya verip anahtarlarini tes-

lim etmedigi halde kiracisinin herhangi bir sekilde konutun

19 Konu ile ilgili hadisler i¢in bkz., Sevkani, II, 1174 vd.

20 Serahsi, XV, 83; Mevsili, IV, 51

21 Merginani, IlI, 232; Kadizade, IX, 66; Mecelle, mad., 466.

22 Mecelle, mad., 468.

23 Serahsi, XV, 92; Semerkandi, I, 348; Kasani, IV, 179; Mevsili, IV, 51;
ibn Rusd, II, 190; Bardakoglu, “icare”, 382.
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kapisini agmasina izin vermis olmasi ve kiracinin da buna
glc yetirebilir konumda bulunmasi halinde kiraci icin UGicret
6deme borcunun dogacagi, ancak kiraci kapiyr agcmaya guic
yetiremeyecek durumda ise Ucret borcunun dogmayacagi,
cinkd bu durumda konutun kiraciya teslimi gerceklesme-
mis kabul edilecegi seklindeki degerlendirmedir24. Benzer
sekilde 6rnegin aylik olarak kiralanan bir konutta bir mud-
det oturulduktan sonra, kiracidan kaynaklanmayan bir
sebepten dolay1 konut oturulamaz hale gelirse yararlanilan
muddet icin Ucret gerekmez. Cliinki menfaatin belirlenmesi
ancak surenin belirlenmesiyle mtimkutndir. Bu sure de bir
ay olduguna goére menfaatlenme tam olarak gerceklesmemis
ve Uizerine akit yapilan sey (ma’kidun aleyh) kiraciya teslim
edilmemis gibi kabul edilir2s. Bu durumda kirac1 kira soz-
lesmesini mazeretli olarak tek tarafli feshetmis olur. Bu
fesih irade dis1 bir sebebe dayandigl icin kiralayanin fesihte

hazir bulunma sart1 da aranmaz26.

Ucretle ilgili hususlardan biri de yapilan kira soz-
lesmesinin herhangi bir sebepten dolay: fasit oldugunun
anlasilmasi Uizerine devreye girecek olan ecr-i misil olgusu-
dur. Islam hukukuna gére sézlesme hangi sebepten fasit
olursa olsun so6zlesme sirasinda belirlenmis olan Ucret dev-
re dis1 kalir ve kiraci kiralanan evin emsal kira bedeli an-
lamina gelen ecr-i misil 6demekle sorumlu olur2?. Ancak bu
ecr-i misil s6zlesmede belirtilen Ucretten (ecr-i miisemma)
fazla olamaz. Akdin fasit olmasi durumunda taraflar s6z-
lesmede belirledikleri Uicretin 6denmesi konusunda anlasir-

larsa bu da Islam hukukuna gére gecerlidir2s.

Klasik fikih kitaplarinda tcretle ilgili olarak bir kigi-

24 Kasani, IV, 179.

25 Kasani, IV, 179.

26 Serahsi, XV, 152.

27 Kasani, IV, 179, 195: Gamravi, 297; es-Sirbini, Muhammed, Mugni’l-
Muhtac, Misir, 1958, 11, 353.

28 Serahsi, XV, 100; Merginani, III, 238; Molla Husrev, III, 391.
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nin kiralamis oldugu evde Ucret karsilig1 veya Ucretsiz ola-
rak baskalarini misafir etme hakkinin bulundugu ifade
edilmistir2®. Ancak burada sinirlayici olarak binaya zarar
vermeme sarti aranmistir. Boyle bir durumda alinan Ucre-
tin kira Ucretinden fazla olmasi halinde fazla kisim huku-
ken kiraciya ait olsa bile diyaneten bunu tasadduk etmesi
gerekir. Ancak kiraci icinde oturdugu konuta ilaveler yapa-
rak baskalarini Ucret karsiligns burada iskan ettirmis ise
kira bedelinden fazla olan kisim hem hukuken hem de
diyaneten kendisinin olur. Bu yaklasim Hanefilere gore-
dir30. Safiilere gore ise, her iki halde de fazla ticret kiracinin
hakki olur. Cinkll menfaatler hikiim acisindan mevcut
aynlar gibidir. Kiraladigi konut kendisine teslim edilince
kiraci akitle onun menfaatine malik olmus kabul edilir. Bu
durum bir seyi satin alip kabz ettikten sonra karli bir sekil-
de satmasi menzilesindedir. Buradaki kar kendisine ait ol-

dugu gibi fazla ticret de kendisine ait olur3!.

Bir konut kiralanirken tUcret olarak belirlenen ayni
mal, evde oturulduktan sonra, henliz kiralayana teslim
edilmeden telef olursa kiracinin ticret borcu o malin bedeli
degil ecr-i misil olur32.

Kiralanan konut baskasi tarafindan gasb edilerek ki-
racinin bir middet o evden yararlanmasi engellenmis olur-
sa bu sture icin kiracinin tcret 6demesi gerekmez. Ctinkt
kiracinin Uizerine akit yapilan seyden yararlanma imkani
ortadan kalkmistir3s3.

[slam hukukuna gére bir konut kiralayan kisi, éde-
me zamaninda akit esnasinda kararlastirilan tcretten fazla

29 fbn Abidin, Muhammed Emin, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtar, Istanbul,
1984, VI, 28.

30 Tbn Rtisd, II, 190-191; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul, tsz., VI, 226.

31 Serahsi, XV, 145; Bilmen, VI, 227.

32 Serahsi, XV, 154.

33 Serahsi, XV, 154, 157; Damad Efendi, II, 371.



Nuri KAHVECI » 87

0deme yapabilirs4.

Turk Borclar Hukukuna gore de kira bedeli taraflar-
ca serbestce belirlenebilir. Ayrica kiralayan kira bedelinin
tespitini mahkemeden de isteyebilir. Mahkeme de bilirkisi-
ler araciligiyla kira bedelini tespit eder3s. Kira s6zlesmesinin
bir diger unsuru da kiralanan seye karsilik 6denecek kira
bedelidir. Kira akdinde karsilik prensip olarak para ile 6de-
nir ancak bu karsiligin paradan baska bir seyle, 6rnegin bir
mal ya da hizmetle 6denmesi de mtimktndurs3e.

2.2. Kiralanani1 Muhafaza Sorumlulugu

Her turlt kira soézlesmelerinde oldugu gibi iskan
edilmek Uzere kiralanan konutlarda da kiracinin 6nemli
sorumluluklarindan biri kiralamis oldugu konutu kendi
istifade edebilecegi sekilde fakat 6zenle kullanmaktir. Kira-
lananin akdin gerektirdigi sekilde kullanilmas: esastir. Bu
ylzden kullanma tarzi ve sinirlar1 o6ncelikle soézlesmeyle
belirlenmelidir. Sézlesmede belirlenmeyen hususlarda o
konudaki mevcut 6rf esas alinir3?. Bu konuyla ilgili bir ha-
diste Hz. Peygamber, “Kisi aldigint geri verinceye kadar on-
dan sorumludur™® buyurmustur. Genel bir anlama sahip
olan bu hadis kiralananin itina ile muhafaza edilmesi ge-
rektigi hususunda da delil olarak kullanilabilecek nitelikte-
dir.

[slam hukukuna gore kiralananin kiracinin elinde
emanet htukmuinde oldugu genel prensiptirs®. Buna gore
oturmak icin bir konut kiralayan kisi ile icinde iskan ettigi

konut arasinda emanetle ilgili htiktimler cari olur. Konutu

34 Serahsi, XV, 87.

35 TBK, mad., 19.

36 Akinttirk, 188.

37 el-Ceziri, Abdurrahman, Dért Mezhebin Fikih Kitabt (Cev.: Hasan Ege),
Istanbul, tsz., IV, 133; Bardakoglu, “icare”, 382.

38 Ahmed b. Hanbel, V, 8, 12; et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b.
Sevre, es-Siinen, Beyrut, tsz , Buyu’ 39; Ibn Mace, Sadakat 5.

39 Kasani, IV, 209; Merginani, III, 244; el-Erdebeli, Yusaf, el-Envar li’l-
A’mali’l-Ebrar, Misir, tsz., I, 407.
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kiralayan kisinin bu konudaki sorumluluklari emanetle
ilgili genel htiktimler cercevesinde belirlenir. Bu baglamda
konut kiralayan kisi orada camasir yikama gibi 6rfen yapi-
labilecek fiilleri yapabilir. Ctink®i bunlar mutad olan seyler-
dir4o.

Islam hukukuna gére bir kisi konutu tek basina ki-
ralamis olsa bile kiralama gayesine ters dlismeyecek sekil-
de orada akrabalariyla birlikte oturma hakkina sahiptir.
Ancak oturmak Uzere kiralanan konutta kiralayanin izni
olmaksizin oturmanin disinda baska faaliyetlerde bulunu-
lamaz#*!. Boyle bir fiil, kiralanani1 muhafaza etme sorumlu-

lugu disina ¢ikmak anlamina gelir.

Oturmak icin konut kiralayan kisi kendisinin ihtiya-
c1 olan esyalari oraya koyma hakkina da sahiptir. Kiracinin
bu davranisi onun konutu maksadina uygun kullanma so-
rumlulugunun disina c¢ikarmis olmaz. Bu baglamda kirac:
binaya zarar vermeyecek, etrafi rahatsiz etmeyecek mahi-
yetteki seyleri orada yapabilir. Ancak bunlarin adeten ko-
nutta iskan etmeye tabi kilinan unsurlardan olmasi gere-
kir. Etrafi rahatsiz etmeyecek mahiyette olmakla birlikte
binaya zarar verecek nitelikteki fiiller ise kiraci tarafindan
kiralayanin 6zel izni olmaksizin yapilamaz*2. Bu, onun kira-
ladigt konutu 6zenle kullanma sorumlulugunun disina
cikmasina neden olur. Bu da hukuken sézlesmeye aykirilik

sonucunu dogurur.

Mutlak kira soézlesmesiyle bir konut kiralayan kisi,
eskimeye sebebiyet vermis olsa bile, konutun binasina za-
rar vermeyecek ve yapisini zayiflatmayacak mahiyetteki
fiilleri evde yapmas: kendisine bir sorumluluk ytklemez.

Cunkd bu husus satim sozlesmesinde satilan seyin selamet

40 Serahsi, XV, 145; Kasani, IV, 209
41 Serahsi, XV, 145.
42 Serahsi, XV, 145; Merginani, III, 235; Mecelle, mad., 528.
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sifatiyla es degerde kabul edilmistirss.

Kira soézlesmelerinde kiralananin muhafaza edilmesi
gerektigi aciktir. Zira Islam hukukuna gore ivazli sézlesme-
lerde selamet sifatina itibar edilir. Dolayisiyla kiraci kirala-
dig1 konutu gerektigi gibi korumadiginda verilen zararlari
tazminle yukdmli olacaktir. Ancak korumanin imkansiz
oldugu durumlar bundan istisnadir. Clinkd kiracinin bun-
dan kacinmaya giici yetmemektedir#+. Zira Insanlarin glic-
lerini asan hususlarda onlarin sorumlu tutulmayacag: ilke-

si Islam hukukunun temel prensiplerindendir4s.

Pozitif hukuk acisindan da kiraci kiralanani tahsis
gayesine uygun bicimde kullanmakla yukdmld kabul edil-
mektedir. Ornegin, konut olarak kiralanan bir yerin isyeri
olarak kullanilmas: kiralananin tahsis gayesine aykir1 kul-
lanimidir. Boyle bir uygulamada yapilan degisikligin kirala-
yanin yararina ya da zararina olmasi, tahsis gayesine ayki-

rilig1 ortadan kaldirmaz.46
2.3. Etrafa Kars1 Sorumluluk

Gayri menkul kiralarinda 6zellikle apartman dairele-
rinin kiralanmalar1 durumunda komsularla iyi gecinme,
hukukun ve 6rflin gerektirdigi komsuluk iliskilerine uyma
sorumlulugu daha da 6nemlidir. Kiract bu sorumlulugunu
yerine getirmez ve kira soézlesmesine aykiri davranarak ki-
raladig1 dairedeki davranislariyla etrafina zarar verirse uya-
rilmas: gerekir. Kiraya veren tarafindan uyarildigi halde bu
tutum ve davranislarina devam eden kiraci kira soézlesme-
sinin ytkledigi sorumluluklar: aciktan ihlal ettigi icin kira-
layan so6zlesmeyi tek tarafli olarak feshetme hakkina sahip

olur.

Kisinin sahip oldugu haklarin elinde birer emanet

43 Serahsi, XV, 145.

44 Serahsi, XV, 115; Erdebeli, I, 407.
45 Bakara 2/286.

46 Akinttrk, 188.
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oldugu ve hicbir hakkin sinirsiz olmadigi#? seklindeki islam
hukukunun genel prensibine gére, baskalarina zarar ver-
memek sartiyla kisinin kendi mulkinde diledigi gibi tasar-
ruf hakki vardir4s. Bir konut kiralandiginda da kiraci onun
menfaatini mulk edinmis kabul edildigi icin evin menfaa-
tinden yararlanirken diledigi gibi hareket etme hakkina sa-
hiptir+9. Ancak genel kuralda da belirtildigi gibi bu tasarruf-
larinda asla baskalarina zarar veremez. Bu ayni zamanda
Hz. Peygamber'in, “Miisliiman, diger Mtisliimanlarin elinden
ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir. Mii'min de, halkin, can
ve mallarint kendisine karst emniyette bildikleri kimsedir”°,
“Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur™! ve
benzeri manadaki hadisleriyle52 de delillendirilebilir. Ayrica
Islam hukukundaki hak nazariyesi cercevesinde konu ele
alindiginda baskalarinin hakkina bir saldir1 oldugu da

acikca anlasilmaktadirss.

Kur’an baskalarini incitme ve onlara eza vermeyi za-
rar olarak>4 nitelendirdigine gore kiracinin kiraladigi konu-
tu kullanirken komsularina eziyet vermeyecek sekilde ha-
reket etme zorunlulugu vardir. Kiracinin hukuken komsu-
larina zarar vermemesi esas olmakla birlikte, bir kisminda
hukuki zorunluluk olmasa bile, Islam’in komsulukla ilgili

vecibelerini yerine getirmesi gerekir.

Islam hukukuna gére kiralanan konut kiralanma

maksadina uygun olarak kullanilmalidir. Bu baglamda kla-

47 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 146; Koése, Saffet,
Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullarulmast, Istanbul, 1997, 43-45.

48 ez-Zerka, Ahmed, Serhu Kavaidil Fikhiyyye, Beyrut, 1989, 165-179;
Bardakoglu, “Hak”, 146.

49 Serahsi, XV, 149.

50 Tirmizi, Iman 12; Nesai, Iman 8.

51 Ahmed b. Hanbel, I, 313; Ibn Mace, Ahkam 17.

52 Konu ile ilgili diger hadisler icin bkz. Buhari, Iman 4, Edeb 29; Ms-
lim, Iman 64, iman 73; Tirmizi, Birr 27; Eba Davad, Stleyman ibnu'l-
Es'asi's-Sicistani, es-Siinen, Beyrut, 1988, Cihad 2; Nesai, iman 9.

53 Genis bilgi icin bkz. Kése, Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kétiye
Kullanilmasy, Istanbul, 1997 adli eseri.

54 Al-i Imran 3/111
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sik fikih kitaplarinda verilen 6rneklerden birinde, bir zim-
minin Muslimandan kiralamis oldugu evde kendisi ve aile
fertlerinin kendi dinlerine goére ibadet yapmalari konutun
gayesi disinda kullanilmadigl anlamina gelmekle birlikte bu
konutu diger dindaslar1 icin umuma agik bir ibadet hane
haline getiremeyecegi ifade edilmistirss.

Pozitif hukuka gore de insanlar, tasinmaz mulkiye-
tinden dogan yetkileri kullanirken, komsularini olumsuz
sekilde etkileyecek taskinliktan kacinmakla yuktimladur.
Ozellikle, tagsinmazin durumuna, niteligine ve yerel adete
gore komsular arasinda hos gorulebilecek dereceyi asan
duman, bugu, kurum, toz, koku cikartarak, glriltii veya
sarsint1 yaparak rahatsizlik vermek yasaklanmis fiillerden-
dir s6.

2.4. Ortak Giderlere Katilma Sorumlulugu

Kiralanan konutun bulundugu konum geregi birden
cok malik tarafindan kullanilan ortak kullanim alanlarina
sahip olmasi halinde bir takim maddi ytuktmlultikler s6z
konusu olmaktadir. Bu durum o6zellikle apartman dairesi
kiralanmasi1 halinde belirgin bir sekilde karsimiza ¢ikmak-
tadir. Apartman dairesinde zorunlu ortak kullanim alanlari
mevcuttur. Bunlar, merdiven aydinlatmasi, asansor,
apartman gorevlisi, merdiven ve kapi 6nu temizligi gibi hu-
suslar icin 6denen giderler olarak siralanabilir. Prensip ola-
rak bu tur giderlere apartmandaki kiraci veya ev sahipleri
katilmak zorundadir. Ortak zorunlu giderler icin daire ba-
sina 6denmesi gereken Ucreti aksatan kisiler hukuken bir
sorumluluk ytklenmis olacaklar: gibi diyaneten de sorum-
ludurlar. Ancak apartmanlardaki konumlar1 geregi bazi
daire sakinlerinin kullanmaya ihtiya¢c hissetmeyecekleri

diger sakinlerin kullandiklar1 ortak alanlarin giderlerinden

55 Serahsi, XV, 150; Kasani, IV, 176.
56 TMK, mad., 737.
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onlar: istisna etmek hakkaniyete daha uygundur. Ornegin,
bodrum veya zemin katta oturanlarin hi¢ kullanmayacakla-

r1 asansor masraflarindan istisna edilmesi gibi.

Apartman dairesi kiralayan kisi buna bagli olarak
dogan ortak kullanim alanlarini kullanmamis olsa bile bun-
larin maddi sorumluluklarina katlanmak zorundadir. Or-
negin asansorli bir apartmandan daire kiralayan kiraci bir
ay konutunda olmadigr ve asans6érti kullanmadig i¢cin bu-
nunla ilgili olarak 6denmesi gereken aylik Ucreti 6demesi

gerekmedigini ileri siremez.

Kiracinin bu sorumlulugu ile ilgili olarak Islam hu-
kukunda 6zel nitelikli dogrudan bir htikiim bulunmamakla
birlikte sorumlulukla ilgili genel prensipler dogrultusunda
hareket edilerek ortaya cikan sorunlar ¢coziilebilir. Bu bag-
lamda irtifak haklar: gibi haklarin kullanimindaki sorumlu-

luklar 6rnek olarak verilebilir57.

2.5. Siire Sonunda Kiralanani Geri Verme Sorum-
lulugu

Kira so6zlesmesinin dogasi geregi mutlaka belirli bir
stire icermektedir. Kira stiresi cok uzun vadeli olsa bile so-
na erecegi muhakkaktir. Stirenin sona ermesiyle birlikte ise
kiracinin kiralamis oldugu seyi kiraladigi gibi kiralayana
teslim etmesi zorunludurSs. Surenin bitmesiyle kiracinin
kiralanan tUzerindeki kullanma hakki da sona ermis olur.
Kira muiddetinin bitiminden sonra, kiralayanin izni olma-
dan, kiralanani kullanmaya devam eden kisi gasib konu-
muna gecers®. Kiraci sézlesmeye uygun bir sekilde kullan-
digr kiralanandaki eksilmelerden tazminle sorumlu tutul-

maz. Ancak mutad kullanmanin disinda vermis oldugu za-

57 Bardakoglu, “Hak”, 146.
58 Meydani, II, 90.
59 Bilmen, VI, 228; Zuhayli, VI, 51.
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rarlar1 kiraci tazmin etmek zorundadireo.

Kiralananin so6zlesmede belirtildigi gibi kullanilmasi-
nin kira bedelini édeme borcu dogurmasi gibi taraflarin
lzerinde anlastiklar1 veya bu konudaki mevcut 6rfe birak-
tiklar1 hususlara aykiri davranilmasi da tazminat borcu
dogurur. Bu baglamda kiralananda kiracinin fiil ve kulla-
nim1 sonucu ortaya c¢ikan eksiklik ve bozukluklarin gide-
rilmesi ve bunun icin gerekli harcamalariné! yapildiktan

sonra kiralananin kiralayana teslim edilmesi gerekir.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi kira s6zlesmelerinin
sahih olabilmesi icin taraflar arasinda anlasmazliga sebebi-
yet vermeyecek derecede kira muiddetinin belirlenmesi ge-
rekir. Bu da kira sézlesmesinin bu miiddet sonunda bitme-
si gerektigini ve kiralanan seyin kiralayana teslimi sorum-
lulugunu dogurur.

Kiraci miiddetin bitiminde konutu bosaltarak kirala-
yana, normal kullanimdan kaynaklanan eskimeler veya
eksilmeler disinda, kiraladigi zamanki haliyle teslim etmek
zorundadir. Kiraci kullandig1 esyalarini alarak evi bosaltti-
gin1 belirtip kiralayana teslim etse, ancak evin icinde ¢cop
mabhiyetinde bir takim atiklar bulunsa bunlarn yine kiraci-
nin temizlemesi gerekir. Ctinkd bu atiklar kiracinin fiili so-
nucu olusmustur. Burada Islam hukukculari, her ne kadar
kiracinin fiili sonucu dolmus ise de foseptik cukurunu
istihsanen istisna etmislerdir. Buradaki istihsanin dayana-
g1 orftir. Orfler de kira sézlesmelerinde muteber kabul edi-
lirler. Ancak Ust acik atik su kanalinin kira mtiddeti so-
nunda konut teslim edilmeden kiraci tarafindan temizlen-

mesi gerekiré2. Bunun dayanagi da yine 6rf olarak gosteril-

60 Serahsi, XV, 115, 155; Kasani, IV, 209; ibn Rusd, II, 193; Damad
Efendi, II, 377; Bardakoglu, “Icare”, 382.

61 Bardakoglu, “icare”, 382.

62 Kasani, IV, 208-209.
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mistirés.

Kiralanan konutun kira slresinin sonunda teslimi
sirasinda kiraci evde otururken yapmis oldugu ilaveleri, eve
bitisik olsalar bile, s6kmesi gerekir. Ancak bu ilavelerin s6-
kiilmesi esnasinda binaya zarar vermemesi esastir. Sayet
zarar vermeden s6kemeyecekse o zaman, ev sahibinin riza-
sina matuf, ilaveler s6ktilmeyip kiymetleri ev sahibine 6det-

tirilerek evde birakilirlare4.
Sonuc¢

Kullandirma gayesi gliden kira soézlesmeleri taraflar
icin baglayici nitelikte olup her iki tarafa da bir takim so-
rumluluklar ytklemektedir. Bu genel kurala bagli olarak
kira sodzlesmelerinin 6zel tliirlerinden konut kirasinin taraf-
larindan biri olan kiraci1 sézlesmeyle birlikte yerine getirme-
si gereken sorumluluklar da tstlenmis olur.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Islam hukuku acisin-
dan konut kiralayan kisinin genel olarak yerine getirmesi
gereken, kiraladigi konutun kira bedelini 6deme, kiralaya-
rak icinde iskan ettigi konutu gayesine uygun bir sekilde
O0zenle kullanma ve koruma, etrafa zarar vermeme, komsu-
luk iliskilerinin gereklerine uyma, ortak giderler s6z konusu
oldugunda kendi hissesine diisen miktar kadar bunlara
katilma, konutu kullanirken vermis oldugu iradi zararlar:
tazmin etme ve sOzlesmede belirtilen stirenin sonunda ko-
nutu kiralayana teslim aldigi gibi geri verme seklinde sira-

lanabilecek sorumluluklar: s6z konusudur.
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Ozet

Arapcada ifadede kolaylik saglanmast ve amacin da-
ha kisa olarak ifade edilmesi icin kullandan tisluplardan biri
de sibh ciimledir. Sibh ctimle, harf-i cer ve zarflarla yapir.
Genellikle harf-i cer ve zarfin bagl oldugu fiil veya fiilimsiler
6genin durumuna gére distirtiliir (hazf). Sibh ctimlenin ko-
laylik ve kisa olma 6zelligi daha ziyade sibh ctimlenin fiilinin
hazfedilmesi durumunda ortaya c¢ikar. Fiili agiktan geldigin-
de ise, ana fiile yan ctimle olarak katk: saglar.

Anahtar Kelimeler: Sibh ctimle, Harfi cer, Zarf,

Arapca grameri.

Phrase (Sibh Sentence) In Arabic And Its Functions

Abstract

One of the methods used in Arabic to facilitate the ex-
pression and to express the goal briefly is sibh sentence
(phrase). Sibh sentence is formed by prepositions and ad-
verbs. Usually the verbs which the preposition and the ad-
verb are dependent upon are omitted due to the position of
the element. The feature of easiness and briefness of the
sibh sentence generally appears when the verb of the sibh
sentence is omitted. When the verb is not omitted, it contrib-
utes to the main verb as a subordinate clause.

* KSU. llahiyat Faktiltesi Arap Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Ogretim
Uyesi. makif@ksu.edu.tr
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Key Words: Phrase (Sibh sentence), Preposition,
Adverb, Arabic grammer.

Giris

Arapcada asli harf-i cer! ve mecruru ile zarflarla sibh
ciimle/yan ctimle yapma Uslibu, Islam éncesi dénemden
glintmuze kadar oldukca sik kullanilan ve ciimleye ayr: bir
glizellik katan, amaci 6z ve veciz bir sekilde ifade eden? gi-
zel bir tarzdir. Sibh ctimle, Arapcada buyuk kolaylik sagla-
masina ragmen, klasik dénemde teorisinin olusturulmasi
esnasinda cok fazla detaya girilmis, felsefe, mantik ve usul
konulari ile izah edilmeye calisilmistir.

Klasik donemde bazi dilcilerin konunun anlasilma ve
tahlil edilmesi hususunda kolaylastirma cabasi olsa da,
felsefi ve mantiksal yonelislerin projektérti altinda konularn
inceleme anlayisi cogu zaman etkili olmustur. Giintimiizde
ise bircok dilci, felsefe ve mantik perspektifinden siyrilarak
konuya sadece bir dil meselesi olarak bakmaya caligsa da;
yogun bilgi ve yorumlarn aktarmaktan geri durmamislardir.
Bununla birlikte bazi dilciler ileri konularda ele alacagimiz
gibi klasik dénemdeki bazi dilcilerin gortislerinden de cesa-
ret alarak, dil 6gretiminde kolaylik olmasi ac¢isindan detay-
dan kacinarak sibh ctimleyi direkt 6ge olarak kabul etmek-
tedirler.

Calismamizda sibh ctimlenin kavramsal alanini, ifa-
de ettikleri anlamiu, fiil ve fiilimsi kékliine baglanmasini, ya-
pilan farkli tahlilleri/irab, degisik 6ge olarak kullanim bi-
cimlerini ve dil 6gretimindeki pratik uygulamalarini irdele-
yecegiz.

1Asli harfi cer, fiil veya sibh fiile teallik eden (bagl) 6n ekler olup; ana
cumlede yan cumle olusturarak kismi anlam ortaya koyarlar. Bkz.
'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, Daru'n-Nehdati'l-'Arabiyye, Beyrut,
1988, s.367.
2 Bedevi Tabane, Mu‘cemu’l-Belagati’l-‘Arabiyye, 1, Daru’l-‘Ulam, Riyad,
1982, s. 161.
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A. Sibh Ciimlenin Kavramsal Alani

Arapcada ctimleler, genellikle isim ve fiil ciimlesi ola-
rak iki kisimda incelenir. Baz1 klasik kaynaklarda ctimleler
isim, fiil, zarfiyye ve sart climleleri seklinde de ele alinmis-
tirs. Zarfiyye ctimlesi ile sibh climle kastedilmistir. Sart
climlesi ise fiil cimlesi icerisinde degerlendirilmis, bagimsiz
cumle olarak ele alinmasi stirdurtilmemistir. Sibh ctimle ise
isim ve fiil cimlesinden sonra 6énemli bir konumda 6énemini
stUrdirmustar.

Sibh ctimle kavrami, zarf ve harf-i cer konular ice-
risinde de genis olarak yer bulmustur. Bazi kaynaklarda ise
sibh ctimle mustakil bir konu olarak ele alinmistirt. Sibh
cumle, genellikle farkli konular icerisinde ele alinmis olsa
da taniminda birliktelik gérmek mumkindutr. Sibh ctimle,
"harf-i cer ve mecraru ile zarfa" denilmektedirs. Bu tanima

gore sibh ciimle iki kisma ayrilir:

1. Harf-i cerli sibh ctimle:

Kurtulus dogruluktadar. Gl g iladl

Cumlesinde é.2) ¢ harf-i cer ve mecraru, hazfedilmis

3 Ibn Ya'is, Serhul-Mufassal liz-Zemahseri, 1, nsr. Seyyid Ahmed-
'Abdulcevvad 'Abdulgani, el-Mektebetu't-Tevfikiyye, Kahire, tsz., s.171;
ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kadrin-Neda ve Belli's-Sadd, nsr. Muhyiddin
'Abdulhamid, byy., Dersaadet, tsz., s.566.

el-Mufassal'in sarihi, bn Ya'is (643/1245), ez-Zemahseri'nin ctimleyi
dort kisimda incelenmesini lafzi olarak goriir ve gercekte isim ve fiil cim-
lesi oldugunu; sart climlesinin iki fiil cimlesinden meydana geldigini,
sibh cimlenin de muteallakinin genel olarak fiil olacagini, fiil olunca fail
de alacagini dolayisiyla sibh ctimlenin fiil mutteallaks ile birlikte fiil cim-
lesi kabul edilecegini belirtir. Bkz. Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal li'z-
Zemahseri, I, s. 171.

4Bkz. Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 1I, nsr. Muhyiddin 'Abdulhamid,
Matba'atu Muhammed 'Ali, Kahire, tsz., s. 566 ; 'Abbas Hasan, en-
Nahvu’l-‘Vafi, 11, Daru'l-Ma'arif, Kahire, 1966, s. 229; 'Abduh er-Racihi,
et-Tatbiku'n-Nahvi, s.367.

5 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 392; ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, 1, nsr.
Muhyiddin 'Abdulhamid, fhyaud-Turasi'l-'Arabi, Beyrut, tsz., s. 155;
Mehmet Zihni Efendi, el-Muktezab, Marifet yay., Istanbul, tsz., s.18;
'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, s. 361.
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habere muteallaktir. Takdiri: ‘s 'dir .

2.Zarfli sibh ctimle:

Saat yastigin altindadur. 3l )l L

Cumlesinde ise &> mekan zarfidir, mansuptur, haz-

fedilmis habere muteallaktir. Takdiri: 55 'dir7.

Arapcada sibh ctimle denildiginde ilk akla gelen
muteallakinin (bagli oldugu fiil veya fiilimsi) vacip olarak
hazfedilmesidir. Kaynaklarda haber, sifat gibi 6gelerin gelis
sekilleri ele alinirken; sibh ciimle olarak geldigi ifade edilir
ve bu sibh ctiimleler de muteallaki hazfedilen harf-i cer ve
zarflardir. Zarf-1 lagv’in sibh climle kapsaminda olup olma-
dig1 hususunda netlik gorilmemektedir. Fakat sibh ctimle-
nin taniminda da gorulecegi gibi harf-i cer ve mecrur ile
zarfa sibh ctimle denilmektedir. Bu tanima goére her iki ki-

sim da sibh ctimlenin kapsamina girmektedir.

Bununla birlikte klasik kaynaklardan muteallak:
hazfedilmeyen harfi cer ve zarflarin sibh ciimle kapsamina
girip girmedigi tam olarak anlasilamamaktadir. Gintimiuiz
dilcilerinden 'Abbas Hasan, "Zarf-1 lagv ve miistekarr cesit-
leriyle sibh ctimle" ifadesiyle sibh ctimlenin zarf-1 lagv ve
mustakardan meydana geldigini izah etmesi® sibh ciimlenin
tarifini acikca netlestirmektedir. Yine 'Abbas Hasan, mef*il-
U fih'in sibh ctimle oldugunu ifade eder®. Gintimuiz dilcile-
rinden 'Abduh er-Racihi de sibh cliimleye genis yer ayira-
rak; harf-i cer ve zarflarin fiile bagli sibh ctimle oldugunu

6 Tacuddin el-Isferayini, Lubbu’l-Elbab fi ‘llmi’l-I'rab, nsr. Rabiha Celebi,
Anadolu matb., Izmir, 1994, s. 25 ; Muhammed el-Antaki, el-Mihdc fi
Kavaidi'l-I'rab, Teblig yay., Istanbul, tsz., 15; Rabiha Celebi, el-Irabu's-
Sahih, 1zmir, 1997, s.33. Ayrica bak: Muhyiddin Dervis, frabu'l-Kurani'l-
Kerim, 1, Daru Ibn Kesir, Humus, 1992, s.14.

7 Tacuddin el-Isferayini, Lubbu’l-Elbab, 25; Muhammed el-Antaki, el-
Minhac fi Kava‘idi'l-I'rab, s.15.

8 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 414.

9 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 230.
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ifade etmesil® ve ileriki konularda genis olarak ele alacagi-
mi1z aciklamalar: sibh ctimlenin tarifini énemli 6lctide acik-
lamaktadir.

Harf-i cer ve mecruru ile zarfa sibh ctimle denilmekle
birlikte, bu ctimlenin olusmasi icin harf-i cer ve mecrtru ile
zarfin bir fiil ya da sibh fiille (fiil gibi amel eden kelimeler)
irtibatinin /muteallak olmasi gerekmektedir!!.

Sibh ciimlenin miteallaklar: duruma goére aciktan ve
gizli olarak gelebilir. Bu acidan sibh ctimle iki kisma ayrilir.

Zarf-1 lagv!2: Mtuteallaki hazfedilmeyip, cimlede g6-
rulen fiil veya sibh fiil olarak karsimiza ¢ikan harf-i cer ve
mecruru ile zarflara denilir!s.

Meyve yere diistiyor. fﬂ‘ gt WL

Cumlesinde _»,v s harf-i cer ve mecraru zarf-1

lagv'dir Ll fiiline muteallaktir.

Agacin altinda oturdum A TOE IR

Yukaridaki érnekte & kelimesi, mekan zarfidir, &
fiiline muteallaktir.

Zarf-1 miistekarr ise, muteallak: vacip olarak (kesin)
hazfedilmis harf-i cer ve mecrtru ile zarflara denilirl4.

Rahatlik, yorgunluktan sonradur. N s | !

-

Cumlesinde, . zaman zarfi olup; mansuptur, hazfe-

10 'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, s. 367-370.

11 fbn 'AKil, Serhu Ibn 'Akil, I, s.155.

12 Sivebeyh (180/796), zarf-1 lagv ve zarf-1 mustekarr kavramlarini kulla-
nir, 6rnekler verir ancak tanimini yapmaz. Bkz. Sibeveyh, el-Kitab, I, nsr.
‘Abdusselam Muhammed Hartin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1968, s. 55.
13 es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban ‘ala Serhil-Esmini, I, Daru Ihyai'l-
Kutubi'l-'Arabiyye, Beyrut, tsz., s.200.

14 es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban, 1, s. 200.
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dilmis bir habere mftteallaktir. Ya da .~ zarfi mahallen
merfu haberdir.

Zarf-1 lagv'in lagv adiyla anilmasinin nedenlerinden
biri de, miuteallaka donen bir zamirin olmamasi, zarf-1
mustekarr'a mutstekarr denilmesi ise muiteallaka dénen bir
zamirin olmasindan kaynaklanmaktadir?s.

Baz: dilciler zarf kavramini asl-i harfi cerlerin kap-
sami icerisinde degerlendirmislerdir. Buna goére sibh clim-

lede zarf, zaman ve mekana delalet eden ve ¢ harfi cerrinin

anlamini iceren mansup isimdir!6. Eger zarf nasb edilmis ve

3 anlamin igeriyorsa mutlaka kendisini nasb eden gizli ya
da acik bir amile/fiil veya sibh fiil mtiteallak (bagli) olmasi
gerekmektedirl?.

Bazi dilciler ise, zarf kavramini 6n plana cikararak
harf-i cerri, zarf kapsaminda degerlendirmistir?s.

Bu iki degerlendirmenin isabetli yonleri vardir. Farkli
degerlendirmeler kavramlara ytiklenen anlamlarla ilgilidir.

Zarfin, sibh ctimle olmasi i¢in * harf-i cerrinin orta-
ya koydugu anlami ifade etmesi disinda ayrica gayr-i muta-
sarrif zarf olmasi1 gerekir. Bu baglamda zarflarin, mutasarrif
ve gayr-1 mutasarrif olarak iki kisma ayrildigini ifade etme-
liyiz. Mutasarnif zarf, normal bir isim gibi clmlede
mubteda, haber v.s degisik 6ge olabilir!o.

Sabah aydinlanmaktadar. EW }CL’/‘A\

Yukaridaki ctiimlede, .=/ zarfi isim yerine kullanil-

15 es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban, 1, s. 200.

16 fbnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, nsr. el-Huseyn el-Fetli,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut, 1999, s. 230.

17 ibnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, 63; 'Abbas Hasan, en-Nahvu’l-‘Vafi,
II, s. 230.

18 Bkz. Sibeveyh, el-Kitab, I, s. 55; ibn Hisam, Mugnil-Lebib, 11, s. 566.

19 Sibeveyh, el-Kitab, I, s. 85.
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mi1s ve mubteda olmustur. Bu ciimlede ¢ harfi cerrini takdir

etmemiz mumkin degildir. Gayr-1 mutasarrif zarf ise za-

man ve mekan zarfi olur20.

Kitap, masamn altindadur. NSRS

Yukaridaki ciimlede &< mekan zarfi hazfedilmis ha-

bere bagldir. Diger bir deyisle hazfedilen haberin yerine
gecmistir. Zarfa "fi" harfi cerrini takdir etmek mimkindr.

B. Sibh Ciimle’nin Anlami

Arapcada sibh ctimle, masdar-1 muevvel (cimlecik
halinde gelen masdar), sart cimlesinin cevabi, muzari fiilin
nasb edilmesi, sibh fiillerle kurulan yapilar gibi bir cok un-
sur, yan ctimle olarak degerlendirilmektedir2!.

Bilindigi gibi yan ctimleler, temel climlenin olusma-
sina degisik yonlerden yardimeci olurlar?2. Turkcede oldugu
gibi Arapcada da yan cumleler vardir. Ancak birbirinden

farkli olanlar da vardair.

Yan clmleler tam bir ciimle olmayip, ana climleye
yardimci olan unsurlardir. Yan ctimleler Ttrkcede oldugu
gibi Arapcada da ana ctimlenin degisik 6geleri olurlar. Bu
baglamda harf-i cer ve mecruru ile zarfa sibh ctimle denil-
mesinin nedeni, onun ana cimleye yardimci olan yan cim-
le olmasindan kaynaklanmaktadir. Normal cimlede bir
yargl /ihbar veya istek/insd' anlami tam olarak bulunur.
Ama harf-i cer ve mecruru ile zarfta anlam tamam olmayip;
kismi/feri olarak ortaya cikar.

Mustekarr zarf, cimlenin yerine gecer ve sibh ctim-
ledeki bir zamir, harfi cerri fiile veya fiilimsiye baglar.

20 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vaft, 11, s. 229.

21Nizamettin Ibrahimoglu, “Arap Dilinde Ctmleler ve Kurulus Yollar1”,
Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Bursa, 1999, s. 69-81; Meral Cortq,
Arapcada Ciimle Kurulusu ve Terctime Teknikleri, IFAV, Istanbul, 1997,
s.75.

22Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, TDKY., Istanbul, 1971; s. 116-120
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Ali fakiiltededir. S s e

Cumlesinde, <5 : sibh ctimlesi gizli bir fiile/sibh fiil

baglidir. Yan climle konumundaki sibh climlenin anlami
bagli oldugu fiille ortaya ¢cikmaktadir. Sihh ctimledeki fail
gizli olup fiile doner. Harfi cer ve mecruar ile zarf olarak ge-
len sibh clmlenin bir fiille iliskilendirilmesinin nedeni,
kendi basina tam anlam ifade edemeyisindendir23.
Mtteallaki hazfedilmeyen zarf-1 lagvda, harf-i cer ve

mecriru ile zarf da bir fiille irtibatlandirmasi gerekmekte-
dir. Ancak bunda zamir durumu s6z konusu degildir.

Ogrenci fakiilteye gitti. W] AUl ks

Cumlede harf-i cer ve mecraru = fiiline

muteallaktir. Diger bir deyisle sibh ctmle, fiilin gbsterdigi

olayla irtibatlidir. " i a3 égrenci gitti" cimlesi zamani ve

eylemi ile tam bir anlam ifade etmektedir. Fakat mefulun
bih gayri sarih konumundaki @< 4 sibh ctimlesi (zarf-1
lagv), ana climleye O6grencinin gittigi mekani1 géstermek ve
eylemi belirli bir mekanla sinirlamak suretiyle yan anlam
katmaktadir.

Zarf-1 mUstekarr seklinde gelen sibh ctimlenin, yan
climle anlami bagli oldugu gizli bir fiille ortaya cikmakta ve
yan clmle olarak ctimle icerisinde degisik gorev almakta-
dir. Zarf-1 lagv seklinde gelen sibh ctimle ise fiille irtibath
olmakla birlikte sadece fiilin mekan, zaman ve olus nedeni-
ni belirtmekle bildirmektedir.

Tuarkce yan clmlelerde, sibh climle ttrtine benzer
yan cumleler kismen mevcuttur. Arapcada harf-i cer ve

mecruru ile zarflarin bir fiille irtibatli olmas1 gerekliligi ve

23 'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, s. 361.
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bu irtibattan 6ge yapma gelenek ve uzlasisi vardir. Ornegin,
NI s camlesinin anlami "Ali okulda" seklindedir.

"Okulda" kelimesine "dir" kelimesi eklesek de eklemesek de
6znenin yuklemidir ve yan ctimlecik degildir. Ama Arapca

Kklasik teoriye gore £ sibh ctimle "okulda" anlamindadir

ve yluklem belirtmek icin yeterli olmayip, bir fiil ya da sibh
fiille baglantisinin olmasi gerekmekte ve gercek yuklem gizli
bir fiil veya fiilimsi gerekmektedir. Bu acidan bakarsak
Turkcede bdyle bir durum séz konusu degildir. Ancak gec-
miste ve glinumuzdeki bazi dilcilerin yaklasimlarina goére
harf-i cer ve mecruru ile zarf hangi 6ge pozisyonunda ise
herhangi bir irtibat kurmadan ya da mabhalli iraba basvur-
madan direkt 6ge olurlar. Bu durum kabul edildiginde,
Turkee ile Arapcada bu yonde bir benzerlik vardir.

Sibh ctimledeki harf-i cer ve mecraru ile zarf nor-
malde mufred bir kelimedir. Sibh ctimle anlamini kazandi-
ran sey, muteallak oldugu fiil veya sibh fiille olan bagidir.
Bu bag sayesinde ana ciimleye zaman, mekan ve sebep gibi
kismi anlamlar katar ve ctimleye benzer anlamindaki sibh
cumle adini kazandirir?4. O halde, mitteallaki hazfedilsin
edilmesin tek basina harf-i cer ve zarf bagh oldugu fiile yan
anlam katmakta ve fiilin yerini, zamanini v.s. tespit etmek-
tedir. Bu unsurlarnin fonksiyonu bagli olduklar fiil veya
sibh fiille ortaya cikar ve asla tek baslarina bir ciimle ola-
maz ve anlam ifade edemezler.

Sibh ctimle kismi anlam ifade etmesi agisindan tam
ve nakis olmak uzere iki kisma ayrilmaktadir. Tam sibh
cumle, sibh ctimlenin anlasilir olmasi, nakis sibh ctmle ise

anlamda kapalilik ve anlamsizlik ortaya cikmasidir. Bu tur

24 'Abdulvehhab Hasan Hamd, el-Hidaye fin-Nahv, http://
vb.arabsgate.com/archive/index.php/t-465513.html (06.01.2007)
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cumleler seklen sibh olsa da anlamca uygun degildir?s. &
&% dedigimizde, bu sibh climlenin anlami ortaya cikma-
maktadir.

C. Sibh Ciimlenin Oge Olarak Kullanimi

Mtteallaki hazfedilen sibh ctimle, muteallaki hazfe-
dilmeyen sibh clmleye gore daha islevseldir. Zira
muteallak: hazfedilen sibh ctimle pek cok 6ge veya 6genin
yerine gecen unsurdur.

Zarf-1 Miistekarr'in Oge Olusu

Mtteallaki umumi fiil veya sifat/sibh fiil olan harf-i
cer ve mecruru ile zarflar cimlede "haber, sifat, hal ve sia
ctimlesi” olurlar. Kaynaklarda zarf-1 muistekarr denilince bu
dort 6ge ele alinmaktadir26.

1.Haber Olusu2? : Zarf-1 muistekarr (sibh ciimle) isim
cUmlesinin haberi olabilir. Kaynaklarda isim clmlesinde
mubtedanin haberi miufret, fiil ve isim clmlesi ile sibh

ctimle olarak gelebilecegi ifade edilir28. Ayrica o ve benzerle-
ri ile o5 ve benzerlerinin de haberleri sibh ctimle olarak ge-

lebilir.

Ogrenciler stiftadar. Tl 3 LS

Cumlesinde, .2 ¢ harf-i cer ve mecraru haberdir ve-

25 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 230.

26 Ahmed el-Hasimi, el-Kavaidu'l-Esasiyye, Daru'l-kutubi'l-'ilmiyye, Bey-
rut, h. 1354; s. 136.

27 Baz dilciler sibh ctimle yerine zarfiyye adini kullanir. ez-Zemahseri,
"haber, zarfiyye olarak da gelir", diyerek harf-i cer ve mecruru ile zarfla
yapilan sibh cimleyi kastetmistir. Bkz: Abdulgani el-Erdebili, Serhu'l-
Unmuzec li'z-Zemahseri, nsr. Alparslan Sari, Basilmamis Yuksek Lisans
Tezi, Kahramanmaras, 2002, s. 26.

28 fbnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, s. 63; Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal li'z-
Zemahseri, I, s. 172; Ibn Hisam, Mugnil-Lebib, 1I, s. 575; Ahmed el-
Hasimi, el-Kavaidu'l-Esdsiyye, nsr. Ahmed el-Kasim, el-Mektebetu'l-
'Asriyye, Beyrut, 1988, s.136; Mustafa el-Galayini, Camiud-Durisi’l-
‘Arabiyye, 11, el-Mektebetu'l-'Asriyye, Beyrut, 1983, s.269; 'Abdulgani ed-
Dakr, Mu'cemu'n-Nahv, byy., Sam, 1975, s. 182.
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ya mahallen merfu haberdir. Ayrintili olarak tahlili ise:
Harf-i cer ve mecraru hazfedilmis habere muteallaktir.
Takdiri: s dur.

Cennet, annelerin ayaklarn altin- EEAY] N g A
dadur. ’

Hadisinde, -4 mekan zarfi haberdir veya mahallen
merfu haberdir. Ya da zaman zarfi30¢ hazfedilmis habere

muteallaktir. Takdiri: s dur.

Yaklagsma, imit ve baslama bildiren fiillerin haberleri fiil ctimlesi ya da
masdar-1 muevvel seklinde gelmesi gerektiginden; haberleri sibh ctimle
olarak gelmedigi gérultr.

Giines neredeyse batacak. LRI ROt
Avct belki isabet ettirebilir. s ot Sl s

Cumlerinde, yakasma fiilinin haberi :m_ fiil cimlesi;
Umit fiilinin haberi .= ol masdar ctimlecigi olarak gelmistir.
Bunlarin yerine sibh ctimle gelemez3!.

2.Si1fat Olusu : Bir ismin sifati, fiil ve isim ctmlesi
olabilecegi gibi zarf-1 mustekarr da olabilir32. Bu baglamda

nekra kelimeden sonra gelen sibh ctimleler sifat olurss.

Bu, agacin tizerinde bulunan bir RSl BTN
kustur.

Cumlesinde, ;= ) sifattir veya mahallen merfu si-

fattir. Ya da hazfedilmis habere muteallaktir. Takdiri: ;5

29 el-'Acltni, Kesfu'l-Hafa, Daru'l-kutubi'l-'ilmiyye, Beyrut, 198, 335.

30 Harf-i cer, mecruru ile muteallak olurken; zarflar sadece kendileri
muteallak olur.

el-Antaki, el-Minhac fi Kava‘idi'l-i'rab, s.15.

31 Bkz .Ali Carim-Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vazih (li'-Medarisi's-
saneviyye), Daru'l-Me'arif, Kahire, 1965, s.103.

32 el-Galayini, Cami'ud-Duruasi'l-Arabiyye, II, s. 269.

33 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 575;
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dur.

3. Hal Olusu : Fail, mefal gibi 6gelerinin durumlarini
belirten hal (durum zarfi) fiil ve isim ctimlesi olarak gelebil-
digi gibi sibh ctimle olarak da gelir34. Bu cercevede marife

kelimeden sonra gelen sibh ctimle hal olur3s.

Kus, kafeste act ¢ekti. ua_uS\ & sl ‘,J&\J

Cumlesinde, - 3 harf-i cer ve mecrtru haldir veya

mahallen mansub haldir. Ya da hazfedilmis habere
muteallaktir.

4. Sila ciimlesi Olusu: Ism-i mevsulin (ilgi zamiri)
anlam kazanmasi i¢in ism-i mevsulden sonra bir ctiimle
gelmesi gerekmektedir. Bu ctimle fiil veya isim ctimlesi ol-
dugu gibi sibh ctimle de olabilir3e.

Bitirodaki memuru gérdiim. L 3 e ;,o.]a;l‘ Cj)

Cumlesinde U ¢ harf-i cer ve mecrdaru sila cimle-
sidir. Irabta mahalli yoktur.

Sila ctimlesinde sibh ctimle, harf-i cer ve mecriru
disinda sarih sifat (ism-i fail ve ism-i meftl v.s) olarak da
gelir. Bu durumda ism-i fail ve benzerleri elif-lam takis1 alir.
Elif lam takisi ism-i mevsul yerine gecer, sonrasi ise sibh
ciimle olarak kabul edilir. Ismi fail gibi sifatlar merfulan ile
birlikte baska yerde ctimle kabul edilirken, ism-i mevsul

konusunda sibh ctimle olarak ele alinir37.

34 el-Galayini, Cami'ud-Durusi'l-Arabiyye, 11, s.269,

35 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 575.

36fbn Hisam, Mugni'l-Lebib, II, s.575; Meral Cértii, Arapcada Climle
Kurulusu ve Tercime Teknikleri, s.36.

37 Ibn Akil, Serhu Ibn 'Akil, 1, s.156; [bn Hisam el-Ensari, Serhu Kadrin-
Neda ve Belli's-Sada, nsr. Muhyiddin 'Abdulhamid, b.y.y., Dersaadet,
tsz., s.111; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vaft, 1, s.347; 'Abduh er-Racihi, et-
Tatbiku'n-Nahvi, s. 361.
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Calisaru severim. Al s

Cuimlesinde a4 kelimesi ‘42 s ile aynidir.

Arapcada bu dort 6ge harf-i cer ve zarf ile kisa ve et-
kileyici bir tarzda kullanilir. Ancak bazen iyice tetkik edil-
meden bu 6geler anlasilmayabilir. Bu nedenle 6zellikle sifat
ve hal konusunda dikkat edilmesi gerekmektedir.

Zarf-1 Lagv'in Oge Olusu
Harf-i cer ve mecraru ile zarfin muteallaki, ctimlede

acik olarak var ise zarf-1 lagv oldugunu ifade etmistik3s.
Vi Cpaall 5 oule cond “Nimet verdigin kisilerin yoluna
(ilet)... gazaba ugrayanlann yoluna degil...” ayetinde®, el
harf-i cer ve mecruru i fiiline; ikinci . harf-i cer ve
mecriru -,z sibh fiiline (ism-i mefal) mtiteallaktir4!.

Zarf1 lagvlar ciimle icerisinde asagidaki gorevleri
iistlenir:

1. Mefialiin bih gayr-i sarih : Harf-i cer alan

mefuller zarf-1 lagv olarak meftlun bih gayr-i sarih olurlar.

Ankara'ya yolculuk ettim. s ) B

Cumlesinde, ;s ) harf-i cer ve mecraru mefaliin bih
gayri sarihtir. . fiiline muteallaktir. irab uygulamalarina

gore, mefullin bih gayr-i sarih yerine "harf-i cer ve mecruru

sl fiiline muiteallaktir" denilir42.

2. Mefiliin fih:Yer belirten harf-i cer ile zaman ve

38 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vaft, 11, s. 347.

39 Fatiha, 1/6

40 Fatiha, 1/6

41 Tbn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, 5.566.

42 Muhammed el-Antaki, el-Minhac fi Kavaidi'l-I'rab, s.15.
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mekan ifade eden zarflar mefalin fih olurlar43.

Ankara'ya sabahleyin yolculuk e 5,8 ] @ il
ettim.

Cumlesinde, -\~ zaman zarfi, mefaltin fihtir. Irab uy-

gulamalarinda bu ifadeye mefultin fih yerine "zaman zarfi,

mansubtur" denilir.

3. Mefaliin leh: Mefalun leh (sebep belirten

mefaller), harf-i cerle kurulabilir.

Amcamu ziyaret igin Ankara'ya e LB U ol

gittim.

Cumlesinde, s\ harf-i cer ve mecraru mefaliin leh-

tir. 5. fiiline muteallaktir.

4. Naibii'l-Fail (S6zde 6zne): Fiilden sonra mefal yok-
sa, harf-i cer ve mecruru naibu'l-fail olur.

Evine gidildi. S ) L

Cumlesinde, J» (i harf-i cer ve mecraru, naibu'l-
faildir.

D. Sibh Ciimlenin Miiteallaki

Harf-i cer ve mecriru ile mekan ve zaman zarflari-
nin bir fiil veya sibh fiile baglanmasi/irtibat halinde olmasi
gerekmektedir4.

Sibh cumle kismi anlam ifade ettiginden bu anlam
aslinda ana fiilin ctimledeki anlamini daha acik olarak ifade

edilmesini saglar. Bu nedenle sibh ctimle ana climlenin en

6nemli yan ctmlesidir. Sibh ciimle yan ctimle oldugu igin

43 'Abdulkahir el-Curcani, el-Cumel fin-Nahv,
http:/ /www.islammessage.com/booksww/books_list.php?cat=22229.Eri

sim tarihi: 01.07.2007; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 347.
44 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 229.
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harf-i cer ve mecraru4s ile zarfin ana fiile bagli olmasi 6ngo-
rulmus; hem harf-i cerrin hem de zarfin fiille irtibat1 sag-

lanmistir#6.

Zarf-1 mustekarr'in muteallaki, umumi anlam ifade
eden ‘E. — i 45 —o gibi gizli bir fiil ya da ism-i fail gibi
sifatlardir. Bu baglamda fiil veya sifatin takdir edilmesi
mUmkindtr’.

Ibn Hisam, vuctben hazfedilen miiteallak hakkinda
bazi bilginlerin fiil, bazilarinin da sifat oldugunu belirttikle-
rini; kendisine gore, ikisinin de olabilecegini ancak sila
cUmlesinde muteallakin fiil oldugunu belirtir+s.

Mitteallak, genel anlamli (Am/mutlak) fiil veya sifata
delalet ediyorsa onun zikredilmesine gerek kalmadigindan
ve kolaylik olmasi acisindan hazfedilmesi vaciptir. Ozel bir

vasfa (has/mukayyed) delalet ediyorsa zikredilir+d.

Gtivercin agacin tizerinde étiiyor. 3 sl dj} 55 ie )

Cumlesinde % mekan zarfi/sibh cliimlesi % ism-i
failine muteallaktir.

Mtteallakin genel anlam ifade etmesi i¢cin sibh ctim-
lenin haber, sifat, hal ve sila olmas1 gerekmektedirs0. Diger

45 Su harf-i cerlerin miuteallaklar: yoktur: | -vJ - L, =055 — Ll —lae -3 .
Ayrica zaid harfi cer (fiil ya da sibh fiille anlam baglantisi olmayan ve
ctimlede pekistirme gibi nedenlerle getirilen harfler). Bkz. Ibn Hisam,
Mugni'l-Lebib, 11, s. 575. Zaid edatlar icin bkz: Ahmet Yuksel, Bicim, An-
lam ve Imla Yénitinden Arapcada Zdidlik, Samsun, 2005

46 Ibnu’l-Hacib, el-Kafiye fin-Nahv, I, nsr. Muhammed b. el-Hasan el-
Esterabadi, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, tsz, s.92; el-Galayini,
Cami'ud-Durtusi'l-Arabiyye, 11, s. 49.

47 Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal liz-Zemahseri, 1, 171, 'Abbas Hasan, en-
Nahvu'l-Vafi, 11, s. 229.

48 Tbn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 583.

49 bnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, s.63; es-Sabban, Serhu Sabbadn, 1,
200; Resid es-Serttni, el-Mebadiu'l-'Arabiyye, IV, Daru'l-Mesrik, 1965,
Beyrut, s.328; Ahmed el-Hasimi, el-Kava‘idu'l-Esasiyye, s.136.

50 fbnu’s-Serrac, el-Usiil fin-Nahv, 1, s. 63; er-Resid es-Sertuini, el-
Mebadiu'l-'Arabiyye, s. 328.



112 = Arapcada Sibh Ctimle ve Fonksiyonlari

bir tabirle haber, sifat, hal ve sila ctimlesi sibh ctimle ola-
rak gelirse, miuteallaklar1 vucuben hazfedilir. Muteallak
hususi ise bu durumda hazfedilmez veya ctimlede karine
varsa caiz olarak hazfedilebilirs!.

Ibn Ya'is (6.643/1245), Ibn Cinninin (6.392/1081)
sibh ciimlenin muteallaki umumi fiil de olsa hazfedilmeyip,
sOylenilmesinin caiz oldugunu ve 3% ‘z. & "Ali senin ya-
mindadir” seklinde séylemenin uygun olmadigini belirtirs2.

ez-Zemahseri (6.512/1118) ve sarihi Ibn Ya'is de
muteallakin fiil oldugunu belirtirmisler ayrica bu fiillerin
sibh ctimledeki unsurlar1 aciktan olsun olmasin nasb ko-

numuna getirdiklerini savunmuslardirss.

Ibn Ya'is bu konuda orta bir yolun bulundugunu
soyle ifade eder: "Miiteallak fiillimsi olarak takdir edilirse,
sibh ctimle miifret; fiil takdir edilirse ctimle kabul edilir. Bu

durum, sézii algdamaya baghdirs*".

Ibn 'Akil, baz1 bilginlerin sibh ctimlenin muteallakini
fiilimsi, bazilarinin ise fiil kabul ettigini belirterek bazi dilci-
lerden su nakilleri yapar: "Kife dilcilerden el-Ahfes'e
(6.315/927) gére miiteallak fiilimsidir. Bazt Basralt bilginlere
ve ézellikle Sibeveyh'e gére de miiteallak fiildir. Ibnu’s-Serrac
ise bu tarzin isim ve fiil ctimlesinden farklt bir durum oldu-
gunu, bdéyle adlandurmarnin dogru olmadigini belirtmistirss".

Klasik gramer eserlerinde sibh ciimlenin muteallaki
ile ilgili yogun tartismalar yasanmistir. Genellikle bu tar-
tismalar sibh ctimle bashigi altinda degil, haber, sila gibi
konular icerisinde ele alinmistir. Mesela dilciler haberin
sibh ctimle olarak gelisini ele alirken, sibh ctimlede hangi

51 Ibn 'Akil, Serhu ibn 'Akil, 1, s. 210.

52 Bkz. Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 1, s.174.

53 Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 1, s. 172.

5¢ Resid es-Serttni, el-Mebadiu'l-'Arabiyye, IV, s. 201; el-Galayini,
Cami'ud-Durusi'l-Arabiyye, 11, s. 269.

55 Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, s. 211.
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unsurun haber oldugunu tartismislardir. Ibn 'Akil, bu ko-
nuda sadece Basra ekoliinin gorislerine kisaca yer verir:
Basrali bilginler hem "sibh ctimleye de miiteallaka da haber
demislerdir' demislerdir. Ancak tercih edilen goériise gore,
muteallak  haberdir. Bu durumda sibh  clUmle
kayd'dir/ikincil unsurdur. Mitteallak hususi fiilerden ise
0ge sibh ctimle olurse.

Ibn Ya'is, bazi Kufeli bilginlerin, ¥x: %; érneginde .=
zarfinin takdire ihtiyaci olmadigini, miibtedanin onu nasb
ettigini belirtir5?. Bu goériise goére, w= zarfi mansup olarak

haber konumundadir. Ayrica mahallen merfu demeye veya
tealltik ettirmeye gerek yoktur.

Endulisli Ibn Mada el-Kurtabi (6.592/1195) de
muteallak konusuyla ilgili farkli gértisler ortaya koymustur.
Amil teorisine kars1 cikan Ibn Mada, mahzaf amillerin tak-
dir edilmesini de kabul etmez. Bu baglamda harf-i cer ve
mecrurunun mahzuf bir miteallakinin bulunmasini redde-
der. Ona gore sibh ciimle olarak gelen haber vs.'de anlam
tamdir ve takdire ihtiya¢ yoktur5s.

Sibh ctiimlenin tahlili hususunda Kufeli dilcilerin do-
gal ve pratik bir yaklasim sergiledigi ortadadir. Basra eko-
Itine mensup bilginlerin ise dogallik ile dil felsefesi arasinda
olduklar1 gorulir. Sonraki déonemlerde sibh ctimlenin tahli-
linde dogallik kaybolmus bunun yerini bilimsel, metedolojik
ve felsefe-mantik verileri almistir. ibn Mada’nin yukarida
yer verdigimiz kolaylik gortisleri o dénemde etkisini goster-
memisse de ginimuzde 6nemli etkisi olmustur.

56 Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, s. 211.

57 Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 1, s. 172.

58 [bn Mada, er-Raddu ale'n-Nuhdh, nsr. Sevki Dayf, Daru'l-Mearif, Kahi-
re, 1982, 87. Ibn Mada’nin reform niteligindeki bu eseri, baz1 cagdas
dilciler tarafindan benimsenmis ve gramer 6gretiminin acik, anlasilir ve
kolay bir metod izlenerek yapilmasini 6ngérmuslerdir. Bkz. M.Faruk
Toprak, Reformist Bir Arap Gramercisi Ibn Mada, A..U.D.T.C.Fakdultesi
Dergisi, cilt:XXXVII, say1:1-2; Ankara, 1995, s. 212.
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Zarfi- Lagv'in Miiteallaklar:
Zarf-1 lagv olan harf-i cer ve zarflarin muteallaklar:
fiil ve fiillimsilerdir. Bunlarso:

1.Fiiller: Tam fiiller, muteallak olma o6zelligine sa-
hiptir. Nakis fiillerin muiteallak olma 6zelligi olmakla birlik-

te her zaman bdyle olmayabilir.

Karninca azigint yazin toplar. i L s L) ’@;

Cumlesinde, w.» zaman zarfi, ~.£ fiiline muteallaktir.

3 ve benzerleri fiile benzese de harf olduklarindan
muteallak olamazlar¢o.

Ibn Hisam, sibh ctimlenin _J disindaki nakis fiillere
de tealltik edecegini belirtir6!.

2. Ism-i fail ve Miibalaga Sigas1: Ism-i fail ve muiba-

laga formu fiil gibi muteallak gbrevini yapar.

Ben Istanbul'a gidiyorum. Jsedanl ) T3lus U

Cumlesinde J,d.l 1 harf-i cer ve mecraru ‘L. ism-i
failine muiteallaktir.

3. Ism-i Mefiil : {sm-i mefal de sifat fiil olarak

muteallak gérevini yerine getirir.

wl S Uy o U3 YDilisman, ordumuz tarafindan her
an gbzetlenmektedir.

Cumlesinde 2, . harf-i cer ve mecraru ve s zarfi

i+ ism-i mefaltine miiteallaktir.

4.Masdar : Masdar da sibh fiil/fiilimsi olarak

59 'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, s. 361.

60 fbn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 575; el-Galayini, Cami'ud-Durisi'l-
Arabiyye, 11, s. 269.

61 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 1I, s. 575.
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muteallak olur.

et (3 i L1 Trende geceleyin yolculuk yapmayt se-
viyorum.

Cumlesinde ki ¢ harf-i cer ve mecraru i
masdarina muteallaktir.

5. Sifat-1 miisebbehe: Ism-i faile benzeyen ancak
daimi sifatlan iceren sifati miisebbehe de miuiteallak olur.

48 3¢t e Ali sOztinde cesurdur.

Cumlesinde 4 ¢ harf-i cer ve mecraru ;=% sifat-1
musebbehe'sine muteallaktir.

6.Ism-i tafdil : Ism-i tafdil aldig harf-i cerr'e
muteallak olur.

\Jm Jit Ls ) Onlann stivarileri sizden daha asagiday-
du

% & harfi cer ve mecraru, Jif ism-i

Ayetinde
tafdiline muiteallaktir.

7. Fiil isimleri: Isim formatinda, sadece bir zaman
kipinde gelen fiil isimleri aldiklar1 harf-i cerr'e muteallak

olur.
o3& L Bl Tembele kizwyorum.
Climlesinde o.£ . harf-i cer ve mecraru 4 muzari
anlaminda gelen fiil ismine muiteallaktir.
8. Miistaktan Tevil Edilmis Camid Isim:
Ism-i fail gibi sifat ézelligine sahip bir kelimenin &ézel-
ligini almis isimler de miiteallak olur.

@) 3 238 &5 Sen, cesarette aslan gibisin.

Clumlesinde =z 3 harf-i cer ve mecraru 4% mus-

62 Enfal, 8/42.
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taktan tevil edilmis camid isme muteallaktir. "Cesaretli ol-
ma" tiremis bir sifat, esed (aslan) kelimesine dontismus-
tar.

E. Sibh Ciimlenin Tahlili

Sibh ctiimlenin ctimle igerisindeki tahlilini yine zarfi
lagv ve zarf-1 mUstekarr cesitlerine gore ele alalim.

Zarf-1 Lagv'in Tahlili: Zarf-1 lagv'da harf-i cer ve
mecruiru ile zarfin muiteallaklar: genellikle fiil veya sibh fiil
olarak gelir. Tahlilinde bu unsurlarin "adlari séylenir, daha
sonra falan fiile/fiilimsiye muiteallaktir" denilirés.

Biz onu Kadir gecesinde indirdik );@j\ o ZU,J\ é

Ayettet* i) @ harf-i cer ve mecraru J;l filine

muteallaktir.

lyiliklere aract olan onun yapmus 05,1 us” S e 3, 2l
gibidir. ’

Hadisinde ise &' J harf-i cer ve mecriru Ju ism-i

failine (sifat fiil) muteallaktir.

Ahmed, tavamn tlizerinde uyudu. i) dj} 2 RE

Cuimlesinde G, kelimesi zarf-1 lagvdir, mekan zarfidir,
# fiilline muiteallaktir.
Mtteallak hususi fiillerden oldugunda, hazfedilmesi

caiz olur. Mtteallak hususi fiillerden oldugu icin zarf-1 lagv
ozelligini tasireo.

63 Muhammed et-Tanci, el-Mu'in fil-I'rab ve'l-'Ariz ve'l-Imla, Daru'l-Fikr,
Dimesk, 1982, s. 133; Meral Cértii, Arapca Dilbilgisi Nahiv, IFAV, Istan-
bul, 1988, s.362.

64 Kadir, 97/1

65 Tirmizi, lim 14, 5/41.

66ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 575; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s.
229; Muhammed el-Antaki, el-Minhdc fi Kavaidi'l-I'rab, s. 15.
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:i‘m dl ¢ el 24 Allaha yénelirken yardimcillannm kimlerdir?
Ayetinde® & 4 harf-i cer ve mecraru caiz olarak haz-
fedilen + :» ism-i failine muiteallaktires.

Bunun disinda asagidaki durumlarda da mitteallak
cevazen (hazf olmamasi mtimkuin) hazfolabilireo.

1. Cumle miuteallak olmadan da anlasilirsa:

Hayatimi bu vatana feda ederim. bl el

Cumlesinde 3.« harf-i cer ve mecruru hazfedilmis s
filline muteallaktir.

2. Cumlede karine (ipucu) varsa:

A, S (1 2o St 5t 1) 0 St

Bugrtin Kahire’ye gidecegim; gelecek ay ise Iskenderiyeye.

Cumlesinde, ) zaman zarfi ve ..y ) harf-i cer ve

mecraru hazfedilmis suf fiiline mutiteallaktir.

3. Yaygin olarak kullanilan ifadelerde:
ks, sifalar olsun gibi harf-i cer ve mecrirdan mey-
dana gelen zarf-1 lagv, gizli bir fiile mtiteallaktir.

Zarf-1 Miistekarr'in Tahlili: Muteallaklar1 hazfedil-
mis olan harf-i cer ve mecrrunun tahlilini ti¢ sekilde yap-
mak mUmkundur.

1.0ge miteallaktir. Klasik dénem dilcilerinin cogu-
nun benimsedigi ve ginUmuz dilcilerinin bircogunun da
devam ettirdigi tarz: Sibh ctimle olan unsur hangi 6ge ko-
numunda ise harf-i cer ve mecrGru hazfedilmis 6geye

67 Saf, 60/ 14.

68 4xgia takdiri icin bkz:Hayrettin Karaman-Bekir Topaloglu, Arap¢a Dil-
bilgisi, Elif Ofset, Istanbul, 1983, s.218.

69 'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahuvi, s. 368.
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muteallaktir. Takdiri umumi fiil veya sifatlardan biridir7°.

Ali fakiiltededir. A s e

Cumlesinde, £ ¢ harf-i cer ve mecraru hazfedilmis

habere muteallaktir. Takdiri sifat (sibh fiiller) ya da fiil ola-
rak belirtilir. Ancak pratikte genellikle s sifati takdir edil-

digi gérilmektedir. Istenirse fiil de takdir edilir?!.

2. Sibh cumleyi 6ge kabul edip, 6genin durumuna

gore mahalli irab yapilmasi. Yukaridaki érnekte 1< 3 harf-i

cer ve mecruru mahallen merfu haberdir", seklinde tahlil
edilir72.

3. Sibh climlenin direkt 6ge olmasi. Genelde glinu-
muz dilcilerinin dil 6gretimine kolaylik saglamasi amaciyla
ortaya koyduklar: bir yaklasim tarzidir73. Bazi Kuafe dilcile-
rinin de katildig1 bu tarz74, gittikce yayginlasmaktadir. Bu-
na gore, sibh ciimle hangi 6ge konumunda ise direkt o 6ge-
nin adi sOylenir. Yukaridaki 6rnegi bu yaklasima gore tahlil

edecek olursak: @ harf-i cer ve mecruru, haberdir?s.

Harf-i cerli sibh ciimlenin Ui¢ degisik tahlilini yaptik-
tan sonra simdi de zarfli sibh ciimlenin Ui¢ degisik tahlilini

yapalim:

Kus, dalin tizerindedir. oA djﬁ sl

1.Mekan zarfi mansuptur, hazfedilmis habere

70 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 11, s. 229.

71 fbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 1, 173; el-Galayini, Cami'ud-Durisi'l-
Arabiyye, I, s. 269.

72 'Abduh er-Racihi, et-Tatbiku'n-Nahvi, s. 361; Rabiha Celebi, el-I'rabu's-
Sahih, s. 33.

73'Ali Carim-Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vazih, I (III. Bo6ltim), Daru'l-
Mearif, Kahire, 1964, s. 12,

http:/ /www.ruowaa.com/vb3 /showthread.php?t=481 Erisim tarihi:
01.07.2007.

74 1bn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, I, s.172.

75'Ali Carim-Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vazih, I (III. Béltim),




M. Akif OZDOGAN = 119

muteallaktir.
2. Mekan zarfi mansuptur, mahallen merfu haberdir
3. Mekan zarfi haberdir.

Daha 6ncede belirttigimiz gibi, sibh ctimlenin irabin-
da Kufe dilcileri kolay ve dogal olan tUclinci tarzi tercih

ederler: ,u 3 45 ciimlesinde 4 ¢ sibh climlesinin haber ol-

dugunu belirtmislerdir. Basrali dilciler ise sibh ctimle haz-

fedilmis bir habere muteallaktir, takdiri & dir, seklinde

tahlili irabi1 tercih ettikleri gibi, sibh ctimlenin de 6ge oldu-

gunu soylemekten geri durmamislardir7e.

Zarf-1 mustekarr'in tahlilinde, tealluk edilen kelimeye
0ge denilmesi zor oldugu gibi, mahallen merfu demek de
zordur. Ancak teorik olarak her ikisi dogrudur. Ogeler sibh
ciimle olarak geldiginde aldiklari hareke tizerine 6ge olduk-
larin1 kabul etmek daha kolaydir. Ustelik kolay olan bu
yontemde dil mantig1 acisindan da terslik yoktur. Mesela
haber merfadur, ama harf-i cer ve mecrara veya zarf olarak
geldiginde merfu aramak yerine bulunduklart hali kabul
etmek de dogru bir yontemdir.

Sibh ctiimle aslinda uzun ifadeleri kisaca ifade etme
ve zarf 6gelerinin dilde etkisini ortaya koyma acisindan gi-
zel bir Usluptur. Arapcay: ana dili olarak kullananlarin bile,
sibh ctiimlenin tahlilinde sikinti1 ¢ektikleri g6z 6ntinde bu-
lunduruldugunda, tahlillerde pratik olanin secgilmesinin
uygun olacagi kanaatindeyiz. Konuya dil felsefesi acisindan
baktigimizda birinci tahlilin daha metodolojik oldugu da bir
vakiadir.

Sibh ctimle, yapisal olarak aslinda kolay, pratik ve
etkili bir Gisluptur. Bu tslubun glizellik ve pratikligi karma-

sik bilgi ve yéntemlerle 6rttilmemeli bilakis tizerindeki agir

76 Sa 'id el-Efgani, el-Mucez fi Kavaidil-'Arabiyye, http://www.
islamguiden.com/arabi/mar45.htm Erisim Tarihi: 01.07.2007
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perdeler acilarak, zevk ve estetik unsurlar1 6n plana cika-
rilmalidir.

Sonuc

Harf-i cer ve mecraru ile zaman ve mekan zarflan
sibh ctimleyi olustururlar. Sibh ctimle Arapcada pek cok
yonden kolaylik saglayan, kisa ve 6z ciimle kullanimini or-
taya koyan ve harf-i cer ve zarflarin etkinligini gosteren bir
Usluptur. Bunlar, bir fiil veya sifata bagli/ mtteallak olmak
durumundadirlar. Bagli olduklar1 muteallaklar, umumi fiil-
leri kapsiyorsa, gizli gelirler. Diger bir deyisle sibh ctimle
haber, sifat, hal, sila clUmlesi olarak geldiginde
muteallaklar gizli gelir. Bunlara zarf-1 mutistekarr da denilir.
Ozel anlaml fiil ve sifatlara miiteallak ise hazfedilmesi sart
degildir, ancak karine (ipucu) varsa bazen hazfolur. Bunla-

ra da zarf-1 lagv denilir.

Zarf-1 mustekarr’in tahlilinde ¢ tarlt irap bulun-
maktadir: Bunlar1 karmasiktan kolaya dogru soéyle sirala-
mak mumkundur: 1.0ge, miteallaktir. Sibh ctimle bunlar-
la irtibat saglar.2. Oge sibh ctimledir, 6genin durumuna
gore mahallen merfu, mansub gibi ifadeler kullanilir. 3.
Sibh ctimle bizzat 6ge olur ve olmasi gereken 6ge ile hareke

yéntinden uyum aranmaz.

Zarf-1 lagv olan harf-i cer ve mecriru ctimlede mev-
cut olan fiil veya fiilden tiremis kelimelere muteallaktir.
Ayrica harf-i cer ve mecrtiru, mefalin bih sarih disindaki
mefallerden biri olarak gelebilir. Zarflar ise cimlede zarf
seklinde tahlil edilir, mevcut fiil ve fiilden ttiremis kelimele-
re muteallak olur.
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IBADETTE SEKILCILIK

-Miinafiklarin Namazlar1 Hakkinda Psikolojik Bir
Tahlil-

Yrd. Doc. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU*

Ozet

Namaz ibadeti deruni ve zahiri boyutlart olan bir iba-
dettir. Bu iki boyutu birbirinden ayrt diistinmek miimkiin
degildir. Baz: insanlanin namazlannda zahiri boyut ile
deruni boyut arasindaki bagin koptugu goériiltir. Kur’an, bu
duruma miindfiklann kildiklann namazlan o6rnek gdésterir.
Miindfiklar gercekte mii’'min olmadiklart halde, kendilerini
Miisliimanlardan gdésterebilmek icin namaz kiarlar. Onlar
farziyetine inanmadiklan namazt kilarlarken farkinda olma-
dan kendi i¢ diinyalarnna iliskin bazt ipuclarin beden dille-
riyle disaniya yansitmaktan kendilerini kurtaramazlar.
Miindfiklarin namaz kilarken ruh diinyalarnin disarya yanst-
tan davraruslann Kur’an’da “kami kiisdla” ifadesiyle dile
getirilir.

Anahtar Kelimeler: Ibadet, namaz, beden dili, mii-
nafik.

Formalism In The Worship Of Prayer

-A psychological analysis of the Insinceres’ (Munafiqs)
Performing the Prayer-

Abstract

The worship of Prayer- namaz- has an external and

an internal dimension. To consider these two dimensions

* Inénti Universitesi Ilahiyat Fakitiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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independent of each other is impossible. However, we might
see some people in the prayers of whose the external and
the internel dimension of the prayer is broken off. To
exemplify this, Koran makes reference to the Insinceres’
(Munafiq) prayers. The Insinceres do prayers although they
are not internally devoted to Islam with the aim of presenting
themselves as real believers for some worldly benefits.
However, when they are externally performing the Prayer
(namaz) to the necessity of which they don’t believe, they
can not help revealing the real aspects of their internal
personalities. The internal personal characteristic of
Insinceres which is to be revealed when they are performing
the Prayer is expressed by the term * Kamu Kusala’ in Ko-

ran.

Key words: worship, namaz, body language, sower
of discord.

Giris

Namaz ibadeti derGni ve zahiri boyutlart olan bir
ibadettir. Bu iki boyutu birbirinden ayri disinmek mum-
ktin degildir. Namazin zahiri boyutu olan bedensel hareket-
ler ve okunan dualar, namazi emreden Allah tarafindan
belirlenmistir. Namazda okunmasi gereken dualar ve yerine
getirilmesi gereken bedensel davranislar, Allah’a yénelme
duygu ve distncesiyle yukltiduar. Dini duygu ve distince
unsuru tasimayan, sadece sekilsel olarak yerine getirilen
namaz rukanlari, gercek manada kilinmasi gereken nama-
zin karsiligl olamazlar. Namazda Allah ile iletisim kurmak
durumunda olan bir mii’'min, beden dili ve s6zli dile duygu
ve disltince boyutunu da ekleyerek namazi kilmak duru-
mundadir. Mi’min kimse, namazda, bir insanin iletisim
sirasinda aktif hale getirebilecegi buitiin kabiliyet ve meka-
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nizmalarini harekete gecirmek zorundadir. Clinkli namaz,
insanin kendisini her seyiyle Allah ile iletisime actig1 bir
etkinliktir.

Bazi insanlarin namazlarinda zahiri boyut ile derGni
boyut arasindaki bagin koptugu géortlmustir. Kur’an, buna
munafiklarin  kildiklar1  namazlari  6rnek  gOsterir.
Munafiklar gercekte Allah’a ve namazin farziyetine inanma-
diklar icin, kildiklar1 namaz dertni boyuttan yoksundur.
Onlar sirf bedensel davranislariyla ve dillerinin telaffuzuyla
namaz kilarlar. Bu tutum ve davranislarin Allah’a duygusal
ve dlisunsel olarak yonelme boyutu mevcut degildir.

Bireyi dini davranisa yonelten faktorlerden biri de, ic
ve dis algilama bicimine dayali olarak gelisen cevreye uyum
kaygisidir. Bu kaygidan kaynaklanan dinsel davranislarda,
inancin etkisi olabilecegi gibi; inanca dayali olmayan diger
cevresel faktorler de etkili olabilmektedir.! Munafiklarin
dini davranislarinda, namazlarinda oldugu gibi, dini inan-
cin etkisi degil, cesitli sosyo-kulttirel, ekonomik ve benzer
dis faktorlerin etkili oldugu séylenebilir.

Insan, gercekte inanmadigi bir seyi disariya karsi
inanmis gibi gosterirken, beden diliyle bazi aciklar verir.
Geregine inanmadig1 bir davranisi, sirf ortama uymak ama-
ciyla gerceklestirdiginde, hareketlerinde gercegin bazi sizin-
tilar1 ortaya cikar. Ayni durum munafiklarin namazlarinda
da kendini gosterir. Munafiklar, istemeden ve geregine
inanmadan seklen namaz kilarken, bedensel duruslarindan
disariya sizan bazi ipuglari onlarin igytzleri hakkinda bazi
mesajlar verebilir. Kur’an mutinafiklarin namaz kilarken be-
densel davranislarindan ortaya c¢ikan sizintiyr “kama

ktisala” ifadesiyle anlatir.

1 Halil Apaydin, “Ibadet Psikolojisi”, Tabula Rasa-Felsefe Teoloji, say1: 9,
2003, s. 188.
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Namaz her seyden 6nce bir dini tecrtibedir. Bu yo-
nuyle arastirmamizda, dini tecriibe konusuna, dini tecri-
benin duygu ve distince boyutuna, dini semboller ile bu
sembollerin dertini boyutu arasindaki ayrilmaz iliskiye yer
verecegiz. MUnafiklarin, geregine inanmadiklar1 halde sek-
len kildiklar1 namazda, beden dili sizintilarina rastlandigini
belirtmistik. Iste bu konuya aciklik getirmek icin, iletisim
biliminde, yalan s6yleyen kimselerin beden dillerinde onla-
rin gercek yuUzlerini ortaya cikaran belirtilerin anlatildigl
verilere deginecegiz. Bedenin, durus sekline gore disariya

ne tlr mesajlar verebilecegi tizerinde duracagiz.
Duygu Diisiince ve Pratik Olarak Dini Tecriibe

Dini tecriibe, kutsal bir seye basvurma yani en mui-
kemmel bir degere ve degerlerin kaynagina objektif yonel-
medir. Dini duygu strekli olarak ilahi aleme yonelik ve ora-
ya dogru yukselme cabasi igerisinde olan bir duygudur. Bu
duygu, sonlunun sonsuz ylce kuvvete yonelmesi, gliven-
mesi, siginmasi ve teslim olmasi ve baglanmasi ile sonucla-
nir. Hisseden ve isteyen bireyin ilahi kuvvete yénelmesi, bu

yolda gayret gostermesi, onun dindarligini ortaya koyar.2

Dini tecrtibeler degisik sekillerde ifade edilebilmekte-
dir. Bu konuda, ilgi/ihtiyac, kavrayis/idrak, iman veya gu-
ven ve korku kavramlariyla nitelenebilecek dortli bir dizi
Onerilmistir. Bunlardan ilki, inanca istekli olma ve inanma
arzusu seklinde kendini gosterir. Bireyin kutsalla ilgili suu-
ru, ikinci unsuru olusturur. Ug¢lincli unsur yani gliven,

bireyin hayatinin, gtivenilen ilahi gliciin elinde oldugu bi-

2 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diistincenin Gelismesi, Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1983, s. 35; Hayati Hokelekli, Din
Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1993, s. 139; Paul E. Johnson, “Di-
ni Tecriibe”, Cev. Recep Yaparel, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, say1: III, 1986, s. 200; Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris,
Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1980, 1/115; Zeynep Nezahat Ozeri, Okul
Oncesi Din ve Ahldk Egitimi, DEM Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 60.
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lincini yansitir.3

Dini tecrtibe, yeni bilgilere idraklere yol acar. Bu ne-
denle dini tecriibeler insanin butliin yeteneklerini yani 6g-
renme ve algi sUireclerini, duygusal alanlar:1 harekete geci-
rir. Dini tecriibe algilanisi itibariyle kognitif bir surectir.
Kognitif icerikten yoksun olmamakla birlikte duygu yani

agir basan bir tecrtibedir.4

Dini tecriibe kavrami, cok sayida tecriibeyi icerir. Bu
ifadeyi dar ve genis anlamda kullanmak mtimktnddr. Dini
tecriibe tabiri, taklit derecesindeki dini hayattan baslaya-
rak her ttrld dini duygu, diistince ve tutumu icine alabile-
cek sekilde, anlam bakimindan genis kapsamli kullanila-
bilmektedir.5

Joachim Wach1n ifade ettigi sekliyle dini tecriibe,
nihai gerceklik olarak algiladigimiz sey karsisindaki tepki
verme tarzimizdir. Dini tecriibe, pratik teslimiyetlere ve fiil-
lere goturir. Kutsalin tecriibesi olarak tanimlanan dini tec-
rube, belli tutumlara ve farkli ifade sekillerine burtintr. J.
Wach’in, dini tecriibenin objektiflesme yonlerini siniflamasi
Ui¢c turltadur. Birincisi, dini tecriibenin teorik anlatimi olan
akide, ikincisi pratik anlatim olan ibadet, Gg¢lincusu ise,

sosyolojik anlatim olan dini cemaattir.6

3 Charles Y. Glock, “Dini Teslimiyetin Tetkiki Uzerine (Dindarligin Boyut-
lar1)”, Cev. Faruk Karaca, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
sayr: 3, 2004, s. 50; Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 28-29.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 86-
87; Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, Cev. Abdulkerim Bahadir, Insan
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 44; Ahmet Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa
Vurum Problemi”, Milel ve Nihal, say1: 2, 2005, s. 70.

5 Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s. 193; Mehmet Sait
Recber, Tanr’yt Bilmenin Imkdani ve Mahiyeti, Kitabiyat, Ankara, 2004, s.
89.

6 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Guinay, M.U.1.F.V. Yayinlan,
Istanbul, 1995, s. 44; Joachim Wach, Dinler Tarihi, Cev. Fuat Aydin,
Atac Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 11; Charles, H. Long, “Eliade’in Yapiti-
nin Cagdas Insan Icin Anlami”, (Din ve Fenomenoloi, Haz. Constantin
Tacou) Cev. Havva Késer, Iz Yaymncilik, Istanbul, 2000, s. 93; Unver
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Dini tecrtibenin pratik anlatimi ritteller olarak kar-
simiza c¢ikar. Rittiel, simgesel olan tim bicimsel eylemler-
dir. Daha dar anlamiyla ise, dinle ilgili simgesel eylemlerdir.
Rittiel, kendine eslik eden duygular adina tekrarlanir. Ritti-
el, insanlarin duygularini harekete gecirdikleri, uyandirdik-
lar1 6nemli bir bulustur. Hareketlerin anlamlandirici yine-
lemesi, rittiel sembollerin sinifin1 olusturur. Cesitli sekiller-
de rituelleri sergileyen kimseler, hareketleri araciligiyla be-
denlerine veya dokunduklar1 esyaya anlamli bir durus ve-
rirler. Hareket ve tavir dili, tarihin ilk caglarindan bu gline
kadar dinde 6énemli bir vasita olarak kullanilmistir. Rittielin

tarihi ilk caglara kadar uzanir.”

Ayinler belli noktalarda diger davranis bicimlerinden
ayrilirlar, tekrar edilen, kliselesmis, bicimsel etkinliklerdir.
Littrjik dtizenleri yani birtakim s6zcik ve eylem dizinlerini
icerirler. El baglamak, egilmek gibi bazi1 hareketler de itikat
sembolleridir. Caglar ve nesiller boyu tekrarlanan ayinler,
kalic1 mesajlari, degerleri ve duygular1 eyleme cevirirler.
Dinsel ayinler, cogunlukla yalniz basina gerceklestirilirler,

ortaklasa gerceklestirilenler de vardir.8
Ayin, bicimsel ve ritmik bir tarzdir. Ayni1 amaclara
yonelmis ve yeri geldiginde hicbir degisiklik olmadan tek-

rarlanan eylemdir. Ayinler, inanclar1 ortaya koyma fonksi-

Gunay, Din Sosyolojisi, Insan Yaymlari, Istanbul, 1998, s. 217; Mehmet
Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 177; Albayrak, a.g.m., s. 75.

7 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, Cev. Ayse Meral, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1998, s. 11-12; Alfred N. Whitehead, Dinin Olusumu, Cev.
Mevliit Albayrak, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 55-56; Mehmet Kap-
lan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 126; Seyit N.
Erkal, Alternatif Diisiinceler Sézligii, Cev. Komisyon, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2001, s.52.

8 Conrad Phillip Kottak, Antropoloji, Cev. Komisyon, Utopya Yaymevi,
Ankara, 2001, s. 472; Yamni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, Birlesik
Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 143-144; Anthony Giddens, Sosyoloji, Cev.
Huseyin Ozel-Cemal Giizel, Ayra¢ Yayinevi, Ankara, 2000, s. 464,471.
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yonunu yerine getirirler. Inanclar1 strekli olarak diri ve
glclt tutarlar. Ayinlerin ritmi, bunlarla birlikte bulunmasi
gereken duygular1 hatirlatir. Strekli tekrar edilen hareket-
ler duygular: tazeler. Ayini olusturan formalizm aracilig: ile
insan kutsala ve kutsalla ilgili degerlere itaat duygularini

hatirlar.?

Ayin esasen simgesel ve anlatimsaldir, cogu kez
aracgsal olarak tasarlanmistir. Fakat ayinde o6nemli olan
husus ritmik ve bicimsel hareketlerin cagristirdigi duygu-
dur. Dini amach eylem ve davranislarin fonksiyonu, dindar
kimselerde uygun heyecan ve duygular: yaratmaktir. Dinsel
davranislarin hemen hepsinde, kutsal karsisinda hissedilen
cosku ve heyecan yer alir. Bazen dinsel davraniglara korku
hakim olurken, bazen de sevgi, saygi ve beklentiler agir ba-
sar. Dini davranislar, belirli bir dinden olmanin temel gos-
tergelerinden birisi kabul edilir.10

Rittielin, biri zahiri, digeri dertini seklinde iki temel
boyutu olmakla birlikte, bunlardan ilkinin ikincisine hakim
olmasi, baskin gelmesi durumuna siklikla rastlanir. Eger
bir ritiel, kendisine anlam yukleyen duygu, niyet ve di-
stince gibi dertni boyutlar dikkate alinmayarak, sadece
gorunttisel davranislardan ibaret duruma gelirse, bdyle bir
ritGel dini agidan anlamini yitirir. Dini tecribenin teorik
ifadesiyle pratik anlatimi birbirine sikica baghdir. Bir din
hem tasavvurlar, fikirler toplami, hem de disa yansiyan

davranis ve icten yonelis seklindeki tavirlar toplamidir.!!

9 Eyyup Sanay, Genel Sosyoloji Dersleri, G. U. Basin Yayin Yiksek Okulu
Yayinlari, Ankara, 1985, s. 132; Sulhi Donmezer, Toplumbilim, Beta Ba-
sim Yayim, Istanbul, 1994, s. 246-247.

10 Ekber S. Ahmed, Isldm ve Antropoloji, Cev. Bedri Gencer, insan Yayin-
lari, Istanbul, 1995, s. 76; Feyzullah Eroglu, Davranis Bilimleri, Beta
Basim Yayim, Istanbul, 1995, s. 96-97; Metin Isci, Davranis Bilimleri,
Der Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 32.

11 Ninian Smart, “Din ve Insan Tecriibesi”, Cev. Ali Thsan Yitik, Dokuz Eylal Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, {zmir, 1992, Sayt: 7, s. 427; Niyazi Akytz,
“Dinin Nesnellesmesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, Ankara,
1997, say1: 37, s. 299.
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Butin dinlerde kutsalin tecriibesi, varligi zihnen be-
lirlenmis olan Tanr ya da tanrisal gicler karsisinda saygi
fiilleriyle ifade edilmistir. iInsan kutsal/Tann ile iliski kur-
ma ihtiyacini ibadet gibi formlar araciligiyla karsilar. Bir
dinin mensuplarinin yerine getirdikleri btitiin spesifik dini
pratikler, dinin ibadet boyutunu olustur. Dinin bir duygu
ve davranis meselesi olarak ortaya ¢cikmasi, dini tecriitbenin
pratik anlatimidir. Dini tecriibenin ifade sekillerinden ve
dini hayatin en temel tezahlirii olan dini pratikler, imanla
siki bir iliski icerisindedir. Bireyin dindarhiginin 6l¢ctisti iba-
detleri yerine getirip getirmemesiyle degerlendirilebilir. Di-
nin teorik bildirisinde aciklanan iman konulari ibadetler

araciligiyla pratik anlamda uygulanir ve gerceklestirilir.12

[lahi olanin kelimelerdeki yansimasi, iman sembolle-
rindendir. Bunlar kutsal ile kurulan iletisimde kullanilan
sozler, Tanri’nin isaretleri olabilirler. Bu tir etkinliklerde dil
vasita olarak olayin icerisine girer, muhtevay: ise distince
olusturur. Ornegin, Islam’da kutsal s6z Allahin génderdigi
bir elci tarafindan insanlara iletilir. Bu sé6zlerde ginltk ha-
yatta kullanilan seslere yer verilir. Kutsal karakterinden
dolay1 kiraat edilerek dile getirilirler. Kutsal Kelam’n, kut-

sal 6zelligini vurgulayan 6zel bir okuma tarzi vardir.13
Beden Yalan Soylemez

Munafiklar namazlarda beden dilini ve s6zlu dili kul-

12 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, A. U. flahiyat Fakltesi Yaymn-
lari, Ankara, 1983, s. 183-185; Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi,
Vadi Yaymnlari, Ankara, 1997, s. 99; M. Emin Koktas, Ttirkiye’de Dini
Hayat, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 53; Mehmet Bayyigit, Sosyo-
Kiilttirel Yonleriyle Ttirkiye’de Hac Olayi, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1998,
s. 94; Unver Gunay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlar, Istanbul, 1998, s.
222; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, M.U.I.F.V. Ya-
yinlari, Istanbul, 1995, s. 51-52.

13 Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, Cev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 50; Annemarie Schimmel,
Tanri’nin Yerytiztindeki Isaretleri, Cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul, 2004, s. 152; Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Stileyman
Demirel Universitesi Yayini, Isparta, 2002, s. 133.
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lanirlar. Onlarin namazdayken gercekte olusturduklar: ic
diinyalari, ister istemez namaz kilis ve namaza yonelis se-
killerine yansir. Iste bu ytizden gercek duygu ve diistincele-
rini saklamak isteyen insanlarin, duygu ve dustincelerinin
onlarin durus ve hareketlerine nasil yansidig tizerinde du-
racagiz. Iletisim biliminin konuyla ilgili verilerini aktaraca-
g1z.

Insanlar genellikle sézctiklere hakim olurlarken, be-
den dillerine s6z gecirmekte zorlanirlar; dilleriyle kolay, be-
denleriyle ise zor yalan sdéylerler. Yalancinin ytiz ifadesi ge-
nelde normaldir. Clinkti mimikleri kontrol etmek zor olmaz,
ama el, kol, ayak ve bacaklara hakim olmak c¢cok gicttr.
Acik vermeden yalan sdylemek zordur. Yalan séyleyen Kkisi-
de olusan gerilim, bedende asir1 bir hareketlenmeye neden
olabilir. Insanlar yalan séylerken bedenlerinde belirli degi-
siklikler olur. Bir kimse konusurken bazi gercekleri gizli-
yorsa, ellerini icgtidiisel olarak gizleme ihtiyaci hisseder.
Tavir ve hareketlerin anlattiklari, sézle anlatilanlarla uyum
gOstermiyorsa, jestler maskeleri distirmus olur. Karsimiz-
daki kisinin bize gdonderdigi s6zli ve sdzstiz mesajlar birbi-
riyle celistiginde, her zaman sdzsliz olani gercek mesaj ola-

rak algilanz.14

Bazen kisi, bildiklerini saklamak, inanmadigi seyleri
ifade etmek durumunda oldugunu disunebilir. Boyle bir
halde iken kullanilan kelimelerle beden dilinin farkli seyler
anlattig1r gortltr. Bir kimsenin dogruyu séyleyip séylemedi-
gini anlamak icin, sozleriyle beden dili arasindaki tutarsiz-
l1g1 izlemek yeterli olur. Insan yalan séylediginde en ¢cok yiiz

14 Wolfgang Zielke, Sézstiz Konusma, Cev. Esat Mermi, Say Yaymnlari,
Istanbul, 1993, s. 22; Ahmet Serif izgéren, Dikkat Viicudunuz Konusuyor,
Academyplus Yayinevi, Ankara, 1998, s. 103-105; Akif Ergin, Cem Birol,
Egitimde Iletisim, An1 Yayincilik, Ankara, 2000, s. 131; Akif Ergin, Ogre-
tim Teknolojisi: Iletisim, An1 Yayincilik, Ankara, 1998, s. 179; Oguz Say-
gin, Safak Layic, Resimli Beden Dili, 4x4 Yaymncilik, Istanbul, 2006, s. 31,
204, 211.
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ve g6z mimiklerine hakim olmaya calisir. Yalan sOyleyen
kisinin konusurken beden hareketlerinde bir artis oldugu
soylenir. Soyledigi yalanin anlasilmasindan korkan kisi
sUphe uyandirmamak ve dogal gérinmek icin ¢aba harcar-

ken disardan fark edilip gézlemlenen ipuclar: verir.15

Yalan séyleyen beyin, kisiyi, bir stire sonra sucluluk
duygusu altinda ruhsal ve bedensel bir gerilime iter. Beynin
yarist muhatabi kandirmak icin dil dékerken, diger yarisi
bu baskiyr azaltmak icin beden dilinde celiskili mesajlar:
tetikler. Beden diliyle yalan sdylemenin zor olusunun sebe-
bi bilingcaltinin otomatik olarak, s6zli yalan beyanindan
bagimsiz hareket etmesidir. Bilingalti, yalan soyleyen kisiyi
beden diliyle ele verir. Yalan sirasinda bilincalti, kisinin
soyledikleriyle celisebilen bir hareket gibi gériilen sinirsel
bir enerji yayar.16

Beden dilinin sinyalleri “sizinti” olarak adlandirilir.
Cunku kisi baska bir sey anlatmaya calisirken, gercek,
gorsel olarak bedeninden sizar. Bu tur kimseler, ellerini ve
ayaklarini irade dist hareket etmeleri durumunda, ilgisizlik-
ten endise duymaya kadar bir dizi duygu sizintisina yol agi-
labilirler.17

“Yorgun degilim”, “cok alcak génulltiyim”, gibi ifade-
leri kullanan bazi insanlar, dinleyende sOylenen tersi bir
izlenim birakabilir. Bu tur celiskilerde, beden s6zti dogru-
lamaz ve negatif elektrik verir. Bir kimseye “sorun ne?” diye

sordugunuzda, omuz silker, kaslarini catar, ytiziini ¢evirip

15 Peter Thomson, Iletisimin Strlari, Cev. Metin Yurtbasi, Arion Yayinevi,
Istanbul, 2003, s. 141; O. Suat Ozcelebi, Konusmak ve Anlasimak, Sita
Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 80-81; Zuhal Batlas, Acar Batlas, Bedenin
Dili, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 145; Ercan Kasikci, Imaj: fletisim
Beden Dili, Hayat Yayinlar, Istanbul, 2006, s. 222.

16 Allan Pease, Beden Dili, Cev. Yesim Ozben, Rota Yaymnlari, Istanbul,
1997, s. 23; Zulfikar Ozkan, Kazandiran Beden Dili, Hayat Yaymnlari,
Istanbul, 2006, s. 101; Saygin, Layic, a.g.e., s. 204.

17 Judi James, Beden Dili, Cev. Murat Saglam, Alfa Basim Yayim, Istan-
bul, 1999, s. 50; Kate Kenan, Iletisim Kurma, Cev. Veysel Atayman, Is-
tanbul, 1997, s. 38.
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“hig, iyiyim” diye mirildanirsa onun sézlerine inanmazsiniz.
Aksine onun bastirilmis beden diline inanir ve caninin neye
sikildigini 6grenmek istersiniz. Ornegin, bulundugunuz bir
ortamda insanlarin moralini yutkseltmek icin bir fikriniz
vardir. Ancak o anda isteksiz gérinmekte ve hatta bulun-
dugunuz yerde gevsek gevsek oturmaktasiniz. Cevrenizde-
kilere, s6zIi olarak cok iyi bir fikrim var deseniz bile, bede-

niniz, “lttfen beni yok sayin” demektedir.!8

Musterilerini sik sik ayni sekilde karsilamak zorunda
olan insanlar, bir stire sonra samimiyet eksikligi yasamaya
baslayabilirler. Muhataplarini selamlarken hep ayni s6zcii-
g0 kullansalar da, bir stire sonra gtilimsemeleri zorlama ve
belirsiz, bakislar1 ise donuk bir hal alir. Béylece olumlu
imaj, yapmaciklik yizinden erozyona ugramis olur. Bir
kimse sozleriyle, “dayanisma icerisinde olmak ve sorunlari
birlikte c¢céziimlemek gerektigini” belirtirken, geriye dogru
bir hareket yapar yani karsisindakinden uzaklasirsa, so-
zinde ifade ettigi disincesinde ciddi olmadigini ortaya

koymus olur.19

Belli bir ortamdaki genel havaya uyma zorunlulugu
hisseden bazi kimseler, farkli bir kanaate sahip olsalar da
“hayir” demede gliclik cekerler. Fakat onlarin bu ruh halle-
ri beden diline yansir. Ornegin, bir toplantida bir konuda
karar alma asamasina gelindiginde katilimcilardan birisi
sol elini agzina gétirmustir. Bu davranisi fark eden birisi,
alinan kararla ilgi ne diisiindigiini o sahsa sordugunda
“hi¢” cevabini almistir. Dlstincesini agikca sOylemek iste-
meyen sahis genel havaya uyma zorunlulugu hissetmis,

“hayir” diyememis, ama beden diliyle bazi sinyaller vermis-

18 Matthew McKay ve digerleri, fletisim Becerileri, Cev. Ozglr Gelbal, He-
kimler Yayin Birligi, Ankara, 2006, Adil Mavis, Séz Séyleme Insanlan
Etkileme Sanati, Hayat Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 57-58; s. 89-90;
Pease, a.g.e., 18.

19 Zielke, a.g.e., s. 22; James, a.g.e., s. 50.
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tir.20

Bazi insanlar, olduklarindan degisik gdérinmeye cali-
sarak bazi yuz ifadelerine ve jestlere dyktintirler. Fakat ge-
nellikle bu tir éykinmeler gercek toplumsal kimligi gizle-

mede yetersiz kalir.2!

Hareketler, kacinilmaz olarak bir kisinin davranis
veya duygulari hakkinda dogruyu séyler. Bedenin durus
bicimi, insanin duygularini agiga vurmasi bakimindan soz-
sliz iletisimin en c¢ok bilinen etkenidir. Durus ve hareket
sekli pek cok durumda kisinin i¢ dinyasini, ruh halini
yansitir; isteksizlik, dinginlik gibi tutumlar1 ifade ederler.
Kisinin oturusu, ayakta durusu, yurtyusd onun atilgan,
cekingen ya da bask: altinda oldugu konusunda fikir vere-
bilir. Ornegin, boynu bukk, sirti kambur, kaslari ¢atik ve
esner durumdaki kisinin uyanik ve din¢ bir ruh haline sa-
hip oldugunu séyleyemeyiz. Dik bir durus, kendine gtiven,
canlilik ve hayat enerjisi ifadesidir. Buna karsilik ¢céktk bir
oturus, azalmis bir hayat enerjisini, cekingenligi dile getirir.
Karin ilerde, bas, omuz ve ayaklarin geride oldugu bir du-
rus acik bir teredditiin belirtisidir. Goégts geri cekilmis,
bas 6ne egik ve karin ilerde seklindeki durus uyusukluk ve
ilgisizlik ifadesi olabilir. Psikoterapide o6zellikle bu tir me-
sajlar tizerinde 6nemle durulur. Terapist, kendinden yar-
dim istemeye gelen hastanin soézlerinden c¢ok, bedeninin

ilettigi mesajlara agirlik verir.22

Bedenin durusu ytz ifadesinden daha zor kontrol

20 M. Izzet Necip, Sézstiz Iletisim, Cev. Ramazan Onal, Bilge Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 68-69.

21 Merih Zillioglu, fletisim Nedir, Cem Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 193.

22 Stuart Sillars, fletisim, Cev. Niizhet Akin, M.E.B., Istanbul, 1995, s.
76; Eleri Sampson, Dogru Izlenim Birakma, Cev. E. Sabri Yarmali, Damla
Yayinevi, Istanbul, 1999, s. 46; Ersin Altintas, Devrim Camur, Aktiel
Basimm Yayim, Istanbul, 2004, s. 139; Dogan Cticeloglu, Yeniden insan
Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, 41; Ruhi Selcuk Tabak, Saglik
Iletisimi, Literatir Yaymnlari, Istanbul, 1999, s. 52; M. Emin Yildirim,
Insani Iliskilerde flahi Oleii, Kalem Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 108;
Pease, a.g.e., s. 17; Ozkan, a.g.e., s. 168.
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edilebilmektedir. Ornegin, endiseyi yliz ele vermese de du-
rus ele verebilir.23 Insanin, tembellik anlamina gelebilecek
bazi durus sekilleri vardir.24

Kur’an’a Gore Icerikten/Ozden Yoksun Sekilci
Ibadet

Kur’an, munafiklarin kildiklar1 namazlari, “an
salatihim sahun” ifadesiyle tasvir etmistir. Kur’an’da bu
ifade, mtinafiklarin namazda, sergiledikleri bedensel fiillerle
sozIi ifadelerin duygusal ve diistinsel icerikten yoksun ol-
dugunu anlatmak icin kullanilmistir. MUnafiklarin bu na-
mazlari, seklen yerine getirilen, fakat i¢csel/derGni boyutu

bulunmayan ibadetlere 6rnek gosterilmistir:

“Su namaz kilanlann vay hadline ki, onlar namazlarnn-
dan gaflet ederler. Onlar gésteris icin ibadet yaparlar.”25

Ayette, “fi salatihim” degil, “an salatihim” ifadesi kul-
lanilmistir. Bir baska deyisle, salat kelimesinin basina “an”
edati konulmus, “fi” edati konulmamistir. Eger “fi” edati
getirilmis olsaydai, ayette, namazlarinda  yanilan
mu’minlerden bahsedilmis olurdu. Béylece namazinda ya-
nilan mi’'min kimse ahiret azabiyla tehdit edilmis sayilirdi.
Oysa her mii’'minin namazinda yanilabilmesi olagan bir du-
rumdur. Seytanin vesvesesiyle ya da o anki ruh haline baglh
olarak miI’'min namazda hata yapabilir. Dolayisiyla Yuce
Allah bu ayette, namazda yanilan mi’minlerden bahset-
memis, namazini vaktinde kilmayan, kilarken de laubali
davranan, ayni zamanda gosteris niyetiyle namaz kilan ki-
silerin diistince ve tutumlarini kastetmistir. Bu ayette ge-
cerli olan hikmtlin, namazlarinda yanilan mii’minlerle bir

ilgisi yoktur. M@’'minin namazdaki “sehv”i ile munafigin

23 John Fiske, Iletisim Calismalarina Giris, Cev. Stileyman Irvan, Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara, 1996, s. 97.

24 Francois Caradec, Beden Dili S6zliigti, Cev. Ceyda Aktas, Kitap Yayine-
vi, Istanbul, 2006, s. 143, 224.

25 Ma"an, 107/4-6.
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namazdan “sehv”i birbirinden ayri tutulmalidir. MU’min
namazda “sehv”eden, munafik ise, namazdan
“sehv’edendir. Namazinda yanilan mi’'min sehiv secdesiyle
hatasini telafi etmeye calisir. Mi’minin yanilmas: kasith
olmayip, Allah tarafindan bagislanabilir niteliktedir.
Munafigin namazinda ise namaza karsi tamamen bir ilgisiz-
lik s6z konusudur.26

Mufessirler bu ayete konu olan kimselerin
muinafiklar oldugunu belirtmislerdir. Ayette, namazlarinda
gaflet ettigi sOylenen kimseler hakkinda su yorumlar: yap-
mislardir:27

1. Onlar namazi ihmal eden, farzlar1 vaktinde kilma-
yip onu vaktin disina c¢ikaranlardir veya namaz ilk vaktin-

de eda etmeyip surekli son vaktine birakanlardir.

26 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf
an Hakaikt Gavamizi't-Tenzil, Daru’l-Kutibil-Ilmiyye, Beyrut, 1995,
IV/799-800; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru thyai’t-Turasil-
Arabi, Beyrut, 1997, XI/304; Ebu Hayyan Esiruddin Eba Abdullah Mu-
hammed Tbn Yusuf Ibn Ali ibn Yusuf Ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru
Ihyai’t-Turasil-Arabi. Beyrut, 1990, VIII/517; Muhammed et-Tahir ibn
Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Suhan li'n-Nesr ve’t-Tenvir, Tu-
nus, 1990, XV/567; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Mtinir, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1991, XXX/423; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir,
Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., III/609; Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrnin
Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, tsz., XIII/7023.

27 et-Taberi, XXX/201-202; Ebti Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-
Kurtabi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut,
1993, XX/144; Ebua Hayyan, VIII/517; EbaMuhammed el-Hiiseyn fbn
Mesad el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 1995,
VI/506; Alauddin Ali ibn Muhammed fbn Ibrahim el-Hazin, Liibdbu’t-
Tevil fi Madani’t-Tenzil, Daru’l-Kutiibil-Ilmi, Beyrut, 1995, VI/506;
Imaduddin Ebul-Fida Ismail fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1997, IV/593; Ebussuiid Muhammed ibn Muhammed
el-Tmadi, Irsadu’l-akli’s-Selim ila Mezdye’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1994, IX/204; ibn Asar, XV/568; Ahmed Mustafa
el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Daru’l-Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, X/500;
Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir, Cev. M. Besir Eryarsoy, Samil Yayinevi,
Istanbul, 1990, XVI/400; ez-Zuhayli, a.g.e., XXX/423; es-Sabuni, a.g.e.,
III/609; Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Muhammed Han
Kayani ve Digerleri, insan Yayinlari, Istanbul, 1989, VII/107; Elmalli
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul,
tsz., IX/6168-6169; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’ani Kerim’in Tiirkce Meali
Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1985, VIII/4101-4102; Yildi-
rm, a.g.e., XIII/7023-7024.
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2. Kilmadiklari namaz dolayisiyla muteessir olma-
yan, pismanhk duymayanlardir.

3. Acikta namaz kilip gizlide namaz kilmayan kimse-
lerdir. Namaz1 gosteris icin kilip, kendi baslarina kaldikla-

rinda onu terk edenlerdir.

4. MU’minlerin yaninda, cemaat arasinda namaza
O0zen goOsterip yalniz baslarina kalinca kilmayan veya
laubali davranis icerisinde kilanlardir. Namazlarina énem
vermeyip onu bir tiir oyun, eglence yerine koyanlar ve ciddi
bir vazife olarak yapmayanlardir.

S. Kilip-kilmamay: esit sayip namaza ciddi ilgi gos-
termeyenlerdir.

6. Namazi emredildigi gibi, riktnlarini ve sartlarini

gozeterek, rikl ve secdesini tam yaparak kilmayanlardir.

7. Namazi husu icerisinde kilmayan ve onun anla-
min1 distinmeye 6nem vermeyenlerdir.

8. Bedeniyle secde eden, fakat zihniyle baska seylere
ybnelen, namazda okuduklarinin ne ifade ettigini distn-
meyenlerdir. Diliyle namaz kildig1 halde ruhuyla namazdan
faydalanmayanlardir. Seklen namaz kilan, fakat namazin

asil muhtevasini benliklerinde ortaya koymayanlardir.

9. Namazlarinda bilin¢li ve kararli olmayan, Allah’
gercek manada anmayanlardir. Namazin blitin asamala-
rinda Allah zikretmeyi akillarina getirmeyenlerdir. Nama-
zin, bedensel rUkuanlarini birtakim mutat hareketler,

kiraatini ise ezberlenmis sézler yerine koyanlardir.

10. Namazin farz olduguna inanarak ve Allah’a yak-
lasma amaci gliderek namazi eda eden Muslimanlar gibi

namaz kilmayanlardir.

11. Namaz ictenlik ve niyetten uzak bir sekilde, yap-
t1g1 seyin bilincinde olmayan kimse gibi kilanlardir. Diinye-
vi cikar amaciyla namaza duranlardir.
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12. Kildiklar1i namazdan sevap beklemeyen, namazi
terk ettiklerinde ise ilahi azap korkusu yasamayanlardir.

Kildiklar1 namazin yararina inanmayanlardir.

13. Bu kimseler namazi formalite geregi, isteksizce
ve cabucak yerine getirirler. Namaz kilmalari bir musibeti
bir an 6nce baslarindan savmak gibidir.

Yukarida sayilan o6zelliklerden kendisinde bulunan
kisilerin de bu ayetten pay1 oldugu sdylenmistir.28

Ayette s6zi1 edilen kimseler, amellerini insanlara gos-
teris icin yaparlar, onlar tarafindan 6viilmeyi ve begenilme-
yi beklerler. Gercekte iyi kimseler olmadiklar: halde kendi-
lerini insanlara dyleymis gibi géstermeye calisirlar. Insanlar
arasinda, sahip olmadiklar1 6zelliklerle taninmak isterler.
Sevap kazanma ve ilahi azap korkusuyla degil, mi’minler
onlar1 kendilerinden zannetsinler, iyi kimseler olduklarini
soylesinler diye, surf gosteris icin namaz kilarlar.
Mti’'minlere kendilerini takva sahibi insanlar olarak goste-
rebilmek icin yapmacik bir husa icerisinde namaz kilarlar.
Namazlariyla, Allah’in rizasini kazanmay:r amaclamazlar.
Kalplerinde gercek namaz kilma bilinci tasimazlar, namazin

hikmet ve sirlarina ulasmay1 hedeflemezler.29

Dini tecrtibenin 6énemli unsurlarindan birisi imandir.
Oysa munafiklarin dini tecriibe adina gerceklestirdikleri
ibadette inanca istekli olma ve inanma arzusu s6z konusu
degildir. Munafiklarin sergiledikleri dini tecriibe gosterisin-
de, dini tecriibenin teorik anlatimi olan akide eksiktir.
Munafiklarin namaz sirasinda el baglamalari, egilmeleri,
okuduklari metinler, onlarin gercek inanclarini ortaya ko-

yan semboller degildir. Munafiklar namazlari, Allah’a ve

28 Havva, a.g.e., XVI/400.

29 Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiul-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1980, XXX/202; a.g.e., ez-Zemahseri,
IV/800; Ebussuid, a.g.e., IX/204; ibn Asar, a.g.e., XV /568, el-Meragi,
a.g.e., X/500; ez-Zuhayli, a.g.e., XXX/423; es-Sabuni, a.g.e., 1II/609;
Yazir, a.g.e., IX/6169; Bilmen, a.g.e., VIII/4102.
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O’nun dinine olan imanlarini ortaya koymak amaciyla kil-
mazlar. Halbuki bir m@'min icin namazdaki sembolizm
onun dini inancinin ifade sekilleridir. Mi’'minin namazda
ortaya koydugu so6zlli dini pratikler, iman sembolleridir.
Munafiklar ise, Allah’a inanmadiklar1 gibi, namazi da farz
olduguna inanarak, Allah’a yaklasma niyeti tasiyarak kil-
mazlar, kildiklar1 namazin yararina da inanmazlar.

Munafiklar kildiklari namazlarda, dini tecribe sira-
sinda hissedilen duygulara yer vermezler. Muinafiklarin
namazi, Allah’a yénelme, glivenme, siginma, teslim olma,
baglanma gibi duygulart icermedigi icin, onlarin gercek
dindar olmadiklarini gosterir. Mtinafigin namazda sergiledi-
gi simgesel eylemlere eslik eden dini duygular mevcut de-
gildir. Namaz gercekte dini amaclh bir eylem olmakla birlik-
te, munafiklar, kildiklar1 namazlarda, gercek dindarlarin
yasadiklar1 duygu ve heyecanlar1 hissetmezler. Munafiklar
namazdaki dini sembolleri seklen kullansalar bile, bu du-
rum onlarda Allah’a karsi saygi ve sevgi gibi duygular
uyandirmaz, O’na olan bagliligi cagristirmaz. Gercekte duy-
guyla yuklti olmasi1 gereken namaz sembolleri mtinafiklarin
namazlarinda bu 6zelligi tasimaktan uzaktir. MUnafiklarin
namazlart duygu boyutunu dikkate almadig ve sadece go-
runttsel davranislardan ibaret oldugu icin gercek manada
bir ibadet olma 6zelligini yitirmistir. Mtnafiklarin namazla-
rinda husi, samimiyet gibi duygulara yer yoktur, kilmadik-
lar1 namaz icin muiteessir olduklar: gérilmemistir.

Munafiklarin namazinda, dini tecriibe sirasinda or-
taya cikan idrak ve kavrayis mevcut degildir. Munafiklar,
namazlarinda kognitif yani 6grenme ve algi sireclerine yer
vermezler. Munafiklarin namazda sergiledikleri dini sem-
bollerin diistinsel yanlar1 yoktur. Ornegin, muinafiklar na-
mazlarinda dini metinleri okurlarken bunlar tefekkir et-

mezler. Sadece dillerini hareket ettirirler, zihinleri ise oku-
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duklarina duyarsizdir. Dillerinin séyledikleriyle zihinlerinin
distindukleri birbirinden farklidir. Minafiklar bedenleriyle
namaz kilarken, zihinleriyle baska seylere yonelirler. Namaz
stiresince Allah’ akillarina getirmeyen bu kimseler, Allah’
anma konusunda bilin¢li ve kararl bir tavir ortaya koymaz-

lar.

Namazin eda edilip edilmemesi, bireyin dindarliginin
gostergelerinden biri olarak kabul edilebilir. Nitekim dini
davranislar belli bir dinden olmanin gdstergeleri arasinda
yer alir. Munafiklar bunu bildikleri icin gériniste namaz
kilmislardir. Kendilerini halki Musliiman olan toplumunun
Uyeleri olarak gostermislerdir. Fakat onlar gercekte halki
Miusltiman olan toplumunun uyeleri degillerdir, sirf ¢ikar
amaciyla boyle davranmislardir. Namaz, bir mi’'min igin
gercek anlamda Islam’a mensubiyeti ifade ederken,
munafik icin sahte/gdértintiste bir aidiyet s6z konusudur.
Nitekim munafiklar, miti’'minlerin yaninda namaz kilip, yal-
niz kaldiklarinda, namazi akillarina bile getirmeyen kimse-

lerdir.

Namaz, duygusal, zihinsel ve bedensel olarak caba
isteyen, ciddiyet gerektiren bir ibadettir. Mtinafiklarda ise,
namaza karsi tam bir ilgisizlik s6z konusudur. Munafiklar
namaza 6nem vermeyen, onu bir oyun ve eglence yerine
koyan; namazi formalite geregi, isteksizce, yapmacik bir

tavirla kilan kimselerdir.

Munafiklar, geregine inanmadiklari halde, namaz
kilmalar1 gerektigini diistintrler. Bu tir bir distinceyle ki-
Iinan namaz, bir mi’'minin sevkle ve inanarak kildig1 na-
mazla farklilik gosterir. Her seyden 6nce miinafigin namazi
dini duygu ve dustnceden yoksun olup sadece sekli bir
gosteriden ibarettir. Bununla birlikte mtinafiklarin kildikla-
r1 namazin sekilsel yani bile, onlarin samimiyetlerine,

inangsizliklarina dair ipucglart verir. Kur’an iki ayette
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(4/142; 9/54) “ktsala” ifadesini kullanarak, namaz kilan
munafiklarin tavir ve hareketlerinden disariya sizan sami-

miyetsizlik belirtilerine vurgu yapar:

“Ikiyiizliiler, Allah’t aldatmaya calisirlar. Oysa O, on-
larnt aldatir. Namaza kalktiklart zaman tisene tisene kalkar-
lar, insanlara gésteris yaparlar, Allah’t pek az anarlar.”30

“Sadakalartmin kabul edilmesine engel olan sadece
sudur: Onlar Allah’a ve elcisine karst nankoérliik ettiler; na-
maza tisene lisene gelirler ve istemeye istemeye sadaka ve-

rirler.”31

Munafiklar, kendi zanlarinca Allah1 aldatmak ister-
ler, disariya karsi, gizledikleri asil kanaatlerinin aksine bir
gorintti vermek isterler. Kalplerindeki inkar: saklayip, go-
rinirde mi’min gibi davranmaya calisirlar. Boylece Allah’
aldattiklarini sanirlar.32

Munafiklarin verdikleri sadakalar, Allah’ ve peygam-
berini inkar etmeleri ytiziinden kabul edilmez. Allah’a ve
peygambere inanmadiklar: halde inanmis gibi gértindukleri
icin yapmis olduklar infakin Allah katinda bir degeri yok-
tur. Ibadetlerin kabuliintin sarti imandir, ameller ancak

iman sayesinde gecerli olur.33

Munafiklar, mi’minlerle birlikte namaza kalktiklari

zaman, tembelcesine, agirlanarak,3* istemeye istemeye,

30 Nisa, 4/142.

31 Tevbe, 9/54.

32 er-Razi, a.g.e., IV/248; Muhammed Ibn Ali ibn Muhammed es-
Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Mektebetti’l-Asriyye, Beyrut, 1995, 1/666; es-
Sabuni, a.g.e., [/312; Yazir, a.g.e., I1I/1502; Bilmen, a.g.e., II/691.

33 [bn Kesir, a.g.e., I1/377; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te’vil, Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988, 1/408; Muham-
med Mahmad Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, 1/894;
Abdurrahman Ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi Tefsiri
Kelami’l-Menndn, Muessetl’r-Risale, Beyrut, 1996, s. 300; Mahmut
Toptas, Kur’an-t Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaymnlari, Istanbul, 1993,
111/ 351.

34 Namaz, Allah’a asi olan, dhirete inanmayan kimseler icin “zor” bir istir.
Namazla tulfet etmeyenlere bu ibadet cetin bir is gibi goértnur: (el-
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Usene Usene, yaptiklari seyden hoslanmayarak kalkarlar.
Namazi mumktin oldugunda kisa tutarlar. “Nerdeyse onu

'”

kilmayacaklar!” Kildiklar1 namazlardan sevap beklemezler,
kilmadiklar ytztinden de Allah’in azabindan korkmazlar.
Onlar gercek manada ibadete tesvik edecek bir motivasyon
s6z konusu degildir. Onlarin (s6zde) namaz kilmalarina se-
bep olan sey vicdanlarinin derinliklerinden kaynaklanmaz.
ibadet yaparken, imandan, hustidan, tefekkiirden yoksun-
durlar, saglam bir niyet, ciddi bir caba ve gayret icerisinde
olmazlar. Gercekte degil, gériinlirde namaz kilarlar, onu
her yontiyle eda etmeyi diisinmezler. Bundan da anlasili-
yor ki namaza ylkstinmek muinafiklarin belirgin 6zellikle-
rindendir. Munafiklik, zorunlu olarak ibadette tembelligi

beraberinde getirir.35 Munafiklarin ayaga kalkisi, namaza

Mevdudi, a.g.e., 1/58; Bilmen, a.g.e., I/, 47) “Sabwrla namazla Allah’tan
yardim dileyin, stiphesiz bu, Allah’a saygt gésterenlerden baskasina agir
gelir.” (Bakara, 2/45) Gontilden gelerek Allah’a itaat eden, O’ndan kor-
kan ve bir giin Allah’in huzuruna doéndurtlecegine, diinyada yapmis
oldugu davranislarin karsiligini gérecegine inanan kimse i¢in ise, namaz
zevkli, ruha iyi gelen bir ibadettir. Namaz ancak “hus(” sahibi olan, Al-
lah’in indirdiklerini tasdik eden, kalbi imanla dolu olan, Allah’in azabin-
dan korkan, itaat ederek boyun egen, blitin benligiyle O’na yalvaran
kimselere agir gelmez. Onlar bu gibi ibadetleri buytk bir sevk ve gayretle
eda ederler. Ruhlarini huzura kavusturmak, goéntullerini doyurmak, du-
rumlarini iyilestirmek, kalplerindeki calkantiy1r dindirmek icin kendilerini
namaza verirler. (Ibn Kesir, a.g.e., 1/91; el-Meragi, a.g.e., 1/94-95; ez-
Zuhayli, a.g.e., 1/156; el-Mevdudi, a.g.e., I/58; Bilmen, a.g.e., 1/48; Bay-
raktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakh Ya-
yinlari, Istanbul, 2001, 1/388)

35 ez-Zemahseri, a.g.e., 1I/271; er-Razi, a.g.e., IV/248; Ebu’l-Hasen Ali
ibn Muhammed Iibn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-
Kutibi'l-Iimiyye, Beyrut, tsz, 1/538; es-Sevkani, a.g.e., I/666; el-Kurtubi,
a.g.e., VIII/104; Ebd Muhammed Abdulhak fbn Galib ibn Atiyye el-
Endeltsi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Ktittibi’l-
flmiyye, Beyrut, 1993, 1I/127; Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi,
Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, 1/375;
ibn Kesir, a.g.e, 11/377; el-Beyzavi, a.g.e., 1/408; Muhammed
Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Bey-
rut, 1994, II/522-523; el-Meragi, a.g.e., 11/340; Ebt Bekr Cabir el-
Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, Daru’l-Kutibil-Ilmiyye, Beyrut, 1995, 1/560;
es-Sa'di, s. a.g.e., 300; Seyyid Kutub, Fi Ziuali'l-Kur’an, Daru’s-Suruk,
Kahire, 1997, III/1665; es-Sabuni, a.g.e., 1/312; Yazir, a.g.e., I111/1502;
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karsi ilgi ve sicak duygu tasimayan, dolayisiyla da tipki agir
bir yiik altinda ezilen insanlar gibi isteksiz ve tembel bir
sekilde kalkigtir.36

Munafiklarin namaza karsi tisenmeleri, ytikstinmele-
ri, zaman zaman mU’'minlerin de yasayabilecegi bir durum-
dur. Yorgunluk, uykusuzluk, asir1 mesguliyet, dini hassasi-
yetin zayiflamasi gibi durumlar, mi’'minlerin namazlarinda
da Usenmeye benzer durumlara sebebiyet verebilir. Fakat
munafiklarn kildiklar1 blitin namazlarda tisenme ve istek-
sizlik hakim iken, mi’minlerde bu durum gecici olarak or-
taya cikabilir. Mi’'min tGisenerek namaz kilsa bile, bu onun
imanindan, ilahi varlik karsisinda yasamak istedigi dini
tecriibeden kaynaklanir. Minafigin namaz kilmasini motive
eden gli¢, iman ve ilahi varlik karsisinda duyulan hasyet ve
baglilik gibi duygular degildir. Onlar, namazi emreden Al-
lah’a, namazi insanlara 6greten peygambere ve onun getir-
digi Kitab’a inanmazlar. Dolayisiyla onlar1 namaz y6énelten
saik, inanclar degildir. Oysa mi’'min zaman zaman ibade-
tinde Usengeclik gosterse bile, namazini Allah’a imaninin

bir geregi olarak, Allah’a itaat ve baglilik amaciyla kilar.

Ozellikle camaatle kilinan namaz, Musltimanlar icin
bir tir sayim yani ictima gibidir. Gtinde bes defa her Mus-
Iiiman, ezanla bu toplantiya cagirilmakta ve sayimda hazir
bulunmaktadir. Minafiklar bu toplantiya katilmadiklarin-
da, kafirlikleri ortaya cikacagi icin istemeye istemeye ve
gonllstiz bir sekilde namaza gelmektedirler. Hz. Peygamber
doneminde bir kisi dlizenli ve vaktinde namaz kilmadikca
[slam toplumunun bir Uyesi sayilmazdi. Bir mi’'minin

camaatle namaz kilmamasi, sUrekli cemaatten uzak dur-

Bilmen, a.g.e., 1I/691; Stleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri,
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991, 1I/385-386.

36 Necati Kara, Kur’an’da Beden Dili, Bilge Yayincilik, Istanbul, 2004, s.
429.
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mas1 onun Islam’a ilgisinin azligina isaret ederdi. Iste bu
ylzden o dénemde munafiklar stirekli cemaate katilmak
zorundaydilar. Tam bu noktada gercek muU’'minlerle
munafiklar birbirinden ayiran 6zellik, mt’'minlerin btytik
bir sevkle mescide gitmeleriydi. MUnafiklar ise cemaate is-
teksizce katiliyor, tim davranislariyla namaza isteksizce
katildiklarini gézlerden saklayamiyorlardi. Onlarin bu dav-
ranislar1 Allah zikretmeye ilgi duymadiklarini gésteriyor-
du.37

Bir kimseden fazla s6z etmemek, onu nadiren anmak
hosnutsuzlugun ve zorakiligin ifadesidir. Clunkl insan
sevmedigi bir kimseden pek s6z etmek istemez.38 Kildiklar
namazda sekilciligin hakim oldugu munafiklarin, Allah az
andiklar1 (4/142) da aciklanir. Allah’a inanmayan, O’nu
sevmeyen munafiklarin Allah az andiklar1 gordltir. Geregi-
ne inanmadiklan zikir /anma eylemini, sirf Mtsliman go6-
rintiyor olmak icin yaparlar. iclerinde Allah’a karsi sevgi,
hasyet, hayranlik, baglilik gibi duygular tasimadiklarindan,
Allah’1 sik stk anmak akillarindan gecmez.

Munafiklar, kildiklar1 namazlariyla insanlara goéste-
riste bulunurlar. Béylece kendilerinin de mii’minlerden sa-
nilmalarinmi, Kkafirlikle itham edilmemelerini isterler,
mU’minler arasinda itibar ve sayginlik kazanmay1 hedefler-
ler. Belli bir ibadet eylemine katilirken, bunu samimi ve
ylUrekten bir yonelmeyle ve inanarak degil, sadece gosteris
icin, zevahiri kurtarmak niyetiyle yaparlar. Yaptiklar1 her
iyi davranista Allah’in rizasini degil, insanlarin kendilerini
bu davranisi yaparken gérmelerini esas alirlar.39

37 el-Mevdudi, a.g.e., I/341; Toptas, a.g.e., I11/351;

38 Kara, a.g.e., s. 429.

39 el-Maverdi, a.g.e., 1/538; el-Endelasi, a.g.e., II/127; en-Nesefi, a.g.e.,
1/375; el-Kasimi, a.g.e., 1I/523; el-Meragi, a.g.e., 11/340; el-Cezairi,
a.g.e., I/560; es-Sabuni, a.g.e., I/312; Muhammed Esed, Kur’an Mesajt,
Cev. Cahit Koytak, Ahmet Erturk, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
364; Bilmen, a.g.e., II/691.
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Allah1 hatirlarina getirmek istemezler, ansalar bile
cok az anarlar, bunu kalpleriyle degil, sadece agizlariyla
yaparlar. Insanlari1 gériince Allah’ anarlar, gérmeyince an-
mazlar. Az namaz kilarlar, baskalarinin olmadig yerlerde
namaza durmazlar. Ister namazda olsun isterse namaz di-
sinda, Allah’ cok az anarlar. Munafiklarin, Allah’1 zikretme-
lerinin “az” olarak ifade edilmesi; onlarin zikirlerinde ihlasin
bulunmamasi, zikrin Allah’tan baskasi i¢in yapilmasi, Allah
katinda makbul olmamasi, zikir sirasinda batil seylerle
mesgul olunmasi ya da kalben anmanin azlift manasina
gelir.40

Munafiklar Allah’a inanmadiklari, namazin arziyetini
kabul etmedikleri halde namaz kilmalar1 gerektigini di-
sinmuslerdir. Gercek niyet ve dustncelerini saklamak,
inanmadiklar1 seyleri ifade etmek durumunda olduklarini
distnmuslerdir. Olduklarindan daha farkli gériinmeye ca-
hismislardir. Muslimanlarla birlikte yasarken ortamdaki
genel havaya uyma  zorunlulugu  hissetmislerdir.
Mt’'minlerden farkli bir kanaate sahip olduklar1 halde, on-

lar gibi gériinmeye, davranmaya calismislardir.

Kur’an, munafiklarin yalanciliklarinin sézlerinden ya
da ytz ifadelerinden degil, bedenlerinin durusundan ken-
dini ele verdigine dikkat cekmistir. (4/142; 9/54) Cunku
yalancilar yuz ifadelerini kolay kontrol edebilirler, ama el,
kol, ayak ve bacaklarina hakim olmada zorlanirlar. Yalan-
dan namaza kalkan munafiklarin ellerinin ve ayaklarinin
irade dis1 ortaya koydugu hareketler, onlarin hissettigi ilgi-
sizlik, endise gibi pek cok duyguyu disariya sizdirir.

Geregine inanmadan, yalandan namaz kilan muina-

fiklarin i¢cytizind, gercek niteliklerini beden dilleri ele ver-

40 er-Razi, a.g.e., IV/248; es-Sevkani, a.g.e.,, 1/666; en-Nesefi, a.g.e.,
1/375; el-Kasimi, a.g.e., II/523; el-Meragi, a.g.e., 1I/340; el-Cezairi,
a.g.e., 1/560; es-Sabuni, a.g.e., 1/312; Yazir, a.g.e., 11I/1502; Bilmen,
a.g.e., 11/691-692; Toptas, a.g.e., II/351.
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mistir. Namaz kilarlarken beden dillerine s6z gecirmekte
zorlanmislardir. Namaz kilarken takindiklar: tavir ve hare-
ketler, sergiledikleri jestler onlarin maskelerini distrmus-
tir. Yalandan kildiklar1 namazin anlasilmasindan endise
eden ve dogal gérinmeye ¢aba harcayan munafiklar, disa-
ridan fark edilip gozlemlenebilen ipuclari vermislerdir.
Munafiklar namazlariyla baska bir sey anlatmaya calisirken
asil inan¢ ve kanaatleri gorsel olarak bedenlerinden disari-
ya “sizint1” olarak yansimistir. Mtinafiklarin namaz kilarken
takindiklar1 jestler onlarin gercek durumlarini gizlemede

yeterli olmamaistir.

Bulunulan yerde gevsek bir durus ya da ¢oéktik bir
oturus, boynu buikme, sirt1 kamburlastirma, karin iceride,
bas, omuz ve ayaklarin geride oldugu bir durus, esner bir
vaziyet, uyanik ve din¢ bir ruh halini degil, isteksizligi,
uyusuklugu ve ilgisizligi anlatir. Kur’an’da munafiklarin
namaza kalkisini ifade eden “kadmu kisala” ifadesi de iste
boyle bir durusu dile getirmektedir. Clinkd munafiklar,
geregine inanmadiklart namazi isteksizce kilmaktadirlar.
Namaza kalktiklari zaman, lisene Usene, agirlanarak, tem-
belcesine kalkarlar. Onlarin bedenlerine yansiyan bu go-
runtiler, imanin geregi olan ibadeti yapmadiklarini, gercek
manada ibadete tesvik eden bir motivasyona sahip olma-
diklarini, namazda niyet, dini duygu ve tefekktirden yoksun
olduklarini, namaza karsi isteksiz ve génulstiz olduklarini,
sicak ve samimi bir ilgi gdstermediklerini ifade eder.

Munafiklarin namaz kilarken tam bir samimiyet ek-
sikligi yasadiklari, sirf zevahiri kurtarmak icin namaz kil-
diklar1 ortadadir. Onlar seklen namazin bedensel fiillerini
yerine getirseler, dua ve ayetleri okusalar bile, tavirlarinda-
ki yapmaciklik gézlerden kagcmaz.

Sonuc

Namaz ibadeti hem beden dili ve s6zlti dil sembolle-
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riyle hem de bunlarin eslik ettigi distinsel ve duygusal un-
surlarla birlikte yerine getirilir. Mtinafiklarin sadece seklen
yerine getirdikleri namazi dogal bulmayan Kur’an, ayni za-
manda zahirl unsurlarla batini unsurlar arasindaki ayril-
maz iligkiye vurgu yapar. Bu iki temel unsurdan birini ta-
simayan namazin, Kur’an’in yerine getirilmesini istedigi
ibadetin karsiligi olamayacagina dikkat ceker.

Munafiklar gercekte mi’'min olmadiklar: halde, ken-
dilerini MGsliimanlardan gosterebilmek icin namaz kilarlar.
Onlar farziyetine inanmadiklari namaz kilarlarken farkinda
olmadan kendi i¢ dliinyalarina iliskin bazi ipuclarini beden
dilleriyle disariya yansitmaktan kendilerini kurtaramazlar.
Munafiklarin namaz kilarken ruh diinyalarini disariya yan-
sitan davraniglari Kur’an’da “kdmu kusala” ifadesiyle dile
getirilir. Kur’an, boylece ayni zamanda beden diliyle iletisi-
min temel O6zelliklerinden birisine atifta bulunmus olur.
Insanin, diliyle yalan sdylese bile beden dilinin onun ele
verecegi kuralina dikkat ceker. Yalan soOyleyen Kkisiyi ele
veren beden dili unsurlari, genellikle insanin durusu, el,
kol, ayak ve bedenin tamaminin yaptig1 hareketlerdir.
Kur’an da, namazda muinafiklarin maskesini distren be-

den dili unsurunun, onlarin duruslari oldugunu belirtir.

Munafiklarin ibadetlerindeki sekilciligi ve ruh yok-
sunlugunu anlatan ayetlerin (107/4-6; 4/142; 9/54)
mU’minleri baglamadigini séyleyemeyiz. Muinafiklarin iba-
detlerinde bariz bir sekilde kendini belli eden sekilcilik ve
deriini yoksunlugun mu’minlerin ibadetlerine de sirayet
etmesi muhtemeldir. {badetin zevkini ve sevkini her zaman
icinde duyamayan ve bu ylzden ibadeti diistinsel ve duy-
gusal yonu eksik olarak sadece bedensel ve s6zlli sembol-
lerle eda eden mti’'minler olabilir. Iste gercekte muinafiklarla
ilgili olan s6z konusu ayetler bu yéntyle mii'minleri de ilgi-
lendirmektedir. Bu ayetler ayni zamanda, munafiklarin
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ibadetlerinde icine dustukleri duruma, mu’minlerin de
diismemeleri icin bir uyar1 kabul edilebilir.

Ibadette —sekil-6z iliskisini konu edinen ayetlerin
amaclarindan birisi, mii’'minleri bu konuda bilinclendirmek
ve egitmektir. Kur’an, ibadet egitiminde, sekil-6z iliskisini
kaybeden, ibadeti sekilcilige mahkum eden kimselere
munafiklart 6rnek vermektedir. Kur’an’da tasvir edilen
munafik tiplemesi, uzak durulmasi gereken, olumsuz bir
model olarak muti'minlerin 6nline konmaktadir. Kur’an’da,
ibadeti sekilcilige hasredenlerin tasvirlerinin yapildig:
ayetlerden hareketle, mii'minlerin de zaman zaman kendi
ibadetlerini gézden gecirmeleri gerektigi mesaji cikartabilir.
Cogu kere mii'minler, ibadetlerinde sekli boyutu muhafaza
etseler de, zihinsel, duygusal boyutu kaybedebilmektedir-
ler. Iste ibadette sekilciligi elestiren ayetler, mii’minler icin
ibadetler konusunda birer uyarici ve nefis muhasebesi
yapma araci kabul edilebilir. S6z konusu ayetler ve icerdigi
mesajlar, yaygin din egitiminin verildigi hutbeler ve vaaz-
larda, her ttrlt dini iletisim ortaminda giindemde tutula-
rak, ibadette sekil-6z iligkisinin strekli bir egitimi saglana-
bilir.

Ibadetlerde 6zden yoksunlugu sekilciligi elestiren
ayetlerden hareketle giinimuiz din egitimi icin su Oneride
bulunulabilir: Din egitimin verildigi 6rgtin kurumlarda,
ibadetlerin sekli kosullarinin yaninda dertini boyutlarinin

da yeterince 6gretilmesine 6zen gosterilmelidir.

Kur’an’da tasvirleri yapilan muinafiklarin, ibadetleri
bir yuk olarak goérdiiklerine isaret edilmektedir. Ctinkl on-
larin ibadetlerinin dini tecrtibe boyutu yoktur, sadece se-
kilden ibarettir. Dertini boyutu muhafaza edilebilen bir iba-
det hicbir zaman ylik olarak gértilmez, askla, sevkle, isteye-
rek yapilan bir eylem halini alir. Bu ylzden ibadet egiti-

minde, ibadetin sekli kosullarinin yaninda, derni manasi-
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nin 6gretilmesine énem verilmelidir.
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MEVLANA’NIN SiiR ANLAYISINDA TAHKIYENIN
YERI
Yrd.Doc.Dr. Liitfi ALICI*
Ozet
Sevgi ve hosgoérii giinesi Mevlanda Celdleddin-i Rumi,
30 Eyliil 1207°de Belh’te dogmustur. Heniiz ¢ocuk yasta

iken ailesiyle birlikte 1212/ 1213’te Belh’ten Anadolu’ya géc
eden Mevlana, 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

Binlerce beyit tutarinda eserleri olmasina ragmen
kendisini hicbir zaman sair olarak gérmeyen Mevlanad, siiri
s6hret kazanmak ve sanat amacwyla degil, insanlara rehber-
lik etmek gayesiyle yazmistir. Mevlana, siiri insant kemale
ulasttrma stirecinde bir vasita olarak kullanir. Mesnevi’de
ayriliktan sikayet eden insamin nasu olgunlasacag: tahkiye

tislubuyla manzum olarak hikaye edilir.

Diinyarun ilgisine her gecen gtin daha fazla mazhar
olan Mevlana, eserleri ve fikirleriyle insanliga hizmet etmeye
devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, siir anlayisi, Mesnevi,
tahkiye.

The Importance of Story telling in Mawlana's Poetry

Abstract

Mawlana who is regarded as the sun of love and to-
lerance was born in Belh on 30th September 1207. He mi-
grated with his family from Belh to Anatolia in 1212/1213

* KSU’de 12.12.2007 tarihinde yapilan Mevlana Paneli'nde bir béliimii
sunulmustur.
* KSU, Fen-Edb. Fak., Ogretim Uyesi. e-mail: lutfialici@mynet.com.
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when he was a child and he died in Konya on 17% December
1273.

Although Mawlana had thousands of couplets, he did
not consider himself as a poet. He wrote poems not to be-
come famous or for the sake of art but to guide people to find
the right way. He uses poetry as a tool with which human
being become a mature person. In Mathnawi, the way to be-
come a mature person is shown by using story telling in

prose style.

Mawlana who attracts the attention of people increa-
singly continues serving human being with his ideas and

distinguished works.

Keywords: Mawlana, Mawlana's poetry, Mathnawi,
story telling.

Giris

Mevleviligin temellerini atan ve asil adi Muhammed
Celaleddin olan Mevlana, 30 Eylual 1207 yilinda Afganistan-
'n kuzeyindeki Belh sehrinde dogmustur. Babasi, devrinde
Sultanu'l-Ulema unvaniyla anilan Turkistan'in blytk mu-
tasavviflarindan Necmeddin Ktbra'nin talebesi Bahaeddin
Veled'dir (1148-1231). Bahaeddin Veled, Belh’in diger bir
taninmis alimi olan ve Harezmsah sarayina yakinlig ile bi-
linen Fahreddin Razi (1149-1209) ile dustuga fikir ayrilig
ve yaklasan Mogol tehlikesi sebebiyle Mevlana hentiz 5-6
yaslarinda iken (bazi kaynaklara goére 12 yasinda) ailesiyle
birlikte Anadolu'ya go¢ etmistir. Belh’ten 1212/1213’te bas-
layan yolculuk Selcuklu Sultani I. Alaaddin Keykubad’in

davetiyle 1228’de Konya’da sona ermistir.

Mevlana’nin ilk hocasi babasi olmus, onun vefatin-

dan sonra egitimini babasinin talebelerinden Seyyid
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Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (1165-1246) tstlenmistir.
Seyyid Burhaneddin ile birlikte 1233te Sam’a giden
Mevlana, Ibni Arabi (1165-1240) ve Sadriiddin-i Konevi
(1204-1274) gibi buyuk mutasavviflarin sohbetlerinde bu-
lunmustur. Mevlana, bu ilim ve maneviyat yolculugunda,
kendi ifadesiyle, hamlik devresini gecmis, hatta pismistir.
Mevlana artik Konya’da dért medresede birden ders veren
meshur bir alimdir. Bu meshur alim, 29 Kasim 1244’te
Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi vasitasiyla ask atesi icinde
yanarak bildigimiz Mevlana mertebesine ulasmistir. Haya-
tinin bundan sonrasini kendisine génul verenleri egitmekle
geciren Mevlana, 17 Aralik 1273’te Konya’da vefat etmistir.

“Kamil odur ki, biraka diinyada bir eser, eseri olma-
yanin yerinde yeller eser™ (http://www.merhabagazetesi.
com.tr) kavlince Mevlana, Mesnevi, Divan-1 Kebir,
Rubaiyyat, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb'a ve Mektubat olmak
lUzere alti buylk eser birakmistir (Yeniterzi, 1995:1-17;
Golpinarli, 1985; Horata, turkoloji.cu.edu.tr ).

Buglin eserleri ve fikirleriyle diinyanin ilgisine maz-
har olan Mevlana, hi¢c stphesiz btiytik bir mutasavvif sair-
dir. O diistiincelerini zamaninda ragbet géren anlatim yolla-
rindan siir vasitasiyla ortaya koymustur. Binlerce beyit tu-
tarinda eserleri olmasina ragmen Mevlana, hicbir zaman
kendisini sair olarak gérmez. Dostlarini kirmamak icin siiri
adeta zoraki sOyledigini belirtir: “Yanima gelen yaranin si-
kilmamasi, GzUlmemesi i¢cin génll almaya calisiyorum ve
onlar1 mesgul etmek, oyalamak ic¢in siir sdyliyorum. Yoksa
ben nerede, siir séylemek nerde! Vallahi ben siirden biktim,
usandim ve benim icin bundan daha kétt bir sey yoktur.
Mesela bir adam, misafirinin cani1 iskembe corbasi istedigi

ve bu onun istahini acacagi icin, eline pislikli bir iskembeyi

* Bu veciz s6z, Konyali Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimiye isnat
edilmektedir.
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almis, karistirip duruyor. Benim de baskalari arzu ettigin-
den dolayr onunla (siirle) alakadar olmam lazim geldi
(Tarikahya, 1985: 116; Yeniterzi, 1995: 31) diyen Mevlana,
siiri bir gaye degil, bir egitim vasitasi sayar. Mevlana, siiri
sbhret kazanmak ve sanat amaciyla degil, insanlara rehber-
lik etmek amaciyla yazmistir. Bu sebeple onun her siirinde
bir 6gretme kaygisi, bir telkin cabasi vardir. Genellikle bir
munasebetle irticalen soyledigi siirleri, sir katipleri tarafin-
dan kaydedilen Mevlana; kendisine ragmen siirde ulastigi
lirizm ile diinyanin en buyuk sairlerinden biri olarak kabul
edilir (Kadir, 2002: 9; Horata, http://turkoloji.cu.edu.tr).

Sana dilsiz, dudaksiz s6zler séyleyecegim.

Buttn kulaklardan gizli olan seylerden s6z edecegim.

Sana anlatacagim buttin bu soézleri herkesin icinde
soyleyecegim;

fakat, senin kulagindan baska hic¢ bir kulak, bu so6z-
lerini duymayacak, anlamayacak (Can, 2001: 439%).

Biz senin gozlerinde goérdtik

arslanlara meydan okuyan o ceylani,

Baska bir ovasi var o ceylanin bugiin

iki cihandan da disar1 (www.semazen.net).

Bu bucaga siginan senin bakisindir.
O buyuk sagragl* sunan senin nergis gozlerin.
Sarhosca gelen de onlar, gontuller calan da onlar,

adami can evinden vuran da onlar

(www.semazen.net).

Aya ofkelenmisim ben, iste boyle kapkara bir gece

* Eserde sayfa numarasi kullanilmadigindan rubai numaras: verilmistir.
* Sagrak: Kadeh, bardak, stirahi, masraba, tas (TDK, 1983: 177).



Liitfi ALICI® 155

olmusum.

Padisaha kizmisim, ciril¢iplak bir yoksul olmusum.

Guzeller sultani gel demis, evine ¢cagirmis beni.

Ben bir yolunu bulmusum, yola bas kaldirmisim.

Sevgilim bas ceker, naz ederse,
gamlara atar, kararsiz korsa beni,
bir kez olsun ah demem, inat icin.

Aha da kizmisim ben (www.semazen.net).

Mevlana’nin siirlerinden yapilan bu manzum tercii-
meler, onun sanatkarligini, siirde ulastig1 seviyeyi hissetti-
recek mahiyette o6rneklerdir. Bu ac¢idan bakildigi zaman
Mevlana’nin siir sanatiyla ilgili s6zlerini onun engin tevazu-
sunun ifadeleri olarak gérmek de mtimkundur.

Tahkiye, kelime olarak; hikaye etmek, hikaye anlat-
mak demektir (Devellioglu,1993:1020). Bir egitim ve 6gre-
tim metodu olarak buglin de kullanilmaktadir. Hikayelerle
ogretim en etkili anlatim bicimlerinden birisidir. Hikaye
teknigi sayesinde en zor konular kolayca anlatilir, hatirda
kalacak bir etkiye kavusur (Akinci, 2001: 49). Insanlik tari-
hi kadar eski olan bu Uslubun en glizel 6rnekleri Kur’an-1
Kerim’de verilmistir. Ge¢mis kavimlerin basindan gecenler,
peygamber kissalari ve bazi 6zel sahislarla ilgili hadiseler
hikaye etmek suretiyle anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bir
ifade vasitasi olarak kullanilan bu tislubu Iranli mutasavwif
sairler modelleyip kendi eserlerinde kullanmislardir. Bu
Usluplariyla taninip edebi bir ekol meydana getiren muta-
savvif sairlerin basinda, Hakim Senai (1071-1140),
Ferididdin Attar (1142/1145-1221) ve Sa’di-i Sirazi

* Bahaeddin Veled, Belh’ten Anadolu’ya go6¢ sirasinda, Nisaburda
Feridiiddin Attar’in evinde misafir olur. Mevlana bu evde iken riiyasinda
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(1193/1213-1292) gelmektedir (Ayan, 1991).

Bu uslupla asil basariyr Mesnevi’siyle mutasavvif sai-
rimiz Mevlana goéstermistir (Ayan, 1991: 8). Alt1 ciltlik man-
zum bir eser olan Mesnevi’de, hakim Uslup tahkiyedir.
Eserdeki hakim dslubun tahkiye oldugu hemen ilk
beytinden anlasilmaktadir.

Bisnev in ney ¢clin sikayet mi ktined

Ez ctidayiha hikayet mi ktiined

“Bu neyi dinle, nasul sikdyet ediyor; ayrdiklardan
hikayet ediyor.” (Eraydin, 2001: 495; Turkmen, 2002: 67)

Mevlana, Mesnevi’de bahsettigi konuyla alakali ola-
rak vermek istedigi mesaji1 pekistirmek gayesiyle tasavvufi
ve ahlaki manalarla ytklti ytzlerce manzum ktictik hikaye
anlatir. Onun asil gayesi, insan1 egitmek ve daha olgun ha-
le getirmektir. Bu sebeple basta Mesnevi olmak lizere diger
eserlerinde lirizmle yogurdugu didaktik unsurlan siir vasi-
tayla muhataplarina sunar (Kadir, 2002: 9). Bu uslubu ile
Mevlana, insanlari incitmeden onlarin hem akillarina hem
de gonullerine hitap eder (Celkan, 1997: 81).

Mevlana’nin eserlerinde isledigi temel konu hakiki
asktir. Ona gore ask, devasiz derttir ve tek devasi tekrar
daha siddetli asik olmaktir (Gélpinarli, 1995: C. 1. 32; Oku-
yucu, 2006: 27). Asiklik ise, kendi varligindan, benliginden
s6z etmemektir (Yeniterzi,1995: 151). Bu baglamda
Mevlana, Mesnevi’de askin ve asikligin hallerini anlatirken

bir pirin kendisine alt1 dall1 bir gtil fidan1 verdigini gértir. Riiyasini anlat-
tiginda babasi; alt: dalli gil, senin alt1 ciltlik bir kitap yazacagina isaret-
tir, der. O anda orada bulunan Feridiiddin Attar da; alt1 dalli gtile kavu-
suncaya kadar bu kitap ile mesgul olursunuz, diyerek Mevlana
Celaleddin’e Mantikut’t-Tayr:s hediye eder. Bazi kaynaklarda, Attar’in
Mevlana’ya Mantikut’t-Tayr1 degil, Esrar-name’yi hediye ettigi belirtilir.
Boylece Mevlana, ilk tesiri Feridiiddin Attar’dan ve onun eserlerinden
almis olur (Cikla, Ust, 2007: 92).
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bu soyut unsurlarin daha iyi anlasilmasini saglamak gaye-
siyle sembolik hikayelerden yararlanir:

“Bir giin bir asik sevgilisinin kapisini caldi. Sevgili
icerden seslendi:

Kapiy1 kim caliyor, kim o!

Asik: Benim, ben deyince,

Sevgilisi ona: Git buradan! Sen hentiz olgunlasmis
degilsin, diyerek kapiy1 agcmadi.

O zavalli asik kapidan cekti gitti. Yollara dusti, ayri-
Iik acisiyla yandi yakildi. Tam bir yil sonra geri déndd ve

sevgilisinin kapisini tekrar caldi.
Sevgili icerden yine seslendi:
Kapiy1 kim caliyor, kim o!
Asik: Sensin, sen dedi.

Sevgili kapiyr acarak; mademki sen ben oldun, ey
ben gel iceriye, génul evi dardir oraya iki kisi sigmaz, dedi”
(Mevlana, 1988: C. 1. 245-247; Zeren, 2002: 49).

Bu hikayede anlatilan asik ve sevgilisi arasinda ge-
cen hadiseye cesitli boyutlarla glinliik hayatta da rastlamak
mumkundur. {lk manas:i itibariyla gtinliik hayata hitap
eder gibi gortilen bu hikayede Mevlana, hakiki asiklara ses-
lenerek; yar seni kovsa da timitsiz olmayasin. Buglin seni
kovarsa bile yarin ister. Sana eger kapiy1 kaparsa, gitme,
orada bekle. O bekleme yliztinden seni alir, en Ust sedirin
Ustldne oturtur. Sayet buitin kapilar1 ve gecitleri sana ka-
parsa, kimsenin bilmedigi gizli bir yol acar, demektedir
(Beytur, 1990: C. II. 120). Diger bir ifadeyle, hikayede; ha-
kiki asik, sadik ve sabirli olmali, yalvarmali, sevdiginin ren-
gine boyanmali, benlikten kurtularak kendi varligini sevdi-

ginin varliginda yok etmelidir, denilmektedir.

Mevlana aski anlatirken efsanevi ask kahramanlari
Leyla ile Mecnun ile ilgili kticik hikayeler anlatir. Leyla ile
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MecnUn'un birer sembol olarak kullanildigi hikayelerden
ikisi soyledir:

“Mecntin, Leyla’nin kéytne gitmek icin yeni yavru-
lamis bir deveye binip yol almaya basladi. Mecnin'un tek
derdi bir an 6nce Leyla’ya kavusmakti. Geride biraktigi yav-
rusunu dustnen devenin ise tek derdi geriye dénmekti.
Mecnun kendisindeyken deveyi Leyla’'nin kéyline dogru su-
rayordu. Bir an dalip gitse, elinden yular1 gevsetse, deve
bunu hissediyor, hemen geri déntip yavrusuna dogru ko-
suyordu. Mecnun kendine gelip baktiginda ulastiklar: yer-
den cok daha geride olduklarini fark ediyordu. Bu yolculuk
iki ic gin bu sekilde stirdti. Bu hale sasiran Mecnun, bu
yol boyle bitmeyecek diyerek, deveden indi. Deveye: Ey de-
ve, ikimiz de asigiz fakat asklarimiz birbirine zit! Bende
Leyla’'nin aski, sende de yavrularin sevgisi oldukca seninle
arkadaslik edemeyiz. Eger bu beraberligi stirdiirecek olur-
sak, vuslata erismek icin iki adimdan ibaret olan bu yolu
hicbir zaman bitiremeyiz. Gerekirse sevgiliye yuvarlanarak
giderim, deyip deveyi serbest birakti” (Mevlana, 1988: C.IV.
126-128; Zeren, 2002: 187-188).

Bu hikaye ilk bakista Leyla ile Mecntin'un efsanevi
asklarindan bir sahne gibi gérinmektedir. Elbette ki mak-
sat Leyla ile Mecnin’un asklarini anlatmak degildir. Hika-
yede Mecnun, ezeli sevgiliye (Leyla) asik ruhu, deve ise yav-
rular1 heva ve heves olan nefsi temsil etmektedir. Soyut un-
surlarin somutlastirilarak anlatildigi bu hikayede Mevlana,
Nasreddin Hoca (1208-1284)'nin bir fikrasinda® anlatildigi
gibi dizginleri birakip katirin (Okuyucu, 2002: 116) / nefsin
gbttirdiigti yere gitmeyin demektedir.

* “Nasreddin Hoca, katir1 tizerinde gidiyormus. Inatci hayvan, emre itaat
etmiyor, kendi bildigi gibi davraniyormus. Hoca bakmis ki s6z gecirmek
mumkun degil, birakivermis dizgini. Gérenler:

- Hoca, nereye gidiyorsun, demisler.

- Hoca, katirimin gittigi yere demis.” (Okuyucu, 2002: 116)
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“Mecnin, Leyla’nin askiyla yanip dururken bir gin
bir képegi yakaladi. Onu 6pip koklamaya basladi. Bunu
gorenler basina toplandilar onu kinamaya, ayiplamaya bas-

ladilar:

A akilsiz Mecniln, sen iyice azittin. Bu yaptigin delili-
gin de azginhigin da siirinm asti. Hi¢c kopek opaltp sevilir

mi? Kopek daima pis seyler yer ve kendini diliyle temizler.

Bunlar1 duyan Mecnin gtilerek onlara: Siz ne cahil
kimselersiniz! Gérdtigtintiz bu képek siradan bir képek de-
gil, o Leyla’nin mahallesinin kopegidir. Bircok yer varken o
Leyla’nin mahallesini mekan tutmustur. Onun gozleri
Leyla’y1 goren gozlerdir. Onun ayaklari Leylanin bastigi
topraklarda dolasan ayaklardir. Ben bu gozleri nasil épme-
yeyim, bu ayaklara nasil yliz sirmeyeyim, dedi” (Mevlana,
1988: C. III. 45-46; Zeren, 2002: 120-121).

Hikayede, Mecntn'un Leyla’ya olan askindaki sami-
miyetinden bahisle, gercek asigin sevdiginin hatir1 icin
onun sevdigini de sevecegi anlatilmaktadir. Bu baglamda
hakiki asiklara, suretten gecerek, yaratilmisi yaratandan

oturt sevmek gerektigi mesaji verilmektedir.

Mevlana, eserlerinde elbette ki sadece aska degil, in-
sanla ilgili hemen her konuya yer vermistir. Simdi de bun-
lardan sosyal hayata doniik mesajlar veren hikayelerinden
ornekler verelim:

“Kendini begenmis bir nahiv/gramer alimi gemiye
binmis gidiyordu. Gemiciye sordu:

Ey gemici, gramer bilir misin?

Gemici: Hayir bilmiyorum, dedi.

Alim gtilerek; desene é6mriinlin yaris1 bosa gitti, dedi.

Gemici bu sb6ze kizd:i fakat sesini ¢cikarmadi. Aradan

zaman gecince firtina basladi, gemi bir girdabin ortasinda
kaldi. Bu kez gemici, alime: Muhterem efendim, ytizme bilir
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misin? diye sordu.
Alim: Hayir, ytizme bilmem deyince,

Gemici: Yazik! Desene O6mrintn tamami hice gitti.
Cunku biraz sonra gemi bu girdapta batacak... Simdi bu-
rada nahiv (gramer) bilgisi lazim degil, mahiv (Allah’ta yok
olmak) bilgisi lazim, dedi” (Mevlana, 1988: C.I. 228-229;
Zeren, 2002: 120-121).

Engin hosgortisiiyle insanlara hakaretle bile bakil-
masina razi olmayan Mevlana, bu hikaye ile ilmiyle gurur-
lanip baskalarini hakir goren ilim adamlarini tenkit ederek,
ilim adaminin ayni zamanda irfani bilgiye de sahip olmasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Ayni hikayenin sonunda Mevlana, “Istersen diinyada
zamanin allamesi ol, hele simdicik dinyanin yoklugunu da
gor, zamanin yoklugunu da! Gramerciyi size, yok olma
gramerini 6gretmek icin hikaye arasinda hikaye ettik,” de-
mektedir (Mevlana, 1988: C.I. 228-229).

Mevlana, ilmine ragmen nefsini bilmeyen, her metain
kiymetini bilip de kendi kiymetini bilmeyen insanin halini
Sebe kavmiyle ilgili su hikayeyle dile getirir:

“Sebe kavmi icinde Ug¢ kisi vardi. Biri ¢cok uzaklan
géorurdli ama koérdt. Karincayr goérirdii ama Stleyman’
gormezdi. Digeri gayet iyi duyardi ama sagirdi. Hazineydi
ama altinsizdi. Oburdi ciplakti ama etegi pek uzundu”
(Mevlana, 1988: C. III. 212; Okuyucu, 2006: 84).

Mevlana, benzetme ve tezatlarla ortaya koydugu bu
ilging¢ ve carpici ifadelerden maksadini soyle aciklar:

“Uzun emel sahibi sagirdir. Bizim 6limumutiz duyar
da kendi o6limune karsi sagirdir. Hirs da kérdtr. Halkin
ayiplarini inceden inceye soyler durur. Kendi ayibini goér-
meye gelince gozu kordur. Ciplak da eteginin kesilmesinden
korkuyor! Hayret, hi¢c ciplagin etegi kesilebilir mi? Dilinya
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halki muflistir ama yine de soyulmaktan korkuda. Metelik-
siz muflisin hirsizdan korkmasina ne hacet! insan diinyaya
ciplak geldi, ¢ciplak gidiyor. Oyleyse hirsiz kaygisiyla nicin
dertlenir? Boylesi sanki riyada mal sahibi olup da hirsiz
korkusuyla titreyene benzer. Biri onu uyandirinca kendi
haline katila katila guler. Ey, bu halk zamanimi caliyor,
diyen! Mademki o vaktin sana hayri yok, o halde sen zaten
igsiz glicstizstin de farkinda degilsin” (Mevlana, 1988: CIII.
213-215; Okuyucu, 2006: 84).

Bu anlatilanlardan su ¢ikiyor ki btittin bilgilerin basi
insanin bizzat kendisini bilmesidir. Her sey kendini bilmek-
le baslar ama insanin en az bildigi yine bizzat kendisidir
(Okuyucu, 2006: 84).

“Kusursuz dost arayan dostsuz kalir” diyen Mevlana,
hakiki dostlugu Ztinntn-1 Misri’ye (772-859) ait su kiictik
hikaye vasitasiyla séyle anlatir:

“ZGnnudn-1 Misri'nin basina garip bir hal geldi. Bu
halini anlamayanlar onu delirdi, diyerek timarhaneye yatir-
dilar. Bunu duyan dostlar1 onu ziyarete gittiler. Zinnun,
gelenlere kim olduklarini sordu. Onlar da biz seni sevenle-
riz, buraya halini hatirini1 sormak icin geldik, dediler. Bu-
nun Uzerine ZUnnUn, onlara taslarla saldirdi. Ziyarete ge-
lenlerin her biri korkusundan bir yana kacti. Bu hale glilen
Zunnan: Ey dostluk iddiasinda bulunanlar, geri déntn!
Hakiki dostlar dostun cefa tasindan sakinmazlar, de-
di”(Mevlana, 1988: C. II. 106-112; Zeren, 2002: 74; Cami,
1989: 23).

Molla Abdurrahman Cami, bu hikayenin® yorumu
mahiyetinde olan bir kitasinda; “seven o kimsedir ki, sevdi-
ginden ne kadar dismanlik goérse yine de dostlugunu arti-

rir. Sevdiginden basina binlerce sitem tasi gelse, onlarla

* Bu hikayeyi Molla Abdurrahman Cami (1414-1492), Baharistan’da
Ebubekir Sibli ( 861-945)ye atfederek nakletmistir (Cami,1989: 23).
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ancak ask binasinmi saglamlastirir,” demektedir (Cami,
1989: 23).

Dogu edebiyatlarinda fabl ttirti hikaye énemli bir ye-
re sahiptir. Bu tlriin diinya edebiyatinda en mtikemmel
ornegini Beydaba, Kelile ve Dimne adli eseriyle vermistir.
Fabl, kahramanlari genellikle hayvanlar aleminden secilen,
teshis ve intak yoluyla cogunlukla manzum yazilan, sonug-
ta ahlaki bir ders cikarilan alegorik hikayelerdir (TDK,
1988: 485). Bu edebi tur ile insani eglendirerek egitmek
hedeflenir. Mevlana da bir egitimci olarak insanlara ahlaki
dersler vermek gayesiyle eserlerinde bu tirden istifade et-
mistir. Eserlerinde tespit edemedigimiz fakat s6zlt kulttirde
Mevlana’ya isnat edilerek anlatilan su fabl verdigi mesaj
acisindan dikkat cekicidir:

“Koyun ile keci ayn1 stiriide otluyorken koyun biraz
ileride, keci ise biraz geride imis. Bu sirada bir dereden at-
layan koyunun hafif kuyrugu kalkmis. Bunu goéren keci
arkadan koyuna, seyin gozuktl, demis. Koyun ise hic isti-
fini bozmadan hafif geri dontip, kecinin ytiztine: Bre utan-
maz! Seninki hep acikta ya, demis.”

Hikayede kendi kusurlarina bakmayip, insanlara ek-
siklik nazariyla bakan ve baskalarinin ardindan konusan
insan tipi tenkit edilerek, akilli insan kendi noksanlarina
bakar, baskalarinin ardindan konusarak onlara kendi yti-
zline karsi kusurlarini sdyleme firsati vermez, denilmekte-
dir.

Diger bir alegorik hikayesinde Mevlana, menfaate
dayali arkadasligi ve sonunu s6yle canlandirir:

“Bir aslan bir kurt ve bir tilki birlikte ava ¢ikmaya
karar verdiler. Beraberce bir yaban 6ktizti, bir keci ve bir de
tavsan avladilar. Aslan: Ey kurt, bu avlar1 aramizda bir pay
et de, adaletini goster bakalim, dedi. Kurt, aslana; yaban

6kizl senin, keci benim, tavsan ise tilkinin olsun diyerek
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kendince pay etti. Bu taksimden hoslanmayan aslan, kuk-
reyerek; ey kurt, sen benim oldugum yerde nasil olur da o
senin, bu benim diyerek konusursun! Ey kendini bir sey
sanan, soyle yanima bir yaklas bakalim, dedi. Kurt yaklas-
tiginda aslan bir pence darbesiyle kurdu yere serdi. Sonra
tilkiye dénerek, hadi bakalim simdi sen adaletli bir sekilde
paylastir, dedi.

Tilki: Ey ylce aslan; su yaban 6klizli sabah yemegi-
niz, keci 6gle yemeginiz ve tavsan ise aksam vakti cereziniz
olsun, dedi.

Bu taksimattan cok memnun kalan aslan sordu: Ey
tilki, boyle adaletli pay etmeyi kimden 6grendin?

Tilki: Yerde yatan kurdun halinden 6grendim, dedi”
(Mevlana, 1988: C. 1. 242-251; Zeren, 2002: 47-48).

Hikayenin sosyal hayata bakan cephesiyle, denk ol-
mayanlar arasindaki dostlukta, aslan paymni daima glcla
olanin alacagi, bu sebeple menfaate dayali dostluklarin er
gec bozulacagi ve nihayetinde dostlarin birbirlerine diisman
olabilecekleri anlatilmaktadir. Diger taraftan hikaye ile
menfaat icin glcli olanin pesinde dolasmanin insanda
sahsiyet erozyonuna sebep olacagi nazarlara verilmektedir.

Diger boyutuyla hikayede, dinyalik pesinde kosar-
ken hi¢c ummadiklar:1 bir anda, aniden ecel pencesine du-
senlerin hali nazarlara verilerek, akilli insanin es dost ve
yakinlarinin basina gelenlerden ibret alacagi hususu vur-
gulanmaktadir. Nitekim Mevlana da hikayenin sonunda;
“Akilli, o kisidir ki cekinilen belada dostlarin 6limunden
ibret alir. Eger ululanmay1 birakmaz, ibret almazsa onun
azginligindan baskalar:1 ibret alir”, demektedir (Mevlana,
1988: C. I. 250-251).

Yine Mevlana, su ktictik hikaye ile dost ve dostlukla-
rimiz Uzerine bir ayna tutarak bizleri inceden inceye soOyle

dustndurtr:
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“Iki cocuk aralarinda istikbale yénelik séyle anlas-
muislar: Birimiz ileride ytkselir mevki sahibi olursa digerini
himaye etsin. Gecen zaman dolayisiyla tanimama sbéz ko-

nusu olursa hatirlanma parolamiz da “ben oyum” olsun.

Bu anlasmadan yillar sonra ¢ocuklardan birisi vezir
olmus. Digeri vezir olan cocukluk arkadasiyla yaptiklar
s6zlesmeyi hatirlayarak bir iltifat ve himaye tiimidiyle kalkip
onun kapisina varmis. Bakmis ki vezirde hicbir ilgi ve ta-
nima emaresi yok. Bunun lizerine kendini hatirlatmak icin;
“Sen beni hatirlamadin galiba! Ben oyum, ben oyum”, de-
mis. Vezir: “Tamam anladik! Sen hala osun ama ben artik
o degilim”, demis” (www.semazen.net; Okuyucu, 2006: 193-
194).

Mevlana’nin Mesnevi’si siradan bir siir ve hikaye ki-
tab1 degildir. Eserde anlatilan manzum hikayelerde engin
tasavvufi manalar vardir. Mevlana bu tasavvufi manalara
ve sembollerin gercek mahiyetini hikayelerin sonunda acik-
lar. O tahkiye tislubuyla, anlasilmasi glic ve soyut kavram-
lari, temsili anlatimlarla somutlastirmakta, anlasilmasi zor
gorulen bircok konuyu daha kolay anlasilir hale getirmek-
tedir. Buna ragmen, Mesnevi'deki s6z konusu uslubuyla
ilgili olarak; maksadinin masal anlatmak olmadigi husu-
sunda, bizleri soyle uyarir (Yeniterzi, 1995: 32-33; Arpagus,
2004: 10):

Allah saklasin bunu masal sanma

Bizim halimizdir, insanlarin hikayesidir (Celebioglu,
2007: C.I, 125/3008)

Maksat kissadan hisse almaktir

Yoksa sana hikaye anlatmak degil (Celebioglu, 2007:
C.II, 125/3000)
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Ey kardes, hikaye bir 6lcektir

Ondaki her mana bir tane gibidir

Akill1 kimse mana tanesini alir

Asla Olcege aldirmaz (Celebioglu, 2007: C.II,
259/3660, 3661)

Mevland’nin kendi yasadiklari eserlerine yansidigi
gibi hakkinda anlatilanlar da dénemine 1s1k tutacak bilgile-
ri gintmuze tasimistir. O, ilmiyle oldugu kadar yasayisi,
davranisi ve hosgoériistiyle de insanlara 6rnek olmustur. Bu
ozellikleriyle devrin buttn ileri gelenlerinden saygi géren
Mevlananin hi¢ biri ile munasebeti Selcuklu veziri
Muintddin Stleyman Pervane ile oldugu kadar dostca ve
samimi olmamistir (Taritkayha, 1985: XXXV).

Hakkinda bazi uygulamalari sebebiyle halktan cesitli
sikayetler duydugu yakin dostu Muintddin Stleyman
Pervane’ye, Mevlana duyduklarindan rahatsizligini davrani-
styla s6yle anlatir:

Selcuklu Veziri Muinltddin Stuleyman Pervane bir
glin sohbet icin Mevlana’nin yanina gelir. Mevlana;
Pervane’nin geldiginden haberi olmasina ragmen her za-
manki gibi hemen kabul etmez, bir mtiddet bekletir. Kabul
edilen vezir, sohbet sirasinda: Ge¢ kabul edilmekten, bana
bir is icin muiracaat edenleri bekletmekle eziyet ettigimi an-
ladim, der. Davranisiyla vezire istegi mesaji veren Mevlana,
Vezire: Bir sey istemeye gelen cirkinse isini hemen gbriip
savarlar, ama gelen glizelse bir bahane ile oyalarlar, diyerek
g6nltint alir (Okuyucu, 2002: 135).

Mevlana’nin siirlerinde en cok anilan tarihi sahsiyet-
lerden birisi hi¢ stphesiz Sems-i Tebrizi’dir. O, Mevlana’y:
ask denizine atmis, adini unutturmus, ayrilik atesinde ya-
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karak olgunlastirmistir. Sems, Mevlana’nin bugtinkti bildi-
gimiz Mevlana olmas: slrecinde en muessir sahsiyetlerin
basinda gelir. Bu sebeple Sems ile ilgili hemen her sey
Mevlana’nin siirlerine yansimistir. Bu tarihi hadiselerden
birisi s6yle gerceklesmistir:

[lahi askin bu iki mesti bir gece sohbet ederlerken,
bulunduklar evin kapisi Konyali bir grup tarafindan cali-
narak Sems disari cagrilir. Hadiselerin seyrinden Mevlana
da Sems de bu gidisin déniisti olmadigini hissederler. Bu-
nun icin Mevlana, Sems’in gitmesini istemez. Sems ise doé-
nust olmadigini bile bile gider... Mevlana, bu hadiseyi bir

gazelinde soyle hikaye eder:

Oraya gitme demedim mi sana,
Seni yalniz ben tanirim demedim mi?

Demedim mi bu yokluk yurdunda hayat cesmesi be-
nim!

Bir glin kizsan bana,
Alsan basini yliz bin yillik yere gitsen

Dontip kavusacagin yer benim demedim mi?

Demedim mi su gériinene razi olma,
Demedim mi sana yarasir otagi kuran benim,

Asil onu stsleyen, bezeyen benim demedim mi?

Ben bir denizim demedim mi sana?
Sen bir baliksin demedim mi?
Demedim mi o kuru yerlere gitme sakin,

Senin duru denizin benim demedim mi?
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Kuslar gibi tuzaga gitme demedim mi?
Demedim mi senin u¢gmani saglayan benim,

Senin kolun kanadin benim demedim mi?

Demedim mi yolunu vururlar senin,
Demedim mi tévbeni bozarlar senin,

Oysa senin atesin, sicakligin benim demedim mi?

Tuarla seyler derler sana demedim mi?

Ko6ta huylar edinirsin demedim mi?

Olmezlik kaynagini kaybedersin demedim mi?

Soyle, bunlar1 sana hep demedim mi? (Www. sema-

zen.net)

Mevlana, fikir ve diistincelerini dile getirirken ktictik
hikayelerin yani sira veciz s6z ve nasihatlerden de yararla-
nir. Bu baglamda Mevlana’nin eserlerine baktigimiz zaman
hic stphesiz pek c¢ok o6rnek mevcuttur. Bunlardan

Mevlana’nin siretini yansitan veciz bir nasihati séyledir:

Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol.

Sefkat ve merhamette glines gibi ol.

Baskalarinin kusurunu 6rtmede gece gibi ol.

Hiddet ve asabiyette 61 gibi ol.

Tevazu ve alcakgonullilikte toprak gibi ol.

Hosgorulultukte deniz gibi ol.

Ya oldugun gibi goérin, ya goérindigin gibi ol
(www.semazen.net).
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Gonul, Allah’in nazar ve tecelli ettigi mahaldir. Kabe
ise Hz. Ibrahim tarafindan bina edilmistir. Bu sebeple go-
nuller sultani Mevlana’ya gére gontil, Kabe’den tGsttindtr ve
bir géntl elde etmek en buytik hacdir.

Dil be-dest aver ki hacc-1 ekberest
Ez-hezaran Kabe yek dil bihterest
Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest

Dil nazargah-1 Celil-i Ekberest

Bir géniil almak en biiytik hacduwr. Bir géniil binlerce
Kabe’den iistiindiir. Kabe Azer oglu Halil (Ibrahim)’in yapist-
dir. Oysa géniil, Allahin nazar ettigi yerdir. (Tahirtil-
Mevlevi: 1966; www.semazen.net)

Bir 6mur boyunca, sonsuz gercegi nihayetsiz zaman-
lara anlatan Mevlana’y: bilmek ve anlamak kadar duymak
da gerekir. Nasil ki agsk sozliyle aska, muhabbet sozliyle
muhabbete varilmazsa, siirden yoksun bir sevgiyle de
Mevlana’ya tam manasiyla yakin olunamaz (Diri6éz, 1997:
128; Akengin, 1997: 13). Yuceligini sevdiginin yuceliginden,
glicinu asktan ve siirden alan Mevlana’y1 duymanin ve ona

yakin olmanin yolu onun siirlerinden gecer.

Her glin bir yerden gé¢mek ne iyi!

Her glin bir yere konmak ne gtizel!
Bulanmadan, donmadan akmak ne hos!
Dtinle beraber gitti, cancagizim,

Ne kadar s6z varsa diine ait.

Simdi yeni seyler séylemek lazim!

(www.semazen.net/akademik).
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“Olimtimiizden sonra mezarimizi yerde aramayiniz,
bizim mezarimiz ariflerin goénulleridir™, (Golpinarli, 1985:
130) diyen Mevlana; bu rubaisinde ifade ettigi gibi glinu-
muzde de sevenlerinin diliyle yeni seyler s6ylemeye devam
etmektedir.

Her ne kadar Farsca sodylesem de aslim Turk’ttr (Ka-
cuik, 2006: www.semazen.net) diyen bu btytk Turk evladi-
ni, 2007 Mevlana yili miinasebetiyle rahmetle aniyorum.
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DILIN iSLEVLERI ACISINDAN KUR’AN’IN USLUBU
Ars. Gor. Mustafa KARAGOZ'

Ozet

Bu ¢calismada, dilin islevieriyle iliskisi bakimindan
Kur’an’in baz: tslup 6zellikleri incelenecektir. Farkli stniflan-
dirmalar olmakla birlikte, dilin islevleri; gbnderge (tasvir) is-
levi, duygusal islev, cagn islevi, iliski islevi, tistdil islevi ve
sanatsal islev olmak Ttizere alti kategoride ele alinabilir.
Kur’an’in tamamu, dilin islevlerinden bilgi vermeyi amacla-
yan tasvir isleviyle ortiismektedir. Duygusal islevle, Kur’an
kissalarimin duygusal yéni, Kur’an’da yan anlamlarnn kul-
lanilmast gibi durumlar; dilin cagr isleviyle Kur’an’daki emir
ve yasaklar; iliski isleviyle, tekrarlar, huruf-i mukatta‘a,
tenbih edatlart gibi durumlar értiismektedir. Kur’an’da bazi
kelime ve kavramlarnin degisik tsluplarla aciklanmast dilin
tist-dil isleviyle; Kur’an’da kullanilan miibalaga ve iltifat gibi
sanatlar ise sanatsal islevle ortiismektedir. Siiphesiz,
Kur’an’in tislubuyla dilin islevleri arasindaki iliski bu kadar-
la sturli degildir. Ancak bir yaklasim denemesi olan bu ca-
lismada az sayida drnekle yetinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Dilin Islevi, Edebi Sanat-
lar, Uslip

The Style of the Qur’an in Point of Functions of
Language

Abstract
In this study, we will focus on the style of the

* Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Qur’an in point of Language Functions. According to Roman
Jacobson, language has six functions: referential function,
emotive function, conative function, phatic function, metalin-
guistic function, poetic function. All of the Qur’an overlaps
with the referential function of language. The emotional side
of the Qur’anic narratives and connotations that are used in
the Qur’an, overlap with the emotive function. Imperative
and forbid modes are in touch with conative function. The
repetitions in the Qur’an and the warning prepositions over-
lap with the phatic function. Using different styles, the ex-
planation of some words and concepts overlaps with meta-
linguistic function. And the literary utilizations, like the exag-
geration, overlap with the poetic function.

Keywords: Qur’an, language function, literary art,
wording.

I. Giris

Uslip, bir yazarin metnini ya da konusan bir bireyin
s6zUnu olustururken dilin vasita ve imkanlarini kendine ait
Olctitlerle secip kullanmasi sonucu ortaya cikan o6zellikler
olarak tanimlanabilir.! flahi ya da beseri olsun, her sézlin
kendine ait bir tsldbunun olmasi dogal bir durumdur.
Kur’an’in tislibu Kur’an nazminin olusumunda ve lafizlari-
nin seciminde izlenen yol olarak tanimlanmistir.2 Kur’anin
Uslibunun bilinmesi onun anlasilmasi acisindan son dere-

ce 6nemlidir.3

1 Bkz. Berke Vardar, Actklamalt Dilbilim Terimleri S6zligid, Multilingual,
Istanbul, 2002, s. 40; krs. Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilii’l-
Irfan fi Ulami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II/325.
Uslap Turkcemizde bicem olarak da bilinmektedir. Bicemi ((islabu), dilin
ya da bireyin anlatim ara¢ ve olanaklarini dilbilimsel ilkelerle inceleyen
bilim dalina bicembilim denmektedir. Bkz. Vardar, Dilbilim Terimleri S6z-
ligii, s. 40.

2 Bkz. Zerkani, 11/325.

3 Dtuicane Ciindioglu, Kur’ant Anlama’min Anlami, Kitabevi, Istanbul,
1998, s. 115, 125; Muhammed Aydin, “Kur’an’da Tesbihli Anlatim Usla-
bu”, Sakarya U.LF. Dergisi, Sakarya, 2001, say1: 4, s. 85-86.
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Kur’an’in ilk muhataplarinin, s6zlti anlatimin ege-
men oldugu bir kiltir ortamina sahip olduklar: bilinmek-
tedir.# Muhataplarin bu durumu goézetilerek Kur’an yazili
bir metin olarak degil,5 s6zIii bir hitap seklinde 23 yillik bir
sUrede indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an’in Gslibunun, so6zlt
kaltartan Gslap ve anlatim 6zelliklerini® tasidigini soyleyebi-
liriz.7 Kur’an’in tGslibunun sézIlt kalttirin o6zelliklerini ta-
simasi ilk muhataplar: acisindan herhangi bir sorun teskil
etmedigi halde, sonraki muhataplar agisindan bir takim
anlama problemlerini beraberinde getirmistir.8 Bu problem-
lerin asilmasina yoénelik olarak, cesitli ilim dallar1 ortaya
cikmis, fikih usald, tefsir usuld, Kur’an ilimleri ve belagat
ile bu alandaki bosluklarin doldurulmasi1 amaclanmistir.?

Kur’an’in tislibunun dilin islevleri acisindan ele alinip ince-

4 So6zlU anlatimin egemen olmasindan maksat, okuma-yazmanin bilin-
memesi degil, toplumun okuma-yazmanin gerektirdigi aliskanlik ve kav-
ramlara sahip olmamasidir. Bkz. Cindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlamu,
s. 117-118; Sézlil Kiiltiirden Yazili Kiilttire Anlam’in Tarihi, Tibyan, Istan-
bul, 1997, s. 107.

5 Kur’an’in “sozli hitap” olusundan kastimiz tslibunda so6zlu iletisimin
ozelliklerinin hakim olmasidir. Bu anlamda Kur’an’in “sézli hitap” olu-
suyla, Levh-i Mahfuz'daki, keyfiyeti Allah tarafindan bilinen varligi ve
bugliin Mushaflardaki yazili hali arasinda bir celiski olmadigini diisint-
yoruz. Kur’an’in s6zlii hitap olusunun bu cercevede degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Krs. Necdet Cagil, “Kur’an Dili ve Retorigi Adli
Kitap Uzerine”, Marife, yil:4, say1:2, Konya, 2004, s. 91.

6 SozIu ve Yazili Kulttr karsilastirmasi icin bkz. Walter J. Ong, Sézli ve
Yazili Kiiltiir, Metis Yayinlari, Istanbul, 1995; 20-21, 46-75, 122-123;
Cundioglu, Kur’an’t Anlama’min Anlami, s. 119-121; Omer Ozsoy, Tarih-
sellik Yazilarn, Kitabiyat, Ankara, 2004, 57-58; Recep Alpyagil, Kimin
Tarihi? Hangi Hermenétik? Agac Yaymlari, Istanbul, 2003,s. 93-109;
Ozturk, s. 15-17; Jacques Ellul, Séziin Diisiisti, cev. Hliisamettin Arslan,
Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 62-67.

7 Cundioglu, Sézlii Kiilttirden Yazui Kiiltiire Anlam’in Tarihi, s. 107-114;
Kur’an’t Anlama’nin Anlami, s. 117-119; Mustafa Unver, “Kur’an’ Anla-
mada ‘Séz’ Merkezli Bir Vasatin Rolii” Islamiydt, Ankara, 2003, cilt: 6,
say: 1, s. 151-152; Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat,
Ankara, 2002, s. 11-16, 28; Alpyagil, s. 99, 111-112.

8 Sozlu kultdirtin egemen oldugu Kur’anin ilk muhataplar1 ac¢isindan
sorun olmayan hususlarin, yazili ktiltiriin yaygin oldugu sonraki muha-
taplar icin sorun olmasiyla ilgili bkz. Cundioglu, Kur’an® Anlama’nin
Anlami, s. 122-124; Sézli Kiilttirden Yazuli Kiiltiire Anlam’in Tarihi, s.
121-122; Alpyagil, 105-107.

9 Unver, s. 150, 154-155; Cundioglu, Kur’ans Anlama’nin Anlami, , s.
122.



176 = Dilin Islevieri Acisindan Kur’an’in Uslibu

lenmesi de, Kur’anin sonraki muhataplariyla ilgili ortaya
cikan bir takim anlama problemlerinin ¢d6zimutine katk:
saglayabilecek ya da daha 6nceki ¢6zim Onerileriyle karsi-
lastirilabilecek niteliktedir.

Bu calismada, dilin islevleriyle iliskisi bakimindan
Kur’an’in bazi Uslap o6zelliklerinin karsilastirilmasi amacg-
lanmaktadir. Dilin islevleri ve Kur’anin tslabu iliskisi tize-
rinde dururken verecegimiz Orneklerin bircogu Kur’an’in
s6zIU hitap olmasindan kaynaklanan Uslap 6zelliginin bir
sonucu olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte, Kur’anin
kendine ait tislibunu salt s6zIt kulttrtin 6zelliklerini tasi-
masina indirgemek dogru degildir. Zira Kur’anin bu 6zelli-
ginin disinda kalan Uslap 6zellikleri de vardir. Dolayisiyla
Kur’an’in Gslap o6zelliklerini dilin iglevleri ac¢isindan inceler-
ken kullanacagimiz 6rneklerin hepsi, onun s6zli hitap ol-
masinin bir sonucu degildir. Kur’an’in, genel tsltp 6zellik-
lerini yansitan 6rneklere de yer verilecektir.

II. Dilin islevleri

“Dilin, dil birimlerinin dis diinya, konusan birey ve
muhatap agisindan yerine getirdigi, tistlendigi is veya dil
birimlerinin belli bir amacla kullanilisi”10 olarak tanimlanabi-
lecek, dilin islevleri, farkli ilim adamlari tarafindan degisik
sekillerde siniflandirmistir.!! Bu siniflandirmalardan en
yaygin olani Roman Jakobson'un yaptig altili tasniftir.12

10 Bkz. Vardar, A¢iklamali Dilbilim Terimleri S6zltugua, s. 122.

11 Bu smiflandirmalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Veysel Kili¢, Dilin
Islevleri ve lletisim, Istanbul 2002, 31-32; Aksit Gokttirk, Ceviri: Dillerin
Dili, YKY, Istanbul, 1994, s. 23-25; Berke Vardar, Dilbiliminin Temel Kav-
ram ve Ilkeleri, Multilingual, Istanbul, 1998, s. 63-66.

12 Indiana Universitesi'nde tislap/bicem konusunun tartisildig: uluslara-
rasi bir konferansin kapanis konusmasinda Roman Jakobson dilin alt1
islevi tizerinde durmus ve bu islevleri tanimlamistir. S6zkonusu konus-
ma daha sonra Style in Language adli kitapta “Closing Statement:
Linguistics and Poetics” bashgiyla yayinlanmistir. Bkz. Thomas A.
Sebeok (editér), Style in Language, The MIT Press, Cambridge,
Massachusetts, 1960, s. 350-377. Ayni konusma Roman Jakobson’un
Essais de Linguistique adli kitabinda “Linguistique et Poétique” bashgiyla
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Jakobson iletisim faaliyetinin unsurlarindan hareketle, di-
ger bir deyisle, iletisimin unsurlarindan herhangi birinin
o6ne cikmasina gore, dilin alt1 islevi oldugunu 6ne stirmus-

tar.13

Iletisim bir konusan ile bir dinleyen arasinda her-
hangi bir kanal/vasita ile gerceklesen faaliyettir. Bu UcU,
yani konusan, dinleyen ve kanal, iletisimin en temel unsur-
lar1 olarak kabul edilebilir. Bu ti¢c temel unsurun yani sira,
iletisim faaliyetinin tam olarak gerceklesmesi icin, bir ile-
ti/mesaj, bu iletinin bir baglami/géndergesi ve iletisime
girenlerin ortak olarak kullandigi bir kod, (yani simgeler
buitintl) olmasi gerekir. Konusan, muhatap, mesaj, bag-
lam/goénderge, kanal ve koddan olusan, iletisimin unsurla-
e asagidaki gibi géstermek miimkiindtir:

BAGLAM/ GONDERGE
KONUSAN/KAYNAK — ILETI/ MESAJ — ALICI/ MUHATAP
KANAL/VASITA
KOD

Konusan, mesaj1 sozle ifade eden ya da yazip kaleme
alan kisi, yani mesajin kaynagidir. Alictymuhatap, konu-
sanin ya da yazarin kodladigi iletiyi alip, bu iletinin kodunu
cdzen ve anlamaya calisan kisidir. Iletisimin saglikli bir se-
kilde gerceklesebilmesi acisindan, konusan kisi alicilarin
durumunu goézetmelidir. Ayrica s6zIU iletisim canli bir et-
kinlik oldugu ve konusan kisi aktif bir durumda bulundu-
gu icin, sozll iletisimde dinleyenlerin yanlis anlamalarin

Fransizca olarak yayinlanmistir. Bkz. Roman Jakobson, Essais de
Linguistique Générale, Paris, 1963, s. 209-248. krs. Mehmet Rifat, XX.
Yiizyida Dilbilim ve Géstergebilim Kuramlari, YKY, Istanbul 1998, 11/81-
86.

13 Roman Jakobson, “Closing Statement: Linguistics and Poetics”, Style
in Language, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1960, s. 353;
Essais de Linguistique Générale, Paris, 1963, s. 213-214.
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duizeltme imkani vardir. Fakat yazili iletisimde bu durum
sozkonusu degildir. Zira konusan kimse, metin olustuktan
sonra devre dis1 kalir ve alici/muhatap aktif konuma gecer.
Yazili iletisimde okurun yazara soru sorma imkani olmadigi
icin, maksadin anlasilip anlasilmadigini test etme imkani
olmaz. Dolayisiyla, yazili iletisimde muhatabin daha yogun
bir caba icerisine girmesi gerekmektedir. Ayrica yazil ileti-
simde baglam bilgisinin énemi de artmaktadir.!* Gonderge,
iletisimin gerceklestigi baglam ya da iletisim sirasinda ken-
disinden s6z edilen kisi veya kavramdir.15 Géndergesi olma-
yan bir ileti diistintilemez. Mesaj “kaynak tarafindan alictya
belli bir amacla iletilen duygu, diistince, niyet ve bilgiyi yan-
sitan anlamlardir.”16 Edebi ve dini agirlikli metinlerde mesa-
jin timun her okurun ayni sekilde ve ayni oranda anladi-
gin1 séylememiz zordur. Bu ylizden bu tir metinleri oku-
yanlar farkli sonuclara ulasabilir. Yorum farkliliklarinin en
temel nedenlerinden birisi budur. Kanal, iletinin kendisiyle
ulastirildigr ara¢ ya da yoldur. Diger bir ifadeyle konusan
ile dinleyenin iliski kurdugu diizlemdir. Bu bir kitap sayfasi
olabilecegi gibi, bir gazete sayfasi ya da bilgisayar ekrani

14 Ozsoy, 57-58. Anlamin tayini acisindan baglamin rolti hakkinda genis
bilgi icin bkz. Sahin Guven, Kur’an’in Anlasimasinda ve Yorumlanma-
sinda Cokanlamliltk Sorunu, Denge Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 237-297.
15 Jakobson’un iletisimin unsurlarini sayarken zikrettigi “context” terimi
karsiiginda kullanacagimiz terim konusunda ve bu terimin igerigini
ifade etmekte glicluk cektigimizi itiraf etmeliyiz. Bu ylzden,
Jakobson’un, “génderge” ile ilgili ifadelerini oldugu gibi aktarmakta fayda
gortyoruz: “To be operative the message requires a context referred to
(“referent” in another, somewhat ambiguous, nomenclature), seizable by
the addressee, and either verbal or capable of being verbalized.”
Jakobson context/baglam: biraz muglak bir terim oldugunu goéz éntinde
bulundurmak suretiyle “referent” yani génderge terimiyle aciklamakta-
dir. Bkz. Jakobson, “Closing Statement: Linguistics and Poetics”, s. 353;
Essais de Linguistique Générale, s. 213. Sorun, muhtemelen “referent”
teriminin “anlam”in karsiliginda da kullaniliyor olmasindan kaynaklan-
maktadir. Belki de bu yltizden, Jakobson baglam: “referent” terimi ile
aciklarken muglak ve bulanik nitelemelerini getirerek ihtiraz kaydiyla
birlikte kullanmastir.

16 Bkz. Mustafa Kéylt, Psiko-Sosyal Acidan Dini fletisim, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2003, s. 31; krs. Pak, Allah-insan Iletisimi, s. 14.
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olabilir. Sozlu iletisimde kanal ses dalgalaridir. Kod/simge
ise, iletinin Uretildigi dildir. Anlagsmanin saglanabilmesi icin
konusucuyla alicinin ortak bir dil tizerinde birlesmesi gere-
kir. Ancak burada kastedilen, sadece dar anlamda (belli bir
millete ait dil anlaminda) dil degildir.!?” Kod/simge sadece
dilsel olmayip; ayni zamanda kulttirel ve estetiktir. Bundan
dolayi, konusan/yazar muhatabin sahip oldugu dilsel, kuil-
turel ve estetik kodlarin bilincinde olarak s6zl/metni olus-
turmalidir. Ayni sekilde, alici/muhatap konusanin kullan-
dig1 kilttrel ve estetik kodlar hakkinda bilgi sahibi oldugu

oranda konusucuyu ya da metni anlar.18

Yukaridaki semada, insanlar arasi iletisimin gercek-
lesmesi icin gerekli unsurlar gésterilmistir. Bununla birlik-
te, iletisimi sadece insanlar arasi bir etkinlik olarak sinirla-
yamayiz. Allah ile insanlar arasinda da bir iletisim
sozkonusudur. Ancak, Allah’in insanlarla iletisimi insanla-
rin kendi aralarindaki iletisimden hem ontolojik olarak hem
de gerceklesme sekli bakimindan farklidir.® Dolayisiyla,
Allah’in insanlarla iletisiminde ortaya c¢ikan unsurlar, in-
sanlar arasi iletisimde tezahlir eden unsurlardan biraz
farklidir. Allah sectigi 6zel elciler araciligiyla insanlara ileti-
ler (vahiy) gondermistir. Allahin insanlara hitap ettigi bu

17 Bkz. Goérener, s. 234.

18 fletisimin unsurlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Zeynel Kiran-Ayse
Kiran, Dilbilime Giris, Seckin Yayincilik, Ankara, 2001, s. 75-84; Vardar,
Yirminci Yiizyud Dilbilimi, Multilingual, Istanbul, 1999, s. 208-209; Dilbi-
liminin Temel Kavram ve Ilkeleri, s. 63; Rifat, 1/37, 11/82-83; Isa
Kayaalp, Iletisim ve Dil, TDV Yayinlari, Ankara 1998, s. 108-109; Hiise-
yin flter Taskiran, Yaz: ve Mimari, YKY, Istanbul 1997, s. 13, 16; Zekeri-
ya Pak, Allah-Insan [letisimi, Ilahiyat Yaymlari, Ankara, 2005, s. 12-17;
Ibrahim Gérener, “fletisimin Unsurlarn Acisindan Vahiy-Kiraat fliskisi”,
E.U.S.B. Enstitiisti Dergisi, say1 11, Kayseri 2001, s. 232-234; Kilig, s. 16-
17.

19 Pak, s. 17, 51-53. Allah-insan iletisiminin, s6zlti (kavli) boyutu calig-
mamuizla ilgilidir. S6zstiz iletisim calismamizin kapsamina girmedigi gibi,
insanin kaynak durumunda oldugu iletigim ttiri de (dua) konumuz disi-
dir. Allah-insan iletisiminin ttim bu boyutlar1 hakkinda genis bilgi icin
bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, t.y., s. 168-250; Pak, s. 21-230.



180 = Dilin Islevieri Acisindan Kur’an’in Uslibu

stirecte kaynak Allah’tir.20 Allah mesajini Cebrail vasitasiy-
la Hz. Peygambere vahyetmistir. Bu durumda kaynak (ko-
nusan) Allah, muhatap (alicy ise ilk boyutta Hz. Peygam-
ber’dir.2! Vahye mazhar olan Hz. Peygamber kendisine
vahyedileni insanlara teblig etmekle ytikumla kilinmistir.22
Boylece Allah-insan iletisiminin ikinci boyutunda Hz. Pey-
gamber kaynak konumuna gecmistir. Ancak, Kur’an Allah
kelam1 oldugu icin, Allah-insan iletisiminde Hz. Peygamber
hicbir zaman iletinin asil ve gercek kaynagi degildir. Sadece
iletisimin birinci boyutunda iletiyi alan ve anlayan, ikinci
boyutunda ise teblig edip aktarandir.23 Vahyin yaziya geci-
rilmesinden sonra ise kaynak bizzat metnin kendisi olmus-
tur.24 Kur’anin ilk muhataplariyla, tenzil sonrasi1 dénemde
yasayan sonraki muhataplart Allah-insan iletisiminin, alt-
cts1 konumundadir.25 Allah-insan iletisiminde ileti, bilgi-
lendirme, uyarma, mujdeleme vb. amaclarla Hz. Peygam-
ber’in teblig ettigi ifade ve anlamlar,26 bu iletisimde
gonderge/baglam ise, en genis anlamiyla ntizul ortami ve
bu ortamda yasananlardir.?’ iletinin kodu Arapcadir.28 Al-

20 Pak, s. 14, 55-60.

21 Pak, s. 53; 89-93. Allah-insan iletisimini insanlar arasi iletisimden
farkli kilan husus da bu asamadir. Bu asama hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz. Pak, s. 52-98; Izutsu, s. 194-195; Goérener, s. 225.

22 Maide, 5/67.

23 Pak, s. 99; Allah-insan iletisiminde Hz. Peygamber’in konumu hakkin-
da ayrintili bilgi icin bkz. Pak, s. 99-102; Goérener, s. 223-235.

24 Pak, s. 14, 49, 147-150

25 Pak, s. 14, 102-110, 225.

26 Pak, s. 15.

27 Allah-insan iletisiminde gdénderge/baglamin nuzul ortami olmasi,
Kur’anin glinimuiz insani i¢in bir sey sOylemedigi seklinde anlasilmama-
hdir. Aksine, baglamin, ntizul ortami olmasi, Kur’an mesajlarinin ginti-
muzde daha iyi anlasilabilmesine olanak tanir. Zira Kur’anin ginimuz
insani tarafindan anlasilmasi ntizul ortaminin iyi bilinmesine ve glin-
muzdeki sartlarin gz 6ntinde bulundurularak arada baglant:1 kurulma-
styla dogru orantilidir. Krs. Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 73-74.

28 Ibrahim, 14/4; Zuhruf, 43/3. Bu konu esasen Kur’an’in ntizul keyfiye-
ti, ntzul asamalar1 ve bu konuda ortaya konan goruslerle dogrudan
ilgilidir. Zekeriya Pak’in da belirttigi gibi, Kur’an’in ntizuliintin Allah-
Cebrail-Peygamber streci gizli ve gizemli olup, insanlar tarafindan goz-



Mustafa KARAGOZ =181

lah-insan iletisiminde kanal, iletisimin safhalarina goére
degisik sekillerde tezahir eder. Allah ile Hz. Peygamber
arasinda gizli ve gizemli bir keyfiyette iken,29 Hz. Peygamber
ile insanlar arasindaki kanal, gelen vahiyleri aktarma esna-
sinda Peygamber’in agzindan c¢ikan soézler, vahyin yazilma-
sindan sonra ise vahyin iletildigi ya da yazildigi her ttrla
aractir. Allah-insan iletisiminin kendine 6zgli bu safhalari
iletisimin unsurlariyla ilgili yukarida gecen semaya su se-
kilde uyarlanabilir:
BAGLAM/ GONDERGE

(Ntizul Ortami/Tenzil Dénemi =>Kur’an’in Tamami)

KONUSAN/KAYNAK — ILETI/MESAJ — ALICI/ MUHATAP
(Allah => Peygamber => Metin) (emir nehiy vb. anlamlar) (Peygamber =>Insanlar)

KANAL
(Levh-i Mahfuz => Vahiy => Mushaf)
KOD
(Arapca)

Insanlar iletisimde, her zaman birbirlerini kolayca
anlayabilecek ipuclarini bulamazlar. Ozellikle, kullanilan
cUmleden lafzi anlaminin 6tesinde bir anlam kastedilmesi
muUmkin ise, anlama daha da gli¢lesir. Bu asamada, “s6zt
sOyleyenin ya da metni tretenin niyetini ve kullandig: dilsel
birimlerle ne yapmak istedigini, daha dogrusu kullanilan
dilsel birimlerin islevini anlamaya calismak”,30 s6zi ya da
metni anlamaya yardimeci olur. Iletisimin tam olarak kuru-
labilmesi i¢in, kullanilan kelime, cimle, pasaj ve metnin ne

lemlenebilir degildir. Ancak, ilahi mesajin Hz. Peygamber’in agzindan
Arapca olarak “kelam”a dontismesi gozlemlenebilir bir olgu olup, iletinin
dilinin Arapca olusundan maksat da budur. Ayrintili bilgi icin bkz. Pak,
49, 95-99, 111-117; Gorener, s. 224-226.

29 Pak, s. 16.

30 Kilig, s. 16.
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gibi bir isleve sahip oldugunu bilmek 6nemlidir. Yazili me-
tinlerde, dilin islevlerinin 6énemi daha da artar; ¢inkt ko-
nusan/yazar bizzat karsimizda degildir. Kullanilan kelime-
nin ya da clmlenin islevinin bilinmesi, yazili metnin
gondergesinin tespit edilmesine yardimci olur. Bu bakim-
dan, yazili bir metnin iyi bir sekilde anlasilabilmesi i¢in me-
tinde kullanilan kelime ve climlelerin islevlerini belirlemek
gerekir. Bir iletinin her zaman sadece bir islevi olmaz; o
ayni1 zamanda birden cok islev icerebilir. Daha dogrusu,
yalnizca bir tek islevi olan bildiriler bulmak zordur.3! Bu
durumda iletinin anlami bu islevlerin tamami g6z énunde

bulundurularak anlasilmaya calisiimalidir.

Iletisimin alt1 unsurundan herhangi birinin én plana
cikmasina gore dilin islevleri belirlenir. Dilin islevleri ileti-
simin bu alti unsuruyla baglantili olarak soéyle gosterilebi-
lir:32 BAGLAMSAL/ GONDERGESEL ISLEV33

(Baglam/Goénderge)

DUYGUSAL ISLEV — SANATSAL ISLEV — CAGRI ISLEV]
(Konusan/Kaynak) — (ileti/Mesaj) — (Dinleyen/Muhatap)
ILISKI ISLEVI
(Kanal)

UST-DIL ISLEVI
(Kod)

31 Jakobson, “Closing Statement: Linguistics and Poetics”, s. 353; Essais
de Linguistique Générale, s. 214; krs. Vardar, Yirminci Yiizyil Dilbilimi, s.
209; Kiran, 86; Kili¢, 33.

32 Dilin islevleri hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 353-358; Essais de Linguistique
Générale, s. 213-220; Vardar, Yirminci Yiizyud Dilbilimi, s. 202; 209- 216;
Dilbilim Terimleri Sézliigii, s. 122; Dilbiliminin Temel Kavram ve llkeleri, s.
63-66; Rifat, I/37-38, 1I/81-86; Kiran, s. 87-103; Kili¢, s. 31-40; Tahsin
Gorgun, llahi Séziin Giicti, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 89-90.
33 Calismamizin bundan sonraki kisminda bu semada gosterilen islevleri
Kur’anin Uslup 6zellikleri agisindan ayrintili olarak inceleyecegimiz icin,
dilin islevlerinin Kur’an’in hangi tGslap 6zelliklerine tekabul ettigini gos-
termedik. Kald: ki, dilin islevleriyle Kur’anin tsluplar1 arasindaki iliski-
nin semayla gosterilmesinin bir tir sinirlandirma anlamina gelecegini
distntyoruz. Oysa, burada ele alinacak uslap 6zellikleri sadece birer
o6rnek kabilinden olup, genisletilmeye ve gelistirilmeye muisaittir.
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1. Baglamsal Islev (Gondergesel Islev)

Baglamsal islev, baglama yo6nelerek dilsel iletisimde
lizerinde durulan konu hakkinda bilgi vermeyi, olgularin dil
yoluyla aktarilmasini, amaclayan islevdir. Dil iletiyi oldugu
gibi ifade etmek amaciyla dliizenlenmis, kelimeler temel an-
lamda kullanilmis ise gondericilik islevi s6zkonusudur. Bu
islev, dliiz anlama y6nelik olup muhataba bilgi vermeyi, bir
dustnce iletmeyi amaclar. Bu ylzden, neredeyse hemen
her bildirinin gondergesel islevi vardir.’3* Bu yonuyle
Kur’anin tamam Yaratici’nin insanlara mesaji oldugu ve
“nlizul ortami” olarak ifade edilebilecek belli bir baglama
yoneldigi icin gondergesel isleve sahiptir, diyebiliriz. Bu-
nunla birlikte, ileride gorecegimiz tizere, géndergesel isleve
ek olarak, farkli ayetlerde yerine gére diger islevler de dev-
reye girmektedir.

2. Duygusal Islev

Bildirinin, konusucuya yonelik oldugu bu isleve gore,
s6zlin Uzerinde konusucu/s6zl sdyleyenin damgasi vardir.
S6z0 soOyleyenin izini, s6zde bulmamiz mimkindir. Bura-
da, konusucu, gondergenin, yani sdylemek istedigi seyin
niteligini belirtmenin yani sira, génderge ile ilgili olarak iyi
kotu, glizel, cirkin, estetik, etik gibi deger yargilarini belir-
terek kendi distincesine yer verir. Konusucunun konuyla
ilgili kendi duygularini yansitmasi1 muhatapta belli bir duy-
gu olusturmak amaciyladir. Dolayisiyla, duygusal islevde
s6z lzerinde konusucunun damgasinin olmasi ve sb6zUn,

konusucunun duygularini yansitmasi, ayni: zamanda mu-

34 Dolayisiyla gondergesel islev, bildirinin diiz ya da bilissel anlami ola-
rak da anlasilabilir. André Martinet, dilin en temel islevinin bildirigim
oldugunu belirtirken, muhtemelen dilin géndergesel islevine dikkat cek-
mek istemistir. Bkz. André Martinet, Islevsel Genel Dilbilim, Multilingual,
Istanbul, 1998, s. 17. Géndergesel islev hakkinda genis bilgi icin bkz.
Jakobson, “Closing Statement: Linguistics and Poetics”, s. 353; Essais
de Linguistique Générale, s. 214; Vardar, Yirminci Ytizyud Dilbilimi, s. 202,
209; Dilbilim Terimleri Sézltgti, s. 105, Kiran, s. 87-88; Rifat, 1/37-38,
1I/83; Kili¢, 32-34.
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hatap tlzerinde bir etki olusturmaya yoneliktir. Diger bir
deyisle, s6ziin konusan kimsenin duygularini tasimasi,
muhatapta olusturulmas: amaclanan etkilere engel degil-
dir.35 Gonderge islevine oranla, duygusal islev 6znel ve duy-
gusal yoénu agir basan bir islevdir. Duygularin, heyecanla-
rin, korkularin, sevinglerin, Gizlintllerin, coskularin anla-
tilmast bu yolla gerceklesir.36 Yazar ya da konusucu “bu
yolla kendi diistincelerini, duygularini, diinya gértistinii, ev-
reni alglayisini, nesneler ve olgular karsisindaki tutumunu
okuyucuya ya da karsisindakine”d7 iletir. Dolayisiyla, s6z-
ciklerin yan anlam ve bicimsel 6zelliklerinden yararlanir.
Dil insanlarin maksat ve iradelerini ifade etme araci olma-
sinin yani sira, duygularin de dile getirilme aracidir.38 Ede-
biyat kuramlarindan Duygusal Etki Kuramina gore, dil bilgi
verme ve tasvir etme islevinden cok, duygular: dile getirmek
ya da muhatapta duygular olusturmak amaciyla kullani-

I1r.39

Dilin duygusal islevi Kur'an’da énemli 6l¢tiide kulla-

35 Duygusal islevin konusucuya yonelik olmasi ve s6z Uizerinde konusu-
cunun damgasi olmasindan maksat, dilin bu islevinde iletisimin unsur-
larindan konusucunun agir basmasi, diger bir deyisle bu islevin olusma-
sinda konusucunun etkin olmasidir. Yoksa, duygusal islevin agir bastigi
s6z ya da metinlerde, ortaya konan duygu vs’den etkilenmesi beklenen-
ler, verecegimiz 6rneklerde de gortlecegi lizere, dogal olarak muhataplar
ya da okurlardir. Nitekim, Jakobson duygusal islevin, gdénderi-
ci/ konusucu Uzerinde odaklandigini, konusucunun konuyla ilgili duygu-
larini yansittigini belirttikten sonra su ifadelere yer vermektedir: “Duygu-
sal islev, gercek ya da yapmactk, belli bir duygu izlenimi olusturmayt
amaglar.” (It tends to produce an impression of a certain emotion whether
true or feigned). Bkz. Jakobson, “Closing Statement: Linguistics and
Poetics”, s. 354; Essais de Linguistique Générale, s. 214. krs. Rifat, 1I/83;
Vardar, Yirminci Ytizyul Dilbilimi, s. 209.

36 Duygusal islev hakkinda genis bilgi icin bkz Bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 354-355; Essais de Linguistique
Générale, s. 214-216; Vardar, Yirminci Yiizyd Dilbilimi, s. 202, 209-210;
Dilbilim Terimleri Sozligt, s. 23; Rifat, II/83; Kili¢, 35-36.

37 Kilig, s. 36.

38 Gorgun, s. 89.

39 “Duygusal Etki Kurami” hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Berna
Moran, Edebiyat Kuramlart ve Elestiri, lletisim Yayinlari, istanbul, 2000,
s. 229-232.
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nilmistir. Duygusal islevin agir bastigi Uslaplara Kur’an
ayetlerinden bircok 6rnek verilebilir. Ancak burada Kur’an
kissalarinin duygusal amacl kullanilmasi, kelimelerin yan
anlamlarinin kullanilmas: ve deger yargilarina yer verilme-

siyle ilgili 6rnekler sunulacaktir.

Kur’an’da yer alan kissalar duygusal yonuin gbze
carptigl en 6nemli Uslaplardan biridir. Zira, Kur’an kissala-
riyla kastedilen hedef, sadece kissalarda gecen olaylar hak-
kinda bilgi vermek degil, Kur’anin en temel amaci olan in-
sanin hidayetini gerceklestirme yolunda duygular:1 harekete
gecirmek, itikadi, ahlaki, sosyal vb. konularda muhatapla-
rin gecmis toplumlarin tecrtibelerinden ibret almalarini
saglamaktir.40 Baska bir deyisle, Kur’an’da insanlara dogru
ve iyi gosterilirken kullanilan tslaplardan birisi kissalardir.
Kur’an kissalari bir yandan bilgi verirken (dilin géndergesel
islevi) bir yandan da duygulara hitap etmektedir (dilin duy-
gusal islevi). Dolayisiyla maksat dogrudan degil de, duygu-
sal bir renk katmak suretiyle ifade edilmek istendiginde
kissalara basvurulmustur, denilebilir. Kur’an’da zikredilen
kissalar, bu ac¢idan incelendiginde Hz. Peygamber ve asha-
bina gliven ya da teselli verme, muijdeleme, uyarma, 6zen-
dirme, sakindirma, 6gtit verme gibi psikolojik amaclar tes-
pit edilebilir.4! Gercekten, Kur’an’da kissalar edebi bir tarz-
da ve duygusal bir bicimde islenerek insanlar tizerinde etki

40 Bkz. Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara 2006, s. 356; Kissalarin hidayet rehberi olmalarinin mahiye-
ti hakkinda genis bilgi icin bkz. Gérglin, s. 73, 81-100; Sehmus Demir,
Mitoloji, Kur’an Kissalarnt ve Tarihi Gerceklik, Beyan Yayinlari, Istanbul,
2003, s. 144, 147-148. Kissalarin duygulara hitap ettigi ve ibret amach
anlatildiklarindan, onlarin tarihsel gercekliklerinin olmadigi sonucuna
varilmamali, Kur’an’in bu tlr bir amag¢ gitmesi, anlattigi konularin ta-
rihsel acidan gercek olmamasi seklinde anlasilmamalidir. Bkz. Yavuz, s.
361-362; Goérglin, 77-79; Demir, s. 130-132.

41 Bkz: Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, ¢ev.
Saban Karatas, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 36, 38; Yavuz,
s. 372-373; Demir, 145-150.
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uyandirmak,4? cekilen sikintilarin hafifletilmesine yardimci
olmak amaclanmistir. Mufessirler Kur’an kissalarinin bu
ozelligine dikkat cekmislerdir. Ornegin, “Ta hda. Biz bu
Kur’ant sana sikintt cekesin diye indirmedik™3 ve devamin-
daki ayetlerin pesinden, Hz. Peygamber’in nibuvvetin ytk
ve sikintilarina tahammtl etme, basariya ulasincaya kadar
zorluklara sabretme konusunda Hz. Musa’y1 6rnek almasi
istendigi icin, Musa kissas: zikredildigi mufessirlerce ifade
edilmistir.#4 Peygamberligin sikinti vermek amaciyla lutfe-
dilmedigi acikca zikredildikten sonra, ayni maksat kissa
uslabu kullanilma suretiyle duygusal bir renk katilarak
dile getirilmistir.

Yanus Suresi’nde Ad kissasi anlatilirken muhatapla-
rin duygulan dikkate alinmistir: Bu ayetlerde olayin gecmi-
si ile ilgili ayrintilar, Had Peygamberin ve Ad toplumunun
ozellikleri anlatilmamis, bunun yerine “Hud ve onun kavmi
arasinda cereyan eden tartisma ve diyaloga ve hemen aza-
bin anlatimina gecilmistir. Burada “duygular: sarsan, infial
uyandiran; yurekleri ve akillari etkileyen essiz bir tisltp ile
Kur’an, azabi tasvir etmistir. Bu tabloda kasirga, ugultu,
ardi arkas: kesilmeyen felaketler, insanlar1 s6kilmus hur-
ma kutukleri gibi savuran kasirganin glicii anlatilmakta-
dir.”#5 Ad kissasi anlatilirken yapilan bu tasvirle muhatap-
larin duygular1 harekete gecirilerek daha c¢ok etkilenmeleri
amaclanmaistir.

Halefullah kissalarin amaclarini dort alt baslikta top-
lamaktadir. Bu amaclarin ilk ict yine kissalarin duygusal
yonline vurgu yapmaktadir:

42 Halefullah, s. 159-160.

43 Ta Ha, 20/1-2.

44 Halefullah, s. 135; krs. Abdullah b. Omer Nasiruddin el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, Hakikat Yaymevi, Istanbul, 1990,
111/ 308.

45 Halefullah, s. 158.
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1. Hz. Peygamber ve mtiminlerin tizerindeki psiko-
lojik baskinin hafifletilmesi;

2. Bu psikolojik baskinin hafifletilmesinin yani sira
giicli-pozitif duygularin, Islam inanc ve ilkelerine yéneltile-
rek; can ve mali; hak, hayir ve iyilik ugruna feda etmeye
kanalize edilmesi;

3. Bu iki hedefin bir sonucu olarak, inananlarin
yureklerine given ve huzur, inanmayanlarin yltreklerine ise

korku, endise ve psikolojik istirap tohumlarinin ekilmesi;

4. Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugu, ona
vahiy indirildigi ve onun vahiy bilgilerini teblig ettigine isa-
ret edilmesi.*6

Kur’an’da anlatilan kissalarin degisik yerlerde ve ba-
zen degisik yonlere vurgu yapilarak anlatilmasinin en
onemli nedeni, verilmek istenen mesajin farkli olmasidir,
diyebiliriz.47 Bu durum nass-olgu iligkisiyle
irtibatlandirilabilir. Bilindigi gibi, Kur’an vuku bulan olayla-
ra binaen 23 senelik bir stlire icerisinde nazil olmustur. Hz.
Peygamberin ve sahabenin karsilastigi farkli durumlara
gore teselli, nasihat, ibret, ornek, tesvik ve terhib gibi
amaclara yonelik olarak bir kissa Kur’an’in degisik yerle-
rinde cesitli Uslaplarla gecmektedir. Bu da, bize kissalarin
amaclari, islevleri ve bu islevlere gore kullanilan tslaplar

hakkinda ipuclar1 vermektedir.

Kur’an’da sozcuklerin yananlamlarinin kullanilmasi
onun diger bir uslap o6zelligidir. Yananlamu, bir sézctigin
asli anlaminin yani sira, herkes tarafindan idrak edileme-

yen, kisisel gozlem, izlenim, ani ve duygulara iliskin cagri-

46 Kissalarin bu amaclariyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. Halefullah, s.
239-257. Kissalarin duygusal islevi ile ilgili ayrintili bilgi ve érnekler i¢in
bkz. Halefullah, 158-188.

47 Kur’an’da tekrar eden kissalar ve bunlarin tekrar edilme nedenleri ile
ilgili bkz. Halefullah, s. 223-235; Ozturk, 41-49; Demir, s. 133-141.
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simsal anlam olarak tanimlamak  muUmkindtr.48
Yananlamlar konusu degisik basliklar halinde incelenebi-
lir.#° Fakat burada, mecaz, kinaye ve tevriyeden olusan yan

anlamlar tizerinde durulacaktir.

Mecaz, lugavi ve akli olmak tlizere ikiye ayrilir. Me-
caz-1 akli bir eylemin kendi 6znesine degil de onunla ilgili
olan bir baska seye ait kilinmasidir. Kelimenin anlaminda
bir degisiklik s6zkonusu olmadig: icin bircok belagat alimi
tarafindan hakikat kategorisinde degerlendirilmekle birlik-
te,50 mecaz-1 aklinin yan anlam tasidigl séylenebilir. Mecaz-
1 aklideki yan anlam kelimede degil, isnatta tezahur eder.
Mecaz-1 lugavi, “bir kelimenin gercek anlaminin kastedilme-
sini engelleyen bir engelden dolay:, bir karineye dayanarak
baska bir anlamda kullanilmast™! seklinde tanimlanabilir.
Mecaz-1 ltigavide kelimenin asil anlaminin disinda bir an-
lamda kullanilmasi s6zkonusu oldugu icin, yan anlam biza-
tihi kelimede tezahtir eder. Mecaz-1 ligavi kendi icinde me-
caz-1 mursel ve istiare olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu ayi-
rim, kelimenin gercek anlamiyla yananlami arasindaki ala-
kanin tGrtinden kaynaklanmaktadir. Eger aradaki iliski
benzerlik/ mtisabehet ise bu tlir mecaza istiare denir. Ben-

zerligin disinda; sebep-muisebbep, parca-butin gibi bir ilig-

48 Goktiurk, Okuma Ugrasy, YKY Istanbul 2001, s. 156; Yananlam hak-
kinda genis bilgi icin ayrica bkz. Kiran, 255-256; Fatma Erkman, Gdster-
gebilime Giris, Istanbul 1987, s. 73-80; Roland Barthes, Géstergebilimsel
Seriiven, cev. Mehmet Rifat-Sema Rifat, Kaf Yayincilik, Istanbul 1999, s.
105-109; F.R. Palmer, Semantik, cev. Ramazan Ertiirk, Ankara 2001, 80-
82; Guven, s. 72-77.

49 Yananlam cesitleri ve bunlarin Kur’an’daki 6rnekleri ile ilgili genis bilgi
icn bkz. Yavuz, s. 40-57.

50 Mecazi Akliye 6rnek olarak, “Onlarnn ticareti kar saglamadi”(Bakara,
II/16) ayeti 6rnek gosterilebilir. Zira kar saglama fiilinin 6znesi, ticaret
olamaz. Aksine, insanlar ticaretlerinde karl cikarlar ya da zarar ederler.
Mecazi aklinin cesitleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Celaleddin M. b.
Ahmed Kazvini, Telhisu’l-Miftah, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, t.y., s.
18-22.

51 Kazvini, s. 120; Sadeddin Mesud b. Omer Taftazani, Muhtasaru’l-
Maani fi Telhisi’l-Miftah, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1977, s. 322-323.
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ki s6z konusu ise, buna mecaz-1 mursel denir.52

Kur’ann Kerim’de kelimelerin hakiki/dtiz anlamlari-
nin yam sira mecazi anlamlarinin da kullanildig: bilinmek-
tedir. Bu durum Kur’an’in Gslap ozelliklerindendir.53 Me-
caz-1 mursel icin su ayeti drnek verebiliriz: .51 s wiatsf o,
o) i gl L7 “Oliim korkusuyla yildinma karst parmak
uclarimi kulaklanna tikarlar.”’* ayetinde parmaklar/ ¢t

zikredilmistir. Ancak normalde kulaga parmaklar degil,

parmak uglar: tikanacag i¢in burada .-/ parmaklar ke-
limesinden parmak uclari/ i kastedilmistir. Boylece par-
mak uclari/ i kelimesi yerine, muibalaga amaciyla par-
maklar/.\-i kelimesi zikredilerek, muhataplarin duygu-

suna hitap etmek suretiyle olay daha etkili bir sekilde anla-
tilmistir. Miibalaga amaciyla sanki soyle sdylenmek isten-
mistir: Yildinnm seslerinin ¢ikardig girtiltti o kadar rahatsiz
edici boyuttadir ki, sadece parmak uclarini kulaklarina ti-
kamalar: yeterli olmayacag: icin parmaklarimin tamamiyla

kulaklarini kapatirlar.5s

52 Mecaz ve mecaz cesitleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kazvini, s. 120-
121; Istiare ve cesitleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Kazvini, s. 121-127;
Taftazani, s. 327-376. Istiarede kelimenin gercek anlami ile mecazi an-
lam1 arasinda benzerlik alakasi olmakla birlikte, istiare ile tesbih bir
birinden farklidir. Tesbihte hem benzetilen (mtisebbeh) hem de kendisine
benzetilen (Musebbehtin bih) acikca ifade edildigi icin, tesbihin haki-
kat/dtizanlam oldugunu kabul edenler cogunluktadir. Ctinkt her iki
kelime gercek anlaminda kullanilmistir. Oysa istiarede bu iki unsurdan
biri benzerlik iligkisi nedeniyle zikredilmemektedir. Bu ylizden istiare
mecazin bir tlUrd olarak kabul edilir. Tesbih-istiare farki icin bkz.
Kazvini, s. 103; Aydin, s. 87. Ayrica, Kur’an’da tesbihli anlatim tsldbu
hakkinda bilgi ve 6rnek icin bkz. Aydin, s. 85-110.

53 Kur’an’da mecaz tartigsmalari ve Ornekleriyle ilgili ayrintili bilgi icin
bkz. Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’an, Misir, 1957, 11/254-
298; Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulimil-Kur’an, Daru Ibn Kesir,
Dimask, 2002, 1I/753-772; Ozturk, s. 125-150; Yavuz, s. 44-48.
Kur’ann uslibu-mecaz iliskisi icin bkz. M. Tayyib Oki¢, Kur’an-i Ke-
rim’in Uslub ve Kiraati, A.U. Basimevi, Ankara, 1963, s. 10-11.

54 Bakara, 2/19.

55 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve
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Istiareye “Gece de onlar icin bir delildir. Biz ondan
giindtizii soyup aldigimizda, bir de baknussin ki onlar karan-
likta kalwermisler.”s6 ayeti 6rnek gosterilebilir. Ayette “&. x5
J&” ifadesi gecmektedir. #.-i kelimesi hayvarun derisini swyi-
rarak yizmek anlamina gelen bir kelimedir. Ancak burada
bu anlamindan emaneten (istiare olarak) alinmis ve gindi-
zUn cekip alinmasi anlami kastedilmigstir. Her iki olgu ara-
sinda benzerlik vardir. Clinkd geceyle gtindltiztin yer degis-
tirmesi ve hayvanin derisinin bedeninden ayrilmasi birden
bire degil, belli bir stire¢ icerisinde gerceklesmektedir.57 Bu
durumda geceden glindizin cekip alinmasi, hayvandan
derisinin ¢ekip alinmasina benzetilmistir. <. kelimesi ge-
ceyle gindliziin yer degistirmesini, insanlarin go6zleriyle
gordiigtine daha uygun bir sekilde anlattig: icin bu tar bir

kullanima gidilmis olabilir.

Kelimelerin yan anlaminin kastedilme yollarindan bi-
risi de kinayedir. Kinaye, bir kelimenin gercek anlaminin
kastedilmesine engel olmayacak sekilde, gercek anlamin
gerektirdigi baska bir anlamin kastedilmesidir.58 Bu tanim-
dan anlasilacagi Uzere kinayeyi mecazdan ayiran o6zellik,
kinayede duizanlamin/gercek anlamin kaybolmamasidir.
Mecaza iliskin verdigimiz “parmaklarin kulaklara tikanma-
s1” 6rneginde, adeten mimklin olmayan ve dlizanlami kas-
tetmeyi engelleyen bir faktér bulundugu icin, sadece mecazi

anlamin kastedilmesi mumkindir. Kinayede ise gercek

Hakdiku’t-Tevil, Eda Nesriyat, Istanbul, 1991, 1/26-27; Beydavi, 1/167;
Kazvini, s. 121.

56 Yasin, 36/37.

57 Stileyman b. Abdtilkavi et-Tafi el-Bagdadi, el-Iksir fi lmi’t-Tefsir, Kahi-
re, t.y., s. 113; Beydavi, IV/35; Kazvini, s. 125; Kur’an’daki istiare 6rnek-
leri icin bkz. Tafi, s. 109-117; Suyuti, I1I/780-788; Oztiurk, s. 130-131;
Yavuz, s. 48-52.

58 Kinaye hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Kazvini, s. 136; Taftazani, s.
376-384; Tafi, s. 118-129.
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anlamin kastedilmesini engelleyen bir karine yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de bu tiir kinayeli ifadelere sik olarak
rastlamak mumkuindulr. Soézgelimi, birebir tercimesi “Elini
boynuna asma ve onu tamamen de acma”? seklinde olan “V;
e 3' 4,0 3% e ifadesi “cimrilik yapmamak”tan kinaye
olarak kabul edilir. Cimrilik yapan kisinin elleri cebine git-
me aliskanligli kazanmadig icin, zikredilen ayetteki ifadenin
gercek anlaminin soéyle oldugunu soyleyebiliriz: “Ellerin
boynunda asili kalmasin, ceplerine gitsin, insanlara karsi
comert davran” Bununla birlikte, ellerin boyunda asili kal-
masinin dogal bir sonucu olan “cimrilik yapma” anlami da
kastedilmis olabilir. Ayette kinaye yoluyla kelimenin yan
anlaminin kastedilmesinin duygusal islevle ilgisini soOyle
aciklayabiliriz: Bu tir bir kullanimin nedeni, ayetteki “,x.’

kelimesinin anlaminin yaptigi cagrisim olabilir. Nitekim bu
kelime “bukagi ya da kelepceye vurulmus insan” anlamina
gelmektedir. Ayette dogrudan “cimrilik yapmayin” ifadesi
yerine bu ifade kullanilarak kelepcelenmis ya da bukagi-
lanmis bir insan gozler 6nline getirilerek, boyle bir insan
nasil eziyet cekiyorsa, aslinda cimriligin de insanin kalbini
daraltan rahatsiz edici bir durum oldugu vurgulanmak is-

tenmistir.60

Tevriye kelimelerin yan anlaminin kastedilmesinin
bir diger seklidir. Kisaca, “yakin ve uzak olmak tizere iki
anlamu bulunan bir kelimenin uzak anlaminun kastedilme-
si”! geklinde tanimlanabilecek tevriyeye Kur’an’dan su aye-
ti 6rnek verebiliriz: “Sizi geceleyin 6lii gibi kendinizden geci-

rip uyutan, gtindiiztin ne islediginizi (-~ ~ \.) bilen, sonra belir-

59 {sra, 17/29.

60 Tafi, s. 131; Kur’an-1 Kerim’de gecen kinaye Ornekleri icin bkz.
Zerkesi, 11/300-311; Suyuti, 11/789-792; Oztiirk, s. 131-133; Yavuz, s.
52-55.

61 Kazvini, s. 140; Taftazani, s. 395-396; Yavuz, s. 55.
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lenmis ecel tamamlanincaya kadar sizi tekrar dirilten

O’dur.”2 Ayette gecen . ~ kelimesinin yakin anlami “yara-

lamak”, uzak anlami ise “glinah islemek”tir. Ama, ayette
s6zcliglin uzak anlami olan “glinah islemek” kastedilmis-
tir.63 Bununla birlikte, “glinah islemek” anlamina gelen bir
kelime yerine; yakin anlami yaralamak, uzak anlami giinah
islemek olan bir kelimenin secilmesi, glinah islemenin in-
sani manen yaralamasina dikkat cekmek amaciyla olabilir.
Bu bakimdan, Kur’an’da gecen bu tir kullanimlar duygu-
sal iglev acisindan degerlendirmek mimkindur.

Bir metin ya da konusmada konusanin kendi deger
yargilarina yer vermesinin, duygusal islevin 6zelligiyle ilgili
oldugunu séylemistik. Kur’an’da farkli yerlerde olumlu in-
san Ozelliklerinden bahsedilirken, bu insanlar1 6ven; olum-
suz insan tiplerinden bahsedilirken de, bu insanlar1 yeren
ifadeler kullanilmistir.64 Kur’an’da olumlu insan tipleri zik-
redildikten sonra kendi deger yargisini ortaya koyarak; “Is-
te, kurtulacak olanlar bunlardir”,65 “Iste, dogru séyleyenler
bunlardir’s, “Iste, gercek miiminler bunlardir’67 seklindeki
ifadelere yer verildigi gortilmektedir. Ayni sekilde, olumsuz
insan tipleri anlatildiktan sonra “Onlar fasiklarin ta kendi-
leridir”68 gibi ifadeler gecmektedir.6® Aslinda bu tur ifadeler
kullanilmaksizin, olumlu ya da olumsuz insan tiplerinin

ozelliklerinin sayilmasiyla, bu insanlar hakkinda muhatap-

62 En’am, 6/60.

63 Yavuz, s. 55-56.

64 “Kur’an’in kendi deger yargilarina yer vermesi” s6ziinden, olumsuz
insan tiplerinin sadece Kur’anin deger yargisina gére olumsuz olduklar:
sonucu c¢ikarilmamalidir. Burada kastettigimiz, Kur’an’in bu tip olumlu
ya da olumsuz davranis ya da insanlarla ilgili olarak acikca kendi gori-
slinl ortaya koyarak, anlatmak istedigini duygusal bir zeminde anlat-
maya calismasidir.

65 Tevbe, 9/20; Nur, 24/52; Hasr, 59/20.

66 Hucurat, 49/15; Hasr, 59/8

67 Enfal, 8/4.

68 Nur, 24 /4.

69 Bu tur ifadeler hakkinda genis bilgi icin bkz. Unver, 161.



Mustafa KARAGOZ =193

lara bir bilgi sunulmus olur. Ancak, iyi ya da kot 6zellikler
siralandiktan sonra, olumlu 6zelliklere sahip olan insanlar
hakkinda ovicu ifadelere, olumsuz insanlar hakkinda da
yerici ifadelere yer verilmesi, verilen bilgiye ek olarak
Kur’anin bu insanlara bakis acisini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda bu tltir deger yargisi bildiren ifadeleri barindi-
ran pek cok ayet akla gelmektedir. Sozgelimi olumlu insan
tipi ve onun davranislarnyla ilgili olarak Kur’an’da su ayetle-
ri zikredebiliriz:

“Kim Allah’a ve Restliine itaat eder, Allah’a géniilden
saygt duyar, O’na karst gelmekten sakiwnursa, iste kurtulusa

erenler onlardur.”70

“... Bu mallar, ézellikle, Allah’tan bir lituf ve hosnut-
luk ararken ve Allahin dinine ve peygamberine yardumn
ederken yurtlanindan ve mallanindan uzaklastirdan fakir
muhacirlerindir. Iste, dogru séyleyenler bunlardir.””!

“... Kim nefsinin hirs ve cimriliginden korunursa, kur-

tulusa erenler iste onlardir.”7?

«

. Kim Allah’a inamr ve salih amel islerse, Allah
onun gtinahlarnini érter ve onu altindan wrmaklar akan, ebedi

kalacaklart cennetlere sokar. Iste btiyiik kurtulus budur.”?3

“O halde, giictiniiz yettigince Allah’a karst gelmekten
sakiun. O’na kulak verin, itaat edin ve kendi iyiliginiz icin
mal harcayin. Kim nefsinin ihtirasindan ve cimriliginden ko-

runursa iste onlar kurtulusa ermislerdir.”7+

Olumsuz insan tipi ve onun davranislarnyla ilgili ola-

rak ise, sunlarn zikredebiliriz:

“Allah’t unutan ve bu ytizden Allah’in da kendilerini

unutturdugu kimselerden olmayin. Iste onlar fasiklann ta

70 Nur, 24/52.

71 Hasr, 59/8.

72 Hasr, 59/9.

73 Tegablin, 64/9.
74 Tegablin, 64/16.
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kendileridir.”7>

“Ey iman edenler! Mallarniniz ve evlatlaniniz sizi, Al-
lah’t zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu yaparsa, iste,
tamamen kaybedenler onlardur. 76

Bu tur ifadeler Kur’an’da cok sik gecmektedir. Ornek
olarak verdigimiz ayetlerde de goruldigd gibi, olumlu-
olumsuz insan tipleri ya da davranislari anlatildiktan son-
ra, bu tip ve davranislarla ilgili Kur’an’in kendi deger yargi-
s1 da belirtilmektedir. Bu tir ifadelerdeki duygusal boyutu;
aslinda bu ifadeler olmasa bile, yapilan davranisin olumlu-
olumsuz bir davranis oldugu, ayetin kendisinden veya 6n-
cesinden ya da sonrasindan, sarahaten ya da baglam vasi-
tasiyla anlasildig halde, daha sonra bu insan tipinin ya da
davranis biciminin ne tir bir sonu¢ dogurdugunun, genel-
likle de Arapca’nin s6z dizimi ag¢isindan vurgulu bir ifadeyle
belirtilmesinde arayabiliriz. Béylece davranis biciminin sa-
dece ne tir bir davranis oldugu ifade edilmekle kalmamak-
ta, ayrica insanlarin zihin ve duygularinda o davranis kar-
sisinda olumlu ya da olumsuz bir tasavvur olusturacak
yargilar zikredilmektedir.

Kur’an’da ¢ok sik gecen ifadelerden birisi de, genelde

bazi ayetlerin sonunda gegen “uw3 x5 2777 gibi ifadelerdir. “ o
wep 257 ifadesi mufessirler tarafindan gectigi ayetin bagla-

mina goére degisik sekillerde tefsir edilmistir. Bu tefsir tarz-
larindan ikisi duygusal islevle irtibatlandirilabilir. Bu usla-
bun kullanildigi ayetler eger iman etmemis kimseler hak-
kinda ise, miufessirler tarafindan “Bu ifade onlarin ‘iman

ettik’ iddialarina itirazdir””® ya da, “Bu ifade onlarin iman-

7S Hasr, 59/19.

76 MtinafikGn, 63/9.

77 Bu ifadenin gectigi ayetlere 6érnek olarak bkz. Bakara, 2/91, 93; 248;
278; Al-i imran, 3/49; Maide, 5/23; Hud, 11/86; Nur, 24/17.

78 Nesefi, I/62; Beydavi, I/353. Ayet i¢cin bkz. Bakara, 2/91.
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larindaki stipheyi ortaya koymak icin kullanilmistir”?d sek-
linde yapilan ac¢iklamalara gore “wws =5 of” Gisldbu duygusal
isleve 6rnek olabilir. Bu ifadeler mtiminler hakkinda ise,
“Bu Uslapla 6git almalari icin muminlerin duygularinin
harekete gecirilmesi amaclanmaktadir”® tarzinda yapilan

tefsirlere gore, yine bu Uslip duygusal isleve 6rnek kabul
edilebilir.

3. Cagn islevi

Bir iletide bulunurken, 6rttik ya da acik olarak alici-
da bir tepki ve alicinin davranisinda bir degisiklik gercek-
lesmesini amagclayan cagri islevi kullanilir. Konusan kisi ya
da yazar cagr islevine basvurarak dinleyenleri veya okuyu-
cuyu harekete gecirerek onu isin icine sokmak ister.8! Ko-
nusucu, alicida belli bir tepkinin olusmasini saglamak
amaciyla alicinin igcinde bulundugu durumun gereklerini
(muktezay-1 hal) ya da baglami géz 6nliinde bulundurarak
buna uygun ifadeyi kullanir. Bu ylzden, cagrisal islevde

bildirinin muhataba y6nelik oldugunu séyleyebiliriz.s2

Cagrisal islev en belirgin olarak birine seslenme du-
rumunda ve emir kipinde karsimiza cikar. Kur’an’da bulu-
nan insai ifadeleri®3 ve ihbari formunda oldugu halde
insai®* anlam ifade eden ctmleleri bu kategoride degerlen-
direbiliriz. Aslinda, Kur’an metninin tamaminin bir yéntyle

79 Nesefi, 1/63; krs. Beydavi, 1/355. Ayet icin bkz. Bakara, 2/93.

80 Nesefi, III/ 136; krs. Beydavi, I1I/419. Ayet i¢in bkz. Nuar, 24/17.

81 Kiran, 91.

82 Cagr1 islevi hakkinda genis bilgi icin Bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 355; Essais de Linguistique
Générale, s. 216-217; Vardar, Yirminci Yiizyd Dilbilimi, s. 202; 210-211;
Dilbilim Terimleri Sozligt, s. 58; Rifat, /37; 11/83-84; Kiran, s. 91; Kilig,
s. 39.

83 Insai-haberi ctimle ayrimi icin bkz. Kazvini, s. 13; Taftazani, s. 31;
Suyuti, 11/874-897; Zerkesi, 111/316-383; Gorgun, s. 33-38; Vardar, Yir-
minci Yiizyil Dilbilimi, s. 210-211; Rufat, I1I/84.

84 Ornegin soru climlesi oldugu halde emir ya da nehiy anlamina gelen
cumleler, haberi ciimle formatinda olduklar: halde insai cimle kategori-
sine girerler.
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insai 6zellikte oldugu soylenebilir.85 Sonucta Kur’an insan-
lara cagrida bulunan bir kitaptir. Bu yontiyle Kur’anin cag-
risinin en genel anlamda “hidayet/dogru yol” oldugunu
soyleyebiliriz. Bununla birlikte, Kur’an’in metninin bir bu-
tln olarak insai ozellikte olmasinin 6tesinde, 6zellikle bazi
ayetlerde kullanilan Uslabun dilin cagrisal isleviyle ortiis-
tigla goze carpmaktadir. Dilin cagrisal islevinin 6n plana
ciktigl durumlara su ayetleri 6rnek olarak zikretmek mum-

kundur:

“Ey Iman edenler! Sabwr ve namaz ile Allah’tan yar-
dum dileyin. Muhakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir.”s6

“De ki: ‘Ey Ehl-i Kitap! Gelin, aramizda ortak bir keli-
mede birleselim: Allah’tan baskasina tapmayalim, Ona hi¢
bir seyi ortak kosmayalim. Allah’t birakiyp da birbirimizi rab-
ler edinmeyelim/!...”87

“Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve
kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazt kilmaktan ali-
koymak ister. Artik buna son verecek misiniz?"88

4. iliski islevi

Bazi ifadelerin her seyden 6nce temel amaci, iletisim
kurmaya, var olan bir iletisimi devam ettirmeye ya da
uzatmaya yoneliktir. Konusanla muhatap arasindaki ileti-
simsel irtibat1 giiclendirmeyi amaclayan bu tur ifadeler di-
lin iliski islevinin agir bastig tiirden ifadelerdir. liski islevi
konusan ile muhatap arasindaki iletisimsel baglantiy1 te-
min etmek, glc¢li kilmak ya da sonlandirmak icin, hangi
arac, kelime ve Uslibun kullanilmasi gerektigini belirler.
Dolayisiyla bu islevin en temel amaci, iletisimin kurulmasi,
var olan iletisimin etkinlestirilmesi, stUrddrilmesi ya da

85 Gorgln, s. 23, 43-44.
86 Bakara, 2/153.

87 Ali Imran, 3/64.

88 Maide, 5/91.
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kesilmesidir.8 Ayrica dilin bu islevi ttm iletisim bicimlerin-
de 6nemli bir yer tutmaktadir.?0 Ctinkdi hangi iletisim olur-
sa olsun, konusucu amacini gerceklestirmek icin iligki isle-
vinden yararlanir. Sézgelimi, birisiyle konusacagimiz zaman
iletisimi baslatmak, etkinlestirmek, stirdirmek ya da ileti-

sime son vermek i¢in, belli kelime ya da ifadeleri kullaniriz.

Kur’an’da bulunan tekrarlar ile dilin iliski islevi ara-
sinda bir baglanti kurulabilir. Clinkt dilin iligki islevinde
oldugu gibi, 6zellikle sozli iletisimde, tekrarlarin iletigimi
kurmaya, stUrdirmeye ve etkinlestirmeye yonelik olarak
kullanildigr séylenebilir. Béylece hem iletisimin devam et-
mesi saglanmis olacak, muhatabin dikkatinin dagilma ih-
timali ortadan kalkacak hem de mesaj muhataba daha et-
kili bir sekilde iletilmis olacaktir.! Ozellikle s6zIu iletisimde
6nem arz eden tekrarlar, s6zIti bir hitap olan Kur’an agisin-
dan da 6nemlidir. Kur’anin bu 6zelligi dikkate alindiginda,
ihtivasinda tekrarlar bulunmasi nedeniyle Kur’an’a yonelti-
len bir takim elestirilerin kendiliginden ortadan kalktigi
gorultr. Zira tekrar sozlu iletisimden cok, yazili iletisimde
bir sorun teskil eder. 92

Kur’an’daki tekrarlarin hikmetiyle ilgili olarak ifade
edilen, mesajin etkin bir sekilde ifade edilmesi (tekid), dik-
kat cekme (tembih), daha 6nceden zikredilen seyleri yinele-
yerek unutulmasini engelleme (tecdid), konuyu yUliceltme ya
da abartma (tazim ve tehvil), korkutma ve tehdit etme

(vaid), hayret uyandirma (taaccub) gibi gerekceler?3 dilin

89 fligki islevi hakkinda genis bilgi icin bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 355-356; Essais de Linguistique
Générale, s. 217; Vardar, Yirminci Yiizyiul Dilbilimi, s. 202, 211-212; Dilbi-
lim Terimleri S6zliigti, s. 121; Rufat, /37, 1I/84; Kiran, s. 93-94.

90 Vardar, Yirminci Yiizyd Dilbilimi, s. 202; Kiran, s. 93.

91 Unver, 161; krs. Alpyagil, s. 94-95, 99.

92 Sifahi gelenekte tekrarlarin bir Gislip olmas: ve ihtivasinda tekrarlar
olmasinin Kur’an acisindan bir eksiklik olmamasiyla ilgili olarak bkz.
Ozturk, 28-30; Unver, 162. krs. Ibn Kuteybe, Tevilti Miiskili’l-Kur’an, tah.
Ahmed Sakr, el-Mektebetul-Ilmiyye, Beyrut, 1981, s. 235; Zerkesi, I11/9.
93 Verilmek istenen mesajin niteligiyle ilgili (dilin iliski isleviyle 6rtiisen)
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iligki isleviyle amaclanan hususlar 6rtismektedir. Bununla
birlikte, Kur'an’daki tekrarlarin varligini sadece dilin iliski
islevine indirgemek dogru bir yaklasim olmaz. Nitekim,
Kur’an’daki tekrarlarin varligi, mesajin etkin bir sekilde
ifade edilmesi olarak o6zetleyebilecegimiz bu gerekcelerden
baska hususlarla da iliskilendirilmistir. Tekrarlar arasinda
ntans diyebilecegimiz bir takim farkliliklarin oldugu du-
rumlar basta olmak Uizere, alimler tekrarlarin varligiyla ilgili
baska gerekceler de zikretmislerdir.9¢ Bu tir nlians iceren
tekrarlar belagat literattirinde ‘terdid’ diye isimlendirilmis-

tir.95

“Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz surenin basinda yer
alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak adi”¢ sek-
linde tanimlanan huraf-i mukatta‘a da, dilin iligki islevi
acisindan degerlendirilebilir. Huraf-i mukatta‘anin anlami-
nin ne oldugu konusunda temelde iki kabul vardir. Selefin
de benimsedigi birinci gértise gore, bu harfler anlamini sa-
dece Allah’in bildigi mutesabihlerden olup tizerinde yorum
yapmak mumkun degildir. Daha cok, sonraki alimlerin be-
nimsedigi gértise gore, bu harflerin anlaminin arastirilmasi

gerekmektedir. Zira Kur’an anlasilmak icin génderilmistir.

tekrarlar hakkinda daha fazla bilgi ve 6rnek icin bkz. Ebu Zekeriya Yah-
ya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’an, Daru’s-Surar, Beyrut, t.y., I1I/287;
Ebu Ubeyde, Mamer b. Musenna, Mecazu’l-Kur’an, tah. Fuad Sezgin,
Beyrut 1981, I/12, 19; ibn Kuteybe, s. 235-243; Mahmud b. Hamza el-
Kirmani, Esrdaru’t-Tekrar fi’l-Kur’an, tah. Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-
itisam, Kahire, t.y., s. 19, 45, 96; Zerkesi, I11/9, 11-18; Ozturk, 29, 37-
39; Unver, s. 162.

94 Bu tlUr nuUanslar iceren tekrarlar hakkinda daha fazla bilgi ve 6rnek
icin bkz. Zerkesi, III/19-29; Suyuti, 11/995-1000; Oztirk, 38; Unver, s.
162. Kirmani’nin Esrdru’t-Tekrdr fi’l-Kur’an adli eserinde hemen hemen
tamamiyla ntians farklarindan hareketle tekrarlarin gerekceleri ele alin-
mistir.

95 Bkz. Oztlirk, s. 34-35; krs. Ismail Durmus, “Itnab”, DIA, Istanbul,
1999, XIX/217.

96 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Huraf-i Mukattaa”, DIA, Istanbul
1998, XVIII/401.
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Bununla birlikte, ikinci gbériisti savunan alimlerin huraf-i
mukatta‘anin anlaminin ne oldugu konusunda uzlasma
icerisinde olmadiklar1 gértilmektedir.97

Huraf-i mukatta‘a ile ilgili gértislerden biri de, bu
harflerin dikkat cekmek Uizere zikredildikleridir.9¢ Bu goru-
sU destekleyen en 6nemli argiman, bu harflerle baslayan
sUrelerin gerek bu harflerden hemen sonraki kisimlarinin
gerekse genel muhtevalarinin bahsettigi konularin dikkat
cekmeyi gerektiren konular olmasidir. Nitekim bu harflerle
baslayan 29 surenin 25’inden hemen sonra Kur’an’dan s6z
edilmekte geri kalan dérdiintin ise muhtevasinda ntiblvvet
ve kitabin ispat edilmesi yer almaktadir.9® Huraf-i
mukatta‘anin dikkat cekmek Uzere zikredildikleri gortisi
dikkate alindiginda bu harflerle dilin iliski islevi arasinda
baglanti kurmak mumkindir. Bu durumda bu harflerin
Kur’ann ilk muhataplari acisindan oldugu gibi, dolayl
muhataplarin ve Kur’ani okuyan herkesin, konuya hazir-
lanmalarini sagladigini séyleyebiliriz. Ayrica, bu harflerin
dikkat cekme islevini gérmesi, onlarin her hangi bir anlama

gelmesine de engel degildir.

Kur’an Kerim’de bir konunun énemini vurgulamak
icin, zaman zaman tembih edatlar kullanilmistir. Bu edat-
larin basinda ‘ela/¥’ edat1 gelir.100 ‘El4’ edat1 tembih ve tes-

vik etmek olmak tUzere iki anlamda kullanilir.101 Tembih

97 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Duman-Altundag, XVIII/401-408.
Konu hakkinda genis bilgi icin ayrica su eserlere bakilabilir: Zerkesi,
1/165-178; Suyuti, [/658-668; Muhammed Cemaleddin el-Kasimi,
Mehasinti’t-Tevil, Kahire, t.y., I1/32; Aise Abdurrahman bint’s-Sati, el-
I‘cazii’l-Beyaniyyii li'l-Kur’an ve Mesdilii ibni’l-Ezrak, Kahire t.y., 139-
180; Adnan Zarzur, Ulumu’l-Kur’an, Beyrut, 1991, s. 151-162; Yavuz, s.
373-381.

98 Hurtf-i Mukatta‘anin dikkat cekme islevi gordtikleri konusunda alim-
lerin gortisu icin bkz. Zerkesi, 1/175; Suyuti, 1/664-665; Kasimi, 1I/32;
Bintii’s-Sati, s. 153-154; Zarzur, 157-162; Yavuz, s. 377.

99 Duman-Altundag, XVIII/403, 407.

100 Bu ifadenin gectigi ayetler icin bkz. Bakara, 2/12; Yanus, 10/62;
Had, 11/18, 68; Ra‘d, 13/28; Fussilet, 41/54.

101 fbn Kuteybe, s. 247-248; Suyuti, 1/480.
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amactyla kullanildiginda muhataba mesajin iceriginin
o6nemli oldugu uyarisi yapilmis olur. Asagidaki ayetlerde
‘ela’ tembih amaciyla kullanilmistir.

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur
ve onlar tiztilmeyeceklerdir.”102 “Onlar, iman edip kalpleri
Allah™t zikir ile tatmin olan kimselerdir. Dikkat edin! Kalpler
ancak Allaht zikirle tatmin olur.”103 “ . Bilesiniz ki, blitiin
isler sonunda Allah’a déner.” 104

Bu ayetlerde “ela/v” edati, muhataplarin dikkatini

edattan sonra gelen séze cekmektedir. Iliskinin islevini ta-
nitirken de ifade ettigimiz gibi, bu edat yoluyla, séylenen
seyin icerigiyle ilgili bilgi vermekten ziyade, icerigin énemine
dikkat cekilmektedir.

Kur’an’in tGslaplarindan birisi de, her hangi bir konu
hakkinda bilgi vermeden 6nce, konuya “Sana sorarlar... /

.2, ” ifadeleriyle baslanmasidir. Bu ifadelerin muhatabin

dikkatini cekerek, ayette bahsedilecek konuya bir tir giris
ve baslangic yapma amaciyla kullanildigini soyleyebiliriz.
Ornegin, “Sana hilalleri soruyorlar...”105, “Senden, neyi in-
fak edeceklerini soruyorlar...”10 ayetlerinde bu tur ifadeler
vasitasiyla, muhataplarin konuya ilgisi cekilmektedir. “Sa-

na sorarlar/«b k., ” tarzindaki ifadelerin bulundugu ayetle-

rin, Kur’an indigi dénemde insanlarin belli konularla ilgili
sorulart karsisinda indirildigi tefsir literattirinde kabul
gormus onemli bir goértstir. Bizim burada bu ifadelerin
konuya baslangic amaclh kullanildigini séylememiz, ayetle-
rin belli bir sebebe binaen gonderilmis olmasiyla celismez.
Bu ayetler her ne kadar belli sorular baglaminda indirilmig

olsa da, yine de ayetlerin basinda kullanilan bu ifadeler, bir

102 Yanus, 10/62.
103 Ra‘d, 13/28.
104 S0ra, 42/53.
105 Bakara, 2/189.
106 Bakara, 2/215.
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sekilde muhatabi konuya hazirlamaktadir. Nitekim belli bir
sebebe bagh olarak indirilen ayetlerin hepsinde inis sebebi-
ne isaret eden bu tur ifadeler kullanilmamaistir.

5. Ust Dil Islevi

Dilin bu islevini su sekilde tanimlamak mtmkindtr:
“Konusucunun, kullandigt dil tistiine bilgi verdigi, onun bir
6gesini acikladigt durumlarda gerceklesen bir islevdir.”107
Burada belli bir kavram1 ya da terimi aciklamak amaciyla
dilin bir tst dil olarak kullanilmasi sézkonusudur. Metin-
deki olgularin aciklanmasi amaclandiginda basvurulan!os
Ust dil islevi, 6zellikle muhatabin anlayamayacagi, anlama-
st icin aciklamaya ihtiya¢c duydugu durumlarda, konusu-
cunun herhangi bir kavrami yeni/farkli/6zel anlamda kul-
lanmak istediginde ya da kavramin anlamlarindan birinin
6n plana cikartilmasi amaciyla kullanilir. Muhatabin anla-
makta glclik cekecegi ifadelerin konusma sirasinda ya da
metin icerisinde agiklanmasi dilin Ust dil islevi kullanilarak
yapilir. Bu tir aciklamalara bilimsel konusma ya da metin-
lerde basvuruldugu gibi, glinlik dilde de dilin tstdil isle-
vinden yararlanilarak yapilan izahlarla sik sik karsilasilir.
Ornegin “Anlambirim, en kiiciik anlaml birimlere verilen ad-
dir’199 ctimlesi anlambirimin ne oldugunu aciklamak icin
bilimsel amaclh kullanilmis bir ifadedir. “Hepiniz, dersten
caktiniz, yani kaldiniz” ciimlesinde “cakmak” kelimesinden
“dersten kalma” anlaminin kast edildiginin belirtilmesi ise
glindelik dilde dilin Ust dil islevinden yararlanilmasina 6r-
nektir.110

107 Kiran, 96; krs. “Closing Statement: Linguistics and Poetics”, s. 356;
Essais de Linguistique Générale, s. 217-218.

108 Rafat, s. 37.

109 Kiran, 96.

110 Ust-dil islevi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 356; Essais de Linguistique
Générale, s. 217-218; Kiran, 96-97; Vardar, Dilbilim Terimleri Sézliigti, s.
210; Yirminci Yiizyu Dilbilimi, s. 202, 212-213; Rifat, 1/37, 11/84.
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Kur’an, bazi kavramlar: kendisi bizzat tanimlamakta,
kavramin belirgin 6zelligini belirtmekte ya da kavramla dile
getirilen olgunun doguracagi sonucu ifade etmektedir.
Kur’an’daki bu tir kullanimlara su ayetleri 6érnek verebili-
riz:

Kur’an’da ‘4.1 v, /sen nasil bileceksin?’ tarzindaki

soruyla baslayan ayetler dilin Ust dil islevi kapsaminda de-
gerlendirilebilir. Clinki bu sorular sorularak bir yandan
muhatabin cevaba ilgisi cekilmekte, bir yandan da bu tur
sorular pesinden yapilan aciklamalarla soruya konu olan
seyin ne oldugu, sdézkonusu kavramla ne kastedildigi ya da
kavramin delalet ettigi olgunun keyfiyeti ve niteligi hakkin-
da bilgi verilmektedir. Boylece kavramla ilgili olarak ilk
o6nce soru sorulup muhatabin konuyla ilgilenmesi saglan-
makta, daha sonra soruya cevap verilerek soruya konu
olan husus tanimlanmakta, kavramla kastedilen olgunun
niteligi ya da 6nemli olan boyutu belirtilmektedir.

Beled Suresi'nde gecen su ayetler Kur’anin tslabu
ile dilin st dil islevi arasindaki baglanti icin glizel bir 6rnek
olabilir: “Ama o, sarp yokusu tirmanmaya yanasmad bile. O
sarp yokusun ne demek oldugunu sen nasil bileceksin? O,
bir kélenin boynundan kélelik zincirini ¢ozmek veya bir kitlik
déneminde akrabadan bir yetimi ya da acliktan topraklara
belenmis bir yoksulu doyurmaktir...”!11 Bu ayetlerde gecen

4z’ ifadesi sarp bir yokus anlamindadir. Ancak, bu kelime

kullanildiktan sonra gelen “Sarp yokusun ne demek oldu-
gunu sen nasu bileceksin? ifadesi ve ardindan bunun Uucg
asamali olarak aciklanmasi,!!2 bu kelimeden somut anlam-
da yokus degil, yapilmas: gii¢ olan ameller kastedildigini
gostermektedir. Boylece bu kelimenin Kur’an’da hangi an-
lamda kullanildig1 aciklanmisgtir.

111 Beled, 90/11-16.
112 Bkz. Ferra, III/265.
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Mutaffifin Stresi 7-9 ve 18-21. ayetlerde gecen
‘siccin’ ve flliyytn’ kelimeleriyle ilgili sorulan ‘s sf .,” sorula-
rindan sonra verilen cevaplarda ise bu kelimelerin delalet
ettigi olgunun keyfiyeti hakkinda bilgi verilmistir. “ L& Sg S
B L T GO TG ok P18 ve €Ty 5l AT Ot S
EPr ARV L e G oanie ayetlerinde kotulerle iyilerin
yaptiklari islerin kayitlarinin, ‘siccin’'15 ve €lliyyan’l!é ol-
mak Uzere iki farkli sicil defterinde kaydedildigi belirtilmek-
tedir. Kotllerin ve iyilerin yaptiklarinin kaydedilecegi defter
icin kokleri ve delaletleri farkli olan iki kelime secilmis ve

her iki kelimeden sonra ‘i s .,” sorusu sorulmustur. Kelime-

ler kéken ve anlam itibariyle farkli olmasina ragmen, her iki

1

soruya da “s: Lis/Inceden inceye tutulmus bir kayit”117

ifadesiyle cevap verilmistir. Iki farkli olgunun ayni seyle

113 Mutaffifin, 83/8-9. Ayet Turkce’ye sOyle tercime edilebilir: “Yanlis
yapmayin! Yoldan c¢ikmislarin kayitlari, ‘Cehennem Tutuklulari Kuta-
gii'ndedir. Cehennem Tutuklular1 Kiittigli nedir, bilir misin? Inceden
inceye tutulmus bir kayittir”. Ayete verilen bu meal icin bkz. Pak, “30.
Cuizin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Baz1 Notlar”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 7, Kahramanmars,
2006, s. 38-39, 49.

114 Mutaffifin, 83/18-21. Ayet Turkce’ye sOyle tercime edilebilir: “Du-
stndukleri gibi degil! lyilerin kayitlari ‘Yiice Insanlar Kuttigt’ndedir.
Yiice Insanlar Kittigii nedir, bilir misin? Inceden inceye tutulmus bir
kayittir.” Ayete verilen bu meal icin bkz. Pak, “30. Clzlin Cevirisi ve
Ceviri Uzerine Bazi Notlar”, s. 38-39, 49-50.

115 Kotulerin kayitlarinin tutulacagi defteri ifade etmek icin kullanilan
‘siccin’ kelimesi, ‘0a’ koktinden tliremis olmasi acisindan hapishaneyi
cagristirmaktadir. Dolayisiyla cehennemin bir nevi hapishane olusuna
isaret edilmistir. Ayrintil bilgi icin bkz. Pak, “30. Cliz'in Cevirisi ve Cevi-
ri Uzerine Baz1 Notlar”, s. s. 38-39, 49.

116 fyilerin kayitlarinin tutulacag: defter icin kullanilan €lliyytn’ kelimesi
ise, ytksek ve ylice anlamindaki ‘sl=’ koktinden tliremis olmasi acisindan
cennetliklerin yltce insanlar oldugunu cagristirmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Pak, “30. Clizin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Baz1 Notlar”, s. s. 38-
39, 49-50.

117 Bu ifade bu sekilde tercime edilebilecegi gibi, rakamlarla sinirlandiri-
larak tahdid edilmis, dolayisiyla ne eksik ne da fazla her seyi tastamam
iceren anlaminda, ‘rakamlarla yazilmis bir kitap’ olarak da terctime edi-
lebilir. Bkz. M. Zeki Duman, Beyanu’l-Hak (Kur’an-t Kerim’in Ntizul Swra-
sina Gore Tefsiri), Fecr Yayinlari, Ankara, 2006, 11/481-483.
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aciklanmis olmasi, burada ‘sl .,” sorusunun bu kavram-

lardan ne kastedildigini ortaya koymak icin soruldugunu
soylememizi engellemektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde gecen
‘sl Ly sorusu, bu kelimelerin ne anlama geldigini degil,

delalet ettikleri olgunun niteligini ve keyfiyetini ortaya koy-

ws L

mak amaciyla sorulmustur. Verilen “;: Lis /Inceden inceye

tutulmus bir kayit” cevabiyla da hem kétiilerin kayitlarinin
tutuldugu ‘siccin’in, hem de iyilerin kayitlarinin tutuldugu
qlliyyan’un siradan bir kayit defteri olmayip, ‘ne eksik ne de
fazla olan, aksine, herseyin inceden inceye kaydedildigi bir
sicil defteri’ oldugu vurgulanmistir.

Itnab!!8 sekillerinden olan “kapalt bir ifadenin ardin-
dan onu agiklayan bir ifade getirilmesi’119 de dilin st dil
isleviyle orttisen bir kullanimdir. Bu tlr itnabla muhataba
tam bir anlama ve kavrama imkani taninir, béylece kapali
olan manayr muhatabin anlayamama sikintisi giderilmis
olur. “Insan gercekten pek huysuz (heli) yaratilmistir’120
ayetindeki ‘helt’ kelimesinden sonra, muteakip iki ayette
“Ona bir kétiiliik dokundugunda feryadi basar, bir iyilige
kondugu zaman da pintilesir’?2! ifadeleri getirilerek ‘held’

kelimesinden ne kastedildigi aciklanmistir. 122
6. Sanatsal Islev

Iletinin kendisine yénelik olan bu islev, her turla dil-
sel faaliyette yer alabilir. Konusucu dilin sanatsal islevini
kullanarak, iletisini muhataplara daha etkin bir bicimde
iletmeyi amaclamaktadir. Bu acidan dilin sanatsal islevinin
tam olarak gerceklesmesi bir yéniyle de muhatabin tepki-

118 Bir duslUncenin gereginden fazla ifade edilmesi anlaminda belagat
(Meani) terimi. Bkz. Durmus, “Itnab”, XIX/215-219; krs. Kazvini, 91, 96-
101.

119 Durmus, “Itnab”, XIX/216.

120 Mearic, 70/19.

121 Mearic, 70/20-21.

122 Bkz. Durmus, “Itnab”, XIX/216-217.
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siyle buitliinlesmesine baglidir. Dolayisiyla yazar ya da ko-
nusucu alicinin hazir bulunuslugunu, yani gereksinimleri-
ni, deneyimlerini, ilgilerini, bilgi birikimini kismen de olsa
gdz oOntnde bulundurmalidir. Kisacasi yazar/konusucu
sanatsal bir ifade tarzi sececekse karsisindakinin anlayabi-
lecegi bir sanatsal kullanim se¢melidir.123 Aksi halde bu ttr
bir islevi secmesindeki gaye gerceklesmis olmaz. Bu arada
belirtelim ki sanatsal islevle duygusal islev birbirine ben-
zemektedir. Aslinda sanatsal islevin bir yontyle, duygulara
hitap eden bir kullanim oldugunu séyleyebiliriz. Ctnkt
sanatsal kullanimda ifade edilmek istenen sey, duygularn
da harekete gecirerek ifade edilmektedir. Bununla birlikte,
duygusal islev sanattan daha baska yollarla da ifade edildi-
gi icin, bu iki islevi ayri ele almay: uygun gorduk.

Sanatsal islev, bir seyin nasil séylendigiyle alakalidir.
Soylenen s6zun nasil ifade edildiginin bilinmesi mesaji an-
lama acisindan oldukca 6nemlidir.124 Kur’anin tslabu bir-
cok sanatsal kullanim icermektedir. Bu tir sanatsal kulla-
nimlarin hepsi bu c¢alismanin amacini ve hacmini asacagi
icin, burada Kur’an Uslibunda yer alan iltifat ve miibalaga

sanatlarina 6rnek vermekle yetinilecektir.125

“Bir ifadede sé6ztin yoéniinii birden bire degistirerek tis-
lip farkliligt meydana getirme”26 olarak tanimlanan iltifat
sanati en yaygin olarak; Ui¢clincl sahistan ikinci sahsa,
ikinci sahistan ticiinc sahsa, gecmis zaman kipinden emir

kipine ya da gecmis zaman kipinden gelecek zaman kipine

123 Sanatsal islev hakkinda genis bilgi icin bkz. Jakobson, “Closing
Statement: Linguistics and Poetics”, s. 356-358; Essais de Linguistique
Générale, s. 218-220; Vardar, Yirminci Yiizyd Dilbilimi, s. 202, 213-214;
Dilbilim Terimleri Sozligi, s. 222; Rifat, 1/37, 11/84-85; Kiran, 97-99;
Kili¢, 39-40.

124 Bkz. Diicane Cuindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlami, Kitabevi, Istan-
bul, 1998, s. 115-116.

125 Aslinda sanatsal islevden kabul edilmeleri mtimktin olmakla birlikte,
mecaz ve kinaye gibi yan anlamlari daha uygun olacagini dustnerek
duygusal islev altinda ela aldik.

126 Durmus, “Iltifat” DIA, Istanbul, 2000, XXII/152.
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gecis yoluyla yapilir. Iltifat sanati ile muhatabin ilgisi canlh
tutularak mesaja daha etkin bir sekilde kulak vermesi
amaclanir.127 Bir kac ayetle iltifat sanatini1 6rneklendirecek

olursak,

“Hamd, ... hesap gliniintin sahibi Allah’adir... Rab-
bimiz! Biz yalniz Sana ibadet ederiz ve yalniz senden yar-
dim dileriz”128 ayetinde ticinclil sahistan ikinci sahis zami-
rine gecilerek iltifat yapilmistir. Boyle bir gecisle insanin
dogrudan Allah’a yonelerek sadece O’na ibadet ettigini ve
sadece O’ndan yardim diledigini ifade etmesine imkan ta-

ninmistir. 129

“De ki: Rabbim 6élctilti davranmayt emretti. Her na-
mazgdhta ytizlerinizi O’na déndiirtin...”130 ayetinde gecmis
zaman Kkipinden emir kipine gecilerek, iltifat sanati yapil-

mistir.
“Sur’a tifiirtilecegi (~:) ve Allah’in diledikleri haric,
gbklerde ve yerdekilerin hepsinin dehsete kapilacagt (¢ 3) gii-

nil hatirla. ”131 ayetinde ise gelecek zamandan ge¢cmis zaman
kipine gecilerek, gelecekte yasanacak olan bir olayin kesin
bir sekilde gerceklesecegi vurgulanmak istenmistir. Nitekim
Kur’an’da, gelecek zamanla ilgili bir olayin sanki daha 6énce
gerceklesmiscesine kesin olarak gerceklesecegini vurgula-
mak i¢in, zaman zaman ge¢mis zaman kipi kullanilmakta-

dir.132

127 {ltifatin tanimi ve tiirleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Taftazani, s.
111-116; Durmus, “Iltifat”, XXII/ 152-153; Hasan Tabl, Uslubu’l-ltifat fi'l-
Belagati’l-Kur’aniyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1988, Kahire; Kadir Kinar,
“Belagatta Iltifat”, Bilimname, yil: 3, say1: VIII (2005/2), Kayseri, 2006, s.
75-106.

128 Fatiha, 2-5.

129 Bkz. Taftazani, s. 115.

130 A’raf, 7/29.

131 Neml, 27/87.

132 Kur’an’da iltifat sanatiyla ilgili daha genis bilgi ve 6rnek icin bkz: Zerkesi,
Burhan, III, 314 ve devami, Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevaidii’l-Miisevvik ila
Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kuitiibil-llmiyye, Beyrut, t.y., s. 98-103.
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“Bir sey hakkindaki olumlu ya da olumsuz bir niteli-
gin sonsuz bir 6l¢ctiide oldugunu vurgulamak amaciyla, bu
niteligin, hayali bir boyuta ulastigini animsatan bir ifade
kullanmak”133 olarak tanimlanan mutibalaga sanati da
Kur’an’in tslap 6zelliklerindendir. Mtibalaga ile ifade edilen
s6z, aslinda muibalaga olmadan da anlam bakimindan tam
bir s6zdlir. Ancak miibalaga yapilarak, bu anlamin daha da
glclendirilmesi amaclanmaktadir. Kur’an’da muibalaga sa-

natina su ayeti 6rnek verebiliriz:

“Onlar gercekten tuzaklanni kurmuslardi. Tuzaklart
ytiztinden daglar yerinden oynayacak olsa bile, onlann tu-
zaklarint Allah bilmektedir. ”13% Ayette s6z konusu edilen ki-
siler aslinda daglari1 yerinden oynatacak glicte olmamalari-
na ragmen, mibalaga yapilarak onlarin tuzak kurma kapa-
siteleri bu dereceye varsa bile, Allah haberdar oldugu icin
bir ise yaramaz denmek istenmistir.

Sonuc Yerine

Kur’an-1 Kerim mesajlarini insanlara iletirken, bircok
farkl: Gslap kullanmistir. Kissalar vasitasiyla muhataplarin
etkilenmesi, tekrarlara yer verilmesi, maksadin mecaz, isti-
are ve kinaye gibi yan anlamlara basvurularak ifade edil-
mesi, temsil ve tesbihlere basvurulmasi Kur’anin bazi Us-
Iap ozelliklerindendir. Kur’an’da yer alan cesitli sanatsal
ifade tarzlar1 da ayni sekilde Kur’an’in uslaplarindandir.
Kur’an’in Gslup ozelliklerinin, onun anlasilmasi ac¢isindan
ifade ettigi 6nem hepimizin malumudur. Bu Uslap 6zellikle-
rinin dilin islevleri acgisindan ele alinip incelenmesi,
Kur’anin sonraki muhataplar1 acisindan ortaya cikmasi
muhtemel bir takim anlama problemlerinin ¢6zimutine kat-
k1 saglayabilecek, daha 6nceki ¢6ziim onerileriyle karsilas-

tirilabilecek ve yeni bakis acilar getirebilecek niteliktedir.

133 Kazvini, s. 144-145; Taftazani, s. 405-408; ayrica bkz. Ibn Kayyim,
195-196.
134 Tbrahim, 14/46.
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Kur’an-1 Kerim’in Uslup o6zelliklerinden bir kismiyla
dilin islevleri arasinda baglanti kurulabilir. Bu baglamda,
Kur’an’in timu dilin gondergesel isleviyle
irtibatlandirilabilir. Zira Kur’anin her ayetinde muhatapla-
ra bir bilgi ve mesaj verilmesi amaclanmistir. Dilin duygu-
sal igleviyle, Kur’an’in kissalara, yananlamlara ve deger ifa-
de eden kullanimlara yer vermesi arasinda bir benzerlik
sozkonusudur. Kur’an’da yer alan emir, nehiy kipleri ve
insai formlar dilin cagr isleviyle 6rtismektedir. Kur’an’da
tekrarlarin yer almasi, tenbih edatlar1 ve bazi surelerin ba-
sindaki huruf-i mukatta‘a dilin iliski islevi baglaminda, baz
kelime ve kavramlarin agiklanmasi tist dil islevi baglaminda
degerlendirilebilir. Kur’an’in tslibunda 6énemli bir yer tu-
tan edebi ve sanatsal kullanimlar ise dilin sanatsal islevi
acisindan incelenebilir.

Kuranin tslap o6zellikleri bunlarla sinirli olmadig:
gibi, dilin islevleriyle Kur’an’in sltbu arasinda kurulabile-
cek irtibat da bu calismada ele alinan hususlardan ibaret
degildir. Aksine, Kur’an’in tislibunun, dilin islevleri acisin-
dan daha genis kapsamli bir calismada ele alinmaya muisa-
it oldugunu dustntyoruz. Bu calisma, Kur’ann uslap
ozelliklerini dilin islevleri acisindan ele almaya, bu tur bir
baglant: kurmaya yo6nelik bir gayretin sonucu olup, genisle-
tilmeye ve gelistirilmeye musaittir.



KSU. flahiyat Fakiiltesi Dergisi
9(2007) s. 207 - 213

KITAP TANITIMI
Fatih KARATAS"

Mustafa YILDIRIM
Islam ve Medeni Yargilama Hukukunda Tahkim

[zmir Ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, izmir 2002,
275 sayfa, ISBN 975-6666-61-7

Kur’an’da zikredilen, stinnette ve sahabe hayatinda
da genis bir uygulama alani bulan tahkim usalt, 6zel bir
yargilama ustlidir. Tamamen given esasina dayali, hizlh
ve pratik ¢c6zlim saglayan, ginimuzde cok daha fazla ihti-
ya¢ duyulan bir muiessesedir. Kamu diizenini (kamu hakla-
rini) ilgilendirmeyen hemen hemen butiin hususlar tahki-
me konu olabilmektedir. Tahkimin degisik yonlerden farkl
hukuki nitelikleri bulunmakla beraber, kazai niteligi daha
belirgindir.

Hakem kararlart genel ahlak ve hukuk kurallarina
uygun olmalidir. Aksi durumlarda karar temyiz yoluyla bo-
zulabilir. Pozitif hukuk acisindan hakem kararlar1 Yargi-
tay’ca onandiktan sonra ve teblig tarihinden itibaren onbes
glinlik stre icinde temyiz edilmemesi halinde kesinlesir.
Kesinlesen hakem kararlar1 ise, sozlesmeye taraf olanlari
baglar. Tahkimin 6teden beri var olan i¢ ve dis tahkim ve
cagimiz sartlarindan kaynaklanan kurumsal ve milletlera-

rasi ticari tahkim cesitleri bulunmaktadir.

Konu olarak muhtevasi 6zetlemeye calistigimiz Mus-
tafa YILDIRIMin “Islam ve Medeni Yargilama Hukukunda

* KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Islam Hukuku
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Tahkim” adli calismasinin hazirlanis sebebi, genel yargi
lUzerindeki yukt hafifleterek ve sivil toplum bilincini glic-
lendirecek olan tahkim muessesini kamuoyunun bilgisine

sunmak ve gliindemde tutulmasini saglamaktir.

Arastirma, hem Islam hukuku hem de modern hu-
kuk cercevesinde yurttilmus 6zglin bir calisma olarak de-
gerlendirilir. Yazar, kendisinin belirttigine goére konuyu,
esasen Islam hukuku cercevesinde inceleyip; gerektiginde
modern hukuktan o6rnekler vererek bir mukayese imkani
olusturma yéntemiyle ytritmustiir. Ancak Islam hukuku
tarihinde tahkim kurumu genel yarginin golgesinde kalmis
ve sistemin uygulanmasinda yasal dlizenleme yapilmamis-
tir. Bu ylzden tahkim noktasinda fikih alimlerinin
doktriner anlamda tUrettikleri fikirler sinirli kalmistir. Buna
karsilik modern hukukta tahkim muessesesi yasal diizen-
lemeye tabi tutulmus, yeteri kadar olmasa da uygulaniyor
olusu ve konuyla ilgili olan Yargitay ictihatlar1 bu noktada
genis bir mevzuat olusturmustur. Dolayisiyla calisma su
yéntemle yapilmistir: islam hukukunda olmayip da cagimi-
zin sartlarinin geregi olarak sekillenen bazi konular, mo-
dern hukuka goére mustakil olarak verilmistir.

Tahkim konusu, eserin buyuk bir kisminda modern
hukuk cercevesinde ele alinip incelenmistir. Béyle olunca,
eser tahkim konusunun adeta modern hukuka gére mus-
takil olarak incelenmis, yeri geldiginde de Islam hukuku-
nun konuya bakis acisi verilerek bir karsilastirma yapilmis
oldugu izlenimini vermektedir. Yazar eserin bu sekilde olu-
sumunu, tahkim muessesesinin Islam hukukunda gelis-
memis olmasi dolayisiyla da konu hakkinda fikhi bilgilerin
sinirli kalmasina baglamaktadir. Burada konunun esasen
Islam hukuku cercevesinde ele alinmasinin mimkinltiga
akla gelmektedir. Konu hakkinda Islam hukuku kaynakla-
rinda elde edilen ilmi bulgularin yeteri kadar olmamasina
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ragmen yine de bu bulgular temel alinarak calisma bu te-

mel Uzerine bina edilebilir miydi? sorusu sorulabilir. Bu
baglamda calismanin cercevesi belirlenirken Islam hukuku
kaynaklar1 temel alinarak karsilastirma yapilabilmesi i¢in
modern hukuktan da yeterli bilgi verilebilirdi diye akla gel-
mektedir.

Calismanin ana konusu tahkim tlrlerinden i¢c tah-
kim olup, i¢c tahkimin de ihtiyari kismidir (Genel ihtiyari
tahkim). Sekli muhtevasina baktigimizda calismanin bir
girig, dort bolim, sonuc¢ ve ekler kismindan olustugunu
goruruz.

Giris kisminda tahkim kavrami ve tahkimin tarihcesi
ele alinmis; kavramin Islam hukukculari1 ve modern hu-
kukcularca ifade edildigi tanimlar verilmis, tanimlarin ayni
mefhumu ifade ettikleri belirtilmistir. Sonra tahkim konu-
sunun Islam hukuku sistematigindeki yeri gdsterilmistir.
Buna goére konu Islam hukuku kaynaklarinda birinci ola-
rak nikah ve talak, ikinci olarak da kitabu’l-kada ve
edebu’l-kadi adli ana basliklar altinda yerini almistir. Bu
ana basliklar da bilindigi gibi fikih kitaplarinin muamelat
ve ukubat bolimlerinde yer alir. Giris béltimtinde tahkimin
yarar ve sakincalari da ortaya konularak kavramin tarih
boyunca hangi hukuklarda ne sekilde yer aldig1 agiklanmis-

tir.

Tahkim hakkinda genel bilgi isimli birinci béltimde
dncelikle tahkim sézlesmesinin mesruiyeti, Islam hukuku-
nun kaynaklarindan Kur’an, stinnet, icma ve akilla tespit
edilmistir. Bu belirlemeden sonra tahkimin ttrleri agiklan-
mistir. Buna gore tahkim, i¢ ve dis tahkim seklinde; i¢c tah-
kimde mecburi ve ihtiyari olarak taksim edilmistir. Daha
sonra tahkimin konusu tespit edilmeye calisilmistir. islam
hukukunda anlagsmazliga taraf olan kisi ya da kisilerin ta-

mamen kendilerini ilgilendiren hususlarin hepsi tahkime
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konu olur. Ancak taraflarin disinda baskalarini da etkileyen
anlasmazliklar, yani konuyu ilgilendiren davalar
(hukukullah) ise tahkime konu olamayacag: Uzerinde du-
rulmustur. Modern hukukta, sadece kamu duzenini ilgi-
lendiren konularda tahkim sézlesmesi olamaz; tahkim ko-
nusu kisisel mal anlasmazliklariyla sinirli tutulmustur.
Yazar bu noktada iki hukukun birbirine benzer oldugunu
ifade etmistir. Tahkimin kazai, akdi, karma ve bagimsiz
olmak tizere hukuki nitelikleri sayilmistir. Tahkim ile genel
yargl arasindaki farklar aciklanmistir. Bu béliimde son ola-
rak tahkim soézlesmesinin yapilis ttrleri, kurulus sartlari,
s6zlesme taraflarinin haiz olmalar1 gereken vasiflar acik-

lanmastir.

Ikinci béltimde tahkim sézlesmesinin en énemli un-
surlarindan olan hakemler ele alinmistir. Hakem sézlesme-
si konusuyla baslayan bu bélimde hakem sézlesmesinin
tanimi yapilmis, hukuki niteligi hakkinda da akdi ve kazai
olarak iki gbériis oldugu belirtilmistir. Hakem sézlesmesinde
hakemlerin taraflar arasindaki ihtilafi karara baglayarak
yaptigl hizmete karsilik mustahak oldugu ucretin hukuki
mabhiyeti aciklanip bu Ucretin tayin ve tespiti yapilmistir.
Daha sonra hakemlerde olmasi gereken sartlar; Islam, eda
ehliyetine sahip olmak, adalet, hukuku bilmek, kari-koca
gecimsizliklerinde hakemlerin akrabadan olmas: seklinde
beyan edilmistir. Hakemlerin secimi her iki hukuka goére
aciklanip sayilari hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica hakem-
lerin hakim mi yoksa vekil mi konumunda oldugu tartisil-
mis, yetki ve sorumluluklar: aciklanmistir. Bu bélimde son
olarak hakemligin sona ermesinin degisik gérintimleri tize-
rinde durulmustur.

Uctinci béltiim tahkim ve yargilama usalii ve hakem

kararlarina ayrilmistir. Bu béliimde hakemler 6ntinde dava

acilmasi, yargilama sirasinda esas ve usul bakimindan uy-
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gulanacak hukuk kaideleri, yargilama suresi, hakem karar-

larimin verilmesi gibi tahkim ve yargilamanin usdl ve ger-
ceklesme asamalarn aciklanmistir. Tahkim stliresi, bu stre-
nin uzatilmasi, durmasi gibi konularda bilgi verilerek ha-
kem kararlarinin sekli, yetkili ve gérevli mahkeme kalemine
tevdi edilmesi, hakim tarafindan tasdiki ve hakem kararla-
rinin haiz olmasi gereken vasiflar bildirilmistir. Ayrica bu
bolimde hakem kararlarinin temyizi, temyiz ile ilgili islem-
ler, hakem kararlarina karsi yargilamanin iadesi sebepleri,
hakem kararlarinin kesinlesmesi ve baglayiciligi tizerinde
de durulmustur.

Dordiincti boliim, esasen arastirmanin amaci igeri-
sine girmeyen, genel bir fikir verme ve degerlendirme ama-
ciyla, tahkimin diger tlrlerine ayrilmistir. Zaten bu béliime
kadar, gerek Islam hukuku gerek modern hukuk acisindan,
ayni yasalara bagli vatandaslar arasinda uygulanan i¢ tah-
kim konusu islenmistir. Bu bélimde ise kurumsal tahkim
ve uluslar arasi tahkim hakkinda 6zet bilgiler verilmistir.
Kurumsal tahkimin mahiyeti, konusu ve isleyisi aciklandik-
tan sonra tltiketici sorunlarina iligskin tahkim ustla ve tuke-
ticinin korunmasi hakkinda konularla ilgili bilgi yer almis-
tir. Ayrica milletlerarasi ticari tahkim hakkinda genel bilgi-
ler Uizerinde durulmustur. Bu boéltiimde milletlerarasi ticare-
ti ilgilendiren akitlerden dogan ihtilaflarin ¢oéztilmesine yo-
nelik tahkimler icin milletleraras: ticari tahkim ve yabanci
hakem karari gibi iki kavramin kullanildigi ve yabanci ha-
kem kavramini belirleyen ilkelerin neler oldugu hususu
aciklanmistir. Yazar, Milletleraras: ticari tahkimin konusu-
nu ve isleyis prosedirtl ile yabanci hakem kararlarinin
tenfizi ve taninmasi meselesini aciklanarak bélimu sona
erdirmistir.

Sonu¢ kisminda calismanin 6zeti ve sonucu ifade

edilmistir. Elde edilen sonuclar soyle siralanabilir: 1. Mo-



214 = Kitap Tanmitum

dern hukuk ve Islam hukukundaki tahkim ile ilgili htikiim-
ler mukayese edildiginde genel esaslar itibariyle aralarinda
ciddi hic¢bir fark olmadig: gértiltir. 2. Uygulanan ve yasanan
bir hukuk oldugu icin modern hukuk doktrininde tahkim
konusu daha sistemli ve genis olarak ele almistir. 3. Turk
yarg1 sisteminde tahkim yolu geregi kadar kullaniimamak-
tadir. Bunun sebebi kamuoyunun bu konuda yeteri kadar
bilgilendirilmemesi ve ahlakin zayiflamasi sonucu insanla-
rin birbirine olan glvenlerinin azalmasidir. 4. Tahkimle
cozllebilecek problemleri bu yolla halletmek, toplum huzu-
runa ve adalet mekanizmasina 6énemli katkilar saglayacak-

tir.

Calisma Uc¢ ekten olusan ekler kismiyla sonlandiril-
mistir. Birinci ekte, besi Islam’in ilk dénemlerinden, biri de
glinimuzden alinmak Ulizere toplam alti1 tahkim 6rnegi mev-
cuttur. Bu kismin, calismada aciklanan hususlarin okuyu-
cunun zihninde canlanmasi ve daha rahat anlamasi baki-
mindan son derece dénemli ve faydali oldugunu distiniyo-
rum. fkinci ekte, mecellenin ve Turk Hukuk Ustlti Muha-
kemeleri Kanunu’nun tahkim ile ilgili maddeleri ile ttiketici
sorunlar1 hakem heyetleri yonetmeligi verilmistir. Bu kisim
da tahkim noktasinda tlkemizde uygulanan eski kanunlar-
la yeni kanunlar arasindaki benzerlik ve farkliliklar: ve ca-
lismada ortaya konan bilgilerin dogrulugunu tespit etmeyi
saglamaktadir. Uclincli ekte ise bir tahkim sézlesmesi &r-
negi verilmistir. Bu kisim da calismada cergevesi cizilen
tahkim soézlesmesinin nasil yapilacagini somut olarak orta-

ya koymasi1 bakimindan son derece faydali olmustur.

Calismada yazarin ifade ettigi iki husus dikkati cek-
mektedir. Birincisi tahkim s6zlesmesinin yazili olmas1 sar-
tiyla ilgili husustur. Islam hukukuna gére tahkim sézles-
mesinin yazili olarak yapilmasi gerekli bir sart degildir. Is-

lam hukukcular: sadece yazili olmasinin giizel bir davranis
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olacagini ifade etmislerdir. Zira ilgili ayetteki “bir katip onu

aranizda adaletle yazsin” (Bakara/282) ifadesindeki “yaz-
sin” emrini cumhur nedbe yormustur. Modern hukukta ise
s6zlesmenin yazili olmas1 gerekli bir sarttir, akdin sihhat
sartidir. Yazara gore ginumuiz ortamini géz éntinde bulun-
durur isek ayetteki yazma emrini viicub (zorunluluk)a yor-
mak gerekir. Dolayisiyla Islam’in genel ilke ve amaclar dik-
kate alindiginda, tahkim sézlesmesinin kurulusu igin yazili

sekil sart1 Islam hukuku acisindan da gereklidir.

Ikinci husus ise, kurumsal tahkim ve milletlerarasi
ticari tahkimin Islam hukukunda vaz’olunmayis1 ile ilgili
husustur. Yazara gore modern hukukta var olan ve uygu-
lanan bu tahkim tirlerinin Islam hukuku acisindan da ge-

cerli oldugunu soylemek mumkindfr.

Bu iki hususun, Islam hukuku kaynaklarindaki
esaslarin ginimuz sartlarinda uygulanabilecek sekilde yo-
rumlanmasiyla ilgili yazarin yaklasiminin bilimsel calisma-
larda izlenecek yol ve yontemler konusunda yeni calisma
yapacak olanlara bir ufuk a¢mis olmasi bakimindan son

derece 6nem arz ettiginin vurgulanmas: yararl olacaktir.
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