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Editorden

Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6zellikle ilahiyat bilim-
leri alaninda iilkemizin akademik birikimini okurlarimiz ile bulugturmak

i¢in tigiincii sayisinda sizinle tekrar bulugsmaktan mutluluk duymaktadir.

Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi bu sayisinda: Yrd. Dog.
Dr. Tamer Yildirim'in “S6ren Kierkegaard’in W. F. Hegel’e ve Kiliseye
Kars1 Olus Sebepleri” adli makalesinde genel olarak Kierkegaard'n He-
gel ve doneminin Kilise anlayigina karsi olusunun nedenleri irdelenmek-
tedir. Yrd. Dog. Dr. Abdulmuttalip Arpa'nin “Ibn Kuteybe’nin Belagat il-
minin Tegekkiiliine Katkilar1 -Te’vilii Miigkili’l-Kur’an Cercevesinde-”
adli makalesinde Ibn Kuteybe'nin bu ortamda, beyan sinirlar1 dahilinde
te'vil sisteminin yapisini sekillendirirken bu yapilanmada bel4gat enstrii-
manlarini ne gekilde tirettigi ve kullandig tizerinde durularak ve ardindan
belagat tarihindeki yerine Te'vilii Miigkili’l-Kur'dn adli eseri 1s131nda isaret
edilmigtir. Yrd. Dog. Dr. Siileyman Karacelil'in “Irsad Faaliyetlerinin
Problemleri ve Siyasal Olaylarin Din Hizmetlerine Etkisi: Sirnak 1li
Ornegi” adli makalesinde Sirnak ili 6zelinde irsad faaliyetlerinin sorun-
lar1 ve siyasal giindemin irsad faaliyetlerine etkisi imamlarin géziiyle or-
taya konulmaya ¢aligilmigtir. Arg. Gér. Muhammed Ers6z’tiin “Bir Tabitn
Miifessiri Ikrime Hakkindaki Ithamlarin Degerlendirilmesi” adli ma-
kalesinde [bn Abbas’in rivayetleri iizerinde tevehhiim olusturmak i¢in bu
silsilenin ravilerinden tabitin miifessirlerinin ileri gelenlerinden olan Eba
Abdillah Tkrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni hakkinda bazi ithamla-

rin dogru olup olmayacag: incelenmistir. Ars. Gor. Omer Ali Yildirim'in



“Said Halim Pasa’ya Gore Batililasma Sorunu ve Bir Coziim Onerisi
Olarak “Millilestirme” Projesi” adli makalesinde Said Halim Paganin
Osmanli Batililagma hareketini degerlendirme ve buna karsi gosterdi-
gi tepkiyi ortaya koyma ve devaminda Bat1 ile makul bir diyalog kurma
probleminin ¢6ziimiine yonelik Onerisi tizerinde durulmaktadir. Ceviri
kisminda Robert Gleave tarafindan “Modern Shii Discussion of Habar
al-Wahid: Sadr, Humayni and Ha‘1” baghgiyla Ingilizce olarak kaleme
alinmis ve Roma'da diizenlenen bir konferansta sunulmus olan ve daha
sonra yayinlanmis olan makalesi Yrd. Dog Dr. Ibrahim Kutluay tarafindan
cevrilmistir. Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin Giines tarafindan da, {zzuddin Mu-
hammed b. Ali Ibn Seddad’in, el-A'laku’l-Hatira fi Zikri Umerai’s-Sam ve'l-
Cezira, adli eserinin “Ceziretu Ibn Omer” bashg: ile baslayan ve Cizre ta-
rihini anlatan béliimiiniin gevirisi yapilmugtir. Dergimizde ayrica tg kitap
elestirisi ve bir atolye caligmasinin degerlendirilmesi yer almaktadir. Der-

gimiz bu makale, ¢eviri ve degerlendirmelerle begeninize sunulmaktadur.

Bu sayinin hazirlanmasinda emegi gegen herkese miitesekkiriz. Basim
asamasinda olan dordiincii sayimizda bulugmak timidiyle okurlarimiza

selam ve muhabbetlerimizi sunariz.

Editor



Kierkegaard’in Hegel ve Kilise Elestirisi

Tamer YILDIRIM®

Ozet

Soren Kierkegaard sert bir sekilde Georg Wilhelm Friedrich Hegel'in felsefesini ve
Devlet Kilisesi'nin Hiristiyanligini elestirmistir. 0, geleneksel veya Hegelci anlamda bir
filozof olmak veya Hiristiyanligin bir vaazini yapmak istememistir. Kierkegaard'in hayat
pek ¢ok yazardan daha fazla mesqul oldugu seye uygundur. Onun Hegelcilik elestirisi,
daha ¢ok Hegelci diisiinme sisteminin teklif ettiklerinin giinlik yasantidan soyutlanma-
sindandir. Kierkegaard'in kiltiir ve siyasetteki temel miidahalelerinden biri Hegelcilik
saldinsina devam etmekti. Hegel'in felsefesi, gayretli bir dindar olan J. L. Heiberg ile
Danimarka'ya girmis ve Kopenhagli aydinlar tarafindan Kopenhag Universitesi Teoloji
Fakiiltesinde heyecanla savunulmustur. Bu durum Kierkegard'da ciddi bir sekilde He-
gel'in calismalarini incelemesine sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kierkegaard, Hegel, Hegelcilik, Danimarka Kilisesi, Din.

Kierkegaard’s Criticism of Hegel and Church

Abstract

Soren Kierkegaard strongly criticize the philosophy of Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, and the Christianity of the State Church. He does not want to be a philosopher in
the traditional or Hegelian sense and he did not want to preach a Christianity that was
Kierkegaard’s life is more relevant to his work than is the case for many writers. Much
of the thrust of his critique of Hegelianism is that its system of thought is abstracted
from the everyday lives of its proponents. One of Kierkegaard’s main interventions in
cultural politics was his sustained attack on Hegelianism. Hegel’s philosophy had been
introduced into Denmark with religious zeal by J.L. Heiberg, and was taken up enthu-
siastically within the theology faculty of Copenhagen University and by Copenhagen’s
literati. Kierkegaard, too, was induced to make a serious study of Hegel's work.

Key Words: Kierkegaard, Hegel, Hegelianism, Denmark’s Church, Religion.

*  Yrd. Dog. Dr. $irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Varolusculugun kurucusu olarak nitelendirilen Séren Aabye Kierke-
gaard (1815-1855) yasadigi dénemde cok dikkate alinmamug fakat olii-
miinden yaklagik 150 yil sonra eserlerinin Almancaya gevrilmesi ile adeta
yeniden kesfedilmistir. Bu donemden sonra onun, teolojiden felsefeye,
psikolojiden edebiyata ¢ok genis bir yelpazede etkileri olmustur. Kierke-
gaard, kisa ama yogun diyebilecegimiz yazi hayat1 boyunca 6zellikle He-
gel ve onun sistemini acimasizca elestirmistir. Hegel'in etkisi altina girdigi
i¢in ve Hiristiyanligin ruhunu bir takim térenlerle 6ldiirdiigiini distindi-
gt Danimarka Devlet Kilisesi ile hayatinin son déneminde oldukea sid-
detli bir catigmanin igine girmistir. Kierkegaard’in yapu itibariyle saldirgan
bir distiniir olmasinin bu duruma etkisi oldugu gibi konunun temelinde
daha ciddi felsefi ve dini kaygilarin oldugu makalemizde ortaya konulma-

ya caligilacaktir.

Cocuklugunun ilk dénemlerinden itibaren yogun sekilde egitimini
aldigi Hiristiyanlik ve katilmak zorunda kaldig: felsefi toplantilar, kars:
ciktig her iki tarafin zayif ve giiclii yonlerini oldukga iyi bir sekilde 63-
renmesini saglamistir. Bu noktada Kierkegaard'in Hegel ve Kilise elestiri-
sinde 6zellikle dini bilgilerini edindigi kaynaklar 6nemlidir ve adeta haya-
tinin her aninda varligini hissettigi babasinin etkisinin 6zel bir yere sahip

oldugu goriilmektedir. Zira Ortodoks Lutherciligine derinden bagli me-

Sirnak Universitesi
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lankolik bir kisi olan baba M. Kierkegaard, giinahlarinin bir kefareti olarak
gordigi en kiigiik oglunu Tanrr'ya adadigindan yani onu bir din adamu
olarak yetistirmek istediginden egitimine biiyiik 6zen géstermistir.' Bun-
dan dolay1 Kirkegaard'n ¢ocuklugunu okulda aldig1 egitimin yaninda
babasindan aldig kat1 Hiristiyanlik egitimi belirlemistir. Hatta ¢ocukluk
doéneminde babast en iyi arkadag1 ve ikinci bir okulu gibi oldugundan he-
niiz ¢ocuklugunu yasayamadan tavir olarak yaglanmisti. Cocuklugunun
ilk yillarinda almug oldugu sert ve kasvetli Hiristiyanlk egitimini ileride
“acayip egitim” diye niteleyecektir. Ona gore, bu yasta Hiristiyanlig tam
olarak 6grenmek hi¢ de dogru bir sey degildir. Zira ¢ocuk bu donemde
sadece Hiristiyanhigin tathhgina, sevimliligine ilgi duyar; melekler, ermis
krallar gibi kissalarla ve bunlardaki sahsiyetlerle birlikte yagar.> Ama Kier-
kegaard, gocukluk doneminde sevimli ve giiliimseyen bir dini tanimamus,
dogrudan dogruya kendisinin “mevsuk Hiristiyanlik” adin1 verdigi insanin
giinahlarina gefaat etmek icin hag izerinde can veren Isa’nin Hiristiyanli-

gina niifuz etmigtir.

Kisiligini derinden etkileyen babasi 1838'de 81 yasinda oldugiinde,
Kijerkegaard’a biiyiik bir servet birakmustir. Boylece Kierkegaard, para
sorunu olmadan zamanini yazmaya ayirabilmistir. Fakat yukarida da be-

lirttigimiz gibi babasindan devraldig: psikolojik mirasin kisiligi tizerinde-

151413391 aSY o4 1959 UL PADDIINAITY]

ki etkileri daha 6nemli olmugtur. Zira Kierkegaard da babasmnin genglik
yillarinda Tanrr'ya kiifretmesinden ve yasak iligkisinden dolay: ailesinin
lanetlenmis olduguna, annesinin ve begkardesinin 6limiiniin bu sebeple
gergeklestigine ve hatta kardeslerinin en fazla 33 yasina kadar yasadikla-

rindan kendisinin de bu yasta 6lecegine inanmistur.

1 Kierkegaard'in babasi Michael Pedersen Kierkegaard'in isledigi iki giinah 6zellikle onun bu
tir bir disiinceye dalmasina sebep olmustur. Bu giinahlardan ilki Danimarkanin Judland
kasabasinin bir koyiinde oldukea zor sartlarda yasarken bir giin i¢inde bulundugu hayattan
bikarak bir tepeye ¢ikmis ve onu bu sekilde yardimsiz birakan Tanrr'ya kiifretmisti. Bir diger
giinah da hasta olan ilk esinin hizmetgisi olarak yaninda ¢alisan daha sonra esi olacak olan
bir kizla yasadigi beraberliktir. Baba Kierkegaard, Kitab-1 Mukaddes’te belirtildigi gibi bu
giinahlardan dolay1 cezalandirlmayr umuyordu. Zira Kitab-1 Mukaddes’teki kissalarda
Tann sevdigi ama hata yapanlar1 nimetle degil azapla cezalandirryordu. Ona gore bu belalar
defetmenin yolu en kii¢iik oglunu Tanrr'nin hizmetine adamakt1.

2 Paul Foulquie, Varoluscunun Varolusu, gev. Yakup Sahan, 2. Baski, (Istanbul: Toplumsal
Déniisiim Yaynlari, 1995), s. 128-129.

11
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Diger din egitimini ise Luteryan bir papaz olmak igin gittigi tiniversi-
tede Ilahiyat Fakiiltesi'ndeyken almigtir. Fakat bu egitimin onun iizerinde
ve diisiincelerinde pek etkisi olmamugtir. Zira Kierkegaard, tiniversite 6g-
rencisi iken pek ¢aligkan degildi ve Ilahiyat derslerinden ziyade felsefe ve
edebiyatla ilgileniyordu.

Babasinin 6ldigii ve etkisinin azaldigi 1838 yilinda Kierkegaard, “bii-
yiik yer sarsintisi” adini verdigi ve kendisini yazar olmaya iten ruhsal bir du-
rum yagadigini belirtir. Bu durum kendisini o kadar etkilemistir ki, olayin

saatini bile belirterek nakletmistir. $6yle ki;

“19 Mayis 1838 giinii su diistiince kafamda parladi: Bir seyler yapmalisin fa-
kat sinurl kapasiteni géz 6niine alirsan, yapilmus olanlari daha da kolaylas-
tirman imkénsiz olacaktir, sen de digerleri gibi insancil bir coskuyla her seyi
daha da zorlagtirmay: iistlenmelisin. Bu fikir beni mutlu etti. Ciinkii ben de
toplum tarafindan sevilip sayilacaktim; ¢tinkii herkes her seyi kolaylagtirin-
ca, rahatlik ¢ok fazlalagir ve bu da insana fazla gelir. Bu kadar rahatliktan, tek
bir eksiklik kalir geriye; o da sudur ki, insanlar zorluk ister ve her seyi kolay-
lagtiranlara karsi igten gelen ilgiden etkilenerek her yerde zorluklar yaratmay1

kendime 6dev bildim.”

Kierkegard'in 6zellikle Hegeli elestiri kaynaklarindan biri de Berlin'e*
gidisi ve Friedrich Wilhelm Joseph Schelling’in (1775-1854), derslerine
katilmasidir. Karl Marx ayn1 dénemde Berlin'deydi ve Schelling’in dersle-
rine katiliyordu ama kayitlarda Kierkegaard’la karsilastiklarina dair her-
hangi bir bilgi yoktur. Bu donemden sonra kendini siirekli yazi hayatina
yonelten Kierkegaard kisa siirede oldukea bol eser iiretmis ve Berlin'den

dondiikten sonra kitaplarini yayimlamaya baglamugtir.

Hegel ve ozellikle Kilise karsithginin bir diger kaynag ise 1845 yilla-
rinin sonlarina dogru kendisini yazi ve karikatiirle alaya alan Corsair adli
bir hiciv dergisi ile (6zellikle derginin bagyazar1 B. R. Miiller’le) ¢atigma-

ya girmesidir. Bilindigi gibi varolugcular genellikle, goriislerini bir sistem

3 Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, trans. David F. Swenson and Walter
Lowrie, (Princeton: Princeton University. Press), 1944, s. 164-165.

4 Kierkegaard'm babasindan sonra hayatini etkileyen ikinci kisi kisa bir nisanhilik dénemi yasadig
Danimarka Maliye Bakanligi memurlarindan birinin kiz1 olan Rogine Olsen'dir. Kierkegaard,
Rogine ile nisan1 bozduktan sonra bu olay1 unutabilmek i¢in Berlin'e gitmistir. Berlin'de
hayatinin en mutsuz donemi yasarken daha sonra nesredecegi eserlerin bazilarim diizenlemistir.

Sirnak Universitesi
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icinde birlesmis bir biitiin olarak ortaya koymazlar. Onlar bunun yerine
dolayli bir bicimde; roman, dram veya kisisel yasamlarinin bir yoniine 1s1k
tutan giinliiklerle diisiincelerini agiklarlar. Kierkegaard da ilk donemlerde
bu sekilde eserlerini olugturmugtur.® Fakat bu saldir1 olayindan sonra ede-
bi faaliyetlerinden vazgegmis hatta papaz olmay: diigiinmesine ragmen so-
nunda kendini dindar yazarliga vakfetmistir.* Kopenhag'da Kierkegaard’i
biiyiik bir s6hret yapan bu olay ayn1 zamanda onun hayatinda bir déniim
noktasina da isaret eder. Zira 1846'dan sonra Kierkegaard’in yazilar1 ¢ok
agik bir sekilde Hiristiyan karakter kazanmugtir. Bu degisimin biitin iza-
hi Papaz H. L. Martensen'in sahsinda Danimarka Kilisesi'ne saldirisinda
agikga ortaya gikmustir. Kierkegaard, Tanri'nin kendisini Hiristiyan pren-
siplerine inanan fakat paganlar gibi yasayan bir toplumun, i¢inde bulun-

dugu durumu (skandal) agiklamasi igin sectigine inanmugt.

O, Kiliseye karst The Instant/Su An adli dokuz sayisi hayattayken,
onuncu sayist da olditkten sonra ¢ikan dergisindeki makaleler dizisiyle
milesseselesmis Danimarka Kilisesi'nin vazettigi Hiristiyanligin gercekte
Isa’nin yagsadig1 dinin kargisinda oldugunu ileri siirmiistiir.” Onun bu kes-
kin Kilise ve toplum elestirisi bir halk galeyanini beraberinde getirmistir.
Elestirilerine ragmen hayatinin sonlaria dogru evlenmedigine ve Kili-

se’de gorev almadigina pisman olur. Sebeplerini boyle 6zetleyebilecegi-

151413391 aSY o4 1959 UL PADDIINAITY]

miz bu kars: oluglarin nasil gerceklestigine kisaca bakalim;

a. Hegel'e Kars1 Olug

Kierkegaard saldirgan bir diistiiniirdii ve belirttigimiz gibi Danimarka
Devlet Kilise’sinin diinyaperestligi ile Hegel metafiziginin verimsizligi Kierke-
gaard’m baglica hiicum hedefleri idi. Felsefi diigtincesini ortaya koyarken 6zel-
likle Hegel elestirisi dinle ilgili goriislerini ortaya koyarken de Hegel ve Kilise
elestirisi etkili oluyordu.® Fakat Hegel’i elestirse de diisiincesinde onun etkisi

S Paul Foulquie, Varoluscunun Varolusu, s. 43.

6 Olivier Cauly, Kierkegaard, cev. Isik Ergiiden, (Ankara: Dost Kitabevi,) 2006, s. 26.

7 Mark C. Taylor, “Séren Kierkegaard”, The Encylopedia of Religion, edt. Mircae Eliade, (New York:
Macmillan Publishing Company), 1987, C. 8, s. 298.

8  Vefa Tagdelen, Kierkegaard'da Benlik ve Varolus, (Ankara: Hece Yayinlart), 2004, s. 225.
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kendisini gosterecek derecede mevcuttu.® Hatta Mehmet Aydin'in da belirt-
tigi gibi bu durum bir anlamda felsefenin gelismesinin genel bir karakteridir.
Yani yeni adimlar eski adimlara birer tepki olarak dogar. Dolayisiyla Kierkega-

ard'in varolusgulugunun gerisinde, Hegel'in toptancilig: yatar.'’

Gergekte Hegel'in felsefesinin yeniligi, derinligi ve kapsamhligi onu
déneminin en etkili akimlarindan biri haline getirmistir. Caginin cazibe
merkezi olan Hegel, 6limiinden sonra ise gortislerinin farkli anlamlara ge-
lecek sekilde yorumlanmasiyla ayri kutuplarda yer alan degerlendirmeler
yapilmugstir. Onun gorislerinden Sag ve Sol Hegelciler neset etmis, bunun
yaninda bir de kendisine karg1 olanlar ortaya ¢ikmustir ki, bundan dola-
y1 Hegel sonras1 donem ‘Hegel'e kars1 olus ¢ag1’ olarak nitelendirilmigtir.
Zira 6limiinden bir zaman sonra Hegelcilige kars: bir tepki dalgasi olug-
mus, bu tepkiler 6zellikle Hegel'in yakin arkadasi Schelling’le baglamisg
daha sonra farkl kisi ve akimlarca devam ettirilmistir. Bu karg1 olusun 19.
yiizyildaki durumuna bakarsak ti¢ yonden oldugunu goriiriiz: ilk olarak
Feuerbach ki, Hegel'in idealizmini reddetmis ve insan eyleminin ahlaki
bir 6l¢iitii olarak kendi duyumculuk uyarlamasini gelistirmistir. kinci ola-
rak Kierkegaard, Hegel'in din ¢éziimlemesinin Eski Ahit’te gelistirildigi
haliyle imanin dogastyla bagdagmadigini savunmugtur. Ugiincii olarak Sc-

hopenhauer bilgi karsisinda iradeye oncelik vermistir."!

Her ne kadar Walter Kaufmann, Kierkegaard'in Hegel'i, ancak ikinci el-
den bilgilerle 6grendigini ve tam olarak tamimadigini iddia etse de Kierkega-
ard’n ortaya koydugu elestiriler ve Hegel hakkinda verdigi bilgiler bunu ya-

lanlamaktadir."” Kaufmann'in elestirisi bir anlamda Hegel'in diisiincesinin

9 Recep Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, (Istanbul: Anka
Yayinlar1), 2002, s. 70.

10  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: D.E.U. Yayinlar1), 1987, s. 106

11 Georg Stauth, Bryan S. Turner, Nietzsche'nin Dansi (Toplumsal Hayatta Hing, Karisikhlik ve
Direng), gev. Mehmet Kiigiik, 2. Baski, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar), 2008, s. 294.

12 Walter Kaufmann, Dostoyevskiden Sartrea Varolusculuk, cev. Aksit Goktiirk, (Istanbul: Yap:
Kredi Yaymlar1), 1997, s. 14. Kierkegaard Korku ve Titreme adli eserinde Hegel hakkinda
soyle sylemektedir; “Hegel’i anlamanin zor, Ibrahim'i anlamanin ise 6nemsiz oldugu sanilir;
Hegel'den 6teye gitmek ise en kolay seydir. Kendi adima Hegel felsefesini kavramak i¢in oldukga
yeterli bir zaman ayirdim ve inaniyorum ki oldukga iyi kavradim. Anlayamadigim belli bash
bolimlerin bulunmasina karsin, samimi olarak, Hegel'in kendisinin yeterince agik olmadigini
diisiiniiyorum.” Séren Kierkegaard, Korku ve Titreme, cev. N. Ekrem Diizen, (Istanbul: Ara
Yayinlar1), 1990, s. 28-29.
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gelisiminden kaynaklanmaktadir. Zira Hegel'in ilk d6nem yazilariyla daha
sonra yazdiklar1 arasinda dine yaklagim tarzinda énemli diyebilecegimiz
farkliliklar mevcuttur.” Bu konu ayr1 bir tartisma konusu oldugundan biz

sadece Kierkegaard'in eserlerindeki elestiri noktalarma deginecegiz.

Kierkegaard diisiincesinin gelisimine baktigimizda yazmus oldugu pek
ok eserde ozellikle Fear and Trembling/Korku ve Titreme'*, Philosophical
Fragments: or a Frangment of Philosophy/Felsefi Kirintilar veya Felsefenin
Bir Kirintisi ve Concluding Unscientific Postscript: to the Philosophical Frag-
ments/Felsefi Parcalart Tamamlayan Ilim Disi Eklentide Hegel felsefesine
kars1 olan gorislerini agikga ifade etmistir. Kierkegaard'in “Philosophical
Fragments'1ve Postscript’i yazma amaci Avrupa'da dénemin egemen felsefi
goriisii olan Hegelcilikle hesaplasmaktir. Ozellikle bu iki eserinde bir va-
rolus sisteminin kurulamayacagini ¢iinkii varolusun heniiz tamamlanma-
mus, siirekli gelisme halinde bir siireg oldugunu ileri siirerek Hegel'in varo-
lusunun butiinting sistemlestirme girisimine karg1 ¢gikar. Hegel'in mantiga
hareketlilik getirme girisiminden kaynaklanan mantiksal hataya dikkati

cekerek kategorilerin kargilagtirilmasinin yol agtig1 karmagayi ortaya koy-

13 Hegel’e gore dinin sabit inanglara hasredilmemesi ve kitaplardan 6grenilmemesi gerekir, bilakis
dinin halkin pratik hayatinda yani adetlerinde, geleneklerinde, islerinde ve térenlerinde parlayan
canli bir gii¢ olmasi lazimdir. Hegel'in nesnel ruh ve zatindan uzak ruh hakkinda Tiibingen'de
yazdig1 erken dénem yazilari (1794-96) okundugunda su goriiliir ki, Hegel'e gore din insanin
kendisini kavramasmnin en yiiksek noktasidir. Bu nedenle Hegel insanin yabancilasmasmnin
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etkilerinin azaltilmasini ister ve yabancilasmay1 yok etmenin ancak insamin yeniden kendi
vasiflarini elde etmesi 6zellikle de 6zgirliigii kazanarak kendini yeniden insa etmesi suretiyle
miimkiin oldugunu diisiiniir. Ayrica 1795 yilinda Isa'nin hayatini akiler ve bilimsel bir sekilde
ve Incil'in onunla ilgili anlattig: mucizeleri gergek dist olarak ele alan Hegel, su goriise varir:
“Isa’ya inananlar onun davetini akla inanmaktan Isa’ya inanmaya gevirmislerdir ve burada
talihsizlik ve garabet ortaya gtkmaktadur, yani insanlardaki yiiksek sifatlarin bagka bir ferde yani
Isa’ya aktarilmasi, onlarin Isa’y1 ilahlastirmasina, kurtulusun sarti haline getirmelerine sebep
olmugtur” Mahmud Receb, el-[gtirab, (Kahire: Menseetii’l-Maarifii'l Iskenderiye), 1978, s.
125-127 (Hegel, Werke'den alintiyla, Fruche Schriften. Frankfurt.).

14 Korku ve Titreme'de etigin teolojik olarak askiya alinmasiyla birlikte 6n plana gikan sey, etikle
dinsel olanin ¢atigmasidir. Burada Kierkegaard'in dinsel sigrayis dedigi seyi yani nicelikten nitelige
gecisi gergeklestirir ve boylece genel olandan yani sistemin evrensel degerlerinden siyrilir ve dinsel
inang, ahlakin iistiinde ya da 6tesinde yer alir. Bundan &tiirti, Hegel'in sandig1 gibi Huristiyanlhk,
felsefe tarafindan agilamaz. Felsefenin durdugu yerde, giinah bilincinde, sikint1 baglar. Eserdeki
bu degerlendirmeler Hegel elestirisinin bir disa vurumu olarak goriilebilir. Kierkegaard her ne
kadar elestirse de 6zellikle Korku ve Titreme ima ettigi gibi siyasal butiiniin kurban etmeye dayali
kanunlarinda ilahi olanin tecessiimiinii kabul etmeyi reddeden Hegel'in Philosophy of Right1
tizerine elestirel bir yorumdur. John Millbank, “Kierkegaard'da Yiice”, Kierkegaard ve Din, ed. ve
cev. Ahmet Demirhan, (Istanbul: Gelenek Yayinlart), 2003, s. 150.
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du. Hegel, nesnel bir bilgi kurami yarattigini diistiniiyordu; Kierkegaard
ise dogrunun 6znel oldugunu ileri siirdii. 1844 yilindan itibaren 6zellikle
Philosophical Fragments ile buttincil bir felsefe sistemi kurmus olan He-
gel'e karsi, yasanmis olanin bir diisiince sistemine indirgenemezIigini ve
ozgilligint savunmustur. Kierkegaard’a gore aci, gereksinim gibi seyler
ve tiim diger rasyonalist-sistemci filozoflarin sandiklar1 gibi ne agilabilen

ne de degistirilebilen kat: gerceklerdir.

Kierkegaard'in Hegelci felsefeye saldiris1 daha sonra bu eserin bir ta-
mamlayicisi olarak sayilan Postscript le devam etmistir. Postscript, igerik ola-
rak Hegelcilikle polemiginin ve kendine dair tefekkiiriin damgasini tagiyan
dort yillik yogun bir ¢calismanin trtintidir. Eseri yazdiginda otuz ¢ yasi-
na gelmisti ve bu yasta 6lecegine inandigindan Postscript’i son eseri olarak
tasarlamusti. Hegel, 6zellikle aydinlamanin dine kars1 getirdigi elestirileri
azaltmak icin felsefi sistemini bilim seviyesine ¢itkarmak istiyordu. Eserin
basinda yer alan “ilim disi” ve “par¢a” ifadesi sistematik felsefe ile diistince-
sini gergeklestirmek isteyen Hegel'e kars1 olusunun bir ifadesi gibidir. Kire-
kegaard’a gore hakikat de Hegel'in ortaya koydugu sistematik diigiincenin
tersine parga parca olma 6zeligine sahiptir. Ozellikle Postcripte Hegelci fel-

sefede varolusun sisteminin formiile edilemeyecegini agikga belirtir.

Kierkegaard, Hegel'in felsefesini kollektivist olarak suglar ve redde-
der. Zira Hegel felsefesinde birey yok sayilir ve sadece distiniiriin kendisi
oldugu varsayilir. Oysa Kierkegaard i¢in varolan tek tek bireylerin bizatihi
kendisi olup Hegelci felsefede bireyin varolusu yitmistir. Ctinkii Hegel'e
gore gercek olan rasyoneldir, rasyonel olan gergektir'; Kierkegaard'm
deyimiyle “digsal olan igseldir, icsel olan digsaldir”® Bununla birlikte Ki-
erkegaard, Hegel'den farkli olarak kendi felsefi kurgusunun smnirlar1 igeri-
sinde varolan bireyi gercek varolusunu farkina vardigi en uyanik durum-
da tanimak ister. Yani Kierkegaard'in felsefesi sunu duyurmay: amaglar:
“Yagaminizi bosa harcamayin, zamaninizi 6ldiirmeyin, vaktinizi uykuda

gecirmeyin, uyanin ve insan olun.”'” Bu noktada hiirriyetin anlatimini te-

1S G.W.E Hegel, Hukuk Felsefesinin Ilkeleri, gev. Cenap Karakaya, (Istanbul: Sosyal Yaymnlart), 1991, 5. 29.
16  Séren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postcript, trans. David F. Swenson ve Walter Lowrie, s. 123.
17  Biilent Tagpinar, “Kierkegaard'da Dolayl: Iletisim’, Felsefe Tartismalari, 16. Kitap, (1998), s. 90-98.
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mel iligkilerde en tist diizeye yerlestiren, hiirriyetin varolusun her agama-
sinda 6nemine deginen Kierkegaard, Hegel'in sisteminde hiirriyetin icra
edilemez oldugunu belirtmigtir. Basta da belirttigimiz gibi Kierkegaard,
Hegel'i, kurdugu sistemin disinda kalmasi sebebiyle diisiincesinin yanhs-
igin1 vurgular, ¢iinki filozof, hakkinda konustugu gergekligin igerisinde
bulunmalidir. Filozof, zorunlu olarak tikel, sinirli bir durug noktasindan
konusursa, filozofun hakikatleri, gayrisahsi, nesnel veya zorunlu olamaz.
Ciinkii filozof hem bir fail olarak hakkinda konustugu evrenin igerisinde
olup, hem de evreni bir seyirci olarak kavrayamaz.'® Bundan dolay1 Hegel'i
bir sarlatan olarak nitelendirir ve Oliimciil Hastalik, Umutsuzluk adl ese-

rinde Hegel'in bu durumunu s6yle betimler;

“Bir distiniir, devasa bir yapi, bir sistem, tiim varolusu ve diinyanin
tarihini v.s. kucaklayan evrensel bir sistem kurar; ama 6zel yagamina bak-
tigimizda, bu devasa kisinin ¢ok saskin oldugunu kesfederiz. Hatta yitksek
tonozlu biiyiik bir sarayda degil de yanindaki képek kuliibesinde oturdu-
gunu goriiriiz ve bu ¢eligkiyi ona gostermek igin bir sozciik kullanilsin,
hemen kizar. Ciinkii sistemini bu yanhshk yardimiyla tamamladigina gére

yanhshgin igine yerlesmenin ona zarar1 dokunmaz.”"

Hegel'in sistemine kargi olugun bir diger sebebi, bu sistemin her seyin
agiklanabilir oldugunu ifade etmesidir. Yani gergegin yapisi ile aklin yapisinmn

birbirine uygun olmasi sistemin ve mantiksal agiklamanin disinda kalabilecek
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hicbir seyin olmadigim gosterir. Oysa Kierkegaard, alem ve insan ile ilgili her
seyin akilla yorumlanamayacagini, iman ve onun 6ziiyle ilgili pek cok nokta-
nin paradoksal oldugu, mantigin varolusu agiklamada eksik kalacag: ve va-
rolusun bir sisteminin olamayacag bunlar1 agiklama yerine yasanmas ve bir
deneyim olarak ortaya konulmas diisiincesindeydi. Kierkegaard, varolmada-
ki kesinligin bir diigiinceden kaynaklanmadigim bunun akli tasavvur yoluyla
elde edilemeyecegini, aksine, insanin varolugtaki kesinligini, bagimsizligini,
kararlarim segmesini ve bunlarin kargisinda sorumlulugunu yansitan irade-

si yoluyla elde edebilecegini soyler. Hegel ise tiim insanlar1 ve biitiin seyleri,

18  Alasdair Maclntyre, Varolusculuk, cev. Hakk: Hiinler, (Istanbul: Paradigma Yayinlart), 2001, s. 18.

19  Séren Kierkegaard, Oliimciil Hastalik; Umutsuzluk, gev. M.Mukadder Yakupoglu, (Istanbul:
Ayrinti Yaymlart), 2001, s. 53-54. Kierkegaard ugruna her seyin yapilabilecegi seyi akil ve
nesnellik olarak degil tutku ve 6znellik olarak degerlendirir.
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biitiin ihtilaflarn ortadan kalktig1 ve biitiin ¢eliskilerin iginde kaybolacag bir
fiili sistem yapmaya ¢ahsir. Kierkegaard ise varhikta diistinceyle uyusmayan
seylerin gorildigiini, yine varhikta daima paradoksla alakalh olan durum-
larin bulundugu ve bunlarin akilla anlagilabilir bir sey olmadigim belirtir ki,
Kierkegaard'in paradoks diye isimlendirdigi sey, onu, butin soyut diistince
ve tasavvurlariyla akla hiicum etmeye itmistir. Zira Kierkegaard'a gore akil
paradoksa hdkim olamaz. Ciinkii iman, aklin bittigi yerde baglar. Bu yiizden
Kierkegaard, dinin hakikatlerinin teorik hale getirilmesini dinin hakikatlerini
tahrif edecegini ve yanlslayacagini diisiindtigiinden Hegel'in de inanc1 akilla
kabul edilebilir bir formda sunmaya ¢alismasinin bir anlamda inancin zayifla-
tilmasi olarak degerlendirir. Hegel'e gore Tanr1 gercek filozofa ancak varliksal
yonden agkindr, zihin veya bilgi bakimindan degildir. Yani Tanri'min agkinligy
zihin tarafindan kavranilabilir, bir 6l¢tide zihinde igkin hale gelebilir fakat bu

varlik agisindan Tanrr'min agkinhgim inkar etmek anlamina gelmez.*°

Hegel dénemin bilimsel anlayisina uyan insanlara dinin akilla ¢elis-
meyen ve akilla kabul edilebilecek bir mahiyette oldugunu ifade etmeye
caligirken Kierkegaard, akli bir anlamda iman alanindan ¢ikarip onun
yerine duygusal bir baglanmay, bir segisi koymaktadir.*! Asil elestiri de
bu noktadadir. Kierkegaard, dini inancin bir baglanma ve hakkinda kesin
ispata sahip oldugumuzun 6tesinde bir seye kendimizi emanet etme ko-
nusunda hakli gibidir. Zira inanan bir kisinin inancinin delili kendisi igin
aklen kesin olsa da herkes i¢cin bu inancin aklen ikna edici bir gekilde des-
teklenecegini sdylemek zordur.

Hegel'in insanin Tanr ile iligkisini akil yoluyla kurmasi ve bunu ras-

yonel bir sekilde giivence altina almasi Kierkegaard’in kabul edemeyecegi

bir degerlendirmedir.”? Inkarnasyon? ve Korku ve Titreme'deki Ibrahim ve

20  Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giris, (Ankara: Fecr Yayimevi), 1997, s. 73.

21 Imancilik hakkinda bkz. C. Sadik Yaran, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki
Imancilik’y O.M.U. LE. Dergisi, (1997), 5.9, 5. 231 vd.

22 Kierkegaard icin iman bir bilgi meselesi degildir. Bu agidan “iman Hz. Isadan 6grenilmelidir,
iiniversite profesorlerinden degil”. Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postcript to
Philisophical Fragments, ed. and trans. Howard V. Hong, Edna H. Hong, (New Jersey: Princeton
University Press), 1992, s. 215, 220.

23 Kierkegaard, Oliimcil Hastalik, s. 102. Hatta enkarnasyonu mutlak paradoks olarak nitelendirir.
Kierkegaard, Concluding Unscientific Postcript to Philisophical Fragments, s. 217.
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Ishak kissasinda bu durumun mitkemmel bir 6rnegini goriiriiz. Hegelcilik
gibi sistematik felsefenin epistemolojik araglari, iman kahraman olarak
nitelendirdigi Ibrahim’in sirrina niifuz etme 6devi igin yetersizdir. Hatta
Hegel'in sistemi i¢inde kalindiginda Ibrahim’in eylemlerini hakli olarak
gdrmek bir tarafa Ibrahim bir katil olarak goriiliir. Bir baba, sevgili oglu-
nu emredildigi i¢in onu hig tereddiit etmeden 6lime sunmaya hazirdir.
Iste bu durumu Hegel'in akli agiklayamaz. Bundan dolay1 Kierkegaard,
Hegelci sistemi hayati tek bir sistem altinda toplamaya caligtigi ve bunun
da imkansiz oldugu igin reddetmek gerektigini distiniiyordu. Bu diisiince
sistemi miimkiindir ama hayatin, yaganan siirecin sistemi olamaz. Ciinkii

Kierkegaard,

“Hemen hemen muhtemel yahut da son derece ve siddetle muhtemel
olan her sey, insanin hemen hemen bilebilecegi veya neredeyse bilebilece-
gi bir seydir. Fakat buna inamlmasi imkansizdir. Zira imanin konusu sag-

ma olandir ve (sagma) inanilacak yegane seydir”** der.

Goruldigi gibi bir anlamda Kierkegaard, burada “eger imanin konu-
su olan seyler akil icin sagma ise insanlar nasil/ni¢in iman etsinler?” soru-
sunun da cevabini vermis olur. Ctinkd aklin bir sinirinin olmasi, Hiristi-
yanligin kavramlarinin biiyiik bir kisminin da aklin sinirlarinin 6tesinde
olmasindan dolay1 bu hususlarin ancak imanla kavranilacagina inanilir.

Ciinkii iman konusu olan seyler akilla agiklanmaya ¢alisildiginda akil bazi
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paradokslarla kargilagir ve bunlari ¢6zemez. Bunu ¢6zecek tek yol imandir.
Yalniz bu cevabin Kierkegaad'in kendi diisiincesi igindeki bir agiklama-
sidir. Bu agiklamanin 6zellikle rasyonel diisiince sistemleri iginde kabul
edilmesi zordur. Fakat burada bir hususun gézden kagirilmamas: gerekir,
o da iman etmemis olan veya edecek olan biri i¢in imanin konular1 veya
igeriginin sagma olabilecegidir. Yoksa inanan insanlar arasinda yagayan bir
kisinin inancinin sagma olacagini diisiinmesi pek miimkiin degildir. Inan-
cin sagmaya indirgenmesi ayrica Kierkegaard'in diisiincesini rasyonalizm

karsisinda zayiflatmaktadir zira rasyonalizm inananlara inancin giivenilir-

24  Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postcript to Philisophical Fragments, s. 189.
Kierkegaard Korku ve Titreme'de Hz. Ibrahim’in dininin evrenselci akla degil imanin sagmaligina
dayandirildigin1 géstermeye caligmustir.
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ligini saglarken epistemolojik agidan Kierkegaard'in diisiincesi benzer bir

durumu sunamamaktadir.?®

Kierkegaard'm Hegel'in felsefesine bu kadar karg1 olmasinin bir sebebi
de diinyadaki biitiin gelismeleri zorunlu bir mantiksal siirece bagh olarak
goriip Hiristiyanhg: da kendi sistemine déhil ettigi dini yonelimdir. Kierke-
gaard'in Hegel felsefesine tenkidi, dinle ilgili bir hedefe varma gayretini tagir.
Zira Hegel, varolusla diisiinceyi aym diizleme koyarak, imana yer birakma-
mugt1. Bu elestiri ayn1 zamanda ulagmak istenilen geylerin ayni olmasinin da
bir sonucu gibidir. Kierkegaard da Hegel gibi Hiristiyan hakikatini dogru
bir sekilde ifade etmeyi istemekteydi. Fakat bu noktada Kierkegaard'in de-
gerlendirmesine gore Hegel'in sistemi Hiristiyanligs felsefi bir sisteme uyar-
lama isteginden dolay: basarisiz olmustur. Yani Hegel, Hiristiyanlig1 kendi
sisteminin bir parcasi haline getirmeye, onu nesnellestirmeye galismugtur.
Varoluscu diisiinceye gore Hegel'in spekiilatif diisiincesinin Hiristiyanlik
i¢ine sizmasi ve Hiristiyanhgin herhangi bir sistemin pargasi haline getiril-
mesi tehlikeli bir durumdur ve Hegel felsefesi baglaminda bunun elestiri-
sinin yapilmasi gerekir ki, Kierkegaard'in yapmaya calistig1 seyde budur.?
Fakat bunu yaparken bu elestirinin icerisine kendisi de diigmiistiir. Ciinkii
Kierkegaard, digiincelerini bir sistemden daha ziyade bir siire¢ igerisinde
ortaya koysa da 6zellikle hayatin ti¢ agamali gelisimi veya diyalektigi olarak

nitelendirilebilecek olan yorumu bunun en bariz 6rneginidir.

Kierkegaard, salt teorik Hegel diisiincesinin, insanin ulagmay istedigi
“hakikat” ile desteklenmesinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Bilindigi
gibi Kierkegaard, bircok filozofta benzeri gorilmeyecek derecede hayat:
ve fikirleri birbirine saglam bir sekilde bagli oldugundan, somut sahsi ha-
yatina veya somut sahsi varhgina isarette bulunmayan soyut distince ve
tasavvurlari ifade etmeyi reddediyordu. Iste bu noktada, Hegel'e kars, in-
san varliginin ayniligi yerine soyut disiinsel 6zellikleri getirmesi sebebiyle
siddetli bir saldir1 gérmekteyiz. Cinkii Kierkegaard'in varolusculugu He-

gel'deki varolusun soyutluguna mukabil, varligin ayniligi ile baglar.*” Bun-

25 Nebi Mehdiev, Tanrt Inancinin Rasyonelligi, (Istanbul: Isam Yayinlarr), 2008, s. 102.
26  Vefa Tagdelen, Kierkegaard'da Benlik ve Varolus, s. 258.
27  John Macquarrie, Existentialism, (New York: A Pelican Book), 1972, 5. 42.
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dan dolay1 Kierkegaard, Hegel'in diisiincesini uygulamaya koydugumuz-
da sagmaliga doniisecegini soyler.”® Bagka bir ifadeyle Kierkegaard, soyut
Hegel diisiincesini, hem teorik hem de pratik agidan tenkit eder. Bu soyut
diisiince, somut ve bizatihi olan seyi bilmezden gelmekte, iradeye dayal:
varoluscu gercekligi ve eylemi diglamakta, hem ebedi hem de zamanli olu-
sundan kaynaklanan insan bireyi sorununu gérmezden gelmektedir. Bu
anlamda teori ve pratik olarak nitelendirilebilecek olan din ve felsefeden
herhangi birinin digerine iistiin olmas gibi bir durumdan bahsedilemeye-

cegi gibi din felsefeye de hapsedilemez.”
Kierkegaard sadece Hegel'deki akilc1 yonelisi reddetmez aymi sekilde

telsefeyi de reddeder ve boyle olan biitiin ekolleri sakincali bir sapma ola-
rak degerlendirir. Bu yaklasiminin temelinde de Hiristiyanlig agiklamaya
calisan felsefi degerlendirmelerin hepsini sagmaya indirgeme tesebbiisii
vardir. Philosophical Fragments’ta s6yle yazar; “Eksiler ¢cok sey vaad ediyor
ama higbir seyi yerine getirmiyorlar”* Bunun sonucu olarak Kierkegaard
19. yiizyilin baglarinda kemale ermis olan metafizik distinceleri olugtur-
maya ¢alisan biitiin filozoflarin gayretlerini reddetmis, felsefenin soyut ol-
masinin gerekmedigi vurgulamustir. Yani ona gore felsefe, soyut diisiince
icin degil biitiin sahsi hayat i¢in merkez noktas1 olmahdir.*' Korku ve Tit-

reme’de de belirttigi gibi, “iman en yiice seydir ve felsefenin sahtekarlig,,
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inang yerine bagka bir sey vermesi ve inanci hafife olmasidir. Felsefe inang
veremez ve vermemelidir de.”** Bu noktada Kierkegaard'in diisiincesinde
6nemli bir kavramlagtirma olan objektif-subjektif ayrimi dikkate degerdir.
Zira bireyi, 6znel hakikati yani siibjektifligi ve varolusu bir kenara birakip
genel dogrular, objektif hakikatleri ele aldigs i¢in Hegel’i elestirir. Kierke-
gaard objektif diisiincenin bireyin tiim i¢ten duygulanimlarinin, yani tut-
kular, sevme duygular, igrenmeler, ilgiler v.b. yok olmasina yol acacagina

inanir. Siibjektif diisiincesini objektif diisiincenin kargisina gikarir ¢iinkii

28  D.Roberts, Existentialism and Religious Belief, (New York: A Galaxy Book), 1959, s. 97.

29  Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giris, s. 71.

30 Soren Kierkegaard, Philosophical Fragments, trans. D. Swenson, (Princeton: Princeton Uni.
Press), 1936, s. 8, 79.

31  P.Roubiczek, Existentialism for and Against, (Cambridge: Cambridge University Press), 1966, s. SS.

32 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, s. 29.
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stibjektif diistiniir, var olan bir birey olarak gercek varolusun derinliklerini
tanitarak felsefe yapar. Iste bu yiizden o, sadece Hegel’i degil zamanin Da-
nimarka’sinda baskin olan Hegelci ve Hegelcilik sonrasi gelenegi yadsir.
Fakat Kierkegaard da siibjektif kavrami ile Tanr1 inancinin bir tiir dayana-

gin1 olugturmaya ¢aligmug gibidir.

b. Kiliseye Kars1 Olug

Kilisenin tarihi Kiliseye saldirilarinin tarihi gibidir. Zaman zaman Ki-
liseye kars: olanlarin biiyiik bir kismi, gogu zaman babalariyla sorun yasa-
yan insanlar oldugu ifade edilmistir. Kierkegaard'in da din algisinin olus-
masinda babasiyla olan iligkisinin etkisi vardir. Babasinin dini yorumlays
sekli onu olumsuz etkilemis fakat bu etkileri zayiflatmak igin Hiristiyanhg:
reddetmek yerine onu bozulmamus, saf haline dondiirmeye kendisini ada-
mustir.® Bu, onun Hiristiyanlhigi varoluscu yaklagimla yeni bir tarzda anla-
maya ¢alismasi: demektir. Bagta da belirttigimiz gibi Kierkegaard, Kiliseyle
olan miicadelesine hayatinin sonlarina dogru baglamis ve Kiliseye yonelik
elestirilerini radikallestirmis ve ¢ikardig: dergiyle goriislerini agiklamustir.

Kierkegaard'in Kiliseye kars: olusunun en 6nemli sebebi, Danimar-
ka'da ilahiyat 6gretimine dolayisiyla da Kiliseye Hegelciligin girmis ol-
mast yatar. Hegel, Hiristiyanhg: bir disiince dizgesi, kendi sisteminin bir
pargasi haline getirmeye galigmasi nedeniyle dénemin din anlayisinda

egemen bir hale gelmistir.

Fakat Kierkegaard'in Kiliseye kars: ¢ikiginin asil sebebi dinin Kiliseyle
beraber miiesseselesmis olmasidir. Spinozanin da belirttigi gibi, miesse-
selesmis ve kaliplagmug dinler, insanlar pratik ve siyasi amaglarina hizmet
etmek i¢in icat edilmis antropomorfik batil inanglardan bagka bir sey degil-
dir.3* Kierkegaard'a gore de, Kilise Isa’y1 davranigtan kaldirmis; Hiristiyanlig
kubbelerde, giiriiltiilii torenlerde, mumda nesnelestirmisti ama gergeklen-
dirmemigti. Dolayisiyla Kilise istedigi i¢in herhangi bir seye inanmak batil

bir inanctir. Miiesses Kiliseye kars: ¢ciktig1 gibi ona inanan insanlar da niha-

33 Soren Kierkegaard, Giinliiklerden ve Makalelerden Segmeler, gev. 1. Kapaklikaya, (Istanbul: Anka
Yayinlar1), 2005, s. 20.
34  E.Gilson, Tanr: ve Felsefe, gev. M. Aydmn, (Izmir: D.E.U. Yayinlar1), 1986, s. 68.
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yetinde Kiliseyle gatisma halinde demektir. Zira Kierkegaard biliyordu ki,
insan hangi sistemde olursa olsun higbir sistemde tam olarak i¢erilemez. O,
yazilarinda genel olarak teessiis etmis olan dinin sahteligine hiicum ederken
bunu destekler mahiyetteki delilleri ve ifadelerindeki keskinlik okuyucuyu
bu konulari ister istemez diigiinmeye itmistir.** Ciinkii iman, bir risk olma
ozelligini de tagir ve eger toplumun inanci ancak kendisini diinyevi kurum-
larda somutlagtirma istegi varsa kendisini diinyada devam ettirebilir ve his-
settirebilir. Burada risk, imanin gayrisahsilestirilmis, kollektif hale getirilmig
toplumsal uzlagtya dayandirilmig hale gelmesidir. Ciinkii bu durumda o, an-
lamsiz bir gelenek haline doniigebilir. Kierkegaard da zaten Hiristiyanhgin

kendi tilkesinin devlet dini haline gelmesini elestirir.

Kierkegaard miisahede etmisti ki; insanlar bir iman sigrayisi yapmak-
tan kaginmaktadir fakat her seye ragmen agikga ortaya ¢ikip Hiristiyanhg:
da reddetmekten utanirlar. Boylece de toplum ve Kilise insanlart korumak
igin yeni bir teknik icat eder. Yavag yavas Hiristiyanhigi Incil'in tamamen
aksini ifade edecek sekilde degistirir. Artik Hiristiyanlik, Isa’ya karg1 yalniz
ve cesaretli bir itaat yerine herkesin arzuladig1 gibi, rahat ve basmakalip bir
hayat: temsil eder hale gelir. Dolayisiyla ibadet iki yiizliilik haline doni-
sur. Kierkegaard, rahat bir vaiz, rahat bir cemaate, algakgonilliliigiin ve

fedakarhigin biyiiklugiinden bahseder ve kimse giilmez diyor. Vaiz insa-
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nin 1stirabini ne kadar belagatle tasvir ederse o kadar bagarili ve rahat olur.

“Boylece Tanrr'y1 aptal yerine koymak i¢in fesatlar kurariz. Bu da en ser-
sem insam aptal yerine koymaktan daha kolay olur. Ciinkii Tanr1 degismez
kudretinin i¢inde, insanlarin yaralayamayacag kadar biyiiktiir ve Golgot-

ha'da oldugu gibi birakir bizi kendisini incitelim, aptal yerine koyalim diye.”
Fakat Kierkegaard; “Ben Tanr1'y1 aptal yerine koymak sucunu pay-

lagmaktansa, kumar oynarim, ¢alarim, adam 6ldiriiriim, icerim daha iyi.

Sahte ibadetimiz ve kendimizi kolayca Hiristiyan farz etmemiz bizim en

35 Roger L. Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, gev. Sehnaz Tiner, (Istanbul: Amerikan Bond
Negriyatt), 1964, s. 41. Kierkegaard'm yerlesik Kilise dogmalaryla miicadele etmesinin
temelinde Sug ile Ginah kavramlarimin Kayg ile iliskilendirilmemis olmasi bu nedenle de
Masumiyet ve Kefaretin de yetersiz bir sekilde agiklanmas yatar. 1855’te yazdig bir yazida
“Huristiyanhgin temel bulamiklig: 6zellikle Kilise kavraminda yatmaktadir” der. Olivier Cauly,
Kierkegaard, s. 139 (dipnottan).
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biytk giinahimizdir™® der. Bugiin de pek ¢ok diisiiniire gore Kiliseye
karg1 duyulan ilgi ytizeyseldir ve gercek durumu pek ¢ok cagdas teolog ve
Kilise liderinde yankisin1 bulan Kierkegaard'in ¢agrisiyla tam bir bigim-
de ifade edilmistir ki; “Hiristiyanlar Hiristiyan olustadir (Christiandom),
gercek Hiristiyanhkta degil”*” Ayrica Roger L. Shinn’in dedigi gibi

“Eger Kierkegaard hakl ise, Kiliseler pozitif diistince ve aklin siitkiine-
tine ragbeti ilerleterek inananlarina kétiliik ediyorlar. Dogrulukla insanin
kendisini aramak yerine kacamak yapmaya tegvik ediyorlar. Oysa kisiyi
hayallerinden ayirsalardi daha iyi olmaz mrydi?”*

Bu noktada Hiristiyan olus (Christiandom) &nemli bir konudur.
Ciinkii Kierkegaard'in yazilarina hitkmeden, tutkulu soru budur: “Hiristi-
yan dleminde insan nasil Hiristiyan olabilir?” Kierkegaard’a gore Hiristiyan
alemi, yaptigindan kendi de habersiz, Hiristiyanlig 6ldiirmistiir. Yani biz-
zat Hiristiyanhigin kendisi farkinda olmadan Huristiyan olusu lagvetmistir.
Dolayistyla sonugta (eger herhangi bir sey yapilacaksa) tekrar Hiristiyan
olusu, Hiristiyanliga der¢ etmeye ¢aligitimalidir.* Bu haliyle Hiristiyanlik
ozgtinliigiini yitirmis gerceginden uzaklagmustir. Insanin igine diistiigii
bunalim ve ¢eliskilerin kaynag: da, iste dinin bu 6zden yoksunlugudur.
Soyle ki; “Huristiyanlik i¢inde herkes bir Hiristiyan'dir, her Pazar Kilise-
ye gider, papazi dinler v.s.. Daha sonra 6liince ve papaza da birkag kurus
verilince, onu (6lityil) sonsuzlugun icine sokar. Fakat bu kisi 6liimiinden
once ne de oliimiinden sonra hicbir zaman bir benlik olamamigtir”* Ger-
ek bir Hiristiyan olus, ne Hiristiyan kurumlarin tarihiyle ne de Huristi-
yanhgn kiltirel kalicihig: ve diinya tizerinde bitytiyen niifuzuyla karisti-
rilabilir. Niteliksel bir olusum yani imanin olusumu, ifade ettigimiz gibi
digsal bir niceliksel ol¢iitii kabul edemez.*' Kierkegard, akil ve inang yani

Hiristiyanhk ve kiltiir arasindaki kalici yarig: fark etmesi sonucunda Hi-

36  Soren Kierkegaard, Attack Upon Christendom, trans. Walter Lowrie, (Princeton: Princeton
University Press), 1944, s. 20.

37  J. Milton Yinger, Religion, Society and the Individual, (New York: The Macmillan Co. 1957), s.
229,311

38  Roger L. Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, s. 37.

39  Soren Kierkegaard, Attack Upon Christendom, s. 39-41.

40  Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastalik; Umutsuzluk, s. 63.

41  Olivier Cauly, Kierkegaard, s. 139-140.
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ristiyanhigin anlamini yenilemeyi hayatinin gayesi haline getirmis ve bu

yarig1 daha da ilerletmistir.

Fakat Kierkegaard'in elestirisinin diger dinleri de ilgilendiren en 6nemli
yonii “kiiltiir” elegtirisidir. Ciinkii Kierkegaard, Hiristiyanhgin Isa'nin getir-
digi Hiristiyanhk olmadiginy, tizerine 1800 yillik kiiltiiriin eklendigini ve do-
layistyla 6ziinii ve ruhunu kaybettigini, yeniden dini yasamak i¢in bu kiiltiir
bataginn atihip, dinin ilk d6nem inananlarinin kabul ettigi haline getirilmesi
gerektigini ifade etmistir. Onun inandig Hiristiyanhk; Hz. Isa'nin insanlart
cagirdig ve kabul edenlerin tizerindeki muazzam etkisiyle onlar: aktivist bir
hale getiren bir Hiristiyanlikt1. Kendi yasadig1 dénemdeki gibi Hiristiyanl-
g1 sadece yatmadan 6nce edilen bir dua veya Pazar ayininden ibaret goriip
disiinceleri ve hayatlar1 izerinde etkisi olmayan 6li bir Hiristiyanlik olarak
gdrmemistir. Inananlarin siirekli canly, siirekli tedirgin, siirekli aktif halde
tutan bir dini suur olarak gérmisgtiir. Dolayisiyla tilkesi Danimarka'da bu
diistincelerini ortaya koydugunda biiyiik bir tepki dalgasiyla karsilagmstur.
Bu sosyolojik agidan aslinda dogal bir durumdur. Zira higbir sey insany, dini
disiincenin elestirisi ve bunu ifade edenlerin gelenege karg: verdigi savas
kadar harekete geciremez. Bu baglamda Kierkegaard'n yasadigi donemde
ve muhtemelen giintimiizdeki Kilisenin de tepkisi bu donuk gelenegin de-

gistirilmesine kars1 olan direngten kaynaklaniyor.*
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Sonug

Augustinuscu bir diisiince sistemi olan “Inanmazsan anlamazsin” dii-
stincesini savunan, varoluscu diisiincenin temelini bir anlamda kuran ve
yasadig1 donemde ve 20. yiizyildan itibaren goriisleri farkl sekillerde deger-

lendirilen Kierkegaard'in saldirgan bir yapiya sahip olmas: onun insanlarin

42 Ashnda benzer bir elestiri bugiin Islam diinyas: igin de sdylenebilir; -6zelde Tiirkiye'yi ele
alacak olursak- Genel olarak insanlarin Islam'dan anladiklari, eger gidiyorlarsa Cuma giinleri
Cuma namazina gitmek, tutuyorlarsa Ramazan ayinda orug tutmaktan ibarettir. Dolayisiyla
bu din Misslimanlarin hayatinda etken bir gii¢ halinde degildir. Hz. Muhammed’in 1400 y1l
6nce insanlar ¢agirdig ve girenlerin nasil bir doniisiim ve gelisim yasadiklariyla mukayese
edildiginde bugiin bu dine mensup olan insanlarin inandiklar1 dinin yani Islam’mn hayatin her
alaninda izleri gériinen bir durumda olmadig agiktur.
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6nem verdigi bazi kurum veya kisileri elestirmesini beraberinde getirmistir.
Bu noktada Hegel ve Kilise elestirisi en goze ¢arpan husustur. Ancak bu hu-
susta hakli olup olmadig; tartismalidir. Zira Hegel'in din hakkindaki yorum-
larin temeli aslinda aydinlanmanin etkilerini azaltmaya yonelik bir ¢cabadur.
Ulastig1 sonuglar veya ortaya koydugu degerlendirmeler bu noktadan ele
alinmahdir. Kierkegaard'da aymi konuda ve aym seyi gerceklestirmek iste-
mistir. Hegel, bunu kendi sisteminin bir geregi olarak rasyonel bir tarzda or-
taya koyarken Kierkegaard fideist diyebilecegimiz bir tarzda ortaya koymus-
tur. Bu noktada “hangisi haklidir?” seklindeki bir degerlendirmeye verilecek
cevap kendimizin bulundugu ve kabul ettigi disiinceye gore degisiklik arz

eder. Fakat her iki sistemin de hakli veya zay:if oldugu taraflar vardr.

Kierkegaard'm Kiliseyi diizeltmek igin yaptig1 saldirilar1 kurumsal bir
degisiklige yol agmadiysa da ¢ok sayida din adamimin tutumlarim gézden
gecirmelerine ve hatta gorevden ayrilmalarina neden oldu. Fakat Kierkega-
ard, hi¢bir zaman dinin 6ziini degistirecek bir diisiinceye meyletmemistir.
Bu noktada Kierkegaard, Hegel'in sisteminin farkli bir sekilde sunulmasi-
nin ¢6ziim i¢in faydasiz oldugunu zira sorunun Hegel'in bulundugu yerden
kaynaklandigini belirtmistir. Bundan hareketle de Mutlak’in insanin arzu
ve ideallerinin bir yansimas olabilecegini ama bunun Tanr1 anlamina gel-
medigini belirterek “Tanr1 mutlak degildir dolayisiyla sonug da bu sekilde
olamaz” demistir.* Genel olarak bakildiginda Kierkegaard'n Hegel ve fel-
sefe tenkidi, Hegel'in varolusla diisiinceyi ayn1 diizleme koyarak, imana yer

birakmadigindan dinle ilgili bir hedefe varma gayretini tagir.

Her ne kadar Kierkegaard, Hegel muhalifi olsa da eserlerinin ortaya ¢i-
kisinda Hegel felsefesinin bityiik etkisi olmustur. Hegel felsefesine karsi sir-
durdiigi muhalefet olmasaydi kendi felsefesinin 6ziinii besleyen ana kaynak
kesilmis olurdu. Kierkegaard, felsefi problemlerini Hegel'den devralmustr
dolayisiyla diisiincesi Hegelci kavramlarla doludur fakat bu Hegel'i elestir-

mesi ve kendine 6zgii bir felsefe olusturmasina engel olmamustur.

Bu noktada Kierkegaard'in da bazi eksikleri ortaya ¢tkmaktadir. Once-

likle inancin sagmaya indirgenmesi Kierkegaard'in diisiincesini rasyonalizm

43 Ninnian Smart, The Religious Experience of Mankind, (New York: Collins), 1977, s. 662-664.
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karsisinda zayiflatmaktadir. Ayrica Kierkagaard'in elestirdigi Hegel'i Huristi-
yanhg kendi sisteminin bir parcasi haline getirmeye, onu nesnellestirmeye
caligmasi konusu, kendisinin digtincelerini bir siireg igerisinde hayatin ¢
asamali gelisimi veya diyalektigi olarak nitelendirilebilecek olan yorumu or-
taya koymasiyla benzer bir duruma diismektedir. Tanr'min ispatlanamaya-
cag1 vurgusuna gokga deginmesine kargin Kierkegaard, siibjektif kavramu ile

Tanr1 inancinin bir tiir dayanagini olusturuyor gibidir.

Fakat buitiin elestirilere ragmen felsefe ve dine getirdigi elestiriler 6zel-
likle miiesses din ve felsefelerin yeniden bir canlilik ve hayatin yasanan bir

unsuru haline gelmesi noktasindaki galigmalar igin oldukga 6nemlidir.
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ibn Kuteybe'nin Belagat ilminin Tesekkiiliine Katkilari

-Te’vilit Miigkili’l-Kur’an Cergevesinde-

Abdulmuttalip Arpa’

Ozet

ilk donem islami kaynaklar ve bu kaynaklan viicuda getiren alimlerin sahip
oldugu deger bilinen bir gercektir. ibn Kuteybe ilk dénem alimlerinden olma ozelli-
ginin yani sira tefsir, hadis, keldm, dil, edebiyat ve tarih alaninda kaleme aldigi eser-
leriyle zamaninin 6nemli meselelerine 151k tutmus, degisik konulardaki istifham ve
ihtilaflani gidermeye calismistir. Bu gercevede ibn Kuteybe, dilsel kurallardan yoksun
ve dinin asli kurallarina muhalif bir sekilde disiincelerini Kur'an iizerinden temellen-
dirmeye calisan bir takim gruplara karsi Te'vilii Miiskili'l-Kur'an adli eserini kaleme
almistir. Bu calismada, ibn Kuteybe'nin bu ortamda, beyan sinirlan dahilinde te'vil
sisteminin yapisini sekillendirirken bu yapilanmada belagat enstriimanlarini ne se-
kilde iirettigi ve kullandigi iizerinde durulacak ve ardindan belagat tarihindeki yerine
isaret edilecektir.

Anahtar kelimeler; mecaz, istiare, icaz, maklab, tekrar

The Contributions of Ibn Kutayba in the
Development of Rhetoric Science

Abstract

It is well-known fact that Islamic sources and Muslim scholars, who wrote
these books, have a great value. As one of the first Muslim scholars ibn Kutayba
analyzed and shed light important problems of his term via his books on exegesis
(tafsir), hadith, the Islamic theology (kalam), language, literature and history and to
resolve disputes on various issues. In this framework, Ibn Kutayba wrote his famous
book Te'vilu Muskil al-Qur'dn against the groups who tried to base their thoughts
on the Qur'an by violating the linguistic rules and substantive rules of the religion.
This paper will particularly deals with how he produced the instruments of rhetoric
and used them in the limit of statement (beydn) and how he formed the structure
of gloss (ta"wil).

Key words: metaphor, istiare, icaz, maglab, reputation
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Giris

Tarihsel ve toplumsal bir gereklilik olarak, Arap dili tizere indirilmis
ilahi bir kelam olan Kur’n,' her ne kadar edebi agidan yiiksek 6zellikler
tagisa da dilsel ve diisiinsel anlamda ilk dénemlerdeki muhataplari tarafin-
dan ciddi diizeyde anlagilmama gibi bir sorunla kars: karsrya kalmamugtir.
Stiphesiz bunda Hz. Peygamberin ve ondan sonra dini en iyi anlayan saha-

benin varliginin etkisini goz ard: etmek miimkiin degildir.

Ancak bahsedilen bu durumun fazla sirdagi séylenemez. Nitekim
kisa siire icerisinde gergeklesen fetihler sonucunda Islam diinyasmnin ge-
ni§ cografyalara yayilmasiyla Miisliimanlar, degisik ortam ve kiltiirlerle
tanismis ve bunun sonucunda dogal olarak o ana kadar sorgulamadan
uzak, saf teslimiyetci bir inang ve ameli diizeyde benimsedikleri dini te-
lakkileri, bu fikri izdivagla birlikte bir takim sorgulamalara maruz kalms-
tir. Cografyanin genislemesiyle degisik inanglara mensup Arap olmayan
unsurlarin Islam’a girmesiyle sadece Arap dili tizerinde tahrifat meydana
gelmemis, bunun yaninda itik&di ve ameli anlamda da bir takim problem
ve sikintilar ortaya ¢ikmugtir. Neticede, Misliimanlar arasinda dogal ola-
rak Islam’in ilk déneminden uzaklagsmakla birlikte 6teden beri beliren fik-
ri ve siyasi ayriliklara (Havéric ve Sia gibi) bu yeni problemler eklenince,

Miisliimanlar arasinda Islami konulara yaklagim ve diisiince tarzlar1 nok-

1 Bkz.: Kur'an, Ibrahim, 4: wa) iy dogd olls VI Jom; oo Ll T Loy “Biz, kendilerine agiklamalarda
bulunmast igin her Peygamberi yalmiz kendi toplumunun diliyle gonderdik.” ; ayrica bkz.: Kur’an,
Suard, 195: s ope sluls “Apagik arap diliyle”
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tasinda ciddi anlamda fikri ayriliklar meydana geldi. Bu dahili ve harici
etkenlerden meydana gelen ayriliklar neticesinde Islam toplumunda fark-
I1 diisiince ekolleri olustu. Her ekol, diistince sistemini saglam temellere
oturtmak i¢in nasslar1 kendi digiincesi dogrultusunda yorumluyordu.?
Ancak bitiin bunlar gelisigiizel dilin temel kurallarindan uzak bir sekilde
yapiliyordu. Iste bu karmagik ortam kargisinda, dilin derlenmesi ve ku-
rallara baglanmasi faaliyetlerine 6ncelikle dilciler 6nciiliik etmis,® daha
sonralar1 dilcilerin bu ¢aligmalar: kelam, felsefe, ustil ve diger alanlardaki
alimlere kaynaklik etmis ve nihayetinde onlarin da bu faaliyetlere eslik et-
melerine yol agmugstir. Neticede, bir yandan dilin temel kurallarina dayali
olarak tiretilecek her diisiince kolay savunulabilecek, diger taraftan da ge-
lisigiizel yapilan ve tiretilen diisiincelerin de 6niine gegilecekti. Olusan bu
karmagik ortamda boylesi bir bilimsel ¢aligmanin yapilmas: bir anlamda

zorunlu hale gelmisti.

Yukarida bahsedilen bu karmagik ortamda Islam alimleri arasinda
cereyan bu tartigmalarin tabiatina bakildiginda bunlarin daha ziyade
itikadi/kelami bir diizeyde gerceklestigi goriilmektedir. Bir taraftan Ce-
mel ve Siffin (37/657) gibi siyasi hadiselerin ardindan ortaya ¢ikan bii-
yiik giinah (kebair) meselesi, yine Kur’an'da yer alan ve dokunulmayan
cebr, kader, irdde ve sifatlar noktasinda tesbihe iligkin ifadelerin varligs;
diger taraftan yabanci unsurlar ve Yunan felsefesi miiktesebatinin akta-
rilmasiyla kiiltiir ve diisiince alaninda meydana gelen degisikler, dogal

olarak tartigmalarin seyrini ve giindemi itikddi/keldmi alana ¢ekiyordu.

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

Iste boyle bir ortamda Islam itikadini saglam temellere dayandirmak
i¢in bazi1 kelami olusumlarin sahneye ¢iktigi miisahede edildi. Nitekim
bu olusumlar arasinda bu misyonu tagimaya calisan en etkin grubun
“Mu'tezili” grup oldugu goriilmektedir. Bu siirecte olusan bu grubun
onde gelen imamlarinin, Islam’'in bir anlamda diga bakan cephesi olarak
stirekli fikri miicadele igerisinde olan bir ekip goriintiisii igerisinde ha-

reket ettikleri gorillmektedir. Nitekim birgok arastirmaci, bu hareketin,

2 Yusuf Isicik, Kur'an't Anlamada Temel Bir Problem: Te'vil, (Konya: Esra Yay. 1997), s. 13-18.
3 Genis bilgi igin bkz. Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, trc. Ibrahim Akbaba,
(Istanbul: Iz Yay. 1997),s. 111-114.
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birinci derecede Islam diinyasinin dahili, ikinci derecede ise harici tar-

tismalardan neg’et ettigini belirtmektedir.*

Kelami gevrelerce olusturulmaya calisilan saglam temellere daya-
I Islam itikad: etrafindaki tartismalarin odak noktasi, daha ¢ok Allah’in
sifatlarinin yorumlanmasi olmugtur. Bir tarafta, Kur’an'm Allah'in sifatla-
rin1 ifade etmede, insanbigimci dil kullanmas: gergegi, diger taraftan ise,
Allah'in hi¢bir sekilde diger varliklara benzemedigi seklinde bir tenzih
akidesi (tevhid) vazetmesi, konuya yaklagim bicimi noktasinda ulema
arasinda degisik anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet veriyordu. Nite-
kim konuya farkli agidan yaklagan iki taraf sahneye ¢ikt1. Bir taraftan te'vil
silahina sarilarak Allah’1 her tiirlii tegbih, tecsim ve temsil gibi sifatlardan
tenzih etmeye calisan Mu'tezile, Obiir taraftan da, te'vil anlayigina kars
cikarak Allah'in kendisine isnéd ettigi bu sifatlar: zahiri izerine birakarak
her tirld ta’til'in 6niine ge¢meye calisan Selefiler. Aslinda iki tarafin da
hedefi ayn1 dogrultudayds; Tevhid akidesini her tiirli noksanliktan ten-
zih etmek. Iste bu gergin tartisma ortaminda “te’vil” denilen yeni bir an-
lay1s da dogal olarak ortaya cikiyordu. Kelam alimleri bu amaglarla te’vi-
lin sinirlarini belirleme ile ugragmis ve bu cergevede s6z konusu yontemi
beyan tiirleriyle yani Arap¢a'nin beyén isliplarinda lafiz ve mana arasin-
da kurulan iligki tirleri ile irtibatlandirmaya ¢aligmiglardir. Her ne kadar
bu kelimi gruplar (Mu’tezile-Esari ve diger Ehl-i Siinnet Mezhepleri)
arasinda te’vil ve bu yontemde akla bagh kalmanin sinirlar1 konusunda
fikir ayriliklar ortaya ¢ikmigsa da taraflar te’vil konusunda beyan tiirle-
rinin onayladig: kriterlere bagli kalmis ve onun sinurlarini asmamuglardir.
Bu anlayis, onlarin yapmis olduklar: te'villerin her zaman igin beydni bir
karaktere sahip olmasini saglamistir. Bu arada kelamcilarin gelistirdigi bu
beyani te’vile mukabil olarak, Arap beyaninin sinirlarini agan ve Sia, Mu-
tasavviflar ve Islam'daki diger batini gruplarin benimsedikleri irfani te’vil
anlayis1 da s6z konusuydu. Aslinda te’vil konusundaki en ciddi ¢atigmalar

metni esas alan iki taraf, yani ilk donem Ehl-i Stinnet, Hanbeliler, Eg'ariler

4 Ahmed Emin, Duha'l-Islam, (Beyrut: ts.), 1, 344-346; Hiiseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis,
(Ankara: Kitabiyat Yay. 2004), s. 93; Fethi Ahmet Polat, Akilct Séyleme Yoneltilen Elestiriler —
Mu/'tezili Zemahgeri'ye, Esari Ibnii’l-Miineyyir'in Elegtirileri-, (Istanbul: Iz Yay. 2007), s. 32.
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veya Selefilerden herhangi bir grup ile Mu’tezile grubu arasinda meydana
gelmemistir. Ciinkii bu taraflar arasindaki ihtilaflar, beyan dairesi i¢inde
devam etmekteydi. S6z konusu ¢atigmalar, tamamen birbirinden farkl iki
bilgi sisteminden tiireyen iki farkli te’vil tarzi, yani beydni te'vil ile irfdni
te'vil arasinda gergeklesmistir.> Maalesef bir makale ¢caligmasinin imkén ve
sinirlar1 digtiniilerek burada sézkonusu taraflar arasinda cereyan eden tar-
tismalarin tabiati ve seyrine girilmeyecektir. Ibn Kuteybe (276/889)’nin
bu ortamda, beyan sinirlar1 dahilinde te’vil sisteminin yapisiu sekillendi-
rirken bu yapilanmada belagat enstriimanlarini ne sekilde trettigi ve kul-

landig1 makalenin asil konusunu tegkil edecektir.

a. Ibn Kuteybe ve yasadigr dénem

Hicri ti¢tincii asir 213/828'de Kafe'de dogan® ve hayatinin bityiik bir
kismint birok fikir karmagikliginin yasandigi Bagdat’ta gegiren Ibn Ku-
teybe, gengliginde katildigi Mu'tezile 4limlerinin toplantilarinda tartigilan
fikirlerden oldukga etkilendi. Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda siirtip gi-
den tartigmalar ortaminda yetismesi,” onun erken yasta kelim ilmine agir-
Itk vermesine sebebiyet verdi. Ancak Ibn Kuteybe daha sonralar1 Mu’te-

zile’den ayrilip muhaddislerin ders halkalarina katilmayi tercih etmigtir.

Hocas1 Cahiz’le birlikte hicri tigiincii yiizyilda yetisen 6nemli sah-
siyetlerden biri olan Ibn Kuteybe, hadis, tefsir, fikih, tarih, kelam ve dil

alanlariyla ilgilenmistir. Kaynaklar, onun yaklagik altmis bes eserinden
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bahsetmektedir.® Bunlar arasinda dil, liigat, edebiyat ilk siralar1 olustu-
rurken, onlardan geri olmamak tizere tefsir, hadis ve kelam ilimleri gel-
mektedir. Ancak O’nun tiim eserlerine simil olmak iizere Arapga ve li-

gat ilimlerindeki vukafiyetinin bir gostergesi olarak, kelime ve tabir tah-

S Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetii'l-akli’l-Arabi, (Beyrut: el-Merkezii's-Sekafiyyi'l-Arab,
1991), s. 66-67.

6 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: ts.), s. 115; Ibni'l-Enbari, Niizhetii l-elibba fi tabakati'l-iidebd,
(Bagdat: 1979), s. 209.

7 Genis bilgi igin bkz. Muhammed Bek el-Hudari, Muhddardtii tarihi'l-iimemi’l-Islamiyye (ed-
Diivelii’l-Abbasiyye),(Kahire, 1980), s. 174-254.

8 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 116; Carl Brockelmann, Supplement, (Leiden, 1937), I, 85-87;
Hiiseyin Yazicy, “Ibn Kuteybe”, DIA, XX, 1999, 146; Mustafa Kurt [bn Kuteybe ve Tefsir Anlayist,
(Istanblu: M.U.LEVY,, 1996), s. 87.

33
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Ibn Kuteybe'nin Belagat Ilminin Tesekkiiliine Katkilart

34

lilleri 6nemli yer tutmaktadir. Bu metotla Kur’an 4yetlerine ve hadislere
getirdigi te'vil ve tahliller, kendisinden sonraki bazi 4limlerin tenkitleri-
ne yol acarken, bir¢coklarinin ise takdirlerine mazhar olmugtur.” Onun
eserleri arasinda ozellikle Tevilii Miiskili'l-Kur'dn adli eseri, icermis
oldugu farkli konu ve kullanmis oldugu beyén tirlerinden dolay1 hem
donemin diisiincesini yansitmast hem de beldgat tarihi i¢in ¢ok dikkat
¢cekmektedir. Zaten kendisi de bu eserinin telif amaci olarak; Kur’an’
gesitli iftiralar kargisinda savunma ve onun nazim, iisltip ve beyan yonle-

rini ortaya ¢ikarma oldugunu ifade eder."

Kendi dénemindeki dini ve felsefi problemleri dil alanindaki beceri-
siyle cozmeye calisan Ibn Kuteybe, bdylece Kur’an't kendi diisiincelerine
gore yorumlayanlarin gorislerini filolojik delillerle ¢iiritmek suretiyle bir
anlamda tefsir ilmine de 6nemli katkilarda bulunmustur. Zamaninda Ehl-i
Siinnet’in sozciisii sayilan Ibn Kuteybe’nin Mu'tezile’nin sozciisii olan el-
Céhiz’la miin4sebeti, talebe-hoca iligkisi seklinde baglamus, bu iliski daha
sonralari fikir ayrilig: sebebiyle sert tartigmalara dontigmistir." Gittikge
kelami tartigmalarin ortasinda kalan Ibn Kuteybe, bir yandan terciimeler
kanaliyla gelen yabanc kiiltiirlerin etkisini kirmaya ¢alisirken 6te yandan
Mu'tezile, Cehmiyye ve Miisebbihe gibi itikddi gruplara kars1 biryiik bir
miicadele veriyordu.” Ona gére insanlarin gogunun yanls yola kayma-
larinin temel sebebi, te'vil faaliyeti esnasinda beyani tisluplarin yanls al-

gilanmasi ve kullanilmasidir."”® Dolayistyla bu durumun 6niine gegilmesi

ancak bu usluplarin anlam ve siirlarinin saglam temellere dayandirilma-

9 Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: 1988),1, 301.

10 Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili'l-Kur'an, thk. Ahmed Sakr, (Kahire: Daru’t-Turas, 1973), s. 23.

11 Ahmed Emin, Duha’l-Islim adl eserinde Ibn Kuteybe ile Cahiz arasindaki farklilikla ilgili su
goriislere yer vermektedir: Onlar arasindaki ihtilafin esas nedeni, fikri ozellikleri ve itikadi mezhep
noktasindaki farkliliklardir. el-Cahiz'in hafif ruhlu ve mizahi ¢ok seven kisiligine karsihik Ton Kuteybe,
ciddi, vakarls ve verdigi hiikiimlerde tutarl bir kisilige sahiptir. el-Cahiz, mutezile itikadi ekoliine sahip
iken, Ibn Kuteybe Ehl-i Siinnettendir. Bu iki ekol arasindaki miicadele ok yonlii ve uzundur. el-Cahiz
gercekten de ilmi yonden giicliidiir. Degindigi konularda ok bilgili ve diisiincesini soz ve kalemle ok
giizel ifade yetenegine sahiptir. Ibn Kuteybe ise ~bana gore- daha ¢ok genel anlamda bir bilgiye sahip,
¢ok eser sahibi bir kimsedir. Bu yoniiyle el-Cahiza yakin bir ilmi yeterlilige sahiptir. Eserlerine baktigimiz
zaman onun gesitli ilmi sahalara el athgm goririz. Dil, nahiv, edebiyat, siir, hadis, fikih, tarih ve dini
mezhepler alanlarinda eserler vermistir. Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 1, 402.

12 Bkz. Kazim Hatit, Ma‘a bn Kuteybe fi'l-akideti’l-Islamiyye, (Beyrut: es-Seriketii'l-Alemiyye 1i’l-
Kitab, 1990), s. 44—50.

13 Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur'dn, s. 103.
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sindan geciyordu. Iste Ibn Kuteybe bu diisiinceden hareketle sézkonusu

eserini bu amaca yonelik olarak telif ettigini ifade eder.

b. Te'vilii Miiskili’l-Kurdn'da Belagat Kavramlari
1. Mecaz

Ibn Kuteybe, mecizi anlatimlara gegmeden &nce mukaddime niteli-
ginde mecaz' hakkinda bazi bilgiler vererek bir takim tespitlerde bulun-
maya caligir. $6yle der: “Arap dilinde gesitli “meciz” bicimleri vardir. Me-
cazi anlatim ifade bicimi ve kullanim bicimi demektir. Istiare, temsil, kalb,
takdim, te’hir, hazf, tekrdr ihfa, ta'riz, ifsah, kindye, idah.....mecézi anlatim
bigimine girer..... Kur’4n-1 Kerim'de biitiin bu ifade bigimleri kullanilmus-
tir. Bu nedenle Incil'in Siiryanice’den Habesce ve Yunanca'ya, Tevrat ve
Zebtr'un (bagka dillere) cevrildigi sekilde birinin Kur’an’i bagka herhangi
bir dile ¢evirmesi miimkiin degildir. Ciinkii Arap¢ada mevcut mecazi zen-
ginlik diger dillerde mevcut degildir”"* $imdi meciz igin verdigi bu veciz
ve Ozl bilgilerden sonra birkag 6rnek tizerinden mecéz anlayigini incele-

meye ¢aligalim.

Ibn Kuteybe’ye gére Huristiyanlar, Hz. Isanin Incillerde gecen, Rab-

o«

bine yonelik olarak kullandig1 “Baba/ V0" kelimesini hakiki anlam iizere

telakki ettiklerinden ultthiyet noktasinda yanlis bir inanca distiiler. Oysa

o«

onun rabbine karsi kullandigs “ I JI cwsl”, “ T sesl” “Babama dua ediyo-

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

rum”, “Babama gidiyorum” ifadelerinde mecézi bir anlam s6zkonusudur.
Ancak onlar bu ifadelere “so¥g)l di..s/veladet nisbeti” vasfini yiklediler.
Bunun béyle olmadigini, bu kelimenin Incillerde gecen degisik tezahiir-
lerinden rahatlikla gorebiliyoruz. Nitekim <LouJ! 5 il LLT G Todsd ades 131,

“Dua (namaz) ettiginiz zaman; ey gokyiiziindeki babamiz deyiniz.” ifadesi

14 Birgok agidan tarifi yapilan mecz kavraminin genel kabul goren 1stilahi tanim su sekildedir:
“Hakikat manast ile nakledilecek mana arasinda bulunmasi gereken bir alaka ve hakikat anlaminin
kastedilmesine engel olan bir karinenin bulunmas: halinde ortak bir iletisim dilinde vaz edildigi
manann digmda kullamilan lafizdir” Bkz. Hatib el-Kazvini, el-Izah fi ulimi’l-belaga, (Muhtasar
telhisu'l-miftah), Nsr. Behic Gazavi, (Beyrut: Daru Thyai'l-Ulim, 1992), s. 250; Ahmed el-
Hasimi, Cevdhiri'l-Beliga fi'l-Meani ve'l-Beyan ve'l-Bedi, (Istanbul: 1984), s. 290; Ismail
Durmus, “Mecaz”, DIA, XXVIII, 2003, 217.

15 Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s.20-21.
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ile Hz. Isa'nin su ve ekmek igin kullandign “ ol law, 1 1aa” “Bu benim
annem, bu benim babam” ifadeleri, bu kelime;nin (Eb) hakiki degil me-
cazi anlamda oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.'® Kur’an-1 Kerim'de-
ki &gls 4sls “Artik onun anasi (sigimacag yer) haviye (kucak)dir”,”” ayeti de
bu anlamdadir. Nasil ki anne, ¢ocugunu kucaginda besleyip onu terbiye
edip biytitiiyorsa, ateg de ayni sekilde kafir icin boyledir.'®

Dikkat edilirse Ibn Kuteybe, kelimelere hakiki ya da mecizi anlam
yiiklerken biitiinciil bir anlayigla konuya yaklagarak, kelimenin dilde ve
metinlerdeki kullanim sekillerine ridyet etme hususunu giindeme getire-
rek bir anlamda “tetdbuk ilkesi’nin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Daha
sonra konuyu Kur’dn sahasina cekerek, dglie alll oy 5501 <JBg “Yahudiler:
Allah'in eli baghdir (cimridir), dediler” ayetindeki “yed” lafzin1 “nimet”
seklinde anlayan Mu’tezile ve Cehmiyye’ye siddetle kars: ¢ikar. Ona gore
bu lafzin Kur’an'da ve Arap dilinde birgok anlami vardir. Ayetin ruhuna
uygun makul bir diizeyde lafza yaklagan Ibn Kuteybe, burada “yed”in
nimet manasina gelmesinin miimkiin olmadigini belirtir. Ciinkii nimete
“bagl” ya da “cimri” vasfin1 isnid etmek dogru degildir. Zaten ayetin de-
vamindaki vzl cde “Elleri baglansin” ifadesi de bunu dogrulamaktadir.
Ibn Kuteybe, “yed” lafzinin Kur’an'in degisik yerlerinde “kuvvet” ve “ni-
met” anlamina geldigine itiraz etmez, onun itirazi, bu lafzin Mu’tezile ve
Cehmiyye'nin anladig1 gibi hi¢bir zaman hakiki anlama gelmedigine yo6-

neliktir.?’ Ibn Kuteybe, lafzin mecazi anlama kaydirilmasinda Arap dilin-

Ibn Kuteybe'nin Belagat Ilminin Tesekkiiliine Katkilart

deki kullanimlari esas alir. Ona gore eger Arap dilinde boyle bir kullanim
yoksa kolay kolay hakiki anlamdan vazgecilmemelidir. Yine mecézi anlam
tagryacak olan sézkonusu lafzin siydk-sibakinin, ciimlenin genel anlamina
uygun bir sekilde kalmasi ve metnin i¢indeki tiim tezahiirlerine tetabuk

etmesi son derece onemlidir.

16  Ibn Kuteybe, Tevil, s. 103-104.

17  Kur’an, el-Kéri’a, 9.

18  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 104.

19  Kur'in, Maide, 64.

20  IbnKuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'an, ,s. 167; Daha genis agiklamalar igin bkz. Kazim Hatit, Maa
Ibn Kuteybe fi'l-akideti’l-Islimiyye, s. 73-74.
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Ibn Kuteybe’'nin tamamen kelimi-siinni- saiklerle gelistirdigi mecézin
sinirlarini belirlemeye yonelik bu hassasiyetleri, siiphesiz daha sonralar
belagatgilarin mecaz igin belirlemis olduklar1 “aldka/ 4.l ve “karine-i
mania/ il & 3l sartlarina biytk 6lciide 151k tutmugtur. Mecéz igin ¢ok
erken bir dénem sayilan bu asirda onun mecaz ve istidre i¢in bir bolim
agip Kur'dn'daki degisik tezdhiirlerini aramasi “mecéz”in terimlesme siire-

cine biiyiik katk: saglamistur.

2. Istiare

Ibn Kuteybe “Istiare”! kavramu igin su agtklamalar1 yapar: Araplar bir
kelimeyi istidre yoluyla bagka bir kelimenin yerinde kullanirlar. Ancak bu
nakil ameliyesinde miistear minh (kendisinden édiing alinan) ile miistear
leh(kendisi igin 6diing alinan) arasinda miicaveret, miisikele veya birta-
kim sebeplerin olmasi lazimdir. Mesela Araplar, nebatata -g “yagmur”
derler. Ciinkii nebétat yagmurdan olusur. Yine Araplar yagmur kelimesi
i¢in “slew” kelimesini kullanirlar. $air;

Llad 1605 o g olue,  pod (oL slodl Lais 13

“Sema (gokten yagan yagmur) bir kavmin topragina diistii mii

Onlar kizsalar da biz orada davarlarimizi otlatiriz” demistir.?

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

Ibn Kuteybe'nin istire icin verdigi bilgilerden onun istiare ile me-
caz-1 miirsel arasindaki sinirlar1 netlegtiremedigi goriilmektedir. Istiare

i¢in kullandig1 miicaveret™ ve isimlerini vermeyip bir takim sebepler diye

21 Séelik anlami bir seyin 6diing verilmesini veya 6diing alinmis bir seyin iadesini istemektir. Bir
kavram olarak ise, bir lafzin “miisdbehet” alikasiyla ve “asli” manasinin kastedilmesine engel
olan bir “karine-i mania” sebebiyle “hakiki” manasinin diginda kullanilmasidir. Bkz. Ahmed el-
Hasimi, Cevdhirii'l-belaga fi'l-me‘ani vel-beydn ve'l-bedi’, s. 303; Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani, el-Beldgatii'l-Arabiyye ustisiihd ve ‘uliimiihd ve funimiihd, (Dimask: Daru’l-Kalem,
1996), 11, 229; Ismail Durmus, Iskender Pala, “Istiare”, DIA., XXIII, 315.

22 IbnKuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur'dn, s. 13S.

23 Miicéveret alikasi beyan ilminde; fiili faile degil de onun yakinmna isnit etmek anlaminda
kullanilmaktadir. Bkz. Abullah Mustafa el-Meragi, Ulimu'l-beldga: el-Beydn, el-me‘ani ve'l-bedi”,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'I-ilmiyye, 2002), s. 291-293; Faruk Bozgéz, K. Kerim ve Meciz Kavrami
(Yayinlanmamis doktora tezi, Konya, 2000), s. 88-89.
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zikrettigi alakalar** aslinda mecaz-1 miirsel’e ait aldkalardir. Yukaridaki be-
yit tizerinden verdigi misalde de mecéz-1 miirsele ait bir sebebiyet alakasi
sézkonusudur. Ibn Kuteybe'nin Kur’an'dan istiare icin verdigi misallerden
bir kismu istiare kapsamina girerken bir kismu1 da mecéz ve kindye gibi sa-
natlara girmektedir.

sozmadl I ey e e aiSs pg “O giin baldirlar agilir ve secdeye
¢agrilirlar”  ayetinde Ibn Kuteybe, o giinde baldirlarin agilmasinin is-
lerin siddeti ve zorlugu anlamina geldigini belirtir.>® Ayette bu mana, bal-
dirin agilmast (pagalarin tutusmast) ifadesinin aralarindaki benzerlikten
dolayi siddet lafz1 igin 6diing alinarak saglandigini ifade eder.

Lo o) Sallll i 1S ulill Bt il iz 5ol >Blia S el
“Olii iken kendisini dirilifigimiz ve insanlar {ginde yiiriimesi igin kendisine bir
151k verdigimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip orada bir ¢ikis bulama-
yamn durumu gibi midir?”*” ayetinde aralarindaki miigabehetten dolay:
oliim (&gl lafz1 “kiifiir”; hayat (sLsdl) lafz1 “hidayet”; nur (,541) lafzi ise
“iman” lafz1 yerine kullamilarak istiare’ye gidilmistir.”®

995 139 <bie Lwss “Indirmedik mi iizerinden agur yiikiinii” ayetine Ibn Ku-
teybe s6yle yorum getirir: “Vizr” lafzi, insanin sirtinda tagidigy her tiirli ytik
anlamindadir. pedll &3 cye |55l Lo SJg “Ancak o kavmin siis esyalarindan bir
takim yiikler yiiklenmistik " dyetindeki “evzar” lafziise “maddiyiik” anlamin-
dadur. Dolayistyla bir dnceki yette gegen vizr (yiik) lafz1 hakiki anlaminda
kullanilmayp, “giinah” anlaminda kullamilmistir. Burada somut ve soyut iki

yiik arasindaki benzerlik iizerinden bir iligki kurularak istiareye gidilmigtir.*'

24  Sozlikte miinisebet, sebep ve dolayr anlamina gelen alika belagatte, hakiki mana ile mecézi
mana arasindaki miinasebettir. Bu miinisebetle iki mana birbirine baglanir ve zihin birinci-
sinden ikincisine intikél eder. Alaka kavramu soziin haricinde olup, mecizin gerceklesmesinde
daima bulunan zihni ve psikolojik bir ameliyedir. Bkz. Bedevi Tabane, ‘Ilmu’l-beyan; dirdsetiin
tarihiyyetun fenniyyetiin fi usili’l-belagati’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1962), s. 451; Hik-
met Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, (Izmir: Nil Yay. 1999), s. 230; Nasrullah Hacimiif-
tiioglu, Belagat Terimleri, (Erzurum: Kiiltiir Egitim Vakfi Yayinevi, 2001), s. 1.

25 Kur’an, Kalem, 42.

26  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'dn, s. 137

27  Kur’an, EnAm, 122.

28  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 140.

29  Kur’an, Insirah, 2.

30  Kur'n, Tiha, 87.

31 IbnKuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'dn, s. 140
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Yukarida verilen misallerden Ibn Kuteybe'nin istiare'nin 1stilahi ta-
nimina uygun sekilde tespitlerde bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Eserinde bu 6rnekleri arttirmak da miimkiindiir. Ancak yine istiare i¢in
verdigi misallerin bircogu da belagat alimleri tarafindan istiare kapsamin-
da degil, bagka edebi sanatlar kapsaminda degerlendirilmektedir.

Lol Ll oSS Jor il 9209 “Size geceyi ortii kilan O'dur” ** ayetinde
Ibn Kuteybe, “libas” ve gecenin vasfi olan “karanhk” lafizlar1 arasinda-
ki migsibehet ilgisinden dolay: bir istidrenin meydana geldigini belir-
tir.** Ancak belagat alimleri tarafindan 4yetteki sozkonusu sanat istidre
degil, tesbih-i belig kapsaminda degerlendirilmistir. Cinki istiare’de
taraflardan (miistear minh/miistear leh) biri zikredilirken, tegbih-i belig'de
taraflarin ikisi de tesbih edat1 kullanilmaksizin verilir. Ayette “leyl” ve “li-
bés” birlikte zikredilerek bir tesbih-i belig’e gidilmisgtir.

oYl & e pld J ezl “Sonra gelecekler arasinda bana dogru bir

dil ver”3*

ayetinde Ibn Kuteybe, soziin kendisinden sudir etmesinden
dolay: “lisan” lafzinin s6z, konusma anlamina geldigi, ayette de “lisan”in
(s6z) da giizel anilma (3lw> 1,5) anlaminda kullanildig: ve bu sekilde bir
istidre’ye gidildigini belirtir.* Ibn Kuteybe bu goriisiinii desteklemek icin

sair’den soyle bir beyit aktarir.

s Vg e e ¥ e o Lo ol ¥ ol s !

“(Necdin) yiiksek tepelerinden bana hi¢ sevinemeyecegim bir haber geldi

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

Bunda ne sasilacak ne de alay edilecek bir sey vardir.”3

Ibn Kuteybe'nin aliyet alikasina dayali bu dilsel ictihadi 6nemli bir caba
gortilmekle birlikte ne var ki lisin-soz arasindaki bu iliski belagat 4limleri
tarafindan mecéz-1 mirsel’in aliyet aldkasi bab altinda degerlendirilmistir.

Dolayisiyla dyette istidre degil, bir mecdz-1 miirsel sanat1 szkonusudur.

32 Kur’4n, Furkén, 47.

33 IbnKuteybe, Tevilu miiskili'l-Kurn, s. 144.

34  Kur’an, Suard, 84.

35 IbnKuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'in, s. 146.

36  Bahile kabilesine mensup cahiliye sairi el-A’say’a ait olan bu beyit, sairin kendi kardesinin 6liim
haberi iizerine séyledigi kasidenin matlaidir. Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'dn, s. 146.
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Lo 05 Vg B Lag) J&5 Yy “Onlara ‘6f bile deme ve onlari azarlama’™’ aye-
tini ise Ibn Kuteybe Istidre kapsaminda degerlendirmektedir. Oysa ayette
bir kinéye sanat1 sézkonusudur. Ciinkii kindyede mezkiir lafizlar vaz’ edil-
digi manada kullanilir ve onlarla bagka manalara delélet edilir. Bu durum,
o lafizlarin vaz’ edildigi manalarin digina giktiklar1 sonucunu dogurmaz.
Istiare'de ise lafizlar asil anlamlarinin diginda kullanilirlar. Ayette ‘6f” lafzi-
n1 hakikat anlaminda anlamaya bir ménia yoktur.

&bl L3 il “O yalancy, giinahkar almindan”® ayetinde de fiil, isnad
edilmemesi gereken 6geye isndd edilmek suretiyle bir akli mecaz sézko-
nusu olmustur. Ancak Ibn Kuteybe bu misali de istidre kapsaminda zik-

retmekle isabetli davranmamugtir.

Ibn Kuteybe'nin eserinde bu misalleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak
meciz, kindye ve diger edebi sanatlar gibi Istiare kavraminin da heniiz 1s-
tilahi yapisina kavusmadigi bu dénemde Ibn Kuteybe'den daha isabetli
aciklamalar beklemek haksizlik olur. Onun lafizlar arasindaki anlam iligki-
leri ve gecisleri hususundaki bu ¢abalar1 ve bunlar1 bablar altinda islemeye

caligmasi stiphesiz belagat ilmi agisindan 6nemli bir gelisme olmustur.

3.1caz

Arap dili, Arabistan yarimadasi gibi bir sosyal ¢evrede, yazi ve malzeme-
sinin yok denecek kadar az oldugu bir zaman diliminde en parlak donemini
yasadig1 ve bunun tabii bir sonucu olarak da edebi birikim sozlii olarak akta-
nldig1 icin sozde iktisat ve tasarruf (iciz) temel kriter olmustur. Séz sanati-
nin 6nemli bir servet sayildigi bu sosyal gevrede, icaz ilkesine ridyet edilmesi
sonucunda Arap dili, veciz ifadelerin yogun sekilde yer aldig hazifli ve icazh
anlatima ¢ok elverisli bir dil olma 6zelligi kazanmis ve bu anlamda 6nemli
bir birikime sahip olmustur. Bundan dolay: karine yordamiyla anlagilabile-
cek lafizlara ifadede yer verilmesi, bir anlatim zaafi olarak goriilmiis ve bu

gibi yerlerde hazif Gislibunun ve buna bagh olarak icizli anlatimin tercih

37  Kur'n, Isra, 23.
38 Kur’n, Alak, 16.
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edilmesi 6nemli bir meziyet telakki edilmistir.*? aSi_dacl “Onu sana verdim”
ctimlesi gibi. Fiil, fail ve iki mef’tl olmak tizere dort kelimeden olusan bu
sekildeki bir yapiy: bagka bir dilde gormek miimkiin degildir.*

Nitekim Kur’an-1 Kerim de bu realiteyi gozeterek onu daha da gelis-
tirmig ve muhatabi olan dil ustalarina ayni silahla meydan okuyarak ayni
usltibu icaz ve i'caz seviyesinde ¢ok ileri bir diizeyde kullanmig ve ibareye

6nemli agilimlar getirmistir.

Hz. Peygamberin sozlerinde de iciz sanatinin pek ¢ok giizel 6rnekleri var-
dur. Zaten kendisi de bu durumu oIS gelg> colacl “Ben sizlerin kapsamlisina sa-
hip kilindim™* sdziiyle ifade etmistir. Nitekim Hz. Peygamberin oL JleeVI Lol

“Ameller, niyetlere goredir”* hadisi, onun bu ozelligini 6rneklendirir.

Ibn Kuteybe, kendisinden 6nce kimsenin iizerinde pek durmadig
icaz tislubunu te’vilinde 6zel bir bab agarak ele alir. Ona gore icazli anla-
tim sanat1 Araplarin dilinde yaygin olarak var olan bir anlatim ttradir.*
Ibn Kuteybe, Kur'an'daki icaz’a*, hazif ve izmar yoluyla maksada delilet
edebilecek kadar ifadeyle gidilebilecegini belirttikten sonra sadece icizin
hazifli* olan tiirti tizerinde yogunlasir ve hazif icin bazi gesit ve 6rnekle-

melerde bulunur. Bunlardan bazilar1 s6yledir:

39  Abdulaziz Atik, ‘IImii’l-me‘ni, (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l‘Arabiyye, 1985), s. 173; Fadl Hasan
Abbas, el-Belaga funinuhd ve efndnuhd, ‘ilmu’l-me‘ani, (Urdiin: 1994), s. 45S.

40  Abbas, el-Beldga, s. 45S.

41  Buhari, Ta'bir, h. No: 6597, el- ‘Ttisam bi’l-Kitdb ve’s-Siinne, h. no: 6845.

42 Buhari, Bed'ii'l-vahyi, h. no:1; Miislim, el-Imdre, h. no:1907.

43 IbnKuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur'dn, s. 23S.

44 Arapcada kisa ve 6zlii olmak, bir seyi uzatmamak, kisa tutmak manalarmda kullanilan icz /jl !
kelimesi, bir belagat terimi olarak; maksads, ahsilmus ifadeden daha azi ile kargilamak, ¢ok az sozciikle
&zlii bir sekilde anlatmaktir. Icaz fislubuna, ibareyi uzatmama, dikkati asil maksuda gekmek ve karineye
dayanarak terk edilen seyleri muhatabin diisiince ve hayal giiciine birakarak anlam zenginligi kazanma
gibi amaglarla bagvurulur. Bkz. Ibn Manzt, Lisdniil-Arab, (Beyrut: Daru Sad, ts.), V, 427; Ebu'l-
Hasan er-Rummani, en-Nuketu fi icazi'l-Kur(n, (Kahire, Dari’'l-Mearif, t.s.), s. 70; Ismail b. Hammad
el-Cevheri, es-Sihah fi'iigati ve'l-uliim,, 11, 666; M. Yekta Sarag, “Icaz’, D.LA, XX1, 392-393.

45 Icaz, belagat kitaplarinda genellikle ikiye ayrilarak incelenmistir: Icaz-1 Hazflsixl ¥l Kendileri
bulunmadan da anlamin tamam oldugu kelime veya ciimlelerin hazfedilmesi yoluyla saglanan icazdur.
Bu icaz tiiriine, ibareyi uzatmama, dikkati asil yere yonlendirme ve karineye dayanarak terk edilen
seyleri muhatabin disiince ve hayal giiciine birakarak anlam zenginligini kazanmak gibi sebeplerle
bagvurulur. fcaz-1 Kasr/ ;aill jlo¥l: Ciimleden herhangi bir eksiltmeye gitmeden kisa bir ibareye
ok manalar sigdirmaktir. Cennet ehlinin yiyeceklerine dair olande gios Yy dcghio ¥ “Tiikenmeyen ve
yasaklanmayan yiyecekler”(Kur'an, Vakia, 33) ayeti bu tiir icaza verilen drnekler arasindadur.

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

1

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Ibn Kuteybe'nin Belagat Ilminin Tesekkiiliine Katkilart

42

a. Muzaf’'in Hazfi

Ibn Kuteybe, bu hazif seklinin ibareden muzifin disiiriiliip yerine
muzéfun ileyh’in ikame edilip fiili de ona nisbet etmek suretiyle gergek-
lestigini belirtir. Ibn Kuteybe’nin bu hazif icin verdigi misallerden bir
kag1 soyledir.

w25 ol wapsls 3 lgs 51y “Inkdrlars nedeniyle buzagt kalplerine

46

icirildi”,* ifadesinde =)l > “buzag: sevgisi’;

lged US™ 1 &yl JUWs “Icinde bulundugumuz kéye sor” ifadesi de Sl
ay,2)1 “koy halkina sor” anlamindadir.®

Yine gair el-Miitanahhil el-Hiizeli'nin;

il s palyall ol e e gl L e

“Meyhaneci, aramizda dili donmeyen, kivrik sagl yabanci sdkileri dolagt-

rir”beytinde de ;o5 &gil> c>lo “Meyhanenin sahibi” anlami gozetilir.*

b. Bir fiilin iki ayr1 sey tizerinde viiku bulmasi

Ibn Kuteybe bu hazif seklini sdyle agiklar: Bir kelimeye ait olan bir
fiilin kullanilmamasi gereken bagka bir kelime i¢in de kullanilarak o keli-

meye ait fiilin izmar edilmesi suretiyle bu hazif meydana gelir.*°

oS5l 15 g o5 ol lgaexs “ Artik siz de ortaklarimizla beraber toplanp yapa-
cagimiz isi karara baglayin™' ayetinde oS:\S & Isesly “Ortaklarinizi cagirin’,

46  Kur’an, Bakara, 93.

47  Kur’an, Yusuf, 82.

48  Ibn Kuteybe'den sonraki donemlerde belagat alimleri tarafindan hazfe dayali bazi icazlar meciz
tirinden sayilmistir. Onlara gore her hazif meciz kapsamina girmez. Hazif sebebiyle lafiz hakiki
anlamu diginda bagka bir anlamda kullaniliyorsa bu tiir hazif mecaz kapsamina girmektedir.
Abdulkahir el-Ciircani, hazif ameliyesi neticesinde ibarede kalan unsurun hem anlami hem de
i’rab hitkmii degisiklige ugrarsa o zaman bu nevi ifadelerde hazfe dayali meciz sézkonusu olur
der (bkz. Ciircani, Esrdrii’l-beldga, s. 383-384). Safii fakih Izziiddin b. Abdusselim (6.660) da,
Mecdzii'l-Kur'an adli eserinde hazif konusunu miistakil bir bliim halinde incelemis ve Kur’an'da
muzafin hazfine dayal biitiin formlar1 sure siralamasina gore tespit etmistir. Bkz. Izziiddin b.
Abdusselam, Mecdzu'l-Kur'dn (iigiincii boliim), thk. Mustafa Hiiseyin Zehebi, (London,
Miiessesetii’l-Furkan li't-Turasi’I-Islami, 1999).

49  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur'an, s. 211.

50  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 212.

51 Kur’4n, Yunus,71.
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anlami sdzkonusudur. Ayette |srox/toplaymiz fiili, lsesi/cagirn fiilinin
hazfinden dolay1 iki kelime i¢in de kullanilmigtir. Yine Kur’an'daki,

weld e ooVl Sl Tes pdly “Daha dnce Medine'yi yurt edinmis ve
goniillerine yerlestirmis olan kimseler”* ayetinde, LVl 15,51y “man tercih

edenler”, anlami s6zkonusudur.

c. Muhatabin bilgisinden dolay1 cevabi bilinen ifadenin ihtisar

amaciyla ibareden diisiiriilmesi

Ibn Kuteybe'nin bu hazif tiiriine verdigi misallerden bir kac1 sdyledir.
sobows, g3, alll s atem )5 WSele alll Lad Y “Uzerinizde Allah'in liitfu ve
merhameti olmasaydy, Allah ¢ok sefkatli ve merhametlidir™ ayetinde (Soia)

“Sizi azaba ¢ekerdi” anlami takdir edilmistir.

d. Ciimleden bir veya iki kelimenin diistiriilmesi

lies ,a5T g9 g ogusl I s “Yiizleri kararanlara..”* dyetinde o) Jlid
“Onlara denilir ki” hazfi sozkonusudur. Buna gore dyette s ,iST:oq) Ui
“Onlara; Iman ettikten sonra inkar mi ettiniz” anlami sézkonusudur.*

Iopmonag byl Loy oty i otpss ) 55U (yg0,200dl 31 (63 o5 “Suglulary, Rab-
lerinin huzurunda baglar: one egilmis olarak: “Ey Rabbimiz! Gordiik ve duy-
duk, simdi bizi (diinya’ya) geri gsnder de, iyi isler yapalim, artik kesin olarak

inandik” diyecekleri zamani bir gorsen!*® dyetinde dels, ;)i “Rabbimiz

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

derler”, anlami s6zkonusudur.®’

e. Kasem (yemin) in cevabinin hazfi

Ibn Kuteybe, bu hazfin ancak siyakin delaleti ve ydnlendirmesiyle bi-

linebilecegini belirterek ayetlerden 6rnekler verir.

52 Kur’n, Hagr, 8.

53 Kur’n, Nir, 20.

54  Kur’an, Al-i Imran, 106.

5S  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 216.
56 Kur’n, Secde, 12.

57  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 216.
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U5 S g Lo sl i & 5k 30,8050 a8 oo im wnel o flgmme Jaammodl o illge 3
“Kaf. Serefli Kur'dna andolsun, Hayr, onlara kendilerinden bir uyarici gelmesi-
ne sastilar da, o kafirler: ‘Bu sasilacak bir sey’ dediler. Biz oldiigiimiiz ve toprak
oldugumuz zaman mu (yeniden hayata donecegiz)?*® dyetinde s “déndii-
rillecegiz’, hazfi sézkonusudur. Ayetteki bu hazfin varligt hemen akabindeki
Sery &>, U3 “Bu uzak bir doniistiir” ifadesinden kolayca anlagilmaktadir.>

S5 65 Ol o “Sad. Ogiit veren Kurdn'a yemin ederim ki”™ aye-
tindeki hazfin takdiri, Jsloe] Sl “Diismanlarint heldk edecegiz”, oldu-
gu hemen éyetin akabindeki 3 o welid (o USUal LS “Onlardan dnce nice

nesilleri heldk ettik”' ayetinin ilgi ve mefhum birliginden anlagilmaktadur.

f. Manasini isbat icin Y edatinin hazfi

762

lolis o\ oI alll cyun “Sasirma(ma)niz igin Allah size agiklama yapryor
dyetinde M “...mamaniz”, hazfi sozkonusudur. Yine
Vo5 o (2 Vs Slyend chuay alll )| “Siiphesiz Allah, gokleri ve yeri yok olup

"3 gyetinde Y435 Y “yok olmasin”, hazfi ve anla-

git(me)sinler diye tutuyor
mi sézkonusudur.* Ibn Kuteybe bu hazif tiiriiniin daha ¢ok ‘yemin’ lafz1y-

la beraber kullanildigini belirtir. $air Imriulkays;
Slosls o ol lsppo gls lasls ol all ey s
“Ben (sevgilime) dedim ki; Allah'a yemin ederim. Basimi ve mafsallarimi

kesseler bile senin yaninda oturmaya devam edecegim” demistir.®®

g. Zikredilmeyen lafzin izmariyla yapilan hazif

166 A

ol o g5 2> “Nihdyet (giines) perde ardina gekildi”® ayetinde daha
once bahsi gegmeyen “giines” (_weiJl) lafz1 izmér edilerek bir hazif mey-

dana gelmistir.

58  Kur’an, Kaf, 1-3.

59  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 223.
60 Kur’an, Sad, 1.

61 Kur’n, Sad, 3.

62  Kur’an, Nisa, 174.

63  Kur’an, Fatir, 41.

64  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 225.
65  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 225.
66  Kur’an, Sad, 32.
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sl ald 3 ol 5l Ul “Siiphesiz biz onu Kadir gecesinde indirdik” “’ayetinde
de daha 6nce zikredilmeyen ‘.,a)1" lafz1 izmar edilerek hazfe gidilmistir.

Sair Lebid b. Rabianin;

loeodls gxill Slyse oyl A By el 18]

“Giinesin batmasinin hemen ardindan gece, karanhgyla korku noktalarim

orttii”® beytinde daha 6nce zikredilmeyen “_jc.:J” lafz1 izmér edilmigtir.

h. Sifatlarin hazfi

50,59 3 alde US 5 “Geriden gelecekler arasinda ona (iyi bir nam) biraktik”™

ayetinde sifat olan Liws L5 iyi bir nam,anma ibaresi hazfedilmistir.

Soyiu wdeiss o wagllS 131 “Onlar lctiikleri veya tarttiklar vakit
eksiltirler””” ayetinde o) |95 1313 Onlar igin tarttiklarinda ifadenin hazfi,

Moy (ot dagd owge Ly “Ve Musa kavminden yetmis adam segti.””!
dyetinde de g0 ,ts! /Onlardan segti, hazfi sozkonusudur.

4. Maklab

Bir dilin dogusunda yeni beliren bir kavram ya da kelimenin ilk kulla-
nilisinda bir nesneye, bir eyleme, bir olay ya da duyguya karsilik dilde bir
ses bilesimi vardir, bir kavrama bir sézciik diiser: Tas, agag, toprak, su, 6l-

mek, uyumak gibi kelimeler ilk kullaniliglarinda hep tek bir anlama isaret

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

ederler. Iste bir kelimenin ilk ortaya ciktig1 anda yansittig ilk ve asil anla-
ma temel anlam denir.”> Ancak insan hayatindaki hizli degisim ve gelisimin
dogal bir sonucu olarak dilde de siirekli bir degisim ve gelisim meydana
gelmektedir. Dili olusturan 6geler, sozciikler, deyimler, bunlarin telaffuzu
ve anlamlari hayatin akigiyla birlikte degismektedir. Baglangicta tek bir an-

lama isaret eden sozciikler kullanildik¢a, yansittiklar: kavramlarin bagka

67  Kur’an, Kadir, 1.

68  IbnKuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur'dn, s. 227.

69 Kuran, Saffat, 108.

70  Kur’an, Mutaffifin, 3.

71  Kur’an, Araf, 7/155.

72 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgat), (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1989), s. 128.
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nesnelerle benzerlik, yakinlk, zithk ya da iligkilerine dayanilarak aktar-
malara bagvurulmakta ve bu s6zciikler temel anlamlarinin yaninda, yavas
yavag yan anlam’lar da kazanmaktadir.”® Bu sekilde yan anlamlar kazanan

kelimeler icin ¢ok anlamli kelimeler terimi kullanilir.”

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de ¢ok anlamli kelimelerin sayis:
bir hayli ¢oktur. Bu konu islamin ilk devirlerinden itibaren Arap dilcile-
ri, miifessirler ve usiilciiler tarafindan el-Vuciih ve'n-Nezdir, Md Ittefekat
Elfazuhu ve’htelefet Mednihi, el-Miisterek gibi baghklar altinda ele alinarak
islenmeye cahigilmistir. Sibeveyh (180/796) ve el-Miiberrid (285/898)
gibi 6nemli dil limlerinin anlam-lafiz iliskisi agisindan kelimeleri; lafiz-
lar1 farkl, anlamlar: farkly; lafizlary farkl, anlamlar: ayni; lafizlar: aymi, an-
lamlari farkh seklinde tasnife tabi tutmalari, konunun erken dénemlerden

itibaren alimlerin giindeminde oldugunun 6nemli bir isaretidir.”

Ibn Kuteybe de lafizlar arasindaki anlam aktarmalariyla ilgili makléib
diye bir iisluptan bahseder ve onu s6yle tarif eder: Maklab, “bir seyin kendi
stfatimin zittyla vasiflandirilmasidir.”’ Tbn Kuteybe, kendisinden 6nce hig
kimsenin bahsetmedigi bu usluba belagatte bir ifade bi¢imi olarak bir ta-

kim amaglarla bagvuruldugunu ifade ederek onlar1 s6yle siralar:

Iyimserlik ve karamsarhk durumlarinda; yilan tarafindan isirilmug
(&) birisine karamsarliga kapilmamasi ve bir an once sagligina kavus-
masi i¢in kendisine saglikli, “.L.” denilmesi gibi. Yine ¢ok susamis biri-
sine, su ictikten sonraki hali dikkate alinarak su icen ( J»L) denilmesi bu

kapsamda degerlendirilir.”’

Bir seyin vasfin1 miibdlaga etme; “karga”ya ¢ok keskin bakiglarindan
dolay tek gozlii “ )5c!” demek. “Giines”e siddetli 1sinlarindan dolay1 (&s>)
demek gibi.

73  Genis bilgi i¢in bkz. Bedreddin Eba Abdilldh ez-Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit fi usili’l-fikh, nsr.,
Abdulkadir Abdula’ni, (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Su‘ani’l-Islamiyye, 1992), I, 189-190;
Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, (Ankara: TDK Yay. 1995), s. 18S.

74  Dogan Aksan, a.ge, s. S02.

75  Amr b. Osman es-Sibeveyh, el-Kitab, thk. Emil Bedi‘ Yakab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye,
1999), 1, 49; Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberrid, el-Muktadab, thk. Muhammed
Abdulhalik Uzayme, (Beyrut: Alemii’l-Kutub, ts.), I, 46.

76  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 185.

77  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 185.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Istihza ve tahkir durumlarinda; zenci birisine, “:la)l o, ca-

hil birisine, “ 3" demek gibi. Suayb (a.s.) ‘in kavminin kendisine

o JI aulodl <Y olil“Sen dogrusu akh basinda, yumusak huylu birisin"” y6-

nelik bu ifadesi, iy Sl 3 5ell ol bl 5 “Tat bakalim! Sen giigli ve onurlusun””
ayetindeki ifadeler bu kabildedir.*°

Zit anlamli kelimelerin asl ayni olan tek isimle isimlendirilmesi; giin-
diiz ve gece kelimeleri i¢in birbirinden kopup gelen, ayrilan ve gegen anla-
mundaki , ;- ifadesini kullanmak gibi. o yallS’ cxeols “(Bahge) Kapkara
kesildi”' 4yetinde sarim/ ., .- ifadesi gecenin karanlig gibi kapkara anla-
minda kullanilmigtir. Ibn Kuteybe yine bu meyanda yakin/ ..z, ve sekk/
Lz kelimelerinin ayn1 zamanda zann/ ;1> anlaminda da kullanildigini be-

lirtir. Ctinkii zann'da bir nevi/parca yakin vardir.

gl 16350 wesl oysils 31 “Allah’t huzuruna varacaklarina inananlar
dediler..”s?

anle> b ST casls Sl “Ciinkii ben, gercekten hesabima kavusacagimi

sanmus (anlamis)tim.”?

Al sgu> Logiy of W o “Allah’n koydugu oliileri gozetebileceklerine
inanyorlarsa..”®* ayetlerindeki zann ifadeleri yakin anlaminda kullanilmugtr.

Sair Dureyd b. es-Simma’nin:

3 yoall o il (B 451y e il Il iy s

“Onlara; karsinizda saglam iki bin savas¢imin oldugundan emin olun

Komutanlari iyi dokunmus zirhlara biiriinmiis haldeler dedim” beytin-
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deki ‘zann’ kelimesi de yakin anlamindadur.

-Takdim veya te’hir’in agiklamasiyla kelimenin takdim veya te’hir

edilmesi;

78  Kuran, Had, 87.

79  Kur’an, Duhan, 49.

80 Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'n, s. 185.

81 Kur’n, Kalem, 20.

82  Kur’an, Bakara, 249.

83  Kur’an, Hakka, 69/20.

84  Kur’an, Bakara, 2/230.

85 Beyit, cihiliyye sairi Dureyd es-Simma’nin, kardesi ve beraberindeki kisiler i¢in s6ylemis oldugu
mersiyesindendir. Bkz. Ebu Temmam, Kitdbu'l-Hamdse, (Kahire, Mektebetii'l-Ezheriyye,
1927), 1, 337; Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'an, s. 188.
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Fos Lo o5 “Sonra yaklasts, derken sarkwerdi” ayetinin ash Lozs Jos/
Asag1 dogru sarkt1 ve yaklasty, dir. Ciinkii sarkmak (tedelli) eylemi, yaklas-
ma (diinuv) eyleminin bir énciisii konumundadir. Yine yaklagmak, sark-

mak eylemiyle miimkiin olmaktadur.

oy oaeg calsee alll ywss M “O halde, sakin Allah'in peygamberlerine
verdigi sozden cayacagini sanma!”’ ayetinde de bir maklab s6zkonusu olup

anlam, sacq alus, calss seklindedir.

Ibn Kuteybe, makl(ib sanatinin gerekgelerini bu sekilde agikladiktan
sonra baz1 dil dlimlerinin makltib sanati yoluyla dilsel temellere dayandir-
madan Kur’an'daki bazi 4yetleri yanls yonde te'vil ettikleri, yine bu kesi-
me ilaveten sairlerin de beyitlerdeki kéfiye ve veznin istikameti i¢in zaru-
retten dolay1 maklib sanatina bagvurarak ifadelerinde hataya diistiiklerini
belirterek bu durumlari bazi 6rneklerle agiklamaya caligir.®

Ibn Kuteybe, bazi kesimlerin szl .5l e als  (Adiyat/8) aye-
tini; “o hayir kazanma arzusuna agir1 derecede diigkiindiir” seklinde yo-
rumladigini oysa ayetteki “so)! 7 ifadesinin JsJI “cimrilik”, anlaminda
kullanildigin: belirterek buna gére anlamin oLz JWJl e &l “O, mal
sevgisine asirt derecede diigkiindiir” seklinde oldugunu belirtir.* Yine
Lol yeiiall Lilerly dyetinin ol 5 L] W opiiall Jaz!  “Muttakileri ha-
yir kazanmada bizlere rehber kil” seklinde yorumlandig oysa asil mana,
lg oo Lod Lol oo dosl qalilazg 9By Wbl 1615 5 “Sabrettikleri ve dyet-
lerimize kesinlikle inandiklari zaman, onlarmn iginden, buyrugumuzla dog-
ru yola ileten rehberler tayin etmistik”® ayetinin isaretiyle “hayir islemede

bizleri mii'minlere rehber kil” seklindedir.”*

Sair Evs b. Hacer;

Lopdo olladl Lo Loy s 88 ) e o0

“Derdinizin tedavisini bana havale etmek istemez misiniz?

86 Kur’an, Necm, 3.

87  Kur’an, Ibrahim, 47.

88  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'an, s. 200.
89  Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'an, s. 204.
90 Kuran, Secde, 24.

91 Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 205.
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Ben meghur Doktor Hizyem'in iyilestiremedigi hastaliklara ¢are bulu-
rum.” beytinde kastedilen Hizyem degil, 3> -l “Hizyem'in oglu”dur.”

S. Tekrar

Bir seyi birden fazla zikretmek, idde etmek ve bir sozii bir kimseye
miikerreren aktarmak geklinde tanimlanan tekréar kavrami Zerkesi tarafin-
dan “iki anlatim arasindaki zamann uzamasindan dolayy, birinci anlatimin
unutulmasi korkusuyla ve anlami daha da koklestirmek i¢in lafzin veya miira-

difinin tekrar edilmesi” seklinde tarif edilmigtir.”®

Muasir aragtirmacilardan Fadl Hasan Abbas, klasik kaynaklardaki
tekrdr kavrami tanimlarina katilmadigini belirterek tekrar kavramu igin
su agiklamalarda bulunur. “Tekrdr, ayni lafzin ayni baglamda ayni manay
ifade etmek icin tekrar edilmesidir. Bu iki sart bir araya gelmezse yani tekrar-
lanan aym lafiz olmazsa yahut bir lafiz bir defadan fazla zikredilip de her
birinin kendine has konteksi ve manas olursa kesinlikle biz bunu tekrdr olarak

isimlendirmiyoruz. Iste tekrdrin ince tarifi bu sekildedir.”*

Soz icinde tekrar, Arap dilinde mevcut olan bir kullanim sekli idi.
Cahiliye edebiyatinin siir, hutbe ve atasozleri gibi muhtelif triinlerinde
miisdhede edilen tekrar, Kur’din nazminda daha farkli mana ve maksatlara
gecit olmustur. Cahiliyede genel olarak manay1 kuvvetlendirici ve daha te-
bariiz ettirici maksatlar i¢in kullanilmig olan tekrar®>, Kur’an'da bir yandan

lafizlarin veya ciimlelerin, diger yandan da bazi manalarin tekrar edilme-
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si seklinde olmak tizere, iki sekilde uygulanmistir. Kur’an'daki tekrérlarla
ilgili bu yon dikkate alindiginda da, Kur’an i¢in sézkonusu olanin yalin
anlamda bir tekréarin degil, bir ‘tekrir’ oldugudur. Zira ‘tekrir) sozi kuvvet-

lendirmek, ifadeyi vurgulamak i¢in yapilan tekrardir.

Klasik tefsirlerdeki rivayete dayal bilgiler g6z 6niine alindiginda, vah-

yin niiztl doneminde yasayan misriklerin Kur'an'da bir takim tekrarlar

92 IbnKuteybe, Tevilu miiskili'l-Kur'dn, 201.

93 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez- Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'an, (Kahire: Daru
Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1958), I11, 13.

94  Fadl Hasan Abbas, el-Kasasu'l-Kur'dni, (Amman, 1987), s. 19.

95 Ebi'l-Fiitth Muhammed Hiiseyin, Uslitbu t-tevkid fi'l-Kur ani’l-Kerim, (Liibnan, 1995),s.21-23.
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bulundugu ve bu durumun bir ifade kusuru say1ldig1 diistincesinden hare-
ketle Hz. Peygamber’i elestirdiklerine isiret eden herhangi bir kaydin mev-
cut olmadig1 goriilir. Bu tespitten hareketle, muhtelif dyet ve stirelerdeki
tekrarlarin elestiriye konu olmasi, miiteakip dénemlerde ortaya ¢ikmug bir
olgu olarak kargimiza cikmaktadir. Sozkonusu elestirilerin Islam kargitlart
tarafindan giindeme getirildigi kesin olmakla birlikte, konunun ilk defa ne
zaman tartigmaya agildigini tam olarak tespit etmek pek miimkiin goziik-
memektedir. Ancak Kur’an'daki tekrarlarin hicri I11. asirda Islam alimleri
tarafindan miistakil bir baslik altinda ele alinip incelenmesini gerektirecek
kadar ciddi bir tartisma konusu haline geldigi miisellem bir haldir. Nite-
kim Ibn Kuteybe'nin, Islam kargit1 gevrelerin Kur’an'daki tekrarlar, celiski
goziiken ifadeler ve daha bagka konularla ilgili elestiri ve itirazlarina cevap
vermek maksadiyla kdleme aldig Te'vilu Miiskili’l-Kur'an adli eseri bunun
onemli bir gdstergesi sayilir. Ozellikle bazt Mekki stirelerde tekrarlarin an-
lamsiz oldugu noktasinda yogunlasan elestiriler, daha sonraki donemler-

de de devam etmis ve nihayet giiniimiize kadar gelmistir.

Belagatte bir ifade bigimi olarak tekréari Arap dilinin vazgecilmez bir ol-
gusu olarak gdren Ibn Kuteybe dildeki bu kullanimy, ibareyi pekistirme ve
ona bir takim yeni manalar yiikleme gibi gerekgelere dayandirarak agiklama-
ya galigir.”® Ibn Kuteybe Kur’an'daki tekrarlari incelerken sadece lafza dayali
tekrarlarla yetinmeyip, diger yandan ctimle ve bazi manalarin tekrérlar: gibi
konuyu genel bir sekilde ele alarak agikhiga kavusturmaya caligir.

Ibn Kuteybe, konuyla ilgi syle der:

“Gegmis toplumlarla ilgili haberlerin tekrarina gelince; Allah Teéld
Kur’an1 yirmi ¢ yilda parca parca indirdi. Dini ytikiimlilikleri, kullaria
kolaylik saglamak maksadiyla tek tek vazetti. Din tamamlanincaya kadar
bunlari agamali olarak yapti. Yine onlar1 gaflet uykusundan uyandirmak ve
kalplerini yeniden diriltmek i¢in 6giit ve nasihatleri ayr1 ayr1 zikretti. Miis-
limanlar1 kendi hitkmiine boyun egdirmek ve ig yetilerini sinamak igin
de 6nceden vazettigi bir hitkkmii daha sonra yiiriirliikten kaldirdi (nesh).

Eger Kur’an bir bitiin olarak indirilmis olsaydi, kuskusuz bu toplu inzal

96  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 232.
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Allal'in 4yetleri vahyetmesine sebep olan hadiseleri oncelemis olacakti.
Ayrica, toplu olarak vazedilen dini yikimlilikler hem miislimanlara
hem de Islam’1 kabul etme egiliminde olan insanlara ok agir gelecek; do-
layisiyla ne uyarida bulunmanin ne de herhangi bir hitkmii nesh etmenin
anlamu kalacakt1”” Bu pasajda, 6zgiin anlamu yakalamaya matuf Kur’an
okumalarinda vahyin olgusal baglamini olusturan unsurlari hesaba katma-
nin gerekliligine dikkat ceken Ibn Kuteybe, Kur’an kissalarindaki tekrarla-

rin temel esprisini de s6yle izah etmisgtir:

“Hz. Peygamber’e, miisliiman olmak i¢in Arap heyetleri geliyordu.
Sahébiler onlara Kur’an'dan baz: pasajlar okuyor ve bu pasajlar onlar icin
yeterli oluyordu. Hz. Peygamber ayrica gesitli kabilelere muhtelif sureleri
ogretmek igin 6greticiler gonderiyordu. Eger kissalar ve gegmis milletlerle
ilgili pasajlar tekrar edilmemis olsaydi, Musa kissast bir kabileye, Isa kissa-
s1 bir kabileye, Ntih kissas: bir kabileye, Lt kissas1 da sadece bir kabileye
ulasacak; tabiatryla bu kabilelerden higbiri tiim kissalarin bilgisine vakif
olamayacakti. Ancak, Allah, lituf ve rahmetinden 6tiirii bu kissalarin yer-
yuziiniin dort bir tarafina yayilmasini ve her kulagin duymasini, her zihne
ulagmasini ve hitabina dogrudan muhatap olan hedefkitlenin idrakine bir
kez daha sunmayz, béylece onlar1 uyarmay: diledi ve bu ytizden bazi kis-

salar1 tekrar etti.”®

Ibn Kuteybenin bu ifadelerinden de anlagilacag tizere, Kur’an'daki bazi

kissalar, kendi i¢inde biitiinliik arz eden yazili bir metinde fesdhat ve belagat
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giizelligi olusturmaktan ziyade, her dem farkl bir hidiseye sahne olan niiziil
ortaminda ilahi mesaja muhatap olan insanlarin degisik durum ve tutumla-

rina bagh olarak tekrar edilmis, daha dogrusu, yeniden hatirlatilmugtur.
Ibn Kuteybe, Kur’an'daki manalara dair tekrarlarin hikmetini bu gekil-

de agikladiktan sonra Kur’dn ibarelerindeki lafza dayali tekrarlarin amag-
larini da genel olarak d6rt madde altinda verir:
Te’kid amagh tekrar; Ibn Kuteybe'ye gore Araplar, ifadelerinde icaz

ve tahfif’i saglamak igin ihtisira nasil bagvuruyorlarsa, te’kid ve manay1

97  IbnKuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur'dn, s. 232.
98  IbnKuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur'dn, s. 234-235.
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daha anlagilir kilmak icin dillerinde tekrar uslubuna sik sik bagvururlar. Bu

onlarin dildeki adetlerindendir.

(43/ 150D (pyulas oy IS 5 cip9ules iy S

(6.5/ 21253 s oot g ) ot ol 0 3

(34.35/aslall) Jglo el Jof o5 Jsle <l Jof ayetlerinde lafzin tekrari-
na sebep olan mananin te’kidi ve ithdmi sézkonusudur. Nitekim sdir de;

oS 0I5 dami oS oS5 b5 pSdemistir.?

Kararhlik ifadesi iin tekrar; Ibn Kuteybe bu duruma en iyi misalin
Kafiran suresindeki ( ....yg005 Lo ol ¥ 5,801 ksl J5) tekrarlar oldugunu
belirtir. Kafirlerin Peygamberi ikna etmeye yonelik biitiin emelleri bu tek-

rarlarla nihdyete ermektedir.'®

Bir sifatin te’kidi igin tekrar; Ibn Kuteybe bu tekrar cesidinde tekra-
rin, tek kelime tizerinde vaki oldugunu ancak Araplar ayni kelimeyi ikinci
defa tekrar etmek istemediklerinden birinci kelimedeki ilk harfi bagka bir
harfle degistirerek onu tekrar ederler. lilac . \lilac yerine .lilasiliks
demek gibi. Yine us iy oad oyl Ornekleri de bu kabildendir.

Miikerrerin durumunu iyice kavratma icin tekrar; ibn Kuteybe bu
tekrér tiirtine Rahman suresinde otuz bir defa tekrarlanan ,LiSs LG, 6L3
<Yl 4yetini misal verir. Allah Te4la burada maddi-manevi nimetleri arasin-
da 6nem verdiklerini bu sirede one ¢ikararak onlarin fazilet ve oneminin
beyaniigin her birisinin ardindan béyle birifadeyle onlar: tekrar etmistir. "

oleyy J5og wSl Lagd  “Ikisinde de her tiirlii meyveler, hurma ve nar
vardir”'? ayetinde hurma ve nar 6nce meyveden sayilmis ancak fazilet ve
degerlerinden dolay1 ayrica zikredilmislerdir. Yine sMally wslglall e 15lasl>

skl “Namazlara ve orta namaza devam edin”® ayetinde tergib ve fazi-

leti i¢in orta namazin ayrica zikredilmesi bu tiir bir amagladir.'®*

99  Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 235-236.
100 Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 237.

101 Ibn Kuteybe, Tevilu miiskili'l-Kur'an, s. 239.

102 Kur’an, Rahman, 68.

103 Kur’an, Bakara, 238.

104 1Ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili'l-Kur'an, s. 241.
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Degerlendirme ve Sonug

Var olan bir olgunun fark edilip tanimlanmaya ¢aligilmasi, zihinsel bir
stireci gerektirir. Bu ise, ister kisisel olarak yasansin, isterse ilgili insanlarin
ortaklasa yasadiklar: bir siire¢ olsun, cesitli etkenlerin tetikleyici giiciine
ihtiyag duyar. Dilsel birer olgu olan bel4gat kavramlarinin kesfi ve sinirla-
rinin belirlenmeye ¢aligilmas: da boyledir. Dolayisiyla bu etkenlerin tes-
piti, kavramsallagtirma siireclerinin saglikli bir sekilde takip edilmesinin
temel sartidir. Ayrica belli bir disiplin gercevesinde olusturulmus bir teri-
min, kavramsal olusumunu ve evrimini giindeme getiren kiiltiirel ortamin
g6z 6niinde bulundurulmasi, bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikar. Bu, sii-
recin dogru bir sekilde takip edilmesini gerekli kildig1 gibi, terimlesmenin,
tarihin belli noktalarindaki resmini dogru bir sekilde tespit edebilmek igin
de gereklidir. Sonugta bu, yapilan ¢alismanin, bizzat kendisine dair bir

saglama iglevini de yerine getirmesine imkan tanimaktadur.

Galismamizda degindigimiz gibi Islam diinyasinda yeni fetihlerle be-
raber farkli kiiltiirlerle karsilagmalar, Islam toplumunda basta inang ve dil
alaninda olmak tizere beraberinde birgok problem meydana getirmistir.
Bu dénemde daha ¢ok yabanc kiltiirlerden beslenen bir takim itikadi
gruplar ortaya ¢ikti. Kur’4n'in okunmasi ve anlagilmasinda bariz hatalar
yapiliyor ve her grup Kur’an’1 kendi diisiince ve inancina gore yorum-
luyordu. Durum 6yle bir hal almist1 ki Arapca konuganlarin kolayca an-

layacag: basit ifadeler igin bile agiklamaya ihtiyag hissedilmekteydi. Bu

LIDPYIDY] 2Un|apasaT, wim]] 3v3pjag uin2qLamyy uqq

durum, Kuran dili ve inancinin yozlagma ve bozulmaya karsi korunmasi
noktasinda dénemin miislimanlar1 nezdinde bir istek ve sorumluluk bi-
lincinin olugmasina sebebiyet vermis ve kanaatimiz odur ki bu ortam, aka-
binde tahmin edilemeyecek kadar 6nemli bir gelismeye yol agmus ve bela-
gat ilminin dogusuna katki saglamugtir. Ciinkii s6z konusu ortam, inang
konularinin dogru bir sekilde anlagilmasini da ihtiyag haline getirmistir.
Boylece Islam kiiltiirii, belagat ilmini kullanarak, inan¢ bakimindan da

kozmopolit bir ge¢mige sahip olan muhéataplarina cevap vermis oluyordu.

Ibn Kuteybe de siyasi ve itikadi konularda fikri ayriliklarin ve tartis-

malarin ortaya ¢iktig1 boyle bir dsnemde yagamis ve ¢evresinde yaganan
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tim bu gelismelere sessiz kalmayarak, kaleme aldig1 bir takim eserleriyle
onlara ¢ozimler iiretmeye ¢aligmustir. Bu diisiinceden hareketle kaleme
aldigr Te'vilii Miigkili'l-Kurdn adli eserinde birgok konuyu dil alanindaki
becerisiyle, dilsel kural ve tahliller 1s1g1nda ele alarak bu alanda bir takim
yeni acilimlara énciiliik etmistir. Ibn Kuteybe'nin kelami kaygilar1 dilsel
kurallar esliginde gidermeye yonelik bu ¢abalarmnin sonucunda kavram-
sal diizeyde kendisinden 6nce pek kimsenin bahsetmedigi mecaz, istidre,
temsil, makltib ve ic4z gibi belagata dair bir takim kavramlarin ortaya ¢ik-
masina yol acti. Besinci ve altinci asirda ancak 1stilahi yapisina kavusan
bircok beligat kavraminin bu kadar erken bir donemde Ibn Kuteybe tara-
findan sistemli bir sekilde ele alinmas1 belagat tarihi icin son derece dikkat
geken bir gelismedir. Bu yoniiyle onun dil ve tefsir ile ilgili verdigi eserler
cergevesinde dil ve bel4gat anlayisinin belirlenmesi, bazi noktalara agiklik
getirmesi agisindan 6nemlidir. Erken sayilabilecek bir dénemde yasamis
olmasi yoniiyle verdigi bilgilerin Arap dili tarihindeki degerinin yaninda,
yapmis oldugu te’vil ve tahlilleriyle belagat alaninda 6nemli bir bakus agis1

getirerek bir¢oklarinin takdirlerine mazhar olmustur.
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irsad Faaliyetlerinin Problemleri ve Siyasal Olaylarin
Din Hizmetlerine Etkisi: Sirnak ili Ornegi

Yrd. Dog. Dr. Siileyman KARACELIL"

Ozet

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bdlgesinde mevcut sosyal-siyasal sorunlar iilke
giindemini isgal etmektedir. Toplumun dini ve ahlaki anlamda yanlis yollara yonelme-
sinin, ayrilikgi ve sug teskil eden eylemler icerisine girmesinin dnlenmesinde din egitimi
onemli bir unsurdur. Toplumun biitiin bireylerine hitap etme agisindan cami gorevlisi
olarak imamlar biiyiik dnem arzetmektedir. Bu makalede Sirnak ili 6zelinde irsad faa-
liyetlerinin sorunlar ve siyasal giindemin irsad faaliyetlerine etkisi imamlarin goziiyle
ortaya konulmaya calisilacaktir. Nitel arastirma yontemlerinden “yari yapilandinimig
goriisme” metodunun uygulandidi bu arastirmada ozellikle bdlgesel anlamda yasanan
sikintilan ¢6ziime ulastirma agisindan irsad hizmetlerinde kargilagilan problemlerin
tespit edilmesinin yanisira bir takim ¢oziim onerileri dile getirilecekir.

Anahtar kelimeler: imam, Cami, irsad, Din Hizmetleri, Sirnak.

The Problems of Religious Guidance and the Effects of
Political Circumstances on Religious Service:
The Example of Sirnak Province

Abstract

The Problems of Religious Guidance and the Effects of Political Circumstances on
Religious Service: The Example Of Sirnak Province

The social and political problems in East and South Eastern region come into qu-
estion nationally. Religious education is very important and virtual element to prevent
people from tendency to wrong directions, separatism and illegal activities by moral
and religion. The imams who face to all citizens and talk to them the most, as respon-
sible of mosques are also very important. In this article, | will focus on the troubles of
Religious Guidance and the effects of political agenda on Religious Guidance activities
in Sirnak with the experience and approaches of its own imams. This article, which is
performed semi structured interview method in, one of the qualitative research met-
hodologies will not only present the troubles in Religious Guidance activities used to
solve the regional problems but also produce some of solutions for those difficulties.

Key Words: Imam, mosque, religious guidance, religious service, Sirnak

Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
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Girig

Diyanet Isleri Bagkanhigi'na bagli din gorevlileri; kamu personeli ola-
rak devlet memuru statiisiinde din hizmeti meslegini se¢mis kisilerden
olusmaktadir. Bagkanlik biinyesinde din hizmetleri gorevi; miftiiler, va-

izler, imam-hatipler, mitezzin-kayyimlar ve Kur’an kursu 6greticileri tara-

findan yuritilmektedir.

Islami literatiirde imam; devlet bagkany, dini ilimlerde ¢igir agmug veya
mezhep kurmus sahsiyetler ile dini ve sosyal hareketlerde nderlik yapan

kisiler ve cemaatle namaz kildiran kimseler i¢in kullanilan bir kavramdir.!

Islam’in ilk y1llarinda imamlik ve hatiplik hizmeti, bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan yiiriitiilmiistiir. Daha sonra Islam’in yayilmasi, Miisliiman-
larin sayisinin artmasi ve farkli yerlerde yeni camilerin yapilmasi ile bu
camilerde gorev yapacak kisilere ihtiya¢ duyulmustur.?

Hz. Peygamber sonrasi Rasid Halifeler de Miislimanlara 6giit vermek is-
tediklerinde minbere ¢ikip hitap ediyor, imamet gorevini gegeklestiriyorlardi.
Ayrica savas ve de benzeri durumlar sozkonusu oldugunda aym minberde ta-
mamen siyasi meseleler dile getiriliyordu. Dolayistyla cami; dini, sosyal, siyasi,

idari bir mekén olarak ¢ok boyutlu roliin icra merkezi olmugtur.’

1 Ziya Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), s. 270.

2 Islam medeniyetinde cami ve tarihgesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Cahid Baltacy, Islim
Medeniyetinde Cami, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1985), s. 225-241.

3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1993),
11, 772; Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 340-34S.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Daha sonra Emevilerden itibaren fetva, egitim ve dini hizmetlerin
yiritilmesi idareciye bagl bir dini kurum biinyesinde gergeklestirilmesi
ile Islam’in tegkilat yapis1 ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu siiregle birlikte
halifeler ve valiler imamlik gorevini sadece istisnai durumlarda yapmuglar,
buna mukabil beytiilmal veya vakiflardan maaglar1 6denen gérevliler tayin
etmiglerdir. Imamlik ve miiezzinlik diginda zamanla vaiz, kissaci, kari, ha-

tip, kayyim, bevvap (kapici) gibi cami personeli tahsis edilmistir.*

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Muhammed ve “Rasit Halifeler
Doénemi’nde din hizmetleri tek bir elde toplanmisti. Emeviler ve Abba-
siler sonrasinda Selguklu ve Osmanli déneminde imametten iftaya kadar
dini hizmet faliyetleri; idari otoriteye bagli kamu yonetimi tarzinda orgiit-

leme siireci yaganmugtir.®

Cumbhuriyet doneminde ise topluma dini anlatma, toplumu aydinlat-
ma ve din hizmetlerini yiiriitme gorevi 3 Mart 1924°de yiiriirlige konulan
429 sayili kanun ile kurulmus olan Diyanet isleri Bagkanligina verilmistir.
Diyanet igleri tizerinde ayrintih ¢alisma, daha sonra 1965 yilinda 633 sa-
yili kanun ile gerceklegtirilmigtir.®

Anayasanin 136. maddesinde de “genel idare iginde yer alan Diyanet
Isleri Bagkanligy, laiklik ilkesi dogrultusunda biitiin siyasi goriis ve diisiin-
celerin diginda kalarak ve milletce dayanigma ve bitiinlesmeyi amag edi-
nerek 6zel kanunda gosterilen gorevleri yerine getirir” denilerek Diyanet

Isleri Bagkanliginin galismasina dair 6zel sartlar ifade edilmistir.

Toplumu dini yasam agisindan aydinlatma gorevi kolay bir hadise

olmayip hassasiyet ve incelik isteyen bir vazifedir. Ciinkii imamin hitap

O U ypung s 2w owIH Wi wAv)v]Q [svIS ad 142]12]qoA] WuIdPAIDYT PYSIT

ettigikitle icerisinde cocuktan yagslrya her yas grubundan insana, az dindar 3
s
olandan muttaki olana, her seviyede dini yagam bigimine sahip olan, oku- ~ *
ma-yazma bilmeyenden en st diizey kiiltiire sahip olan kimseye kadar
4 NebiBozkurt; “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1993, VII, 54-S5.
S Davut Dursun, Osmanli Devletinde Siyaset ve Din, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1989), s. 19.
6 Ayrintih bilgi iin bkz. Niyazi Akyiiz v.dgr., “Din Islerinde Ozgiin Tiirk Deneyimi: Diyanet’in
Kurumsal Kimligi ve Giincel Degerlendirmeler”, Dini Arastirmalar, cilt IX, 25 (2006), s. 31-42.
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her seviyede insana hitap s6z konusudur. Dolayistyla imam, bu bireylerin

hepsine hitap etme durumundadir.’

Ulkemizin en kiigiik yerlesim birimlerine kadar yayilmis olan cami-
lerde gorev yapan din gorevlileri olarak imamlarin, toplumun biiyiik kesi-
mine ulagryor olmalar1 miinasebetiyle toplumun din anlayisinin sekilen-
mesinde 6nemli derecede etkileri vardir. Camide verilen vaaz® ve hutbele-
rin yaninda yaz kurslari ile ¢ocuklara ulagilmasi, bunun haricinde yapilan
farkli cami etkinlikleri -orani ve etkisi tartismaya agik olmakla birlikte-
toplumun biiyiik kesimine ulagilmasina imkan saglamaktadir. Bu haliyle
irsad ve dini teblig vazifesini yerine getirme noktasinda imamlar 6nemli

rol iistlenen diyanet gorevlileridir.®

Din hizmetlerinin kidmil manada yiiriiyebilmesi i¢in din gorevlilerinin
sahip olmasi gereken bir takim 6zellikler vardir. Camilerde hizmet veren kisi
(miiezzin, vaiz, imam-hatip vb) dini, mesleki bilgi acisindan yeterli, dini re-
ferans sistemlerimizi iyi kavramus, tarihi medeniyet tecriibelerimizi yeterin-
ce oziimsemis, girisimci, muhataplarryla kolay iletisim kurabilecek, kiiresel
sorunlarin farkinda olabilebilen ve bu nedenle de gerektiginde ¢6ziim tire-
tebilen bir diigiinsel performansla donanan kimse olmalidir."’

Bugiine kadar yiiklendigi misyon itibariyle yaptig1 en kiigiik yanlis
toplumu ve medyay1 harekete gegirecek kadar hassas bir gorevi icra eden
din gorevlilerinin kendileri son donemde bir siyasi partinin propagandasi

ile hedef haline getirilmiglerdir.

7 Din hizmetleri ve irsad faaliyetlerinde imamlarla birlikte temel rolii iistlenen vaizler ve vaizlik
miiessesesi hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. M. Faruk Bayraktar, Tiirkiyede Vaizlik: Tarihgesi ve
Problemleri, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1997).

8  Etkili vaaz ve etkin vaizin &zellikleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. M. Selim Arik, “Cami Igi
Din Hizmetleri Baglaminda Vaizlik”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2008), I, 171-193.

9  Cami igi din hizmetlerinin icrasi ve énemine dair ayrintih bilgi i¢in bkz. Ahmet Akin, “Cami
Ici Din Hizmetleri”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanhig: Yaymnlari, 2008), I, 245-257; Orhan Baykal, “Islam Ictimai Hayatinda Mescid ve
Cami’, Islam Medeniyeti Dergisi, cilt IV, 2 (1979), s. 13-53; Miishiru’l-Hak, “Islam Toplumu ve
Toplum Hayatinda Cami'nin Yeri”, cev. Ahmet Giig, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt 111, 3 (1991), s. 287-292; Ahmet Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri’, . Din Hizmetleri
Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yaymlari, 2008), I, 258-
276; Nesimi Yazici, “Din Hizmetleri Agisindan Caminin Yeri ve Onemi’”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XLVIIL, 2 (2007), s. 1-10; Mustafa Baktir, “Cami ve Cemaatin
Hayatimizdaki Yeri”, Diyanet [lmi Dergi, cilt XXVIII, 4 (1992), s. 75-96.

10 Ramazan Altintag, “Cami Odakli Din Hizmetlerinin Niteligi Nasil Artinlabilir?”, I. Din
Hizmetleri Sempozyumu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig: Yayinlari, 2008), 1, 236.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Bu aragtirmanin amaci; imamlarin goriisleri gergevesinde din hizmet-
lerinin ve irsad faliyetlerinin icrasi esnasinda karsilagilan zorluklar: tespit
etmek'!, elde edilen sonuglardan hareketle daha saglikli din hizmetlerinin
yuritilmesine imkéan saglamaktir. Ancak bahsi gegen hususlarin her bi-
rini ayrintih bigimde ele alarak degerlendirmek bir makale gergevesinde
miimkiin olmayacag i¢in daha ¢ok kargilagilan zorluklar1 ve problemleri
tespite yonelik hususlar sorgulanmigtir. Bunun yaninda bu makalede siya-
sal soylemlerin, imamlar1 ve muhatap konumunda olan halki nasil etkile-

digi tizerinde durulmugtur.

Cahismamizda tespitleri ortaya koyabilmek igin sahsi gozlemlerimizden
degil bizatihi din hizmetleri faaliyetlerinin igerisinde bulunan imamlarin
gozlemlerinden istifade etmeyi tercih etmis bulunuyoruz. Dolayisiyla elde
edilen veriler, incelenen alan aragtirmalarinin bulgulari ile sinirhidir. Burada
yapilan galisma yeni bir alan aragtirmasi olup, imamlar ile bire bir gériismek
suretiyle bolgesel anlamda kendine has &zellikleri ve sartlar1 olan Sirnak ili
cercevesinde din hizmetleri ve irsad faliyetlerinin problemleri tespit edilme-
ye calisilacak, bu dogrultuda bir takim éneriler dile getirilecektir. Ozetle bu
makalenin problemi sudur: “Imamlarin géziiyle Sirnak ili 6zelinde yiiriitiil-
mekte olan din hizmetleri ve irsad faaliyetlerinin problemleri nelerdir ve si-
yasal propoganda ve diyanet gorevlilerine itibar etmemeye yonelik soylem-

ler din hizmetlerini ve irgad faaliyetlerini nasil etkilemektedir?”

YONTEM

Bu baglik altinda aragtirmanin modeli, 6rneklemi, verilerin derlenme-

si ve ¢oziimlenmesi konulari ele alinmugtir.

O U ypung s 2w owIH Wi wAv)v]Q [svIS ad 142]12]qoA] WuIdPAIDYT PYSIT

Aragtirmanin Modeli

3
({3 .. L) . 3
Gahismada “nitel aragtirma yontemi” esas alinmugtir. Nitel aragtirma o

“gozlem, goriisme, dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin

kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi ve biitiinciil bir bi-

11 Camilerde irsad faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Recep Akakus, “Toplumu Din
Konusunda Aydinlatma Agisindan Cami ve Mescidlerin Onemi’, I. Din Stiras: Teblig ve
Miizakereleri (1-5S Kasim 1993), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg: Yayinlary, 1995), 1, 400-402.
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¢imde ortaya konulmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi aragtirmadur.”*?
Caligma igin tarama tiiriinde nitel bir aragtirma deseni yapilarak goriisme
yoluyla veri toplanmugtir. “Gértisme teknigi, nitel aragtirmalarin yaninda ni-
cel aragtirmalarda da kullanilmaktadir. Ancak nitel aragtirmalarda goriigme
kisilerin bakig agisin1 ortya ¢ikarmayi amaglar. Bu nedenle goriisiilen kimse-
lerin anlam diinyasini, duygu ve diisiincelerini anlamak, nicel gériismeler-
deki gibi yiizeysel degil daha derin bilgi edinmek asil amagtir”"* Bu nedenle
nitel goriismeler; egitimciler, siyaset bilimciler ile sosyologlar ve diger sos-

yal bilimciler i¢in temel aragtirma alanlari olarak dikkat ¢ekmektedir.

Nitel aragtirma yontemlerinden olan “gériismeler” ile ilgili alanyazin-
da farkh siniflandirmalar bulunmaktadir. M. Smith tarafindan goriismeler
“yapilandirilmig” (structured), “yar yapilandirilmis” (semi-structured) ve

“yapilandinlmamis” (unstructured) gériismeler” olarak siniflandirilmigtur. ™

“Yar1 yapilandirilmig goriismelerde arastirmaci goriisiilene yoneltecegi
belli bagh sorular1 hazirlar. Ancak goriisme esnasinda soru sirasina uymak
zorunda degildir. Yeni sorular sorma geregini hissederse onlar1 da gorisi-
lene sorar.”'s Onceden belirlenmis soru bagliklari altinda agik uglu sorularin
olmasi, derinlemesine goriismeler gerceklestirilebilmesi i¢in yanitlayicinin
sorulari serbestge yamutladig: bir gériisme tiirti olmas: miinasebetiyle “yar1
yapilandirilmis gériisme” yontemi amaci gergeklestirme agisindan daha is-
levseldir. Bu dogrultuda aragtirmamizda, $irnak ili 6zelinde din gorevlileri
olarak cami imamlarmin irgad faaliyetlerinin problemlerini tespite yonelik
derinlemesine bilgi toplayabilmek amaciyla tarafimizca gériigme tiirlerin-

den “yar1 yapilandirilmig” goriisme yontemi tercih edilmistir.

Katilimcilar

Aragtirma, 2011 yilinda Sirnak’da Diyanet Isleri Bagkanlig: biinyesin-

de cami hizmetlerinde gérev yapan toplam 15 cami imaminin katilimryla

12 Ali Yildiuim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Segkin
Yaymncilik, 2008), s. 39.

13 Elif Kus, Nitel-Nicel Arastirma Teknikleri, (Ankara: Am Yayncihik, 2003), s. 87.

14  Malcolm Smith, Research Methods in Accounting, (SAGE Publications, London -Thousand
Oaks, New Delhi, 2003), s. 128.

1S Smith, Research Methods in Accounting, s. 128; Burak Mil, “Nitel Aragtirma Teknigi Olarak
Goériisme”, Nitel Aragtirma, (Ankara: Detay Yayincilik, 2007), s. 8.
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gergeklestirilmigstir. Calismada goniillilik esasina dayali olarak din go-
revlileriyle goriigiilmiistiir. Diyanet Isleri Bagkanhg: istatistiklerine gore
Sirnak ili diizeyinde 464 cami mevcut olup toplam 283 imam-hatip bu
camilerde gorev yapmaktadir.'® Sirnak merkez ve ilgelerinde gorev yapan
283 imam-hatip, bu aragtirmanin evrenini olusturmaktadir. Miftilik tes-
kilatinda murakip ve Kur’an kursu 6greticileri ve diger personel aragtirma
kapsami disinda tutulmustur. Arastirma belirli bir evren tizerinde yapila-
cagindan aragtirma sonuglar1 katihmeailarin verdigi bilgiler, aragtirmanin
yapildig1 sosyal ortam ve zamanla sinirhdir. Aragtirmadan elde edilecek
bulgular genel olarak din hizmetleri ve irsad faaliyetleri ile ilgili baz1 bilgi-
lere ulagmamiza imkan taniyacaksa da s6zkonusu sonuglarin 6ncelikle uy-
gulama sahasi olan $irnak ili icin gecerli olacagini belirtmeliyiz. Ozellikle
bu sehirde gorev yapan imamlarin biryiik kisminin $irnak’l olmasi, onla-
rin da iginde yetistikleri toplumsal unsurlardan etkilenmeleri nedeniyle
ilk bakigta olumsuz gibi gériinse de bélgeyi, insanlari ve kiiltiri bilen din

gorevlilerinin degerlendirmeleri bu anlamda ayr1 bir 6nem arzetmektedir.

Cizelge 1. Katilimcilarin Dagilimi

Kadrolu
Sozlesmeli
1hl Mezunu

Onlisans

Iahiyat

Mezunu

0-2 Yil Hizmet
2-5 yil Hizmet
S yil ve Ustii
Hizmet

Cizelge 1'de gorildugi gibi katihmer 15 imamin tamami kadrolu
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olarak gérev yapmaktadir. Katiimcilardan 11°i IHL mezunu olup 4'ii ise

130U4

Onlisans lahiyat mezunudur. Hizmet siiresi agisindan ele alininca 0-2 yil
hizmeti bulunan 2, 2-5 y1l hizmeti olan 5 ve 5 yil iistii hizmeti bulunan 8

imamin bulundugu tespit edilmigtir. Katilimc1 imamlarin goriisleri akta-

16  http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-istatistikler-561.aspx
07.06.2011. $irnak Il Miiftiliigii verilerine gore ise il biinyesinde 336 Imam-Hatip gérevyapmaktadir.
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rilirken goriisme sirasina uygun olarak K1, K2, K3... seklinde kodlama

sistemi kullanilacaktir.

Verilerin Toplanmasi

Yar1 yapilandirilmig olarak gerceklestirdigimiz gériismeler igin alan-
yazina bagli olarak goriisme konularina dair temel sorular ve konuyu agici
sorular 6nceden hazirlanmigtir. Goriismelerin tamamina yakini, gorevlile-
rin kendi camilerinde, namaz vakitleri disinda birebir gerceklestirilmistir.
Goriigmeler sirasinda gerektiginde onceden hazirlanmig sorulara iligkin
yanutlar1 daha da belirginlestirmek ve ayrintili hale getirmek amaciyla, ka-
tilimcilara agiklayici sorular da yoneltilmistir. Gortigmeler ortalama 30—
60 dakika aras: stirmiis ve anlatilanlar oldugu gibi yazilarak not edilmistir.
Goriigmelerde, katilimcilara temelde din hizmetlerinde irsad faaliyetleri-

nin problemlerini giin yiiziine ¢ikarmaya yonelik sorular yoneltilmistir.

Verilerin Coziimlenmesi ve Yorumlanmasi

Goriismelerin sonrasinda betimsel analiz agagidaki islemler gercek-
lestirilerek yapilmugtir."”

1. Gergeklestirilen goriismeler tizerinde degisiklik yapilmadan dé-
kamleri gerceklestirilmistir.

2. Elde edilen veriler sistematik ve acik bi¢cimde okunmus ve diizenlen-
mis, anlamh bigimde bir araya getirilerek dogrudan alintilar tercih edilmistir.

3. Betimlenen malumat agiklanmus, yorumlanmusg, neden-sonug iligkileri

cercevesinde incelenmistir. Ortaya ¢ikan temalar iliskilendirilerek bir takim tah-
minlerde bulunulmugtur. Béylece bulgular tanimlanmus ve yorumlannustir.

BULGULAR VE YORUMLAR

Aragtirma verilerinin analizleri, irgad faaliyetleri ve din hizmetleri
gergevesinde bir takim sorunlarin yagandigini gostermistir. Analizler, bu

sorunlar cercevesinde derinlestirilerek temel sorun alanlar1 saptanmigtir.

17 Yildirim-S$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s. 224.
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Sirnak Ilinde Imamlik Gérevinin Diger Bolge ve Sehirlere Gore

Zor ya da Kolay Yonleri

Yapilan goriismelerde Sirnak ili igerisinde imam olarak gérev yapmanin
getirdigi sikintilarin yaninda avantajh hususlarin bulundugu da katilmailar
tarafindan ifade edilmistir. Katthmei imamlar; Sirnak ili igerisinde gorev
yapmann diger illerde imamlik yapmaya kiyasla zor olmadigini, 6zellikle
halkin dine ve din gorevlilerine saygili olmalarimin biiyiik kolayliklar sagla-
digim belirtmiglerdir. Buna mukabil katilimcilardan 9'u her seye ragmen bu
sehirde cahismanin diger illerden farkli bazi sorunlar: ve sikintilar: da igeri-
sinde barindirdigini dile getirmislerdir. Bu ¢ergevede pahalilik, cehalet, batil
inanglarin ¢oklugu, dil sorunlari, cemaatin géziinde mevcut agirbagh imam
portresinin s6z konusu olmasi ve bunun digina ¢ikan imamlarin kolayca

elestirilmesi gibi sikintilara imamlar tarafindan dikkat ¢ekilmistir.

Asagida oncelikle cemaatin dine olan ilgisine ve geleneksel anlamda
dine sayg1 unsuru nedeniyle, $irnak’ta din gorevlisi olarak gérev yapma-

nin daha kolay olduguna dair ii¢ katithimcinin goriisiine yer verilmistir:

K4: Benim gozlemime gore burada din adamina ¢ok deger veriliyor, farkl
bir gozle bakiliyor. Bir misafirlikte doktor da vardi, onu degil bizi bagkoseye

oturttular. Biz imamlar, doktorlardan daha degerliyiz.

K8: Burada diger bélge ve sehirlere kiyasla daha bir samimiyet var. Ozel-
likle yoremizde din gorevlilerine ayri bir gozle bakilir. Dine sahiplenme burada

onemlidir. Buray ayakta tutan dindir.

K1S: Her ilin hem kolaylik hem zorlugu vardir. Bu siyasi atmosfer olmasa
daha rahat ve zevkli olurdu. Dier illerde bu rahatlik s6z konusu degil. Bura-
da imam son derece degerlidir. 70 yasindaki adam siz gidince kalkar, ceketini

ilikleyip size yerini verir.

O U ypung s 2w owIH Wi wAv)v]Q [svIS ad 142]12]qoA] WuIdPAIDYT PYSIT

Sirnak ilinde imamlik yapmanin yukarda belirttigimiz hususlar agi-
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sindan farkll sorunlarinin mevcudiyeti 9 katilimar tarafindan dile geti-
rilmekle birlikte imamlardan 7 tanesi 6zellikle halkin agir1 gelenekgi ve
kilik-kiyafet agisindan dahi imamlari sinirlayicr yaklagimlarinin oldugunu
belirtmislerdir. Ozellikle geng imamlarin bu durumdan biiyiik rahatsizlik

duyduklar1 gzlenmistir.
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Sirnak’ta gérev yapmanin zorluguna dair 5 imamin goérisiine asagida
yer verilmistir:

K1: Ozellikle Dogu'da din gérevlisi olmak zor. Burada insanlar imamlara
su gozle bakiyorlar: Imam bir melek. Bu onlarin din gorevlisine, dlime yiikle-
dikleri ehemmiyetten dolayidir. Imamin siradan bir memur gibi davranmama-
st gerekiyor. Imam her durumda sifir hata ile hareket etmelidir. O psikolojiyle
hareket ettigim icin ben sahsen sikinti gekiyorum. Burada imamlik baska yer-
den daha zor. Pek ¢ok aktivite ve sosyal faaliyetlere katilamiyoruz. Biraz da

toplumdan izole edilmis birisi olarak yasiyoruz.

KS: Dil sorunu yastyorum, kiiltiir fark: var. Kendimi kabul ettirme soru-
nu var. Burada olmanmn kolay yonii var mi bilmiyorum? Pahalilik var, kirada

Istanbul'la yarisyor. Lojman yok bu ayr1 bir sikintu.
K8: Zor yonii su: Sirnak’la diger bir ili kiyaslayinca burada imamlik ya-

pan kimse bulundugu cevrede siirekli gozetlenir. Yani burada herkes tarafin-
dan tanimr. Cami disinda da her yerde o imamdir. Diger sehirlerde gordiigiim
kadariyla camiden gikan imami apartmandaki komgsusu bile tammuyor. O ko-

numa gore hareket etmek, gorevin agwhgim yiiklenmek zorundayiz.

K12: Davramslarinmizda ozellikle giyim kusama ozen gostermeniz gere-
kir. Ilk basladigimda benim sakalimdan, biyr§imdan konusanlar oldu. Batida

imama memur goziiyle bakilir. Burada halkin imamdan beklentileri vardur.

K14: Burada insanlart sikryorlar. Nasil diyeyim mesela bizim memlekette
imama farkly bir yaklagim vardur. Imamun da isi olur o da insandir. Burada ise sor-

gulayici bir yaklagim var. Burada imam top oynayamaz, motosiklete binemez ...

Imamin Bu Bélge veya Sehirli Olmasinin Ya Da Olmamasinin

Cemaatin Tavirlarina Etkisi

Mevcut imamlardan 12’si yerli olup 3 tanesi bolge disindan oldugunu
ifade etmigtir. Katilimc1 imamlardan kendisini Sirnak’li olarak tanimla-
yanlardan 10’u bolgeli olmanin sikint1 dogurmadiginy, 2’si ise bazi yonler-

den sikint1 dogurdugunu dile getirmistir.

Sirnak ili ya da bolgesinden olmanin olumlu sonug tegkil ettigini be-

lirten ti¢ katilimcinin gorislerine asagida yer verilmistir:
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K1: Swrnakl’yim. Burali olmak ashinda buramin sorunlarina daha asina
olmak demektir. Dolayisiyla insanlarin ruh hallerini daha iyi anlayabiliyoruz.
Onlarn psikolojik durumlarina gore onlarla muhatap olup onlarla daha iyi
geciniyoruz. Bati'li olan kisi onlart tamimadigy, onlarin ruh halini anlayama-
dig, ortam bilmedigi icin uygun davranamayabilir... Halkin tavrim etkileyen

burali gorevliler olarak onlari bilmemizdir.

K7: Burali olmanmn, bolgeden olmanin, dili ve kiiltiirii bilmenin avantaj

var. Ozellikle kritik hususlardan dolay: yerliye daha fazla giiven oluyor.

K11: Biz Kiirtge konusuyoruz. Kiirtce konusanlara karst oldugumuz igin
degil ama bize kendi cocuklar: gibi bakiyorlar. Bu bize karst tavirlarini olumlu

yonde etkiliyor.

Buna mukabil bu sehirli olmanin dezavantaj oldugunu ifade eden

imamlar da olmugtur:

K9: Aslinda bural olmann olumlu yénleri daha fazla olsa da olumsuz-
luklart da var. Mesela cemaat bizim ge¢misimizi, cocuklugumuzu bilince onla-
ra soz geciremeyebiliyoruz.

K14: Buradaki halk Bati'dan gelene Kiirt olmayana ¢ok deger veriyor.
Ben Kiirdiim, bu nedenle halk bana karsi rahat davranir. Ama diger gorevlile-

re ise “bizi yanls tamimasin” diye daha fazla deger veriyor halk.

Diger yandan ii¢ imam ilk basta yabanci olmalarindan kaynaklanan
bir takim 6nyargilarla karsilagtiklarini ama siireg igerisinde sikintilari ag-
tiklarini dile getirmektedirler. Bunlardan iki katihimer imamin gériislerine
asagida yer verilmisgtir:

K4: Onceleri yabanci oldugumuz igin bize bir 6nyargi vards. Bizi tantyin-

ca daha ¢ok sahip ¢iktiklarin: gozlemledim.
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KS: Ben ilk geldigimde onyargs ile karsilastim. Camiye adim atar atmaz

S
3
cemaat tarafindan uyarildim. “Burada A- B partisi yoktur” diyerek cemaat 0%«
beni uyards. Ilk iki ay boyunca geng de olmam nedeniyle sikintilar oldu. Sirnak
halkimin imam —mele’- anlayisina yas itibariyle uymadim. Sonradan cemaat
alisinca sikintilar ortadan kalkmaya baglads.
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Imamlarin Hizmet Suuru

Katilimci imamlara “cami i¢inde veya diginda sizi mutlu ya da mut-
suz eden yasadiginiz bir 6rnek olay anlatir misiniz? Ya da neler sizi mutlu
eder neler de mutsuz?” sorular1 soruldu. Bu sorulara istisnasiz imamlarin
tamami, cemaatin iyi ve giizele yonelislerinin, ibadetlere katilimun fazla
olmasinin, ¢ocuklarin camiye gelip yaz-kig ders almalarinin ve irsad faa-
liyetlerinin makes bulmasinin onlar1 mutlu ettigi cevabini vermislerdir.
Aym sekilde hizmette eksiklik, camiye gelen sayisinda azhik, ayrilik¢: di-
stincelerle az da olsa cematten kopmalar olunca da mutsuz olduklarini dile
getirmislerdir. Bu durum Sirnak’ta gorev yapan imamlarin hizmet agkini
ve irsad faaliyetlerindeki bilin¢ durumunu ortaya koyan énemli bir husus

olarak dikkat cekmektedir.
Asagida imamlar1 mutlu eden 6rneklerden bazilar verilmistir:

KS: Aksam namazlarinda bizim orda cemaat olmaz ama burada en az
iki saf oluyor, bu giizel ve beni mutlu ediyor. Cemaat camiyi sahiplenmis, ka-
bullenmis hatta evlerinden daha ileri gordiiklerini hissediyorum. Cocuklara

onem veriliyor yaz-kis camiye derse geliyorlar, bu beni mutlu ediyor.

K9: Camide beni en ¢ok mutlu eden; ¢ocuklara Kur'an 6gretmek, hizmet

vermektir. Bunu yapmayinca huzursuz ve mutsuz oluyorum.
K13: Ben cemaatim ne kadar fazla olursa o kadar mutlu olurum.

K1S: Ogrencilerle ders yapmak, hasbihal bir de cemaatin Cuma'dan énce

gelip vaazi dinlemesi beni cok mutlu eder.

Katilimci imamlari cami i¢inde ya da diginda mutsuz eden olaylardan

bazilar1 agagida verilmistir:

K4: Cemaatin daha ¢ok hurafelere inanmalari. Namaz kilarken tadili
erkana uymamalar, ¢ocuklara hosgoriiniin hemen hi¢ olmamasi... Kibleye
karst duruslarda sikintilar var, saygi gosterilmiyor. Istisnalart olsa da cami te-
miz kullamilmuyor... Bunlar beni iiziiyor.

K12: Bu milletin diinyaya asiri derece sevgi ile baglanma, diinyaya mey-
letme yonelimleri var. Beni ¢ok iiziiyor. Benim Kuran talebelerim var. Bir

ogrencim bir haftadir derse gelmiyor, babasina sordum. 4 aydir ugrasiyorum
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bu ¢ocukla ve o Kurana gegti. Bu velimiz 6grenciye Kur'an almamus, getir-
memis. Ayni kisi koyun-kegi olsa 100 kilometreden getirirdi. Bu gibi sikinti-

lar beni iiziiyor.

Mezhebi Farkliligin Etkisi

Katilimer imamlardan 12’si amelde mezhebinin $afii mezhebi, 3’ ise
Hanefi mezhebi oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla katiimcilarin tamami-
na yakini $ifii mezhebine mensuptur. Imamlarin biiyiik kismi kendileri
ile cemaat arasinda mezhep farkinin olmasinin sorun tegkil etmeyecegini
dile getirmislerdir. Ancak cehaletin s6z konusu olmas, kiiltiirel seviyenin
yiiksek olmamasi, cemaatin mezhebi unsurlar hakkinda tam bilgilendiril-
memeleri miinasebetiyle bir takim sikintillarin yasandigi, diger mezhebe
mensup imamin arkasinda namazin olup olmayacag gibi sorularin imam-

lara yoneltildigi de ifade edilmistir.
Ancak yedi imam bu konuda az da olsa sikint1 yagandigini dile getir-

mektedir. Onlarda 4"tniin gorisleri asagida aktarilmigtr:

K1: Safityim. Cemaatimizde Hanefi olanlar da var. Hiikiimler agisindan
fazla ayrim yok. Sdfiilik-Hanefilik halkin taassubu nedeniyle az da olsa etkili.
Durum Batida da oyledir. Halkin onlerinde Sdfii bir imamin namaz kildirdi-
gim bilmeleri onlarin camiye daha rahat gelmelerini saglar.

K7: Bélge Sdfiidir. Halk bunu bir din gibi degerlendiriyor. ‘Hanefi de miis-
liiman mi?’ gibi sorularla da karsilasyoruz. Bazi eski zihniyet ihtiyarlar Ha-

nefi mezhebine karsi ¢ikabiliyor.
K10: Yash kesimde mezhep taassubu var. Aslinda biraz da devletle halk

arasinda sikintilar oldugu icin mezhebe de o gozle bakiliyor. Bundan dolay:

telaffuzu Hanefi'’ye benzedigi icin bazi imamlara tepki gosteren cemaatle kar-
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silastim. Hanefileri diigman goriiyorlar. Ben anlatiyorum bunlarin hepsi hak

S
mezheptir. Hacca gidiyoruz orda da boyle, seklinde. Ama yine de kabullenemi- °§s
yorlar. Siyasal olaylarla baglantili goriiyorlar. Cahillik iste.
K11: Gegen giin bu durumla karsilastim. Cemaatimden birisi sordu
bana: Bir koye gidiyorum orada Hanefi imamin arkasinda namaz kilayim
mi? O bizim gibi kilmuyor, fatihay: ayri okuyor, dedi. Yanhshg: agikladim.
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Buna mukabil cemaatin kendileri hakinda bilgi sahibi olan kendi
mezhebinden imamlarla bu anlamda daha rahat iletisim kurabilecegini

ifade edenler olmustur.
Bu konuda 1 katilime1 imamin goriisii agagida verilmistir:

K2: Imamin mezhebi cemaati etkiler. Cogunluk Safii oldugu icin halk Sd-
fit olan imama daha rahat soru sorup, saglikli cevap alabilir. Benim camide
benden once iki Hanefi imam vardi. Cemaate tam cevap veremiyorlardi. An-
cak cemaat cami ayirimi yapacak kadar mezhep ayrimi yapmuyor. Imam illa

Sdfii olsun demezler.

Imamlardan Hanefi olanlar mezhep farkliligi sorununu kendileri de
Safii gibi namaz kilmakla ya da Hanefi-$afii aras: bir usulle ¢6zdiiklerini

ifade etmektedir:

K4: Hanefiyim. Ilk zamanlar stkinti cekmistim. Mesela ara tekbirler ko-
nusu... Ilk ayaga kalkarken fasilal kalkmada sorun oldu. Su an Sdfiiye gire
namaz kildirtyorum. Ben miiezzinlik yaparken de Hanefi ve Sdfii mezhebini
birbirine sentez yaptim.

KS: Hanefiyim. Ben ¢ogunluga ayak uydurdugum icin sorun yok. Sdfii
ilmihalini 6grendim. Sdfii usuliine gore namaz kildirtyorum.

K14: Hanefiyim. Namazlar: Sdfitye gore kildiriyorum.

Imamlarin Islam Kardesligini Saglama, Oteki Algisin1 Giderme
ve Toplumsal Barisa Katki Saglamaya Yonelik Tutumlar:

Islam, toplumsal barisi saglamanin, 6teki algisin1 gidermenin ve Islam
kardesligini gerceklestirmenin temel dl¢iisiidiir. Son 20 yildir tilkemizde
baz1 bolgelerde yasanan ayrilik¢: distiincelerin ve bu diisiince sonrasi or-
taya ¢ikan bir birinden farkl elim hadiselerin son bulmasinda, toplumun
wrk ayrimi yapmaksizin kardesce yasayabilmesinde, Islam dininin &greti-
leri asil unsurdur. Bu bélgenin sorunlarinin telafisinde toplumla birebir
iletisimde olan din gorevlileri, 6zellikle cami hizmetini icra eden imamlar,
son derece 6nemli bir noktadadirlar. Bu gercevede imamlara sordugu-
muz “Halka Oteki Algisin1 Kaldiracak Islam Kardesligi Mesajin1 Verme ve

Toplumsal Barig1 Saglama Imkan: Bulabiliyor musunuz?” sorusuna veri-
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len cevaplar dikkat cekicidir. Imamlarin geneli ayet ve hadisler 1s1ginda Is-
lam kardesligine vurgu yaptiklarini ama siyasal boyut arzedecek mahiyet-
te konugmalara cami iginde girmediklerini ancak bazilar1 6zel ortamlarda
kargilagtiklar: bu tarz sorulara belli dl¢iiler icerisinde cevap verdiklerini

ifade etmiglerdir.
Bu konuda S imamin goriisii agsagida verilmistir:

K1: Benim gordiigiim kadariyla séylem fazla etkili olmuyor. Insanlar ¢ok
aci gekmisler. O kadar farkli seyler yasanusglar ki... Ozellikle 90'lardan sonra
yasanan Kontrgerilla ve Hizbullah tarzi olaylar insanlarin her seye siipheyle
bakmasina sebep olmus. Onlari inandirmak zor. Imamin hiikmii, giicii, kuvve-
ti yok. Imama diisen sadece karsisindaki anlamak ve ona gore hareket etmek-
tir. Ifadelerinde dikkatli olmaktr.

K3: Biz siirekli bu bilgileri vermekle ugrasiyoruz. Birlik ve beraberlik,
baris ve huzur igin ¢aba gosteriyoruz. Olaylar: engellemek i¢in gayret edi-
yoruz. Ben kendime gore din gorevlileri olarak cemaate Islam kardesligini
verdigimizi digiiniiyorum. Aksi takdirde buralarda daha biiyiik olaylar
yasanirdi.

K4: Ben her firsatta dile getiriyorum; kardesligi, birlik beraberligi. Cema-
at bunu reddetmiyor, kabulleniyor. Buna ragmen tam olarak bu isi basardig-
mizi diigiinmiiyorum.

K8: Elimizden geleni yapmaya ¢alisiyoruz. Bolgesel anlamda eksiklik ¢ok.
Irkgilik millete 6yle hos geliyor ki elimizden geldigi kadar anlatsak da diger bir
soylem bu diisiinceyi etkileyebiliyor.

K11: Genelde ittifaktan bahsediyoruz, kardeslikten, birlik ve beraberlik-
ten. Vaaz sonunda dualarimizda kardeglik ve birlik dualarini yapinca cemaa-

tin mutlu oldugunu, sevingli oldugunu goriiyoruz. Allah hepimize, milletimize,
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birlik, beraberlik, ittifak nasip eylesin, diyoruz onlarin yiiziinde mutluluk ve
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giiliiciikler goriiliiyor.

K12: Evet soylityoruz. Bu hakikat: kavratabiliyoruz. Sohbetlerde dile ge-
tirdigimizde “amenna” diyorlar sonrasinda ama .. ile ciimleyi devam ettiriyor-
lar. Bu “ama”lar digaridan etkilenme ile alakalidir. Bu noktada fazla miidahil

olamuyoruz.
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Imamlarin Sosyal-Siyasal Konularda Fikirlerine Deger

Verilmesi ve Hallun Saygi Durumu

Islam kardesligi konularina deginilmesi suretiyle toplumsal anlamda
yasanan pek ¢ok sikintiya ¢6ziim bulunmasi gerektigi imamlar tarafindan
dile getirilmektedir. Ancak halkin imamlarin goriislerine, diisiincelerine ne
derece itibar ettikleri ise ayr1 bir husustur. Bu noktada imamlara, cemaatin
kendilerine gereken ilgiyi gostermeleri, fikirlerine deger vermeleri hakkin-
da ne distindiikleri sorulmustur. Verilen cevaplardan ve bugiine kadar ger-
ceklesen kisisel izlenimlerimizden bir biitiin olarak ulagtigimiz sonug su ki;
imamlar $irnak ili icerisinde halktan biiytik deger ve saygi gérmektedirler.
Ancak dini konularda duyulan bu sayg1 ve giivene mukabil sosyal-siyasal ko-
nularda halkin temkinli bir tutum sergiledigi anlagilmaktadir. Burada halkin
tamam olmasa da bir kisminin, tam anlamiyla politize oldugu, hangi din
gorevlisi olursa olsun kendi dogrulart haricinde bu konuda her ne s6ylenirse
soylensin itibar, deger gérmedikleri tespit edilmistir.

Bu konuda katilimcilarin bazilarinin goriisleri asagida nakledilmistir:

K4: Ilgi, sayg: gosteriyorlar. Fikir ve diisiincelerimize 6nem veriyorlar. Bizi
onay makami olarak goriiyorlar. Tiirk-Kiirt meseleleri konusunda da fikirleri-

mizi aliyorlar, ama sonra kendi bildiklerini yaptiklarini goriiyorum.

K7: Tiirk-Kiirt meselesini agikladigimizda etkisi oluyor ama ¢ogunlugu
etkiledigini soyleyemeyiz.

K10: Dini konuda kesinlikle itimat ediyorlar. Gelip soruyorlar, cevabima
itibar ediyorlar. Siyasal konularda kendileri imama damsmamaya 6zen goste-

riyorlar. Soran olursa da sirf imami sikistirmak igin soruyor.

K11: Dini meselelerde soruyorlar, bize itibar ediyorlar. Soyle baska tarafa ¢ek-
mek istiyorlar bazen ben de latife ile “dediginiz kitapta yazmuyor” deyip saka yo-

luyla gegistiriyorum. Siyasal anlamda yol ¢izme adina bize pek bir sey sormuyorlar.

Din Hizmetleri ve Irsad Faaliyetlerinin Yeterince Verimli

Olmamasinin Nedenleri

Din hizmetleri ve irsad faaliyetlerinin amacinin gergeklestirilmesi agi-

sindan imamlara digiinceleri sorulmugtur. Katilimcilarin tamamu din hiz-
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metleri ve irsad faaliyetlerinin yeterince verimli olmadigny, bir takim eksik-
lerin oldugunu belirtmislerdir. 13 katihmeci din hizmetlerinin verimli olma-
masinda 6zellikle dil ve iletisim konusuna isaret etmisler, irsad faaliyetleri-
nin daha verimli gergeklesebilmesi i¢in cami cemaatinin anlayacag dilden
onlara hitap edilmesi gerektigini dile getirmiglerdir. Bunun yaninda merkezi
vaaz ve merkezi hutbe konusu da imamlar tarafindan elegtirilmistir. Ayri-
ca hanimlara yonelik irsad hizmetlerinin yeterli olmadigina, il biinyesinde
1 tane vaize olmasinin yetersiz olduguna isaret edilmistir. Maddi sitkint1 ve
ihtiyaglarin, fiziki yetersizligin varhgina da dikkat gekilmigtir.

Irsad hizmetlerinin yeterli olmayigina dair katithmcilarin 6 tanesinin
gorislerine agagida yer verilmistir:

K1: Verimli irsad hizmetlerinin gerceklesmemesinin nedenlerinden birisi
Diyanet kaynakhdir. Bazi yasal diizenlemeler gerekli. Imamin gorev yaptigi
yerde insanlarin ¢ogunlugunun anladigy dilden vaaz ve nasihat gerekliliktir.
Tecriibe olarak yasadim ve goriiyorum. Imamin cemaatin iizerinde etkili ola-
bilmesi i¢in mutlaka bunun olmas: gerekiyor. Onlar Tiirkge'yi anlasa da kendi-
lerini sartlandirnuglar. Tv'yi agar anlarlar, bu dogru ama en azindan camide

bahanesi olmamasi, bunu istismar etmemesi icin bu husus dikkate alinmalidur.

K3: Bu halka anlagilir bir sekilde din egitimi verilirse irsad faaliyetleri ama-
cana ulagir. Biraz giivensizlik var. Biz resmi imamlar olarak siyasi vaaz vermeyiz
ama buna ragmen kurumlar bize giivenmiyor. Camide Tiirkge okundugu ve an-

lamadiklart igin cemaat bagka yerlerde namaz kilyyorlar. Bunu goriiyoruz.

K4: En biiyiik sorun dil. Benim konustugumu muhatap anlamuyor, anla-
maymca dinlemiyor. Gergekten anlamiyorlar. Onlara Kiirtge vaaz verilmesi
ve hutbe okunmasi gerektigini diistiniiyorum. Mesela hangi hayvanlar kurban

edilir hangileri edilmez, bir vaazda anlattim. Vaazdan sonra cemaat geldi
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aymi konuyu bana sordu. Bu da onlarin dili anlamadiklarini gosteriyor. Vaaz-

S
da anlattigim konular vaaz sonrasinda hep tekrar soruluyor. °§s
K7: Halkin igine girebilmek, halka inmek, inebilmek onemli. Anlatilari-
mizt halka indirgeyemezsek verim alinamaz. Ayrica halkta soyle bir algilama
var: Biz hepsini biliyoruz ne anlatacak bize. Isin igine girince onlar yanildik-
larim farkediyorlar.
71
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K10: Ben inantyorum ki Kiirtce vaaz yapilsa cami yarim saat once dolar
simdi ise ezan okununca doluyor. Dili anlasalar da bazilar sirf dayatma soz
konusu oldugu icin girmiyorlar camiye. “Ben anlasam da camiye vaaza gitme-
yecegim” diyorlar.

K12: Din hizmetleri ve irsad faaliyetleri tam anlamyla yapilamiyor. Bu-
nun nedeni, dil sorunudur. Cemaatin ¢ogu kirk yas iizeri ve Tiirkgeyi bilmiyor.

Tiirkge konusunca anlamuyor, duvara konusur gibi bir durum oluyor.

Bir gorevli ise biitiinciil anlamda sikintilar: dile getirmekte, dilin te-

mel sorun olmadigini iddia etmektedir:

K9: Din hizmetleri ve irsad faaliyetlerindeki eksiklikler bence cemaatten
degil imamin yetersizliginden kaynaklaniyor. Personelin kendisini egiteme-
mesi en biiyiik etkendir. Ikincisi cemaatte kaliplasmus yanlhslarin hurafelerin
olmas:. Ben dilin ¢ok az sikint tekil ettigini diisiiniiyorum. Ben koyde gorev
yapryorum. Gengler Tiirkge’yi % 100 anlar, yaghlar % 80 anlar. Dil irsad faa-
liyetlerinin yetersizliginde cok biiyiik sorun degildir. Bunun yaminda camilerin
fiziki sartlary, maddi sikintilar: biiyiik sorun. Devlet okullara lojman yapiyor,
koylerde mutlaka her okulda bu diisiiniiliiyor. Ama imamlara bu imkdn yok.
Koyliiniin kendine verecegi mesrutaya muhtag... Bunlar sikinti. Caminin hig-

bir masrafi icin devlet 6denek vermiyor...

Irsad hizmetlerinin saglikli yiiriimesinde dil sorunu sonrasinda mer-
kezi vaaz ve hutbe sistemine de ciddi anlamda elestiri yoneltilmekte, bu

uygulamanin verimi azalttig1 1srarla vurgulanmaktadr.
Merkezi sistemle ilgili goriislerden bazilar1 agagida verilmistir:

K2: Merkezi sistem irsad faaliyetlerimize biiyiik darbe vurdu. Biz gerili-

yoruz, bildiklerimizi unutuyoruz.

K1: Ozellikle merkezi sistemin vaaz igin faydasiz, zararl bir metot ol-
dugunu digiiniiyorum. Merkezi sistem demek tek kanaldan konusmaktr.
Ama cemaatin sorunlart baskadir. Ona merkezi sistem hitap edemez o anki
yarasina merhem olamaz. Merkesi sistem oncesinde ben seld okuyunca cami
tiklik tiklim olurdu. Simdi ayni saat diliminde gelen yabanci birisi “burada
Cuma kilinmiyor mu?” sorusunu soruyor. Kimse merkezi sistem vaazi din-

lemek icin gelmiyor.
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Bu sorunun akabinde kendilerine “Halka yonelik irsad faaliyetlerinin
saglam temeller tizerinde saglikl yiiriimesi i¢in nelerin yapilmasi gerektigini
diigiintiyosunuz?” sorusuna imamlar yine temel olarak dil sorunun ¢6ziil-
mesi, maddi desteklenme, merkezi vaaz ve hutbe uygulamasinin kaldirilma-
s1 gibi ¢oztim Onerilerini dile getirmislerdir. Yukarda belirtilen hususlardan
farkli beklentileri dile getirenler de olmustur. Mesela bir imama gére (K4)
din gorevlilerinin sosyal faaliyette bulunmasi icin diyanet ya da miuftilik

biitge ayirmali, cemaatle piknik ve benzeri faaliyetlere destek vermelidir.

Diyanet Gorevlilerine Itibar Edilmemesi ve Cami Diginda

Namaz Kilma Telkinlerinin Irsad Hizmetlerine Etkisi

Son zamanlarda giindemi fazlasiyla mesgul eden, bir siyasi parti tara-
findan diyanet personeline itibar edilmemesi, diyanet gorevlilerinin arka-
sinda namaz kilinmamasina dair sdylemler ile Cuma namazlarinin cami
harici bir meydanda kilinmasi hadisesi herkesge bilinmektedir. Iste bu uy-
gulamalarin en etkili bigimde gorildiigii $irnak ili biinyesinde bu telkin ve
tegviklerin imamlar tarafindan nasil goruldugi, algilandigs, bu telkinlerin
halkin tizerinde nasil etki biraktig1 konusu Sirnak ili bazinda din hizmet-

leri ve irgad faaliyetlerinin seyrini tespit agisindan 6nem arzetmektedir.
Din gorevlilerine itibar edilmemesi ve cami disinda namaz kilmaya dair
telkinlere yonelik imamlardan dokuz tanesinin gorisleri asagida verilmistir:

K1: Diyanet mensubu olarak sikinti ¢ekiyoruz. Biz burada minbere ¢iki-
yoruz eger cemaat azalirsa o sikintiyr biz hissediyoruz. Ciinkii toplum kamp-
lasmaya gidiyor, ikiye boliiniiyor. Nahos bir durum ortaya ¢ikyor.

K2: Bizi bu durum rahatsiz ediyor. Camiler Allah'in evleridir. Toplanma

yeridir. Herkesin esit oldugu, herkese deger verilen yerdir. Bize deger verilme-
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mesi, dislanmamiz bizi rahatsiz ediyor.
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K3: Kritik bir soru. Cemaatten de sorular geldi. Belirtilen cami disindaki
yerlerde namaz kilinir mi kilmmaz mi? diye. Ben dlimlere bakarim. Namazin
olup olmayacagini onlar bilir. Ben fikir belirtmem. Cemaate “siz bilirsiniz” di-
yoruz. Vahim bir durum. Biz duyarli olur hakkiyla ise girisirsek sorun daha

glizel ¢oziiliir.
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K4: Sergilenen bu davrams yanls bir tavir. Cemaat arasinda tartismaya
yol agti. Orada namaz kilalm, kilmayalim, kilmr mi kilinmaz mi tartismas:

yasands, bize de soruldu. Eger ayrimcihiga yol agacaksa kilmamalarim séyledim.

KS: Uziiliiyoruz bu duruma. Her hareket, her toplum kendi cemaatini

olusturunca ayrimcilik, oluyor camilerin 6nemini azaltiyor.

K7: Sabah namazinda bir ara birkag kigi sordu. Orada kilinan Cuma na-
mazinin gegerli olup olmayacagin. Ben de Islam tarihinden érneklerle Mescidi
Dirar'dan bahsettim. Onun amacini, gayesini anlattim. Fitne amagl oldugu-
nu, Hz. Peygamberin etrafinda olanlarm bertarafi igin oldugunu... Bizim
camilerimizin disina gikma -Allah korusun- nifaktir. Biz de cemaattan hemen
hemen ayrilan olmadi. Toplamda 3-4 kisidir. Bunun yamnda disarida Cuma
kilan 2 kisi dondii “niye gittik, keske gitmeseydik” dediler, pisman oldular.

K9: Diyanet gorevlilerini dislama hareketi beni ¢ok rahatsiz etti. Benim
sahsima tepki olmadi ama sagdan soldan duyduklarimiz bizi ¢ok rahatsiz
etti. Keske samimi bir niyetle yapilsaydi bu yapilanlar. Olayin biitiiniiyle siyasi
provakatif olaylar olmasi rahatsiz edici. Bu goriisii ortaya atanlar dini kurul
degil, siyasi liderlerdir. Bu nedenle dini anlamda dayanag: yok. Bunu soyleyen-

ler, bunu dile getirenler dlim degil ki deger ifade etsin.

K11: Beni mutsuz ediyor. Bu soylemler ve telkinler devam ederse bana
gore birkag sene iginde stkintilar biiyiir. Birebir bize baski yok ama bu durum
devam ederse baska kuruma ge¢meyi diisiiniiyorum. Hatta ben soyle birsey
duydum kendisi Haci olan birisinden. Diyor ki “bu ¢adirlarda kilinan namaz-
lar camilerde kilimandan daha makbuldiir. Giines altinda sicakta namaz kil-
makla golgede namaz kilmak bir olmaz.” Karsi giksam anti taraftar oldugum
anlamina gelecegi igin birsey diyemedim.

K1S: Beni hi¢ etkilemez. Sahis olarak soylenseydi, sahsa yonelik bir fa-
aliyet olsaydi ters teperdi ama bu séylemler genel olarak soylendigi igin halk

iizerinde etkisi oluyor.

Iimam Yakinlarinin Bu Telkinlere Gosterdikleri Tavir

Diyanet gorevlilerine itibar edilmemesine dair telkinlerin etki diize-

yi yukarda bulgular kisminda dile getirildi. Ancak su husus unutmamak
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gerekir ki imam, tek yasayan birey degildir. Bityiik kismi bizzat $irnak’l
olan imamlarin bitiiniine karg1 yapilan olumsuz telkin ve tegviklerin kar-
s1 cephesi sadece imam olarak kalmayacak; onlarin yakinlari, akrabalar:
da bu tartigmalara taraf olacaktir. Nitekim katilimci imamlara bu tiir tel-
kinlere kars: ailelerinin, yakin akrabalarinin nasil tepki verdigini sorduk.
Katilimailarin 13 tanesi bu konuda aile ve akrabalarinin kendi yanlarinda

oldugunu ifade etti. Ancak 2 tanesi yalniz kaldiklarini belirtmislerdir.

K1: Akrabalar da rahatsiz olurlar. Elbette bizim tarafimizda olurlar. Biz
beraber yasamisiz, diinyaya beraber bakiyoruz. Bizim elestirdigimiz hususta

onlar bizi dinler bize deger verir, dogru soyledigimizi diisiiniirler.

K3: Hadislerde oldugu gibi biz imam olurken once ailemize, ¢ocuklarimi-
za hitaben goreve bagliyoruz. Onlarin fikri de bizim gibi giizel ve net. Onlar

bize onem verirler.

K7: Yakinlarimiz, ailemiz hamdolsun miisbettir. Okumus ailenin ¢ocugu
olarak ne soylesek inanirlar. Saglam bir temeliniz varsa bu 6nemli. Akrabala-

rimiz olumsuz etkilenmedi, onlar bize inanirlar.

Bu tiir telkinlerin hedefine ulagmadig), amacin gergeklesmedigi, di-
sarida kilinan namaza katimin genel anlamda Cuma namazi kilinan Sir-
nak ilinin biitiiniine kiyaslaninca gok diisiik bir oran oldugu anlagilacaktir.
Ancak koylerde alternatif namaz kilma s6z konusu olmadig: icin bu ma-
nada sikintinin yasanmadig tespit edilmis, sehir merkezinde ise bir cami-
de ciddi anlamda kaybin oldugu, diger birka¢ camide 2-4 arasi cemaatin
uzaklastigi, bir kisminda ise kaybin olmadigi katihmcilar tarafindan dile

getirilmistir.

Hizmet I¢i Egitim Meselesi
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Goriisme yaptigimiz imamlarin biiytik kismi hizmetigi egitim almakla
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birlikte hizmetici egitimin mahiyetinin genel itibariyle Kur’an kiraati ve
tilaveti iizerine yogunlagtigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla din hizmetleri
ve irsad faaliyetlerine yonelik ciddi egitimin s6z konusu olmayisi bir takim
sikintilar1 dogurmaktadir. Bu nedenle kendilerine “Daha iyi din hizmeti

verebilmek, irsad faaliyetlerini gergeklestirebilmek i¢in hangi konularda
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hizmet i¢i egitim almak istersiniz?” sorusu yoneltilmistir. Bu soruya veri-

len cevaplardan bazilari sunlardur:

K1: Vaaz ve nasihat teknikleri yontemleri ile ilgili olabilir. Var olan im-
kanlardan nasil faydalanacagimiza, bilgisayar, internet vasitasiyla ogrendik-
lerimizi cemaate nasil aktaracagimiza dair usul ve esaslar tizerine hizmetigi
egitim gereklidir.

K4: Isin uzmam tarafindan imamlara yilda en az bir defa bir ay kadar

kurs verilmesi iyi olur. Ozellikle din egitimi ve halkla iliskiler konularinda.

KS: Her bélgenin kiiltiir ve orfii farkli. Bu nedenle imamlarin buna uygun
egitilmesi bolge degerlerine dikkat agisindan aydinlatimasina yonelik hizme-
tici egitim daha etkili irsad faaliyeti saglar.

K6: Cocuklara din egitimini en giizel sekilde vermeye yonelik hizmetici
egitim iyi olurdu.

K7: Bizim bolgede hocalarmuzin sosyal iliskilerini kuvvetlendirme agisindan

hitabet ve konusma tislubu ile insanlarla iletisim iizerine hizmetici egitim gerekir.

K12: Hitabet konusunda egitim almak isterim.

TARTISMA VE ONERILER

Cami hizmetleri Hz. Peygamber’den bu yana ifa edilmekle birlikte
her dénemde kendine has birbirinden farkli irsad problemleri s6z konu-
su olmaktadir. $irnak ili igerisinde gorev yapan, kendileriyle goristigii-
miiz imamlarin verdikleri cevaplardan din hizmetleri ve irgad faaliyetleri
cercevesinde bir takim sorunlar yagadiklar1 anlagilmigtir. Bu sorunlarin
ortaya ¢tkmasinda 6zellikle Sirnak ilinin kendine has sosyo-kiiltiirel ve
politik durumunun yaninda imamlarin egitim seviyeleri, irsad faaliyet-
lerindeki bilgi ve tecriibelerinin eksikligi,'® siyasal bir takim propogan-
dalarla imamlarin halkin goéziinde degerinin distiriilmek istenmesi gibi

hususlarin etkili oldugu kanaatindeyiz. Arastirma bulgularinda da go-

18  Din gorevlisi olarak imamlarin kendilerinden kaynaklanan sorunlara dair ayrintihi bilgi igin
bkz. Ali Akpinar, “Cami Merkezli Din Hizmeti Verenlerde Goriilen Bazi Eksiklikler ve Bunlarin
Giderilmesine Yonelik Teklifler”, I Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kastim 2007), (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlary, 2008), I1, 17-25.
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rildagi gibi, katihimer imamlarin biyiik bir kismi irsad faaliyetlerinde
oncelikli sorunu, iletisim ve bunun temel unsuru olan dil konusunda

gormektedirler.

Irsad faaliyetleri siirecinde amaca ulagsmada iletisim asildir. Ile-
tisimin gerceklesmesinde oncelikli unsurun dil oldugunda stiphe
yoktur."” Ancak Sirnak ilinde Tirk¢e hutbe ve vaaz uygulamasinin
bu iletisimin tam ve kidmil manada gerceklesmesine engel teskil etti-
gi iddia edilmektedir. Cemaatin Tiirkce’yi tam bilmemesi ya da dilin
inceliklerine vakif olmayiginin yaninda cami imamlarinin bir¢ogunun
Tiirkge agisindan ¢ok zayif olduklarini hatta ellerine verilen Tiirkce
hutbeyi okurken dahi biiyiik sikint1 gektiklerini pek ¢ok camide bi-
zatihi gozlemlemis durumdayiz. Burada sosyal-siyasal bir meseleye
giindem tegkil etmesi, bu tiir din hizmetlerine yonelik anadilde iba-
det calismalarinin dillendirilmesi daha ¢ok samimi duygulardan uzak,
bazi siyasal gruplarin farkli niyetlerinin tezahiirii olsa da vakia olarak
halkin genelinin bu konuda bir rahatsizlik iginde olduguna, “kendi
ana dilimizde vaaz dinlemek istiyoruz” taleplerine sahit olmaktayiz.
Yaptigimiz aragtirma baglaminda imamlara; cemaatin Tiirkge vaazlar
anlama oranlarini sordugumuzda; genglerin rahatca anladiklarini ama
yaslilarin bir kisminin hi¢ anlamadiklarini ya da ¢ok az anladiklarini,
anlayanlarin da sadece genel temalar1 anlay1p ince manalari anlamak-
tan uzak olduklarini ifade etmeleri, tizerinde durulmaya deger bir bul-
gudur. Ayrica cemaatin “bizim anadilimizde degil” diyerek camilerde
gerceklestirilen irsad faaliyetlerine kendilerini kapamalari, iletisime
set cekmeleri gibi bir durum s6z konusu olmakta bu da olumsuz so-
nuglar dogurmaktadir. Nitekim kendilerine alternatif Cuma namaz

kilma teklifi sunulmasi miinasebetiyle cemaatten pek ¢ok kimse “en
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ideolojik amagla olusturanlardan tamamen farkli bir niyetle- namaza
istirak etmektedirler. Biz din hizmetlerini ve irsad faaliyetlerini hak ve

hakikattan uzak; siyasal, irk¢1 ditstincelerin etkisinde olan ayrilikgi ya-

19 Cami gorevlisi ve cemaatle iletisim hakkinda ayrintihi bilgi icin bkz. Hayati Tetik, “Yaygin Din
Egitiminde Cami Gérevlileri-Cemaat Iletisiminin Onemi”, Diyanet flmi Dergi, cilt XXXIV, 2
(1998), 5. 99-108.
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sam bicimini 6ngéren, “adi din adami olan” illegal kimselerin eline bi-
rakmak yerine din hizmetlerinde imamlarin cemaata hutbe olmasa da
vaaz veya namaz 6ncesi ya da sonrasi yaptigi irsad faaliyetlerini cemaa-
tin kendi diliyle yapma imkaninin sunulmasinin, halkin bilin¢lenmesi
acisindan tzerinde durulmaya deger bir husus oldugu kanatindeyiz.
Bu uygulamayla halka gercek Islam inanci verilmek suretiyle onlarin
yanlis inang ve yollara siiriiklenmesinin de oniine gegilecegi, ayrilik¢1
telkin ve tesviklerin ekisinin daha da azalacagi kanaatindeyiz. Bu nok-
tada meselenin sadece irsad faaliyeti olmamasi, derinlemesine siyasal
pek cok boyutu havi olmasi nedeniyle bu hususun hiitkiimet ve Diya-
net Isleri Bagkanligi tarafindan ayrintili olarak gézden gecirilmesinin
gerekliligi aciktir.

Bu durumu ifade ettikten hemen sonra bulgular kisminda ayrintil
olarak ele aldigimiz tizere cami imamlarinin hemen tamamu halk ve ce-
maat tarafindan ciddi anlamda sevildiklerini “Seyda”, “Mele” ve benzeri
adlandirmalarla buyiik sayg: gordiiklerini, kendilerinin goriis ve disiin-
celerine cemaat tarafindan biiyiik 6lgiide itibar edildigini, bat1 vilayetle-
rindeki imamlardan daha etkin olduklarini dile getirmislerdir. Bu noktada
imamlarin, Islam kardesligi, toplumsal baris ve huzur konularin: siirekli
cemaate anlattiklari, bu barig ve kardeslik ¢agrisinin da cemaat tarafindan
son derece olumlu kargilanip makes buldugunu ifade ettikleri g6z 6ni-
ne alindig: takdirde Diyanetin atadigi, gorevlendirdigi din gérevlilerine
itimat etmesi gerekir. Zaten cami girisinde giinlik konusmasini Kiirtce
yapan imamlara Kiirtge vaaz hakkinin verilmesi suretiyle cemaat tizerin-
deki etkilerinin artacagi, buna bagh olarak da Islam kardesligi ve bazi dini
degerlerin Islam’in ruhuna uygun bi¢cimde cemaate aktarilacag: seklindeki
imamlarinin tamamina yakininin goriislerinin degerlendirmeye alinmasi
gerekmektedir. Nitekim bu durumun gerekliligi sadece Kiirt kokenli din
gorevlileri degil, Tiirk kokenli imamlar tarafindan da agik ve net olarak ifa-

de edilmis, bunun bir ihtiya¢ oldugu dile getirilmistir.*° Imamlar kendile-

20  Her ne kadar vakiada tespit edilen hususlar bu sekilde olsa da toplumsal anlamda tartisma
konusu olan, siyasal ¢ok farkli boyutu havi boyle bir uygulamamn getirecegi bir takim
problemlerin muhtemel olmasimun yaminda kontrol mekanizmasmin saghkl bigimde
gergeklestirilip gergeklestirilemeyecegi de ayr1 bir tartisma konusudur.
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rine giiven duyulmasini talep etmekte ve ittifakla sunu soylemektedirler:
“Giiven istiyoruz. Kurumlar bize giivensin. Irsad faaliyetlerimiz ve verdi-
gimiz malumatlar hakkinda bizi teftis etsinler. Ne oldugu belli olmayan

kimselere yol ve imkéan vermesinler.”

Oteden beri Islam’a ait olmayan, Islam’in ruhuna ve &ziine ters
bazi fikir ve diisiinceler, hurafe ve batil inanglar Islam toplumlarinda
farkli diizeylerde de olsa goriilmektedir. Sirnak ili biinyesinde de hu-
rafe ve batil inanglarin bati illerinden daha ileri diizeyde halkta hakim
oldugu imamlar tarafindan ifade edilmistir. Bu noktada hurafe ve batil
inanglarin tespit edilip bunlara yonelik halk: aydinlatict ¢aligmalarin
yapilmasi, irsad ve din hizmetlerinde bunlara 6ncelik verilmesi, iize-
rinde durulmasi gereken bir diger husus olarak dikkati ¢ekmektedir.
Bu sorunun ortadan kaldirilmasinda din gérevlisinin nitelikli olmas:
zaruridir. Sevindirici bir durumdur ki bolgede kendisiyle goriistiigii-
miiz imamlarin birgogu klasik temel eserlere vakif, ilme ve okumaya
yatkin ya da medrese egitimi almis kimselerdir.*' Belli bir egitimden
gecmis, hizmet arzusuna sahip bu gorevlilerin hizmetigi egitim yoluy-
la giniimiiziin sartlar1 ve ihityaglarina cevap verecek bilgi ve donani-
m1 kazanmalarini saglamak suretiyle bolgesel sorunlarin ¢6ziimiinde

6nemli adimlar atilmig olacaktur.

Tiirkiye'de din hizmeti sunan Diyanet Isleri Bagkanligr'nin toplumun
din konusundaki ihtiyaglarina saglikh ve etkin bicimde cevap verebilmesi,
nitelikli, iyi egitim gérmiis din gorevlileriyle gerceklestirilebilecektir. Din
hizmetleri alaninda bilingli ya da bilingsiz birakilan bogluklar -Sirnak ili
ozelinde konugacak olursak- siyasal-irk¢1 yaklagima sahip kesimler tara-

findan kullanilmakta, resmi imamlar elestirilerek onlarin arkasinda namaz
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kilinmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Biitiin bu sorunlara mahal ver-

memek iizere din gorevlilerinin egitiminin, gelisiminin ve ilmi yeterliligi-
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nin artirllmasina yonelik ¢alismalarin yapilmasi bir zorunluluktur. Ancak

gorevlilerin bir kismi Sirnak’ta Ilahiyat Fakiiltesi bulundugunu, kendileri-

21 Halbuki bazi aragtirmalarda giiniimiiz din gorevlilerinin bityiik kismmin bilgi ve birikim
yetersizligi en bityiik sorun olarak gosterilmektedir. Bkz. Akpinar, “Cami Merkezli Din Hizmeti
Verenlerde Goriilen Bazi Eksiklikler ve Bunlarin Giderilmesine Yonelik Teklifler”, s. 17-18.
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nin orada egitim alma imkéninin, s6z konusu oldugunu bilmemektedirler.
Il miiftiiliigii bazinda bu konuda bilgilendirmenin yapilmasinin yaninda
lisans ve lisansiistii egitime tesvik galismalarinin organizeli bigimde de-

vam ettirilmesi faydali olacaktir.”

Islam diinyasinda genelde egitim, 6zelde ise kadinin egitimi cid-
di bir problem olarak gériinmektedir. Yaptigimiz goriismelerde bazi
imamlarin 6zellikle isaret ettigi bir husus olan kadinlarin dini egiti-
minin yetersizligi ya da cami hizmetlerinden yararlanma imkaninin
olmamasidir. Ayrica Tiirkce bilme oraninin kadinlarda 6zellikle kirsal
kesimlerde ¢ok dusiik olmasi, hatta geng kadinlarin bile pek ¢ogunun
dil bilmedigi gercegi goz oniine alindig: takdirde gelecek nesilleri ye-
tistirecek annelerin egitimine Sirnak ili 6zelinde daha ayr1 bir 6nem
verilmesi, hem mekan hem egitim yoniiyle kadina yonelik irsad ve egi-
tim faaliyetlerinin yogunlastirilmas: gerekmektedir. Bolgesel olarak
kadinlarin egitimden yoksun birakilmasinin yanlis oldugu hakikati
g6z oniine alinmali, Hz. Peygamber doneminde kadinlarin camiye de-
vam ettikleri, mescitte onlarin egitimi i¢in 6zel bir giin tahsis edildigi
gergeginin bilinci ile hareket edilmelidir. Kadinlara mutlaka kadin vai-
zelerin hitap etmesinin geregi 6teden beri dile getirilen bir gergek olsa
da Sirnak ilinin burada kendine has bir durumunun oldugunu 6nemle
ifade etmek istiyoruz. Imamlarla yaptigimiz gériigmelerde ve yasanan
tecritbelerden elde ettigimiz sonug¢ bu bolgeye gonderilen vaizeler,
kadinlara yonelik konugmalarinda dil sorunu yagsamaktadir. Daha da
onemlisi diyanet kanaliyla gelen vaizelerin bu faaliyetleri, iceriginde
siyasal konular olmasa bile halk tarafindan “Tirklestirme”, “devletles-
tirme” faaliyeti olarak algilanmakta bu faaliyete destek veren, vaizeleri
misafir eden din gérevlileri bile zaman zaman dislanmaktadir. Bu nok-
ta bizim 6nerimiz bu hizmetlerin bu bélgeden olan vaizeler eliyle ya
da o koy veya beldenin imamlarinin hanimlara mahsus yapacag: 6zel

caligmalarla yiirttilmesidir.

22 Kendileriyle goriistiigiimiiz egitim siirecine devam eden gorevlilerin 6zellikle il miiftiistiniin bu
konudaki ilgi, alaka ve yardimlarinin son derece iist diizeyde oldugunu belirtmeleri sevindirici
bir durumdur.
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Burada dikkatimizi ceken, bizi ziyadesiyle mutlu eden husus Islam
kardesligini anlatma, bu ideale sahip olma noktasinda goristigimiiz
hi¢bir imamda bir zafiyet ya da eksikligin s6z konusu olmamasidir. $r-
nak’li imamlar bu hususlar1 elden geldigince dile getirmekte Islam kar-
desligini vurgulamaktadirlar. Bu noktaya kadar adalet, kardeslik, barig
gibi temalar bitiin imamlarin yanisira cemaatin de destekledigi konu-
lardir. Ancak bu ifadelerin sonrasinda cemaatin bir kisminda “ama...”
diye baglayan ciimlelerinde ayrilik¢i sdylemler s6z konusu olmaktadir.
Yerli imamlar bu konularda “Siz devletin adamisiniz, devletin diliyle
konuguyorsunuz” seklinde elestirilirken, halkin bazisi bu noktada fahri
imamlar1 ya da emekli olan veya medresede egitim almus kisileri esas al-
makta, Diyanet gorevlisi imamlari tenkide tabi tutmaktadirlar. $irnak’ta
gorev yapan, diger sehirlerden gelen imamlar bélge dogumlu imamlarin
telkinlerinin daha etkili olacagini diisiinseler de bélgenin yerli imamlar:
da bir takim ithamlarla yaftalanmaktan, cemaat tarafindan diglanmaktan
¢ekinmektedirler.

Sirnak ili biinyesinde gorebildigimiz kadariyla gérisme yaptigimiz
imamlar1 da degerlendirince din gérevlilerinin biiyiik kism1 bu bélgeli,
Sirnak’lidir. Diyanet gérevlisi imamlara itibar edilmemesi, onlara Mev-
lid okutulmamasi, 6li yikatilmamas: gerektigi yontndeki kasitl séy-
lemler, aslinda bu bélgede yasayan, bu bégenin sikintilarini bilen, makul
olgiilerde halkin duygularini anlayan, bolge insani olan imamlar: hedef
alma anlami tagimaktadir. Kanaatimizce cami ve diyanet hizmetlerinin
bir rol ve mana ifade etmesi nedeniyle olsa gerek siyasi yaklagima sahip
kisiler tarafindan cami ve diyanet gorevlileri hedef alinmustir. Ancak asil
husus su ki elestirilen, diglanan, tenkit edilen, farkli ithamlara maruz bi-

rakilan imamlar toplumda yalniz bireyler degil, aileleri, yakinlar1 olan,
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yillardir hizmet ettikleri camilerde halk tarafindan genellikle sevilen ve
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deger verilen kimselerdir. Bundan dolay: bu elestiri ve dislama rizgar
amacina yeterince ulasmadig: gibi bu séylemleri dile getiren siyasi parti
ya da taraftarlarina kars1 bir kamplagma ya da en azindan huzursuzluk
ve kirilma duygular: ortaya ¢ikmaktadir. Bulgular kisminda dile getirdi-

gimiz gibi imamlarin tamamina yakininin ailesi tarafindan sevildigini,
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dislanmak bir tarafa etraflarinda kenetlenme oldugunu, destek gordiik-
lerini ifade etmeleri siyasal merkezli ¢alismalarin biiyik etki dogurma-
dig1 sonucuna bizi gotirmistir. Soylemlerin etki ettigi kesim ise aktif
siyasette bulunan, ilgili parti mensuplari oldugu da din gorevlileri tara-

findan ifade edilmisgtir.

Diger yandan, katilimailarin biyiik bir kismi hizmetigi egitim almug
olmakla birlikte, din hizmetleri ve irsad faaliyetlerinde kalitenin artiril-
masina yonelik bilgilendirmenin yetersiz oldugunu da belirtmislerdir.
Bulgulara gore mevcut imamlarin bir kismi hizmetigi egitim almus olsalar
da bu egitimin merkezinde Kur’an kiraatinin olmasi miinasebetiyle irsad
faaliyetlerini direkt olarak etkilememektedir. Din hizmetlerinin etkin ola-
bilmesi, amag ve gayelerinin gergeklestirilebilmesi i¢in sistem igerisindeki
tim din gorevlilerinin nitelikli bi¢imde bilgilendirilmelerinin gerekliligi
g6z oniine alindiginda din hizmetlerinde imamlara yonelik kapsaml ve
etkili egitimlerin gerceklestirilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu dog-
rultuda $irnak ili bazinda irsad faaliyetlerine yonelik hizmet igi egitim-
lerin gergeklestirilmesi, bu faaliyetlerin nitelik ve nicelik anlaminda arti-
rilmasi saglanmalidir. Unutmamak gerekir ki din hizmetlerinde verimli
sonuglarin elde edilmesi, irsad ve teblig faaliyetlerinin hedef kitlenin yas,
cinsiyet, zeka ve 6grenim diizeyi gibi degiskenlerin yaninda, inang ve bag-
lanma diizeyinin, ihtiyag ve sorunlarin géz 6niine alinarak planlanmasina
baglidir. Bu ise hizmetigi egitimle din gorevlilerinin bilgilendirilmesi ve
gelistirilmesine baghdir.

Sirnak ili biinyesinde ameli mezheplerden $4fiilik’in bolge halkinin
mezhebi oldugu herkesce bilinmektedir.** Ancak iilkemizin diger bolge-
lerinde yasayan halk genellikle Hanefi mezhebine mensuptur. Ozellik-
le namaz, abdest ve benzeri ameli konularda iki mezheb arasinda baz
farkliliklar vardir. Kendisi Hanefi mezhebine tabi olan imamlara Imam-
Hatip Liselerinde ve Ilahiyat Fakiiltelerinde genellikle Hanefi mezhe-

bi merkezli egitim verilmektedir. Bu ¢ercevede 6zel bir ilgi ve alakas:

23 Durum sadece Sirnak ili degil Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinin neredeyse tamami
i¢in gegerlidir. Bkz. Talip Atalay, “Dogu ve Giineydogu Anadolu'da Geleneksel Cami Egitimi”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt VIII, 2 (2006), s. 121.
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yoksa goreve baglayan imam yalnizca Hanefi mezhebini bildigi i¢in na-
maz kildirirken, miiezzinlik yaparken bu bilgiler dogrultusunda gorev
yapmaktadir. Hilbuki bulgular kisminda dikkatimizi ¢ceken halktan baz1
kimselerde “Séfiilik, Hanefilik ayr1 din gibidir veya Hanefi imamin arka-
sinda namaz olur mu” gibi bir algilama bi¢imi s6z konusu iken Cuma’da
hutbeye ¢ikan imamin selam vermemesi sonucu namazlarinin olmadig:
seklinde kanaate kapilan, bilgi diizeyi diisitk cemaat de gok sayidadur.
Bu nedenle bu bolgede goreve baslamadan 6nce her imam mutlak suret-
te Safii ilmihal bilgilerine dair bir hizmet i¢i egitim almali, gerektiginde
cemaate Sifii mezhebini anlatabilmelidir. Nitekim Hanefi imamlar bél-
gede $afii gelenegine uygun sekilde ritiielleri yerine getirmek suretiyle

ortama ayak uydurmaktadirlar.**

Din hizmetlerinin ve irsad faaliyetlerin amaglarina ulagmasinda so-
run tegkil eden bir diger unsur da Sirnak iline yeni yapilan atamalarda
imamlarin bir kisminin dogal olarak mesleki tecriibeye sahip olmamas:
durumudur. Sirnak ili kendine has sosyo-politik unsurlar1 muhtevi bir
sehir olmasi miinasebetiyle bolge disindan gelen imamlarin bu bélgenin
kultiri, bireylerin ince ¢izgileri ve degerleri hakkinda malumat sahibi
olmamalar1 nedeniyle bir takim sikintilar yasadiklarini tespit etmis bu-
lunmaktayiz. Bu nedenle Sirnak iline atamasi yapilan biitiin imamlarin
goreve baglamadan 6nce bolge kiltiirii ve degerlerinin yaninda nelere
dikkat edilmesi gerektigi, ne gibi sikintilarla karsilagacaklari, bu sikin-
tilar karsisinda nasil tavir almalar: gerektigi gibi hususlarda mutlaka din
hizmetlerinde tecriibeli uzman gorevlilerin eliyle egitimden gegirilme-
leri gerekir. Aksi takdirde tilkesine bagli, vatanini seven bir din gorevlisi
kendisine sosyal-siyasal igerikli bir s6z soylendiginde ya da soru sorul-

dugunda samimi olma adina verdigi cevapla hem cemaati kendinden so-
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gutmakta cemaat kendisinden uzaklagmaktadir. Bu agamada su hususu 3
&
6nemle belirtmeliyiz ki gérev yapan imamlarimizin tamami idealist, ma- o
nevi degerleri cemaate aktarmakla mutluluk duyan bireylerdir. Nitekim
24  Nitekim bazi aragtirmalarda din gorevlilerinin hizmet ettikleri bolgenin mezhep ve diger ozel
durumlaria uygun hizmetici egitimden gegirilmelerinin geregine isaret edilmektedir. Bkz. Atalay,
“Dogu ve Giineydogu Anadolu'da Geleneksel Cami Egitimi’, s. 134; Akpinar, “Cami Merkezli Din
Hizmeti Verenlerde Goriilen Bazi Eksiklikler ve Bunlarin Giderilmesine Yonelik Teklifler”, s. 25.
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kendilerini mutlu ve mutsuz eden olay nakletmesini istedigimiz imamla-
rin hemen tamami cami cemaatine, gocuklara manevi degerleri 6grettik-
¢e mutlu olduklarini, cami cemaatinin fazla olmasinin kendilerini en ¢ok
sevindiren hadise oldugunu s6ylediklerini goriiyoruz. Ayrica camiye
vakit namazina gelen olmadig1 durumlarda ya da cemaate hakikati anla-
tamadiklar1 durumlarda iiztildiiklerini, mutsuz olduklarini belirtmekte-
dirler. Dolayisiyla Diyanet Isleri Bagkanligi kadrosunda mevcut bu ide-
alist din gorevlisi imamlarla planh ¢alismak suretiyle olumlu neticelere
ulagilabilecegi, bolgenin kanayan yarasi olan, Islam’la, insanlikla bagdas-
mayan ayrilik¢t eylemlerin; tag, molotof atmaktan, bina kundaklamaya,
adam 6ldiirmeye kadar giden yanhs davraniglarin 6ntine gecilebilecegi
kanaatindeyiz. Bu noktada 6zellikle Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli 6g-
retim tyelerinden alinacak “irsad ve hizmet faaliyetlerinde iletigim” ve
benzeri hususlardaki 6zel egitimlerin de bu ¢aligmalara katki saglayacag:

gercegi goz ard1 edilmemelidir.
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Bir Tabi(n Miifessiri ikrime Hakkindaki
ithamlarin Degerlendirilmesi

Muhammed ERSOZ"

Ozet

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Tefsir ilmi ya bizzat Hz. Peygamber'in ya da
onun ilim hususunda kendilerinden dvgiiyle soz ettigi kisilerin sozlerinin dogru olarak
naklinin on planda tutulmasi seklinde icra edilmekte idi. Sonra bu silsile genigledi ve
Kur'an yorumlani farkli tariklerle sonraki nesillere aktariimaya baglandi. Bu silsileler-
den en dnemlisi de “Terciimanii’l-Kur'an” dvgiisiine mazhar olan Abdullah b. Abbas (v.
68/700)'n baginda oldugu silsiledir. Fakat ibn Abbas'in rivayetleri iizerinde tevehhiim
olusturmak icin bu silsilenin ravilerine yonelik bazi iddialar one siiriilmiistiir. Bu raviler-
den biri Tabidin miifessirlerinin ileri gelenlerinden olan Ebii Abdillah ikrime b. Abdillah
el-Berberi el-Medeni'dir. Tarih kaynaklarnimizda ikrime hakkinda bazi ithamlar mevcut-

tur. Makalemizde bu ithamlar zikrederek bazi degerlendirmelerde bulunacagiz.
Anahtar kelimeler: ikrime, Tabitin, Harici, Kezzab

Considiration of Some Imputations About lkrime who
is one of the Tabi(in Exegeters

Abstract

After the death of the Prophet, the knowledge of Tefsir was practiced either by
relating the words of the Prophet or the words of whom the Prophet had praised. Then
this chain has expanded and the commentary of Qur'an was transmitted to the next
generations in different chains of transmission. The most important of those chains is
the chain from Ibn Abbas who was praised by the Prophet as “Tarjuman al-Quran” (the
interpreter of the Quran). But to cause doubt on the narrations from Ibn Abbas, some
claims have been suggested about its following narrators. One of the narrators is Abu
Abdullah Igrima b. Abdullah al-Barbari al-Madani, a notable Quran exegete of his peri-
od. There are some accusations against Iqrima in history resources. In this article we will
mention the accusations and evaluate them.

Keywords: Igrima, The Second Generation, Kharici, Liar.
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Ikrime’ye Yapilan Ithamlar

Ikrime el-Berberi h. 21 (642) yilinda dogmustur. Mekke ekoliiniin en
onemli temsilcilerindendir. Aslen Magribli bir berberidir.' Kiinyesi Eba Ab-
dillab’tir. El-Medeni ve el-Hagimi nisbeleriyle anilir. Abdullah b. Abbas’in
mevlasidir? Tkrime el-Berberi, Basra'da Hasin el-Anbirinin kélesi iken
Abdullah b. Abbas Basra’ya vali olarak ataninca Hasin el- Anbiri, Tkrime’yi
Abdullah b. Abbas’a hediye etmistir.> Bu sayede Ibn Abbas’tan ilim almus
ve Tabitn miifessirlerinden Mekke ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biri
olmugtur. Vefat tarihi hicri 104, 106 ve 107 olarak da zikredilmigtir.*

Kaynaklar incelendiginde Ikrime hakkindaki baslica menfi rivayetle-
rin onun daha ¢ok Ibn Abbas’in ismini kullanarak bazi mevzii rivayetlerde
bulundugu ve harici goriisler benimseyip birtakim Harici firkalara men-

sup oldugu noktasinda yogunlastigini séylemek miimkiindiir.

A. Ikrime’nin Yalancilik ile itham Edilmesi

Bazi tabakat ve tarih kitaplarinda Ikrime’nin yalanci ve giivenilmez

olduguna dair rivayetler gecmektedir. Abdullah Ibn Abbas’in talebesi ve

1 Ibn Hallikin Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeydtii'l-a’yin ve enbd’ii ahbari’z-
zemdn (Beyrut: Daru Sadr, 1900), 111, 265.

2 bn Sa'd, Muhammed, et-Tabakdtu'l-kiibrd (Beyrut: Daru Sadr, ts), V, 291.

3 Ibn Hallikin, Vefeyatii'l-a’ydn, 111, 265; ez-Zehebi Semsiiddin Muhammed, Tezkiretii'l-huffiz
(Haydarabad: 1955), 1, 96.

4 Ibn Sa'd, Tabakat, V, 289; el-Fesevi Ebt Yaisuf Ya'kib b. Siifyan b. Ciivvan, el-Ma'rife ve't-tarih
(Medine: 1990), 11, 6; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Haydarabad: 1960), VII, 270-271.
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onemli ravilerinde biri olan Tkrime’nin bu sekilde yalancilikla itham edil-
mesi rivayetlerinin degeri agisindan 6nemli bir sorun olusturmaktadir.
Ciinkii tefsir ilminde kendisinden énemli 6lciide istifade edilen Ibn Ab-
bas’in rivayetlerinin bityiik bir kismini nakleden bir kisinin kizb ile itham
edilmesi haliyle Ibn Abbas’in rivayetlerini de zan altinda birakmaktadur.

Simdi Ikrime hakkinda ileri siiriilen bu gibi rivayetleri kisaca ele alma-
ya galisalim. Zehebi (v. 748/1374), Siyeru a’lam1'n-niibel isimli eserinde
konuyla ilgili olarak su sekildeki bazi rivayetlere yer vermektedir:

Salt b. Dinar, Ibn Sirin (v. 110/730)’e Ikrime’nin nasil biri oldugunu
sordum. O da: “Ikrime’nin cennet ehlinden olmas: beni iizmez, fakat o
yalancidir” diye cevap verdi. Ayni kisiler arasinda su konusmalar da geg-
mistir: “Ikrime bize eziyet ediyor ve kendisinin inkar ettigi seyleri bize
anlatiyor. Allah’tan isteyelim de onun canini alsin ve bizi ondan kurtarsin.

Cinki o yalancidir”™

Miislim ez-Zenci'nin naklettigine gore Abdullah b. Osman b. Huseyn
sunlari ifade etmigtir: Said b. Ciibeyr (v. 95/715)’in i¢inde bulundugu bir
insan topluluguna Ikrime ugradi. Said b. Ciibeyr de dedi ki: “Ey insanlar!
Kalkin ve Ikrime’ye sorun dedi. Insanlar da bazi konularda soru sordular
ve Ikrime de cevapladi. Insanlar Said b. Ciibeyr’e cevaplarini bildirince:
“Ikrime yalan sdyliiyor” dedi.®

Ikrime’'nin yalanci oldugunu iddia edenlerin ortaya koyduklar
bir rivayet de sdyledir: Abdullah b. Haris, Ali b. Abdullah b. Abbas (v.
118/736)"1n yanina gittiginde Ikrime’yi bir kapiya bagl halde gérmis ve:

“Siz kolelerinize boyle mi muamele edersiniz?” diye sormus, Ali de babasi

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

hakkinda yalan s6yledigi i¢in béyle cezalandirdigini ifade etmistir.” Bagka
bir rivayette Said b. el-Miiseyyeb de Biird adindaki kolesine nasihat eder-
ken. “Ikrime’nin Ibn Abbas’a yalan isnadda bulundugu gibi sen de benim
hakkimda yalan isnadda bulunma” diye uyarida bulunmustur. Ayn: tir bir
diyalog da Abdullah b. Omer (v. 73/694) ile kélesi arasinda yaganmustur. ®

S Zehebi Semseddin Muhammed, Siyeru a’lamu’n-niibeld (Beyrut: 1984),V, 2.

6 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 24.

7 Ibn Kuteybe Abdullah b. Miislim, Kitdbii'l-madrif (Beyrut: 1972), s. 456; Mizzi Cemaleddin
Ebi’l-Haccéc Yusuf, Tehzibu'l-kemal fi esmdi'r-rical (Beyrut: 1980), XX, 280.

8  Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 280.
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Bir bagka rivayette Tavtis b. Keysan (v. 106/726): “Abdullah b. Ab-
bas’in mevlas: Allah’'tan korksayd: ve hadis rivayetinde temkinli olsayd:

insanlar ondan hadis almak i¢in sik stk onu ziyaret ederlerdi.” demistir.”

Kendisine hi¢ kimsenin itibar etmedigini iddia edenlerin de su riva-
yete dayandigini gdrmekteyiz. Rivayete gore Ali b. Medini (v. 234/848),
kendilerine ulagan bilgiye gore hi¢ kimsenin Ikrime'nin cenazesini tagi-
mak istemedigini, ticretle tutulan dort kisiye bu gérevin yaptirildigini
zikretmistir.'® Mizzi (v. 742/1341) de halkin Ikrime’yi terkedip o giin
olen sair Kiiseyyir'in cenazesinin ardindan gittigini belirten bir rivayete
yer vermigtir."!

Hisdm b. Said’in rivayet ettigine gore Até el-Horasani, Said b. el-Mii-
seyyeb (v. 85/710)’e “Ikrime, Peygamberin Meymiine validemizle ihram-
l1 iken evlendigini iddia ediyor.” deyince o da cevaben “ Yalan soyliiyor
pis herif! Git ona sov. Isin aslini ben sana sdyleyeyim: “Peygamberimiz,
Meymune ile ihramdan ¢ikinca evlenmistir” diyerek onun yalan séyledi-

gini ifade etmektedir."

Yine ilmi bir tartigmanin yapildigini gésteren bir rivayette Ikrime’ye
“olawl Jslg!? ayetindeki “basigatin” kelimesinin manasi soruldugun-
da o kelime igin “kadinlarin dogumdan sonra ortaya ¢ikan kordondur”
seklindeki yorumunu Abdullah b. Said duyunca “Ikrime yalan séylemis
o kelime “uzunluk” demektir diyerek Ikrime’yi yalan séylemekle itham

etmigtir."*

Bir bagka rivayete gore de Ikrime’ye toprak kiralama igleminin hitkmii

sorulunca o, arazi kiralamayi kerih gordiginii ifade etmistir. Bu cevab:

Bir Tabidn Miifessiri Ikrime Hakkindaki Ithamlarm Degerlendirilmesi

duyan Said b. Ciibeyr “Ikrime yalan sylemis. Ibn Abbas’in “yapacaginiz
en iyi is seneden seneye toprak kiralamaktir” séziinii hatirlatarak Ikri-

me’nin yalan séyledigini ifade etmigtir."s

Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, V, 30; Ibn Sa'd, Tabakdt, 11, 385.

10  Fesevi Ebt Yésuf Ya'kiib b. Siifyan b. Ciivvan, el-Ma'rife ve't-tirih (Medine: 1990), 11, 6; ibn
Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VI, 270-271.

11 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 290.

12 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 23.

13 Kuran, Kaf/10.

14 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 24.

15 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 24.
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Zehebi'nin Siyeru a’lami’n-niibeld isimli eserinde Ikrime’nin tutarsiz
bir ravi oldugunu ima eden bir rivayette “Ikrime yalancidir sabah dedigine

aksam muhalefet eder” denmektedir.*®

Kaynaklarimizda Tkrime hakkinda sika olmadigina dair rivayetlere
de rastlamaktayiz. Burada, 6zellikle Imam Malik (v. 179/795)’in Ikri-
me’den rivayette bulunmamas: dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Yahya b.
Main, Imam Malik’in Muvatta'ina nigin Tkrime’den hadis almadig1 so-
ruldugunda, Tkrime’nin Sufriyye’nin gériislerini intihal ettigi gerekgesi-
ni ileri siirdiigiinii belirtmistir.”” Ote yandan Imam Malik’in Ikrime’yi
sika gormedigi hatta ondan hadis rivayet edilmesini yasakladig1 soylen-
mistir. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)’in de “Ikrime b. Halid, Abdullah
»18

b. Abbas’in mevlasi Tkrime’den daha gtvenilirdir

sinden bahsedilmektedir.

seklindeki ctimle-

Tabitn alimlerinden Katide b. Diame (v. 118/735) de Ikrime hak-
kinda “Ben Ikrime'den bir beyit siirden baska bir sey ezberlemedim.” de-
mistir.'” Béylece Ikrime’nin birtakim ilmi agiklamalarina deger vermedi-

gini ima ettigi anlagilmaktadr.

B. Ikrime’nin “Kizb” ithamina Karst Kendisini Savunmast

Ikrime yukarida zikrettigimiz kizb ithamlarina daha sagliginda maruz
kalmistir. Oncelikle kendisiyle alakali neden bu kadar rivayette bulunuyor
yoksa bunlar1 kendisi mi uyduruyor? seklindeki ithamlara soyle bir cevap

verilebilir: Ayni tir ithamlar Ebt Hureyre'ye de yapilmistir. Kendisine

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

bu ithamlar aktarildiginda kendisinden emin bir sekilde “Ben karin tok-
luguna Peygamberin yaninda bulunup ona hizmet ederken siz ¢arsilarda
dolastyordunuz™® demigtir. Buradan da anliyoruz ki bir ravinin bir¢ok ri-

vayette bulunmasi normal bir geydir ve onun adaletine zarar vermez.

16  Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 28.
17 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 21.
18  Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 25.
19 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 26.
20  Miislim, Faddilii's-Sahdbe, 7£47.
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Ikrime'nin kendisini bu sekilde itham edenlere: “Bunlar arkamdan ko-
nusup beni yalanlamaya kalkarlar, yiiziime karsi yalanlasalar ya!” dedigi
belirtilmektedir.*' Ayrica Ikrime’nin giiglii ilmi kisiliginin akrani arasinda hissi
sekilde degerlendirildigini, fakat yiiz yiize geldiklerinde onun kargisinda sus-
may1 tercih ettiklerini gosteren drnekler de mevcuttur. Nitekim Ibn Sad'in
Said b. Ciibeyr ve Ikrime'den naklettigi rivayete bakildiginda, Said b. Ciibeyr
cevresindekileri Ikrime'den aldiklari bazi hadisler sebebiyle elestirmis, kendi-
sinin yamnda bunlari rivayet edemeyecegini sdylemis, o sirada ayn1 meclise
gelen Tkrime'nin s6z konusu hadisleri orada da rivayet ettiginde ise Said b.
Ciibeyr dahil hi¢ kimse ona itiraz etme cesaretini gosterememistir.> Ayrica
Eyytb es-Sahtiyani (v. 131/749)’ye Ikrime’nin yalancihikla miittehem olup

olmadigi soruldugunda susmus ve kendisinin itham etmedigini soylemistir.**

C. Kizb ile Ilgili ithamlarin Degerlendirilmesi

Yukarida zikrettigimiz ithamlarin dogru olmadig: diisiincesindeyiz.
Giinkii Tkrime hakkinda biiyiik tefsir ve hadis alimlerinin miisbet yonde
bircok rivayetleri mevcuttur, [krime’nin rivayetleri bir¢ok alim tarafindan
referans gosterilmistir. Ayni zamanda Ibn Abbas, talebesi Ikrime’yi ortaya
cikan dedikodulardan bertaraf edecek bigimde bazi kesin s6zler s6ylemis-
tir. Mesela Osman b. Hakim'den aktarilan bir rivayet soyledir: “Bir giin
Ebti Umame ile oturuyorduk. Birden Ikrime ¢ikageldi ve dedi ki: “Ey Eba
Umaéme! Allah agkina Ibn Abbas’in “Ikrime benim adima ne séylerse onu
dogrulayin, o benim adima yalan séylemez” dedigini duydun mu? dedi.
Ebti Umame de “evet” cevabini verdi** Bu rivayet Ikrime’nin vefatindan
once de bu tiir ithamlara maruz kaldigini ve 6zellikle de hocasinin ifadele-

rini referans gostererek kendisini savundugunu ortaya koymaktadir.

Abdullah b. Abbas’in oglu Ali’'nin Ikrime’yi ayagindan tuvaletin kapi-

sina bagladigy, sebebini soranlara da babasinin adina yalan séyledigi icin

21  Ibn Sad, Tabakat, V, 288.

22 Ibn Sad, Tabakat, V, 288.

23 Ibn Sa'd, Tabakat, V, 289; Ibn Hacer Sihabiiddin Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali El-Askalani, Lisdniil-
mizan (Beyrut: 1986), 111, 93.

24 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 271.
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boyle yaptigini ifade ettigi rivayet bir¢ok kitapta gegmektedir. Ancak Teh-
zibii'l-Kemal'de gegen “Ibn Abbas’in éliimiinden sonra oglu Alj, Ikrime’yi
Halici b. Yezid b. Muéviye’ye 4000 dinar bedelle satti, ancak Ikrime’nin
ona babasinin ilmini sattigin1 s6yleyerek sitem etmesi tizerine Ali bu alig-
verisi feshederek Tkrime’yi azat etti” seklindeki rivayet® bu rivayeti yalan-
lamaktadir. Zira normalde babas: hakkinda yalan séyleyen bir koleyi azat

etmesi ve bagibog birakmasi diistintilemez.

Ibn Omer’in kélesine “Ikrime’nin Ibn Abbas hakkinda yalan ko-
nustugu gibi sen de benim hakkimda yalan uydurma™® seklinde nakle-
dilen rivayet incelendiginde ise ravisinin Yahya el-Bikai oldugu goriliir.
Yahya el-Bikéi de metrtki’'l hadistir.”” Mecrithun cerhi de hadis alimlerin-
ce muhal goriilmektedir. Yani cerhedilmis olan Yahya el-Bikai, krime’yi
cerhetmistir. Bu yiizden bu rivayet itibara alinmamalidur.

Simdi de Golziher’in Ikrime’nin sika olmadigina isaret ettigi rivayeti
ele alalim. Bu rivayette Ikrime, Abdullah b. Abbas’in kendisini dersleri-
ne vermesi i¢in zaman zaman onu ayagindan bagladigini séylemektedir.
Golziher de bu rivayete dayanarak Ikrime’nin kendisi hakkinda yalan uy-
durdugunun farkina vardigini bunun i¢in de béyle bir muamelede bulun-
dugunu soyler.”® Fakat burada su husus gézden kagmaktadir. Kaynaklara
gore Ikrime, Ibn Abbas’a kéle olarak satildiginda 8-9 yaslarinda bir ¢ocuk-
tur. Dolayistyla ilim hayatinin baglarinda hocasindan béyle bir muamele
gormesi normaldir ve bu rivayet onun sikaligina bir halel getirmeyecegi

kanaatindeyiz.

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

Ikrime daha hayatta iken yalancilikla suglandigina hemen ardindan da
durumun dizeltildigine dair su muteber rivayet burada zikredilebilir. Bir
giin Tkrime hakkinda hafizasinin zayif oldugu, bir rivayeti iki kisiden du-
yup bir yerde bagkasindan bagka bir ortamda da digerinden rivayet ettigi
bunun iizerine Ismail b. Ubeyd’e sikayet edildigi, Ismail b. Ubeyd'in de “o

25 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 271.

26  Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 279; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VI, 237.

27 Ibn Hacer, Hedyii's-sdri mukaddimetii fethi’l-bari (Beyrut: 1960), I, 426.

28  Goldziher Ignaz, Mezahibu't-tefsiri’l-Islimi, Arapcaya Ter: Abdulhalim en-Neccar (Misir:
1955),5.95.
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fazilet ve takva sahibidir” dedikten sonra Ikrime’yi dinledigi ve onun hakli

oldugunu soyledigi rivayet de mevcuttur.”

Yukarida zikrettigimiz bazi ilmi tartismalarda da Ikrime hakkinda
“yalan soylemistir” seklinde ibarelerden s6z etmistik. Fakat ibn Hibban
(v. 354/945)in “Sikatii Ibn Hibban” isimli eserinde “_Jis” teriminin
“Ws” manasinda kullanildig: rivayeti mevcuttur.*® Bu da Ikrime’nin ya-
lan s6yledigini degil hata ettigini gosterir ki bu durum onun zayif olma-

digina isarettir.®!

Abdullah b. Haris, Ali b. Abdullah b. Abbas’in yanina gittiginde Ik-
rime’yi bir kaprya bagl halde gérmiis ve: “Siz kélelerinize béyle mi mu-
amele edersiniz?” diye sormus, Ali de babasina yalan isnad ettigi igin
béyle cezalandirdigini ifade etmistir® seklindeki rivayette Yezid Ibn Ebi
Ziyad ravi olarak gézitkmektedir. Fakat bu ravi zayif bir ravidir ve nak-
liyle istidlal edilmez.*

Peygamberin Meymiine validemizle ihraml iken evlendigi seklindeki
Ikrime rivayetinin de dogru oldugu, bu konuda Ikrime’nin fazla iistiine

gidilip ona haksizlik yapildig1 da Zehebi'nin degerlendirmeleri icindedir.**

Ikrime’nin, KAf suresindeki “basigatin” kelimesinin manasi soruldu-
gunda o kelime i¢in “kadinlarin dogum yapmasindan sonra ortaya ¢ikan
kordondur.” seklindeki yorumunu yaptig1 rivayette Ikrime’nin hakli oldu-

gu unli mifessir Kurtubi tarafindan da teyid edilmistir.**

Kanaatimizce Ikrime’nin arazi kiralamay: kerih gordiigii rivayette de
bir yanlis anlama olmustur. Ciinkii Ibn Abbas orada kiralanacak arazinin
agagsiz olmasini sart kogmustur. Aksi halde Ikrime’nin dedigi gibi kirala-

ma kerih gorilmistar.*

29 Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, VII, 20.

30 Ibn Hibban Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim el-Busti, Kitdbii's-sikdt (Beyrut:
1973), VI, 114.

31  Nitekim diger bir tibii, Ka'bu’l-Ahbar’da Buhari'de gecen bir rivayette, kizb ithamina maruz kalmustr.
Burada da onun yalancilig: degil, rivayetlerinde hatali oldugu séylenmek istenmistir. Dolaysiyla, ravi
rivayetinde hata eder, fakat bu onun yalanci oldugu anlamina gelmez. (Buhari, “Itisam’, 25)

32 Ibn Kuteybe, Kitabii'l-madrif, s. 456; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 280.

33 Zehebi, Siyeru a’ldmi’'n-niibeld, V, 33.

34  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 23.

35  Kurtibi Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kuran (Kahire:1953), VII, 17.

36  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 25.
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Ikrime’nin vefatinin meghur sair Kiiseyyir Azze'nin vefat1 ile ayni giine
rastladig1 ve hig kimsenin Ikrime’nin cenazesini tagimak istemedigi, ticretle

tutulan dort kisiye bu gérevin yaptirildigi”’

rivayetini ele aldigimizda da sun-
lar1 s6ylemememiz miimkiindiir. Bu rivayet her ne kadar bir¢ok kaynakta
yer almus olsa da bu durum ona itibar edilecegi anlamina gelmez. Mesela
Ibn Hacer (v. 852/1449) Tehzibii't-Tehzib'de bu rivayetin ravisinin isminin
verilmedigini kaydeder.*® Bu rivayet dogru bile olsa bu, Ikrime’nin giiveni-
lirligine bir halel getirmez. Ikrime’nin devlet tarafindan aranma ihtimali do-
layistyla da devlet yetkililerinin géziinden uzak olmak istedigi i¢in gizlenme
ihtimali olabilir. Devlet tarafindan arandig1 igin de halkin Ikrime’nin degil
de sairin cenazesine istirak etmis olmalari mimkiindiir.** “Bugiin en biyiik
fakih ile en biiyiik sair 61dii”* seklindeki rivayet Ikrime’nin, saghginda ilmi
olgunlugunun halk tarafindan kabul edildigini gostermektedir.

Ikrime’nin giivenilirligine dair bize ulagan rivayetler incelendiginde go-
rillmektedir ki ya bu rivayetlerin senedinde bir sikinti oldugu ya da bu riva-
yetlerin ilmi bir kaygidan dolay1 degil de hissi bir degerlendirmeden ibarettir.

Ikrime’nin sika olmadig1 dolayisiyla da Ibn Abbas’tan aktarmus ol-
dugu rivayetlere mesafeli yaklagilmas: gerektigi yoniinde bir tevehhim
olusturan yukaridaki rivayetlere yer verdikten sonra simdi de miinekkid
hadis alimlerinin Tkrime hakkindaki gériislerini zikrederek ve sz konusu
rivayetlerdeki bazi 6zel durumlari izah ederek bu baghg: sonlandiracagz.

Ikrime’nin sika olup olmadigi meselesi hadis alimleri arasinda tarti-
silmug, bu konuda bazi goriisler dile getirilmis ve Ikrime hakkinda bazt
caligmalar yapilmistir. Ornegin Ibn Mende “Ikrime’den rivayet edilen ha-

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

dislerin sithhati” adinda bir ciiz meydana getirmigtir.*' Ya'’kub b. Seybe de
“Ibn Abbas’in Mevlalari i¢inde en ¢ok rivayet eden Ikrime'dir” demektedir.”
Ahmed el-Icli de Tkrime’yi hakkinda ortaya atilan iddialardan beri tutarak

onun Mekki, tabii, sika ve kendisine yoneltilen Hartri olduguna dair itham-

37  Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, 11, 6; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V1, 270-271.
38  Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VII, 241.

39  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 34.

40  Fesevi, EI-Ma'rife ve't-tarih, 11, 6; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V11, 270-271.
41 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 31.

42 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 31.
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lardan uzak oldugunu ifade etmistir.* Eyytb es-Sahtiyani, Yahya b. Main,
Ebi'-Hasen el-Icli, Eba Hatim er-Razi ve Nesai gibi hadis otoriteleri onun
sika oldugunu séylerken Ahmed b. Hanbel hadislerinin delil olarak kullani-
labilecegini belirtmis, Buhéri de ¢evresinde ve arkadaglar1 arasinda hadisle-
rine herkesin giivendigini soylemistir.* Ibn Ebi Hatim (v. 327/938) baba-
sina Ikrime hakkinda sormus ve babasi su cevabi vermistir: “Ikrime sikadir
ve rivayetleri de delil kabul edilir. Ona giivenmeyenler Yahya b. Said'dir ve
Imam Malik'tir. Buna sebep de onun baz1 gériisleridir”* Imam Malik de Ik-

rime’den sadece bir tane rivayette bulunmugtur.*

Bu rivayet de gdsteriyor ki Ikrime sadece kendisine gelen iftiralarin
etkisinde kalan kisiler tarafindan sika kabul edilmemektedir. Bu da Ikri-

me'nin sikaligina bir halel getirmez diyebiliriz.

D. Ikrime’nin Harici Olduguna Yonelik ithamlar

Ikrime’nin kizb ile itham edilmesinin yani sira Héricilikle de itham
edildigi gorilmektedir. Bu konuda kaynaklarimizda da hayli rivayet
mevcuttur. Ali b. Medini Ikrime’nin Haruriyye*” mezhebinin gériislerini
benimsedigini sdyler.*® Yahya b. Main’e Imam Malik'in Muvatta’ isimli
eserine Tkrime’yi ne i¢in almadig1 sorusuna Ikrime'nin Sufriyye* kolu-
na mensub oldugu i¢in rivayetlerine yer vermedigini s6ylemistir.** Ebt

Meryem'den gelen rivayette de Ikrime’nin Beyhesiyye®! koluna mensubi-
yetinden bahsedilir.*? Bagka bir rivayette de Ahmed b. Hanbel'e “Ikrime

43 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 31.

44 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XX, 282.

45 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 32.

46 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, VIII, 382.

47  Muhakkime-i Ula diye de bilinen bu mezhep Haricilik mezhebinin alt kollarindandur. Siffin
savaginda ilk defa “1a hitkme illa lillzh” demelerinden dolay1 bu isimle anilular. (Oz, Mustafa,
Baglangigtan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 95)

48  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.

49  Ziyad b. el-Asfar’a uyanlarin olusturduklari bu mezhep Héricilik mezhebinin bir alt koludur.
Bunlara Ziyadiyye de denir. (Es’ari, Ebu’l-Hasen, Ilk Dénem Islam Mezhepleri ev. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 2005),s. 113)

50  Zehebi, Siyeru a’ldmi’'n-niibeld, V, 21.

S1  Haricilerden Ebti Beyhes Heysam b. Cabir ve taraftarlarinin olusturdugu Hérici bir gruptur.
(Oz, Mustafa, Baglangigtan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 99.)

52 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.
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Ibadiyye® koluna m1 mensuptu?” seklindeki soruya Ahmed b. Hanbel
“onun Sufriyye’ye mensub oldugu séylenir” diye cevap verdigi gegmekte-
dir.** Mus’ab b. Abdillah da onun Hérici bir fikir yapisina sahip oldugunu
ve Ali b. Abdillah b. Abbas’in da onun Hérici oldugunu iddia ettigini s6y-
lemektedir.*

Ebu’l-Esved demistir ki: “Ikrime’nin Magribee gitmesine sebep olan
benim. Ciinkii ben Misir’dan Medine'ye gelirken Ikrime ile kargilagtim. O
da bana Magrib ehlinin durumunu sordu. Ona onlarin gafletlerini soyle-
yince hemen Magrib yoniine yola ¢ikt1. Onlar i¢inde Sufriyye fikrini orta-

ya atan [krime'dir demektedir.*®

Yahya b. Biikeyr de “O, Misir’a geldi sonra da Magrib'e gitti, orada
haricilerle iligkileri oldu hériciler de ondan ilim aldilar” diyerek onunla
Hariciler arasinda bir iliski oldugunu iddia etmistir.>” Mus’ab b. Abdullah,
onun Harici gorisler benimsedigi gerekcesiyle Medine valisi tarafindan
istendigini, bundan sonraki hayatin1 gézden kaybolarak Déavad b. Hu-

sayn’in evinde gegirdigini kaydetmektedir.*®

E. Haricilikle Ilgili ithamlarin Degerlendirilmesi

Yukarida zikrettigimiz rivayetlerde Ikrime’nin degisik itikadi/si-
yasi firkalara mensubiyeti tizerinde durulmus ve bu 6zelligi hos kar-
stlanmamustir. Goldziher (6. 1921) yukaridaki rivayetleri Tkrime’nin
aleyhine kullanip onun sika olmadig: tevehhiimiinii uyandirarak, do-
layisiyla da Abdullah b. Abbas’in rivayetlerine olan tevecciihii zayiflat-

ma niyetindedir.

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

Yukarida zikredilen rivayetler incelendiginde hem metin hem de se-

ned olarak bazi hususlar én plana ¢tkmaktadir. Rivayetlerde Tkrime’nin,

53 Abdullah b. Ibaz'mn kurucusu oldugu Harici firka. Harici gruplardan giiniimiize ulasan tek grup
olarak kabul edilir. Kendi i¢inde Basra, Hicaz, Kuzey Afrika, Dogu Afrika ve Sudan ibaziligi gibi
gruplara ayrilir. (Oz, Mustafa, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 100-104)

54 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.

55 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 22.

56  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 20.

57 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.

58  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 33.
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herhangi bir dayanag: olmaksizin Hérici oldugu s6ylenmistir. Onun Hari-
ci olarak tesmiye edilmesine bir sebep zikredilmemistir. Bu ithamlar1 des-
tekleyen bir tek delil de sunulmamistir. Ikrime’nin hayat: ve ilmi kisiligi
incelendiginde onun Harici distiinceler tasidigina dair bir emare de tesbit
edemedik. Zaten onun hayatindan da anlayacagimiz gibi onun hayat tarz:
Haricilikle pek de bagdagmamaktadir. Yine rivayetlerden anlagilacag gibi
Ikrime sadece Haricilikle degil de hemen hemen biitiin harici gruplara

nisbet edilmigtir.

Rivayetlerin senetlerinde bizi bu digtinceye iten bazi ayrinti-
lar da vardir. Mus’ab b. Abdillah’tan gelen rivayet bize senedsiz olarak
gelmistir.?Ahmed Icli de Tkrime’yi, hakkinda ortaya atilan iddialardan
beri tutarak onun Mekki, tabii, ve sika oldugunu kendisine yoneltilen

hartri olduguna dair ithamlardan uzak oldugunu ifade etmistir.%

Bu rivayetleri Ikrime'nin aleyhine kullanarak onun sika olmadig: teveh-
hiimiinii uyandiran ve [krime’nin Harici oldugunu séyleyen Goldziher onun
Harici oldugunu cenazesini kimsenin tagimak istememesine dayandirmak-
tadir.® Bu da kanaatimizce dogru olmayan bir degerlendirmedir. Ciinkii soz
konusu rivayette onun Hariciligi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadur. Bizi bu
sonuca gotiiren herhangi bir argiiman da yoktur. Ayrica bu rivayetin de se-
ned bakimindan sorunlu bir rivayet oldugunu bir 6nceki baglik altinda ele
almigtik. Ciinkii bu rivayeti nakleden kisinin senede ismi zikredilmemistir.
Ayrica yonetim tarafindan istendigi bu sebeple de ortalikta pek goriilmedigi
i¢in insanlarm ondan haberinin olmamasi ve Emevi yonetiminden halkin

korkmasi Ikrime’nin cenazesine istiraklarna mani olmus olabilir.%

Yine baska bir rivayette “Ikrime Ibadiyye koluna mi mensuptu? seklin-
deki soruya Ahmed b. Hanbel “onun Sufriyye’ye mensub oldugu s6ylenir”
diye cevap verdigi® nakledilmektedir. Bu rivayetten anlagildigina gore Ah-
med b. Hanbel’e Ikrime hakkinda bir soru soruldugu onun verdigi cevabin

ise kendi kanaati olmadig1 anlagiliyor. Zira o Sufriyye koluna mensubdur

59  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 22.

60  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 31.

61  Goldziher, Mezahibu't-tefsiri’l-Islami, s. 95.
62 Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VII, 241.

63 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.
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demek yerine “onun Sufriyye’ye mensub oldugu s6ylenir” seklinde bir ifa-

de kullanarak kulagina gelen bir duyumu naklettigi anlagilmaktadr.
Ikrime hakkinda Harici olduguna dair dedikodularin ¢tkma sebeple-

ri kanaatimize gdre soyledir: Ikrime her seyi acikca sdyleyen ve akidevi
konularda da ¢ok hassas bir alimdir. “lslsl all lglass Y7 “Allab’a egler
kosmayin™* ayetini tefsir ederken: “Eger kopegimiz olmasayd: evimize
huirsiz girerdi” gibi ifadelerinin dahi sirk kavrami kapsamina girer® seklin-
deki yorumu da bunu gésterir. Ikrime’nin, kendisini ilmi konularda eles-
tirenlere ve sika olmadigina dolayisiyla da nakillerine giivenilmeyecegini
iddia edenlere “Bunlar arkamdan konusup beni yalanlamaya kalkarlar,
yuziime karg: yalanlasalar ya!”® geklindeki ¢ikisi da diisiincelerini cesa-
retli bir bicimde ortaya koyup haksiz elestirilere biraz sert tislupla cevap

verdigini gostermektedir.

Ibn Ebi Hatim'in Kitabu'l-Cerh adli eserinde gecen “Amr’in babasi
Abdullah’t sik sik ziyarette bulunurdu. Amr da Ikrime’nin kitaplarindan
istinsahta bulunurdu. Amr’in babasi da bu kitaplardan Ikrime’ye sual so-
runca o da bunlarin kendi kitabindan alindigini anlar ve “Gériiyorum ki
senin daha bunlardan haberin yok diyerek tarizde bulunurdu.”®’ geklinde-
ki rivayette de Tkrime’nin ilmi konularda hakkini vermeyenlere belki de
kisiliginin bir geregi olarak birden bire reaksiyon gosterdigi sonucuna var-

mak mimkindiir.
Kanaatimizce Ikrime’nin Haricilikle itham edilmesinin altinda yatan
baslica sebep onun gergekten Hariciligin propagandasini yaptig degil, zik-

rettigimiz rivayetlerdeki tislubudur. Boyle bir diisiinceye sahip oldugunu

1SOUALAPUIADTA ([ WAD]UADYIT YD PUYDT JWAY] 14SSANIN WiquT, g

gosteren kuvvetli bir delil de elimizde mevcut degildir. Kaynaklarda gegen
onun Harici olduguna dair rivayetler de ithamdan 6teye gegmemektedir.
Bu ithamlarin bir sebebi de ulema arasinda Ikrime’nin sanki inatc1 ve dii-
sincelerine korii koriine bagh bir kimse gibi algilanmis olmasidir. Fakat

bize gére durum hig de 6yle degildir. Ciinkii kendisine Duhan stresi 16.

64  Kur’an, Bakara/19.

65 Taberi Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan an te’vili dyi'l-Kur'an (Beyrut: 1985), 1, 360.

66  Ibn Sad, Tabakat, V, 288.

67  Razi Abdurrahman b. Ebi Hitim Muhammed, Kitabii'l-cerh ve't-tadil (Beyrut: 1952), VI, 244.
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ayette gegen “ ¢ .Sl izl J” nin ne oldugu sorulunca “ahiret giinii” diye ce-
vap vermistir. Kendisine Abdullah b. Abbas “o gin Bedir giintdiir” dedigi
aktarilinca “Tamam Bedir giniidir” demistir.®® Yani kendisinden 6nde
bir alimin diisiincesini duyunca hemen kendi diisiincesinden vazgegip di-
ger goriisii kabul etmistir. Belki de Ikrime’nin ilimde kendisini gegenlere
hakkini nasil verdigine, inat¢1 ve zorba biri olmadigina ve isinde ciddi ve
otorite olduguna en iyi isaret bu rivayettir denilebilir.

Ote yandan Ikrime’nin gesitli Harici kollara mensup oldugu seklin-
deki ithamlara maruz kalmasi, bir de onun bu kollara mensup olanlarla
yakn iliskide olmasindan kaynaklanmaktadir. Yahya b. Bitkeyr’in “O, Mi-
sir’a geldi sonra da Magribe gitti, orada Haricilerle iligkileri oldu Hariciler
de ondan ilim aldilar”® geklindeki riveyet de bunu géstermektedir. Ikrime
Haricilerden bile olsa hicbir toplumu istisna etmeksizin ilmini paylagmis-
tir. Ama o, bu sekildeki faaliyetlerine devam ederken Héricilikle suglan-
maktan kurtulamamustir. Biitiin bunlara ragmen Ikrime giivenilir, ilmi
edebe riayet eden ve Ahmed el-Iclinin dedigi gibi “Tabii, sika ve kendi-

sine yoneltilen Hartri olduguna dair ithamlardan uzak™ bir miifessirdir.

Sonug

Ikrime’nin yalanci ve Harici olduguna dair rivayetler hi¢ de azimsan-
mayacak miktardadir. Ciinkii kaynaklarda Ikrime’nin iyi bir tefsirci oldu-
guna karsin kezzib ve Harici oldugunu ifade eden rivayetlere de rastlan-
maktadir. Nasil olmus da Abdullah b. Abbas’in ¢ok giivendigini defalarca
ifade ettigi bir kisi hakkinda bu kadar menfi rivayetler ortaya ¢ikmustur,

esas diisiindiiriicii olan ve tizerinde durulmasi gereken husus budur.
Ikrime’nin yalanc olarak nitelendirilmesi kanaatimizce onun yanls

anlagilmasindandir. Ciinkii nakledilen rivayetler incelendiginde onun ya-

lancilikla ithaminin hep ilmi meclislerde vermis oldugu bazi cevaplardan

68  Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, VII, 238; Ibn Asakir Eba Bekr Muhammed b. Abdilldh, Tarihu
Dimesk (Misur: ty.), IV, 106.

69  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 21.

70  Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V, 31.
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kaynaklanmakta oldugu goriiliir. Genel kanaate aykuri olarak vermis oldu-
gu bazi cevaplar onun Abdullah b. Abbas hakkinda yalan uydurmakla sug-
lanmasina yol agmustir. Yine bu rivayetleri de inceledigimizde onun hak-
kinda “yalan soyledi” seklindeki ifadelerin “hata etti” seklinde bir manaya
geldigi goriilmiistiir. Ote yandan bu rivayetler hem hadis hem de tefsir

alimlerimizin ciddi tenkitlerine maruz kalmugtir.

Ikrime’nin Haricilikle itham1 da kanaatimizce onun akidevi konular-
da tutucu olmasi ve bazi Harici firkalarin kendisinden ilim almak maksa-
diyla onunla sik¢a goriismelerindendir. Bir de yonetimle arasinin soguk
olmasi ve bu sebeple hayatinin sonuna dogru toplumdan kopuk yasamas:
ve Slmesi bu ithami koritklemistir. Yoksa Ikrime’nin Hérici veya bagka bir
firka mensubu oldugunu séylemek zordur.

Ikrime, hayatin1 Kur’an-1 Kerim'e adamis bir alimdir. Aldig1 ilmi 6n-
celikle hayatina tatbik etmis ve sahip oldugu ilmi giicii yettigince Mekke
ve Medine disinda Horasan, Semerkant, Nisabur, Isfahan, Basra, Kife ve
Musir gibi gesitli sehirlerde ilim meclisleri kurarak yaymaya ¢aligmustir. So-
nug itibariyle hakkinda yalancilik ve Haricilik ithamlar1 ¢ikan Ikrime’nin
bu tiir ithamlardan uzak oldugunu ve rahatlikla rivayetlerinin aliip delil

olarak kullanilabilecegini soylemek miimkiindiir.
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Said Halim Pasa’ya Gore Batililagsma Sorunu ve Bir
Coziim Onerisi Olarak “Millilestirme” Projesi

Omer Ali YILDIRIM®

Ozet

Osmanl Devletiin Batili devletler karsisinda askeri yonden yasadigi yenilgileri
Batili toplumlar karsisinda geri kaldiklan tezi takip etmis ve durumdan cikis yolu olarak
cesitli arayis ve 1slahatlara girisilmistir. Bilhassa on dokuzuncu yiizyilin tamami ve yirminci
ylizyilin ilk donemleri Osmanlida yenilik hareketlerinin yogunlastigi bir zaman dilimine
tekabiil eder. Donemin Osmanli aydinlaninin dikkate deger bir kismi iilkenin kurtulusunu
Batililasmada goriiyordu. Osmanli'nin bu hengameli dneminde yasayan Said Halim Paga
hem entelektiiel kimligi hem de ittihatc bir devlet adami olmasi dzellikleri ile dikkat ceken
bir sahsiyettir. Onun bu birinci sifati genellikle ikincinin gélgesinde kalmistir.

Bu calisma, Said Halim Pasa'nin entelektiiel kimligini on plana alan bir ¢alisma
olup Pasa'nin Osmanli Batililagma hareketini degerlendirme ve buna karsi gosterdigi
tepkiyi ortaya koyduktan sonra Bati ile makul bir diyalog kurma probleminin ¢oziimiine
yonelik dnerisi izerine odaklanmayi amaglamaktadr.

Anahtar Kelimeler: Batililasma, aydinlar, geri kalma, yenilik, millilegtirme,

The Westernization Problem in The View of Said Halim
Pasha and His Nationalization Project as an Offer of Solution

Abstract

Ottoman defeats faced in the military aspects were followed by an assertion clai-
ming that they were fallen behind the Western societies. Hence different kinds of solu-
tions and reforms were embarked. Whole of the nineteenth and the initial periods of the
twentieth century’s are especially the periods, which correspond to the intensity of the
(Ottoman innovation movements. A considerable part of the Ottoman intellectuals saw the
solution of the state in westernization. Halim Pasha, living in the disordered period of the
(Ottoman state, is a striking figure both in the qualities of being an Unionist statesmen
and having an intellectual identity. His latter is generally shadowed by the initial feature.

This work takes Pasha’s intellectual identity to the fore and it aims to focus on his
offer of solving the problem of setting a reasonable dialogue with western countries, after
displaying Pasha’s evaluation on Ottoman westernization movement and his reaction.

Key Words: westerization, intellectualists, fall behind, innovation, natinalization
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I. Said Halim Pasa’ya Gore Batililasma Sorunu

A- Miisliimanlarin Geri Kalmasi1 Meselesi

Yenilesme hareketlerinin dinamigini olusturan “geri kalmighk” duru-
mu tespiti Osmanlrnin son dénemlerinde aydinlar arasindaki temel ka-
bullerden birisi olmustur. Aslinda aydin ve yoneticilerin fikir trettikleri
alan tam da bu geri kalmughik durumu tespitinin olusturdugu catlaktir. Bu
kabul, onlara hem toplumlar1 hakkinda s6z séyleme hakkini hem de top-
lumun kaderini tayin etme yetkisini vermekteydi. Nihayetinde Osmanl
toplumunun Batili tlkelere nispeten geri kaldig: tespiti beraberinde, 6n-
ciligiini yoneticilerin ve aydinlarin yaptig1 bir yenilesme hareketini ge-
tirmistir. Gerek entelektiiel sahayi gerekse de siyaset sahasini bu tiir tartis-
malarin doldurdugu bir dsnemde yasayan ve ayn1 zamanda iist diizey bir
yonetici ve dnde gelen bir aydin olan Said Halim Paga da bu tartismalara
uzak kalmamus, bir taraftan Misliiman diinyay: diger taraftan da Batry1 bir
tahlile tabi tutarak Osmanli toplumu 6zelinde biitin Misliiman diinyay:
iginde bulundugu durumdan kurtarmak igin gare arayigina girmistir. Said
Halim Pasa’y1r donemindeki diger aydinlardan farkli kilan ve soyledikle-
rinin 6nemini daha da artiran sey; onun aydin kimligi ile Bat1 medeniye-
tinden aldig1 seyleri kendi tilkesine tagimaya caligan edilgen bir diistinir
olmamas: bilakis Bati'da ortaya ¢ikan yenilikler konusunda segici davra-

narak alinmas gerektigini diisindugi seyler konusunda da kendine 6zel
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bir yontem 6nermesi, diger taraftan da biirokrasinin en tepesinde yer alan

ittihatc1 bir devlet adamu olarak dogrudan icraatin iginde yer almasidir.

Said Halim Paga hilafetin merkezi olmasi hasebi ile biitiin Miisliimanla-
ra hitap eden ve kiiresel 6lgekte bir gii¢ olan devlette yoneticilik yapmanin
getirdigi perspektifle olaylar1 degerlendirir. O, bir taraftan Bati medeniyetini
ele alip tahlil ederken diger taraftan Osmanli 6zelinde kendisine muhatap
olarak aldig1 cografya Islam diinyasidir. Temel meselesi de Erciiment Ku-

ran'in da ifade ettigi gibi Osmanl Devletinin siyasi ve sosyal durumudur'.

Said Halim Pasa bir biitiin olarak Islam milletinin hali hazirdaki duru-
mu ile Avrupali iilkeleri mukayese ettiginde Miislimanlarin medeniyetin
maddi unsurlar1 bakimindan geri kaldigina hitkmeder. Ancak dikkatimizi
gekecegi gibi bu geri kalma durumundan kasit, medeniyetin her alanin
kapsayan, topyekun bir geri kalmighk hali degil, iktisat ve teknoloji gibi
maddi alanlar itibari ile geri kalmadir®. Said Halim Pasa son yazdig1 eser
olan Islimda Teskilat-1 Siyasiye'de bu konuya bir kez daha déner ve soruyu

Hangi bakimdan ve neden geri kalinmigtir? seklinde sorar’.

Said Halim Paga 6zel bigimlerini tartismadan 6nce salt olarak “geri kal-
ma” durumunun ¢6ziimlemesini yapar. Ona gore bir medeniyetin gerileme
ve ¢okmesinin temel saiki 6rf ve adetlerinin degismesi yani toplumun di-
zenli isleyisini saglayan kurallarin bozulmasidir*. Ilerleme icin her haliikarda
gerekli olan sey degisimdir. Ancak burada da gorildigi tizere toplumdaki
her degisim iyiye gidis anlamina gelmemektedir. Degisimin ilerleme getir-

mesi ancak belli bir sistem ¢ercevesinde ve fikri bir siirecin sonunda ulagil-

1 Erciiment Kuran, Tiirkiye'nin Batililagmas: ve Milli Meseleler, 3. bs. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay,, 2007) , s. 18S.

2 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. Ertugrul Diizdag, S. bs. (Istanbul: Iz Yay,
2006), s. 103, 234, 250. (Bundan sonra bu esere Buhranlarimiz seklinde dipnot diisiilecektir.)

3 Said Halim Pagsa, a.ge., s. 232.

4 Bu noktadan hareketle Paga’ya gore medeniyetlerin olduklari hal tzerinde kalmalan ile
geri duruma diigmeyecekleri gibi bir sonu¢ ¢ikarmak pek mimkin gérinmemektedir.
Nitekim ilerleyen satirlarda degisimden ve saghkli olarak uygulanmasindan bahsettigi ve
yine ¢alismamizda da yer verdigimiz gibi Pasa, medeniyetlerin basarisini, ortaya ¢ikan yeni
durumlara kendilerinden bir cevap tiretebilme kapasitelerinde gormektedir. Aksi bir durum
onlarda geri kalmaya sebep olacaktir. Yukaridaki satirlarindan anlagilan, zarar verici degisim

«
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orf ve adetler gibi toplumsal hayatin dogrudan esaslar1 yani milletin kimligini olusturan alanlar
ile alakalidir, yoksa medeniyetin maddi unsurlar1 diye ifade edilen alanlarda hayatin ortaya
cikardig: ihtiyaglarin karsilanmasinin gerektirdigi degisim degildir (bkz. Said Halim Pasa,
Buhranlarimiz, s. 104 vd.).
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mus netice olmasina baghdir. Bu noktada su tespiti yapabiliriz: “Pasaya gore
toplumlarin tagiyic1 unsuru ve degisimin motoru toplumdaki fikri hayattr”
Degisimin 6nce kendini fikri seviyede gostermesi gerekir. Toplumdaki yer-
lesik davranis kaliplarinin degismesi ise bir siireg igerisinde, bu fikri degisim-
den sonra, onun dogrultusunda ve bir plan déhilinde islemelidir. Toplum-
lart saglikli bir sekilde ilerletecek olan model budur, yoksa bazi kaliplarin
ve sonuglarimn transferi toplumsal hayat icin saglikh bir degisim olmayacak

bilakis toplumsal hayatta gerilemeye sebep olacaktir®.

Gerilemenin somut bir bi¢imi olarak Miisliiman toplumlarin mede-
niyetin maddi unsurlar1 bakimindan geri kalmalarinin sebepleri tizerinde
durdugumuzda karsimiza farkli nedenler ¢ikmaktadir. Bunlardan bazilar:
medeniyetlerdeki degisim unsuru ile ilgili iken, bazilar1 Islam alemi ile Hi-
ristiyan diinya arasindaki husumetle ilgilidir‘. Yine bu sebepler arasinda

ekonomik kokenli olanlar da vardir.

Miisliman toplumlar 6ncelikle degismekte olan zamamn ihtiyacint
dikkate almamuglar ve ortaya gikan yeni gelisme ve ihtiyaglar1 da kapsayacak
sekilde bir Islam yorumuna gidememigler, bu durum da Miisliimanlari me-
deniyet bakimindan ilerleyen Batih tilkeler karsisinda geri bir konumda bi-

rakmugtir. Bu, gerilemenin dini fikriyattaki duraklama ile ilgili olan y6niidiir.

Miisliimanlarin geri kalmalarindaki bir diger etken de Islim ve Huristi-
yan dlemi arasindaki husumettir. Bir donem Mislimanlarin Batt medeniye-
tine ve orada ortaya ¢ikan yeni gelismelere karsi ilgisiz kalmalarinin gerisin-
de de bu husumet bulunmaktadur. Iki unsur arasindaki husumet, taraflarin
birbirleriyle kurabilecekleri iletigsim kanallarini titkamig ve nihayetinde bun-
lar1 kargilikl diismanlara déniigtiirmiistiir. Oncelikle Hiristiyanlar arasinda
baslayan Islam’a karg1 diismanlik daha sonra Miisliimanlar arasinda da kargt
reaksiyona yol agmis ve bunun neticesinde de Miisliimanlar ice kapanarak

Bat1 diinyasina ve oradaki yeniliklere kayitsiz kalmuglardur.

Said Halim Pasa’nin Islam diinyasinin geri kalmas: konusundaki dik-

kat gekici tahlillerinden biri de ekonomik alanla ilgili olandir. Onun bu

S Said Halim Pagsa, a.ge, s. 87.
6 Said Halim Pagsa, a.ge, s. 63 - 64.
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meseledeki tahlilleri ekonominin toplumlarin siyasi, sosyal ve kiiltiirel ya-
pisina etkisine dikkat cekmesi bakimindan ayrica 6nemlidir. Bu noktada
o, siyasi bagimsizlig1 6ncelikle ekonomik alanla iligkilendirmektedir. Eko-
nomik alandaki durumlari tilkelerin siyasi kaderleri tizerinde belirleyici
bir rol oynamaktadir. Misliman tlkelerdeki bozulma oncelikle ekono-
mik alanda ortaya ¢ikmustir. Iktisadi alandaki bu bozulmanin neticesidir ki
Mislimanlar kendilerini Batili devletlerin hiicumlarina kars1 koruyamaz
bir hale gelmislerdir. Islim 4leminin boylesi maddi imkansizlar icerisinde
oldugu bir donemde ise Batili iilkeler iktisadi olarak gayet miireffeh bir se-
viyede bulunuyorlardi. Unsurlar arasindaki bu biiytik fark Miisliimanlar:

bagimsizliklarini dahi koruyamaz bir duruma getirmistir”.

Said Halim Pasa, Misslimanlarin geri kalmasini degerlendirirken
konuyu sadece gelismekte olan Bat1 medeniyetine kars ilgisiz kalmalar
cercevesinde islemez. O, Miisliimanlarin Islimiyet’ten uzaklagmalarindan
da s6z eder. Hatta onlarin Batr'ya karsi ilgisiz kalmalarinin gerisinde bu
durumun yatmakta olduguna dikkat geker. Buradan hareketle bir tespite
ulagip Paga’ya gore Miislimanlarin geri kalmighginin ilk énce Islim'dan
uzaklagmalar1 ile bagladig1 ve yukarida saydigimiz unsurlarin da bunun te-

zahiirleri olarak ortaya ¢iktigini séyleyebiliriz.

Said Halim Paga'da daha 6zel bir geri kalmighk bigimi olarak Tiirk-
lerin Islam'dan uzaklagmalarini incelerken karsimiza ilki, Tiirklerin Isla-
miyet’ten sonraki tarihlerinin kismen daha erken bir doneminde ortaya
¢ikan, digeri de Bat1 ile etkilesim sonrasinda belirginlesen ve kendisinin
de sahitlik ettigi donemi kapsayan iki farkli Islam’dan uzaklagma dénemi
gtkar. Ona gore taniklik edilen uzaklagma Tiirklerin Miislimanlik sonras:

tarihlerindeki ikinci kez Isliam’'dan uzaklagsmalaridir. Her iki uzaklasma ha-

«

reketi de sadece Islim'dan uzaklagma olarak kalmamus, yukarida yapilan
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tespitin de isaret ettigi gibi, ayni zamanda farkli medeniyetler karsisinda
bir geri kalis durumunu da beraberinde getirmistir. Bu noktada bir adim
daha atarak Said Halim Paganin donemindeki Batilillagma taraftarlarinin

“ilerlemek icin Islim'dan uzaklasmak gerektigi” seklindeki kabullerinin

7 Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 231.
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z1iddina Miisliimanlarin Islam'dan uzaklagmakla geriledikleri kanaatinde
oldugunu soyleyebiliriz.

Pasa’nin Tiirklerin Islim’dan ilk uzaklasmalar1 noktasindaki diisiince-
lerini tahlil ettigimizde donemin Islimcilarinin “kéklere déniis™ ya da
“gercek Islama doniis” gibi sdylemlerinin etkisini goriiriiz. Bu uzaklagma
Tiirklerin, Arap ve Iran medeniyetinin tesirinde kalmalari ile ortaya gik-
mustir. Kendileri Islam’dan evvel biiyiik bir medeniyete sahip olmayan
Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra, énceki hayatlarinda biiyiik bir
medeniyet birikimine sahip olan unsurlardan daha bagarih bir sekilde
yeni dinlerinin esaslarini kolayca 6ziimseyip tatbik edebildiler’. Bunun
neticesinde de biiyiik devletler kurarak Islim’a 6nemli hizmetlerde bu-
lundular. Ancak hakimiyetlerini tevariis ettikleri bityilk medeniyetlerin
birikimleri tizerine kurduklarindan ve hitkim siirdiikleri yerlerde niifus
bakimindan da azinlikta kaldiklarindan Iran ve Arap unsurlar gibi diger
milletlerin kiiltiirlerinin tesirinde kalmiglar ve farkina varmadan Islam’'dan
uzaklagmislardir. Bu uzaklagma ile birlikte etkisinde kaldiklar1 diger Miis-
liiman unsurlar gibi onlar da gerilemeye baslamiglardir. Ancak Tiirkler, di-
ger Miisliman unsurlar bagimsizhiklarini yitirirken onlardan farkli olarak

egemenliklerini siirdiirmeyi bagarmuglardur.

Said Halim Paga'da Tiirklerin Islim'dan ilk uzaklagmalari siirecinde
benimsediklerine isaret ettigi telakkileri ele aldigimizda ruhbani Islam
anlayigini goriiriiz. Ismail Kara'nin da belirttigi gibi tasavvufi Islam anla-
yisina, insan iradesini ortadan kaldirarak onu diinyadan el etek cekmeye
gotirdigi, gerilemenin sebepleri arasinda yer aldig1 ve tarikatlarin mis-
kinler barmnag haline geldigi gibi nedenlerden dolay1 karsi ¢ikmak done-
min Islimar diisiiniirleri arasinda sik rastlanan bir tavirdi.'® Said Halim
Paga'nin ifade ettigi sekliyle bu ruhbani Islim anlayiginin yayginlagmas
sonucunda Miisliimanlar, Peygamberlerinin isaret ettigi “ilim ve irfan
arama” emrini sadece Ser ilimlerle sinirlandirmiglar, Paga'nin “hayata

hicbir faydas: olmayan” diye niteledigi baz1 ilimlere odaklanarak tabiat

8 Islamcilarin kéklere doniis projeleri hakkinda bkz. Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi;
Metinler ve Kisiler (I), 3. bs. (Istanbul: Kitapevi Yay. 1997), s. 16, 57 — S9.
Bu tespit ayn1 zamanda Farisiler’e yonelik wistii kapali bir elestiri de olmaktadir.

10 Ismail Kara, a.ge., s. 58 — 59, 65.
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ilimlerine 6nem vermemislerdir. Bu anlayisin yayginlagmas: ile de tabiat
ve fizik ilimlerini tamamen terk etmisler ve maddi varliklarini tehlikeye at-
muglardir''. Miislimanlarin bu noktadaki gerilikleri temelde ilmi alandaki
bir gerilik olup, Miislimanlarin Islim’in iizerinde énemle durdugu ilim
konusunu yanlis bir sekilde yorumlamalarindan kaynaklanmigtir. Oyle ise
burada kargilagtigimiz da temelde Islam’dan uzaklagmaktan kaynaklan bir

gerilik durumudur.

Islam’'dan bu birinci uzaklagmanin etkileri zaman icerisinde sinsi bir
bi¢imde devam etmistir. Islim'dan uzaklagma ile baslayan geriligin farkina
varilmasi ise Tiirklerin Avrupa ile temasa ge¢melerinden sonra olmustur.
Ancak, bu noktada ortaya ¢6ziim diye sunulan “Batiy: taklit” anlayis: ise
soruna care olmak bir yana ikinci bir Islim'dan uzaklagma hareketini do-

gurmugstur.'?

Yukarida Miislimanlarin geri kaldiklarinin farkina Bati ile temastan
sonra vardiklar1 tespitine deginildi. Said Halim Paga’ya gore bu tespit
Miisliimanlardan énce Batililar tarafindan yapilmistir. islim'dan uzakla-
san Mislimanlar kendi hikimiyetlerini kaybederek Bat'nin egemenli-
gine girmeye baslamuslar, Batili aydinlar Miisliiman toplumlar hakkinda
Misliman disiiniirlerden daha 6nce ¢alismaya baglamislar ve onlarin geri
kaldiklarina hitkmetmiglerdir. Yine bu nokta olayin bir din meselesi haline
getirilmesi ve Miisliimanlarin geriligine sebep olarak Islamiyet’in gdsteril-

mesi de Batili aydinlar eliyle yapilmigtir'.

Said Halim Paga, sosyal olaylar tizerinde dinlerin etkisini kabul et-
mekle birlikte bu olaylarin sadece din meselesi haline getirilip bu merkezli
izah edilmesine kargidir. Ona gére bu tiir olaylarin sebepleri; milletlerin

tarihleri, zihniyetleri, karakterleri ve hatta yasadiklar1 cografya bile olabi-

«

11 Bkz.Said Halim Pasa, a.ge, s. 234 - 235.
12 Said Halim Pasa, a.g.e., s. 199 — 200.
13 Said Halim Pasa, a.ge, s. 156 — 158. Said Halim Pasamin yukaridaki gorisleri ile aym

15204  PUAISIPINT,, YPAV]O 1SI4aUQ WNZQ7) 41 24 NUNAOS PSPPIV 240D) PAVSVT WP PIvs

zeminden hareket eden ve Misslimanlarin geri kalmighgimin ve bunun dini bir mesele haline
getirilmesinin oryantalistlerce gelistirilmis bir tez oldugu ve oryantalistlerin bunu Islam ilim ve
kiiltiir hafizasini dontistiirmek igin bir savag araci olarak kullandiklarina dair bir iddia i¢in bkz.
Ismail Kara, “Tiirkiye'de Din ve Modernlesme (Modernlesme Tesebbiislerinin Dinilesmesi)
~Metodolojik Temel Problemler-", Modernlesme, Islam Diinyast ve Tiirkiye, Milletler Arast
Tartismals flmi Toplanti, (17 — 19 Kastm 2000), Istanbul igerisinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2001),s. 183 - 208.
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lir'*. Bu tiirden karmagik sosyal olaylar: tek bir sebebe indirgeyip izaha
kalkismak bagka bir yanlsa diigmeye sebep olacaktir.

Batry: taklit anlayisi, 6nce idareci kesim ve aydinlar yani elitler ara-
sinda ortaya ¢ikmistir. Bunlar devleti ilerletmek ve Batih devletlerin Miis-
liman toplumlara karg1 sergiledikleri diigmanca tavri yumusatmak igin
bilingli bir Islim'dan uzaklagma ve Batiy1 taklit yoluna gitmislerdir. Bu
tavir toplumda bir ayrigmaya neden olmus ve halkla yenilik¢iler arasinda
gittikge keskinlesen bir béliinme meydana gelmis nihayetinde de Islam
toplumu zamanin ihtiyaglarini dahi kargilayamayacak bir noktaya gelmis-
tir'>. Paga “Osmanli Ronesans1” veya “Osmanli Uyanigi” diye de ifade
edilen bu hareketleri Tiirklerin Islam’dan ikinci uzaklagmalari kapsaminda

degerlendirmektedir'®.

Bu iki tiir Islim'dan uzaklagma hareketi degerlendirildiginde goriile-
cektir ki; bunlardan ilkinde Dogulu toplumlarin etkisinde kalinirken ikin-
cisinde Batili toplumlarin etkisi altinda kalinmustir. Yine her ikisi de savasg
veya istila gibi"” fiziki bir durumun neticesinde degil 6ncelikle Islim'dan
uzaklagma; sonra da toplumsal yapilarinda meydana gelen degismeler
neticesinde kendi sahsiyetlerine yabancilagma geklinde tezahiir etmekte-
dir. Said Halim Paga bu uzaklagmalardan ikincisinin Miislimanlara daha
fazla zarar verecegi kanaatindedir. Nitekim birinci tiir uzaklagma, Dogulu
toplumlarin bazi adet ve uygulamalarini taklit ve tabiat ilimlerine ilgisiz
kalma seklinde idi. Nihayetinde bu ahlaki ve toplumsal bir sorun olmadig:
gibi Miisliimanlarin varliklarina yonelik bir tehdit de olusturmamaktadir.
Ikinci uzaklagma ise Batili iilkelerin toplumsal hayatlarinin gelisimine

bagli olarak ortaya ¢ikmug ve Islam’in hakikatine tamamen zit bazi teorile-

14 Said Halim Pasa, a.ge,, s. 160.

1S Said Halim Pasa, a.ge,, s. 111.

16  Said Halim Pasa, a.ge., s. 201.

17  Said Halim Paga Miisliimanlarin Islim'dan uzaklagmalari ve Islam diinyasinin geri kalmughg
konusunda zaman zaman bazi aragtirmacilar tarafindan atif yapilan Mogol istilasinin herhangi
bir etkisinden bahsetmez. Son bélimde de degindigimiz gibi ona gore baska devletlerin
hitkiimranligina giren milletlerin bagimsizliklarini yitirmelerinin sebebi topraklarini kaybetmeleri
degil, kendi kanun ve ananelerini yani sosyal diizenlerini kaybetmeleridir. Bu noktada Said Halim
Pasa’ya gore Mogol istilasinin Miislimanlarin sadece topraklar: tizerinde etkili olabilen bir giig
oldugunu, kendileri giiglii bir medeniyetten mahrum olan Mogollarin Miislimanlarin medeniyete
dair unsurlar tzerinde etkili olamadigini ve bundan dolayr da Miislimanlarin medeniyetleri
tizerinde bir gerilemeye sebep olarak gosterilemedigini sdyleyebiliriz.
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rin benimsenmesi geklinde olmusgtur'®. Bunun neticeleri de ahlaki ve top-
lumsal bir tahribat yani dogrudan Miisliiman toplumun varligina yonelik
bir tehdide doniigmektedir. Bu ikinci uzaklagmanin daha zararli olmasinin
bir diger nedeni de; ilkinde daha fazla Islimlagmak isterken farkina va-
rilmadan Islam'dan uzaklagilmasina ragmen, ikincisinde bilingli bir tercih

olarak Islim'dan uzaklagilmaktadir'.

B- Osmanlt Aydini ve Geri Kalmiglik Durumuna Kars:

Sundugu Coziim Onerisi Uzerine Degerlendirmeler

Said Halim Paga, aydinlara toplum igerisinde 6nemli bir yer verir. Ona
gore aydin sinufi milletlerin ilerlemelerinde fikir adamlar1 ve bilginlerle
birlikte 6nemli bir yere sahiptir. Onun géziindeki Miisliiman aydin tipi;
Islam’in inang, ahlak ve toplumla ilgili kurallarin delilleri ile birlikte agik
bir sekilde ortaya koymaya ve bunlarin toplumda yerlesmesine ¢alisan
kisidir®. Yani aydin, toplumsal hayatin sekillendiricisi ve ayn1 zamanda
onun bir denetleyicisidir. O, bu vazifesini yaparken tizerinde yiiriiyece-
i zemin toplumsal kimligin sekillenmesinde bas aktér olan dinin ilkeleri
olacaktir. Said Halim Paga'nin burada ¢izdigi ideal bir aydin tipi degil, ay-
din kelimesinin manasinn igerdigi tiptir. Aydinin gorevi ait oldugu top-
lumun inang ve adetlerinin uygulanmasina yardimc olmak ve bunlarin
topluma yerlesmesine katkida bulunmaktir. Burada ona yiiklenen ilave bir

vazife yoktur, bilakis bu aydinin asli gorevidir.

Misliimanlar Batiile irtibata gegtikten sonra geri kaldiklarinin farkina
varmuglar ve bu da tabii olarak bir ¢8ziim arayigini getirmistir. Islam top-
lumunda gerek bu tespitin kabullenilmesi noktasinda gerekse de carelere

bagvurma noktasinda yoneticilerin ve aydin kesimin her zaman éncii bir

«

rolii olmustur. Said Halim Paga, zaman zaman “inkilapgilarimiz” da dedigi
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bu kesimin bariz karakteri olarak Bat1 medeniyeti karsisinda kendi kim-

liklerini kaybetmis ve toplumlarina yabancilagmis olmalarim zikreder?'.

18  Said Halim Pasa, a.ge, s. 210.
19 Said Halim Pasa, a.ge,, s. 203.
20  Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 209.
21  Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 93.
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Bu insanlar Bati medeniyetini gerektigi gibi tahlil edememis, orada gor-
diikleri sonuglar1 sebeplerle karigtirmig* kigilerdir. Bunlarin sosyal ve
siyasal olaylar kargisindaki tavirlari iki tiirli 6zellik gosterir. Oncelikle
bunlar hangi konuda olursa olsun meselenin kendi 6z kimlikleri ile ilgili
tarafina yabanci kalirlar, ikinci olarak da toplumlari ile ilgili alanin digin-
da kalan konular hakkinda da pek ¢ok malumata sahiptirler®. Osmanli
tilkesindeki Batici aydinlar kendi toplumlarinin manevi ve ahlaki ha-
yatina karsi yabancilagmuglar ve milletlerinin fikri ve ahlaki varliklarin
olusturan ilkelere kars1 ilgisiz kalmanin da 6tesinde onlar1 kiigiimser bir
tavir igerisine girmislerdir. Ruhlari vatan degistirmis ve fikren bu mede-
niyetten go¢ etmis aydin tipi yukarida isaret edilen aydin tipinin ziddina
olarak toplumuna yabanci ve tahripkér bir insan tipidir**. Bu aydinlarin
ne hareket ettikleri fikri zemin kendi toplumlaridir ne de 6nerdikleri ¢6-
ziim yollar1 toplumun milli varligina uygundur. Nihayetinde aydinlarin
ve yoneticilerin Osmanli toplumunu ilerletmek i¢in 6nerdikleri ¢6ziim,
toplumlarina ilerlemeyi getirmedigi gibi aydinlar1 kendi toplumlarina

karg yabancilagtirmigtir?.

Ekonomik, askeri, siyasal ve kiiltiirel alanda varligin giigli bir sekil-
de hissettirdigi ortamda Batinin ulastig1 ileri seviyeyi yakalayabilmek i¢in
Bat1 medeniyetinden istifade etme ihtiyaci kendisini giigli bir sekilde
hissettirmistir. Ancak bu istifade etme ihtiyaci, Batinin ulastig: gelismislik
seviyesi kargisinda eziklik psikolojisi ile hareket eden aydinlari, Kurtula-
bilmek i¢in mutlak surette Batililasmaliyiz. gibi yanlis bir inanca gétiirmiis-
tiir. Sorgulayici bir bakigin besledigi fikri muhakeme sonucu ulagilan bir
veri olmaktan ziyade 6n kabul olarak benimsenmis bir durumun yiizeysel

mukayese sonucu dayatmas: seklinde goziiken bu anlayis, Batr'dan sade-

22 Said Halim Pasa, a.ge, s. 110.

23 Said Halim Pagsa, a.ge, s. 97.

24  Said Halim Pasa Buhranlarimiz adli eserinde Osmanli aydinindan zaman zaman bir asalak
olarak sz eder. Aydinlarimiz Bati medeniyetine yabanci ve onu gercek manast ile kavramaktan uzak
olduklar1 icin bunlarin zihniyeti Bat zihniyeti karsisinda bir asalaktan baska bir sey degildir. Bu
aydmlar ayni zamanda kendi cemiyetlerine kars ilgilisiz kalmalarima ragmen varliklarint da ancak
onun sayesinde siirdiirmektedirler. Oyle ise bunlar kendi cemiyetlerinin sirtindaki bir asalaktirlar.
Bkz.Said Halim Paga, Buhranlarimiz, s. 100.

25  Ferhat Agirman, “Yasadigi Donemdeki Fikirler Isiginda Said Halim Paga ve Distinceleri’,
(basilmamus doktora tezi), Izmir, 2007, s. 42.
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ce baz1 miiesseseler ve kanunlarin alinmasi ile*® sinirli kalmamis, sosyal
hayatta da aym yolda gidilmis ve nihayetinde Bat1 medeniyeti her yon-
den taklit edilmeye baglanmustir. Said Halim Pasa boylesi teslimiyet¢i bir
psikolojinin ve toptan kabulcii bir taklit anlayisinin siddetle karsisindadur.
Ona gore bu tavir Missliiman toplumun diinya tizerindeki varligina kas-
tedebilecek bir yanlstir. Medeniyet ve milleti es anlamh géren Paga igin
medeniyeti doguran millet, milleti sekillendiren ise medeniyettir. Mede-
niyet ve millet arasindaki bu korelasyondan dolayidir ki Bati medeniyetini
benimsemek sadece onun bazi uygulama ve miiesseselerini almakla sinirl
kalamayacak, sosyal hayatta da Batili iilkelere benzeme bunu takip edecek

ve nihayetinde de kendi milliyetinden vazge¢meye sebep olacaktir”’.

Medeniyetlerin birbirinden etkilenmesini Said Halim Paga tabii bir
davranis olarak goriir, hatta Miislimanlarin ilerlemek i¢in Bati medeni-
yetinden istifade etme isteklerini yerinde bir davranis olarak degerlendi-
rir.”® Ancak bu etkilesim taraflardan birinin digerini aynu ile taklidi sek-
linde olmamalidir. Yanls, aydinlarin Batiy1 ve orada ortaya ¢ikan yeni
gelismeleri, o toplumun tarihi ve karakteri ile bunlar arasindaki iligki
tizerine bir degerlendirme yapmadan, kendi iilkesine ne derece uygun
oldugunu da denetlemeksizin, oldugu gibi kendi vatanlarina tagima yo-
luna gitmelerindedir. Paga’ya gore bu, toplumsal hayatta ilerleme degil

gerilemeye sebep olacaktur.

Said Halim Paga’nin degerlendirmeleri arasinda yer verdigi Osmanlh

aydininin yamldig: bir diger nokta da 6nerdigi ¢oziimle paralel olarak mil-

26  Osmanlrda 6zellikle on dokuzuncu yiizyilda Batihi dilkelerden -bilhassa Fransa'dan- yogun bir
kanun ithali yaganmustir. Bu noktada 1840’tan Ikinci Mesrutiyete kadar Batdan iktibas edilen
kanunlarin Cumhuriyet doneminde iktibas edilenlerden daha fazla ve kapsamli oldugu da ifade
edilmistir. Bkz. Omer Caha, “Tiirkiye'nin Siyasi Modernlesmesi’, Modernlesme, Islam Diinyast ve
Tiirkiye, Milletler Arast Tartismali flmi Toplanty, (17 — 19 Kasim 2000, Istanbul), (Istanbul: Ensar
Negsriyat, 2001), s. 264 — 294.

27  Said Halim Pasa, a.ge, s. 103. Said Halim Pasamin Fikir Buhranlarimz adli eserinde
medeniyetlerden geri olann ilerde olandan etkilenmesinin gelisip ilerleme igin tek gegerli yol

«
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oldugu su s6zlerle kargimiza ¢ikar: “Kendi medeniyetimizi gelistirmek icin, kendisinden istifade
etme imkénina sahip bulundugumuz daha astiin bir medeniyetten faydalanmayi istemek ashnda
ok yerindedir. Bu istek hem miisahede ve mukayese zihniyetimizi, hem 6grenmeye olan sevk
ve gayretimizi, hem de zekd ve diisinme gibi kabiliyetlerimizin gelismesini temin ederek
manevi varhigimizin kuvvetlenmesine yol agar. Milletleri selamete gotiiren mesru ve yegine yol
dabudur”. (Bkz. Said Halim Pasa, a.ge,, s. 104).

28  Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 104.
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letin mutlulugunu Batr'ya olan benzerliginin derecesine gore 6lgmesidir.
“Ulke olarak Bat1’ya ne kadar ¢ok benzeyebilirsek millet olarak da o kadar
¢ok mutlu olunabilecektir” Bu anlayis, Pasa’ya gore, Miisliiman milletle-
rin kendi kimliklerinden ¢ikmalar1 yani kendi dini/milli varliklarini kay-

betmeleri demektir.

Said Halim Paga Osmanli aydinlarini kronolojik bir degerlendirme-
ye tabi tutar ve onlar1 Bat1 karsisinda aldiklar1 tavra gore ikiye ayirir. Bu
siiflandirmadaki eski aydinlarin Bati medeniyetini hi¢ tanimayip hatta
ona diigmanca bir tavirla yaklagirken yenilerin ise eskilerin tam zidd1 bir
konumda durduklarini soyler. Ikinci gruptaki aydinlar Batry1 yakindan ta-
nirken kendi medeniyetlerine karsi yabancilagmaktadirlar. Paga’ya gore bu

iki siniftan ikincisi toplum i¢in daha zararlidir®.

Osmanli aydinin ¢ikmazlarindan birisi de degerlerini ve inanglarini
kiigimsedigi toplumda yenilik yapmaya galismasidir. Kendi toplumla-
rina yabancilagmis olmakla birlikte o toplumda yenilikler yapmaya ug-
rasan bu aydinlar1 Said Halim Paga, tedavi etmeye ¢alistig1 hastaligin ne
oldugunu 6grenmeye galismayan buna ragmen bagarili olacagini zanne-
den doktora benzetir*. Boylesi bir aydin tipinin topluma fayda yerine

zarar verecegi agiktir.

C- Islahatlarin Bagarisiz Olmasinin Nedenleri

Osmanlr'da yenilesme/Batililagma cercevesinde tilkeyi iginde bulun-
dugu durumdan kurtarip ileri Bati iilkeleri seviyesine gtkarmak amaci ile
birgok degisiklikler yapilmistir. Ancak yapilan bu yeniliklere ragmen 6n-
goriilen hedeflere ulagilamamistir. Bu yenilesme faaliyetlerinin basarisiz
olmasmnin sebepleri o donemde tizerinde tartisilan diger bir meseledir.
Kendisi de ayni zamanda bir devlet adami olan Said Halim Paga yapilan
1slahatlarin bagarisiz olmasinin sebeplerini incelerken bunu islahatlar1 uy-
gulayan devlet adamlarinin yetersizligine baglayanlari elestirir. O, Osman-

Irda 1slahat hareketlerinin baglamasindan beri kat edilen zaman dilimi ige-

29  Said Halim Pasa, a.ge, s. 100.
30  Said Halim Pasa, a.ge, s. 157.
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risinde hala bunlar1 uygulayabilecek devlet adamlarinin yetismemis oldu-
gu iddiasin1 mantikli bir gerekge olarak kabul etmez. Ona gore asil sorun
bunlar1 uygulayacak ehliyette yoneticilerin bulunmamas: degil uygulan-
mak istenen yeniliklerdedir. Hatta o, en iyi devlet adamlarimizi “ahmakga”
olarak nitelendirdigi yenilikleri uygulamaya mecbur etmekle heba ettigi-
miz kanaatindedir®'. Pasa’ya gore, yukaridaki su¢lamay1 yapanlar temelde
insanlarin kanunlar i¢in degil kanunlarin insanlar igin oldugunu anlaya-
mamuglardir. Devlet adaminin gorevi, bagka milletlerin kanunlarin: taklit
ederek bunlarin uygulanmasina ¢alismak degil kendi milletinin yasayisina
uygun olan kanunlar yapmaktir. Nihayetinde kanunlar insanlar igin yapil-
digindan her milletin sahsi karakterine gore degisiklik gosterecektir. Os-
manh tilkesinde uygulanmak istenen ve devlet adamlarinin uygulamakla
mecbur tutulduklar: yenilikler ise toplumsal hayat icin zararh olan ya da
uygulanmasina imkan bulunmayan niteliktedirler. Oyle ise buradaki so-
run yapilmak istenilen degisikligin toplumsal biinyeye uygun olmamasi
olup, toplum kendisine yabanc1 olan bu degisime reaksiyon géstermekte
yani direnmektedir. Piir bir taklit anlayigi, yabanci kanun ve miiesseseler
kabul edildigi takdirde toplumun ilerleyecegine yonelik bir inang dogur-
mustur. Milletlerin ilerleme kanunlarini tetkik etmeyen Osmanli aydini,
yabanci anayasa ve kanunlari almakla toplumlarinin ilerleyecegi inancina

kapilmigtir®.

Bu noktada, islahatlarin bagarisiz olmasinin nedeni olarak devlet
adamlarinin yetersiz oldugu iddiasini kabul etmeyen Pasa’ya gore bu ba-

saris1zligin sebebinin ne oldugunu sorgulamamiz gerekmektedir.
Said Halim Paga Osmanl iilkesine Bati'dan getirilmek istenen yeni-
likler konusunda 6ncelikle Bat1 ve Osmanli toplumlar: arasinda bir tahlil

yapar. Bu tahlile gére Bat1 toplumu ile Osmanh toplumu birbirinden farkl

«

karakterlere sahiptirler. Batili iilkeler kendi i¢lerinde toplumlarin kaderle-
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ri tizerinde etkili olan siniflara ayrigmig bir toplumsal yap: sunarken Os-
manlrda daha homojen bir toplumsal yapi1 s6z konusudur. Batida burjuva

siifi miitesebbis, hiir irade sahibi, sorumlugu seven, fedakarlk hisleri

31  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 58.
32 Said Halim Pagsa, a.ge, s. 60.
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tagtyan ve bu ozellikleri ile toplumsal hayat tizerinde etkili bir konuma
sahip bir toplumsal sinifi kargilarken Osmanli'da 6nemsiz bir toplumsal
unsura tekabiil etmektedir. Osmanl toplumunda, Batidaki burjuva sinifi-
nin kargisina ¢ikarilabilecek memurlar sinifi ise Said Halim Paga’nin tahlili
ile kayitsiz, mesuliyetten kaginan, fedakérlik ve sahsi tegebbiis hislerinden
yoksun ve memleketin zararina yasayan bir insan giiruhuna tekabiil eder.
Dolayisiyla birbirinden farkli yap: ve karaktere sahip bu toplumlarda or-
taya cikan siyasi bir miiessesenin digerinde aynen uygulanmasimnin fayda

vermeyecegi asikardir®®. Oyleyse basarisizligin bir sebebi budur.

Osmanh Devlet'indeki yenilik taraftarlarinin dustiikleri bir diger
hata, dolayist ile 1slahatlarin bagarisiz olmasinin bir diger nedeni, Batili-
lagma taraftarlarinin tilkedeki siyasi durumu degistirmekle sosyal durumu
da onun dogrultusunda degistirebileceklerine inanmalaridir. Said Halim
Paga bunu saf dilce bir kabul olarak niteler. Ona gore biitiin bir toplumun
hiikiimetin heves ve arzusuna tabi olduguna inanmak ve baz1 kanun ve

nizamlar degistirerek sosyal yapinin da degismesini beklemek hatadir®.

Pasaya gore bir fenalig1 ortadan kaldirmak igin 6ncelikle onun ma-
hiyetini ve onu doguran sebepleri bilmek gerekir. Daha sonra da ondan
kaynaklanan zararlar1 yok etmek icin en tesirli ¢areler hangileri ise onlar
uygulanirlar. Osmanli’'nin igine distiigii durumun bunca ¢abaya ve gecen
zamana ragmen hala diizeltilememis olmasi bagvurulan ¢arelerin isabet-
sizligini gostermektedir. Bu da kargilagilan sorunun tahlilinde basarisiz
olundugunu goéstermektedir®®. Sorunun tahlilinde yanlighk yapilmasi,
i¢cinde bulunulan durumun eksik ya da yanhs anlagilmasini getirmekte ve
bu dogrultuda ¢6ziim yolu olarak yanls ¢areler uygulanmaya ¢alisilmakta

neticede de mevcut durum daha da agirlagmaktadir®.

Osmanli toplumunda yapilan yenilik faaliyetleri neleri kapsamakta-
dir? Konunun belirginlesmesi ve Osmanh Batililag/tir/ma projesinin kav-

ranmast i¢in simdi bunlara yakindan bakmaya ihtiyacimiz var.

33  Said Halim Pasa, a.ge, s. 62 - 63.

34  Said Halim Pasa, a.ge, s. 63 - 64.

35  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 64.

36  Bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiyede Cagdaslasma, 14. bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yay,, 2009), s. 416.
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D- Bir Batililag/tir/ma Projesi Olarak “Mesrutiyet”

Osmanh toplumundaki Batililag/tir/ma hareketlerinin siyasi alandaki
zirvesini mesrutiyetin ilan1 olugturur. Kendisi bir ittihatci olarak Said Halim
Paga, Osman Nuri Lermioglunun “halkin istemedigi inkilap*”” diye nite-
lendirdigi megrutiyeti bu konuda miistakil olarak kaleme aldig1 bir eserde
degerlendirir. O, eserinde agirhkl olarak II. Mesrutiyet tizerinde durur ve

burada tarih niinde bir nevi Ittihat ve Terakki'nin savunmasini da yapar.

Said Halim Pasa, II. Megrutiyetle ilgili kaleme aldig1 eserinde temelde
bu inkilébin tahlili tizerinde durur. Bu inkildbin temel dayanaklari nelerdir,
ona giden siireg nasil gelismistir ve 6zellikle de Osmanlr’ya siyasal ve top-
lumsal hayat agisindan yansimalari nasil olmugtur? Ittihat ve Terakki'nin I1.

Megsrutiyetle ve bunun basarisiz olmasi ile ilgisi nedir? gibi sorunlari ele alr.

Paga II. Mesrutiyetten bahsederken onu 6ncelikle 1876'da ilan edilen
Kanun-i Esési ile temellendirir. O, béyle yapmakla bir taraftan 1908'de ilan
edilen metnin temellerini ortaya ¢ikarmakla birlikte ayni zamanda II. Mes-
rutiyete ve onun iizerinden Ittihat ve Terakki yoneticilerine karg1 yoneltile-
bilecek elestirileri de ilk metne ve onun hazirlayanlarina yoneltmis olmak-
tadir. IT. Abdilhamit’in istibdat rejimi icerisinde saltanatinin ilk yillarinda
ilan edilip sonra da kaldirilan megrutiyet (I. Megrutiyet), zaman igerisinde
Osmanli aydini i¢in bir kurtulus regetesi haline doniigmiis, aydinlar arasinda
onun yeniden yiiriirlige girmesi ile Osmanh Devletinin salaha erecegine
yonelik bir inang gelismistir. Onlar, padisahin haklarim sinirlayan bir anaya-
sayirirlige girdiginde ve halkin temsilcilerinden olusan bir meclis ¢aligma-
larina bagladiginda tilkede gézlemlenen sorunlarin son bulacagim ve gayri-
miislim siifin da devlete karg1 sadakatlerinin saglanacagina inaniyorlardr®®.
Bu alanda verilen miicadeleler neticesidir ki; Kanun-i Esasi 1908 yilinda

biiyiik imitlerle “yeniden” ilan edildi (II. Mesrutiyet). Yani 1908 tarihinde

«

ilan edilen yeni bir nizamname degil 1876 Kanun-i Esasi metni idi.
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Paga, mesrutiyeti degerlendirmeye bu noktadan baglar. 1876 Anaya-

sas1 mutlakiyet idaresi memurlarinca hazirlanmig olup temelde halk ira-

37  Osman Nuri Lermioglu, Halkin Istemedigi Inkilap: Mesrutiyet, (Istanbul: Sabah Gazetesi Kiiltiir
Yay,, 1976), s. 28.
38  Erciiment Kuran, Tiirkiye'nin Batililagmas: ve Milli Meseleler, s. 36.
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desinin tesisi igin gikarilmig degildir. Goriintiste Osmanli halkina y6ne-
time katilma ve birtakim bagka haklar veriyor olsa da Pasa nihayetinde
inkilapgilarin ilkenin durumunu bildiklerini ve halkin kendilerine veri-
lecek bu vazifeyi yerine getiremeyeceginin farkinda olduklarini soyler.
Buna ragmen bu anayasa tizerinde 1srarc1 olmalarinin nedeni ise millet
adina istenen hak ve hiirriyetlerden 6ncelikle kendileri istifade edecekler
ve milletin yerine getirmekten aciz kaldig vazifeleri millet adina kendileri
ustleneceklerdi. Yani Padisaha kars1 halk onlar i¢in bir nevi kalkan olacak,
bunun yami sira onlar devletin temsilcisi olma sifatlarinin yaninda huku-
kun ve milletin koruyucusu sifatina da sahip olacaklard:®.

Boylesi bir bilingaltina sahip metnin igerigini tahlil ettigimizde ise
kargimiza Osmanli iilkesinin siyasi ve sosyal durumuna ters diigen, onun
inang ve gelenekleri ile uyusmayan, hatta Osmanhnin varh: i¢in cid-
di bir tehlike olusturan bir metin ¢ikacaktir. Ciinkii bu anayasa Batili
anayasalarin bir taklidi olup Osmanli toplumunun mevcut durumuyla
bagdasmayan, hatta onun ¢ok kiltiirlii ve hassas yapisini zedeleyici bir

mahiyettedir®.

1908 Temmuz'unda ilan edilen Mesrutiyet, ifade edildigi gibi yukari-
daki nitelikleri tagiyan Kanun-i Esasi'den bagka bir sey degildir. Bu durum
megrutiyetin ilan1 degil ihyas: olarak da degerlendirilmistir*'. Bu anayasa-
nin tagidigt mahzurlardan habersiz olan Osmanli aydini onu biiyiik bir se-
vingle kargilamis ve uzun yillar siiren istibdat rejimini sonlandirip vatana

hiirriyet ve saadet getirecegini zannetmigtir®.

39  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 52.

40  Said Halim Pasa, age, s. 60 — 61. Ilber Ortayll 19 Mart 1877'de toplanan ilk Osmanlt
meclisinden bahsederken bu parlamentonun etnik ve dini yonden o ¢agin kozmopolit Avrupa
iilkelerinin parlamentolarinda bile gériilmeyen bir renklilikte olduguna dikkat geker. Bkz. lber
Ortayly, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, (Istanbul, Hil Yay,, 1983), 5. 192.

41  Ebuzziya Tevfik, bu durumu s6yle agiklar: ... Daha dogrusu mesrutiyetin ilan1 diye bir sey
yoktu. Abdiilhamit 11 ay kadar ¢alismis olan I. Meclis-i Mebusan'1 tatile girmesine bir ay kala
dagitmus ama Kanun-i Esasi’yi lagvetmemisti ... Devlet mesruti devlet olarak gosteriliyordu.
Hatta ayan agalar: (senatorler) resmen sifatlarini koruduklar: gibi 33 yil zarfinda maalarini da
aldilar. Sadece Meclis-i Mebusan feshedilmis yeni se¢imler yapilmamugti. Sultan Abdulhamit
segimlerin yapilmasi igin irade gikard ve rafa kaldirilmis olan Mesrutiyet yerine indirildigi
igin buna “Mesrutiyetin lani” denildi. Ashinda olan, mesrutiyetin ilan1 degil ihyas: idi. Bkz.
Ebuzziya Mehmet Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, sadelestiren; Ziyad Ebuzziya, (Istanbul:
Kervan Yay., 1974),c. 3,s. 342.

42 Said Halim Pagsa, a.ge, s. 56.
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Boylesi timitlerle ilan edilen anayasanin Osmanh tlkesine getirisi si-
yasal alanda “Sultanin yerini alan bir Meclis-i Mebusan” gseklinde olurken,
toplumsal hayatta karsiligs ise isyanlar, maddi ve manevi kargasa, milliyet
ve 1rk miicadeleleri olmugtur. Bu inkilébin sosyal yapidaki yansimas ise
ustll, 4det ve sosyal statiilerin ortadan kalkmasi ve tam bir kargasa duru-

munun ortaya ¢tkmasidir®.

Said Halim Paga, Osmanl siyasi yapisina ters diigen, yabanci bir mes-
ruti idareyi esas alip uygulamaya karsidir. O, Kanun-i Esési’yi biyiik bir
hata kabul ettigi gibi Batili siyaset miiesseselerinin taklidine de kars: ¢ik-
maktadir. Ona goére bir anayasanin yerine getirmesi gereken ilk gorev tilke
ierisindeki siyasi birligi kuvvetlendirmek olmalidir*. Mesrutiyetin getiri-

siise yukarida da ifade edildigi tizere bunun tersi olmustur.

Paga, iilkenin sosyal durumu ile uygulanmaya ¢alisilan bu siyasi ilke-
ler arasinda biiyiik bir bosluk oldugu tespitini yapar. Ciinkii o, uygulan-
maya ¢aligilan Kanun-i Esasinin hazirlanmasinda toplumsal yap1 ve sosyal

ihtiyaglarin dikkate alinmadig kanaatindedir.

Paganin, toplumsal yapiya ters distiigiini soyledigi, Batili siyaset
anlayiglar1 dogrultusunda hazirlanmis Kanun-i Esasi'den neget eden kay-
gilarindan birisinin de bu tiir bir siyaset anlayiginin laik bir siyasi diize-
ne gotiirecegi endigesi oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Pasa, Osmanli
toplumunun gerek sosyal yapisinin gerekse de siyaset anlayiginin dinden
kaynaklandigini ifade eder®. Onun Kanun-i Esasi’ye yonelttigi elestiriler
temelde bu metnin tlkenin sosyal yapisina ters diigmesi noktasindadur.
Sosyal yap1 dini esaslar dogrultusunda sekillenmisgken uygulanmaya ¢ali-
silan yeni siyaset anlayigi, mesraiyetini dinden almamakta hatta bir yerde

onunla ¢elismektedir.

«

Kanun-i Esasi’ye ve kurulan mesruti sisteme kars ileri siirdiigii elesti-

rilerden, Said Halim Paga'nin megruti bir yonetim anlayigina karg1 oldugu
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gikarilmamalidir. Salt bir yonetim bigimi olarak megruti sisteme karsi degil-

dir. Onun itirazi, megruti sistemin Osmanlrda uygulanmaya ¢aligilan mode-

43 Said Halim Pasa, a.ge, s. 55, 56, 57.
44  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 68.
4S  Said Halim Pasa, a.ge,, s. 185 - 186, 193.
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linedir. O, toplumsal yapiya uyumu saglandig: takdirde megruti sistemin de-
vamindan yanadir. Megrutiyetle ilgili kaleme aldi1 mezkar eserinde konu
hakkindaki goriislerini kesin bir dille su sekilde ifade eder: “... ne denirse
densin, bundan sonra mesruti idareden baska bir idare bizim isimize gelmez*”
Islam toplumunun yapisina uygun megruti bir ydnetim modelini de en son

kaleme aldig eseri olan Isldmda tekildt-1 siydsiyye’de ortaya koyar.

E- Batili Bir Yonetim Bi¢imi Olarak Demokrasi

Osmanli'da yenilik taraftarlarinn bir diger gayesi de tilkede demokra-
tik bir yonetim bi¢imi kurmakti. Said Halim Paga, yenilik taraftarlarinin bu
gayretlerinin onlarin anlamadan Batr'y: taklit etme zihniyetlerinin diger
bir sonucu oldugu kanaatindedir. Osmanlr'daki fikir adamlari iilkenin saa-
detini ve kurtulusunu Bat1 tilkelerine benzemekte gormekte ve toplumsal
yapinin onlara benzedigi oranda milletin huzur katsayisinin yiikselecegi-
ne inanmaktadirlar. Said Halim Paga’nin eselerindeki temel miicadele ise
Batiy1 anlamadan taklit etmeye ¢alisan zihniyetledir. O, boylesi bir taklit
anlayisinin Osmanl toplumunu sahsiyetsizlestirip onu kendi tarihinden,

adet ve inanglarindan koparacag: kanaatindedir.

Said Halim Paga demokrasi konusunu ele alirken dogrudan demokrasi
kavramini merkeze alarak ona eletiriler getirmez. Oncelikle demokrasinin
hangi sartlarda dogdugunu, ortaya ¢iktig1 toplumsal yapi ile olan baglantisi-
ni1 sonra da onun Osmanh toplumsal yapisina uygunlugunu sorgular. Onun
demokrasi hakkinda séyledikleri dogrudan bir demokrasi elestirisi degildir.
Yani o, salt demokrasiyi bir yonetim bi¢imi olarak ele alip elestirmez. Onun
elestirisi temel yonteminin bir uzantisi olarak bu tarz bir yénetim bi¢iminin

Osmanh toplumuna olan uygunlugu noktasindadir.

Demokrasi, kendi olugsum sartlari icerisinde ele alindiginda aristokra-
si ve derebeylikle idare olunan Bati toplum yapisi icerisinde halkin yone-
time ortak olma miicadelesi sonucu ortaya ¢ikmus bir yonetim modelidir.
Bu nedenle de biinyesinde aristokratik bir sinif barindirmayan Osmanli

toplum yapisina uygun degildir. Bu noktada Said Halim Pasa 1srarcidir, o

46  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 68.
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aristokrasi usuliinden habersiz bir topluma demokratik bir yonetim gekli-
ni uygulamaya ¢alismayi hatali bir davranig olarak gorir*. Yukarida mes-
rutiyet hakkindaki degerlendirmelerinde de gordugiimiiz gibi Osmanli
toplumu farkli etnik kimliklerden olusan kendine has bir toplumsal yaprya
sahiptir ve bu yap1 igerisinde olusan yonetim anlayisi da diger toplumlar-
dakinden farklidir. Paga, Miisliiman toplumlarin her zaman Islim’in adalet
ilkesine verdigi 6nemin sonucu olarak esitliki bir yonetim anlayis1 igeri-
sinde yagadiklarini, Batili toplumlarin uzun ve kanh miicadeleler sonucu
ulagabildikleri haklar ve imtiyazlara her zaman sahip olduklarini séyler.
Misliman toplumlarda zaman zaman ortaya ¢ikan -kendisinin de sert bi-
¢imde elestirdigi- istibdat idarelerini ise arizi bir durum olarak degerlen-
dirir ve bunun Islimi bir yénetim anlayis1 cercevesinde megru bir ydnetim
tarzi olmadigini Batr'da ise istibdat yonetimlerinin kanunlar 6niinde mes-

rutiyet kazanan bir yonetim bi¢imi oldugunu ifade eder*.

Osmanli tilkesi toplumsal karakterinde ve siyaset anlayisinda Bati'dan
cok farkli bir yapiya sahiptir®. Bu iilkede uygulanmaya ¢alisilan yenilikler
de ister egitim, ister hukuk isterse de siyaset sahasinda olsun iilkenin ken-
dikiltiirel yapisina uygun olmalidir. Osmanh tilkesinin toplumsal biinyesi
ile uyusmayan yenilikler bu yapiya zarar verecektir. Hatta Paga bu konuda
yapilan yeniliklerin tilkenin milli esaslarina uygun olmadigi durumlarda

toplumsal yapinin yikilacagi uyarisinda bulunur®.

F- Egitim Alaninda Yapilan Yenilikler

Modernlesme hareketlerinde egitim her zaman 6nemli bir baghik ol-

mugtur. Zira yenilestirme hareketi -ister tarimsal, ister askeri, ister hukuki,

«

47  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 66.
48  Said Halim Pasa, a.ge,, s. 64 — 66.
49  Said Halim Pagamin Osmanl ve Bati ilkeleri arasinda yaptigi ayrim su satirlarda da
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vurgulanmaktadir: Osmanl kendi icerisinde pek ¢ok farkli etnik unsuru barmdiran ve onlarin
haklarin: giivence altina alan bir siyasal sisteme sahiptir. Aydinlarin taklit etmeye ¢alistiklar: Batih
iilkeler ise o donemde temelde ulusal bir karakterde tesekkiil etmis yonetim bigimleridir. Bu gercek
dikkate alinmadan Batidan ézellikle siyasal alanda yapilacak alntilar Osmanl toplumundaki
birliktelige zarar verme tehlikesini barmndirmaktadir. Bkz. Ferhat Agirman, “Yasadigi Dénemdeki
Fikirler Isiginda Said Halim Paga ve Disiinceleri’, s., 127.

S0  Said Halim Pasa, a.ge, s. 66.
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iktisadi vs. alanlarda olsun- bagar1 saglamak igin her zaman yetismis, 6ncii
bir kusaga ihtiya¢ duydugu gibi ayni zamanda yapilan yeniliklerin devami
da bu dogrultuda yetistirilmis kadrolara baghdr.

Osmanh yenilesme hareketinin kapsaminda da egitim alanindaki
calismalar 6nemli bir yer tutar. Bu alanda yapilan yenilesme ¢alismalari-
nin temelini de Batidan alinan egitim kurumlar1 olusturur. Tanzimat do6-
neminden 6nce baglayan Bati tarzinda okullarin agilmasi® Tanzimat’tan
sonra artarak devam etmis ve II. Abdilhamit déneminde yeni tip okul-
lagma ve egitim faaliyetleri tilke icinde gittikge yayginlagmustir. Egitim
alaninda kiz ¢ocuklari i¢in “inas riistiyeleri’nin agilmasi da yine Tanzimat
déneminin bu alandaki dikkate deger yeniliklerindendir*>. Bu dénemde
ilging bir sekilde Batidan yeni tip egitim kurumlar1 Osmanl iilkesine ta-
sinirken tilkede asirlardir bu alanda faaliyet gosteren kurumlar tamamen
kaldirilmamig Paga'nin ifadesi ile “acinacak bir halde terk edilmiglerdir”.
Bu durum Bedri Gencer’in ifadesi ile Tanzimat ricalinin az ya da ¢ok tagi-
diklar1 mesruiyet kaygisinin sonucudur. Bu kayg: nedeni iledir ki bu do-
nemde tamamen sekiiler bir egitim sistemi ve miifredatina gecilememis-
tir*®. Egitim alaninda izlenen yanls politikalarin sonuglar1 diger alanlarda-
kilerden daha agir olmaktadir. Nitekim egitim nesillerin yetistirilmesi ile
ilgili oldugu icin zararh neticelerinin etkisi daha uzun siirmekte, hatalarin

telafisi zorlagmaktadir.

Said Halim Paga Osmanli toplumunun ilerleyip gelismesinin 6niinde-
ki engellerden birisini hatta en 6nde gelenini** egitim alanindaki gerilikte
gorir. Egitim alanindaki gerilikten bahsederken bunun bir eski; bir de yeni
olmak tizere iki farkli seklinden bahseder. Eski sekli Batida ortaya ¢ikan dii-
stince ve tecriibe sahalarina 6nemli katkilar saglayan yeniliklerden habersiz
olmak iken yeni sekli ise eskiden tamamen yabancisi olunan yeni diisiince

sistemi ve bilimleri yiizeysel bir sekilde tanimaktir*>. Osmanli aydini Batt

51 Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanli Devletine 19. yy. da Bilimin Girisi ve Bilim — Din Iligkisi
Hakkina Bir Degerlendirme Denemesi”, Toplum ve Bilim, 29 — 30 (1985), s. 79 — 102.

52 llber Ortayly, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 182.

53 Bedri Gencer, Islam'da Modernlesme (1839 — 1939), (Istanbul: Lotus Yay,, 2008), 5.76.

54 M. Hanefi Bostan, “Said Halim Paga”, DIA, XXXV (2008), s. 557 — 560.

S5 Said Halim Pasa, a.ge., s. 100 - 101.
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disiincesini derinlemesine kavrayamamus, onun sadece kabuk mesabesin-

deki sonuglarim dikkate almis ve gergek ilimin de bu oldugunu sanmugtir.

Pagsa, egitim alaninda Batr'dan menkul kurumlarin olusturulmasinin
yerine Osmanlinin tarihin 6nde gelen medeniyetlerinden birini kurma-
sinda onemli katkilar1 olan, bu toplumun kendi biinyesinden neget etmis
kurumlarin 1slahina gidilmesi gerektigi kanaatindedir. Bu miiesseseler
toplumun igerisinden ¢iktig1 i¢in toplumsal hayat igerisinde 6nemli bir te-
sir ve iglevleri olmugtur. Bunun neticesindendir ki; Bati diinyasindan ali-
nan yeni egitim kurumlarinin faaliyete baglamasindan sonra bile halk, eski
kurumlara olan baghligini devam ettirmistir. Halkin bu kurumlara olan
tevecciihlerinin bir sonucudur ki yenilikgiler asla bu kurumlar: tamamen
ortadan kaldirmaya cesaret edememislerdir. Ancak bu kurumlarin yanina
Batili tarzda mahkeme ve okullar agarak toplumsal hayattaki iglevlerini si-
nirlandirma yoluna gitmiglerdir®.

Miisliiman toplumlarda siyasi yapiy1 sosyal yapiya, sosyal yapiy1 da
Islamiyet’e baglayan Pasa gerek sosyal gerekse de siyasi alanlarda Batr'dan
almaya ihtiyag¢ duyulan bir sey olmadig: kanaatindedir. Batili toplumlarin
“igtimai metodu” sosyal bilimlerdir. Mislimanlarin i¢timai metodu ise fi-
kihtir. Pasa, Islami ilimler arasinda fikha 6zel bir 6nem verir. Dogrudan
seriatin ilkelerinden kaynaklandigini séyledigi bu ilmi sosyal ve ahlaki
ilimler sahasinda insan diisiincesinin ortaya koyabilecegi en mithim ve en
giizel miiessese olarak one gikarir®’. Paganin fikih ilmi hakkindaki deger-
lendirmelerinden hareketle onun toplumsal hayatin ilkeleri dogrultusun-
da sekillenen fikih ilmini Miisliiman toplumun mantiginin sekillendiricisi
yani toplumsal hayatin zihni kodlarinin belirleyicisi ve devaminin da ga-

rantorii olarak gordigiini soyleyebiliriz.

«

Paganin 6nemle tizerinde durdugu konulardan birisi olan egitimde

temel ve oncelikli amag; iyi insan yetistirmek olmalidir. Egitim sistemi-
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nin esast milli olmak zorundadir. Yani egitim sistemi esaslarini, dogrudan

kendi toplumunun din ve degerlerinden almalidir. Paga 1srarla bir milletin

56  Said Halim Pasa, a.ge, s. 200 - 201.
57  Bkz. Said Halim Pasa, a.ge, s. 238. Ayrica bkz. Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve
Toplum Bilim, (Istanbul: Iz Yaymecilik, 1996), s.153 - 158.
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egitim metodunun diger bir millete uygun gelmesinin miimkiin olmadi-

gin1 vurgulamaktadir®®.

Osmanlr'da uygulanacak egitim sistemi de esaslarini dogrudan Is-
lam'dan almali, hedefi toplumun ahlakini yiikseltmek olmalidir. Islami
bir egitimin amacy; esaslarini dogrudan Islim'dan alarak yiiksek ahlakli ve
milli ruhla donanmus, her bakimdan olgunlagmus, yiiksek bir anlayisa ve
irfana ermis, kendi saadetini bagkalarinin felaketinde veya kendi yiikseli-
sini bagkalarinin alcalmasinda aramayan, iyi bir Tirk, iyi bir Arap, iyi bir
Iranli ve iyi bir Hint yetistirmek olmalidir®.

Yukarida Said Halim Pagamin, Osmanli toplumunun medeniyetin
maddi unsurlar1 bakimindan Bat1 medeniyetinden geri oldugu tespitine
deginildi. Paga'nin medeniyetlerin bir digerinden etkilenmesini tabii bir
hadise olarak degerlendirdigine de dikkat ¢ekildi. Paga’nin zihniyet trans-
feri ya da taklidine kars1 oldugu da simdiye kadar ortaya konulanlardan
anlagildigina gore onun bu konuda takip edilmesini 6nerdigi yontem na-
sildir? Son ciimleyi bir baska bigimde diizenlersek, Pasa’ya gore medeni-
yetler arasindaki makul bir etkilesim nasil olmalidir? Makalenin bundan

sonraki kisminda bu konu ele alinacaktir.

IL. Batiile Saglikli Bir fligki ve “Millilestirme” Projesi

Osmanl yoneticileri ve aydinlar1 Batili iilkelere gére geri kalindig:
tespitini yaptiktan sonra, aradaki mesafeyi kapatmak i¢in ¢areler aramaya
baglamiglardir. Yenilik hareketleri 6ncelikle askeri amagl olarak bu alanda
baglamus, ilerleyen zamanda hukuktan egitime kadar genis bir sahaya ya-
yilmusti. Bu gercevede Batili miiesseseler ve yenilikler gerek teknik ve hu-
kuk alanlarinda gerekse de siyaset alaninda Osmanli yurduna taginmaya
baglanmigtir. Bedri Gencer’in de ifade ettigi gibi Said Halim Paga’nin ya-
sadig1 donem Batililagmanin etkisinin her alanda hissedildigi bir donem
olup artik sadece askeri odakli bir yenilesmenin de fazla bir anlam ifade

etmeyeceginin de anlagildig1 bir donemdir®.

58  Said Halim Pasa, a.ge, s. 211.
59  Said Halim Pasa, a.ge, s. 211 - 212.
60  Bedri Gencer, Islam'da Modernlesme (1839 — 1939), s. 57.
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Said Halim Paga Osmanlrdaki Batililasma hareketinin mevcut tarzina
ok ciddi elestiriler getirmekteydi. Yine Paganin eserlerini inceledigimiz-
de onun medeniyetlerin birbirlerini etkilemelerini, Mislimanlarin Bati
medeniyetinden istifade etme ihtiyacini hissetmelerini de normal hatta
gerekli bir yol olarak kabul ettigi de goriilecektir®. Bu noktada yukari-
daki sorumuzu tekrar kurguladigimizda, Said Halim Paganin Osmanl
Batililagma hareketlerinde neye itiraz ettigi 6nem kazanmaktadir. O, Miis-
limanlarin Batiya sirtlarimi donmelerine karsidir. Diger taraftan Batili
miiesseselerin tilkeye ithaline de, Batih kanunlarin terciime yoluyla kanun
metinlerine montajina da karsidir. Oyle ise Miisliimanlarin Bat ile kura-

caklar1 makul bir etkilegim nasil olmalidir?

O, oncelikle Bat1 ile Dogu toplumlarimin gerek diisiince yapusi itiba-
riyla gerekse de toplumsal yapilari itibaryla birbirinden farkli olduklarin:
wsrarla vurgular®. Iki farkli toplumsal biinyeye sahip medeniyetlerdeki
fikir ve miiesseseleri birinden alarak digerinde uygulamaya kalkmak ¢ok
tehlikeli sonuglar doguracaktir. Bu noktada Paga’ya gore Batr'dan alinan
seylerde yapilmasi gereken, ister fikir bazinda olsun iterse de hukuki alan-
da olsun, millilestirmektir. “Millilegtirme” kavrami Said Halim Paga'da Bat1
ile kurulacak saglikli bir iliski modeli belirlemede karsimiza bir ¢6ziim
o6nerisi olarak gikar. Onun millilestirme kavramindan kastettigi, getirilmek
istenen yeniliklerin toplumsal yap1 ile uyumunun saglanmasidir. Bu proje
iki yonlii bir incelemeyi zorunlu kilar. Hem Osmanli toplumunun hem
de Bat1 toplumunun iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Bat1 toplumunda
ortaya ¢ikan yenilikler, boslukta olusan nevzuhur bir sey olmayip o top-
lumun dinamikleri ile yakin bir iliski igindedir. Yani oradaki gelismeler
toplumun kendi dinamiklerinin tirettigi sonuglar olup bunlar toplumun

manevi unsurlari ile ¢elismez, yukaridaki kavrami kullanirsak bunlar Bati-

«

I1 dilkeler icin millidirler. Kendi sosyal iklimlerinin tranleri olduklari i¢in
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oraya yabanci degillerdir. Bundan dolayidir ki toplumun yeni olana tepkisi
bir reaksiyon ya da diren¢ olmayacaktir. Nitekim Paga’nin da dikkat ¢ek-

tigi tizere Batil tilkeler mutluluklarini milli esaslarina olan baghliklar: ile

61  Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 104.
62 Said Halim Pasa, a.ge., s. 77 vd.
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iligkilendirmektedirler®®. Bu durumda mutlu bir toplum tablosu, varligin
kendi dinamikleri tizerinde siirdiiren bir toplumda ortaya ¢ikacaktir. Bu
konu ile iligkili olan bir diger sey de Paganin egitim konusunu islerken
Batih tilkelerin her birinde uygulanan egitim sisteminin kendi toplumsal
yapilarinin gereklerine gore diizenlendigine yani milli olduklarma dair
yaptig1 vurgudur. Bu da isaret edilen tablonun devamina y6nelik bir irade

beyani olmaktadir.

Bir dustiniir olarak Said Halim Paga’nin 6nerdigi bu millilestirme pro-
jesiile disaridan alinan yeniliklerin halkin deger yargilari ile catigmasinin
6ni alinmig olacak ve bu konuda ortaya ¢ikabilecek megruiyet krizinin
oniine gecilecektir. Bu tarz bir yenilesme yoneticiler ile halk arasinda bir
ugurumun olugmasini da engelleyecektir. Nitekim yenilenmenin bir mii-
hendislik projesi olarak dayatilmadig: boylesi bir siireg igerisinde aydinin

halka yabancilagmasi s6z konusu olmayacaktir.

Osmanli toplumu, Islam dininin esaslar1 dogrultusunda olugmus,
kendine has inanglari, adet ve uygulamalar1 olan muhafazakér bir toplum-
dur. Kendi dinamikleri ile isleyen bu toplumsal yapiya disaridan yeni bir
sey monte edilmek istenildiginde bunun mevcut toplumsal yapiyla uy-
gunlugu kesinlikle biiyitk bir 6nem tagimaktadir. Nitekim muhafazakarlik
tizerinde yiikseldigi degerlerin varlig1 s6z konusu oldugunda dinamik bir
karaktere biiriinebilmektedir. Bu fiziksel bir karsi hamle olabilecegi gibi
ice kapanma seklinde de tezahiir edebilir. Pasa'nin Batidan alinan yeni-
liklerin millilestirilmesinden kast: bunlarin toplumda yerlesik inang, adet
ve uygulamalarla ahenklerinin saglanmasidir. Toplumsal yapiya yeni bir
unsur eklenmek istenildiginde bu var olanin ragmina ya da yikilarak onun
yerine ikame seklinde olmamali 6ncelikle var olanin 1slahina gidilmeli ve

yapilan degisiklikler de toplumsal yapiya uyarlanmalidir.
Said Halim Paga’nin Bati medeniyeti hakkinda yazdiklarini tahlil et-

tigimizde, dogrudan bir Bat1 medeniyeti elestirisi yapmadigim goriiriiz.
O, Batr'da ortaya ¢ikan fikirleri ve anlayislar: ele alip kavramsal bir deger-

lendirmeye de gitmez. Bu noktada toplum bilimci bir disiiniir ile kars:

63  Said Halim Pasa, a.ge, s. 166.
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kargtyayiz. Onun temel meselesi Batr’'da ortaya ¢ikan yeni fikir ve miiesse-
selerin Osmanli toplumuna olan uyumu konusudur. Modern zamanlarda
Batida gerek toplumsal hayatta gerekse hukuk, siyaset, teknoloji ve egitim
gibi alanlarda ortaya ¢ikan yenilikler o tilkeler i¢in faydalidir. Bu yenilikler
nihayetinde oradaki toplumsal yapinin tirettigi sonuglardir ve ortaya ¢ik-
t1g1 toplumun temel dinamikleri ile uyumlu olduklar1 igin onlar igin fay-
dali ve saadet kaynagidir. Ancak Paga’nin itirazi1 bagka bir toplumsal yap1
icerisinde tretilen bu yeniliklerin Osmanli cemiyetine transferi noktasin-
dadir. Bu yeniliklerin oldugu gibi Osmanli’ya ithali mevcut toplumsal dii-
zenin yikilmasina sebep olacaktir. “Millilestirme” kavrami iste bu noktada
¢oziim Onerisi olarak karsimiza gikar. Yine bu baglamda Pasa’nin dikkat
cektigi bir diger hususda, “muhitimize 1sitma” tabiridir. Bu da yeniliklerin
sosyal yap1 ve gevre ile uyumunun saglanmasinin kastedildigi ve milliles-

tirme kavraminin agiklayicisi olarak kullamilan bir tabirdir.

Osmanli yenilesmesinde yapilan yanhs, bu millilik esasina dikkat edil-
meden, toplumsal ruha aykir1 olan birtakim fikir ve yeniliklerin Batr'dan
nakledilmesi, ayrica bazi kanun ve yasalarin terciime yoluyla alinarak
bunlardan fayda beklenmesidir®. Paga bir toplum bilimci olarak olaylarin
en 6nemli sebebinin ortaya ¢iktiklar1 gevre oldugunu, oysaki Osmanlrda
yenilik taraftarlarinin toplumsal ¢evreyi dikkate almadiklari bundan do-
lay1 da ¢ikardiklar1 kanun ve yasalarin toplumsal yap: icin yikici ve zararl

olduklarini vurgular®.

Her milletin hayati, mevcut bulundugu zamanda ve mekanda kagi-
nilmaz birtakim yeni ihtiyaglarin ortaya giktig1, bazi unsurlarin da iglevini
tamamlayarak ortadan kalktig1 bir siirecte cereyan eder. Milletlerin ha-
yatlarinin her déneminde bazi yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikar. Bu ihtiyaclarin

kargilanmamasi toplumsal yapida birtakim aksakliklara neden olur®. Pa-

«

sa’'ya gore ilerleme, toplumsal yapinin ihtiyaglarinin zamanin gerektirdigi

15204  PUAISIPINT,, YPAV]O 1SI4aUQ WNZQ7) 41 24 NUNAOS PSPPIV 240D) PAVSVT WP PIvs

64  Said Halim Pasa, a.ge., s. 57,79, 201, vd.

65 Said Halim Pasa, a.ge, s. 98. Osmanh toplumunda uygulanmak istenen yeniliklerin zararlar:
konusunda Paga soyle der: ... teceddiit ad1 verilen bu yenilikler, asirlardan beri kurulup yerlesmis
olan inanglari, fikirleri, telakkileri, ananeleri, hisleri ve ahliki tahrip etmekten baska bir is
gormediler. Kisacas1 memleketimizi, her giin gesit cesit mesum neticelerini gordagiimiiz, tam bir
manevi anarsiye siirilklemekten baska bir ise yaramadilar.” (Bkz. Said Halim Pasa, a.ge, s. 201).

66  Bkz. Ayniyer.
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tarzda anlagilip kargilanmast icin yapilan bir ¢alisma ve zeka tirtinidiir®.
Yapilan yeniliklerin gelisme olabilmesi onlarin fikri ve toplumsal gelisme-
nin bir neticesi olmasina ve belli bir plan dahilinde uygulanmasina bagh-
dir®. Yani bunlarin milli olmasi ya da millilestirilmesine baghdir. Burada
Paga’nin yenilik anlayis1 son derece islevselci ve maslahat¢idir. Toplumsal
yap1 ihtiya¢ duydugu seyi tabii bir refleks olarak talep etmektedir. Bu, ora-
daki yerlesik diizenin kendi devamhiligina yonelik dogal refleksidir. Bunun
anlasilip karsilanmasi zorunludur. Bu ihtiyag, topluma dogru algilar1 agik
entelektiiellerce idrak edilmeli ve toplumsal diizeni bozmayacak bir gekil-

de yeni unsurlar alimmahdur.

Said Halim Paga'da inanglari, gelenekleri, 4detleri, ahldki esaslari ile
toplumsal yapinin 6nemini anlamamiza yardimer olacak noktalardan bi-
risi de “manevi vatan” kavramidir. O, bir milletin tizerinde yasadig: toprak
parcasi seklindeki cografi baglamda tanimlanan “vatan’dan bagka bundan
daha fazla 6nemsedigi “manevi vatan” kavramina dikkat geker. Her mil-
letin milli kanun ve ananeleri bu manevi vatan1 meydana getirmektedir.
Milletin tizerinde yasadig toprak pargasi onun maddi vatani ise milleti
millet yapan inanglar, ddetler, unsurlar da onun manevi vatanidir. O, in-
san topluluklarini asil millet haline getirenin de bunlar oldugunu vurgular.
Bagka bir kavmin tahakkiimii altina diigen millet, arazisini degil, kanun
ve ananelerini kaybettigi i¢in istiklalinden mahrum kalmigtir®. Yani insan
yiginlarini bir millet haline getiren, bu milletlere de istikballerini veren
onlarin manevi vatanlaridir. Yine milletlerin esarete diigmeleri ve yok ol-
malar1 da tizerinde yasadiklar1 topraklar1 kaybetmelerinin degil manevi

vatanlarini kaybetmelerinin sonucudur™.

67  Said Halim Pagsa, a.ge, s. 67.

68  Said Halim Pasa, a.ge, s. 87.

69  Said Halim Pasa, a.ge, s. 10S.

70  Ibn Haldun Mukaddime'de “Bir Milletin Maglup Olup Bagkalarmin Hakimiyetleri Altina
Girdiginde Kisa Siirede Yok Olacagi Hakkinda” baghkli bolimde bunun sebebini su ifadelerle
anlatir: “Bunun sebebi bagkalarinin hikimiyeti altina girildiginde insan nefsinin tembellesmesi,
giderek kolelesip bagkalarinin aleti haline gelmesi ve gecimini onlardan beklemesi, gelecege
yonelik beklentilerinin zayiflamast ve nesillerin azalmasidu”. Burada Ibn Haldun milletlerin
kolelesip yok olmalarini, topraklarimi kaybetmelerine degil kendilerinde var olan temel
ozelliklerini yitirmelerine baglamaktadir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Ahmet Zabi,
(Liibnan, Sirketii'l-Erkam b. Ebi Erkam, 2001), s. 177.
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Said Halim Paga’nin millilestirme projesini daha iyi anlamak i¢in bu-
nun Islimlagsma projesi igerisinde degerlendirilmesinin isabetli olacag
kanaatindeyim. O, Islamlagmaktan bahsederken, Islimlagmak, Islamiyet'in
inang, ahldk, yasayis ve siyasete ait esaslarimin tam olarak tatbik edilmesi de-
mektir. Bu uygulama o esaslarin her vakitte, zaman ve mubhitin sartlarina en
uygun bir sekilde tefsir edilmesinden sonra yapilacaktir. der.”" Bu noktada
baska medeniyetlerden alinan yeniliklerin millilestirilmesi Islimlagma
projesinin bir adimi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Nihayetinde bagka top-
lumlardan almak ihtiyacini hissettigimiz seylerin millilestirilmesi esasin-
da onun Islimlagtirilmasi veya “Islamilestirilmesi” demektir.

Said Halim Paga’nin yenilesme projesindeki dikkat ¢ekici bir diger
husus onun bir taraftan Bat: medeniyetinden istifade etmemiz gerek-
tigini soylerken diger taraftan da Batiilagmay: Mislimanlarin bagina

t72

gelebilecek en biiyiik felaket” olarak degerlendirmesidir. Batr’'dan is-
tifade ederken Batililagmaktan nasil kaginilabilecektir? Bu noktanin
Said Halim Paga’da yenilesme/modernlesme ve Batililagma ayrigma-
s1 yapilarak agilabilecegi kanaatindeyiz. Bunu Pasa'nin kendi ifadele-
rinden hareketle temellendirebiliriz’®. Ona gore yenilesme toplumsal
hayatin ihtiyaglarinin karsilanmasi noktasinda kaginilmaz bir gereksi-
nimdir. Miislimanlarin, ihtiya¢ duyduklar: alanlarda Bati medeniye-

tinden istifade etmeleri de gerekmektedir. Bat1 medeniyetinden bu is-

71  Said Halim Pasa, a.ge, s. 186. (Said Halim Paga’nin yukaridaki szlerinden, Islimlagmay1 kklere
déniis projesi olarak algiladigini syleyebiliriz. Koklere doniis ya da Islim’in asr-1 saadette bizzat
Hz. Peygamber déneminde yasandig haline doniis diye de ifade edebilecegimiz bu inang o
donemdeki Islamcilarin genel karakteristigidir. Said Halim Pasa da dogrudan Islim’in inang,
ahlak ve siyasetinden soz etmektedir. Yine Islim’a giren kavimlerin kendilerinin Islim'dan
onceki ait olduklart medeniyete dair yasantilarindan tam anlamu ile ¢ikamadiklarindan Islam’in
esaslarint bunlarla kanigtirdiklarindan hatta Tiirklerin de Islam'dan ilk uzaklagmalarinin Arap
ve Farisiler gibi Islam'in esaslarini saf olarak yasayamayan kavimlerin etkisinde kalmalarina
bagladigina yukarida degindik. Bunlardan da hareketle Pasa'nin da Islimlagmay: ayni zamanda
bir kéklere doniis gibi algiladigini sdyleyebiliriz. Ayrica bkz. Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcilik
Diisiincesi; Metinler, Kisiler (I), s. 16, S7 — 59, Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akim, 2. bs.
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay. 2007), s. 2.

72 Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 250.

73 Bu noktada Said Halim Pasa’nin su ifadelerine dikkat ¢ekmek istiyoruz. Milletce yiikselmek
icin Bati medeniyetinden istifade etmek lizumunu duyduk. Bu diisince nasil olduysa bunun icin
mutlaka Batihlasmamiz gereklidir gibi yanls bir kanaat dogurdu. (Bkz. Said Halim Pasa, a.ge,
s. 104.) Burada agik¢a gordiigiimiiz gibi Paga Batrdan istifade ile — biz bunu “yenilesme” veya
“modernlesme” kavramu ile ifade ettik — Batihlagma arasinda bir ayrim yapmaktadur.

«
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tifade, o donemde Osmanlr’'da uygulandig: sekilde yani Batili miiesse-
selerin ve kanunlarin bazi kiigiik diizeltmelerle taklidi seklinde olabilir
ki bu Said Halim Pasa’nin ciddi bir sekilde elestirdigi ve kars1 ciktig
bir noktadir. Bir de Bati'dan alinmasi gereken seylerin millilestirilmesi
seklinde olabilir. Bu ikinci sekildeki istifade bir Batililagma degil bir
yenilesme olacaktir. Bu da nihayetinde toplumsal yap1 ile uyum igeri-
sinde olacaktir. Oyle ise bu dogrultuda hareket edildiginde su sonuca
varilabilecektir; her yenilesme —Bat1 medeniyetinden alinsa dahi- bir

Batililagma anlamina gelmeyecektir.

Millilestirme kavrami baglaminda degerlendirebilecegimiz bu ayrim
bize Bat1 diinyast ile saghkl bir iligki kurma yontemini de verecektir. Bu
gercevede Batr'dan topyekiin bir alintilama degil ihtiyag duyulan noktalar-
da ve ihtiya¢ nispetinde, bunlar da kendi toplumsal yapimiza uydurularak
yani millilestirilerek alinacaktir. Bu sayede toplumsal ihtiya¢ zamanin ge-

rektirdigi tarzda kargilanarak Islamlagma da saglanmig olacaktir.

Bati'dan sadece ihtiya¢ duyulacak alanlarda istifadeye gidilecektir,
¢iinkii Miislimanlarin her alanda Bati'dan geri kaldigini sanmak Pasa’ya
gore yanhstir’*. Mislimanlarin geriligi temelde maddi/iktisadi bakim-
dan geri kalmalarindan kaynaklanmigtir”. Ekonomik olarak gelismislik
seviyesini yakalamak da tabiattaki nimetlerden faydalanmakla olabile-
cektir. Bu nimetlerden istifade edebilmek i¢in tabiatla ilgili ilimlere sa-
hip olunmas: gerekmektedir’’. Burada Said Halim Paga, sermaye, mede-
ni geligmislik ve ilimler arasinda Ibn Haldun'dan farkli bir iliski kurar.
Bir sosyal bilimci olarak Said Halim Pasa ileri bir medeniyet seviyesine
ulagmak i¢in tabii/fiziki ilimlere sahip olmay1 6ncelemektedir. Bu ilim-
lerle ulagilacak ileri seviye iktisadi kalkinmayi, iktisadi kalkinma da ileri
bir medeniyet seviyesini getirecektir. Ibn Haldun ise Mukaddime'de akli
ilimlerin —ki fiziki ilimler bunlar arasindadir- medeniyetler i¢in kemali/
liks mahiyette olduklarini, bu ilimlerin bir toplumda tahsiline baglan-

mast ve gelisebilmesinin sart1 olarak orada yiiksek bir medeniyet seviye-

74  Said Halim Pasa, a.ge, s. 239.
75  Said Halim Pasa, a.g.e,, s. 233, 250.
76  Said Halim Pagsa, a.g.e, s. 234.
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sinin olmasini sart kosar. Giigli bir asabiye duygusu ile bir araya gelmis
olan bir toplumun ilk donemleri hayatlarinin idamesi i¢in gereken zaru-
ri ihtiyaglar1 karsilama miicadelesi oldugundan orada akli ilimlere rast-
lanmaz. Zamanla sinurlarini genigleten ve gelir kaynaklarini artiran bu
toplum medeniyet olarak ilerleme kaydeder ve ortaya ¢ikan arti deger
ilk dénemlerde toplum i¢in liks olarak kalan akli ilimler ve sanatlarin

ogrenilmesine ayrilmaya baglanir””.

Said Halim Pasa ile Ibn Haldun'un goriisleri arasinda dikkat ¢eken bu
ayrismanin agilabilecegi kanaatindeyiz. $éyle ki; Said Halim Paga’nin fizi-
ki ilimleri almasini tavsiye ettigi topluluk onun ifadesi ile medeniyetin her
asamas1 bakimindan geri kalmis bir topluluk degildir. Bu, sosyal ve ahlaki
bakimdan ileri seviyede ve kendine 6zgii siyasi bir organizasyona sahip
bir medeniyettir. Bu medeniyetin fiziki ilimleri almasi kendinde eksik bu-
lunan yénlerin tamamlanmasi demek olacaktir. Ibn Haldun'un sermaye,
medeniyet ve ilimler arasinda kurdugu iligki ise toplumun bedevilikten
hadarilige/medeniyete gecis siirecinde gegerlidir. Bedevi bir toplumun

dogrudan akli ilimlere yénelmesi beklenecek bir durum degildir.

Sosyal ve siyasal alanda Osmanli toplumunun Batidan alabilecegi bir
sey yoktur’®. Batidan alinacak seyler medeniyetin maddi alanlar ile ilgi-
li 6nemli sonuglar verecek olan “ilim zihniyeti” ile “tecriibe ustli”diir”.
Bu noktada kargimiza ¢ikabilecek, “Batidan alinan tecriibe usuli ve ilim
zihniyeti, beraberinde Batili bir yasam bigimini de getirmeyecek midir?”
sorusuna Said Halim Pasa adina cevap verdigimizde cevabimiz; Hayur!
Olacaktir. Ciinkii o, Batinin siyasi diizenini kabul eden ve miiesseselerini
taklit edenlerin, onun sosyal prensiplerini de benimsemeye mecbur kala-

caklar1 kanaatindedir®. Toplumsal hayatin gerektirdigi ve millilestirilerek

«

alinan geyler konusunda ise boyle bir uyarisi ile kargilasmayiz. Zaten mil-

lilestirme projesinin iglevi de bu noktada devreye girecektir.
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77  Ibn Haldun, Mukaddime, s. 465 — 466.

78  Said Halim Pagsa, a.ge,, s. 219.

79  Said Halim Paga, a.ge, s. 105, 233. Baska bir yer de Said Halim Pasa, Miisliimanlarin Batr'dan
almasi gereken seyleri, “ilimler ve fenler” olarak ifade eder. Bkz.Said Halim Pasa, a.ge,, s. 238 —
239. Krs., Ismail Kara, Tiirkiyede Islamcihik Diisiincesi, Metinler ve Kisiler (), 5. 22 — 24.

80  Said Halim Pasa, a.ge, s. 261.
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Sonug

Toplumlar aras: etkilesimi tabii bir unsur olarak kabul ettigimizde
Osmanli toplumundaki yenilik arayiglarini megru bir zeminde anlaya-
biliriz. Bunu Said Halim Paga’nin dilinden ifade edersek, Milli terakki-
mizi temin i¢cin Bati medeniyetinden faydalanmak durumundayiz. Farkl
dinamiklerden beslenen ve kendine has isleyis tarzi ve bigimi olan bir
toplumda ortaya ¢ikan unsurlarin bagka bir topluma transferi elbette ki
yerlesik yapi tarafindan reaksiyonla kargilanacaktir. Osmanli'daki yeni-
lik hareketlerinden edinilen tecriibe de gostermistir ki Bat1 medeniye-
tinden istifade etmek transfer ya da taklit¢i bir anlayisla hareket ederek
yeni unsurlarin tatbiki ile méimkiin degildir. Eger toplumsal kimlikten
vaz gecilmemigse, gerek alinacak unsurlarin belirlenmesinde gerekse
de bunlarin alinma ve uygulanma bi¢iminde makul bir yol izlemek zo-
runludur. Bu noktada Paga’nin 6nerdigi yol; Avrupa medeniyetinden
zamanin ihtiyaglar1 olmasi bakimindan almak zorunlulugu hissedilen
seylerin Islimlasma projesinin de gergevesi igerisinde millilestirerek
alinmasi, bagka bir ifade ile toplumsal yapimizla uyumlarinin saglanma-
sidir. Millilestirme yontemi sayesinde alinan seyler konusunda toplum-
da dogabilecek mesruiyet krizi agilacagy gibi toplumsal yapinin ana biin-
yesi zarar gormeden devamliligi da saglanacaktir. Paga, toplumun kendi
igerisine kapanmasini da dogru bulmaz. O da Osmanli aydin1 gibi Bat:
medeniyetinden istifade etmek gerektigi kanisindadir. Ancak bu istifa-
de etme medeniyetin her alaninda geri kalindig: sanilarak topyekan bir
yenilenmeye gidilmesini 6nerenlerin ortaya koydugu Batililasma seklin-
de degil de yenilenme seklinde olmalidir. Bu yenilenme ise Islimlagma
projesine ters diismeden alinan seylerin toplumsal yapiyla uyumunun
saglanmasidir. Milletlerin hayatin her alaninda kendi karakterleri ile var

olabilmeleri igin yeni gelismelerin takip edilmesi gereklidir.
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Ceviriler

Cizre Tarihi
ibn Seddad”
Cev. Hiiseyin GUNES™

Ceziretu Ibn Omer

Cizre, etrafi surlarla cevrili bir sehirdir. Dicle nehri, hilal misali onun
etrafin1 kugatir. Burasi Islami dénemde ortaya ¢ikmis bir sehirdir. H.
200’lerden (m. 815’ler) sonra Me'miin zamaninda Hasan b. Omer b. el-
Hattab et-Taglibi planini ¢izmis ve onu inga etmistir. Bu nedenle sehir,

onun adiyla anila gelmistir.”

Ibn Vadih, Diyar-1 Rabia gehirleri (kuver) arasinda Ceziretu’l-Ekrad’s
saymustir.® Sanirim s6z konusu yer, bu Cezire'dir ve burasi, kendisine nis-

pet edilen Ibn Omer tarafindan imar edilmeden nce bu adla biliniyordu.

*  IbnSeddad, Izzuddin Muhammed b. Ali (1 fA0/1Az), el-A'laku’l-Hatira fi Zikri Umerai's-Sam ve'l-
Cezira, thk Yahya Abbare, Dimagk 1978, I11/1, 288-320. Terciime, eserin “Ceziretu Ibn Omer”
bagligs ile baglayan ve Cizre tarihini anlatan béliimden ibarettir. Yazar giiniimiiz Cizre karsihg
olarak “Ceziretu Ibn Omer” adin1 kullanmugtir. Bununla birlikte miiellifimiz, bazen ayni yer an-
laminda “el-Cezire” adin1 kullanmaktadir. Terciimede birinci adlandirmayi ashina sadik kalarak
muhafaza ederken; ikincisini, buranin Giineydogu Anadolu'nun tamamim igine alan bélgeyi
ifade eden “el-Cezire” ile karistirilmamasi igin sehrin giiniimiizdeki kargiligr olan “Cizre” adin1
kullanmay1 uygun gordiik. Metindeki dipnotlar ise eserin muhakkikine ait olup miimkiin mer-
tebe miidahale edilmemistir. Bununla birlikte, tahkik teknigiyle ilgili dipnotlar ve terciimede ge-
rek goriilmeyen tekrarlar gevrilmemistir. Ayrica dipnot yerlerinde, konunun akig1 gergevesinde
bazen kaydirmalar yapilmustir. Kismen de olsa ilavelerde bulunulmustur. (Miitercim)

* Yrd. Dog. Dr., $irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Ibn Hallikin'm anlattigina gore; Sehrin nispet edildigi Ibn Omer'in, Irak emiri Yusuf b. Omer es-
Sakafi oldugu soylenmekle birlikte; isin dogrusu adi gegen kisi, Musul’a bagh sehirlerden Barkaid
halkindan Abdiilaziz b. Omer'dir. Bu kisi sehri insa ettigi icin onun adiyla anila gelmistir. Bazt
kaynaklarda sehir, Evs ve Kamil adindaki iki ogluna nispetle “Ceziretu Ibney Omer” veya “Ceziretu
Evs ve Kamil Ibney Omer b. Evs et-Taglibi” seklinde geger. Bk. Ibn Hallikin, Semsuddin b. Ahmed
(681/1282), Vefeyatu'l-A'yan, I-VIII, thk. Thsin Abbas, Darii Sadur, Beyrut 1973, 111, 349-350. (Mii-
tercim) Yine Vefeyitu'l-A'yan'da gectigine gore Ceziretu Ibney Omer, Musul'un yukarisinda Dicle
nehri kenarindadir. Burasy, nehirle gevrili oldugu igin Cezire adim almugtir. Vakidi'nin dedigine gore,
Barkaid halkindan Abdiilaziz b. Omer sehri kurmustur. Bk. bn Hallikan, TV, 143.

2 Omer b. el-Hattab el-Adevi'nin evi Taglib kabilesinin Islami dénemde kurdugu ii¢ meskenden
biridir. el-Hasan b. Omer b. el-Hattab el-Adevi, Musul'u Muhammed el-Emin'den istedi ve oras
197/812 yilinda ona bagland:. Bk. el-Ezdi, Yezid b. Muhammed (334/945), Tarihu'l-Mevsil,
thk. Ali Habibe, Kahire 1967, s. 326, dipnot: 2.

3 Miiellif, bu alintiy1 Ibn Vadih (Ya'kubi) 'in “el-Mesilik ve’l-Memalik” adli eserinden yapmus
olmalidir. Giinkii Ibn Vadih'in “el-Buldan” adli eserinde béyle bir kayit gegmemektedir.
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Enlemi (arz) 37 derece, yiikseleni (tali’) bagak burcu, konumunu be-
lirleyen yildiz (sahibii’s-saa) Merkiir (Utarit).

Surlarinin ¢ tane kapisi var:

1. Dag kap: (Babii'l-Cebel).

2. Yeni kapi (el-Babii’l-Cedid).

3. Sukapis1 (Babi'l-M¥’).

Sehirde, icinde Cuma namazi kilinan iki cami vardir. Biri eskidir. Di-
geri ise Musul'un hikkimdar: Melik Rahim Bedreddin Lii'li’tin mevlala-

rindan Siblivd-Devle tarafindan inga edilen camilerdendir.

Orada, Imam $afii (r.a.)’nin mezhebinin esaslarina gére ders verilen

dort medrese vardir:
1. ibni’'l-Bezri adryla bilinen medrese.
2. Zahiriddin Kaymaz el-Atabeki adiyla bilinen medrese.
3. Er-Radaviyye adiyla bilinen medrese.
4. Kadi Cemaleddin Abdurrahim adiyla bilinen medrese.

Sehrin varoglarinda da $emseddin Sirtekin adiyla bilinen bir medrese

daha vardir.

Sehrin i¢inde iki tane kervansaray vardir. Bunlardan biri, Salaheddin el-
Alrac adiyla bilinir. Digeri de ez-Zahiriyye adiyla bilinir. $ehrin disinda da iki

tane kervansaray vardir. Bunlardan birisi, el-Batin4 kervansaray: adiyla bilinir.*

Sehirde seksen adet mescit oldugu sdyleniyor. Ayrica orada bir adet

hastane ve on dort tane hamam vardir.

Sehrin i¢inde, surlarin altinda yaklagik otuz kadar bostan vardir. Ayri-

ca Cizre'nin gu kaleleri mevcuttur:
1. el-Cerahiye.
2. Ferah kalesi
3. Berhu (Burce)
4. Fenek

4 Miuellif, ikinci kervansarayin ismini vermemistir.
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5. el-Ciideyde
6. el-Kasr

7. Eruh

8. Kinkever

Cizre'de Yoneticilik Yapanlar

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Ceziretu Ibn Omer’i el-Hasan b. Omer
b. el-Hattab et-Taglibi ina etmistir.” Bu zat, Harun er-Resid’in ogullar1 Emin
ve Me'min donemlerine muasir idi. Dolayistyla buranin ingasi s6z konusu
iki hitkiimdardan birinin déneminde olmahdir. Ad1 gegen Hasan vefat edin-
ce, ondan sonra kardesi Ahmed b. Omer b. el-Hattib buranin yonetimine

gecti. Me’'main zamaninda 6liinceye kadar da bu gorevi stirdiirdii.

Ceziretu Ibn Omer, bazen Diyar-1 Rabia ydneticileri bazen de Musul
yoneticileri tarafindan yonetildi. Bu durum, Diyar-1 Bekir idaresine Mu-
hammed b. Raik geginceye kadar devam etti. Burasi, Ebti Musa Isa b. es-
Seyh b. es-Selil Diyar-1 Bekir’i ele gegirinceye kadar da onun elinde kald1.

T, 2421)

Bu donemde Cizre, Musul hitkiimdarlarina baglandi.

Daha sonra Beni Hamdé4n, Mardin ve Diyar-1 Bekir ele gegirdiler.
Ardindan da Musul’a hakim oldular. Adududdevle tarafindan, Nasirud-
devle’nin iktidarina 369 (979) yilinda son verilinceye kadar Cizre onlarin
elinde kaldi.® Burasi, 372 (983) senesi Sevval ayinda vefat edinceye ka-
dar Adududdevle b. Biiveyl'in elinde kalmaya devam etti.

Ondan sonra “Baz” adiyla bilinen Abdullah Hiiseyin b. Dastek el-Kiir-
di Diyar-1 Bekir ve Musul’u ele ge¢irdi. Béylece Cizre ona baglanmis oldu.
Baz el-Kiirdi 380 (990)'da 6ldiiriiliinceye kadar da onun elinde kaldu.
Sonra kiz kardesinin oglu Nasruddevle Ebt Nasr ibn Mervan buray1 ele

S Adi gegen kisinin nisbesi, yazmada bazen “es-Sa’lebi” lafziyla geciyor. Ancak Tarihu’l-
Mevsil’(s.326) de soyle deniliyor: “Hasan b. Omer et-Taglibi, Muhammed adma Musul'un
yonetimini eline ald1”

6  Nasiruddevle Ebu Muhammed el-Hasan b. Ebi’l-Hicd" Abdullah b. Hamdéan 2 Rabiussani
358 yilinda vefat etmistir. isin dogrusu Adududdevle Ebu Taglib Fadlallah el-Gazanfer b.
Nasiruddevle'nin 369 yilinda éldirildigi ve iktidarmin sona erdigidir. Bk. Ebi’l-Fid4, el-
Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, I-IV, el-Matbaatiil-Huseyniye el-Misriyye, bask1. 1, Kahire 1907,
11, 119-120.
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gecirdi ve 453 (1061) yilinda éliinceye kadar burasi onun elinde kaldi. Bu
zat, iilkeyi cocuklar: arasinda paylagmusti. Bu paylasimda Meyéfarikin ve
Ceziretu Ibn Omer Nizameddin Ebii'l-Kasim'in payina diigmiistii. Nize-
meddin’in vefatindan sonra miilkii Nasiruddevle'ye intikal etti. Ceziretu
Ibn Omer, Vezir Fahruddevle Muhammed b. Muhammed b. Cehir, Sultan
Meliksah tarafindan tizerine gonderilinceye kadar onun elinde kalmaya
devam etti. Sonugta bu zat, 478 (1085) yilinda Diyar-1 Bekir ile birlikte
Cizre'ye de sahip oldu. Ceziretu Ibn Omer, 479 (1086) yilina kadar ibn
Cehir’in naipleri eliyle yonetilmeye devam etti.

Sultan Meliksah, el-Amid Ebi’l-Feth Ali el-Belhi'yi Diyar-1 Bekir'e
atayinca, bu zat diger yerlerle birlikte Ceziretu Ibn Omer’i de yonetimi
altina aldi. Sultan Meliksah 485 (1092) senesinde 6liinceye kadar da bu

gorevi strdirdi.

O sirada Nasiruddevle Manstr b. Nizameddin b. Nasruddevle b. Mer-
van, Bagdat’ta idi. Hemen Bagdat’tan ayrilip Ceziretu Ibn Omer’e yiiriidii
ve buray1 ele gecirdi. Buras1 487 (1094) senesine kadar onun elinde kald.
Bu tarihte Cegermis, onun tizerine yiiriidii ve sehri ele gecirdi. Emir $em-
suddevle (Cegermis), S00 (1107) yilinda &liinceye kadar, buranin ydne-
timini elinde bulundurdu.

Kili¢ Arslan’ oldirildikten sonra ise Cavli, Musula hakim oldu.
Ceziretu Ibn Omer’e Habesi b. Cegermis’i babasinin kélelerinden Gazagli
adli bir emirle birlikte atad1. 501 (1107) yilina girildiginde Mevdid, Mu-
sul'u ele gecirdi.®* O da Cizre'yi Habesi'ye teslim etti. Daha sonra Mev-
dad oldiraldia.” Ardindan Musul’a Aksungur el-Bursuki sahip oldu ve

Cizre'yi 515 (1121) yilinda teslim aldi. Batiniler onu camide dldiiriince-

7 Kiligarslan b. Siileyman, Konya, Aksaray ve diger memleketlerin hitkiimdari, yenilecegini his-
sedince kendisini Habur nehrine att1. Atryla birlikte derin sulara batinca boguldu. Giinler sonra
su yiiziine gtkt1 ve Habur kdylerinden Semsaniye'de defnedildi (500/1106). Bk. Ibnii'l-Esir, Ali
b. Muhammed (630/1232), el-Kamil i't-Tarih, I-XIII, Daru Sadur, Beyrut 1965, VIII, 240, 241.

8  Ibnii'l-Esir, Mevdtid'un Musul istilasiny, 502 yil (1108) hadiseleri arasinda sayar. Bk. el-Kamil,
VIII, 252.

9 21 Rabiulevvel 507 (1113) yilinda Musul'un hiikiimdar1 Emir Mevdad b. Altuntekin ve Sultan
Muhammed’in emirlerinden biri ile birlikte Dimagk’ta Emevi Camii avlusunda Cuma namazini
miteakip suikasta ugradi. O sirada $am hitkiimdar1 Tugtekin ile el ele idiler. Sam’daki Batiniler-
in tuzak kurup onu 6ldirdigi syleniyor. Bagka bir soylentiye gore Tugtekin, ona tuzak kurmusg
ve onu 6ldiiren sahsi onun yanina salmugtir. Bk. el-Kamil, VIII, 266.
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ye kadar buradaki idaresi devam etti. Ondan sonra oglu Izzeddin Mesud,
520 (1126) senesinde buraya ydnetici oldu. Aksungur 8ldiiriildiigii sira-
da oglu Izzeddin Mesud, onun naibi olarak Halep’te bulunuyordu. Onun
oliimii iizerine Izzeddin Mesud, Halep’ten ¢ikip Sultan Mahmud'un hiz-

metine girdi. O da ona, ikram ve ihsanlarda bulundu."

Izzeddin Mesud, 521 (1127) senesinde 6ldii.'" Ardindan Imaduddin
Zengi gorevi iistlendi. Sultan da bunu onayladi. Bunun iizerine Imadud-

din Zengi, onun adina Ceziretu Ibn Omer’e yiiriidii."?

imaduddin Zengi'nin Cizre Hitkiimdarlig

Imaduddin Zengi Ceziretu Ibn Omer’e gittiginde, el-Bursukinin
orada bulunan koleleri, onun sehre girmesine engel oldular. O da sehri
kusatti. Anlagmak icin onlarla mektuplagti. Teslim olduklar: taktirde on-
lara ok mal dagitacagi vaadinde bulundu. Fakat onun bu gagrisina cevap
vermediler. Sonugta onlarla savagmaya karar verdi. Fakat aralarinda Dicle
nehri vardi. Bu nedenle, nehri gegip sehre ulagmalari icin insanlara suya

atlamalarini emretti. Onlar da bu emri yerine getirdiler. Bazisi yiizerek,

T, 2421)

bazis1 gemilerle, bazisi da kayiklarla kargiya gegtiler ve sehir halkina kars
cogunlugu sagladilar. Sehir halki, Dicle’yi gecmek isteyenlere engel olmak
icin Cizre’nin digina, sehir ile Dicle nehri arasinda bulunan “ez-Zellake”
adiyla bilinen yere ¢ikmiglardi. Nehri gecen askerlerle savagarak onlara en-
gel oluyorlardi. Ancak Imaduddin Zengi'nin askerleri, onlara kars1 giderek
cogunlugu sagladilar. Neticede sehir halki ez-Zellake'de hezimete ugradi.
Sehirde bulununlar da bunu gérince zaafa diisiip gevsediler ve artik seh-

rin ya barigla ya da savasla ele gecirilecegine kanaat getirdiler. Onun igin

10 Ibni'l-Esir'in anlattigina gore; Aksungur dldiiriildiigii zaman oglu Izzeddin Mesud, Haleb'i
Frenklere kars1 savunuyordu. Babasinin adamlari ona haberi ulagtirdiklarinda hemen Musul’a
dogru yola gikt: ve Zilhicce’nin basinda Musul’a girdi. Babasinin oradaki adamlarina ihsanlarda
bulundu. Sultan Mahmud’un hizmetine girdi. Onunla karsilikli ihsanlarda bulundular. Bk. el-
Kamil, VIII, 320.

11 Izzeddin Mesud b. Aksungur el-Bersuki 521 (1127) senesinde, Rahbe sehri kendisine teslim
edildigi giin 6ldi. Sehri kusatirken hastalanmigtr. Bk. Tarihu Ebi’l-Fida, II, 238.

12 Ebw’l-Fida'in anlattigina gore; Mesud’dan sonra el-Bursuki'nin kélelerinden Cavli adl biri, isi
iistlendi ve Mesud’un kiigiik kardeslerinden birini baga gegirdi. Sultan Mahmud’a da kendisinin
gorevlendirilmesi konusunda mektup yazdi. Ancak onun bu talebine cevap vermedi. Musul’a
Imaduddin Zengi b. Aksungur’u gorevlendirdi. Bk. Tarihu Ebi’l-Fid4, II, 238-239.
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eman talebinde bulunmak iizere Imaduddin Zengi'ye mektup gonderdi-
ler. O da bu talebe olumlu cevap verdi. O sirada askerleriyle birlikte ez-
Zellake'deydi. Ona sehri teslim ettiler. O da askerleriyle birlikte sehre gir-
di. O gece Dicle suyu agir1 derecede yiikseldi. Oyle ki sular, sehir surlarina
kadar ulagti. Imaduddin’in bulundugu ez-Zellike sular altinda kalmigti.
Eger ikinci giine kadar orda kalmis olsayd: askerleriyle birlikte helak ola-
cakty, onlardan kimse kurtulamayacakti. Bu (mucizevi) olay1 goren sehir
halk: ve digerleri onun yiice bir sahsiyet olduguna kanaat getirdiler. Bu

sekilde baslayan isin, bityiik bir is olduguna inandilar.
541 yili Rebiulaher ay1 sonunda (1146 yili Ekim ay1 baglar1), Ca’ber

kalesinde 6ldirilinceye kadar Cizre, onun elinde kaldi."* Ardindan oglu
Seyfeddin Gazi, Musul ve Cezireye sahip oldu. Ceziretu Ibn Omer’i de Eba
Bekir ed-Diibeysiye ikta etti. Cizre, Musul hitkkiimdar1 Seyfeddin Gazi 544
(1149) yilinda vefat edinceye kadar, Ebt Bekir ed-Diibeysi'nin elinde kald:.

Daha sonra Musul’a Kutbeddin Mevdtid hakim oldu. Ancak o, Ceziretu
Ibn Omer’i Ebt: Bekir ed-Diibeysiden alamadi. Onun igin Ebt Bekir ed-Dii-
beysi, 552 (1157) yilinda éliinceye kadar, buray: elinde bulundurmaya de-
vam etti. Ondan sonra “Aglebek” adli bir kélesi, sehre hakim olma girisiminde
bulundu. Askerler de ona boyun egdi. Bu gelisme tizerine Musul hitkiimdar:
Kutbeddin Mevdid sehrin tizerine yiirtidii ve oray: ii¢ ay boyunca kusatt1.
Ardindan, 553 (1158) senesinde Sehri Aglebek’ten teslim ald1 ve bunun kar-
sihginda ona bagka yerler ikta etti. Kutbeddin, 6liip ardindan oglu Seyfeddin
Gazi basa gecinceye kadar, Ceziretu Ibn Omer’e hakim olmayn siirdiirdi.

Hiikiimdarlarin Ibret Almas: Gereken Bir Hikaye

Ibnii’l-Esir, tarihinde babasinin sdyle dedigini anlatir: “Bildiginiz gibi
ben, Kutbeddin adina Ceziretu Ibn Omer’i yénetiyordum. Onun &lii-
miinden kisa bir siire nce Musul'daki divandan bize bir mektup geldi. Bu
mektupta el-Akime’deki biitiin bostan ve bahgelerin dl¢iiliip vergilendiril-
mesi emrediliyordu. Burasi Cizre hizasinda bulunan bir kéy idi. Aralarin-

da Dicle gegiyordu. Cok sayida bahgesi vardi. Bir kismy, 6lgiilityor ve her

13 Bk. el-Kamil, IX, 13.
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cerib bagina belli bir miktar vergi aliniyordu. Bir kismy, haraca tabi idi. Bir
kismu da belirsiz olup ondan her hangi bir sey alinmiyordu. Orada benim
de ¢ok sayida miilkiim vardi. Ben derdim ki, isin dogrusu insanlarin aley-
hine olacak bir degisiklikte bulunmamaktir. Ben bunu orada arazilerim
oldugu i¢in sdylemiyordum. Sadece, devlet i¢in insanlardan gelecek dua-
nin devam etmesini istiyordum. Ancak naibin yazis1 bana geldi. Ol¢iimiin
mutlaka yapilmasi gerektigi emrediliyordu. Ben de bu emri ilan ettim.
Orada sélih insanlar bulunuyordu. Onlarla dostlugum vardi. Aramizda
bir sevgi muhabbet vardi. Bu mesele nedeniyle o insanlarin tamami bana
geldiler. Onlarla birlikte bu emrin geri gekilmesi i¢in ricada bulunmami
isteyenler vardi. Ben de onlara bu konuda defalarca miiracaata bulundu-
gumu, fakat netice alamadigimi s6yledim. Bunun tizerine onlardan iki kisi
ozel olarak yanima giktilar. Onlarin iyi niyetli salih kisiler oldugunu bili-
yordum. Benden bir defa daha ricada bulunmamu istediler. Ben de onla-
rin bu talebini yerine getirdim. Fakat 6l¢iim konusunda 1srar ediliyordu.
Ben de o iki sahsa durumu anlattim. Birkag giin gegmeden ikisi yine ya-

nima geldiler. Onlar1 gériince tekrar miiracaatta bulunmam igin geldikle-

T, 2421)

rini zannettim, sagirdim. Onlara durumu izah etmeye caligtim. Onlar ise
bana “Biz, sana bunun igin gelmedik. Biz sadece sana isimizin goriildiigiinii
bildirmek igin geldik.” dediler. Kendileri i¢in aracilik yapan birilerini Mu-
sul’a gonderdiklerini zannettim ve “Musul'da bu konuda sizin i¢in konugan
kimdir?” dedim. “Bizim ve biitiin Akim halkinin ihtiyaci gokten karsilands.”
dediler. Ben bunu i¢lerinden gecirdikleri bir temenni olarak s6ylediklerini
sandim. Sonra kalkip ¢iktilar. Aradan on giin gegmemisti ki Musul'dan bir
mektup bana ulagts. Tutuklu ve mahkdmlarin serbest birakilmasi, 6l¢iim
ve vergi toplama iginin birakilmasi emrediliyordu. Sultan Kutbeddin'in
cok hasta oldugu soyleniyor ve sadaka verilmesi isteniyordu. ki veya ii¢
giin sonra ise onun vefat ettigini bildiren yaz1 bize geldi. Ben o iki kisinin
soylediklerine sagtim kaldim. Onlarin keramet sahibi olduklarin kanaat
getirdim.” Babam bu hadiseden sonra onlar sik sik ziyaret eder, onlara

hiirmet ve ikram da bulunur oldu.'*

* Yaklastk 1366 m2. Bk. Diyanet Islam Ansiklopedisi, V11, 402.(Miitercim)
14 Bk. el-Kamil, IX, 107.
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Muizzuddin Sencersih’in Cizre Hakimiyeti

Cezire, 576 (1180) yilinda éliinceye kadar Musul hiikiimdar1 Sey-
feddin Gazi'nin elinde kaldi. Olmeden énce oglu Muizzuddin Sencersih’t

veliaht tayin etmisti. O zamanlar yag1 daha 12 idi.
O siralarda Sultan Melik Nasir Salaheddin Yusuf b. Eyytbun durumu

giiglenmis, isi bitytimiis ve istikrar kazanmugti. Onun igin ondan korkuyor-
lard1. Seyfeddin Gazi'nin kardesi izzeddin Mesud b. Mevdtid da onun hii-

kiimdarligin kabullenmekten ve béyle bir seyi onaylamaktan kaginiyordu.

Bunun tizerine; emirler, ileri gelen sahsiyetler ve Miicahiduddin Kay-
maz, Seyfeddin Gazi'ye, hem yaginin biiyiikliigii, hem de ondaki yigitlik,
akil ve 6zgiivenden dolay1 kardesi Izzeddin Mesud’a hitkiimdarhigin veril-
mesini; iki gocuguna da tilkenin bir kisminin verilmesi, asil yetkilinin ise
amcalar1 Izzeddin olmasi ve ona bagh olmalary; islerini de Mucahiduddin

Kaymaz'in tistlenmesini 6nerdiler.

Seyfeddin Gazi, bu karar yiiriirliige koyup, kardesine Musul hiikiim-
darligini verdi. Muizzuddin Sencersiah’a Ceziretu Ibn Omeri, kiigiik kar-
desi Kesk’e de Akru’l-Hamidiye kalesi'ni verdi.

Cizre Tarihi

Izzeddin Mesud, hitkiimdarliktaki istiklalini saglads. Isleri yoluna gir-
di. Ona muhalefet edecek biri ¢ikmadi.'s

Cizre yonetimi, 605 (1208) yilina girilinceye kadar Sencersah’in elin-

de kalmaya devam etti.

Sencersah’in Oldiiriilmesi ve Oglu Muhmud’un iktidar

Bu sene (605/1208) icerisinde, Ceziretu Ibn Omer’in hiikiimdar:
Sencersih b. Gazi b. Mevdiid b. Zengi b. Aksungur 8ldiiriildii. O, Musul
hitkiimdar1 Nureddin’in amcaoglu idi. Oglu Gazi, onu 6ldiirmiis; bu ko-

nuda da hile ve dehaya dayali ilging bir yontem takip etmisti.

Onu 6ldirmesinin sebebi ise Sencersih’in, hem biitiin tebaa ve asker-
lere karsi, hem de aile ve ¢ocuklarina kargi k6tii muamelede bulunmastydi.

Cocuklarina karg1 kotii muamelesi, iki oglu Mahmud ve Mevdad'u ez-Ze-

1S Bk. el-Kdmil, IX, 150.
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vezan bolgesindeki Ferah kalesine siirmesi derecesine varmisti. Bu oglunu
da sehirdeki bir konaga ¢ikartip oturtmus; onun disari gtkmasini ve hareket
etmesini engellemek icin de bagina gorevliler dikmisti. Bu konak, tebaadan
birinin bahgesine bitisikti. Buradan eve yilanlar, akrepler ve benzeri zararl

hayvanlar giriyordu.

Hatta giinlerin birinde Gazi, bir yilan yakalamis ve ona kars: yumusar
timidiyle onu bir mendilin iginde babasina gondermisti. Ancak ona yine sef-
kat gostermemisti. Bunun tizerine Gazi, i¢inde bulundugu evden kurtulmak
i¢in bir plan yapt1. Gizlendi ve kendisine hizmet eden adamlardan birini ye-
rine koydu. Adam ona ¢ok benziyordu. Ona Cizre'den ¢ikip Musul’a gitme-
sini ve orada kendisini Gazi b. Sencersah olarak tanitmasini emretti. Adam
da gitti ve kendisinin Gazi b. Sencersah oldugunu duyurdu. Nureddin, onun
Musul’a yaklagtigini duyunca ona elbise, harglik ve bir at gonderip; “Baban
islemedigimiz giinahlary boynumuza atyor. Bizi kotiliikle aniyor. Sayet bize
gelirsen, bu isi daha da ileri gotiiriip senaat ve rezalet derecesine vardiracak; ne-
ticede onunla sonu gelmez bir kavgaya diisecegiz!” dedi ve ona babasina geri

donmesini emretti. Bunun iizerine adam, Sam’a dogru yiirtidii. Vardig: her

T, 2421)

yerde kendisinin Cizre hitkiimdarinin oglu Gazi oldugunu agikliyordu.

Gazi'nin kendisi ise bir siire gizlendi. Daha sonra, bir yolunu bulup
babasinin konagina girmeyi basardi. Orada bir sirdaglarinin yaninda sak-
land1. Aslinda konaktakilerin ¢ogu bunu biliyordu. Fakat babasindan onu
gizliyorlardi. Ciinkii babasinin onlara karsi gostermis oldugu siddetten
dolay1 onlar da ondan kurtulmak istiyorlardi. Bu hal tizere kalmayu stirdiir-

dii. Babasi ise onun Sam'da olduguna kanaat getirerek artik pesini birakti.

Babasi bir giin sehir disinda nedimleriyle birlikte igmeye ¢ikmusti. O
gun, giindiz boyunca sarkicilara ayrilik ve benzeri konular tizerine sar-
kilar s6yletip agliyordu. Ecelin yaklastigi, 6liimin yakin oldugu, icinde
bulundugu imkanlarin yok olacag: yoniinde sézler sarf ediyordu. Giiniin
sonuna kadar bu sekilde devam etti ve konagina geri dondii. Cariyelerin-
den birinin yanina girdi. Ancak oglu (Gazi) de o cariyenin yaninda idi.

Gece olunca babasy, heldya gitti. O da arkasindan igeri girdi ve ona

14 bigak darbesi vurdu. Sonra bogazini kesip onu orada birakti. Ardindan
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hamama gitti ve cariyelerle oyuna oturdu. $ayet konagin kapisini agip as-
kerleri ¢agirsaydi ve onlardan biat alsayd: sehrin hakimi olacakti. Fakat o

bu konuda emindj, iktidar konusunda siiphesi yoktu.

Ne var ki kiigitk hademelerden biri konagin kapisina ¢ikt1 ve Sencer-
sah’'in konak sorumlusuna durumu haber verdi. O da devletin ileri gelenle-
rini toplay1p konuyu onlara agti. Kapilar1 Gazi'nin iistiine kapattirdi. Mah-
mud b. Sencerséh i¢in insanlardan biat aldi. Ardindan adam gonderip onu
kardesi Mevdid ile birlikte bulunduklar: Ferah kalesinden getirtti. Insanlar
ona biat edip ortaltk durulunca, Gazi'nin iistiine kapatilmug olan konagin
kapisina agtilar ve onu almak igin yanina girdiler. Fakat o kendisini savuna-
rak onlara engel olmaya galist1. Onlar da onu 6ldiiriip konagin kapis: 6niine

attilar. Cesedinin bir kismini képekler yedi, geri kalani ise gomdiiler.

Sehre gelip yonetimi devralan Mahmud, babasinin lakab1 olan “Mu-
izzuddin” unvanini aldi. Asayisi saglayip yerine oturduktan sonra, babasi-
na ait cariyelerin ¢ogunu Dicle'de bogdurdu. Ibnii’l-Esir, tarihinde soyle
diyor: “Arkadaglarimizdan biri bana, Dicle’de yarim ok atimi uzakta bo-
gulmus yedi cariye gordiigiini anlatmisti: Onlardan ti¢iiniin yiizleri ateste
yakilmigti. Musul'da Mahmud’un cariyelerinden birini satin alana kadar
bu yakmanin sebebini bilmiyordum. Bana onun, cariyeleri alip ytizlerini
atese tuttugunu, yaktiktan sonra da onlar1 Dicle’ye attigini anlatti. Onlar-
dan bogmadiklarini da satmigti. O konagin halk: ise bir daha bir araya gel-

memek tizere dagildilar*¢

Melik Muazzam Muizzuddin'in konaginda cereyan eden soziinii et-

tigimiz yakmalar, bogmalar ve uzaklagtirmalarin hepsi yasandi. Fakat o,

16  Bk. el-Kamil, IX, 299-300. Ibnii’l-Esir meseleyi su sekilde izah ediyor: “Sencersah, koti
huylu, zalim ve despot biriydi. Her tiirlii diimeni geviren ikiyiizlii bir sahsiyetti. Islerin ince
ayarli ve debdebeli olmasina dikkat ederdi. Maiyeti ve bagka kisilerle birlikte yapmadig:
girkinlik kalmamisti. Mal ve miilk gaspindan, hakaret ve adam 6ldiirmeye kadar her sey.
Dil, burun ve kulak kesmek gibi vahsi bir yol edinmisti onlarla birlikte. Sakal ise, onun kes-
tirdigi sakal adedi sayilamayacak derecede idi. Isledigi zuliimlerden zihni iyice yozlagmisti.
Zulmiiniin siddeti o dereceye varmist1 ki iyilik yapmak i¢in bir insan1 ¢agirdiginda bile o
kisi daha yanina varmadan korkusundan can verirdi. Onun zamaninda sefihler yiikseldi;
halks soyanlarin ve kétiilerin tezgahlari is yapti. Sehir ise harap oldu, halki dagildi. Neticede
Allah, kendisine en yakin olan insanlardan birini ona musallat etti ve onu 6ldiirdi. Sonra
oglu Gazi oldiiriildii. Cok gegmeden de oglu Mahmud, kardesi Mevdad'u 61diirdii.” Bk. el-
Kamil, X, 300.
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Cizre hitkiimdari olarak gérevini devam ettirdi. 648 (1250) yilinda éliin-
ceye kadar Melik Esref, Melik Adil ve Beni Eyyiib’iin hizmetine her vakit
kosturdu; amcagilleri ve Musul hitkiimdar1 Bedreddin Li'li’e karg: ise

diigmanlik besledi.

Muizzuddin Mahmud'un Oliimii ve Oglu Melik Mesud
Sahangah’t Atamasi

Cizre hitkiimdar1 Melik Muazzam Muizzuddin Mahmud b. Muiz-
zuddin Sencersah b. Seyfeddin Gazi b. Kutbeddin Mevdtid b. Imaduddin
Zengi b. Aksungur, 648 (1250) yilinin sonlarinda vefat etti. Oliimiiniin
sebebi ise onun ¢ok yiyen biri olmasi idi. Bir giin asir1 bir sekilde yemek
yedi. Bu yemekten dolay1 hazimsizhik sorunu yasadi. Birkag giin bu du-
rumda kaldi. Ardindan Allah’in rahmetine kavugtu.

O daha gorevde iken, kendisinden sonra basa gegmek tizere oglu Me-
lik Mesud Sahangah’i Ceziretu Ibn Omer hiikiimdari olarak atadu.

T, 2421)

649 (1251) Yilina Girerken

Sam hitkiimdar: Melik Nasir Salaheddin Yusuf b. Melik Aziz,'” Suva
tizerine Misirhilarla yaptig1 savastan geri doniiyordu.'® Dimagk’a girerken
Musul hitkiimdar1 Bedreddin Li'li"tin oglu Melik Muzaffer Alaeddin Ali
ve Musul ordu komutan: Mucahiduddin Kaymaz ona eslik ediyordu. Bun-
lar ona, Misir’in tizerine giderken el-Aris’te katilmuglardi. Dimagk’a var-
masindan yirmi giin sonra Musul hitkiimdar: Bedreddin Lii'li’tin elgileri
onun yanma vardr. Yanlarinda at, kumasg ve degeri yirmi bin dinar1 bulan
malzemelerden olusan kiymetli hediyeler vardi. Selametle dénmiis olma-

sindan dolay1 onu kutlamak i¢in gelmiglerdi. Bir de yanlarinda Bedreddin

17 Bu kisi, Kudiis fatihi Salaheddin-i Eyyiibinin torunlarindan Melik Nasir Salaheddin Yusuf b.
Melik Aziz Muhammed b. Melik Zahir Giyaseddin Gazi b. Melik Nasir Salaheddin Yusuf b. Ey-
yiib'tiir. Bk. Ibn Kesir, Ebii'l-Fid4 Ismail b. Omer (1rv/vvs¢), el-Biddye ve’n-Nihdye, I-XXI, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Imbabe 1997, XVTI, 308. (Miitercim)

18  Melik Nasir, savagin baglarinda Misirhlara kars: tstiinlik sagladigi halde daha sonra yenilgiye
ugramug ve yaninda bulunan bir¢ok gézde sahsiyet esir diigmiistiir. Bk. el-Biddye ve’n-Nihdye,
XVII, 309. (Miitercim)
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Li'li’tn adi gegen oglu Melik Muzaffer Alaeddin Ali’ye yazdig: bir mek-
tup vardi. Mektupta ogluna, Mevla Melik Nésir'in hizmetinde kalmaya
devam etmesini, denize dalsa bile onunla birlikte dalmasiny, atese girse

onunla birlikte atlamasini emrediyordu.

Birkag giin sonra (Mogol ordu komutani) Baycti Noyan'in elgileri gel-
diler. Yanlarinda bir takim tiiccarlar vardi. Ellerinde ¢evredeki hitkimdar-

lara yiiklenen vergi senetlerini ihtiva eden tomarlar vard:
- Sultan Melik Nésir’a iki yiiz bin dinar.
- Rum (Selguklu) hitkiimdari [zzeddin (Keykavus)’a iki yiiz bin dinar.
- Musul hitkiimdar: Bedreddin Lii'lit'e yiiz bin dinar.
- Mardin hitkiimdar1 Melik Said’e yiiz bin dinar.
- Meyafarikin hitkimdar1 Melik Kémil'e yiiz bin dinar.
- Cizre hitkiimdarina yiiz bin dinar.
- Hismi Keyfa hitkiimdarina elli bin dinar hara¢ kesmislerdi.

Elgilerle tiiccarlar, biitiin bu melikleri gezdiler ve fermanlarda iste-
nen meblagi onlardan talep ettiler. Sonugta onlarin borglarini da bize
yiklediler. Gerekge olarak Sultan Melik Nésir'in biiyigimiz olmasi
ve onunla bizim muhatap olmamizi gésterdiler. Oysa o bir sey verme-
den bizim bir sey tartip onlara vermemiz miimkiin degildi. Onun i¢in,
ifade ettigimiz gibi, Melik Nasir’a geldiler ve onunla pazarliga oturdu-
lar. Zeyn Siileyman el-Hafizi ve bir grup, ona el¢ilerle anlagma yoluna

gitmesini tavsiye ettiler.

Bu satirlarin yazari olarak ben de: “Onlarla nasil anlasacaksimiz? Eli-
mizde dayanagimiz var; Tacil-Miilik, 643 (124S) yihinda Kuveyk Han'a
gittiginde ona, harag vermeyi kabul etmeyecegimiz ve hicbir askeri yardimda

bulunmayacagimiz yoniinde belge yazdilar.” dedim.

Melik Nasir, bu sozlerimi duydugunda Halep’e adam génderip soz
konusu belgeyi getirtti. Getirilince de igeriginin dedigim gibi oldugunu
gordii. Bunun tizerine bana elgilerle birlikte ad1 gegen hitkiimdarlara gi-
dip, el¢ilerle tiiccarlar karsisinda, onlar1 savunmamu istedi ve bana yola

¢ikmami emretti.
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O sirada Cizre hitkiimdar1 Melik Mesud'un elgileri de geldiler.”” O,
babasi Melik Muazzam’in vefatindan sonra Bedreddin Lii'lii’tin ona uygu-
ladig1 baskilardan miisteki idi. Ayrica Cizre’yi ona teslim edip onun yerine
kendisine yeni yerler verilmesini istiyordu. Fakat Melik Nasir Misirhilar-
la mesgul oldugundan Cizreyi teslim almak ve bunun karsihiginda bagka
yerler vermek igin vakti yoktu. Onun igin beni gorevlendirerek kendisi
adina Musul'un hitkimdar1 Bedrreddin’in yaninan gitmemi, onun nez-
dinde Melik Mesud i¢in araci olmamui ve aralarini bulmamu istedi. Adet
olugu iizere benimle at, hilat ve sancak génderdi. Ben de yola koyuldum.

Oniimden de elgiler Musul’a gittiler.

“Ibni’l-Adim” adiyla bilinen Sahib Kemaleddin Omer’in oglu Mec-
duddin Abdurrahman, oglunun vefatindan dolay: Bedreddin Lii'live ta-
ziyede bulunmak i¢in Musul’a dogru yola ¢ikmus ve benden 6nce oraya
varmusts. Musul’a ulagtigimda Musul hitkimdar1 Bedreddin Li'li ile bir
araya geldik. Ona benimle gonderilen mektubu takdim ettim. Onunla
Melik Mesud konusunu konugtum ve onun icin Sultan Melik Nésir adina
aract oldum. O da Melik Mesud un onun hakkinda ileri siirdiigii, babasi-

nin vefatindan sonra ona yaptig1 baskilar meselesinden bagladi. Ardindan

T, 2421)

kiz1 hakkinda duydugu Melik Mesud'un sarf ettigi ¢irkin s6zlerden ve uy-
gun olmayan davraniglarindan bahsetti. Sonra bana, kizin1 dinlememi em-
retti. Ben de bu teklifini geri ¢evirip: “Sultan’in sézii karsisinda delile ihtiyag

yoktur. Onun sozii yeterlidir.” dedim.

Bana dedi ki: “Ulke yénetimi, Miisliimanlara hizmet eden ve onlar adina
is yapan kisiye yarasir. Oysa bu sahis, zevkusefaya dalmug, yemek ve i¢mekle
mesgul biridir. Miisliimanlara bir liitufta bulunsa bile bunu onlarin menfaati
icin yapmaz. Ben Sultan Melik Nasira Cizre’yi bize teslim etmesi igin ayni
olarak elli bin dinar gotiirecegim. Siz de gidip meseleyi onunla istisare edinceye
kadar yanimda olun.” Ben de ona kibarca: “Melik Ndsir'in hilat ve sancagim

geri gevirmen hos olmaz!..” dedim.

Yapmak istedikleri konusundan benden destek gormeyince, benimle

konusmaktan vazgecip Mecduddin Ibni'l-Adim ile meseleyi konustu. O

19 Burada kastedilenler, Cizre hitkimdar1 Melik Mesud $ahéngah b. Muizzuddin Mahmud b.
Muizzuddin Sencersah b. Gazi'nin elgileridir.
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da babasi Kemaleddin ve Sultan Melik’e bir mektup yazdi. Séyle diyordu:
“Falan kisi, Bedreddin'in Cizre hiikiimdar: yiiziinden elinizin altindan gikma-

sint istemistir.”

Sultan Melik Rahim Bedreddin Li'li, benden gizli olarak elgiler
gonderip Melik Nasir’a yakinhigindan dolay: Sahib Kemaleddin’i igerden
ayartmaya ¢aliyordu. Benimle de Cizre hitkiimdarma bir el¢i gonderdi.

Ben de onun yanindan ayrilip Cizre’ye yoneldim.

Bedreddin'in gizli olarak Sultan Melik Nésir’a gonderdigi elcisi, yerine
ulaginca Sahib Kemaleddin ve divan elgisi Seyh Necmeddin el-Bazerai ile
bir araya geldi. Her ikisi, Melik Muzaffer Alaeddin Ali b. Bedreddin Lir'li
ile ittifak ettiler. Cok gecmeden de Sultan Melik Nasir'in mendilini almay:
bagardilar. Melik Nésir, sadece Misirhilarla olan meselesini halledip konuya

egilme firsatin1 bulunca onun Cizre’yi alabilecegi yoniinde izin vermisti.

Ben de Cizre’ye vardizimda, Melik Mesud, hemen bana yapist: ve
“Ben sana Cizre'yi teslim edeyim. Melik Ndsir'in yanina gideyim. Sen de bura-
da kalirsin.” dedi. Fakat ben, bu teklifi reddettim. Ardindan da Cizre'den
ayrilip Mardin’e dogru yola giktim.

Musul Hiikiimdar: Bedreddin ile Harag Talebiyle Gelen Mogol
El¢ileri Arasinda Gegenler

Daha 6nce s6zii edilen elgiler, Bedreddin’e ulagtiklarinda beni onlarla
birlikte huzuruna aldi. Elgiler, ondan yiiz bin dinar istediler. Onun cevab:
ise s0yle idi: “Ben Sultan Melik Ndsir'in kuluyum ve onun iilkedeki naibiyim.
Dolayisiyla ben ona karsi sorumluyum. Ulke de onundur. Onun igin eger bu

meblagin verilmesi konusunda sizinle anlagirsa ben de veririm.”

Ben de cevap olarak: “Bizi bu konuda muaf kilan fermanlar var elimizde.
Bunlara gore biz ne harag vermeyi kabul ederiz, ne de askeri yardimda bulunu-
ruz.” dedim. Bunun tizerine elgiler, Bedreddin’i sikisirdilar ve ona uygun-
suz bir sekilde hitap ettiler. Bedreddin ise bana “Beni tuzaga diisiirmeleri icin
bunlar sen bana getirdin.” dedi. Ben de ona “Bunlarin sana ve bize kars: cesa-
ret bulmalarina sen sebep oldun!” dedim. Bu sz, onun elgilere sert muamele

edip onlar1 meclisinden kotii bir sekilde kovmasina sebep oldu.
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Sonra Mogollarin Musul'daki “Noyan” adli vekilleri geldi. Ve o elgile-
rin yaptiklarindan dolay1 Bedreddin’e tizintiilerini bildirdi. Onlar1 huzura
cagirip azarladi. Ardindan onlar1 bana getirdi. Ben Musul'daki Darii’s-Si-
ba'daydim. Elgilere cevabim su idi: “Bizler, size hicbir sey tartip vermeyiz.
Elimizdeki belgelerin geregi olarak hicbir vergiyi kabul etmeyiz. Biitiin bu hii-

kiimdarlarm hepsi, bize baghdirlar ve size hicbir sey vermeyeceklerdir.”

Elgiler, benden ve Bedreddin'den rahatsiz bir sekilde Musul'dan ¢iktilar.
Ardindan Musul’a bagl bolgeleri terk edip Erbil topraklarmna girdiler. Bed-
reddin ise tizerlerine gizlice bir birlik gonderdi. Bunlar, el¢i ve tiiccarlarin
yolunu kesip hepsini 6ldiirdiler. Yanlarindaki kumag ve malzemeleri aldi-
lar. Noyan, bu olaydan haberdar olunca Bedreddin’in yanina gidip onu bu
olanlardan sorumlu tuttu. Bedreddin ise “Benim topraklarimda oldiiriilme-
diler. Ancak ben, arastirip bu isi yapanlar bulacagim!.” dedi. Ardindan ¢ev-
redeki kalelerden 6lim cezasina ¢arptirilmis olan mahkumlar: getirmeleri
i¢in gizlice adam sald1. Bunlar bir siire ortaliktan kaybolup yanlarinda elleri
baglanmus bir grupla ¢ika geldiler. Bedreddin, bunlarin hepsinin daragacina

asilmasini emretti. Beraberlerindeki kumaglar1 da Noyana takdim ederek

T, 2421)

“Elcilere karst haddi asanlar iste bunlardir. Bu da onlardan almus olduklar: ku-
magtir.” dedi. Bu hareket, Noyan'in hosuna gitti ve ondan memnun kalds.
Sonra Bedreddin gizlice bana “Bu is nasil oldu gordiin mii?! Efendimiz Sultan

Melik Nasir, boyle bir isi daha giizel ¢ozer miydi acaba?” dedi.

Bedreddin Lir'lit'tin Cizre Hakimiyeti

Sultan Melik Nésir'in, Seyh el-Bazerai ve Musul hitkiimdar1 Bedred-
din’in oglu Melik Muzaffer Alaeddin Ali'ye mendilini verdiginden daha
once soz edilmigti. O, Bedreddin'e ancak Misir meselesi hallolunduktan
sonra Cizre’yi alabilecegi yoniinde izin vermigti. Ancak mendil ona ulag-
tiginda, s6z konusu sartin gergeklesmesini beklemedi. Hemen Cizre tize-
rine yiiriidii ve 649 yili Recep (1251 yil Eyliil) ayinda sehre hikim olun-
caya kadar miicadele etti ve oray1 muhasara altinda tuttu. Melik Mesud'u
yakalad1 ve onu bir kayiga bindirip Musul’a dogru siirdii. Mesud Cizre'de-

ki son veliaht idi. Ayrica o, Atabey ailesinin hayatta kalan son varisi idi.
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Onlarin saltanatlar, imaduddin Zengi'nin babasi Aksungur’un hakimiye-
tinden itibaren bu Melik Mesud’un batisina kadar, 157 sene siirdii. Sadece

kendi miilkii devam eden Allah ne yiicedir!..

Bedreddin Cizre’ye hakim olunca, onu oglu Melik Miicahid Seyfed-
din Ishak’a ihsan etti. 657 (1259) yilinda babasi Bedreddin &liinceye ka-
dar ona vekéleten, buras: onun elinde kaldi. Ardindan ogul Melik Miica-

hid, buraya asaleten hakim oldu.

Mogollar $am'1 istila edinceye kadar Cizre onun elinde kalmaya de-
vam etti. O sirada kardesi Melik Salih’i Musul'dan ¢ikaran diigmanin kor-
kusundan sehri terk edip Misir topraklarina iltica edince burasi kardesi-
nin elinde kaldi. Melik Salih, babasindan sonra Musul’a hakim olmugtu.
Ancak o da Melik Miicahid'den sonra Cizre'de kalma imkani bulamad:.
Sonunda o da sehri terk etti ve Misir topraklarina kagip kardesine katildi.
O, bu kitab1 yazdigimiz 679 (1280) yilinda, hala orada Misir meliklerinin

hizmetinde duruyor.

Boylece Cizre, Mogol meliklerinin eline gegti. Onlarin vekilleri, bu

kitab1 yazdigimiz 679 (1280) senesinde hala buray: yonetmektedirler.

Cezire Bolgesinden Melik Nasir'in Elinde Olan Yerler

Cezire bolgesinden onun® elinde olan yerler: Harran, Ruha, Surug,
Rakka, Ca’ber kalesi, Bire, Cumulin ve Muvezzer. Diyar-1 Rabia'dan Sin-
car, Beled ve Ceziretu Ibn Omer diginda Nusaybin, Ra’suan, Dara, Ha-

bur’un tamami ve Karkisya.

20  Ondan maksat, Melik Nasir Salaheddin Yusuf b. Muhammed'dir.
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Haber-i Vahid Uzerine Modern Sii Tartismalar:
Sadr, Humeyni ve HO'T"

Robert Gleave

(Cev. ibrahim Kutluay)™

Giris

Modern [donemde] Ehl-i siinnet’in hadisle ilgili yaptig1 tartigmalar,
genellikle onun tarihi dogrulugu meselesi tizerinedir. Isnad tahkik siste-
mi, hakikate dair modern anlayislar 15131nda ilmi olarak savunulabilir bir
sistem midir?' Cagdas Sii tartigmalari etkileyen, daha da 6nemlisi, Sii se-
minerlerde ve fikhin devam eden hegemonyasinda ele alinan tarihi dog-
ruluk konulari, hadis malzemesinin hukuki delillendirmede kullanimu ile
baglantihidir. Burada tartisma, esas olarak, bir haberin tarihi olarak dog-
rulugu ile ilgili degil, mesru olarak haberin seriatte delil olarak kullanilip
kullanilamayacag ile ilgilidir. Keza bu konu dogrudan tarihi dogruluk
meselesi degil, bir haberin hiicciyeti (delil olusu),” yani ser’i bir hitkmiin
konmasinda bir haberin giicii meselesidir. Elbette tarihi bir sekilde yan-
lighg ispat edilen bir haber, derhal delilligini kaybeder ve o artik hukuki
bir delil olarak kullanilamaz. Bununla birlikte hadis ilimleri, esas olarak
tarihi dogrulukla alakali olarak ortaya ¢ikmaz. Mesela $ii fakihlerin asir-
lardan beri bir imamuin fiillerini ve sézlerini tarihi olarak dogru bir haber

diye tanimalarinin herhangi bir hiicciyeti olmayabilir. Bir mesele burada

* Bu makale, Robert Gleave (University of Bristol) tarafindan “Modern Shii Discussion of Habar
al-Wahid: Sadr, Humayni and Hai” baghgiyla Ingilizce olarak kaleme alinmis ve Roma'da
diizenlenen bir konferansta sunulmustur. Bu konferansin akabinde (Oriente Moderno, Hadith
in Modern Islam, Instittuo Per l'oriente, Eyliil, 2002, 5.179-194 adiyla) “Hadis Ozel Sayisi"’nda
yayimlanmugtir. Metin i¢indeki koseli parantezler, ihtiyaca binaen tarafimizdan konulmus,
makalenin sonuna bir kaynakga eklenmistir. (Cev. notu)

** Yrd. Dog. Dr,, Sirnak Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
i_kutluay@yahoo.com

1 Bu konuda bkz. G.H.A. Juynboll, The Authenticty of Tradition Literature in Modern Egypt,
(Leiden, 1969) ve DW. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic, (Cambridge, 1996).

2 Burada “hiicciyye” kelimesini “probative force” diye ¢evirdim. Elinizdeki makalenin yazari, R.
Gleave, Inevitable Doubt: Two Shi‘i Theories of Jurisprudence, (Leiden: 2000), s. 31/9. Hallak
bunu “aouthoritativeness” seklinde ¢evirmigtir. Bkz. W. Hallak, “On the Authoritativeness of
Sunni Consensus’, International Journal of Middle East Studies, XVIII (1986), p. 427.
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takiyye altinda sunulmus olabilir.* Bu durumda o, tarihi olarak dogru olsa
da hukuki olarak gecersizdir. Bu sebeple asil nokta, hukuki bir delil olarak
bir haberin niteligi ne kadar teknik bir meseleyse, boyle oldugunda onun,
hukuki gerekge (illet) teskil etmede o kadar tesirli olacag meselesidir. Bu
anlamda hadis etrafindaki $ii tartigmalar, modern 6ncesi gelenekle bir-
likte —ki bu delillendirilebilir- modern Siinni yazarlarin tartigmalarindan

daha ¢ok devamlilik arz eder.
Hususi bir tahlil igin, ¢agdas (XX. yiizyilin sonu) $ii tartigmalardan

sadece bir hususu sectim. Bu makale, yalnizca bu miinakagalara merkez
teskil eden hiicciyet konusunu degil, ayn1 zamanda bu miinakagalarda
takip edilen klasik ustlii ortaya koymaktadir. Aslinda bu makalede, Sii
gelismeler bakimindan modern dénem 6ncesindeki farkli kanaatlerin fay-
dalarini sorguluyorum. Digerleri, Siinni diinyadaki tartigmalarin analizin-
de bu boliinmeyi bir vasita olarak kullanmiglardir ve s6z konusu bolinme
kesin bir sekilde bu birimin meydana gelis sebebini ortaya koyar. Bununla
beraber gecmisteki farkli kanaatler, cagdas On Iki Imam Siasi'nin entelek-
titel gelismeleriyle karsilastirldiginda, agiktir ki daha az faydali olacaktr.

Bu makalede tartigilan konu, ustil-i fikih eserlerinde haber-i vdhid
olarak bilinen bir haber kategorisi ile ilgilidir. Miinakagsaya katilanlar,
XX. yuzyilin sonlarinda muhtemelen en ¢ok okunan $ii akademisyen-
lerden olan Muhammed Bakir es-Sadr (6.1980), Rthullah el-Humeyni
(6.1989) ve Ebu’l-Kasim el-Hali'dir (6. 1992). Aslinda haber-i vahide
dair tartigmalar yogun, muglak ve sikicidir. Ikna edici olmasi igin tar-
tigmalarin tiiriine bir 6rnek olarak ustl-i fikih eserlerinde yaygin olan
(hepsi olmasa da) ve ¢ogu Sii yazarin haber-i vahidin delil olusunu gos-
termede kullandiklar1 tek bir Kur’an ayetinin (el-Hucurit 49/6) tefsiri

ile incelememi sinirlandirdim.

Hem yazarlar hem de konu hakkinda bazi tamtici 6nbilgiler vermek
yararli olacaktir. Coklari tarafindan Ayetullah es- Sadr diye taninan Muham-
med Bakir es-Sadr 60’li yillarin bagindan 1980°de hapiste 6liimiine kadar
Necef’de fikih okuttu. O, bilhassa Islam ekonomisi (iktisddund) iizerine

3 Bkz. E. Kohlberg, “Some Imami Views on Taqiyya’, Journal of the American Oriental Society, XC
(1975), s. 395-402. Gleave, Inevitable Doubt, (Lieden: 2000), s. 32-47.
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yaptig1 calismalariyla meghurdur.* Fakat onun en hacimli eseri, Islam huku-
kunun hadisle ilgili kismu tizerinedir. Basilmug olan eseri de dahil Diiris fi
ilm-i usiil,® baghgmdan da anlagilacags tizere, Necef’de verdigi seminerlerde
ogretim faaliyetlerinde de kullandigi metinlerden meydana gelmistir. Bu
eserin amacy, ustl eserlerinde teknik dile 4sina olmayan 6grencilerin semi-

ner programi vasitasiyla 6grenme siireglerini kolaylagtirmakt1.®

Genellikle Imam Humeyni diye bilinen Rahullah Humeyni'yi tanit-
maya fazla ihtiya¢ yoktur. Siyasi faaliyetlerinden ayr1 olarak Humeyni,
genellikle fikih konusunda yazdi” Onun asil eseri olan Tehzibu'l-usill,®
esasen, verdigi seminerlerin talebesi Ca‘fer es-Siibhani tarafindan redakte

edilmesiyle meydana gelmistir.

Ebi’l- Kasim el-H'i hemen hemen tartigmasiz bir gekilde son ¢eyrek
asrin en biyiik Sii akademisyenidir. Irak’ta kendisini $ii tedrisatin yapisi-
n1 devam ettirmeye adadigi meshurdur. Onun §ii 6gretiminin geleneksel
ilimlere olan katkisi, 1992 yilinda vefatina kadar kendilerini onun mukal-
litleri olarak diisiinen pek ¢ok Sii tarafindan genis bir sekilde takdir edil-
mistir.” Ustil-i fikih Gizerine olan eserleri ve konferans notlart Muhammed
el-Hiseyni tarafindan toplanip Misbdhu'l-usil'® adiyla yayimlanmugtur.
Asagidaki tartigmalarin temelini olugturan bu ¢ ¢alisma, konferans not-
larinin ¢oziilmesiyle olugmustur; ancak yazarin son metni kontrol edip
etmedigi belli degildir. Bununla birlikte takrirdt terimiyle ifade edilen bu
tir eserler, modern donemde $ianin megru teorisinin yazilmasinda en
popiiler bigimlerden birini olusturur. Genelde ¢alismalarin igsel organi-

zasyonu, XIX. yiizyilin sonlarinda popiiler olan bir ustl-i fikih eserinin

4 Muhammed Bakir es-Sadr, Iktisadund, (Beyrut: 1398/1977).

S es-Sadr, Diiriis fi ilm-i usil, (Qum: 1418), IL.

6 Chibli Mallat, The Renewal of Islamic Law, Muhammad Bagqer as-Sadr, Najaf and the Shi'i
International, (Cambridge: 1993), s. 10 (Sadr'in caligmalarmnin iyi bir biyo-bibliyografik
aragtirmasi i¢in bkz. bu kitab s. 7-19.

7 Humeyni'nin fikha dair eserlerinin tafsilath bir tahlili, bir Bat1 dilinde daha yeni gergeklestiriliyor.
Ilging bir baslangi¢ icin bkz. N. Calder, “Accommodation and Revolution in Imam Shii
Jurisprudence: Khumayni and Classical Tradation”, Middle East Studies, XVIII (1982).

8  Ruhullah el-Humeyni, Tehzibii™- usil, (Qum: 1405) I1.

9  Hut'ye dair gizel, ancak 6zet bir biyografi Seyyid Ebulkisim el-Musavi el-Hu'inin The
Prolegomena to the Quran adli eserinde bulunabilir. Bu eser bir girisle birlikte A. Abdulaziz
tarafindan terciime edilmistir (Oxford: Oxford University Press, 1998), s. 1-22.

10  Ebulkasim el-Hu'i, (ed. Muhammed Surur el-Hiiseyni), Misbdhu'l-usil, (Qum: 1417), 11
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standart yapisinu takip etmek igin degistirilmistir. Esasen biitiin hukuk te-
orisi ii¢ epistemolojik kategoriye ayrilir: Kat’i, zan[ni] ve siiphe[li]."" Ha-
ber-i vahide dair tartismalar, hiicciyyet-i zan ifade eden delille ilgili kisimda

meydana gelir.

Haber-i vahid terimi “tek bir ravinin haberi” diye terciime edilebilir.
Ancak bu, onun hukuki ve teknik kullanimina bakildiginda biraz yamil-
ticidur. Ustil-i fikih eserlerinde haber-i véhid terimi, yalnizca tek bir ravi
tarafindan aktarilan haberlere isaret etmekle kalmayip, daha genis anlam-
da miitevdtir olarak degerlendirilmeyen herhangi bir haberi de ifade eder.
Hukukgular miitevatir haberle “bir haberin metninin yalan tizere birles-
meleri imkénsiz olan yeterli sayida farkh ravi tarafindan nakledilmesi’ni
kastederler.'* Burada “yeterli sayida ifadesi’nin tam olarak ne oldugu, bazi
tartigmalarin konusu olmugtur. Bir miitevétir haberin, yani tevdtiir testin-
den ge¢mis olan bir haberin “kesin bilgi ifade ettigi” s6ylenir."* Haber-i va-
hid ise bu testte bagarisiz olmugtur. Bu sebeple o fikihta zan ifade eder. Bu
epistemolojik ayirim, ilim ifade etmeyen bir haber olarak haber-i vahidin
genel tanimindan kaynaklanmaktadir. Haber-i vahid bilgi ifade etmiyorsa
bu takdirde onun hiicciyyetinden sz edilemez. Bu tahlilden ortaya ¢iki-
yor ki, dhad haberler (ahbdru’l-dhad) bir kanunu agiklamak icin kullanila-
maz. Gergekte bu, erken dénem $ii hukukgularin benimsedigi bir goristi.
Bu epistemolojik katiligin furiu’l- fikihta veya fetvalarda bazi problemlere
yol agtig1 hukukgulara agikt.

Imamlardan nakledilen ve “kanonik dért Sii hadis kitabi"nda (Kiitiib-i
Erbaa) bulunan haberlerin ekseriyeti kaginilmaz bir sekilde haber-i vahi-
de dayaniyordu. Hukukun potansiyel kaynaklar1 olarak bunlarin kaybe-
dilmesi, hukukun megruiyetini azaltacakti. Bundan dolay1 Allah Tela'nun,
Hz. Peygamber'in (a.s.) ve [masum] imamlarin “hukuki delillendirme”de

haber-i vahidin kullanimini tasvip ettiklerini gostermek igin daha fazla

11 Belkibu formattaki en etkili calisma, Murteza el-Ensari'nin Ferdiz-i usil, (Qum: 1416), c.II, adlt
eseridir.

12 Genel olarak tevatiir ve haber-i vahid tizerine bkz. B. Weis, “Knowledge of the Past: the Theory
of tawatur According to Ghazali’, Studia Islamica, LXI (1985), s. 81-10S.

13 Bkz. B. Weiss, The Search for God's Law, Utah, 1992, s. 259-328 ve W. Hallaq, The History of
Islamic Legal Theory: An Introduction to Sunni usilu’l-figh, (Cambridge: 1997), s. 27 vd.
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yorumsal ¢aba sarf edildi. Genel anlamda bu, hukukta zanni kaynaklarin
kullanimina izin vermeyi hedefleyen yorumsal bir projeydi. Haber-i vahid
buna bir 6rnektir. Daha 6zel anlamda ise o, malzemenin temel gévdesinin
yeniden birlestirilmesiydi; ¢iinkii bu malzemelerle (haberlerle) konulan
hiikiimler gegersiz olmakla karg1 kargtyaydi. Delillerden birinin [agagida

inceleyecegimiz] yorumu, faydali bir rnek olarak is goriir."*

Huctrrét stiresinin 6. ayetinde s6yle buyurulur: “Bilmemeniz sebebiy-
le bagkalarma zarar vermemeniz ve yaptiklarimiza pisman olmamamz icin
size bir fdsik haber getirdiginde onu iyice arastirin.” Haber-i vahidin hukuki
bir timevarim kaynag olarak kullanilma miisaadesini bu ayetin verdigi-
ni ispat etmek i¢in $ii fakihlerin kullandiklar1 bir¢ok yorumsal malzeme
mevcuttur. Baglangicta bazi semantik esdegerlikler farz edilmistir. Ozelde
“nebe’e” terimi, teknik bir terim olarak “haber kelimesi ile eg anlamli” sayil-
mustir. Terminolojideki bu kayma, bu 4yetin fikth metodolojisine uygun-

lugu tizerine yapilan tartismalarda yardimer olmugtur.s

Biitiin yazarlar tartigmalarini iki boliime ayirdilar: Birincisi mefhii-
mii’l- sart [bir sarta baglanan hiikmii, o sartin bulunmamasi halinde nef-
yetmek], digeri mefhiimii’l-vasf'tir (vasfa baglanan hiikiim)."* Onlar, bu
ayirimi yaparak Klasik Gelenege sadakatlerini gosterirler. Burada, s6z ko-
nusu ayetle ilgili tartisma, normalde iki baglik altinda sunulur. Bu makale
oncekine (mefhiimii’l-sarta) odaklanacaktir; zira aragtrmanin bu sinirl
alaninda bile delil olduk¢a karigiktir. Dikkat ¢cekmeye deger ki, baglan-
gicta 1i¢ yazarimiz arasinda olan bu tartigma, haber-i vahidin hukuki bir
delil olarak kullanilip kullanilamayacag iizerine degildir. (Ciinkii ticii de

bunun olabilecegini kabul ederler.) Tartisma, bu hususi 4yetin hiicciyyet
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koyup koymadig etrafinda doniip dolagir. Bundan dolay1 bu son meseley-
le baglantih olarak ti¢ yazar arasinda ilging farklihiklar ortaya ¢ikmaktadur.

14 Bkz.N. Calder, “ Doubt and Prerogative: The Emergence of an Imami- Shi‘ “Theory of Ijtihad”,
Studia Islamica, LXX (1989), s. 57-78 ve Gleave, Inevitable Doubt, s. 28-46, s. 68-79.

1S Diger konular, haber-i vahid konusundaki s6z konusu ayetle baglant1 kurmay kolaylastirir. Bu
ayetler, fiskin anlamini da ihtiva eder. H'i, Misbdh’ta bunlar ele alir. Bkz. HU'i, Misbdh, 11, s.
155-156. Bu eser, terimin ilk kullanimu ile agik bir sekilde iligkilendirilen tebeyyiin kelimesi ile ne
kastedildigini (Gleave'nin de ana hatlariyla belirttigi terimler gibi) de anlamaya yardimci olur.

16  Bu terimeler ve onlarin Ehl-i siinnet fikhindaki 6nemi hakkinda bkz. Weiss, God’s Law, s. 490-
S01. Sia'nin fikih teorisi hakkinda bkz. Gleave, Inevitable Doubt, s. 179.
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1. Sarth Cikarim

Sadr, sarth 6nermeden delil ¢cikarmay soyle 6zetler:

“Bu ayetin (el-Huctrat, 49/9) sartli ve zimni ifadesinden anlagildi-
gna gore, beyan etme emri ile fisigin getirdigi haberi iyice tahkik etme
emri birbiriyle baglantihdir. Bundan dolayr haberi getiren fasik degilse
aragtirma sart degildir. Bu demektir ki, bu dyete gore haberi, 4dil bir kimse

getirirse onu inceleme emredilmemektir”"’

Burada delil, biraz sonra agiklanacagi gibi, Hucurét stresinin 6. dyeti-
nin zimni ifadesine dayanir. Yani size bir fasik bir haber getirirse onu iyice
arastirin. Sadr, sadece bir fasik tarafindan getirilen haberlerin aragtirilma-
sina ihtiya¢ oldugunu soylemektedir. Mefhiimii-1 sart dyle bir tarzda igler
ki, sart ciimlesi olumsuz olursa cevab ciimlesinin de olumsuz olacagini ifade
eder. [Buna gore haberi getiren fasiksa aragtirilir, degilse aragtirlmaz]. O
halde adil olan bir rdvinin haberinin aragtirilmasi gerekmez. Sadr, bir kim-
senin herhangi bir haberi nigin tahkik ettigini agiklamay: stirdiirtr. Tah-
kikin sebebi, onun, gegerli bir temele dayanip dayanmadigini belirlemek-
tedir. Bu sebeple tahkik gerekmeyen bir haber (adil ravinin haberi gibi)
bizatihi amel i¢in gegerli bir temeldir. Amel igin gegerli bir temel olmanin
anlami, Sadr’in iddiasina gore, hiicciyyete sahip olmaktir. Bundan dolay:
bir sart biciminde ifade edilen bu 4yet, 4dil bir ravinin haberinin -ister ha-
ber-i vahid isterse haber-i miitevatir olsun- (her ne kadar ikisinin de esit

bir gekilde delil oldugunu ima etmese de) delil oldugu imasin igerir.

Bu degerlendirme, bize haber-i vahidin delil olusu hakkindaki tartig-
ma ile ilgili daha fazla bilgi verir. Sadr, biitin haber-i ahddin hukuki bir
delil olarak kullanilabilecegini ispat etmeye kalkismaz. O, daha ziyade sika
raviler (diiriist, giivenilir, saglam ravi) tarafindan nakledilen haber-i vahi-
din hukuki bir hiicciyyeti haiz oldugunu savunur. Bu yiizden o (haber-i
vahid), geleneksel hadis bilimlerinde [mesela bunlardan olan] (ilm-i ricdl)
6nemli bir rolii hak eder. Potansiyel olarak hiicciyyeti olan yegane riva-
yet, sika réaviler tarafindan nakledilendir. Bir fakihin yapmasi gereken ilk

is ve kargilagtig1 ilk gorev, haberi bir fasigin mi yoksa adil bir kimsenin mi

17 Sadr, Diiriis, I1,153.
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rivayet ettigini belirlemektir. Eger o, fasik biri tarafindan rivayet edilmis-
se, bu ayetten acik¢a anlagildig: gibi, boyle bir haberin muhtevasini harici
kaynaklarla (4dil ravilerin diger rivayetlerine bakarak) dogrulamaktir. Bu
durumda o, fasigin haberini degil harici kaynaklar1 takip etmis olur. Adil
ravinin haberi ise muhtevasimi tahkik etmeye gerek kalmaksizin, hukuki
islem igin bir temel olabilir. Ctinkii adil bir kimsenin naklettigi haber, ha-
ber-i adil, haber-i vahid veya haber-i mutevdtir olabilir. S6z konusu ayet,
dhad haberlerin sika kimselerin nakletmesi sartiyla, hukuki olarak kulla-

nilmasinin mesru bir temeli oldugunu gosterir.'®

Sadr’in yapilan yorumlara itirazlari, okuyucuyu, mefhumun sarth
bir cimleden ¢ikarilamayacag ile ilgili karmagik kurallar icine ¢eker.
Humeyni, bu kurallar1 kullanarak sarth ¢ikarimin gegersiz oldugunu ve
Hucurat sdresinin 6. ayetinin haber-i vahidin delil olusunu destekleme-

yecegini savunur.

Humeyni ilkin reddetmek istedigi durumu &zetler. (Yalin bir sekilde
cagdas alimlerden biri diyerek) mudrizinin ismini vermese de, Humey-
ninin bahsini ettigi gorisler, Sadr’in goériisleriyle 6rtiismektedir. Muhte-
meldir ki Humeyni burada Sadr’1 kastetmektedir. Humeyni durumu soyle
hulasa eder:

Cagdas alimlerden biri, “Bu ayetteki sartin, haberin fasik biri tarafin-
dan getirilmesine bagl oldugu aciktir. Sart konusu bizatihi haberdir” de-
mektedir."

Delil olarak kullanilan ifadeyi anlamak i¢in s6z konusu ayete tekrar

bakmamiz gerekir.

1H 24 JUAIWNT] 4pYS up]pwsIznT, 1S UAdPOINT 2ULdZ() PIUA 1-429VH
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1- [A: protasis/sart ciimlesi] “Size bir fasik haber getirirse, [B: apodasis/
cevap ciimlesi] onu iyice tahkik edin.”

Sadr’a gore protasis, konu ciimlesinden ve bir sarttan meydana gelir.
Apodasis de verilen emirden 6nce sart gergeklesmis olmalidir ki bu emir
gegerli olabilsin. Mevzu olur da sart gerceklesmezse emir etkisiz olur. S6z

konusu 4yette konu haberdir. Ona bagl olan sart, haberin fasik tarafindan

18  Bkz. Gleave, Inevitable Doubt, s. 44-55 ve s. 65-75.
19  Humeyni, Tehzib, I, 109.
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getirilmesidir. Bir haber olur ve fasik biri tarafindan getirilmezse onun

dogrulugunu tahkik etmeyi emretmenin geregi yoktur.

Humeynibu akil yirtitmeye itiraz eder. Humeyni 6nce, Sadr’'in muha-
kemesinin (protatis/sart ciimlesinin) yani [A]'nin gerceklesmemis oldu-
gu, sartlardan sadece birinin var oldugu faraziyesine dayandigini savunur.
Haber bir fasik tarafindan getirilmigse, [A yani sart ciimlesi] gereklesmis
olur veya o bagka biri tarafindan getirilmigse bu durumda [A sart cim-
lesi] gerceklesmemis demektir. Gercekte Humeyni mantikli bir sekilde
konusarak sunu savunur: (Protatis/Sart ciimlesi) Anin tamamlanmadig
bir durum vardir. Bir haberi fisik getirmis olabilir veya olamaz. Bundan

dolay1 Sadr’in kavline gére soyle zimni bir akil yiiriitme gergeklesir:
2- [A]“Size bir fasik haber getirirse, [B] onu iyice tahkik edin.”
Fasik olmayan biri bir haber getirirse, onu aragtirmayin.

Ancak Humeyni'ye gore Allah Teal4 esit bir sekilde sunlar1 ima et-

mektedir.
3- Size bir fasik haber getirirse, onu iyice tahkik edin.

Fasik bir kimse bir haber getirmezse, aragtiracak bir sey olmadigindan,
onu arastirmaya da gerek yoktur. Mantikli bir sekilde, Humeyni bir akil
yuritmeyi digerine tercih etmenin bir sebebinin olmadigini iddia eder.
Bundan dolay: kisi, Allah Te4la'nin bu 4yetteki maksadini belirlemek i¢in
diger kaynaklara bakmak zorundadir.”* Humeyni, genel linguistik/dilsel
uygulamanin (6rf) geregi olarak, akil yiiriitmenin ikinci ciimlesinin ¢ok
makul olmas gerektigini savunur. Allah’in bu ayette arastirilmasini mec-
buri tuttugu haber, fisik tarafindan getirilen haberdir. Bu yet, sadece bir
fasik tarafindan nakledildigi durumlarda haberin dogrulugunu tahkik et-
meyi mecbur kilar. Yine bu ayet, tahkikin mecburi oldugu diger durumlar
aragtirmaya engel degildir. Netice olarak s6z konusu ayet, haber-i vihidin

aragtirmadan muaf oldugunu ortaya koymaz.

“Fasik size bir haber getirdiginde” kisminin z1ddy, “fdsik size bir haber

getirmediginde” dir. Fasik yerine bir haberin adil sahis tarafindan getirilme-

20  Intentionalism (metnin anlamunin yazarin niyetiyle belirlenebileceginiileri siiren teori) hakkinda
bkz. B. Weiss, The Spirit of Islamic Law, (Athens: University of Georgia Press, 1998), s. 38-65.
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si halinde, bu ayette kiginin béyle bir durumda [o haber hakkinda] yarg:-

nin ne oldugunu bilebilecegine isaret edilmez.*!

Humeyni teknik dilde, miisterek dilsel anlayisa itimat etmeyi savunur.
Oyle ki bahse konu olan 4yetin konusu, genelde bir haber degil, aksine
6zelde bir fasikin haberi ve kendisine miiracaat edilmek iizere bu konu-
da getirilen sarttir. Ciinkii bir haber getirilmemigse onu tetkike imkan
yoktur. (Cevap ciimlesi/Apodasis) [B] deki “arastirin” seklindeki emir,
fasik bir haber getirirse [A] sart1 gergeklesmemigse kaginilmaz bir gekilde
diiser. Humeyni bu tiir sarth ciimleyi ( [A] sart1 gergeklestiginde [B]'nin
de islevsel olmasinin zorunlulugunu) es-sartii’l-muhakkik li'l-mevzu’ (bir
konuyu dogrulamaya yarayan sart) tabirini kullanarak ifade eder. Boyle
cimleler ¢ikarima (istinbat) izin vermez. Ciinkii [B] (apodasis/cevap
ciimlesi) sartindaki emir, [A]'nin (protatis/sart ciimlesi) gerceklesmesine
baghdir. Sayet sart ciimlesi [A] mevcut degilse, mantiken cevap ciimlesi
[B] inkér edilemez. $u halde Humeyni asagida yer alan tablo 1'de gosteril-

digi gibi iki gesit sart cimlesi oldugunu savunur:

1H 24 JUAIWNT] 4pYS up]pwsIznT, 1S UAdPOINT 2ULdZ() PIUA 1-429VH

Tablo 1:
Tiir Teknik ad1 Ornek Cikarima izin verip vermedigi
. . Bosadiginiz Evet izin verir, yani bu
es-Sartii gayr-i . o < L
o esiniz hamile ise durumda bosandiginiz esiniz
1 muhakkik 1i'l- . ..
2 onun nafakasini hamile degilse onun nafakasim
mevzu 3 . .
saglayiniz. yiiklenmenize gerek yoktur.
es-Sartii Bir ogul litfedilirse %
2 muhakkik 1i'l- onu siinnet Hayur, izin vermez.
mevzu'? ettirecegim.

21  Humeyni, Tehzib, I1,109.

22 Verilen 6rnekten hareketle bu ifade su sekilde agiklanabilir: Konuyu bizati etkilemeyen ve bir
kural gibi igleyen sart.

23 Konuyu bizatihi etkileyen sart, yani konunun gerceklesmesi, sartin olusmasina baglh olan sart
tiird, bir bakima sartli nezir.
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Sartin birinci ve ikinci tiirtinde ortaya ¢ikan problem, Size bir fdsik haber
getirirse onu iyice tahkik edin. [emrine] aittir. Humeyni sagduyuya dayals dilsel kul-
lammdan (6rf) ve ayetin agik anlamindan delil getirerek bu 4yetin sartin ikinci
tipi oldugunu savunur. Tipki oglu olmayan kimsenin mevcut olmayan ¢ocugu-
nu stinnet ettiremeyecegi gibi, bir kimse de gelmemis bir haberi tahkik edemez.
Bundan dolay1séz konusu dyet ¢ikarima miisaade etmez. Belki bu nokta, Sadr'm
da delilini ayetin zahiri manasma dayandirdigim anlamaya yardimer olur.**

Humeyni daha da ileri giderek soyle der: “Bir kimse bu &yetin kesin-
likle sartin ikinci tipi oldugunu kabul etmese bile o, s6z konusu ayetin
ikinci tip sart olma ihtimalini kabul etmelidir.” Ikinci tip sart miimkiinse,
o zaman birinci tip sart ciimlesi gerceklesmeyebilir. Bundan dolay: kisi,
haber-i vahidin hiicciyyeti kadar 6nemli olan -sadece bu dyete dayanarak-

hukuku ¢ignemede kabul edilemez bir risk almaktadir” >

Humeyni'nin tahlili Sadr’m yaptig1 analizden daha karmagik ise de
He’{'nin tartigmasi daha da karmagiktir. H&'l 6nce yapilan itirazi ele alir.
Ona gore de cevap ciimlesindeki emrin makul ve mantikli olmas igin, sart
ctimlesindeki sartin gerceklesmesi lazimdir. Hd't bunu es-sart-miisevvik
li'l-mevzu’ veya es-sart miisevvik li'l-beydn diye nitelendirmektedir. (Konu-
ya sevk eden sart, Humeyni'nin konuyu gerceklestiren sart tabiriyle ayni-
dir.) H@'I'nin bu itiraza kars1 ileri siirdiigii delil, sartl énerme ve onlarin

sarth cikarimlarla aldkasinin fonksiyonel ve daha ayrintili analizini icerir.
Hu’i, akil ve mantigin tek bagina sarth 6nermeyi anlamamuzi saglaya-

mayacagini iddia eder. Bu yiizden herhangi bir ¢ikarimin megruiyeti akil

veya mantiktan elde edilir. Herhangi bir tahlilde s6ziin baglaminin da roli

vardir. Su 6rnegi diisiinelim:
(4) Zeyd gelirse ona misafirperverlik goster.
Boyle sarth bir 6nermenin mantiki analizi, Zeyd'in gelisinin kendisine

misafirperverlik gosterme emrine sebep oldugunu gosterir. Tabii ki Zeyd

24 Birinin, muarizini (muhalifini) agir1 yorum (te’vil) ile suglamas, bu tiir miinazaralarda yaygmn bir
durumdur. O, Calder’in Kur'an metninin yardime yapilara (mesela kelimeleri dogru kullanma/
orthology, kelime haznesi/lexis, nahiv/syntax, s6z ve belagat sanati/rhetoric, sembol ve kinaye/
allegory gibi) kars: bir Slciisiinii tasnif ettigini temsil eder. Ayrica bkz. N. Calder, “Tafsir from
Taber to Ibn Kathir: Problems in the Description of Genre, Illustrated with reference to the story of
Abraham’, Approaches to the Quran, G. Hawting ve A. A. Sharif (eds.) (London: 1993),s. 101-140.

25 Illet burada ihtiyat mantigina gore islemektedir. Bu konuda bkz. Gleave, Inevitable Doupt, s. 105-112.
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gelmezse, o mevcut olmadigs igin, ona sayg1 ve misafirperverlik gostermek
imkénsizdir. Hi', okuyucularindan (daha dogrusu [0 anda hitap ettigi] dinle-
yicilerinden) bu sartli 5nermenin, efendi tarafindan hizmetgisine sdylendigi-
ni diigiinmelerini ister. Bir kimse bunun gibi baglamsal parca bilgiyle mantiki
tahlilinin kafi olmadig sonucuna varabilir. Efendi, kolesinden Zeyd'e misafir-
perverlik gostermesi gerektiginin yegane sebebi olarak misafirin gelmesi oldu-
gunu sdylemiyor; daha ziyade o, hizmetgisine, genel olarak Zeyd'in gelmesine
neden olmay1 emrediyor. Daha ziyade efendi, hizmetcisinden Zeyd'e genelde
misafirperverlik gostermesini emrediyor. Zeyd'in gelmesi, hizmetgiye emri
yerine getirme firsat1 verecektir. Kisaca efendi -ister gelsin ister gelmesin-
Zeyd'in misafirperverlige deger oldugunu sdylemektedir.

Bir kimse Zeyd'in emrin verildigi giinde gelmedigini diisiinse, hizmet-
¢i istihfaf ve igrenme ile mesaja kargilik vermekte hakli olamazdi. Hizmetgi
efendisinin kendisine, ancak Zeyd geldiginde misafirperverlik gostermeyi
emrettigini savunamaz. Ciinkii o gelmedi, ama bir mesaj génderdi. Bu du-
rumda emrin z1ddina bagvurulur. (Yani Zeyd'e misafirperverlik gdsterme-
mek). Efendinin hizmetgisine séyledigi séziin baglami, hizmetcinin misa-
firperverliginin Zeyd'in gelmesine bagh olduguna ¢ikarimda bulunmamiza
imkan saglamaz. O hélde burada baglam, bizim gikarimda bulunmamiza ve
timevarima gitmemizde bir rol oynamaktadir. Goriiniige gore bu 6rnek ve
baglamla alakali aragtirma, Humeyni gibi, “Hucurat stiresinin 6. ayetinin,

haber-i vahidin hiicciyyetini ortaya koymadigini” savunanlari destekler.

Tablo 2:

Ornek Hucurat, 49/6

“Fasigin biri size bir haber getirirse

Zeyd gelirse ona misafirperverlik goster. ”
s P 8 onu aragtirmn!
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Bununla beraber bir haberi tahkik
Zeyde misafirperverlik gostermek sadece | etmek sadece onun bir fasik tarafindan
onun gelmesine bagh olmayip Zeyd'in getirilmis olmasina bagl olmayup,
sahip oldugu baz1 niteliklerle de irtibathdir. haberdeki bazi unsurlara da baghdir

(yani haber-i vahidin konumu).

Bu sebeple Zeyd'in gelme olay:
gergeklesmezse kisi yine de boyle bir
davramigla emredilmistir; Gyle ki Zeyd gelecek
olursa ona misafirperverlik gosterilmelidir.

Eger bir haberi fasik bir kimse degil de
bagka biri getirirse bu durumda da kisi
onu aragtirmakla emredilmistir.
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Burada amag, s6z konusu 4yetin haber-i vahidi tahkik etmeyi destekle-
digini ispat etmek olmay1p ayetin muhtemel bir yorumunu gostermektir.
Ha't bunun farkindadir; ancak bundan rahatsiz degildir. O, sadece bizim
¢ikarimi anlamamizda baglamin bir rolii oldugunu kabul ettirmekle ilgile-
nir. Gergekte o, ayetteki sarth 6nermenin, Zeyd ile ilgili 6rnekten ve kéle-
nin misafirperverliginden biraz daha karmagik bir 6nerme tiirii oldugunu

savunmay1 sirdirir. Onun vermis oldugu asagidaki 6rnegi distinelim.

S) Eger Allah sana bir cocuk liitfederse ve cocuk erkek olursa onu siin-

net ettir.
Bu 6rnekte gart ciimlesi iki unsurdan miitegekkildir:
a) Allah sana ¢ocuk verirse,
b) Cocuk erkek olursa.

Cevap ctimlesindeki emri gergeklestirebilmek igin sartin her iki unsuru-
nun da gergeklesmis olmasi lazimdur. Yani, bu kiginin bir cocugu olmali ve o
erkek olmalidir. Béyle bir durumda sartin iki unsurdan olustugu ve cevabin
(cevap ciimlesi/apodasis) yerine gelmesi igin her iki sartin da gerceklesme-
sinin gerektigi gibi bir anlam ortaya ¢ikabilirse de buradan higbir ¢ikarim
elde edilmez. Bu tiir sarth 6nermeler eg-sartu’l-miisevvik li'l-beydn diye ifade

edilir. HO'{'nin agagida verdigi miiteakip 6rnekte ise bu durum farkhdir.
6) Zeyd gelirse ve o sarik takmugsa ona misafirperverlik goster.
Bu durumda benzer gekilde sart ciimlesi iki unsurdan olugur:
a) Zeyd'in gelmesi,
b) Onun sarik takmis olmast.

Emrin yerine getirilmesi ve cevap ciimlesindeki emrin anlamh olabil-
mesi igin ilk unsurun (yani sartin) gerceklesmesi lazimdir. (Kisi, Zeyd gel-
medigi takdirde, ona misafirperverlik gosteremez.) Bu anlamda, énermenin
ilk kismu miisevvik Ii’l- beyan’dir ve gikarima izin vermez. Bununla beraber
ikinci kistm bu yapida degildir. Eger Zeyd gelir ve bag1 acik olursa o zaman
ona misafirperverlik gdsterilmemesi gerektigi sonucu (istinbat) ¢ikarilabi-
lir. Sart ctimlesinin ikinci kismi miisevvik Ii’l-beydn degildir. Hi'i'ye gore bu

durum, iki farkli mantiki iligkinin, cevap ctimlesiyle sart ctimlesinin iki kismu
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arasinda var oldugunu gsterir. Ikinci kistm imaya izin verir (eger Zeyd gelir-

se ve o sartk takmamigsa o takdirde kisinin ona sayg1 gstermesi gerekmez).

Bununla beraber sartli 6nermenin mantikli muhtemel yorumu, onu
¢ok inandiric1 yapmaz. Bu yiizden kisi baglama bakma ihtiyaci duyar. Eger
kisi, bu ifadeyi efendinin hizmetgisine sarf ettigini diisiiniirse derhal sonug
gikarir. HO'f burada, gtkarimin gegerli oldugunu savunur. Efendi ciimleye
anlamsiz bir sart ilave etseydi, “Zeyd gelirse ve sarik takmug olursa” gibi bir

sey demis olurdu. Bu problemsiz olarak kabul edilir. Hakikaten o, sartl

oy
6nermenin en makul yorumudur. Efendi hizmetgisine, Zeyd’e karsi misa- %
5. o N
firperverlik gostermesinin Zeyd’in sarik takmig olmasi sartina bagh oldu- <.
gunu séylemektedir. H'i, Humeyni'den daha karmagik bir sarth 6nerme £
tipolojisi cizmistir (ki bu tipolojiler iki katogoriye ayrilir). -
N
Tablo 3: 3
S
«x
Tiir 1 Teknik ad1 Ornek Cl}(arlma 1z1.nw §
verip vermedigi .
8
=
ser bir o3 “n
t Miisevvik i 1-beydn 01]151%:: lc))guosgililrllrrrllet Hayir, vermez. =
oSt bloT'deki tip 1] onu § YIn vermez. N
ctimlesinin ettirecegim. 3
tek bir ?
3
unsurdan N
olugtugu Gayr-i mitsevvik Zeyd gelirse fakire bir §
Snerme li'l-beyan [tablo 1’ e 8 - Evet, verir. wn
. dirhem verecegim. 2
deki tip 2] &
£
S
Tablo 4: 3
.. p
Tip 2 Teknik adx Ornek (;l,k arma 1112 . E
verip vermedigi =
Her iki unsur Ege"r Allah size bir ¢ocuk
L liitfederse ve cocuk
da Miisevvik Ii'l- Hayir
bevind erkek olursa 0 zaman
Sart ciimlesinin cyandie onu siinnet ettirin!
iki unsurdan
olustugu
. e Unsurlardan biri Zeyd gelir ve bagina E‘iet’ fa‘katisadecAe
6nerme L miisevvik Ii’l-beydn
miisevvik Ii’l-beydn | sarik sarmus olursa ona
e 1 o o olmayan unsura
olup digeri degildir. | misafirperverlik goster! o .
izin verir: Sayg1.
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Hu'i bu tipolojiye -bizi burada ilgilendirmeyen- baska unsurlar da
ekler. Onu mesgul eden mesele, Hucurat stresinin 6. dyetinin nasil sinif-

landirilacagidir.

“Fastk, bir haber getirse onu tahkik edin.”

O, tahlil edebilmek i¢in bu 4yetin s6yle formiile edilebilecegini sa-
vunur:

7) Eger (a) Birisi size bir haber getirse ve o kisi de fasik ise; (b) O
zaman haberi tahkik edin.

A maddesine gore sart ctimlesi miisevvik Ii’l-beydndir ve higbir ¢ikarim

mantiken mimkiin degildir.

B maddesine gelince, ¢tkarim mantiken miimkiindiir. Cikarim burada
soyle olusur:

8) Eger: (a) Biri size bir haber getirirse ve (b) o sahis fasik degilse bu
haberi tahkik etmenize liziim yoktur.

Bu durumda béyle bir ¢ikarim -miimkiin olmakla birlikte- acaba
makul midir? H&'i bu noktada baglamin bir karara varmayr mimkiin
kilacagini savunur. S6z konusu 4yet, Allah Te4ld’dan biitiin insanhiga bir
emirdir (Bu emir, efendisinin kéleye emrinden farkli degildir). Eger
Allah, fasik bir kimse tarafindan getirilen haberi, 6zel bir sekilde, iyice
tahkik etme mecburiyetini ifade etmek istemeseydi, bu takdirde O, bu
unsura dyette yer vermesinin sebebi anlagilmazdi, degil mi? Allah ni¢in
“Size fdsik biri, bir haber getirdiginde onu iyice arastirin” dememistir? Bu
soruya ikna edici bir cevap bulunamadig igin s6z konusu ¢ikarim, Al-

lah'in kullarina verdigi bir emri ihtiva eden dyetin baglamina dayanarak

yapilan en makul yorum olur.

Gerekgesi daha kompleks ve karmagik olsa da 6zii itibariyle H'1
Sadr’la ayni seyi savunmaktadir. H&'i’ye gére (Sadr’da oldugu gibi)
sadedinde oldugumuz 4yet, haber-i vahidin hiicciyetini ortaya koy-
maktadir. Ayrica bu 4yet, hukuki bir sekilde mesru bir eyleme temel
olarak alma hususunda, haber-i vihidi kullanmaya yiirirliikte olan bir

izni icermektedir.
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Emrin Miinasebeti

Humeyni, mantiki gerekgelerle mefhum-u sarta dayali yoruma itiraz
etmistir. O ayrica mefthum-u sarta dayali yorumun, ayetin devaminda Al-

lah Te4la tarafindan verilen bilgiyi dikkate almadigini ileri siirmistir.

“Fasik size bir haber getirirse bilgisizlik sebebiyle bagkalarina zarar

vermemek i¢in onu iyice tahkik edin.”

Fasik bir kimsenin getirdigi bir haberi iyice tahkik etmenin gerekgesi
(illet), bahsi gegen ayete gore bu haber sebebiyle bagkalarina zarar verme
ihtimalidir. Bu zarar bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. (Kisi meselenin i¢-
yiiziinii bilmemektedir ve fasigin haberini giivenilir diye almaktadir). Tek-
nik agidan fasigin haberi ilim ifade etmez. Ilmin olmamast iyice aragtirma

emrinin altinda yatan sebeptir.*

Genel olarak kabul edildigi tizere, haber-i vahid ne dinleyene ne de
okuyucuya bu yolla gelen haberin muhtevasinin dogru olduguna iligkin
bir ilim verir. O daha ziyade, gercek bir haber olduguna dair sadece bir
zan veya siiphe dogurur. Humeyni'ye gore, bahse konu olan ayet, fasigin
haberinin aragtirilma sebebinin ayetin devaminda ifade edilen bilgisizlik
sebebebiyle bagkalarina zarar verme ihtimali oldugunu vurguluyorsa, bu
takdirde bahse konu olan 4yet, haber-i vahidin dil bir ravi tarafindan nak-
ledilmis olmasi durumunu da kapsar. (Ciinkii adil kisinin naklettigi haber-
i vahid de haberi isitenin zihninde bir bilgi meydana getirmez).

Kiyas yoluyla, muhtevasi itibariyle bilgi ihtiva etmedigi icin fasik bi-
rinin haberinin tahkik edilmesi gerekiyorsa, bu durumda 4dil birinin ha-

beri de tahkik edilmek zorundadir. Oysa Humeyni bu kiyasin “kesin bir
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sekilde” muteber oldugunu ileri siirmez; bu kiyas kesin olarak degil muh-
temelen gecerlidir. Bu sebeple bu kiyas, Sadr'in, H&'i'nin ve digerlerinin
mefhtim-i sartla ilgili ¢itkarimlarinda hakli olma ihtimalini azaltir. Humey-
ni'nin séyledigi gibi:

Istidlal (haber-i 4dil'in delile dayali bir 4mil olmadig: halde tahkik

edilmesine gerek olmadig1), 4yetin son kisminda zikredilen “gerekge-

26 1llet, ta'lil gibi kiyasla ilgili terimeleri kullanmak dikkate degerdir. Ciinkii Sii alimler 1srarla kiyast
reddederler. Oyle goriiniiyor ki kiyasla ilgili terimler Sii hukuk teorisinde kagimilmaz bir unsurdu.
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nin (illet) genel olusu”na zittir. Cehalet, “gercegin bilgisinden mahrum
olus” diye tanimlanir. Bu hususiyet, hem fasigin haberinde hem de adil
ravinin haberinde misterektir. Bu sebeple bu ayeti muhakeme ve onun
a¢ik ve karmagik olmayan anlamu, her iki sinif haberin de tahkik edilme-
sini gerektirir.””

Sunumu kendisine ait olsa da Humeyni'nin tartisma y6ntemi orjinal
degildi. Bu ispat yontemi, onceki yazarlar tarafindan kendi ustil-i fikih
eserlerinde ileri siiriilmiis (ve genel olarak reddedilmis)tii. Sadr, dzetle
Humeyni tarafindan belirtilen akil ytirtitmeye dair, ti¢ sekildeki aksini is-
pat ve ¢iiriitmeyi ele alip miizakere eder.?® Ilki, bu gériis bizatihi bir ¢ika-
rima dayanur. Fasikin haberinin yol agtig1 bilgisizlik sebebiyle ortaya ¢ikan
sonug, onu tahkik etmek suretiyle diizeltilmelidir. Yani cehaletin iki nevi-
ne s6z konusu iki haber tiiriiniin (fastkin haberi, adilin haberi) yol agtigina
dair bir faraziye vardur. Bu iki tiir bilgisizlik (cehalet) de ayn1 sekilde tahkik
edilerek ortadan kaldirilabilir. Bu ispatlanmamigtir.”

Ikinci goriise gore, haber-i vahid kesin bir sekilde bilgisizlik getirmez.
Kuskusuz o, haberin icerdigi gercegin bilgisini de hasil etmez. Bununla
beraber haber-i vahidin megru bir eylem igin temel olusturabilecegi ispat
edilebilirse, o takdirde kiginin “gercegi konustugu” fiiliyatta dogrulanir ol-
malidir. Eger durum boyle ise onun hakli oldugu ve dogrulandigs bilinme-
lidir. Nai'ni’ye atfedilen bu delil, su sekilde de ifade edilebilir: Kisi, haber-i
vahidin muhtevasinin dogru oldugundan emin olmamasina ragmen, ha-
ber-i vahid konusunda dogru bir usul takip ettiginden emin olabilir. S6zii
edilen haber-i vdhid bu yiizden usul bakimindan bir kesinlik ortaya koyar.
Sadr, Na’ini'den soyle bir alint1 yapar:

Ayetin vurgusu, haber-i vahidin delile dayanan bir kuvvet tesis etme-
sidir. Haber-i vahidin delile dayanan bir kuvvetinin anlami sudur: (Baz
durumlarda) haber-i vahidi bir gercek olarak degerlendirmenin megru

yollar1 bulunmaktadir.®

27  Humeyni, Tehzib, 11, 112.

28 Sadr, Diirdis, 11, 154-145.

29  Humeyni bu aksini ispata, cehaletin tiplere boliinemez genel bir terim oldugunu iddia ederek
karg1 ¢ikar.

30 Muhammad Hiiseyn el-Naini, Fevdidii'l-usiil, (Tahran: 1953), II1,172; Sadr, Diirils, 11, 15S.
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Haber-i vahid, eyleme megru bir temel ise o zaman kigiye haber-i vé-
hidin -sanki o gercekmis gibi- verdigi mesaja gore hareket etmesine miisa-
ade edilmelidir. Bu onun kesin ve verdigi haberin iceriginin dogru oldugu
anlamina gelmez; aksine, kisinin sanki bu haber dogruymus gibi hareket
etmesinde hakli olabilecegini ifade eder. Bu sebeple bu uygulamanin meg-
ruiyeti ilmidir ve dolayisiyla o, haber-i vhidin tahkik edilmesi igin gerek-
ceye hamledilen (hari¢ anlamindaki) illd edatindan etkilenmez.’!

Ugiinciisii cehalet kelimesi, bilgisizlige, miinhasiran bir referans: gerek-
tirmez. Ayetin baglamindan (ve Sadr bu noktada destek almak amaciyla
Horasani'den alintida bulunur)* 8yle goriiniiyor ki bunun anlamy, idraksiz-
liktir (sefdhe). Bundan dolay1 4yetin asil anlami, “Bir fasik size haber getirir-
se, onu, bagka kimselere idraksizliginiz yiiziinden zarar vermemek iin iyice
aragtirm” demektir. Bir fasigin soziinii dogruluk bakimindan aragtirmadan
kabul edip onun pesinden gitmekten daha aptalca ne olabilir?

Gergekte Humeyni, umum-u ta'lile/akil yiritmeye yonelik bu itiraz-
larin herbirini ele alir. O, bu aragtirma y6ntemlerinin, 6grenme hakkinda
taninmig bir geleneginin parcalar1 oldugunu gosterir. Tebligimi Humey-
ninin Sadr’in kendisine yonelik itirazlarina kars1 ¢ikiglariyla doldurmak
istemiyorum. Humeyni, Hucurat stresinin 6. ayetinin sartli-zimni okun-
masina itiraz etmekdedir.** Durumun karmagiklig: zihni safsatay yeterin-

ce ispat etmektedir.

H&'t'nin umidm-u ta'lil itirazin1 sunumu, benzer sekilde karigiktir. An-
cak mefhiim-u sartta oldugu gibi, onun yaklagimi ¢agdaglarinin yaklagim-
larindan daha karmagik ve ince ayrintilidir.*®

1- H'i, burada Horaséni'nin vurgusunun cehaletin bilgisizlik anlamina
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gelmedigi tizerine oldugunu distinir. Oysa agiktir ki muhtevasini aragtir-

madan fasikin haberi ile amel etmek aptallik olarak adalandirilabilir; ancak

31 Humeyni, kisinin bir haber iizerine hareket edebilecegini bilmesiyle, haber dogruymus gibi
davranmas: arasinda bir hayli fark oldugunu savunur. Bu ikisi arasin1 ayirmak mukallidler igin
pek az bir fark anlamina gelirken, fakihler i¢in “bilme ile haber dogruymus gibi davranma’,
kullanma noktasinda son derece 6nemli bir kabiliyettir. Bkz. Humeyni, Tehzib, II,116.

32 Mahmut Kazim el-Horasani, Kifdyetii l-usil, (Kum: 141S), s. 340-341; Sadr, Diirdis, II, 156.

33  Humeyni sozliiklerde herhangi bir kaydin olmadigini ileri siirer veya cehaletle (aptallik
anlamina gelir) ilgili diger calismalar. Cehalet terimi daima “bilgi yoklugu” anlamina gelir.

34  Bkz.27-29 ve 31 vd. dipnotlar.
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4dil kimsenin haberi tizerine amel etmenin ayni sekilde tanimlanabilecegi
acik degildir. Gergekte o, adil kimselerin haberlerine giinliik hayatta, seria-
tin (dini hukuk) kapsami disinda kalan alanlarda uyuldugunu savunur. Adil
kimsenin haberine uymak agikardir ki aptalca bir hareket degildir. Halbuki
fasigin haberine uymak béyledir. Bu [delil] Humeyni'nin itirazinin giiciinii
azaltir. Cehaleti sanki bilgisizlikten herhangi bir seymis gibi degerlendir-
mek, s6z konusu dyetin akl-1 selime uygun olan yorumuna zittir.*s

2- H'i, dogrudan umtm-u ta‘lil itiraziyla ilgilenir. Kisi 4yetin bagla-
mindan hareketle cehaletin bilgiden mahrumiyet oldugunu ve dahasi o,
bilgiden mahrum olusun, tahkiki gerceklestirmek icin bir sebep (illet) ol-
dugunu kabul etse de, bu ayetin haber-i véhidin delil oldugu [gériisiinii]

destekledigini miidafaa etmek hala miimkiindir. Su 6rnegi distin:
9) Bu bir narsa, onu yeme! Ciinkii o eksidir.
Bu ciimleden gikarilan genel illet, kisinin eksi seyleri yememesidir.

Sadedinde oldugumuz ayetin ¢ikarimi, (hem sart ciimlesinin hem de ce-

vap ciimlesinin olumsuz olusu) sdyledir:
10) Bu nar degilse onu ye!

Bu sartlarda béyle bir gikarim, illete zit oldugu igin agik bir sekilde
gegersizdir. Illet, kastedilen anlam (mefhtim) iizerinde etkilidir. [Buna
gdre] nardan bagka yiyecekler de eksi olabilir ve onlar da yenmemelidir.
Humeyni ve onun gibi diisiinenler, Hucurét stresinin 6. ayetinin 10. mad-
dede verdigimiz kiyasa benzedigini iddia etmeye tesebbiis ediyorlar. Fa-
sik bir kimseden gelen haberin delil olarak alinmaya uygun olabilmesi igin

evvela tahkiki gerekir. Bu emrin muhakamesi, onun ilim héasil etmeyecegi

35 Pek ¢ok alim klasik Islam irfaninda (bilhassa fikihla ilgili sahada) orjinal olmayan tanimlamay1
elestirmeye son zamanlarda tesebbiis etmiglerdir. Bkz. W. Hallak, “Usali’l-fikh: Beyond
Tradation”, Journal of Islamic Studies, (1992), XXXII, 172-202. Orjinal olmama suglamastyla
ilgili farkl bir elestiri i¢in bkz. N. Calder, “The Ukad rasm al-mufti of Ibn ‘Abidin”, Bulletin of
the School of Oriental and African Studies, (2000), LXIII, 215-228. Klasik huktki metinlerde
orjinalligin olmadig: seklindeki yanhs algy, taklid terimi ile 6zetlenmistir. Bu konuda Calder
soyle der: “Batinin anlamakta giiglik gektigi husus da budur: Taklid. Taklid terimi Bat: ilmindeki
korii kériine teslimiyetten farkl olarak bir otorite hakkinda daha fazla dogru bilgi sahibi olmak
anlamindadir”. (Calder, Ugiid, s. 217). Genel tabirlerle ifade edersek Calder’in farkina vardig:
orjinallik, geleneksel kanunla ilgili séylemin yeniden formiile edilmesinden gelebilir. Hallak,
klasik eserlerde orjinalligi bir hediye olarak gormeyi tercih eder; ancak bu, sayisiz bir sekilde
Batili dlimlerce ihmal edilmistir.
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sonucunu verir. [lim hasil etmeyen diger haberler de bu sebeple tahkik

edilmek zorundadir.

Bununla beraber Ht'}, s6zkonusu dyetin kendi biitiinliigii iginde anla-

silmasi gerektigini savunur.

Eger bir fasik size haber getirirse bilgisizlik sebebiyle bagkalarina zarar

vermemek i¢in onu arastirin ve yaptigimzdan kesinlikle tevbe edin!

Bu ayette ifade edilen bilgisizlige dayali eylem tiirii, o hélde tévbeyi
gerektiren tiirdiir. H@'’ye kalan soru, kendisiyle amel edilirse, haber-i va-
hidin sebep oldugu bilgisizlik tiriiniin tovbe etmeyi gerektirip gerektir-

AN

meyecegidir. Hi'l bunun tovbe gerektirmeyecegini diisiinir.
Bu durumu ispat etmek i¢in Hit't daha fazla 6rnek vermeye yonelir.

11) Bir adam bir yemin eder ve sonra anlar ki bunu yerine getirmek ken-

disini seriat: ihlal etmeye sevk edecek. Bu sebeple yeminini yerine getirmez.

12) Bir adam bir yemin eder, ancak bunu yerine getirmek seriata mu-
halif degildir. Bununla birlikte ihmali ve inat¢ilig1 sebebiyle o yeminini

yerine getirmekte bagarisiz olur.

Ht'1 her iki durumda da tévbenin gerekip gerekmeyecegini sorar.
Bagka bir yerde agiklanan hukuki anlayigsa dayanan cevabi, her ikisine
de bir tiir kefaret gerektigidir. Bununla birlikte yemini seriata uygun ol-
dugu halde onu yerine getirmeyenin (11. maddede anlatilan kimsenin)
odeyecegi kefaret, ikincisinden (12. maddede anlatilandan) daha az
olacaktir. Ciinki ilk kisi yeminini yerine getirmeyerek seriatin emrini
ihlal etmistir. Ancak o suglanilmaz, ¢iinkii o bunu geriatin bu konudaki

emrini bilmeden ihlalde bulunmusgtur. Bununla beraber ikinci kisi sug-
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lanabilir; zira onun giinahi bir miisliiman olarak vazifelerini bilmeyerek

ihmal etmesidir.

H®'1, yogun ve zor bir nesir [iisltbu] kullanarak devam eder ve sdyle
biriddiada bulunur: S8z konusu ayette yer alan (yaptiklarinizdan dolay:
tovbe ediniz seklindeki) son unsur, agikea ikinci kisinin isyanindan kay-
naklanan ciddi bir tévbe cesidine isaret etmektedir. (Yani o, $ari‘ye karst
vazifelerini iradi olarak ihmal etmistir). Haber-i vihidin delil olusu (bii-

tiin alimlerin kabul ettigi gibi) gecerli bir prensip ise ve bazi aksiliklerle
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birlikte, haber-i vahide tabi olmak bir tiir zarara yol agabilir. Bu takdirde
(kasdi olmayan ihmal) sugu sebebiyle 11. maddede anlatilan kisi de ki-
yasen ayni hitkme tabidir, ancak 12. maddede anlatilan kisi boyle degil-
dir. Bununla beraber, haber-i vahid fasik bir ravi tarafindan nakledilirse
amele bir temel olarak kullanilir. Bu takdirde zararla neticelenmesi sebe-
biyle herhangi bir suglama kiyasidir; (iradi/kasdi ihmal yiiziinden) 12.
maddede s6z konusu edilen kisi gibi bu da benzer bir hatadan dolay:

sorumlu tutulur.

Neticede H'i'nin ayetin anlami hakkindaki yorumu, su sekilde
ozetlenebilir: Adil bir ravi tarafindan nakledilen haber-i vahide uyuldu-
gu icin bir zarar dogabilirse de, bu tovbeyi gerektiren bir ihlal degildir.
Ayet, net bir sekilde, sadece kisi fasigin haberine uydugunda (o tek ki-
sinin rivayeti veya kitlesel rivdyet/miitevatir olabilir) bu tiir bir tévbe-
nin gerektigini ifade etmektedir. Adil olsa da tek ravinin rivayetinden
elde edilen bilgi, riviyetin muhtevas itibariyle gercegin bilgisi degildir
(zanni olarak kalir). Daha ziyade bu, delile dayali hukuki kurallardan
bir ¢ikarimla aldkali olarak seriatin hiikiimlerine riayet eden kisinin bir
bilgisidir. (Bunun igin H&'t ilmen bi't-ta‘abiid veya ilmen ta‘abbiidiyyen

terimlerini kullanir.

Sonug

Bu makalede agiklanan “haber-i vihidle amel etme meselesi’yle
ilgili tartigmalar, modern $ii hadis miin4zaralarinin, kesin bir orjinali-
tesinin olmadigina delil olarak goriilebilir. Aragtirmanin tesbit edilen
yontemi ve soru kaynaklari, klasik Sii bilim ve irfanin sinirlari i¢inde
tasarlanmigtir. Bununla beraber her 4limin sunumu ferdidir ve zaman
iginde herbiri, varolan, hem yeni hem de ilmi fikirler igin gerekgeler
kullaniyor olarak goriilebilir. Alimler kendi orjinalliklerini, baz1 aras-
tirma yontemlerini inceleyerek ve onceden disiiniilen, gegersiz ve
reddedilen goriisleri ortaya ¢ikararak tanitirlar. Modern déneme -az

bir degisiklikle veya hi¢ degistirmeden- taginmis olan klasik hukuk
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tartigmalarinin karakteristiginin bu oldugu savunulabilir. Kur’an me-
tinlerinde bulunan 6zel kelimelerin hukuki iliskisine dolayli bir dikkat
ve geriat ¢caligmalar1 i¢in onlarin miimkiin ¢ikarimlar: hakkindaki hi-
potezlere ilgi, aragtirmaciy: hadis [ilmiyle] ilgili Sii séylemin modern
donem 6ncesi ve modern dénem seklindeki béliinmeyi tanimaya tes-
vik etmez. Bu tiir tartigmalar, modern Islami séylemin, ¢ogunlukla,
klasik 6grenme usullerinin siirdirilmesini temsil ettigini gosterir.
Genel olarak ifade etmek gerekirse, belli bagh $ii entelliiktiieller tef-
sir, fikih, usul ve ricdl ilmi gibi geleneksel ve kapsaml tiirlere uygun

galismalar viicuda getirmeyle ilgilenirler.

Bu, daha 6nce gorilmemis fikirlerin ortaya ¢ikmadig: anlamina
gelmez. Meseld Humeyni'nin velayet-i fakih doktrinini temsil etmesi,
Imam Ca‘fer es-Sadik’in Omer b. Hanzala tarafindan nakledilen ve-
kalet verme ile ilgili meshur raporunun anlaminin yeniden okunup
degerlendirilmesi temeline dayanir. Bununla birlikte bu yeniden oku-
ma, fikih ¢caligmasinin sinirlar iginde, rahatlikla uygun olan yeni bir
calismada bulunabilir (biyu/alis-veris kitabi gibi).> Yani dini telif tii-
riiniin, modern $ii dini yazilarinin herhangi bir degerlendirmesinden
mahrum oldugunu iddia etmiyorum. [Meseld] Dr. Ali Seriati’'nin seg-
meci ve nasihatlar ihtiva eden telifati, “modern” veya ilham kaynag:
bakimindan “Batili” terimleriyle ifade edilebilecek (gazete makaleleri
vasitastyla tanitilan dini sahadan) farkli ve genel ézellikler gosterir.®”

8 adl1 eserinde

Humeyni'nin kendisi Veldyet-i fakih: Hiikiimet-i Islam
siyasi fikih tiirtini canlandirmigtir.

Bununla birlikte burada tahlil edilen fikri miicadeleler, en ince ay-
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rintilariyla, modern $ii dini irfaninin tipik 6rnekleridir. Mesele, hukuki
faydalarla ilgili olup -kesin bir sekilde konusmak gerekirse- onun gii-

venirliligi sorunu degildir. Arzulanan gey, Kur’an'in delil olan metnini

36  Bkz. Humeyni, Kitabii'l-Bey, (Necef: 1391), c. V; O, Calder’in kitab1 “Accommodation and
Revolution” da yaptigr analizler igin temel olusturur.

37 Seriti’nin Batili séylem bigimlerinden etkilenmesi hakkinda bkz. B. Hanson, “The “Wesoxification’
of Iran, Depiction and Realities of Behrangi, Ali Ahmad and Shari‘att”, International Journal of
Middle East Studies, (1983), XV s. 1-23.

38  Humeyni, Velayat-1 fakih: Hukiimet-i Islami, (Tahran: 1978).
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yorumlayarak kullanimi hakli ¢ikarmaktir. Bu, hadislerin ilahi hukukun
ilmi sunumu i¢in zorunlu oldugu inancindan kaynaklanmaktadur. Isna-
d1 sahih olsa bile haber-i vdhidin tarihi dogruluk bakimindan kesinlik
ifade etmeyecegini dile getiren eserlere karg1 bir kabul vardir. Mamafih
4dhad haberler, kati olarak dogru olmasalar da, hukukla ilgili bilgi ihtiva
ederler. Tarihi otantiklikle ve bazi art¢1 eylemlerle alakali olarak hem or-
yantalistler** hem de Siinni modernistler, bilimsel terimlerle isnad mii-
essesesini savunmada, modern Sii entellektiiellerin tartigmalarindan
tamamen mahrumdur. Sadr, Humeyni ve Ht'i gibi Sii yazarlar, nisbeten
modernizm saldirisina maruz kalmamuis, tarihi pozitivizm tarafindan
rahatsiz edilmemislerdir. Bu olgu hakkindaki tartigmalar, daha az titiz
veya daha siki degildir. Mesele sudur: S6z konusu fikir miicadelelerinin
parametreleri, herhangi bir modern entellektiiel incelemeden daha fazla

klasik gelenege baglidur.
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Kitap Tanitimi ve Degerlendirmeler

Emeviler Déneminde iktidar-Ulema iliskisi
Tanitan: Ahmet Yasin TOMAKIN®
Ankara 2008, Ankara Okulu Yayinlari, 286 sayfa

Eser giris bolimii ve ardindan; Emevi iktidar1 ve dénemin ulemasi-
nin, iktidarin din anlayigi ve icraatlar kargisinda uleméanin tavrinin, iktidar
yanlisi ve kargit1 olarak taninan uleméanin ve bazi kelami doktrin, mezhep
ve mezhep mensubu 4limlere kars1 iktidarin takindig1 tavrin incelendigi

dort ana bolimden olugmaktadir.

Eser, yazarin doktora tezinin yayinlanmis halidir. Yazar, Emeviler'in
kaltir hayatinin ve bunun sonraki dénemlere etkisinin yeterince aragti-
rilmadig1 kanaatinden yola ¢ikarak bu konuyu aragtirmaya karar verdigini
ifade eder. Yazara gore Islam kiiltiir ve medeniyetinin olusmasinda Emevi
iktidarinin bityiik bir roli vardir ve bu roliin 6nemi heniiz tam anlamiyla
idrak edilip aragtirllmamigtir. Zira bu dénem sahabe ve tabiin neslinden
bir¢ok 4limin yagsamug oldugu, dini ilimlerin temellerinin atildig1 ve hatta
bugiin de varligini siirdiiren ana kelami ekollerin, mezheplerin ve doktrin-
lerin ilk tohumlarinin atildig1 bir donemdir. Bu bakimdan Emeviler done-
minde yagamis olan ulemanin taninmasi ve bu kisilerin iktidar ile miinase-

betlerinin yakindan incelenmesi ayr1 bir dneme sahiptir (s.7).

Zikredilen konudaki eksikligi gidermek isteyen yazar, ¢cok genis bir
kaynak yelpazesinden istifade ederek dénemin uleméasmm durumunu
belli 6rnekler iizerinden ortaya koymaya cahismustir. Yazar, giris bola-
miinde istifade ettigi kaynaklar: tasnif edip dipnotta kiinyelerini verdik-

ten sonra, Emevi iktidarindan onceki idarecilerin durumunu 6zetlemis,
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ardindan Emevi yonetimin tesekkiilinii ve dayandig1 sosyal yapry1 acikla-
maya ¢aligmigtir. Genel anlamda 6nceki dort halife farkli sekillerde de olsa
halkin kabuliiyle idareye gelmiglerdir. Bu halifeler icraatlarini dinin emri
gibi gosterme yoluna gitmedikleri gibi dogru yoldan ¢iktiklarinda kendi-
lerine itaatin de gerekmedigini ¢ok agik sekillerde ifade etmislerdir. Buna
kargilik Emevi iktidar1 bir kan davasi tizerine kurulmus, siyasi bir isyan ve
miicadelenin neticesidir. Bundan dolayr Emevi yoneticilerinin 6niindeki
en biiyiik problem, megrtiyet sorunu olmusgtur. Bu sorunu agmak i¢in ce-
sitli yollar denenmisgtir. Mevzu hadislerle Sam’a kutsiyet atfedilmesi, Mu-
aviye'nin daha énce Islam’a yapmis oldugu hizmetler, ezvic-1 tahirattan
Ummii Habibe'nin kardesi olmasi ve en énemlisi cebri kader anlayiginin
yayginlagtirilmaya ¢aligilmasi hep bu amaca matuf hadiselerdir. Bu anla-
yisla Emeviler daha 6nceki halifelerin aksine icraatlarinin elegtirilmesine
siddetle kars1 ¢ikmuglar ve halkin hoglanmadigi durumlari ‘ezeli plan teori-
si’ (kader) ile agiklamaya calismuglardur.

Emevi iktidarimin tizerine kuruldugu sosyal yapr ise birbirinden fark-
Ii ¢ok sayidaki siyasi-sosyal gruplardan olugsmaktadir. Bir tarafta iktidarin
Emevi soyuna ait oldugunu savunan $amlilardan olusan grup, diger tarafta
Ehl-i Beyt'i destekleyen ve biiyiik 6l¢tide Hicazli ve Iraklilardan olusan grup,
ote yanda da cikig yolunu herkesi tekfir etmekte bulan ve asillar1 bedevilige
dayanan Hariciler. Bunlardan bagka toplum i¢indeki ulema sinifi da sosyal
yapi ierisinde ayr1 bir grubu olusturmustur. Bunlardan Ibn Abbas, Hucr b.
Adiy, Kadi Sureyh gibi baz1 alimler iktidar miicadelesinde rol alirken; Ibn
Omer ve Sa'd b. Ebi Vakkas gibi bazilari ise bu miicadeleleri tasvip etmedik-
leri i¢in tarafsiz kalmay: tercih etmislerdir. Yazar son olarak iktidar ve ulema

kavramlar: tizerinde de durarak girig boliimiind bitirmistir.

Emevi Iktidar1 ve Dénemin Ulemasi baglikli birinci béliimde yazar,
oncelikle Emevi iktidarinin 6zelliklerini incelemistir. S6z konusu iktida-
rin en belirgin 6zelligi segim sonucu degil de gii¢ kullanarak basa gelmis
olmasidir. Yonetim anlayiginda da dinden daha ¢ok siyaset ve 6rf 6nce-
liklidir. Yonetim, mubhalifleri bazen parayla, bazen 6deneklerini keserek
bazen de siddet yoluyla sindirmeye galismustir. Iktidar; toplumu bélmeyi,

mubhalifleri desteklemeyi, halki idareye kars: 6rgiitlemeyi, biat etmemeyi
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ya da biat1 bozmayy, isyani itaate tercih etmeyi, kisinin kendisini hilafete
layik gormesini ve Hz. Ali'yi sahiplenip hakkinda iyi kanaat beslemeyi, ik-
tidarin onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu iddia etmeyi acik bir
sekilde sug olarak gormiistiir. Bu baglamda ydnetim; “Iktidar hakkinda
koti diigtinmek serbest, ancak diigtintileni telaffuz etmek ve fiile dokmek

yasaktir”” ilkesini esas almustir (s.46).

Yazar bu bélimiin ikinci baghgr altinda da dénemin ilim merkezleri-
ni ve buralarda yetigen 4limleri saymugtir. Bu ilim merkezlerinin baginda;
Mekke, Medine, Basra, Kafe ve $am gelmektedir. Buralardaki ilmi hareket
ve sahsiyetlerden 6zet bir sekilde bahsedilmistir. Dénemin ulemasi, Omer
b. Abdiilaziz ve Hisam b. Abdiilmelik istisna edilecek olursa yonetimden
herhangi bir tesvik gormemistir. Ulem4, genellikle yonetime mesafeli dur-
mus ve dini ilimlerle mesgul olmustur. Yonetimin ise muhalif bir alimin
ilmine pek itibar ettigi séylenemez. Buna karsilik halkin nazarinda 4lim-
lerin konumu oldukga yiiksektir. Halk dini bilgilerini onlardan 6grenmis,
cocuklarinin egitimini onlara emanet etmistir. Yazar bu donemde alimle-
rin ge¢im kaynagi hakkinda da bilgi verir. Bunlardan kimi idareye bagimli
hale gelmemek igin ticaretle mesgul olmus, kimi ise imkansizlik sebebiyle
iktidarin destegine muhtag kalmigtir. Iktidarin, muhalefetleri sebebiyle
baz: 4limlerin maagin1 kestigi de olmustur. Yazar bu konuda verdigi 6r-
neklerle konuyu somutlagtirmigtir. Bu bélimiin sonunda yazar, dénemin
ulemasinin ilmi ve siyasi bakis agilarini1 degerlendirmis, Hicaz ve Irak ekol-
lerinin tegekkiillerine deginip bunlarin meselelere bakis acilar: tizerinde
durmus, zaman igerisinde ilmi camiada mevali uleméanin sayisinin artma-

sina ve bunlarin iktidara muhalif duruglarina dikkat ¢ekmistir.

Yazar, Iktidarin Din Anlayisi ve Icraatlari Kargisinda Ulema baglikh
ikinci bolimde Emevi iktidarinin dine karst olumlu tutum besledigini ifa-
de etmekle beraber iktidar ile ulema arasindaki catigmanin dinin farkl al-
gilanis bigimlerinden kaynaklandigina isaret eder. Iktidar, baz1 icraatlarint
megrulagtirmak i¢in dinin otoritesine bagvurmusg, ulema ise buna giddetle
karg1 cikmugtir (s.74). Yazar Emevi iktidarinin teokratik veya laik bir devlet
olmaktan ziyade, devletin dini kontrol altina almasi anlamina gelen Bizanti-

nizm anlayigini benimsedigini vurgular (s.75). Kaderci anlayis da iktidarin
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din politikasinin 6nemli bir parcasidir. Bu sekilde yoneticiler insanlarin hog-
lanmadig olaylarin faturasini Allah’a kesmis, Kerbela gibi facialardan Allah’
sorumlu gosterip bu sekilde kendilerini sugsuz ¢ikarmaya caligmiglardur.
Iktidarin din anlayis1 baglaminda, Emeviler'de iktidarla iligkilendirilen hi-
lafet ve biat kavramlari tizerinde de durup Emevilerin bu kavramlara farkli
anlamlar yiiklemek istediklerini tespit etmistir. Daha sonra da yazar ilgili
bagliklar cergevesinde kadilik konusunu iglemis, Emevi iktidarinda vazife
alan kadilarin durumu, goreve sicak bakmayanlar, istifa edenler ve kadilarin
yargilama konusundaki 6zgiirliik alanlar1 tizerinde durmustur.

Bolimiin ikinci ana baghginda yazar iktidarin gergeklestirmis oldugu
bazi icraatlar karsisinda uleméanin tepkisini incelemistir. Bu baglamda; Hucr
b. Adiyy’in 6ldiirtilmesi, hilafetin saltanata ¢evrilmesi, Kerbela hadisesi, Ab-
durrahman b. el-Eg’as isyan1 ve Ehl-i Beyt'e karg1 gelisen hadiseler kargisin-
da ulemanin takindig tavirlar irdelenmistir. Boliimiin sonunda, sayilanlar
disinda iktidarin gergeklestirdigi bir takim icraatlarin ulema tarafindan din

dis1 gorildugi ifade edilmis ve bu icraatlarin bir kismi aktarilmistir.

Iktidar Yanlist veya Kargiti Olarak Taninan Alimler baglikh iigiincii
bolimde yazar iktidar karsisinda uleménin verdigi tepkileri siniflandirma
yoluna gitmistir. Biitiin ulemé4nin tavrini net bir sekilde siniflandirabilme-
nin miimkiin olmadigini ifade eden yazar (s.131), genel olarak dért tip
tepki tespit etmigtir. Bunlardan birincisini olusturan grup igerisinde Said
b. Ciibeyr, Imam Miicahid ve es-$a’bi yer almaktadur. Bu alimlerin 6zelligi
iktidara karg1 gerceklestirilen isyan hareketlerini fiili olarak desteklemele-
ridir. Ikinci grupta Hz. Aige, Ibn Abbas, Enes b. Malik, Said b. el-Miisey-
yeb, Hasan el-Basri ve Eba Hanife'nin isimleri zikredilmigtir. Bu alimler
iktidara muhalif olmakla beraber muhalefetlerini sadece sozle dile geti-
rip fiili hareketlere karismamuslardir. Bunlar disinda Ibn Omer gibi bazt
kimseler olaylar karsisinda tarafsiz durmayu tercih ederken Ibn $ihab ez-
Zihri gibi bazi alimler de iktidara yakin olarak taninmglardir. S6z konusu
donemde yasayan alimler kitapta incelenen bu kimselerden ibaret olma-
makla beraber yazar, haklarinda daha genis malumat edinilebildigi i¢in bir

ornekleme olarak bu isimleri incelemekle iktifa ettigini ifade etmistir.
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Son boliim olan dérdiincii boliim Tktidarin Bazi Kelami Doktrin, Mez-
hep ve Mezhep Mensubu Alimlere Karst Tavr1 baghgini tagimaktadir. Bu
bolimde yazar, iktidar ile ulemé arasinda tartigma konusu olan ‘kader prob-
lemi’ ve ‘halku’l-Kur’an” konusu tizerinde durmugtur. Bu konunun 6nemi
ise, dogrudan iktidarin mesruiyeti ile ilgili olmasindan kaynaklanmaktadir.
Iktidar dile getirdigi iddialar ile kendi megrtiyetine yol bulmak isterken ayni
zamanda dine miidahale etmekte ve siyasetten kaynaklanan bir dini yoru-
mu dikte etmeye ¢ahigmaktadir. Ulemanin bu duruma sessiz kalmamasi ve
dini yargiy1 ortaya koymasi ise iki taraf arasindaki ¢atismay1 zorunlu kilmug-
tir. Bununla beraber ortada sadece iktidar ve belli goriise sahip bir ulem4
siufi da yoktur. Havaric, $i4, Miircie, Cebriye, Kaderiye, Mu'tezile gibi farkli
farkli akimlar, ortaya ¢ikan problemler iizerinde hep farkli sonuglara ulas-
muglardur. Yazar 6ncelikle bu akimlarin meseleler kargisindaki yaklagimlarin
ortaya koymus, bolimiin sonunda da iktidarin cebri doktrin, miircii anlayis
ve mu'tezili anlayis kargisinda takindigs tavri, bu taraflarin iktidar ile miina-

sebetleri izerinde durarak ¢aligmasini sonlandirmugtir.

Incelemis oldugumuz kitap ilk dénem Islam tarihi aragtirmacilarinin,
ozellikle donemin ulemasini daha yakindan tanimak isteyenlerin, okuma-
s1 gereken bir kitaptir. Konu dénemin genel tarihini degil de belirlenmis
bir tarafini ihtiva ettigi i¢in okurun énceden dénem hakkinda genel bir
malumatinin olmasi gerekmektedir. Kitap anlagilir ve agik bir tislupla ya-
zilmustir. Igindekiler kismi ayrintili oldugu gibi yirmi bir sayfadan olusan
oldukga genis bir bibliyografyaya da sahiptir. Yazar dipnot konusunda da
oldukga hassas davranmuis ve belli konuda yaptig1 bir alintinin hemen he-

men biitiin kaynaklardaki yerini tespit ederek okuyucuya sunmustur.
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“Din Felsefesi ve Hermenotik”
Atolye Calismasi (15 Mayis 2010)

Tanitan: Tamer YILDIRIM®

Din Felsefesi Dernegi ve ISAM isbirligi ile diizenlenen “Din
Felsefesi ve Hermenotik” adli atolye ¢alismasi 15 Mayis 2010 ta-
rihinde ISAM seminer salonunda gerceklestirildi. Konu ile ilgili

galigmalar yapan akademisyenlerin katildig: atélye bir giin stirdii.

Atolye calismasini diizenleyen Din Felsefesi Dernegi, din felsefesi
ile ilgili aragtirmalarin nitelik olarak gelismesi, sadece ilahiyat fakiilteleri
biinyesinde degil tiim akademik entelektiiel camiada daha saygin ve etkili
bir yere erigsmesi ve daha popiiler tartigmalara 1g1k tutarak toplumsal di-
zeyde de etkin hale gelmesi igin, sivil bir girisim olarak May1s 2007’de Is-
tanbul'da kuruldu. Din Felsefesi Dernegi, hem din felsefesindeki inceleme
alanlariile dogrudan ilgilenenlerin, hem de diger felsefe disiplinleri ve din
incelemeleri baghg: altinda toplanabilecek olan, dinler tarihi, din psikolo-
jisi, din sosyolojisi vb. disiplinlerle alakadar olanlarn ilgi alanina girecek
etkinlikler yapmay1 planlamakta ve bu konuda bugiine kadar diizenledigi
ve yurt ici ve yurtdisi konuklarla gerceklestirdigi 15 konferans ve genelde
ilahiyat fakiiltelerindeki 6gretim tiyelerinin katilimlariyla gergeklestirdigi
2 atolye caligmasi vardir. Resmi bir kurum mensubu olsun ya da olmasin,
din felsefesinin ele aldig1 problemlerle ilgilenen ve saha ile ilgili caligmalar
yapan herkesin katilip katkida bulunabilecegi bir diyalog zemini meydana
getirmeye calisan din felsefesi derneginin “Din Felsefesi ve Hermenotik”
adl atélye calismasinda iki sunum gergeklestirilmistir. {lk konusma Prof.
Dr. Burhanettin Tatar tarafindan “Hermenotik Nedir?” baghgiyla yapild:
ve daha sonra Yrd. Dog. Dr. Zeynep Gemuhluoglu tarafindan da “Din Fel-
sefesi ve Hermenotik”, adli ikinci sunum gergeklestirildi. Atolye ¢alismasi-
na katilan esitli tiniversitelerden 6gretim tiyeleri konunun daha etraflica

ortaya konulmasinda yaptiklar: konugmalarla katkida bulundular.
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1. Oturum: “Din Felsefesi ve Hermen6tik”: Sunumu gergeklestiren
Prof. Dr. Burhanettin Tatar tarafindan 6ncelikle Hermenétikle ilgili temel
kavramalara deginildi. Buna gore;

Ontik: Dig diinyada bize kendisini sunan seydir/bilimdir. Tabii (do-
gal) bilimler buna aittir ve deskriptif olarak bunlar anlariz.

Ontolojik: Kendini gizleme egiliminde olup yorumlama ¢abasyla ken-

disini anlayacagimiz seydir. Heidegger i¢in ontolojik, Hermenotik demektir.

Hermenétikte onemli olan ‘iligki’(relationship)dir. Bu zamansal ve
tarihseldir. Bu, ‘zaman’ (time) ile degil ‘siire¢’ (temporal) kavramuyla ele
alinir. Ciinkii zaman olarak hesaplanmasi miimkiin degildir. Hakikat: ken-
dimizi i¢inde buldugumuz seydir. Yani iligkinin kendisidir. Epistemolojik
hakikat otekilestirilir.

Kairos: Sans, imkan vs. demektir. Imkani degerlendir, tarih degise-
bilir. Kairos’a dogru yoneldiginizde zaman, siz, gelecek vs. degisir. Hz.
Isa’nin veya Hz. Muhammed'in dogusu gibi.

Bilgi (Knowledge): Hermenétikte sadece kavramsal bir seydir. Yani
bilgiyi kanitlamayiz, yorumlariz. Bilgi derken kavramlar ifade edilir. Yani
Platon’un idealar1 gibi. Varlik kendisini kairos olarak sundugundan insan

da ancak buna bagh olarak bilgiyi varsayim olarak alir.

Prof. Dr. Tatar, temel kavramlara degindikten sonra soyle devam etti;
Metin ontolojik olarak ele alinir. Varligi/konuyu anlamamla metin anlagihr.
Ciinkii metinde bu ifadeler vardir. Bu anlama, tarihi de beraberinde getirir.
Yorum metne yiiklenmez. Bilakis yorum yapilan bir sey degil oldugumuz
seydir ve bu da zamansaldir. Yorum varligin bize kendisini agmadiginda or-
taya ¢ikan bir seydir. Bu anlamda Tanr filozofun zihninin ¢abasidir. Tanri
kanitlansa bu zihnin bir objesi olur ve béyle bir Tanriya ibadet, dua edilmez.
Tanr1 kendisini bize kavramsal bir gekilde sunmaz. Tanriy: ontik olarak bul-
maya ¢alismak dogru degildir. Tanri, hermenétikgilere gore bilimsel olarak
da kanutlanamaz, kamitlanan Tanr1 bir modern siibjektivizmdir. Heideger’e
gore Tanr1 varolma bicimidir. Dolayisiyla boyle kanitlanan bir Tanriy: bir
tehdit olarak goriir. Fakat Hermenotige gore de Tanriya inanma bir varol-

ma bi¢imidir. Tanr1 bilgi konusu degildir. Hermenétik ise kendimizi i¢inde
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bulup bagka bir seyi buldugumuz bir seydir. Yani 6tede degil bizdedir. Ga-
damer’in bu konuda degindigi gibi; 6nyargi kendisinden hareketle bagka bir
seye yonelmemi miimkiin kilan, yéneldigim bir seydir.

Hermenotik kendisini daima aktivite i¢inde goriir. Bir hortumu di-
siniin hermenotige gore insan siirekli bir hareket halindedir. Biz varhg:
nasil etkilemekteyiz ve ondan nasil etkilenmekteyiz. Hermenétik bunu
anlamaya ¢aligir. Yani temel sorusu olan sey nedir? Hermendtik dinamik

bir diiginme tarz1 igerisinde tutar.

Tanr 6telerde degil bizi kusatan bir seydir. Bu yiizden ispatlanamaz.
Episteme: Eflatun’'un bir 6rnegi vardir. Disarida siteye gelen ziyaretgiler
ayin varsa ayine alinmazlar ama onun diginda da degildirler. Stadyum gibi
disaridasin ama ashinda igindesin. Avrupa gibi ya da ilahiyatcilara felsefe-
cilerin bakig1 gibi. Camideki insanin Allah’la olan iligkisi gibi.

Prof. Dr. Zeki Ozcan: Her birimiz determine ediliriz. Hermenétigi ele
alirken ortaya ¢iktig zamana gore sekil alir. Hermes bir kilavuzdu. Ilk¢ag
hermendotikte kirilma noktas: stoacilardir. Bunlar varligin iki yorumunu
kabul ederler yani ¢ift anlamlilig1. Roma'da bundan dolay: anlam iftti.
Yani i¢ anlam ve dis anlam. Hiristiyanlar ise hermenotigi teolojik bir kal-
ba doktiiler ve Hiristiyanlar Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’in arasindaki iligki-
leri ortaya koymak i¢indi.

Prof. Dr. Tatar soyle devam etti; Tanr1 hem en yakin hem de zihnin/
imanin objesi olamayacak derecede 6tede/uzakta olandir. Hakikat kav-
ramsal olmaktan ziyade dil agisindan bizi etkileyen seydir. Yorum ve anla-
mada Tanr1 karsimuzda farkl sekillerde degil. Inanma konusu degil anla-

mami miimkiin kilandur.

Metin insani yoruma zorlar. Hermen®tikgi dinin nasil yorumlanaca-
giyla ilgilenir. Inanma veya inanmamayla ilgilenmez. Yorum kendisine
dikkat ¢ekmez. Trafik levhas: gibidir. Trafik levhasina degil onun isaret
ettigi seye bakariz, trafik levhasi yol degildir. Yani metni anlamadan yo-
rumlarin dogrulugunu tartisamam. Marx, Nietzsche, Freud insanlar put-
tan kurtarir. Yani yorumlar putlasabilir iste bu dustinirler insanlar1 béyle

bir durumdan kurtarir. Dilthey’e gore de zaten hayatin biitiiniini anlam-
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landirmak miimkiin degildir. Ciinkii biz hayatimizin biitiiniiniin 6tesine

gidemeyiz. Bir anlamda hayat bize bir biitiin olarak verilmemistir.

Degismezlik zihnin bir kategorisidir. Hangi diizeyde bu kavrami aldi-
gim1z Snemlidir. Ornegin Kur’an degismezdir. Fakat diinyayla ilgili bilgi-
lerimiz boyle degildir. Poincare’in ifade ettigi gibi “Kendimi anlamak igin
once bagkalarini anlamam lazim” bu fenomenoloji demektir. Yani beni
bana benim digindakiler gésterir. Kur’ani anlamak konuyu anlamaktr. Is-
lam gelenegini anlamak i¢in bagka gelenekleri anlamak zorundayim. Bun-
lar1 anlayamazsam Islam gelenegini anlayamam. Ama Islam gelenegi igeri-
sinde dogdum ve biiyiidiim. Fakat digerlerini bilerek bu Islam gelenegini
daha iyi anlarim. Her sey bir bagkasini bilmekle miimkiinse bu anlamda
hermenotigin bir sinuir1 yoktur. Bugiin tip hermenoétigi, bilgisayar herme-
notigi, spor hermenétigi vs. yani anlagilacak her ne varsa orada hermeno-

tik vardir. Yorumlayanla, yorumlanan arasindaki iligki hermendotiktir.

2. Oturum: “Din Felsefesi ve Hermenétik”, Sunum Yrd. Dog. Dr.

Zeynep Gemuhluoglu tarafindan gergeklestirildi.

Yrd. Dog. Dr. Gemuhluogluna gére; Hermenotik din felsefesi agi-
sindan iki konuya deginir. a. Kutsal metinleri yorumlama. b. Heidegger
sonrasindaki felsefe tanimidir. Bu anlamda Schleiemacher’e gére herme-
notik metodoloji belirleyen felsefedir. Hermenotik felsefesi bir mahiyete
birinmiistiir. Dilthey’de hermenétik genis bir cerceveye yayilir. Filmler,
sanat eserleri yani “metin” kavramu genisler. Heidegger’de ortaya insanin
kendini anlamasi ve gerceklestirmesi anlaminda hermenétik bir ontoloji
halini alir. Gadamer de ontoloji yaptigin belirtir. Dolayistyla bu sekilde
bireysel varolugu ortaya ¢ikaran ve revize eden bir din felsefesi ortaya cikt1.
Gadamer, anlagilabilir olan varligin dil oldugunu belirtir. Kutsal Kitab'in
yorumu kisinin kendisinden ayrilmaz. Gadamer, ayrica Augunistinus’u ilk

hermendtikgi olarak isimlendirir.

Prof. Dr. Zeki Ozcan, konuya iliskin olarak sunlar1 belirtti; Hiristi-
yanlar, Yahudilikle ilgili olumlu-olumsuz s6z sdyleyemediler. Kabul de sorun,
red de sorun. Dig anlam i¢ anlan hazirlar. I¢ anlam dis anlami hazirlar. Hz.
Isa, Hz. Musa'nn i¢ anlamudur. Insan metinle siirekli iligki iginde oldugu igin
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hermendtikte siireklidir. Yorumun sonu olmaz. Yorumu ortaya ¢ikaran metin,
metini ortaya ¢ikaran insanin sorunlaridur. Vahiy, din ayni mudir? Tillich “vahi-
yin Tanrrnin {irting, din insamn tiriini” oldugunu belirtir. Vahiy hayata gegin-
ce, kiiltiire dontisiince vahiy nesnellesiyor ve burada birgok 6geyle kaynasiyor.
Din kiiltiire dontigmiig vahiydir. Bu su sekilde formiile edilebilir: Din=vahiy +
insani cabalar. Metin tarihsel sartlar icinde verilen bir metindir. Ilahi Kelam'in
bizim kavrayigimizdan farkh ilahi bir anlami vardir. Din denen sey bizim bun-
dan aldigimiz pay1 igerir: Kur’an'm her yeri bizim igin ayni 6neme sahip degil-
dir. Yorumlamamn ¢ogu metine anakronik yaklasgimdan kaynaklanir. Kuran
yazi, metin degil, sdzdiir bu yiizden etkilidir. Ornegin etkili bir vaaz yazil hale
gelince etkisini kaybeder. Dolayisiyla Kur'an yaz1 degil sézdiir.

Konuya iligkin Prof. Dr. Tatar, sunlar: belirtti: Yorum insanin varolma
seklidir. Metin inga etmek demek degildir. Kur’an Hz. Muhammed'in veya
sahabilerin anlayisina indirgemek hatalidir. Bu diisiince evrensel olan

Kur’an'la geligir. Bu paradoksal bir durumdur.

Prof. Dr. Adnan Arslan, Kur’an'm metin degil, Ahd-i Kadim oldugunu
belirtti.

Prof. Dr. Tatar, buna ilaveten su agiklamalar1 yapti: Hermenétik agisindan
“Tanr1 var midir?” sorusundan ziyade “Tanr1 var mudir? sorusunun anlami”
6nemlidir. Hermendtik sirkiiler bir yapiya sahiptir. Din felsefesi ise linear bir
yapiya sahiptir. Heidegger icin 6zellikle Varlik ve Zaman adli eserinde herme-
notikte gegmisten ziyade gelecek i¢in énemlidir. Siire getirdigi yorum da bu
minvaldedir. Yani siir sairin ne demek istedigini anlamak anlaminda geriye bir
gidis degildir. Daha ziyade gelecege yonelik okunmalidir. Hatta Heidegger'e
gore Din felsefesinin gelecege dair goriisii olmadigy i¢in ¢ok da anlamh degil-
dir. Hz. Muhammed de gelecekten (yani ahiretten) bahsetmesi veya Mekke-

lilere hitabi: $u dagin ardinda bir ordu var dersem bana inanir musiniz? gibi.

Atolye galigmasi, Prof. Dr. Burhanettin Tatar, Prof. Dr. Zeki Ozcan,
Prof. Dr. Adnan Arslan, Dog¢ Dr. Ferit Uslu, Dog¢ Dr. Rahim Acar, Yrd.
Dog. Dr. Zeynep Gemuhluoglu, Yrd. Dog. Dr. M. Ciineyt Kaya, Yrd. Dog.
Dr. Tamer Yildirim ve farkli iiniversite ve fakiiltelerden katilan bilim in-

sanlarinin fikirsel katkilariyla son buldu.
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Giorgio Colli, Felsefenin Dogusu / Cev. Fisun Demir
Dost Yayinlari, Ankara, 2007, s. 94.

Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari / Cev. Muna Cedden
Dost Yayinlari, Ankara, 2005, s. 160.
Tanitan: Tamer YILDIRIM®

Dost Yaymevi Kiltir Kitaphgr adi altinda Bati diisiice tarihinde-
ki 6nemli kisi ve akimlar1 kisa ve biuttinlikla bir gekilde yazilan eserleri
Tirkgeye kazandirmakta. Eserlere bakildiginda birbirlerinin devami gibi
gozitkmektedir. Bundan dolay1 bu siraya gére okunmasinin okuyucu igin
daha faydali olacag: kanaatindeyiz. Burada birbirinin devamui olarak gér-
digimiiz “Felsefenin Dogusu” ve “Felsefi Akimlar” adli eserlerin kisa deger-

lendirmeleri yapilacaktir.

Yazar Giorgio Colli, Felsefenin Dogusu adli eserinde Nietzscheci bir
baks acisiyla olaya yaklagmakta ve felsefenin dogusunu 6zellikle Apollon-
cuve Dionysos’cu eksende ele almaktadir. Yazar, Yunan felsefesinin kokle-
rinin ve dolayisiyla Bat1 diisiincesinin tamaminin gizemli oldugunu ifade
etmektedir. Bundan dolay1 da Antik Yunan felsefesinin Dogu kiltiiriiyle
baglantilarinin arastirilmasi ve bundan kesin sonuglarin ¢ikarilamamas:
nedeniyle bati felsefesinin tanimu itibariyle ¢ok daha ge¢ bir donem olan
Platon'da gergek ifadesini buldugunu belirtir (s. 9), devaminda yazar 6zel-
likle Nietzsche'den yola ¢ikarak ayni zamanda Nietzsche'nin yanls olan
degerlendirmelerini de belirterek felsefenin Apolloncu ve Dionysos’su te-
mellerine deginir. Yazara gore Yunan bilgeligi, Apollon"un diismanca ey-
leminin bir yorumudur. Yunan séyleminin temelindeki metafizik kirilma
bilginlerce yorumlandigindan Yunan diinyas, gizli bir diinyanin Tanrila-
rinin yagadiklar: diinyanin golgesi gibidir ve 6zelikle bu donemde anlati-
lan yay ve ok imgesi s6z ve diisiince oriintiisii aracihigiyla insani diinyaya
do6ner. Bu ayn1 zamanda tanrisal bilgelik ve onun 6zel anlatimi arasindaki
ayrigikligi ortaya koyan metafizik kirilmanin bir imasidir (s. 34). Bilginin

elde edilmesine de 6nce Tanri'nin peygamberlere bazi esinler gonderdi-
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gini basit yorumcular olan bu peygamberlerden sonra artik bilgin ya da
bilgin olmak i¢in miicadele eden, carpisan insanlarin ortaya ¢ikarttigin
ifade eder (s. 47). Muamma konusunu felsefenin ortaya ¢ikisinda temel
bir konu olarak ele alan yazar, Herakleitosu 6rnek olarak vererek onun
bilgeliginin akil almaz Tanrisal dogay1 andiran bir muammalar 6rgiisii ol-
dugu varsayimina ulasilabilecegini belirtir. Burada karsitlarin birligi soz
konusudur ve bu birlik Tanri'nin, gizlinin ve bilgeligin, diinyanin temel
aktarimlaridir. Béyle bir temel agkindir. Bunlar Tanri'nin, gizli olanin an-
latimudir (s. S56-57). Yazar, burada bir sorunu ortaya koymaktadur; “Eger
Yunan bilgeliginin kokeni Mani'de Pythiac1 kendinden gegiste, gizemli ve
gizemci deneyimde bulunuyorsa, o halde, bu dinsel arka plandan soyut,
akalc bir disiinceye gegis nasil agiklanabilir?” Ayrica bu bilginler ¢aginin
gelismis asamasinda, diizenlenmis, s6ze dokiilmiis bir akil, basit olmayan
bir mantik, 6nemli diizeyde bir kuramsal gelisme de buluruz. Yazarin de-
gerlendirmesine gore butiin bunlart olanakh kilan diyalektik olmustur.
Buradaki diyalektik modern anlaminda degil, iki ya da daha ¢ok canl in-
san arasinda gegen gergek bir tartigma ve tartisma sanat1 anlaminda kulla-
nilmistir. Bu baglamda diyalektik Yunan kiltirtinin en dikkate deger en
ozgiin goriingiilerinden biridir (s. 61). Yazara gore Yunan tartigmasinin
kurtulusunda yikici bir amag ve boyle bir amacin diyalektik tarafindan
gergeklestirilmesi vardur. Yani ileri siiriilen bir sav her iki yonde de ispatla-
nabilir. Bu isleyisin sonuglarinin da yikict oldugu da agiktir (s. 72). Yazar
bu durumun 6zelikle Parmenides ve 6grencisi Zenon'da bulundugunu
ileri siirerek onlarin kisa bir degerlendirmesini yapar. Yazar, Zenon'un
savlarinin hala giiratiilmeyi bekledigini bunun da Zenoncu logos’un aklin
kuraminin bir zirvesini belki de Yunan akilcihiginin agir1 bir noktasini tem-
sil ettigini belirtir (s. 81). Yazar ayrica, Parmenides ve Zenon'dan sonra
bilginler ¢aginin gerilemeye bagladigini ve bu noktada diyalektigin hem
zirvesi hem de onun gerilemesinin tohumlarini atan Gorgias'in 6nemli
oldugunu ifade eder. Ciinkii Gorgias'da ¢arpici olan her tiirli dinsel arka
planin yoklugudur. Bu anlamda hi¢bir seyi korumaya ¢aligmamasi, Tan-
risal dogay1 sorgulamasi hatta onu insani ¢evreden koparmasi nedeniyle

bir anlamda tanrilari, insanlari konusturmus olan bilginler ¢aginin sonunu
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ilan eden bir bilgindir. Bu dénemde ayrica ilkel diyalektik dilin halkin an-
layacagi bicime sokulmasiyla da retorik’in dogdugu ve Retorik’in kurucu-
sunun da yine Gorgias oldugunu belirtir (s. 82-84). Yazar, bu tiir kiiltiirel
dontsimlerin yani retorik gevrenin diyalektik ¢evreyle i¢ ice gegmesi ve
yazinin edebiyat olarak ortaya ¢ikmasi, aklin logos'un yapisini yavags yavas
donustirdugini, bunun da diyalektikte ruhsal olaylara gonderme yapilir-
ken yazida icselligin yitirilmesini beraberinde getirdigini belirtir (s. 89).
Yazar, son olarak Platon ve Sokrates arasinda bir mukayese yapar ve Pla-
ton'nun daha tistiin oldugunu belirtir. Ciinki Platon'un diyalektik akimin
yaratilarak, Yunan kiiltiriiniin en 6zgiin yanlarindan biri olan kuramsal
egilimi kendine mal etmesinden kaynaklandig1 belirtmis ve boylece yeni
bir yitksek yasam olanagini barindiran ¢ok karmagik ve dolayl bir canli

felsefe dogdugunu ifade etmistir (s. 94).

Dominique Folscheid tarafindan yazilan “Felsefi Akimlar” adli eser se-
kiz boliim halinde felsefe tarihinin konular1 incelenmistir. Birinci boliim
olan “Kendini Arayan Felsefe” baghgini tasimakta olup yazar, Parmeni-
des’ten 6nceki distiniirlerin filozof olarak nitelendirilemeyecegini belir-
tir. Parmenides’in digerlerinden farkh olarak bir varligin oldugunu ve bu
varligin kendini disiincede ifade ettigini sdylemesiyle her seyin degistigi-
ni belirtir (s. 12). Bu anlamda eser ashinda Platon’la baslar ve diger kita-
bin (Giorgio Colli, Felsefenin Dogusu) sozii biraktig1 yerden devam eder.
Ilerleyen sayfalarda Aristoteles, Plotinos, Epikiirosguluk ve Stoaciliktan

bahsedilerek boliim bitirilir.

Ikinci boliim “Felsefe ve Hiristiyanhk” adin1 tagir ve bu bolimde ya-
zar Hiristiyanlikla ilk¢ag diinya goriisiiniin altiist oldugunu Hiristiyanligin
bir felsefe olmamasina ragmen felsefenin verilerini, temalarini ve iglevleri-
ni derinlemesine degistirdigini belirtmistir. (s. 36). Aziz Augustinus, Aziz
Anselmus ve Aquinolu Thomas’in felsefi disiincelerine kisaca deginen

yazar, Aquinolu Thomas’1 ilk modern filozof olarak degerlendirir (s. 43).

Ucgiincii béliim “Aklin Zaferi” adini tagir yazar burada Descartes ve

bir anlamda Dekartciligin karsiti olarak degerlendirdigi ve akilciliga kars:
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¢ikan Pascal, Leibniz ve Spinoza’y1 ele alir. Spinoza'nin diigiincesini pante-
izm olarak degil, Hegel'in belirttigi “Tanr1 her sey olan tozse eger, o halde,
var olmayan diinyadir ve bu durumda Spinozaci diisiince bir tiir evrensiz-

cilik (acosmisme) olur” (s. 68) der.

Doérdiincti Boliim olan “Aklin Elestirel Cagi” adli bolimde yazar Ay-
dinlanma ¢ag1 ruhunu “aklin metafizik iglevinin alani ya terk edilir ya da
reddedilir” seklinde belirtirken “dénemin ortak hedefi dogal bir felsefe,
dogal bir din ve dogal bir ahlak olusturmaktir” (s. 74-75) der. Yazar bu
doénemde karsimiza bir aydinlanmuglar toplulugunun oldugunu belirtir ve
bunlar1 §6yle tanimlar: “Her aydin kendini filozof sanir ve her filozof ken-
dini bir din adami gibi goriir, kendilerini diger insanlarin diisiincelerine,
begenilerine ve eylemlerine rehberlik etmeye adamiglardir”. Bu tekdiize-
likten kurtulan birkag adam oldugunu ifade eder ve bu diizlemde Hume,

Kant ve Rousseau ele alarak degerlendirir.

“Mutlak Sistem” adli besinci béliimde yazar “Ilk¢ag Yunan uygarligry-
la, her seyin birligiyle, dinle, her bicimde mutlagin aranmasiyla biiyiilen-
mis yeni bir yazarlar, sairler, diisiiniirler toplulugu” (s. 95) olarak nitele-
digi Alman idealizmini ve bu baglamda Hegel'i ve en sonunda Hegel'in
karsisinda yer alan Kierkegaard’1 ele alir. Yalmz Kierkegaard boliimiinde
yazar Kierkegaard'mn annesinin 6limiiniin, onun yasamla spekiilatif di-
since arasindaki mesafeyi 6lgmeye yonelmesine katkida bulundugunu
(s. 104) belirtir. Fakat Kierkegaard'in hayatinda annesini énemli bir rolii

yoktur. Onu etkileyen iki kigi vardir: Babasi ve eski nigsanlis1.

Altinc1 bolim “Kendi Digina Cikan Felsefe” adini tagir ve bu bolimde
Hegel'in felsefenin hem en iist noktas: hem de engeli oldugundan onu ag-
mak icin felsefeyi alt iist etmek gerektigini belirtir (s.109) ve bu baglamda
Hegel'i ayaklar1 iizerine oturtan Feuerbach, Marx ve son olarak Nietzs-

.
ce’yi ele alir.

Yedinci bolim “Bilgilerin Bunalimi ve Yagam” adli kisimda yazara
gore yirminci yiizy1la Marksist maceralar ve gercek totalitarizmin biytk
ornekleri hakimdir ve pek ¢ok entelektiiel i¢in felsefe kagimilmaz bigcimde

teorik ve pratik olmasi gereken tarih bilimiyle ¢elmelenen ideolojik bir
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triinden bagka bir sey degildir. Yani hakikatin tarihe indirgenmesi bu du-
rumda hakikatin dogaya indirgenmesiyle celmelenmektedir. Sonugta fel-
sefe icten ve distan etkilerle bir bunalim icerisindedir (s. 130-131). Bu
bolimde de &zellikle Henri Bergson, Maurice Blodel, Ludwig Wittgens-

tein'a deginmektedir.

Sekizinci ve son bolim “Varlik ve Goriingii” adini tasimakta olup agur-

likli olarak Husserl, Heidegger, Satre ve Claude Bruaire incelenmektedir.

Kitap genelde sanki aforizmalar seklinde yazilmis yani filozofun di-
stinceleri ana hatlariyla anlatilirken konuyla ilgili filozofun degerlendir-

meleri kisa ve 6zlii ve ¢ogu zaman filozofun ifadeleriyle sunulmustur.

Fakat seri i¢inde yer alan kitaplarin ¢evirilerinde ortak bir dil kulla-
nilmamigtir. Bu durum da bazi kavram karmasasina ve zorluklara sebep
olmaktadir. Ayrica temel kitaplar serisinde yer alan bir eserin kapsayici
olmasi ve genel bir bakig a¢isina sahip olmasi gerekir. Fakat Felsefenin Do-
gusu adli eser Nietzscheci bir bakis agisiyla ilkgag felsefesini degerlendir-
mektedir. Oysa bir anlamda yeni baglayanlar i¢in béyle bir ayrimla ilkgag
felsefesini okumak hem bazi zorluklar1 hem de muhtemel yanhs degerlen-

dirmeleri beraberinde getirecektir.

Deginilmesi gereken bir diger husus ise, seride yer alan eserlere bak-
tigimizda dogu ve 6zellikle Islam filozoflarina ve diisiince akimlarina yer
verilmemesidir. Yasadigimiz cografya ve kiltiirel baglarimiz dikkate alin-
diginda bunun bir eksiklik oldugu agiktir. Bu noktada seride yayinlanan
kitaplardan hareketle su soru sorulabilir: Ibn Sina'nin Lacan kadar degeri,
Farabi'nin Barthes kadar 6nemi yok mudur? Yaymevinin bu eksikligi go-
recegini ve bu tiir eserleri de seriye dahil edip felsefe alaninda daha kapsa-

yic1 bir okuma seckisini gerceklestirecegine inanryoruz.
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Her sey Ne Anlama Geliyor? (Felsefeye Kiictik Bir Giris)
Thomas Nagel / Cev. Hakan Glindogdu
Paradigma Yayinlari, istanbul, 2004, l+71 Sayfa.

Felsefe Nedir? / Lydia Korshunova / Cev. Vasif Erenus
(2. Baski) istanbul Morpa Kiiltir Yayinlari, 2004, 175 Sayfa
Tanitan: Tamer YILDIRIM®

Her sey Ne Anlama Geliyor? (Felsefeye Kiigiik Bir Giris), adli kitabin
yazari, 1937 Yugoslavya, Belgrat dogumlu Amerikali felsefeci Thomas
Nagel, New York Universitesi'nde felsefe ve hukuk profesoriidiir. Siyaset,
ahlak, hukuk ve zihin felsefesiyle ilgilenen ve liberal disiinceye mensup
Nagel, felsefeye dogrudan felsefi kavramlar tizerinde diiginmekle bas-
lamanin en iyi yol oldugunu savunur. Nagel'in 1974 yilinda yayinladig:
“What is it like to be a bat?” (Yarasa olmak nasil bir gseydir?) baglikli ma-
kalesi zihin felsefesi agisindan son yiizyilin en 6nemli yazilarindan biri
olarak degerlendirilir. Nagel'in 1974’te Philosophical Review’da yayinladig:
bu makalesi, zihin felsefesi’nin 6énemli sorunlarindan biri olan “diger zi-
hinler” konusuyla ilgilidir. Bu soruyu sormakla hedefledigi sey, 6znel, bi-
rinci-tekil-sahis deneyimin indirgenemezligini agik bir sekilde ifade ede-
bilmektir. Bir yarasay: gézlemlersiniz, onun hakkinda bilimsel, anatomik
ve tarihsel birgok bilgiye sahip de olabilirsiniz. Ama asla bir yarasa olmak
nasil bir seydir bunu bilemezsiniz. Burada bizim tanitacagimiz kitap ise
yazarin felsefeye giris olarak yazdig1 Her sey Ne Anlama Geliyor? adin ta-
simaktadir. Kitap; ¢evirenin 6ns6zi, giris ve dokuz bélimden olusmakta-

dur. “Cevirenin 6nsozii’nde ¢evirmen kitabin yazar1 Thomas Nagel ve eser

hakkinda kisaca bilgi vermektedir.

Birinci béliim olan Giriste (s. 1-4) yazar kitabin nigin yazildigini be-
lirterek “felsefenin 6ziintin diistinen insan zihninin dogal olarak bir bil-
mece gibi karmagik buldugu belli kaginilmaz sorularda yattigini, felsefeyi
6grenmenin en iyi yolunun ise dogrudan bu sorular tizerinde disiinmek

oldugunu belirtir” (s. 1). Felsefenin ilgisinin hepimizin her giin iizerin-
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de fazlaca disinmeden kullandigimiz alisilageldik fikirlerimizi anlamak
ve sorgulamak oldugunu belirten yazar, 6rnegin bir tarih¢inin ge¢miste
belirli bir zaman diliminde ne olup bittigini sorarken filozofun soracag:
seyin “zaman nedir?” olacagini ve bunun diger bilim dallarina da uygula-
nabilecegini belirtir.

Ikinci boliim “Herhangi Bir Seyi Nasil Biliyoruz?” (s. 5-12) adini ta-
simaktadir. Yazar: eger bu soru tizerinde diisiniirsek, zihnimizin iginde
olanlarin kendilerinden emin olabilecegimiz yegane sey oldugunu gére-
cegimizi ifade eder (s. 5). Zihnimizin diginda bir gercekligin olup olmadi-
gini1 tartigsan yazar, sonun da etrafimizdaki diinyada bulunan her seyin ger-
cekte var olmadig diistincesinin ciddi olarak pratikte imkansiz oldugunu
belirtir ve bu konuda ti¢ soru sorarak, konu hakkinda herhangi bir sonuca
varmadan bolimi bitirir.

“Diger Zihinler” (s. 13-18) adl tigiincii bolimde ise yazar, kisinin
sadece zihninde olani bilebilecegini bir diger insanin zihninden neler
gectigini bilemeyecegini, ayn1 yemekler de yense, ayni renge de bakilsa,
tadilanin ve gériilenin iki kisi agisindan ayni olmadigini ifade eder ve bo-
liimiin sonunda u soruyu sorarak bitirir: “Bilingli bir zihninizin varolmasi

olgusu disinda bu diinyadaki bilingli yasam hakkinda neler biliyorsunuz?”
Dérdiincii boliim “Zihin-Beden Problemi” ( s. 19-25) adini tasimak-

tadir ve yazar, herkesin bilingte olup bitenlerin bedende olup bitenlere
bagli oldugunu, bildigini belirtir. Ornek olarak da ayagimiz1 taga vardugu-
muzda ac1 ¢ekmemizi verir. Fakat insanin zihniyle beden denilenin fark-
I seyleri igerdigini gikolata 6rnegiyle soyle aciklar: “Mesela kisi ¢ikolata
yediginde bunun tadini alir zihninde de bazi uyaricilarla gikolatanin tad
iletilir. Fakat ¢ikolata yerken bile beynimize baktigimizda bunu géremez
ve ayni tadi alamazsiniz”. Yazar devaminda kisaca ruh ve beden ayrimim
kabul eden ve yazarin ikicilik (diializm) diye adlandirdig gériisii ele alir.
Boliimiin sonunda fizikalizmden bahsederek sunlari séyler: “Fizikalistler,
bilim tarafindan incelenebilen fiziksel diinyadan bagka hicbir seyin varol-
madigina inanirlar. Fakat bu durumda, onlarin boyle bir diinyada hislere,
arzulara, diisiincelere ve tecriibelere bir sekilde yer bulmalari gerekir” der

(s. 24). Yazar ise “agr1 veya diger bilingli tecriibelerin ne kadar karmagik
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olursa olsun, fiziksel uyarim ve davranisla ilgili herhangi bir nedensel ilis-
kiler sistemi agisindan yeterince analiz edilemeyecegine inanryorum” der
(s. 24). Dolayisiyla birbirinden tamamen farkh iki gergeklik vardir; biri
insana disardan bakarak gozlemleyebilecegimiz fiziksel gerceklige ait sey-
ler ve kendi durumumuzda her birimizin icerden tecriibe ettigi zihinsel
gerceklige ait olan geyler. Yazar bu konunun tam olarak agiklanabilmesi

i¢in daha uzun zamana ihtiyag oldugunu belirtir.

“Kelimelerin Anlami” (s. 27-32) adin1 tagiyan besinci boliimde kelime-
lerin ifade ettigi anlamlarin varlikla iligkisine deginilir. Yazar “dilin diinyayla
olan iligkisi problemi ister bir tek ctimle hakkinda, isterse milyonlarca ctimle
hakkinda konugalim fakli degildir” diyerek, bir kelimenin anlamin mevcut
ve tiim olas1 kullanimlarini igerdigini belirtir. Yazar son olarak anlamin kagit
tizerindeki isaretlerin veya seslerin yardimiyla varhgy, idrak etmemizi 6nce-
den varolmayan ve belki de asla varolmayacak olan seyleri icat etmemizi sag-
ladigimi belirtip su soruyla boliimi bitirir: “Séyledigimiz ya da yazdigimiz
bir ey, herhangi bir seye nasil anlam veriyor? (s. 32).

Altinc1 bsliim “Hiir Irade”de ('s. 33-40) yazar determinizmi 6zgiirlii-
gu kisitlayacag ya da diger ifadesiyle fiillerimizi belirleyeceginden dolay:
kabul etmez. Bunun yaninda insanin iginde bulundugu durumunu onun
segimlerini belirledigini de kabul etmez. Dolayisiyla yazarin diger boliim-

lerde ve konularda oldugu gibi bu konuda da ne diisiindiigii agik degildir.
Yedinci bolim “Dogru ve Yanls” (s. 41-52) baghgm tagir. Ahlakin

temeli neye veya nelere dayanir sorusunun agiklanmaya ¢alisildigi bu bo-
limde yazar ahlakin temeli olarak ileri siirtilen gériislerin bir degerlendir-
mesini yapar. Dogru ve yanlisin herkes i¢in ayn1 olamayacagini; diin ahlaki
olarak dogru gériilen baz1 seylerin bugiin yanls olarak gorildiigiini bu-
gin dogru olarak goriilenlerin gelecekte yanls olarak goriilebileceginden
tek bir hakikat bulunduguna inanmaktan ziyade dogru ve yanlisin zaman
ve sosyal tecriibeye bagli olduguna inanmanin daha makul oldugunu be-
lirtir (s. 49). Yazar béliimiin sonunda sunlari ifade eder: “Ahlak argiimani
hepimizde oldugu varsayilan tarafsiz, gikar gézetmeyen bir motivasyon
potansiyelini harekete gecirmeyi dener. Fakat bu her zaman gercekles-

meyebilir. Ayrica ahlaki temellendirmenin giigligii de insan davramiginin
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sadece bir tane degil, ama birgok motivasyonu olmasindan gelir” (s. 52).

“Adalet” (s. 53-59) adli sekizinci bélimde yazar: “Bazi insanlarin
zengin bazilarinin ise fakir dogmasi adil midir? Eger adil degilse bununla
ilgili bir seyler yapilmali midir?” seklindeki iki soruyla baslar ve bolim
boyunca ayni konuyu yani ekonomik yonden adaleti inceler. Son derce
onemli olan 1rk ve cinsiyet ayrimina da bir iki ciimleyle deginir. Konuyu
bu kadar kisitl ve dar bir igerikle ele alan yazara su soruyu sormak gerekir:
Adalet sadece ekonomik yénden mi gergeklesir? Ya da sadece ekonomik
sebepleri mi i¢ine alir?

Dokuzuncu bélim “Olim” (s. 61-66) konusunu incelemektedir.
Oliimden sonra hayat var mi, yok mu tartigmasinda yazar diger boliimler-
de yapmadigs bir isi yaparak konu hakkinda kendi distincesini belirterek
siradan gozlemlerden hareketle 6limden sonra hayata inanmadigini agik-
ca ifade eder (s. 63). Yazar kisinin eger 6liimden sonra hayat olmadigina
inaniyorsa korkacak bir seyin olmadigini fakat eger boyle bir hayat oldu-
guna inanryorsa o zaman korkmasi gerektigi belirtir. Boyle diigiinmesine
ragmen soyle diyerek bolimii bitirir: “Fakat 6limden sonra hayat olma-
dig1 diisiincesi, cogu insanin yok olmanin baglarma gelebilecek en kétii

seylerden biri oldugunu diisinmesini engellemiyor.”

Onuncu ve son béliim “Hayatin Anlami1” (s. 67-71) adini tagir. Bu
bolimde insanin yagaminin bir anlaminin olup olmadig: tartisilmaktadir.
Kisi bir anlami oldugunu kabul etse de etmese de yasamim siirdiirebilir.
Ayrica yazar kabul etmese de su goriisii de belirtir: “Belki Tanriya inang,
bize gére Syle olmasa da, evrenin anlagilabilir olduguna inangtir”('s. 70).
Fakat boliim sonunda yazar giipheci bir mantikla “Yagam sadece anlamsiz

degil, ama sagmada olabilir” (s. 71) diyerek bitirmektedir.

Eserin genel bir degerlendirmesini yapacak olursak: Eserin ¢evirme-
ni her ne kadar yazarin konularin yanitlarini agikga ifade etmis oldugunu
soylese de bolimlerde bunu goérebilmek miimkiin degildir. Eser doyuru-
cu bilgi vermedigi gibi —iddia edilenin aksine- ¢arpici soru veya sorunlarla
okuyucunun ilgisini ve dikkatini gekmekten de uzaktir. Zaten bir felsefeye

giris kitabindan boyle bir vazife yerine getirmesini beklemek de pek dogru

193
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



194

degildir. Eserde felsefe tarihinde yer alan 6nemli disiiniirlerden herhan-
gi bir alint1 yapilmamugtir. Bu yoniiyle diger felsefeye giris kitaplarindan
ayrilir. Bunun yaninda goriislerin yorumunun ¢ok s1g olmasi, mevzunun
gogu kere ayn1 sozlerle uzatilmas gibi hususlar, kitabin kisa olmasina rag-
men sikici bir hal almasina neden olmustur. Fakat her seye ragmen yalin
bir anlatimla Tiirk okuyucusuna yeni bir felsefeye giris kitab: kazandirdik-

larindan dolayi ¢evirmeni ve yaymevini kutlamak gerekir.

Ikinci eser olan Felsefe Nedir? adli kitap ise beg béliim ve sonuna ekle-

nen sozlitk kismindan olusan bir felsefeye giris kitabidr.

Birinci béliim “Felsefi Diisiincenin Kaynaklar1” (s. 7-32) adni tagi-
maktadir. Bu boliimde yazar, felsefe nerede, ne zaman ortaya ¢ikt1? Fel-
sefi diigiince neden bazi toplumlarda daha hizli bazilarinda ise daha yavag
gelisti? Tim insanlar felsefenin mantigin1 kavrama yetisine sahip midir?
sorularimi tartismaktadir. “Felsefe nedir?” Alt baglikli bolimde felsefe
kelimesinin klasik tanimina yer verilerek felsefenin akil sevgisi seklinde
tanimi yapilmustir. Fakat kanaatimizce felsefe kelimesini akil sevgisi diye
tanimlamak pek de dogru degildir. Zira Philosophia bilesik kelimesindeki
sophia akil degil bilgelik ya da eski kullanimryla hikmet demektir. Bundan
dolay1 da felsefenin taniminin bilgelik sevgisi ya da hikmet sevgisi seklin-

de verilmesi daha dogrudur.

Yazar, kitapta genel olarak ele aldig1 gortsleri Marksist ve materya-
list bir bakis agisiyla degerlendirir ve agiklamaya calisir. Bunun igin ilk
donemdeki ilkel diisiince seklini doguran seyin insanin doga giigleri kar-
sisindaki caresizligi, bilgi, beceri ve deneyden yoksunlugu oldugunu belir-
terek insanligin siire¢ icerisinde gelistigini ifade eder. “Yunan Mucizesi ve
Sokrates Neden Oldiiriildii?” alt basliklarinda felsefenin dogusunun top-
lumlarin ekonomik ve politik sistem ve yasamlarindan kaynaklandigini ve
bunun da 6zellikle sinif savagimiyla yakindan baglantili oldugunu belirtir
(s. 21). Yazara gore felsefe yasanilan ¢ag1 &zetler, bundan dolay1 ¢aginin
bilincidir, gelisiminin belirli bir evresinde insanoglunun yarattig1 her seyin

oziidiir (s. 27). Devaminda felsefenin bir diinya gériisii oldugunu, diinya-
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ya, dogaya ve topluma, onun iginde insanin yerine bir bakis ve onu anlama
ve donistiirme olanaklarinin bir ¢éztimlemesi oldugunu, dolayisiyla da
telsefenin alaninin sinirlarini belirleyen seyin de insanla doga arasindaki
kargilikli etkilesimin oldugunu belirtir. Yani felsefe; evreni, insan1 ve bir
biitiin olarak insanlig1 yoneten en genel yasalari ve insanin toplumla, insa-
nin dogayla olan birliginin temellerini inceler. Yazara gore felsefe giindelik

sorunlarla ilgilenmez, o, insanin varolusunun genel sorunlarryla ilgilenir.

Kitabin ikinci béliimii “Felsefenin Temel Sorunu” baghigini tagir. Yazara
gore felsefenin temel sorunu akilla doga, bilim ve varlik arasindaki kargilikls
iliskidir. Bunun ¢éziimiine bagh olarak da disiiniirler iki gruba ayrilmislar-
dir. Demokritos’un ¢izgisini devam ettiren materyalistler, Platonun gizgisini
devam ettiren idealistler. Yani yazara gore tim diigiiniirler ya materyalisttir
ya da idealisttir (s. 40). Diializmi mekanik bir materyalizmin tirtinii olarak
degerlendiren yazar, mekanik materyalizmin diger adinin da deizm oldugu-
nu belirtir (s. 46-47). Diializmin kargit1 olarak gordiigii monizmin ise idea-
list de materyalist de olabilecegini ileri siirer (s. 48). Idealist felsefenin bagka
bir diinyanin varligina inanmasini sahte, hayalci bir iyimserlik olarak nite-
leyen yazar, buna karsin materyalizmi gergek bir iyimserlik olarak tanimlar.
“Cunki’, der, “materyalizmin iyimser yaklasimi Tanr1 vb. bir giice degil, in-
sanin dogayla ve &teki insanlarla arasindaki derin organik iligkiye dayanir”
(s. 5S). Yazara gore materyalist felsefe her zaman oncii toplumsal giiglerin
gikarlarini dile getirmis, idealist felsefe ise toplumun ayricalikli kesimleri-
nin, onlarin haklarinin, yasam bigimlerinin ve 6zgiirliklerinin yeminli savu-
nucusu olmustur (s. 69). Yazar, idealizmin kendisini materyalizm kiliginda
gizledigini ve materyalizmin tstiinde oldugunu iddia ettigini belirtir. Fakat
bu tiir olumsuz degerlendirmeye ragmen yine de idealizmin varhgmin son
bulmayacagini belirtir (s. 67). Burada sdyle bir soru sorabiliriz; Kendisini
materyalizm sekline sokan bir idealizm ne kadar idealizm olabilir? Ya da di-
ger ifadeyle boyle bir seyin imkéni ve 6rnegi var muidir?

Uciincii boliim “Diinyamn Evrimine Iligkin Tki Gériis” (s. 73-111) bas-
ligim tagimaktadir. Bu boliimde yazar, diinyada siirekli bir degisim ve gelisim
oldugunu ve bunu agiklayan iki yontemin diyalektik ve metafizik oldugunu
belirtir. Once diyalektik kelimesinin tarihte ve filozoflar tarafindan hangi an-
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lamlarda kullanildigini, devaminda metafizik kelimesinin kelime olarak kay-
nagimn nereye dayandigun agiklar. Bilimdeki gelismelerin metafizik diinya
anlayigiin iflasim getirdigini belirten yazar, bunlardan 6zellikle Laplace’in gii-
nes sisteminin kokenine dair goriiglerinin ve Darvin'in evrim kuraminun etkili
oldugunu belirtir. Devaminda eklektisizme deginir ve eklektisizmi ‘birbiriyle
bagdagmayan diistince ve kavramlarin keyfi bir bicimde bir araya getirilmesi
olarak’ tammlar ve modern burjuva ideologlarim diyalektigin yerine eklekti-
sizmi getirmeye ¢alistiklari icin elestirir. Kapitalizmin 6mriiniin kisa olacagim
belirten yazar soyle demektedir; “Yasadigimuz ¢ag, somiirge sisteminin orta-
dan kaldirldig: ve yeni yeni haklarin sosyalizm yolunu sectigi, sosyalist ve ulu-
sal kurtulug devrimler cagidir” (s. 102). Yazar burada yontembilim konusuna
da deginir ve su soruyu sorar: Felsefi yontemleri 6zgiil bilimsel yontemlerden
aywran nedir? ve bilgi tiretmede nasil bir yol oynar? Cevap olarak da: “Felsefi
yontemler evrenseldir yani tiim bilgi alanlarina uygulanabilirler. Bilginin her
alaninda da gergege ulagmast iin insana yol gosterirler” der. Yazar bu nokta-
da materyalizmin tutarh bir bilimsel yontem olarak islevini ancak diyalektik
temele dayanursa yerine getirebilecegini belirtip boliimiin sonunda Marksist
telsefenin digerlerinden farkim agilayarak Marks’tan yaptig: su alintiyla bitirir:
Marks derki “Felsefe nasil maddi silahim proletaryada bulmugsa proletarya da
manevi silahin felsefede bulmustur” (s. 110).

Dérdiincii béliimiin bashg: “Insan Diinyayr Nasil Tanudi?”dr (s. 113-
157). Yazar bu béliime baglarken “Insan diinyaya iliskin bir seyler 6grenme
sirlarini ¢ozme pesindedir” der ve bununla gnosioloji ya da epistemolojinin
ugrastigim belirtir. Eskiden septikler giiniimiizde ise irrasyonalistler ve agnos-
tiklerin bilim, felsefe ve toplumsal ilerlemeyi yadsidiklarin ifade eder. Fakat
yazar materyalistlerin farkli bir tutumla diinyanin gercekten varoldugunu
kabul ettiklerini ve dogru olan gériisiinde bu oldugunu belirtir. Devaminda
agnostisizmi gliriitmeye gahsarak sunlar ileri siirer: “Agnostisizmi yenilgiye
ugratmak icin bilginin nesnel gergeklikle bulustugu temeli kesfetmek gerek.
Agnostisizmi ve bir biitiin olarak idealizmi en kesin bir bigimde ciiriiten, giin-
lik yasamdir. Gergektende insanlar ¢evrelerindeki nesneleri ve fenomenleri
anlayamasalard: onlar1 kullanamaz, degisime ugratamaz ve yeniden tirete-

mezlerdi. Biitiin goriinis bicimleriyle agnostisizmin gegersizligi aym zaman-
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da materyalist bilgi kuramiyla da kanitlanmugtir” (s. 120). Yazar Marksizm’in
ortaya ¢ikigin, bilimin nasil insanhk tarihinin gereklerine uygun distiigiiniin
ok giizel bir 6rnegi oldugunu belirtir. Ayrica bilgi elde etmenin metotlarina
deginerek bunun iki yolu oldugunu ifade eder: Rasyonalizm ve Ampirizm.
Devaminda insanin duyumsal imgelerinin bilginin kaynagi oldugunu ve
kavram ya da fikrin diigiincenin en temel ve en basit bigimlerini olugturdu-
gunu agiklar. Yazar burada ¢ikarsamalarin ve yeni bilgilerin nasil olustuguna
deginerek, diisiincenin en 6nemli 6zelliginin bilinmeyenden bilinene gegme
yani bilinmeyeni bilme yeteneginde yattigim belirtir. Bulus yapmada bir et-
ken olan sezgi hakkinda da soyle der: “Diisiince ve sezgi insan aklimin birbirini
diglamayan tersine her zaman diyalektik bir bicimde birbirini tamamlayan iki
ozelligidir” (s. 145). Yazar dogruluk hakkinda dinle bilim arasinda bir karg:-
lagtirma yaparak yanl bir sekilde “Dogruluk sorunu bir bilim adamunin genel
felsefi tavri ve felsefenin temel sorununa nasil yamt verdigiyle yakindan ilinti-
lidir. Dogruluk sorununda bilimin ve dinin birbirine karsit nitelikleri kendini
ok agik bir bi¢imde ortaya koyar. Bilim i¢in dogruluk en 6nemli amaglardan
biridir, oysa din inanc1 amaglar ve kimi zaman oldukga acik bir bi¢cimde onu
dogrunun kargisina koyar” der (s. 151). Devaminda bilim tarihinde hakikate
ulagmak i¢in hayatlarini tehlikeye atan ve bu ugurda 6len insanlardan bahset-
tikten sonra boliimii Dante Alighieri'nin flahi Komedya'sindan ahintiladig1 su
nusra ile bitirir: “Burada tiim inangsizliklar geride birakilmali/ Tiim korkarlik-
lar burada 6lmeli” Bu dizeler dogruyu arayan ve onu aktif olarak savunmay1
amaglayan herkese esin kaynag olmali” (s. 156). Bu béliimde yer alan yanls
bir yazimdan bahsetmemiz lazim s. 124'de Ibni Beccar adinda bir Arap diisii-
niirden bahsediliyor. Santyorum bu Ibn Bacce olacak ciinkii bildigimiz kada-
riyla Ibni Beccar adinda bir Arap diisiiniirii yoktur.

Kitabin beginci ve son boliimii “Felsefe ve Toplumsal Yagam” (s. 159—
169) adini tagir. Yazar felsefenin bircok bagla topluma bagh bulundugunu
ve felsefe tizerinde toplumun etkisinin oldugu gibi felsefenin de politika, bi-
lim, din, sanat vs. iizerinde etkili oldugunu belirterek béliime giris yapar ve
Marksizm'i felsefeyle toplumsal yasam arasindaki yakin bagin bir 6rnegi ola-
rak nitelendirir. Bunun béyle olmasinda Karl Marks ve Frederich Engels’in

kisisel 6zelliklerinin biiyiik 6nem tagidigin belirtir. Yazara gore “materyalist
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veya idealist tiim Marksizm oncesi diigiintirlerin ortak bir yani vard. Top-
lumsal fenomenlere idealist acidan yaklagtyorlar, tarihi insanin diigtinceleri
istekleri ve iradesinin siireg i¢inde cisimlenmesi olarak goriiyorlards. Ilk kez
Marks ve Engels toplumsal fenomenleri agiklamada materyalizmi uygula-
dilar” diye belirtir ve Lenin'den alintilarla, 6zellikle tarihsel Materyalizmin
bilimsel diisiince igin biiyiik bir kazanim oldugunu belirtir. Marks'm ve En-
gels’in goriislerine degindikten sonra kitab: su ciimleyle bitirir: “Artik yeni
bir dénem agiliyordu. Bilimin her gegen giin daha fazla insanligin hizmetine

acildig1 ve insanligin da her gegen giin biraz daha iyiye ulastigr...” (s. 168).

Genel olarak kitaba bakildiginda, yazarin konular1 Marksist ve mater-
yalist bir bakis agisiyla ele aldig1 goriiliir. Bu nedenle kitap bu tiir diigiince-
ye sahip olanlar i¢in iyi bir felsefeye giris kitab1 olarak degerlendirilebilir.
Bunun yaninda boyle bir distinceye sahip olmayanlar igin de farkli yak-
lagimla yazilmug bir felsefeye giris kitabi olarak okunabilir. Kitapta yazar
konu ile ilgili tarihten érnekler veya gorisler alintilayacag zaman batt
veya dogu kaynaklar1 arasinda bir ayrim yapmadan her iki bolgenin sair,

disiinir veya din adamlarindan alintilar yapar.

Bizim burada tanittigimiz bask, kitabim ikinci baskisidir. Kitabin birinci
baskusi, (Felsefe Nedir? Galina Kirilenko, Lydia Korshunova, cev. Giil Aysu,
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1987-Istanbul) olarak yayinlandi. Kitabin birinci ve
ikinci baskilar arasinda bazi farkliliklar vardir. Bunlara kisaca deginecek olur-
sak: birinci baskida kitabin yabanci dilde hangi kitaptan gevrildigi belirtilirken
ikinci baskida belirtilmemistir. Bir diger farklhilik ise ilk baskida kitab1 yazan
her iki yazarin adi verilirken ikincisinde sadece bir tanesinin ad1 verilmistir ki
bu verilen isim diger baskida ikinci sirada yer almaktadur. Fakat en 6nemli fark-
lilik ise su; her iki baskidaki geviride herhangi bir degisiklik yapilmamasimna
hatta yukarda belirttigimiz gibi hatalar1 bile ayniyken gevirmenlerin isimleri-
nin farkh olmasidir. Birinci baskida ¢evirmen: “Giil Aysu” iken ikinci baskida
cevirmen: “Vasif Erenus”tur. Bu noktada ¢evirmene bu noktada sunu sormak
gerekir: emege sayg nerede kaldi? Basin-yaym alaninda bu olay bu tirden
gordugimiiz ilk olay degil, maalesef boyle drnekler vermek miimkiin. Fakat

yayn diinyasinda bu tiir olaylar1 gormek tiziintii vericidir.
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asmamalidir. Makalelerde Tiirkce
ve ingilizce ézet (50-100 kelime)
ile anahtar kelimeler (5-10 keli-
me) bulunmalidir.

Derginin yazi dili Turk¢e olmakla
beraber yabanci dilde yazilar da
yayimlanabilir.

Yazilarin sekil ve muhteva yonin-
den 6n incelemesi Yayin Kuru-
lu'nca yapilir. Gerek goérildigiin-
de Danisma Kurulu’'nun da goriist
alinir. Yazi, sonuca gore U¢ hake-
me gonderilir. Yazilarin yayimla-
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sume the responsibility of the arti-
cle with regard to the style, content,
scholarly value and legal aspects.

The style used by the Turkiye
Diyanet Vakfi, Islam Ansiklope-
disi (TDV Encyclopedia of Islam) is
adopted in the journal.
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