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Editorden

Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi emek ve katkilarinizla 6 yasina
girdi. Emegi gecen, katki veren ve desteklerini esirgemeyenlere tesekkiirler. ..

Dergimizin bu sayisinda “Kur’anda I‘rab Farkliliklarini Ortaya Cikaran
Faktorler ve Bunlarin Anlam iizerindeki Etkileri” adli makalede i'rab farkli-
liklarinin birgok faktorden kaynaklandigini ortaya koymakta; bunun sebepleri
iizerinde durmaktadir. “Islam’in Ehl-i Kitab'in Cennet’teki Durumuna Bakigr”
baslikli makale, dini ¢ogulculugun imkan: tizerinde durarak, Islam olmadan kur-
tulusun olup olmayacag: hususunu irdelemektedir. Diger makale “Bir Muhaddis
Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adli Serhinde Iman Konusuna Yaklasi-
mr” adin1 tagimaktadir. Imanin tanimi, iman-amel iliskisi vb. konular, muhad-
dis allame Ibnu’l-Mulakkin'in ekseninde tartigiimaktadir. “Siirtli Asik Bir Stfi:
Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi” makalesinde mezkiir seyhin hayati, eserleri
tizerinde durulmakta; ilahi agk, peygamber sevgisi, insan ve hakikat konularinda
yogunlasan mutasavvif alimin bu konudaki goriislerine yer verilmektedir. Bagim-
sizliktan sonra Azerbaycan din islerinde gerceklestirilen hukuksal diizenlemeler,
bu konuda devletin dini muhatap alip yaptig1 anayasal diizenlemelerin mevzuba-
his edildigi diger makalede, 6rgiin ve yaygin egitimde Islami degerlerin verilmesi
gerektigi kanisiyla calisma sonuglandirilmaktadir. Son olarak sekiilerlesme ve la-
iklik tizerine bir kitabiyat caligmasina yer verilmektedir. Bu alanda yazilan eser-
ler, ortaya konan triinler alanda ¢alisma yapacaklara rehber olmasi bakimindan
kolaylik saglayacaktir.

Diger sayilarda goriismek dilegiyle. ..

Editor



Kur’an’da i‘rab Farkhliklarini Ortaya Cikaran Faktorler ve
Bunlarin Anlam Uzerindeki Etkileri*

Emrullah ULGEN **

Ozet

Ayetlerin i‘'rdb analizlerine iliskin yazilmis eserler incelendiginde ayni lafiz ya da
terkiple ilgili birden fazla i'rab vechinin belirlendigi goriilecektir. Ancak bu eserlerde
i'rab vecihlerinin sebeplerinin neler olduguyla ilgili sistematik bir bilgi ortaya konma-
maktadir. Aragtirmalar neticesinde i'rab farkliliklarinin bircok faktorden kaynaklandigi
goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim'in metinsel yapisi bu farkliliklar miimkiin kilan en énemli
etkenlerdendir. Ayrica gramatik ve mezhepsel faktdrler ile bunlarin muhtevasindaki di-
ger faktorler de i'rab farkliliklannin diger sebeplerindendir.

Anahtar kelimeler: i'rab, i'rab Faktdrleri, i'rab Farkliliklar, Nahiv

Factors Revealing I'rab Differences in Verses and Their
Effects on The Meaning

Abstract

When the works are studied in which i'rabs are analyzed, it is seen that more
than one aspect are defined related to the same word or composition. However, in
these works, a systematic information about what the reasons of i'rab aspects are, is
not presented. As a result of research, it is seen that i'rab differences arise from several
different factors. The Holy Quran’s textual structure is one of the most significant factors
rendering these differences possible. Moreover, grammatical and sectarian factors and
also other factors of their contents are the other reasons of irab differences.

Key Words: I'1ab, I'1ab Factors, I'1ab Differences, Nahv

*ok

Bu makale “I'rabw’l-Kur'anin Tefsirdeki Yeri ve Onemi” adli doktora tezinden yararlanilarak yazil-
mugtir.

Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat1 A.B.D.
eulgen230@hotmail.com
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Kuranda ['rab Farkliliklarini Ortaya Cikaran Faktorler ve Bunlarin Anlam iizerindeki Etkileri

Giris

Kur‘an-1 Kerimde i‘réb farkliliklarinin en 6nemli unsurlarindan birisi Kuran-1
Kerin’in kendine 6zgii metinsel formudur. Ayetlerin gramatik yapisindaki oriji-
nallik; yani harflerin kelimelerle, kelimelerin ciimlelerle olan kusursuz nazim or-
glisil, i'rab gesitliligini olugturan temel faktorlerdendir. Bu ana faktor, kendi iceri-
sinde diger bazi faktorleri de ihtiva etmektedir:

Birincisi; ayetlerin terkip bi¢imi anlam zenginligine ve i'rab gesitliligine imkéan
vermektedir. Miifessirler arasindaki farkli yorum ve degerlendirmeler, dncelikle
lafza yiiklenen manada baslamakta daha sonra da ctimleye yansimaktadir. Ctimle-
ye atfedilen mana ise ist?'naf, fasl ve vasl, ta'lil, bedel vb. ciimlenin diger ciimlelerle
alakasini temsil eden iTab formlarini etkilemektedir.

Ikincisi; Kuran metnindeki kiraat farkliliklary, iTab tenevviiiiniin diger fak-
torlerinden birisidir. Dilbilimciler ve miifessirler, kirdat vecihlerinden istifade ede-

rek ayetleri mana, gramer gibi birgok yonden izah etmislerdir.

Giniimiiz arastirmacilarindan Azime, tefsir ve iTabi’'l-Kur'an eserlerinde,
ayetlerin i‘rdb analizleriyle ilgili dilbilimciler arasinda ihtilaflarin bulundugunu
belirttikten sonra bu ihtilaflar1 iki temel sebebe baglamaktadir: Bunlardan birinci-
si, Kuran-1 Kerim’'in gerek mana gerekse gramatik yapi itibariyle mu'ciz bir @isltiba
sahip olmasidir. Bu ozelligi sebebiyle Kuran'in maksadini biitiiniiyle ihata etmek
miimkiin olamamaktadir. Bu da bir¢ok anlam ve i‘rdb ihtimalini ortaya ¢ikarmak-
tadir. Ona gore diger bir sebep de nahivcilerin ve miifessirlerin kisisel egilimleri ve
metodolojik yaklasimlaridir. Ciinki 6zgiirlik¢ii diistince yapilarina sahip olmalari
tekdiizeligin 6niine ge¢mis, ilmi konumu hangi diizeyde olursa olsun herhangi bir
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sahsin fikrinin mutlak dogrulugunu kabul etmemislerdir.! Buradan hareketle de-
gisik mesreb ve ekollere mensup i‘rab alimlerinin (mu‘ribi’l-Kur’an) alg: ve idrak-
lerinin birbirinden farkliligy, i‘réb vecihlerini meydana getiren baslica faktorlerden
biri olarak ifade edilebilir. Bunun tezahiirleri maddeler halinde soyle 6zetlenebilir:

Birincisi: 1'rabi’l-Kur’an ilminde soz sahibi olanlarin farkli kabiliyet ve yete-
neklerle donanmis olmalar1 dogal olarak diisiince yontemlerinin se¢iminde fark-
liliga sebep olmaktadir. Farkli diisiinme metotlari, i'rab analizleri yapilirken ayet-
lerin derinliklerindeki lafzi ve manevi incelikleri yakalama olanag1 sunmaktadir.

Ikincisi: Basra ve Kife ekolleri basta olmak iizere dilbilimsel ekollerinin, filo-
lojik olgular1 izah sadedinde kullandiklar: sem&;, kiyés gibi metodolojik araclarin
6neminin ve kullaniminin farklilik arzetmesi, i‘rab te'villerine neden olmaktadir.

Uciinciisii: 1'rabi’l-Kur’an limlerinin ve miifessirlerinin itikadi ve fikhi mez-
hep bagliliklari, ir4b vecihlerini ve bunlarin tercihlerini belirleyen subjektif un-
surlardan biri olarak degerlendirilebilir. Gerek itikadi gerekse ameli noktada mez-
hep aidiyetini onceleyen kisiler, nasslar1 kendi mezheplerinin meselelerini izah
sadedinde yorumlamaktan kaginmamislardir. Bu yaklasim bi¢iminin yansimalar:
bir¢ok alanda goriildiigii gibi ayetlerin i‘rab tahlillerinde de goriilebilmektedir.?

Lafza yiiklenen anlamlar, irab farkliligina sebep olan diger unsurlardan bi-
ridir. Bu baglamda mananin asil, irabin ise onun fer’i olmasi kuralindan hare-
ketle Suyttinin, irdb farkliliklarinin meydana gelmesinde mananin roliine vur-
gu yapmak tizere getirdigi su ayet iyi bir 6rneklik teskil etmektedir: j3; 515 o5

NS s (Nisa, 4/12) ayetindeki &85 lafzi, kendisine yiiklenen manaya gore
irablanmaktadir. $6yle ki; bu lafiz, 6len kisi manasinda yorumlandig: takdirde
lafzin ciimledeki i'rAb konumu hal olmaktadir. Buna gore &5 fiili naib-i failiyle
birlikte ya haber ya da sifat olmaktadir. &5 fiili, j3; kelimesinin sifati oldugunda
55 lafzy, tam fiil olur. &8% kelimesi hél olarak degil de haber olarak i‘rablandig:
takdirde ise 55 naks fiil olur. Sayet (s kelimesi, varis olan kimseler anlaminda
kullanilirsa bu durumda muzaf (as 1;) takdir edilir. Bu kelime akraba manasinda
yorumlandig takdirde ise farkli bir irab formuna biiriinmekte yani mef ‘Gliin li-
eclihi olmaktadir.?

Bu genel bilgilerden sonra simdi de Kur’anda i‘rab farkliliklarini meydana ge-
tiren faktorleri ve bunlarin anlam tizerindeki etkisini, bagliklar halinde ve 6rnek
ayet analizleriyle ele almaya calisacagiz.

1 Azime, Muhammed Abdilhalik, Dirdsat li uslibi’l-Kurani’l-Kerim, (Kahire: Darl-Hadis, ty.), I, 14.

2 Ayrntih bilgi igin bkz. Yakat, Ahmed Siileyman, Zahiretii'l-i'rab fi nahvil-Arabi, (Iskenderiyye: Dari’l-
Marifeti’l-Camiiyye, 1994), 5.189; el-Isevi, Yusuf b. Halef, Ilmu i‘rabi’l-Kurén, (Riyad: Darii’s-Semii, 2009), s.
203, 209.

3 Suyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kurén, (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2002), I, 576.
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Kuranda I'rab Farkhiliklarim Ortaya Cikaran Faktorler ve Bunlarin Anlam tizerindeki Etkileri

I. Kur’an-1 Kerim’in Metin Yapisindan (Resm-i Osmani ve Kiraat
Farkliliklar1) Kaynaklanan Faktorler

[‘rab vecihlerinin bir kismi, Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushaflar
arasindaki farkliliklar ve buna bagli olarak olusan kiraat farkliliklarindan kaynak-
lanmaktadir. Zira i‘rab gostergelerinin yani harekelerin (fetha, kesra ve damme)
ve iréb harflerinin (elif, vav, ya) 6nemli bir kismi kirdat vecihleriyle dogrudan
ilgilidir. Ana mushafa uygun olarak ¢ogaltilan niishalar, alimlerin ¢ogunlugu tara-
findan kiratlerin sthhati i¢in kriter kabul edilmektedir. Diger bir ifade ile resm-i
Osmani olarak da bilinen Hz. Osman’nin yazdirdig1 mushaflarin yazim sekline ve
iskeletine muvafakat, sahih kirdatler icin 6l¢iit kabul edilmektedir.*

Mushaf yaziminda kiraatlerle ilgili iki husus vardir. Birincisi; noktasiz ve ha-
rekesiz yazimun, sahih kirdat farkliliklarinin ¢ogunu kapsayabilecek nitelikte ol-
masidir. Tkincisi ise Dani’nin de ifade ettigi iizere noktasiz ve harekesiz yazimin
yetersiz oldugu yerlerde kirdat farkliliklarinin mushaflar arasinda dagitilmis ol-
masidir. Déni, istinsah faaliyetini gerceklestiren ekibin, vahiy kaynakli ve Hz. Pey-
gamber (sav)e aidiyetinde siiphe duyulmayan kelimelerin tamamini mushaflara
aldigini, bu nitelikteki kelimelerin bir kisminin tek bir mushafta belirtilmesinin
imkénsiz oldugu durumlarda da onlar1 diger mushaflara kaydetmek suretiyle mu-
hafaza altina aldigini ifade etmektedir.’ ibn Cezeri (v. 833/1429) de istinsah edilen
mushaflarin noktasiz ve harekesiz formunu, sahih kiraatlarin bu mushaflarda gos-
terilebilmesine olanak saglama olarak agiklamigtir.®

Alimler, sahih kiratlerin ayetlerin gramatik yoniiniin izahinda istighad ama-
ciyla kullanilmasi hususunda hemfikirdirler. Hz. Alinin el-Itkanda aktarilan,
“Liigatin miiphem bir siirle istishadi caizken Kuran'la istishad1 hayli hayli caizdir”
s6zii” bunu ¢ok giizel 6zetlemektedir. Abdir’l-Al Salim Miikerrem de kiraatlerin,
Kuranin nazil oldugu lehgeler icin bir kayit defteri niteliginde oldugunu soyle-
mektedir. Senedinde ve aktariminda herhangi bir sorun olmadig1 miiddetge kiraat
vecihlerinin siir vb. istishadd kaynaklarindan daha muteber oldugunu ifade etmek-
tedir.®

Ornek: <2555 Sas%y Ji8 5, go iX 55 EUAS “Yine bunun gibi, Allaha
ortak kosanlarin ¢oguna, kostuklar: ortaklar, cocuklarini oldiirmelerini giizel goster-
di” (Enam, 6/137)

Ayetteki <5555 lafz1, $am ve Hicaz bolgesi mushaflarinda vav yerine y4 harfi

4 Unal, Mehmet, Kurdnin anlagiimasinda kirdat farkliliklarin rolii, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2005), 5.50.

5  Dani, Ebt Amr Osman b. Said b. Osman el-Umevi, el-Mukni‘ fi ma'rifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsar, thk.
Navre Binti Hasen, (Riyad: Dar’t-Tedmuriyye, 2010), s. 605.

6  Ibnir'l-Cezeri, Ebir'l-Hayr $emsuddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi kiradti’l-agr, thk. Ali Muham-
med Dabba, (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.), I, 7.

7 Suyiti, el-Ttkan, 1, 446.

8  Mikerrem, Abdirl-Al Salim Miikerrem, Eserii’l-kirdati’l-Kurdniyye fi dirasati’l-lugaviyye, (Kuveyt: Miiesesetii
Ali Cerrah Sabah, 2009), s. 58.
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ile resmedilmistir.” Ibn Amir, bu yazim seklini esas aldigindan ayeti .51 53 &Uis;
e85 @ a5¥e0 Jis 5us, 340 50 seklinde okumugtur. Bu kiraata gore ayetin irabi su
sekilde olmaktadir: Ayette gecen mallim (etken) kipindeki ;5 fiili, 43 bigiminde
meghtil (edilgen) kipe doniismiistiir. jis masdari ise naib-i fail olarak merfti, oas¥sf
kelimesi de bu masdarin mefalii olarak manstib olmustur. <g.i55.5% lafz1 da a3
masdarinin muzafu'n-ileyhi olarak mecrtr olmugtur.*

Zemahserinin (v.538/1144) tespitiyle mushaflar arasindaki yazim farkliligi-
nindan kaynaklanan bu irab vechi mana inceliklerinin olugsmasina da sebep ol-
mugtur. ' Cumhur kurranin tercih ettigi kirate gore ayetin manasi, “Ortaklari,
miisriklerden ¢oguna evlddlarini oldiirmeyi siislii gosterdiler.” seklinde olmaktadir.

Miifesssirlerin bir kismi, gerek Araplar arasinda yaygin kullaniminin olma-
masi gerekse muzaf ile muzaftin ileyh arasina yabanci bir unsurun girmesinin na-
hiv otoritelerince uygun gériilmemesini gerekge gostererek Ibn Amir’in kiraatini
zayif olarak degerlendirmislerdir. Ayrica kirdatin mana acisindan dogrulugunu da
tartismislardir. Ciinkii buna gore ¢ocuklari 6ldiirme eyleminin faili, ortak kogtuk-
lar1 varliklar olmaktadir. Halbuki cumhurun da tercih ettigi ve ayetin baglamina
en uygun anlam, taptiklar: seylerin sadece 6liimil siislii gosteren varliklar olmasi-
dir.”? Ibn Amir’in tercihine fesahat ve belagat acisindan yaklasan Zemahseri, bu
karaat biciminin ve buna bagli olarak meydana gelen s6z diziminin, Kuranin mu-
cizeligi ve egsiz nazmiyla telif edilemeyecegini sdylemektedir.'?

fbn Amir’in kiraatin1 benzer gerekgelerle zayif olarak yorumlayan alimlerden
birisi de Razidir. Ona gore, Ibn Amire bu kirdat formunu tercih ettiren sey, mus-
haflarin birindeki eg.its i bi¢imindeki ya ile yazim seklidir. Muzaf ile muzafun
ileyh arasina yabanci bir unsursun girmesini nahiv agisindan problemli bulan
Razi, boyle bir durumun siirde dahi hos karsilanmadigini belirterek bununla ilgili
bir de siir nakletmistir. Razi, siir gibi beseri nitelikli bir seyde dahi benimsenme-
yen bir hususun fesahati ve belagatiyle olaganiistii bir iisluba sahip Kur’anda hos
kargilanmasinin asla miimkiin olamayacagini séylemektedir."

9  Ibn Ebi Daviid, Ebt Bekr Abdillah b. Siileyman b. el-Esas, Kitabii'l-mesahif, thk. Muhibbuddin Abdissecan Vaiz,
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2006), 1, 269; Dani, el-Mukni" fi ma'rifeti mersiimi mesahifi ehli’l-emsdr, s. 577.

10 Ibn Haleveyh, Eba Abdillah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hucce fi’l-kirddtis-seba, thk. Abdiilal Salim
Mekrem, (Beyrut: Dariis-Surtik, 1979), s. 150; Ibn Haleveyh, Eba Abdillah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh,
Irabii’l-kirdatis-seba ve ileliha, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, (Kahire: Mektebetir'l-Hanci,
1992), 1, 171; Nehhas, EbG Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail, [‘rabii’l-Kurin, (Beyrut: Darirl-Marife,
Beyrut, 2008), s. 286.

11 Zemahgeri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid,
Ali Muhammed Muavviz, Fethi Abdurrahméan Ahmed, (Riyad: Mektebetir’l-Ubeykan, 1998) , II, 401

12 Ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Dariv’]-Kiitiibi - [lmiyye, 2001), II, 350; et-Taberi, Ebtt Cafer Ibn
Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kurian, thk. Mahmud Muhammed $éakir, (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, ty ), XII, 138.

13 Zemahseri, el-Kegsdf, I1, 401.

14 Razi, Ebt Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, et-Tefsirii’l-kebir, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1981),
XIII, 217.
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Ibn Amir’in kiraatini zayif olarak niteleyen Zemahserf'yi bu konuda elegtiren
Alusi (v.1270/1854) ise sunlar1 ifade etmektedir:

“O (Zemabhseri), bu ifadelerine bilingsizce dalmis ve bos bir alanda dolagmak-
tadir. O, -bazi cahiller gibi- Kurri-1 Sebadan her birinin bir kiraat se¢ip bunlar
rivayet ve sem4’ yoluyla degil de kendi ictihatlar1 dogrultusunda okuduklarini ta-
hayyiil etmistir. Zira Ibn Amir’in kirdatini galat (hata) olarak nitelemistir. Bununla
yetinmeyip ayrica bunun kaynagini agiklamaya ¢alismigtir ki -Allah muhafaza!-
bu apagik bir hata olup imanindan endise edilir. Ciinkii yedi kirdatin hepsi teva-
tiren Hz. Peygamberden (sav) nakledilmistir. Buna gore bu kiraatlerin herhangi
birisine galat nisbet etmek Peygambere (sav) hatta Allahia (cc) galat nisbet etmek
olur ki Allah (cc), bundan miinezzehtir. Biz de bundan Allaha (cc) sigmiriz”'s

Hiilasa yedi kirdat imamindan biri kabul edilen ibn Amire nisbet edilen bu
karaat vechinin bazi miifessirlerce zayif olarak nitelendirilmesinin esas sebebi, yer-
lesik nahiv kaliplarina aykir1 bir yapida gelmesidir. Nitekim Mekki b. Ebi Télib
(v.437/1045), muzaf ile muzafun ileyhi birbirinden ayirmasi sebebiyle bu kirdatin
zayif oldugunu séylemistir. Ona gore bu tarz bir kullanim harf-i cerler ve zarflara
mahsus olup 6zellikle siirlerde goriilmektedir.' Ibn Haleveyh de ayni gerekgelerle
bu vechi zayif gormistiir."”

Ibn Amir’in kiraati hakkinda tamamen nahvi kaygilardan ibaret olan olumsuz
degerlendirmelere katilmak miimkiin degildir. Ciinkii muzaf ile muzafun ileyh
arasina yabanci bir unsurun giremeyecegini sdyleyen ¢ogunluga karsin dilbilim-
cilerinden bazilar1 boyle bir kullanimin Arap dilinde karsiliginin oldugunu ifa-
de etmektedirler. Ayrica kisisel tercih ve tasarruflardan uzak tamamen tevatiire
istinaden tercih edilen bir kirdat vechinin yiizde yiiz gecerlilige sahip olmayan
bir gramer kuralinin 6ncelenmesiyle zayif olarak yorumlanmasi, hatta maksadi
agan bir takim nitelemlerle tenkit edilmesi kirdat-nahiv merkezli ciddi problem-
leri de beraberinde getirmektedir. Ibn Malik (v.672/1274), nahiv-kiraat ¢atigma-
sinin olabilecegi durumlarda nasil bir yontemin takip edilmesi gerektigi ile ilgi-
li bize 6nemli bir ¢6ziim metodu 6nermektedir. Ona goére kirdat sayet sahih bir
senede dayanir yahut mushaflardan birisinin yazimina muvafakat ederse gramer
kurallarinin 6ncelenerek kiraatin reddedilmesi sahih olamaz. Ona gére Kuranin
baska bir seye kiyas edilmesi dogru degildir. Sayet kiyas yapilmas: gerekirse o da
Kur’an’in bizzat kendisi olmalidir.'®

15 Aldsi, Ebirs-Sené Sehabeddin Mahmiid b. Abdillah, Rihu’l-me@ni fi tefsiri’l-Kuriani’l-Azim ve's-sebi’l-Mesani,
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l- Arabi, 1985), XIII, 33.

16 Mekki, Ebt Muhammed b. Hammug b. Muhammed b. Ebi Télib, el-Kesf an vucithi’l-kirdati’s-seb'i ve ileliha ve
hucecihd, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1998), I, 454.

17 Ibn Haleveyh, el-Hucce fi'l-kirdatis-seba, s. 82.

18 Ibn Malik, Ebti Abdillah Cemaluddin Muhammed b. Abdillah Tai, Serhii’l-kafiyetis-sdfiye, thk. Abdilmiin‘im
Ahmed Heridi, (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1982), II, 980.
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II. Gramer Kaynakli Faktorler
A. Nahvi Farkliliklar
1. Zamirler ve Merci‘leri

Kuran'm anlagilmasi ve yorumlanmasinda gramer ilminin temel konula-
rindan zamirler ve mercilerinin 6nemli bir rolii vardir. Zamirler ve zamirlerin
merci‘i konusunun; genelde Arap dilinin, 6zelde ise Kurdn-1 Kerim'in daha iyi
anlasilmasini saglamak ve nass ¢ercevesinde gerceklesen yorumlar: birtakim kri-
terlere baglamak amaciyla sistemlestirilen belagat ilminin ii¢ temel ayagindan biri
olan me‘ni ilmiyle ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Me‘ani ilminin iltifat ve benzeri
bagliklarinin olusumunda zamirler ve bunlarin merci‘inden kaynaklanan farkli-
liklar 6nemli rol oynamaktadir. Bazen sézde tekdiizelige ve muhatabin sikilmasina
neden olan iisltbu, bir formdan diger bir forma intikal ettirmek (iltifat sanat1)
suretiyle kelamin fesahati ve akicilig1 amaglanmaktadir.” Bu hususlar kelamda bir
kelimenin veya ciimlenin metin igerisindeki sifat, hal, atif, bedel, haber, miibteda
vs. irabdaki konumunu etkilemekte ve i'rab cesitliligine sebep olmaktadir.

Zamirlerin merci‘inin dogru ya da hatali tespiti, anlamu etkilemektedir. Bu
nedenle tefsir ustilii 4limleri, zamirin merci‘inin hatali tespitinden kaynaklanabi-

lecek anlam yanliglarinin 6niine gegebilmek amaciyla bazi kaideler tespit etmis-
lerdir.®

Ornek: 5uiobs 15315 o) sgd 4 51 algliss aliig “Eger gercekten miimin iseler (bil-
sinler ki), Allah ve Resillii’nii razi etmeleri daha énceliklidir” (Tevbe, 9/62)
Ayette gegen so-537 filindeki zamirin merci‘i ile ilgili miifessirler, farkli deger-

lendirmelerde bulunmuslardir:

y

Sibeveyhinin (v.180/796) tercih ettigi goriise gore .55 filindeki o zamiri,
Jovy kelimesine racidir. Bu durumda fiil @_;f lafziyla birlikte ona haber olmakta-
dir. Lafzatullah’in haberi ise jou; kelimesinin haberinin delaletiyle mahzaf olup
takdiri, dedys o 5571 Adasis seudis o 351 abifg bicimindedir. Burada tek haberle iktifa
edilmesinin gerekgesi, Allah’in (cc) ve Restliiniin rizasi biri olmadan digerinin de
olamayacag1 kadar aralarindaki giiglii iliski oldugu seklinde de yorumlanmigtir.
Bu iréb tahlili, “Zamirin merci‘inde aslolan zamire yakinlktir.” kuralina dayan-
maktadir. Diger bir faktér de miibted4 ve haber arasinda bir fasilanin girmemesi-
nin nahiv kurallar1 agisindan daha iyi olmasidir.?!

19 Suyti, el-Itkan, 11, 902.

20 Zamirlerin mercileriyle ilgili kurallar igin bkz. Zerkesi, Eba Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdillah, el-Burhan fi uliymi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim, (Kahire: Darii’t-Tiiras, ty), IV, 24;
Suytiti, el-ftkan, 1, 597.

21 Mekki, Ebt Muhammed b. Hammus b. Muhammed b. Ebi Talib, Miiskilu i'rabi’l-Kurin, thk. Yasin Muham-
med Sivasi, (Dimagk: Dari’l-Me'mun Ii't-Tiirés, ty.), I, 366; el-Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
2006), II, 422; Sibeveyh, Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitab, thk. Abdusselim Muhammed
Har(n, (Kahire: Mektebetii Hanci, 1988), 1, 74-77.
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Alusinin (v.1246/1830) naklettigi bir goriise gore 9235 filindeki » zamiri, Jol;
kelimesine racidir. Ancak digerinden farkl: olarak zamir, bitistigi fiille birlikte sa-
dece Jgi5 kelimesine mahsus bir haber olur. Lafzatullah ise burada ta’zim (yticelt-
me) ve climleye hazirlik amaciyla zikredildiginden haber 6gesine ihtiya¢ duyma-
dig1 gibi mahzaf bir habere de ihtiyag duymamaktadir.

Miiberrid’in (v.285/898) tercih ettigi goriise gore ise zamir, 4y lafzina raci
olup ciimlede takdim-te’hir vardir. Bu durumda ée.258 & 557 ifadesi, lafzatulliha
haber olur. Buna gére ciimlenin takdiri, cUis afe 55 89553 51 4§57 4lig seklinde olur.??
Burada sadece lafzatullahin haberiyle iktifa edilmesi biitiin ibadet ve itaatlerin sa-
dece Allahia (cc) 6zgli olmasi sebebiyledir. Ayrica biitiin sirlara ve kalbin sami-
miyetine muttali olmas: buradaki haber 6gesinin Allah’a (cc) tahsisinin diger bir
gerekgesidir.**

2. Harf-i Cerlerin ve Zarflarin Mutaallaklar:

Harf-i cerler ve zarflarin mutaallaklar1 konusu, gerek me‘ni’l-Kur'n,
miiskili’l-Kur'an, i‘rdbir’l-Kur'an gibi ayetleri filolojik acidan inceleyen eserlerde
gerekse ayetleri ¢cok yonlil inceleyen tefsir kitaplarinda 6nemli bir yer isgal etmek-
tedir. Bunun en 6nemli sebebi, harf-i cerlerin ve zarflarin farkli yerlere taalluk-
larmin miimkiin olmasi, béylece miifessirlere ve dilbilimcilere ictihat ve tercih
hiirriyetini saglamasidir. Bu da dogal olarak ayetin hem irabini hem de anlamim
etkilemektedir.

Harf-i cerler ve zarflar bir mutaallaka baglanmadan ve onunla birlikte diisii-
nilmeden yanliz bagina anlam ifade edemezler.”” Bunlar ctimle icerisinde fiil ya
da fiil anlamindaki bir kelimeye dogrudan taalluk ettigi gibi bazen mukadder bir
fiil ya da fiil anlamindaki bir kelimeye (masdar, ism-i fail vs. ) taalluk ederek sibih
ciimle olusturmaktadirlar. Tek bagina miistakil bir mana ifade etmedigi icin sibih
climle olarak isimlendirilen bu tarz ciimleler, asil ciimlenin manasini tamamlayici
fer'i manalar ihtiva etmektedir. Zarf-1 zaman, zarf-1 mekan, car-mecrar gibi un-
surlardan meydana gelen sibih climleler, hades (eylem, is, olus) ifade eden fiil ya
da fiilimsilere (masdar, ism-i fail, ism-i mef‘Ql...) taalluk ederek bunlardaki anlam
eksikligini ve kapaliligini gidermektedir.?

Ornek: 15515 5 (25¥1 5 19555 151 0 galad ¥ 1635 16525 503008 163555 ¥ Iedals 5uidl Lgdily
fogusld b &ralis LIS D11 Ja 50t 16058 Lag 1e3Ls L Gale 1315 47 S5z “Ey iman edenler! Sizler
inkdr edenler ve yeryiiziinde sefere veya savasa ¢ikan kardesleri igin: “Eger bizim ya-
mmizda olsalard: 6lmezlerdi ve éldiiriilmezlerdi” diyenler gibi olmayin. Allah bunu,

22 Alusi, Rihu’l-me'ani, X, 128; Ebtt Hayyan, Bahru’l-mubhit, V, 65.

23 Mekki, Miiskilu i‘rabi’l-Kurn, 1, 466; Ibn Atiyye, el-Muharrerw’l-veciz, 111, 53.

24  Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XV, 122.

25 Hasan, Abbas, en-Nahvu'l-vdfi, (Kahire: Dariv]l-Maérif, 1973), II, 237.

26 Konuyla ilgili bkz. Galayini, Mustafa, Camiiid-duriisi’l-Arabiyye, (Beyrut: Mensuratii Matbaatiil Asriyye,
1993), 111, 53; Hasan, en-Nahvu’l-vifi, 11, 237.
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onlarin kalplerine bir hasret (yarast) olarak koydu.” (Al-i Imran, 3/156)

dSA D G A

J=3x fiilinin ibtidasindaki J harfi, Kuran1i‘rab edenler ve miifessirlerce ayet-
te gecen lyis <5 ¥ Ve l5iLs; fiillerine taalluk ettirilmektedir. Mutaallaklara gére Jmn
tirli ve ctimleye kattig1 anlam degismektedir:

lyJts fiiline baglandig1 takdirde 1amii’t-ta’lil (sebeb bildiren) olarak yorumlan-
mas! mana itibariyle yanlis sonug vermektedir. Ciinkii Firavun ve esi, Hz. Musa’y1
kendilerine diisman olsun diye yanlarina almis degillerdi. Bunun aksine bir se-
yin neticesini ifade eden lamii’l-akibe (bir seyin sonucunu ifade etme) olarak yo-
rumlanmast ayetin baglamina daha uygundur. Limir’l-akibe olarak yorumlandig:
takdirde Ujsg fsac gl 5osa Gacss Ji abiiis “Nitekim Firavunun ailesi de akibette
kendilerine diisman ve baslarma dert olsun diye onu bulup yanlarina aldilar” (Ka-
sas, 28/8) ayetinde gegen go<d fiilindeki J gibi bir isin neticesini bildirir. Buna gore
ayetin anlami, “Allahin miiminlere bahsettigi cihad, ganimet ve zafer gibi unsurla-
rin, kalplerinde meydana getirdigi bir hasret onlarin akibeti olsun!” bigiminde olur.”

Lam harfinin diger bir mutaallaki da 1s35<5 ¥ nehy (yasaklama) ifadesidir. Ebt
Hayyan'a gore olumsuz ifadeye baglandig: takdirde ta’lil (sebep) bildirmesi dog-
ru degildir. Ciinkii Allah'in (cc), kafirlerin zanlarini kalplerinde hasret kilmasi,
miiminlerin kafirlere benzemeyi yasaklamasina gerek¢e olamaz. Bu nedenle Ebt
Hayyan, Zemahserinin J harfini 153455 ¥ nehy ifadesine gotiiriip sebep olarak ayeti,
“Siz onlar gibi olmaymiz, ta ki sizin kendileri gibi olmayisimzi, Allah (cc) onlarin
kalplerinde bir pismanlik ve nedamet kilsin!” seklinde yorumlamasini elegtirmek-
tedir.®

J harfini, ta’lil manasinda ele alip her iki mutaallaka gétiiren yorumlar da ya-
pilmaktadir. Bu manayla birlikte 1415 fiiline taalluku esas alindiginda ayetin anla-
my, “Bunu kalplerine bir pismanlik girsin diye séylediler” biciminde olmaktadir.x?
ls3+-<5 nehy ifadesine baglandig1 takdirde ise anlam, “Siz onlar gibi olmayiniz, ta ki
sizin kendileri gibi olmayisinizi, Allah onlarin kalplerinde bir pismanlik ve nedamet
kilsin!” bigiminde olmaktadir.*

Ayette zikredilen Jssg fiilinin basindaki 14m harf-i cerrinin farkli yerlere
taallukunun anlam tizerindeki etkisi hakkinda goriis beyan edenlerden biri de
Nesefidir. Nesefi (v.710/1310) konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

“Harf-i cerr, 153455 ¥ ifadesine taalluk ettigi takdirde ayetin anlami, ‘Bu sozleri
sOyleyenler ve bu sozlere itikad edenler gibi olmayiniz ki, Allah (cc), bunu sade-
ce onlarin kalbine mahsus bir hasret (pigmanlik) kilsin ve sizin kalplerinizi on-
dan muhafaza etsin!’ seklinde olur. 1, fiiline baglandiginda ise anlam géyle olur:

27 Enbéri, Ebirl-Berekat Kemaleddin Abdurrahmén b. Muhammed, el-Beydn fi garibi i‘rabi’l-Kurtn, (Kahire:
el-Heyeti’]-Misriyyeti’'l-Amme 1i’]-Kitab, 1980), I, 227; Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, 111, 102.

28 Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 1, 101; Zemahseri, el-Kessdf, I, 646.

29  Osman, ['rabii’l-Kuréni’l-Kerim ve beyanu meénihi, 11, 331.

30 Zemahgeri, el-Kessdf, I, 646.
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‘Bunu, kalplerine hasret (pismanlik) olsun diye séylediler ve buna itikat ettiler. 3!

Ozetle ayette gecen 1am harf-i cerrinin farkli kelimelere taalluk ettirilmesi
mana ve iTab agisindan birtakim inceliklerin meydana gelmesine sebep olmak-
tadir. Bu, ayetin manasinda bir miiphemlik meydana getirmemekte, tam aksine
ayete yorum zenginligi ve cesitliligi kazandirmaktadir.

3. Takdim-Te’hir

Kuranda kelimeler ve terkipler alisilagelen sozdiziminden farkli olarak, ifa-
dedeki yeri takdim iken te’hir olabilmekte ya da te’hir iken takdim olabilmektedir.
Kelamda takdim-te’hir bir seyin ehemmiyetini vurgulamak, kelamda ifade zen-
ginligini saglamak, muhatabin ve samiin kelami daha iyi kavramasina yardimeci
olmak ve s6zii 6zlii kilmak gibi bir takim hikmetlere binaen yapilmaktadir.*> Bu
nedenle konu, gramer ve belagat kitaplarinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ayet-
lerin i'rab ¢oziimlemelerinde gerek nahvi gerekse anlamsal birtakim farkliliklarin
ortaya ¢ikmasinin en 6nemli gerek¢elerinden birisi de takdim ve te’hir olgusudur.

Ornek: 4y 555 Jods 513055 selfasl A 2155 55855 Ji e 50bs J35 Jis5 “Firavun aile-
sinden imamini gizleyen miimin bir adam (soyle) dedi: “Rabbim Allak’tir, dedigi icin
bir adam 6ldiiriiyor musunuz?” (Gafir, 40/28)

Ayette zikredilen gg<jé Ji io car-mecrtrun takdim-te’hirinden kaynaklanan
iki i‘réb vechi vardir:

Birincisi; 53<36 Ji o car-mecriiry, sifat olan &34 kelimesinin mahzaf bir sifa-
tina taalluk eder.

Ikincisi; i%; fiiline taalluk eder. Takdiri, g3e3s Ji i 4ikd] 2355 Sbs J35 Jios
“Firavun ailesinden imanm gizleyen bir adam soyle dedi...” seklinde olur.”

Kaynaklarda ayette gegen imanini gizleyen adamin kim oldugu hakkinda fark-
11 yorumlar yapilmistir. Bu kisinin Firavun ailesinden ancak kim oldugu bilinme-
yen birisi oldugu® gibi Firavun'un amcasinin oglu ve Kipti oldugunu iddia edenler
de vardir.*® Bu ikinci anlam, birinci vecihle uyumlu bir yorumdur. Zerkesi, Ji 3o
55<5% ifadesinin te’hir edildiginde bagka bir ifade ile 2i%s fiiline taalluk ettirildi;gin—
de miimin kisinin Firavun ailesinden olup olmadiginin anlasilmayacagini dolayi-
siyla anlamda belirsizligin ortaya ¢ikacagini séylemektedir.*

31 Nesefi, Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-tevil, (Beyrtit: Daru Ibn
Kesir, 2005), I, 304.

32 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kuran, 111, 233-236; Suytti, el-Itkan, 11, 671.

33 Ukberi, Ebirl-Beka Muhibiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdillah, el-Liibab fi ileli’l-Bind ve’l-I'rab, thk. Gazi
Muhtar Talimat, (Beyrut: Dari’l-Fikril-Muasir, 1995), II, 691; Salih, el-I ‘rabii’l-mufassal li kitabillahi’l-
miirettel, X, 254.

34 Kasimi, Cemaluddin Muhammed b. Muhammed Said Ceméaluddin, Mehdsinii’t-tevil, tsh. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), XIV, 5163.

35 Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Fethii’l-kadir, (Beyrut: Dar’l-Marife,
2007), s. 1299.

36 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 111, 233.
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Bu kisinin Firavundan imanini1 gizleyen Isriilli birisi oldugu yoniindeki an-
lam ise ikinci veche uyumlu olur. Ancak bu vecih ¢esitli acilardan zay:if goriilmiis-
tiir. Evvela xS fiili, Gias alfl 594755 %5 (Nisa, 4/42) ayetinin sehadetiyle harf-i cerre
gerek kalmaksizin dogrudan mefdl alabilirken bu vecihte harf-i cerle mef‘tle ge-
¢is saglanmustir. Ayrica ilahi irade, y9e,é Ji ;o ifadesinin @s< fiiline takaddiimiinii
uygun gorilp ayetin nazmini bu sekilde takdir etmisken farkl te'viller yapilarak
anlam karigikligina sebebiyet verilmesi dogru degildir.”

4. Ma‘miliin Kendisine Nisbet Edildigi Zahir Bir Amilin Bulunmamasi

Amil teorisi, baglarindaki 4mil sebebiyle kelime sonlarindaki i'rab gostergele-
rinin degismesini ifade etmektedir.’ I'rab gostergelerinin farklilik arzetmesi ciimle
igerisindeki isim, fiil ve harf gibi kelimelerin aralarindaki gramatik iligkiler sonucu
meydana gelmektedir. Amil teorisinin, bagta Kiife ve Basra ekolleri olmak iizere
filolojik ekollerin olusumunda énemli bir rolil vardir. Her 4milin bir ma'mlii ol-
mast gerekliliginden hareketle iinlii dilbilimci Halil b. Ahmed (v.175/791)’in ilk
olarak ortaya att181 bu teori, talebesi Sibeveyh tarafindan daha da gelistirilmis son-
raki siirecte de 6nemini devam ettirmistir. *

Ayetlerde manstb, merfti ve mecrfir i'rdb formundaki bazi kelime ve terkiple-
rin amili zahir olmadig1 gibi zikredilmemis de olabilir. Bunu izah maksadiyla dil-
bilimciler ve miifessirler, bu sistemin kurallarindan yararlanarak birtakim nahvi
te'villerde bulunmuglardir. Nahvi te'viller arasindaki cesitlilik de dogal olarak i‘rab
farkliliklarinin olusmasina sebebiyet vermektedir.

Ornek: 557 75 1giald 555 b 3L Joiish @525 38 S 1gF 5“Ey Insanlar! Elgi
size, Rabbinizden gercegi getirdi. Kendi yararmiza olarak (ona) inann!” (Nisa,
4/170)

Ayet-i kerimedeki ;23 kelimesini manstb kilan 4milin agik ve net olmamasi
nedeniyle dilbilimciler ve miifessirler, bu kelimenin irab1 hakkinda ¢esitli yorum
ve degerlendirmeler yapmuislardir:

Birinci vecih; Arap dilbiliminin énemli sahsiyetlerinden Halil b. Ahmed ve
talebesi Sibeveyh, ;i kelimesini manstb kilan esas dmilin, vuctiben mahzaf ol-
dugunu sdylemislerdir. Onlara gore amil, 1435 IgLac! of lgandl 4f gibi fiillerden birisi
olabilir. Halil b. Ahmed, Arap dilinde fiilin hazfe gitmesinin yaygin bir tslap ol-
dugu tespitinde bulunmaktadir.*

Zemahseri, bu konuda ayni yorumu paylasmaktadir. O, <SJ ;.5 l5guf (Nisg,
4/171) ifadesi gibi &XJ 325 1yiels ifadesinin de mukadder bir fiille manstb oldu-

37 Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, VII, 441.

38 Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi, Mevsudtu kessifi istilahdti’l-fimim ve'l-‘ultiim, thk. Ali
Dahruc, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), II, 1165.

39 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 13; Zeccadi, el-Idah fi ‘ilelin-nahv, s. 65.

40 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 282.
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gunu soylemektedir. Bu tarz ifadeler kisileri bir isten alikoyup baska bir ise yon-
lendirmede kullanilmaktadir. Burada Allah (cc), teslis ve kiifrii yasaklamis buna
mukabil imani tegvik etmistir.

AN .

Razi’ye gore x<7 1315 ifadesinin takdiri ve manasi su sekildedir: ;47 13 of 155251
Lo53015 S 585 SonliDfg L2 S G b @il ke 5T s “Iginde bulundugunuz kiifiir ve

teslisten kurtulup sizin i¢in hayirli bir ige yonelin. O da iman ve tevhittir”*!

Ikinci vecih; dilbilimcilerden bazilari ;3:5 kelimesinin hal oldugunu séylemek-
tedir.** Ancak nahivciler, dilsel agidan bunu dogru bulmamaktadir. Onlara gére
hal, ciimlenin temel 6gelerinden olmadig: i¢in ciimlede zikredilmeyebilir. Ancak
burada (723 kelimesi, ciimlenin temel unsurlarindan biri olup ayetin sahih anlami
ancak kendisiyle miimkiin olmaktadir. Bu sebeple ikinci vecih zayif olarak deger-
lendirilmektedir.*

Uciincii vecih; ;5 kelimesi, mahzaf bir 4Ls’nin haberi olarak manstbtur. Tak-
diri, 525 jlexl EUs 555 1elals seklindedir. “Razi de o857 L2 @ST 345 JLE¥I U3 55 lolols
45 “O halde iman ediniz ki bu imanniz, i¢cinde bulundugunuz kiifiirden hayirh
olsun!” seklinde benzer bir takdir yapmistir. Yani bu yoruma goére iman, kibirden
daha giizel bir akibettir. Sayet inkér ederseniz, Allah ’1n (cc) sizin imaniniza ihti-
yaci yoktur. Clinkii O, goklerin ve yerin sahibi ve yaraticisidir. Boyle sonsuz bir
kudrete sahip bir varlik, elbette hi¢bir seye muhta¢ degildir.*> Fakat Ukberi ,Ls ve
isminin birlikte hazfolunmayacag gerekeesiyle bu vechi zayif olarak nitelendir-
mektedir.*

5. Atif-Ma‘tif Tliskisi

Kelimeleri ya da ciimleleri birbirine baglamak olan atif, i'rdb ilminin en
6nemli konularindan biridir. Lafiz ve mana yoniinden birbiriyle iligkili olan ke-
lime ya da ctimleler edatlar vasitasiyla birbirine baglanmaktadir. Kelimelerin
birbirine atfedilmesinin faydas: ikincisini ilk sdylenenin i‘rdbina ortak kilmaktir.
[‘rabda birbirine ortak kilinan kelimeler, i'rab1 gerektiren (fail olmak, mef ‘Gl ol-
mak gibi) hiikiimlerde de ortak kilinmis olurlar. Ornegin fail oldugu icin merfa
olan bir kelimeye atfedilen kelime de onun gibidir. Mef ‘Gliin-bih, mef ‘aliin-fih
veya mef “Gliin-leh oldugu i¢in manstb olan bir kelimeye atfedilen kelime de bu
hiikiimde onun ortag1 olur. ¥

Miifessirler ve dilbilimciler, atif kurallarini da dikkate alarak ayetlerin gramer

41 Zemahgeri, el-Kessdf, 11, 181.

42  Ukberi, et-Tibydn fi i‘rabi’l-Kurin, 1, 281

43 Mekki, Miiskilu i‘rdbi’l-Kuran, 1, 214.

44 Eba Ubeyde, Mecdzii’l-Kurin, 1, 143.

45 Razi, et-Tefsiri’l-kebir, XI, 116.

46 Ukberi, et-Tibydn fi i‘rabi’l-Kurin, 1, 281

47 TIbn Akil, Ebt Muhammed Bahaeddin Abdulldh b. Abdurrahman, Serhu ibn akil, (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ty.), s. I, 220.
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tahlillerinde atif-ma‘tf iliskisinden kaynaklanan ¢esitli i‘r4b vecihleri ve bunlarin
anlam farkliliklarini belirtmislerdir.

Ornek:afzaiif J5 o Lo G 1G5 (o 5% licly s o £15 4T 5955 8 @557 S5
E5ESE 50 ayd o) Lgalals Ads s 3558 405 i< &Ll “Biriniz kendisinin altindan ur-
maklar akan, iginde her ¢esit meyvesi bulunan, hurmalardan ve iiziimlerden olus-
mus bir bahgesi olsun; kendisinin iistiine tam ihtiyarligin ¢oktiigii, dciz ¢ocuklarinin
da bulundugu bir sirada birden atesli bir kasirga gelsin de bahgeyi yakip kiil etsin

istermi?” (Bakara, 2/266)

Bazi miifessir ve dilbilimciler, fiilerin birbirine atfinin caiz olmasi i¢in
ittihad-1 zamani (zaman birligi) sart kosmaktadirlar. Bu nedenle ayette gegen mazi
formundaki 4Lai fiilinin, muzari formundaki 35 fiiline atfini caiz gormemekte-
dirler. Ancak fiillerde zaman birligini sart kogmayanlar bu atfin caiz oldugunu 6ne
stirmektedirler.

Fiillerin birbirine atfi i¢in zaman birligi kosulunu 6ne siiren Zemahsert,
te'vile gitmektedir. Ona gére 43L=7; ifadesinin bagindaki ¢ (vav) atif harfi olmayip
haliyedir. Buna gore ayete ;s &3] i85 A55 &7 565 o 0535 $g3f “Iginizden biri ister
mi ki kendisine ihtiyarhk ¢oktiigii halde bir bahgesi olsun ve daha sonra o bahge
yanip kiil olsun!” seklinde mana vermektedir.*® Ancak bu i’rab vechi, ilahi maksad:
tam olarak yansitmamaktadir. Ciinkii bu vecih baglaminda yapilan yoruma gore
bahge sahibi olma arzusu ihtiyarlik doneminde ortaya cikmaktadir. Halbuki ayette
bu anlam kasdedilmemistir. Nitekim Taber{'nin, Ibn-i Abbasa ait kaydettigi bir

rivayet, ayetin manasina 11k tutmaktadir. ibn Abbas’tan soyle rivayet edilmistir:

“Allah (cc) konuya, giizel bir mesel getirdi. Zaten onun biitiin meselleri gii-
zeldir. Allah (cc), burada kisinin gengliginde yaptig1 ancak kendisinin iistiine tam
bir ihtiyarligin ¢oktiigli ve aciz gocuklarinin da bulundugu bir donemde aniden
atesli bir kasirga gelip bahceyi yok etmektedir. O kisi bah¢enin benzerini yapmak-
tan aciz oldugu gibi neslinden de onu yapacak hi¢bir kimsesi yoktur. Kéfirin hali
de kiyamet giiniinde bunun gibidir. Allah’a (cc) dondirildigiinde higbir hayr
olmaz ki kinanmasin..” ¥

Bu rivayette anlagildig: tizere bir kimsenin istiine tam ihtiyarligin ¢oktiigi,
aciz ¢cocuklarinin da bulundugu bir sirada birden atesli bir kasirganin gelip de
bahgeyi yakip kil etmesi ve bu durumun o kisinin ruh hali tizerindeki etkisi tasvir
edilmektedir.

Fiillerin birbirine atfinda zaman birligi sartin1 aramayanlara gore ise mazi
formundaki 4L/ fiilinin, muzari formundaki i fiiline atfi caizdir.” Suydti; ismin
fiile, mazinin muzariye, miifredin ctimleye atfinin ve hatta bunlarin tersinin caiz

48 Zemahseri, el-Kessdf, I, 498.
49  Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kurin, V, 548.
50 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kurin, IV, 341.
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oldugunu ifade etmektedir.”*

AN

Rézinin, bagka bir ayette benzer bir duruma getirdigi yorum oldukga dik-
kat cekicidir. Razi, g1 5o salig 500 2855508 datzall pis 433 2343 “(Firavun), kiydmet
giinii kavminin éniinde gidiyor. Iste onlar1 atese getirdi. O varilan yer de ne fend bir
yerdir!” (Had, 11/ 97, 98) ayetindeki mazi kipinde gelen 5590 fiilinin, muzari kipin-
deki 545 fiiline uyumlu olarak ayni formda gelmesi gerektigi seklindeki soruya
farkli bir izah getirmistir. Ona gore mazi, gerceklesmis ve viicud bulmustur. Bu
nedenle onu yok saymak miimkiin degildir. Ayette muzari formunda gelmesi ge-
reken 535 fiilinin mazi formunda zikredilmesi tam bir miibalagaya delalet etmek-
tedir.”> Razi'ye gore ayette, kiigiik ve aciz ¢ocuklar1 olan ve bir sey yapamayacak
kadar gligten diisen bir kisinin tam da ihtiyac1 oldugu bir donemde sahip oldugu
bahgesinin aniden yok olmasi ve bu durumun o kiside olusturdugu duygusal etki
resmedilmektedir.>

Ebti Hayyén, nahiv ve mana agisindan bu vechi tenkit etmektedir. Ona gore
bu atif bigimi, yaglilik temennisinin bahceyle birlikte viicuda gelmesini gerektir-
mektedir. Bu da muhaldir. Ciinkii hi¢ kimse yashilig1 arzu etmemektedir.>

6. Miibteda ve Haberin Tayininden Kaynaklanan I‘rab Farkliliklar1

Miibteda ve haber, isim ciimlesinin temel unsurlarindandir. Bu itibarla ctim-
lenin anlamini belirlemede ¢ok 6nemli rol oynamaktadirlar. Dolayisiyla ayetlerin
i‘'rab tahlillerinde bu 6gelerin konumunun dogru tespit edilmesi ve bu dogrultuda
ayetlerin yorumlanmasi, ilahi mesajin dogru anlagilmast i¢in olduk¢a 6nemlidir.*

Ornek: 13565, 57 L33 Sgaadily 50555 51531 507335 0o 555553 5ualls “Sizden vefdt
edenlerin geride biraktiklar: ;e,sleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on giin
beklerler” (Bakara, 2/234)

Miifessirler ve dilbilimciler, ayet-i kerimedeki miibted4 ve haberin tayininde
ihtilafa diigmiislerdir. Bunun en 6nemli sebebi miibteda ile haberi birbirine bagla-
yan rabitanin bulunmamasidir.® Ayetin i‘rabiyla ilgili vecihler sunlardir:

Birinci vecih; 3331 ism-i mevstliinden énce bir muzaf takdir edilmektedir.
Buna gore ayet,5ies gl £a55] Sgnndily 503555 L305]1 5a7iss oS0 559555 0uddl lg3fs  ici-
minde olmaktadir. Buna gére 5o 55555 5ol ¢15ls kismi miibtedd, dgdil sui55
kismi ise ona haberdir.”” Ancak $evkani (v.1250/1834), Zemah§eri’ye’nisbet ettigi
bu goriisii elestirmektedir. Ona gore bu takdir, ayetteki élgﬁ 595335 climlesi ile mana

51 Suyuti, Hem'i’l-hevami fi serhi sem'i’l-cevami 11, 191.

52 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, XVIII, 55.

53  Razi, et-Tefsirii'l-kebir, VII, 64.

54 Ebt Hayyan, Bahrw’l-muhit, 11, 327.

55 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Tasa, Muhammet, Kurdnda ciimle yapisi, (Konya: Adal Ofset, 2005), s.
1-46.

56 Mekki, Miiskilu i‘rabi’l-Kurdn, 1, 99.

57 Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 458; Mekki, Miiskilu i'rabi’l-Kurin, 1, 99.

20

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



ve soz dizimi agisindan uyum saglamamaktadir. Zira takdirde muzaftan dolay1
marifelik kazanan g1l kelimesinin, hemen akabindeki ciimlede nekra formunda
gelmesi ayetin insicamini bozmaktadir.

Tkinci vecih; 5151 5ejigs oSia H3o55s 5eals ifadesi miibteda, .55 fiili ile basla-
yan ciimle ise haberdir. Ahfes, miibted ve haber arasinda bir rabitanin bulunmasi
gerekliliginden hareketle soyle bir takdir yapmugtir: 5655l 5e5iss eSio sioss suills »

Uciincii vecih; Nehhas® ve Zeccicin ®da tercih ettigi goriise gore guids
miibteda, 54555 ise mahzaf bir mitbtedanin haberi olup ayetin takdiri, 5585 5415
51551 597338 fegasnisly a3 cg215f w1 bigiminde olmaktadr.

Bunlar igerisinde tercihe en uygun vechin igiincii vecih oldugu soylenebi-
lir. Zira gerek Kuran-1 Kerimde gerek Arap nazim ve nesrinde miibtedanin hazfi
oldukea yaygindir. Burada hazif yerine yapilan takdir de ayetin gramer yapisina
ve manasina uygundur. Diger vecihlerden farkli olarak ayetin nazminda herhan-
gi bir insicamsizilifa sebebiyet vermemesi tercihin diger unsurlarindan birisidir.
En 6nemli etken de ayette kasdedilen mesaji en giizel bir bicimde yansitmasidir.
Clinki ayette, erkeklerin vefat ettikten sonra eglerinin iddet durumundan bahse-
dilmektedir. Oyleyse ayette asil hitap vefat edip de arkalarindan esler birakan er-
keklerle ilgilidir. Dolayistyla asil muhatabin kadinlar oldugu yorumlarina binaen
yapilan i‘réb te'villeri ¢ok isabetli degildir.

B. Sarfi (Kelime Yapisina Dayali) Faktorler

Sarf ilmi, Arap dilini olusturan kelime yapilarinin istikakini (tiiretiliglerini),
hangi forma donistiiklerini ve bunlarin kategorilerinin neler oldugunu inceleyen
6nemli dallardan biridir. Kelimelerin s6zdizimindeki konumunu ve bunlarin an-
lamsal inceliklerini esas alan nahiv ilminden farkli olarak bu ilim, kelimelerin igti-
kaki ve bunun neticesinde meydana gelen mana incelikleriyle de ilgilenir. Kelime
yapisinda ozellikle fiillerin yapisindaki farkliliklar ayetin i'rabini sekillendirmekte
bu da dogal olarak ayetin anlaminda birtakim inceliklerin ortaya ¢ikmasini sag-
lamaktadir.

Ornek: Lo 32 Jac £ EUAT b il &) £od 5 Js “Ey Nuh! buyurdu Allah, “O
senin ailenden degil. Ciinkii o, diiriist is yapan, temiz bir insan degildi” (Hud,11/46 )

LI2JIYIF 1Y2PULIIZI WUDJUY ULIDIUNG 24 4JAOIYD] UDIDYIY) DADIAQ WLDPIIAD] Q4] DPUBNnY

Ayet-i kerimede kaydedilen jac kelimesinin farkli kiraat formlar1 sebebiyle
ayetin i'rab1 ve buna bagli olarak da anlami degismektedir.

Ya'ktb ve Kisai bu kelimeyi joc mazi fiil kipinde okurken; Ibn Kesir, Nafi,

58 Sevkani, Fethii’l-kadir, s. 159.
59 Ahfes, Meani’l-Kurin, 1, 189.
60 Nehhas, I'rabii’l-Kurin, s. 99.
61 Zeccic, Me'dni’l-Kurian ve i‘rabuhu, 1, 314.
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EbG Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ise ayette gectigi sekliye jac formunda isim
olarak okumustur.®

Mazi formundaki okuyusa gore Joc fiilinin faili, Hz. Ntih'un ogluna dénen
miistetir (gizli) ¢» zamiridir. Mef ‘0l ise dlayie terkibidir. Ctimlenin takdiri ise
Lot ez Joc &) “O (Nuhiun oglu) salih olmayan bir amel isledi.” seklinde olmak-
tadir. Takdirde de goruldugu tizere mevsQf hazfedilmis, sifat onun yerine ikame
edilmistir. & ‘deki zamir de Hz. Ntth'un ogluna raci olmaktadir. Bu i‘raba gore
anlam “(Allah);’Ey Nith! O senin ailenden degildir. O, salih olmayan bir is yapt1’
dedi.” seklinde olmaktadir.

Ayetin G Jaz &) formuna gore ise jiz lafzi, Jaz kelimesine sifat olmak-
tadur. ikisi beraber §/nin haberi olarak merfi olmaktadir.®® Diger bir i‘réb takdiri
de (e it Jae o5 43 seklinde muzafin hazfedilip yerine muzafun-ileyhin ikame
edilmesidir. Kelimenin ayette ism-i fail yerine masdar formunda zikredilmesinin
hikmeti ile ilgili yapilan yorumlardan en yaygini, Hz. Nth'un oglunun yanls fiil-
leri ¢ok¢a yapmasidir.®*

Bu ikinci i‘rab vechi diger i‘rab vechinden farkli olarak &3jdeki zamirin bir¢ok
merci‘ini miimkiin kilmaktadir:

Birincisi; muhtemel vecihler icerisinde ayetin zahirine en uygunu Hz. Nah'un
ogluna raci olan vecihtir.

Ikincisi; Ukberi®, Mekki® ve Zemahserinin® de degindigi tizere zamirin di-
ger bir merci‘i de dnceki ayette gegen .G (Htid, 11/45) fiilinin manasinda miinde-
mi¢ &l 5 33055 masdarlarina raci olmaktadir. Ayetin i'rab takdiri, Jac ays &5 5
dLa 72 “Senin (Nuhtin) onun hakkindaki talebin dogru degildir” seklinde olup
zamir Hz. Nah'un, bogulma tehlikesi ile kars1 karsiya gelen oglu igin af dileme
talebine raci olmaktadir. Ancak bazi alimler, muhal olan bir seyin peygamberler-
ce talep edilmesinin miimkiin olmadigini belirterek zamirin bu merci‘ini uygun
bulmamaktadirlar. ¢

Ucgiinciisii; iss &3 (HOd, 11/42) ifadesinin delaletinde de anlasildig: iizere
zamirin mercii Hz. Ntih'un, oglunu gemiye bindirme ¢abalaridir. Buna gére &3
> it Jac sOzil, Hz. Nth'a ait olmaktadir.

D()'rdiincﬁsii; Hz. Nuh’'un oglunun miiminlerle birlikte gemiye binmeyi redde-
derek buna karsin inkéarcilarla birlikte olmasi bu zamirle anlatilmaktadir. Takdiri,

62 Dani, Ebt Amr Osman b. Said b. Osman el-Umevi, et-Teysir fi’l-kirddti’s-seba, tsh. Otto Pretzl, (Beyrut: Darir’l-
Kiitiibi'l- [lmiyye, 1996), s. 125.

63 Yakut, ['rabii’l-Kurani’l-Kerim, V, 2149.

64 Esbehani, Ismail b. Muhammed b. el-Fadl el-Kureysi, I‘rabii’l-Kuran, (Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 1995), s.
153.

65 Ukberi, et-Tibyan fi i‘rabi’l-Kurtn, 11, 453.

66 Mekki, Miiskilu i‘rabi’l-Kurin, 1, 405.

67 Zemahgeri, el-Kessdf, 111, 204.

68 Ebi Hayyan, Bahru’l-muhit, V, 230.
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ekl 28 Do SN 4855 B pdls i Jac 5,851 25 43555 “ Onun (Nub'un oglu) miimin-
lerle gemiye binmeyip:kéﬁrlerle birlikte olmasi iyi bir davranis degildir” seklinde-
dir.®

Ebti Hayyan, zamirin Hz. Nah'un oglundan bagka herhangi bir seye ircé edil-
mesinin Kuran'a uygun olmayan zorlama bir te'vil oldugu degerlendirmesinde
bulunmaktadir.”

Sonug olarak ayette gecen Ja< kelimesinin mazi kipinde ya da masdar for-
mundaki okunusu, kelimelerin ctimle icerisindeki i’Tab konumunu etkilemekte ve
irab farkliliklarina neden olmaktadir. Buna bagli olarak da irab farkliliklariyla
paralel yorum ve degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu yorum ve degerlendirmeler
birtakim miiphem noktalara 151k tutmakta, muhtemel mana belirsizliklerini gider-
mekte ve ayetin anlamini genisletmektedir.

III. Kisisel ve Mezhepsel Faktorler
A. Kisisel Faktorler

Insanlarin dogustan kazandiklar1 zeka, tefekkiir, tasavvur vs. yetileri kisi-
den kisiye degisebilmektedir. Bu fitri melekeler, tabiati ve olaylar1 algilamada ve
yorumlamada degisik bicimlerde tezahiir etmektedir. Ozellikle ilmi ¢alismala-
rin kalitesi ve basarisi, bu 6zelliklerle dogrudan iligkilidir. Nitekim baz1 irabir’l-
Kuran'larin, 6zgiinliik ve orijinalitede digerlerinden iistiin olmasi belirttigimiz bu
hususlarin 6nemli bir etken oldugunu gostermektedir. Bazi miifessir ve dilbilim-
ciler, ayetlerin i'rabinda mana ve nahiv ilminin inceliklerini gozeterek 6zgiin i'rab
tahlillerinde bulunurken, bazilarinin ise bagli bulunduklar ekol ya da tistatlarin
degerlendirmelerini aktarmak suretiyle taklide gittikleri goriilmektedir. Ozetle
i'rabil-Kur'an ilmiyle ugrasanlarin kabiliyetlerinin ve kullandiklar: ilmi yéntem-
lerin farklilig: tabii olarak ayetlerin i‘rab vecihlerinin taaddiidiine sebebiyet ver-
mektedir.”!

Ornek: peosfill 4557 505 o7 bl sy pacdl G502 S0y 35 % Jis “Bugiin size kinama
yok, Allah sizi bagislar; O merhametlilerin merhametlisidir! dedi” (Yusuf, 12/92)

Zemahgeri, cumhura muhalefet ederek ayette gecen ,sg_;.'n kelimesini, ¥'nin is-
mine yani 2,55 kelimesine taalluk ettirmistir. Buna gére manayi, “Kinamanin bek-
lendigi giin olmakla birlikte bugiin sizi kinamayacagim. Oyleyse nedir diger giinler
hakkindaki bu endiseniz!” seklinde vermektedir.

69 Halebi, Ebirl-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim Semin, ed-Diirrii’l-mesin fi ulimi’l-kitabi'l-
mekniin, thk. Ahmed Muhammed Harrat, (Dimask: Dariv’l-Kalem, ty.), V1, 336; el-Ferr4, Ebti Zekeriyy4 Yahya
b. Ziyad b. Abdillah ed-Deylemi, Me@ni’l-Kuran, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983), II, 17; en-Nehhas, Ebt Cafer
Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Me@ni’l-Kurni’l-Kerim, thk. Muhammed Ali Sabtini, (Medine: Mektebetir’l-
Mekreme, 1988), II1, 355.

70 Ebt Hayyén, Bahru’l-muhit, V, 230.

71 Udayme, Dirdasat li uslubi’l-Kuran-1 Kerim, 1, 14
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Zemabhgeri, yaptig1 bu tercihle “Sayet ¥'nin ismi, muzif ya da muzafa benzer
bir formda olursa tenvinle manstbiyeti vacip olur””* ve “Masdar ile mamulii ara-
sina yabanci bir kelime giremez.” gibi cumhur tarafindan kabul edilen irab ku-
rallarina riayet etmedigi goriilmektedir. Bu nedenle Mekki b. Ebi Talib,” Enbéari,™
Ukberi,”” Ebti Hayyan,”® Semin Halebi,”” bu gortisii zayif olarak yorumlamiglardur.
Bunlar Zemahseriden farkli olarak genelde gs<il zarfini ya haber yaparak ya da
@&<:ic car-mecrirun mahzif bir mutaallakina isnad ettirerek i‘rablamiglardur.

B. Mezhepsel Faktorler

1. Filolojik Mezhep Taraftarligindan Kaynaklanan Faktorler

Basra ekoliintin kurucusu kabul edilen Ebi’l-Esved ed-Diieli (v.69/688) ile
baglayan Kurdn merkezli dilsel ¢alismalar, bu ekole mensup dilbilimciler tara-
findan daha da gelistirilmistir. Ebir'l-Esved, cogunlugun da kabul ettigi goriise
gdre nahvin ana esaslarini belirlemis, Ebt Ishak el-Hadrami (v.127/745) bunlarin
illetlerini ortaya koymus, Halil b. Ahmed (v.175/791) de nahivde kurallastirma
caligmalarini baglatmigtir. Halil b. Ahmed’in talebesi Sibeveyh de Arap nahvini
sistemlestirdigi el-Kitdb adl1 giiniimiize ulasan ilk nahiv kitabini telif etmistir. Bas-
ra ekoliinden yaklasik bir asir sonra ortaya ¢ikan Kufe ekoliiyle birlikte filolojik ¢a-
lismalar yeni bir siirece girmistir.”® Bu yeni siirecin en énemli 6zelligi, her iki ekol
arasindaki yontem farkliligindan kaynaklanan dil merkezli tartismalardir. Ekoller
arasindaki tartismalar bazi dilcileri taassup gibi bazi olumsuz tutumlara sevketse
de aralarindaki rekabet ve yaris genelde Arap dili 6zelde ise Kur'an'la ilgili 6nem-
li calismalarin viicida gelmesini saglamigtir. Garibu’l-Kur'an, me‘ani’l-Kur’an,
i‘rabi’l-Kur’an gibi Kuran1 filolojik yonden inceleyen eserler, dilsel faaliyetlerin
yogunlastig1 erken donemlerden itibaren telif edilmeye baslanmuistir.

Ozetle, Kur'’anda i‘rab vecihlerini olusturan énemli faktérlerden biri, meto-
dolojik araglarin 6ncelik ve 6nem itibariyle dilsel ekoller arasindaki farklilig ve
bu farkliligin ekollere bagh kisileri ayetlerin i‘réb tahlil ve tercihlerinde etkilemesi
oldugu séylenebilir.

Ornek: sa%l o gedflas saJi bl 19435 “Birbirinizden dilekte bulundugunuz
Allahtan ve akrabdlik (baglarini kesmek)ten sakinin!” (Nisa, 4/1)

Ayet-ikerimedeki L55% kelimesinin mansib ve mecrir olmak iizere iki kiraat

72 Ebt Hayyan, Esiriiddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyani Endeliisi, Irtisafiid-darab min lisani’l-Arab, thk. Ra-
mazan Abdu’t-Tevvab-Receb Muhammed Osman, (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1998), I11, 1304.

73 Mekki, Miigkilu i‘rabi’l-Kurdn, 11, 438.

74 Enbari, el-Beyan fi aribi ['rabi’l-Kurin, 11, 45.

75 Ukberi, et-Tibyan fi i‘'rabi’l-Kurtn, 11, 479.

76 Ebt Hayyén, Bahru’l-muhit, V, 338.

77 Halebi, Diirrii’l-mesin fi uliomi’l-kitabi’'l-mekniin, V, 554.

78  Aydin, Ismail, “Kurin’la ilgili Ik Filolojik Calismalarin Tefsir [lmi A¢isindan Degerlendirilmesi”, (Samsun: Din-
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 11, say1: 1, 2011), s. 42-44.
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formu vardir. Kirdat imamlarindan Hamza pls5%15 bigiminde kesra ile okurken,
diger kirdat imamlar ise sLs5%15 seklinde fetha ile okumuglardir.”® Mecrtr kirdat
okuyusuna gore kelimenin i’rab yorumu da degismektedir.

Kife ekoliine bagh dilbilimciler, “Zahir bir ismin mecriir bir zamire atfi i¢in
héfidin (mecrar kilan amilin) tekrar edilmesine gerek yoktur.” seklindeki kurali bu
ayetle istishad etmektedirler.

Basra ekoliine bagl: dilbilimcilere gore ise boyle durumlarda hafidin (mecrtr
kilan amilin) tekrar: gereklidir. Kaidelerini korumak icin de gesitli te'villerde bu-
lunmaktadirlar.®

Zeccac, mecrlr okuyusun hem irdb hem de mana itibariyle hatali oldugunu
belirtmistir. Bu iTab bi¢iminin Arap dilinde yaygin bir kullaniminin olmadigini,
bu tarz kullanimlarin sadece siirlerde goriilebilecegini belirten Zeccac, bu i‘réb
formatina uygun olarak verilecek bir mananin da dinin kudsiyetiyle telif edileme-
yecegini 6ne siirmektedir. Zira ona goére zahir ismin, mecriir zamire atfin1 dngéren
bu okuyus bi¢iminde, Allah (cc) adina yemin edilebilecegi gibi insan adina da ye-
min edilebilir. Halbuki Hz. Peygamber atalar adina yemin etmeyi yasaklamisken,
sila-i rahmin vesile kilinarak birtakim isteklerde bulunulmasini hayli hayli yasak-
lanmaktadir.®

2. itikadi Mezhep Taraftarhigindan Kaynaklanan Faktorler
a. Mutezile

Bu ekoliin baglilari, prensiplerine mutabik bir Kuran okumasini gerceklestir-
mek ve distiikleri fikirsel tutarsizliklar: ¢6zmek amaciyla Kuran metninin kendi
ilkelerini desteklemedigi yerlerde 6znel okuma ydntemlerine bagvurmuslardir.
Ozellikle de ayetlerin gramatik te'villerinde bazen lafiz ya da ciimle nazminin ka-
bul edemeyecegi asir1 yorumlara kagarak mezhep taassubunu dnceledikleri agik¢a
goriilmektedir. Bunun sonucu olarak da zahiri anlam itibariyle Allahia (cc) isnad
edilmesi miimkiin olmayan sifatlardan bahseden ayetlerin te'vilinde kendi mez-
heplerinin itikadi prensiplerine, Arap dilinin kurallarina ve aklin verilerine da-
yanmiglardir.® Ayetleri anlamlandirmada bu bakis a¢isinin tezahiirlerini birgok
yerde gérmek miimkiindiir. Konumuzla alakali olmas: hasebiyle ozellikle de irab
farkliliklarinin olusumunda genelde mezhep taraftarliginin 6zelde ise Mutezili

LI2JIYIF 1Y2PULIIZI WUDJUY ULIDIUNG 24 4JAOIYD] UDIDYIY) DADIAQ WLDPIIAD] Q4] DPUBNnY

itikadi anlayigin etkisini gosteren birgok 6rnek vermek miimkiindiir. Akl 6ncele-
yen Mutezili okuma yonteminin, ayetleri anlamlandirma ve yorumlamada gramer
kurallarini tatbik bigimini ve bunun anlam iizerindeki etkileri hakkinda fikir sahi-
bi olmak i¢in su 6rnegi verebiliriz:

79 Ibni’'l-Cezeri, en-Negr fi Kirdati'l-Asr, 11, 247; Ibn Haleveyh, el-Hucce fi’l-Kirddtis-Seba, s. 118.
80 Nehhas, ['rabii’l-Kurin, s. 170.

81 ez-Zeccic, Meni’l-Kurin ve i'rabuhu, 11, 36.

82  Oztiirk, Mustafa, Kuranm mutezili yorumu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2004), s. 59.
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Ornek: golass &Ii% 1 £5d1 15055 G502 AL gofods puth LS8N Ga155T 5uidl “Me-
lekler, iyi insanlar olarak canlarini aldigr kimselere de: ‘Selam size, yaptiklariniza
karsilik cennete girin!” derler” (Nahl, 16/32)

Ayette zikredilen L ifadesindeki , harf-i cerrinin sebebiyye nakis (eksik sebe-
bilik) veya sebebiyye mucibe (zorunlu sebebilik) manalarindan birine hamledil-
mesi itikadi goriisler dogrultusunda degisebilmektedir.®

Bir kisim miiffesir, harf-i cerri nakis sebebilik anlaminda degerlendirmis ve
yorumlarini da bunun iizerine inga etmistir. Buna gore ayetin anlami, “Bizden bir
fazilet ve rahmet olarak sebep kildigimiz amellerinizle cennete giriniz!” ya da “Isle-
diginiz fiillerdeki kesbinizden dolay: cennete giriniz!” biciminde olmaktadir.** Na-
kis sebebilikten maksat ayette istisnanin gerekliligidir. Yani insanlarin amellerinin
ilahi bir liitiif, fazilet ve ihsan olan cennete girmeye mutlak sebep teskil edemeye-
cegi anlamina gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in hadisi buna 151k tutmakta-
dir. Hz. Peygamber, “Hi¢ kimse ameliyle cennete giremez” buyurduklarinda As-
hab: “Ya Restlallah! Sen de mi?” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber; “Allah (cc),
litfu ve rahmetiyle beni korumadigi miiddetce ben de cennete giremem.” dedi.®

Insanlarin bizzat amelleri sebebiyle cenneti kazanacaklari inancina sahip
Mutezileden bazi kimseler, L ifadesindeki - harf-i cerrini, sebebiyye mticibe sek-
linde yorumlamiglardir. Ibn Abdi’l-1zz (v.792/1390), Mutezile'nin kulun ameli se-
bebiyle cennete girmeye hak kazanacag: diisiincesinde oldugunu ifade etmekte-
dir.*¢ Sehristdnt’nin (v.548/1153) ifadeleri de bu dogrultudadir. Sehristani, taat ve
tevbe ile diinyadan ayrilan miiminin sevabu, karsiligy, fazileti hak ettigi konusunda
Mutezilenin ittifak ettigini sdylemektedir.*” ibn Higam ise mutezilenin harf-i cerri,
sebebiyye anlaminda ele aldigini ancak Ehl-i Siinnet mezhebini kasdederek ken-
dilerinin boyle bir te'vili kabul etmediklerini sdylemektedir.*®

b. Sia

Sii inang sisteminin temelini olusturan imamet, ismet, mehdilik, ric‘at, ta-
kiyye gibi temel prensipler, Kur’an ayetlerini yorumlama ve anlamlandirmada $it
alimlerinin yaklagimlarini etkilemektedir. Bu bakis agisinin en somut 6rneklerini
Kurandaki miiphem kavramlarin izah edilmesinde gérmek miimkiindiir. Zahiren
Hz. Ali’ye nisbeti miimkiin olmayan bir¢ok miiphem ifadenin ona hamledilmesi,

83 Salih, el-I'rabii’l-mufassal li kitabillahi’l-miirettel, V1, 140.

84 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 111, 390.

85 Ibn Hanbel, Ebti Abdillsh Ahmed b. Muhammed eg-Seybani Ahmed, el-Miisned, (Kahire: Darir'l-Hadis,1995),
VII, 273.

86 Ibn Ebi’l-Izz, Ebir'l-Hasan Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi Dimagki, Serhii’l-akideti’t-tahdviyye, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki, Suayb el-Arnaut, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1987), II, 643.

87 Sehristani, Ebirl-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ven-nihal, thk. Muhammed Seyyid
Kilani, (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), I, 45.

88 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaluddin Abdulldh b. Yusuf en-Nahvi, Mugni’l-lebib an kutubi'l-eirib, thk.
Abdullatif Muhammed Hatib, (Kuveyt: Turasii'l-Arabi, 2000), II, 139.
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bu tespitin en somut drnegidir. Ayrica ayetlerin gramatik te'villerinde de mezhebi
6n kabullerin belirleyici bir unsur oldugunu gésteren bir¢ok 6rnek vermek miim-
kiindir.

Ornek: (5 sie 53 J5 o G4l 5olods olall 6 5ednfilly &1 ¥ 4LgT5 4135 Ls5 “Opsa
onun gercek manasini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir’ derler” (Al-i Imrén, 3/2)

Kur’an tefsir etme yetkisinin yalnizca Hz. Ali ve onun soyundan gelen imam-
lara ait oldugunu iddia eden baz §ii alimler, bu diisiince dogrultusunda ayeti yo-
rumlamislardir. Bu sebeple cumhura muhalif olarak vakfi, ayette gecen by lafz
{izerinde yapmamislardir. Buna karsilik ges.fil kelimesini, 4bf lafzina atfederek
vakfi daha sonraki kelimeler tizerinde yapmuglardir. & &7 gefeas fiil ciimlesini
ise hal yapmiglardir. Bunu da su gerekgeye dayandirmaktadirlar: o, C&7 “Biz ona
inandik.” ifadesi ilimde derinlesen kimselerin te’vili bilmeleriyle bir anlam kazan-
maktadir. Ciinkii iman tasdik anlamina gelmektedir. Kisi bilmedigi bir seyi tasdik
etmesi miimkiin degildir.%

3. Isari (Tasavvufi) Ekol Taraftarhgindan Kaynaklanan Faktorler

Terim olarak isari tefsir, yalniz siillik erbabina agilan, zahir manasinin digin-
da; ama zahirle birlestirilmesi miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere
gore Kur'an-1 Kerim'i tefsir etmektir.*

SA

Isari tefsir, KurAn'in batini agidan yorumuna dayanir. Mutasavviflara gére
esas olan lafizlarin, goriinenin Gtesinde birtakim batini anlamlar icermesidir. An-
cak ayete verilen bu yan anlamlarin gecerliligi, birtakim sartlara baghdir. Ciinki
bu tiir yorumlar, tamamen subjektiftir. Isari tefsir hareketinin en biiyitk proble-
mi de zaten gegerlilik sartlarina uygunluk noktasindadir. Bu baglamda Taberd,
Kuranin zahirinden anlagilmayan bir sey iddia edildigi takdirde, bu iddianin
kabul edilebilirligini saglayacak kesin bir delilin getirilmesinin gerekli oldugunu
ifade etmektedir. ** Suyti, sufilerin ayetler hakkindaki s6zlerinin tefsir olamaya-
cagini belirterek tasavvufi sistemin Kuran yorumundaki yerini ve gegerliligini net
bir bigcimde ortaya koymaktadir.”? Ibn Asir ise kesin bir delil olmaksizin zahir ve
racih manadan uzaklagsmay: tekelliif olarak kabul etmektedir.”* Buradan hareketle
Kuranin zahir anlamlarinin; Kur'andan bir nassa, Peygamberden bir habere ve

LI2JIYIF 1Y2PULIIZI WUDJUY ULIDIUNG 24 4JAOIYD] UDIDYIY) DADIAQ WLDPIIAD] Q4] DPUBNnY

timmetten bir icmaya muhakkak dayanmas: gerektigi sonucu ¢ikmaktadir. **

Kuran merkezli yapilan isari yorumlarin Arap dilinin yerlesik ve genel ku-

89  Yakat, Zahiretii’l-I'rab fi nahvi’l-Arabi, s. 205.

90 Ates, Stileyman, Isari tefsir okulu, (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat fakiiltesi Yayinlari, 1974), s. 16.
91 Taberi, Camiii’'l-beydn fi tefsiri’l-Kuran, XII, 218.

92 Suyiti, el-Itkan, 11, 184.

93  Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 9s.

94  Zerkani, Menahilii’l-irfan, 11, 68.
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rallarina aykir1 olmamas: gerekir. Bu tarz anlamlandirmalarda Arap dil yapisinin
olanak tanimadig1 bir anlama yontemine basvurulmasi dogru degildir.

Ornek: ,34, siais ¢ 5 J5 G| “Muhakkak ki biz her seyi bir kaderle, bir 6lgii ile
yarattik.” (Kamer, 54/49)

Tasavvufi yorumda agirilia giden bazi kimseler, meshtir kiraate gére manstb
olan J% kelimesinin, cumhura ragmen merft okuyusunu tercih etmislerdir. Merft
okuyusa gore bu ayetin sahih i'rab tahlili su bicimde olmaktadir: 5 kelimesi
miibted4, §zils kelimesi ise onun haberi olur. Her ikisi birlikte mahallen merfi
olarak Gfnin haberi olur.”

Ancak bazi mutasavviflar, vahdet-i viiciid nazariyesini Kur’an ile temellendir-
mek maksadiyla ayetin i’Tbin1 megreplerine gore bicimlendirmislerdir. Buna gére
J5 kelimesi, harf ve isimden miitesekkil Gy'nin haberi olur. Bu irb formuna gore
ayetin manasi, g, & j3 455 “Biz her seyiz” §éklinde olmaktadir. Yani mutlak varlik,
Allah’in zatinin aynidir; varligs, gercekligi tizerine bir eklenti degildir Ozii geregi

var olan varlik (viictid) birdir ve bu da Allah’in varligidir. *¢

4. Fikhi Ekol Taraftarligindan Kaynaklanan Faktorler

Fikhi meselelerin izahinda i‘rdb kurallarinin biiyiik bir rolii vardir. Bu nedenle
seriilimlerde uzmanlagmak isteyenlerin bu kurallar1 ve ayetlere tatbikini bilmele-
ri gerekmektedir. Zahiri ekoliin 6nemli temsilcilerinden Ibn Hazm (v.456/1064),
fakihin Allah’tan (cc) ve Hz. Peygamberden gelen seyleri anlamasi i¢in Arap dilini
bilmesinin farz oldugunu séylemektedir. Nahiv ilmi sayesinde hareke farkliliklar:
ve kelimelerin yapisini temsil eden kelamin manalar1 anlagilmaktadir. Her kim
manalar1 ifade eden lafizlardan olusan liigat ilminden ve anlam degismelerini
temsil eden hareke farkliliklarindan ibaret nahiv ilminden habersiz olursa o kisi-
nin Allah (cc) ve Restliiniin bize hitap ettigi kelami bilmedigi anlamina gelmekte-
dir. Ibn Hazm ayrica Arapga bilmeyen kisilerin dini meselelerde fetva vermesinin
haram oldugunu ifade etmektedir. Ona gore fakihin hem nahivci hem de liigatci
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde (ilimde) yeterlilige sahip olmus olamaz. Ce-
haletiyle birlikte isimlerin ve haberlerin manalarini bildirmesi helal olmaz.””

—s0 . «

Ornek: 54115575 oa,bs o lo 3l 5uiT Gurtgll pixidly “(Allak'in verdigi bu ganimet
mallar1) yurtlcirmdan ve mallarmdan uzaklastirilmis olan, fakir muhacirlerindir”
(Hasr, 59/8)

Zemahseri; ayette gegen ¢5a4l) kelimesini bir dncekiaf io alyls e 4l 25 Ls

== ,

Sl flm ¥ G el 5os3 ¥ oS Jurill omls peSLaalls alislly irall sids JoiiUs alle s3afl

95 Ukberi, et-Tibyan fi i‘'rabi’l-Kurtn, 11, 732.

96 Goldziher, Ignaz, Mezdhibii't-tefsiri’l-islimi, ngr. Abdiilhalim Neccar, (Kahire: Mektebetiv'l-Hanci, 1955), s.
282.

97 Ibn Hazm, Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-ihkam fi usiili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muham-
med $akir, (Beyrut: Darir’l-Afaki’l-Cedide, ty.), II, 126,
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(Hasr, 59/7) ayetindeki 534l siJ; ifadesine ve ona atif olan kelimelerden bedel
olarak almistir. Ancak her iki kelime arasina bir¢ok fasilanin girmesiyle bu i'rab
bigimi gerek gramer kaidelerine gerekse ayetin zahir formuna ve nazmina pek uy-
gun degildir. Buna ragmen Zemahserinin bu i‘rab bicimini tercih etmesindeki asil
etkenin Hanefi mezhebine olan baglilig1 oldugu soylenebilir. Semin Halebi, buna
sOyle isaret etmistir:

“Onun (Zemahseri'yi kasdederek) ¢zaaiy kelimesini, 554l sJ5 kelimesine be-
del kilmasinin nedeni Hanefi mezhebine olan bagliligidir. Clinkii Hanefiler, Hz.
Peygamber yakinlarinin ganimet mallarinin bir kismini alabilmeleri i¢in fakirligi
sart kosmuslardir”*®

Zemahseri'nin bu konudaki fikirlerini elestiren Ibn-i Miineyyir, itirazlarini
fikih ve i‘rab agisindan daha genis bir ¢ercevede yonelterek sunlari sdylemektedir:

“Hanefl mezhebi, Hz. Peygamber yakinlarinin ganimet mallarini haketmeleri
i¢in fakirlik sartin1 kosmuslardir ki bunlardan zengin olanlar bu haktan yarar-
lanmasinlar. Imam Haremeyn'in nakline gore Imam Safii, Hanefi mezhebinin bu
konudaki goriisiinii reddetmistir. Ona goére Allah (cc), ganimet mallarini haket-
meyi sadece akrabalik sartina baglamus, fakirlik sartina baglamamustir... Bununla
birlikte ¢fzaily kelimesi, 541 s ifadesine bedel olsa, sadece bedel tiirlerinden
bedeli'l-bad min kiill (biitiinden ciize olan bedel) olur. Ciinkii bedel oldugu sis;
o4l (yakinlar) ifadesi fakir ve zengin olmak {izere iki gruptur. s;a4ls kelime-
sinin, ggl_.ﬁl kelimesine olan bedel tiirti ise bedelir’l-kiil min kil (kiilden kiile
bedel) tiiriinden olur. gf;a2is kelimesinin, L5yl sJ5 ifadesine bedel olmas: ise bir
bedelin ayni yerde birbirinden farkli ve birbirine zit iki bedel tiiriinii temsil etme-
sini gerektirir ki bu problemli bir durumdur”*

Sonug¢

Kur’an-1 Kerinv'in i'rab analizlerinin yapildig: eserlerde ayni kelime ya da ter-
kiple ilgili birden fazla i‘rab vechinin tespit edildigi goriilmektedir. I'rabii’l-Kur’an
ilmiyle ilgili bircok eser telif edilmekle birlikte bu eserlerde irab vecihlerini ortaya
koyan faktorlerin neler olduguyla ilgili sistematik bir bilgi bulunmamaktadir. Be-
lirlenen faktoérler maddeler halinde goylece 6zetlenebilir:

a. Arap dilinin ve Kur’an-1 Kerim'in metin yapisy, i'rab farkliliklarini miéimkiin
kilan en 6nemli faktérlerdendir. Kelamin terkip edildigi ciizler, 1afzi ve manevi
rabitalarla birbirine baglanmakta ve bu rabitalarla kelam bir biitiinliik arzetmek-
tedir. Kelami olusturan birimler arasindaki iliskinin ve kelamin ciizlerini birbirine
baglayan lafzi rabitalarin (harfler) delaletinin anlasilmasi nispetinde, i‘rdb vecih-
leri taaddiit etmektedir. Ayetlerin s6z dizimindeki orijinallik yani harflerin keli-

98 Halebi, Diirrii’l-mesiin fi ultiimi’l-kitabi’l-mekniin, X, 284.
99 Ibn Miineyyir'in konu ile ilgili degerlendirmesi igin bkz. Zemahgeri, el-Kegsdf, V1, 80.
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melerle, kelimelerin ciimlelerle, ctimlelerin stirelerle olan kusursuz nazim 6rgiisi,
i‘rab gesitliligine sebep olmaktadir.

b. Kiraatlerin Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushaflara dagitilmasi
i'rab farkliliklarini olusturan diger 6nemli faktérlerden birisidir. Dilbilimciler ve
miifessirler, kirdat vecihlerinden istifade ederek ayetleri mana, gramer gibi birgok
acidan izah etmiglerdir.

c. Miifessirlerin ve dilbilimcilerin yorum ve degerlendirmelerindeki farklilik-
lar, oncelikle lafza yiiklenen manada baslamakta, daha sonra da ctimleye intikal
etmektedir. Climleye atfedilen mana ise ist'naf, fasl ve vasl, ta’lil, bedel vb. ciimle-
nin diger ctimlelerle alakasini temsil eden unsurlar etkileyerek i‘rab farkliliklarini
meydana getirmektedir.

d. Dilbilimciler ve miifessirler, zaman zaman ayetlerde hazif, takdim-te’hir,
ziyade vb. olgulardan dolayi cesitli takdirler yapmaktadirlar. Bu takdirler, ayetler-
de irab cesitliligine sebep olmakta ve anlami etkilemektedir.

e. Kuran ayetlerindeki i‘rab vecihlerinin taaddiidiiniin temel faktorlerinden
birisi de dilbilimcilerin ve mifessirlerin mensubu bulunduklar: fikhi, itikadi,
ameli, nahvi gibi ekollerin prensiplerini dncelemeleridir. Ornegin sema’, kiyas,
istishab gibi metodolojik araclarin bagta Basra ve Kuafe olmak iizere dil ekollerinde
oncelik ve 6nem itibariyle farkli olmasi, i‘réb gesitliligine sebep olmaktadir. Zira
dilbilimci, mensubu bulundugu ekoliin metodolojik araglarina daha fazla 6nem
vermekte, bu durum gramatik unsurlarin izahinda yorumsal farkliliklarin olus-
masina, dolayisiyla iTab ¢oziimlemelerinde gesitlilige sebep olmaktadir.

f. Zeka ve dilsel yetilerin kisiden kisiye degismesi, ayetlerdeki i‘rdb ve mana
inceliklerinin ortaya ¢ikmasinin diger bir nedenidir. Dilbilimcilerin, makami ne
olursa olsun herhangi bir sahsin fikrini kutsamadan kendi hiir iradeleri ve 6zgiir
digtinceleriyle konuya yaklagmalari, i'Tab tenevviitiniin baslica 4millerinden biri-
sidir.
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islam’in Ehl-i Kitab’in Cennet’teki Durumuna Bakisi
Sehabeddin KIRDAR*

Ozet

Onlarca yildan bu yana Miisliiman alimlerin hem kendi arasinda hem de Yahudi Hahamlar ve
Huristiyan Rahipleri ile aralarinda Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin islam’a inanmasalar bile cennete
girecekleri hususunda siddetli bir tartisma yaganmaktadir. S6z konusu alimler Allah Tealdnin su
soziinii delil olarak kullanmaktadirlar: “$iiphesiz iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyanlardan
ve Sabiflerden de Allah‘a ve ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin Rableri katinda
miikafatlar vardir. Onlar icin herhangi bir korku yoktur onlar iiziintii cekmeyeceklerdir”? Ayrica
su dyeti de delil getirmektedirler: “iman edenler ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar'dan Allaha
ve ahiret giiniine (gercekten) inanip iyi amel igleyenler iizerine asla korku yoktur; onlar iiziilecek
de degillerdir"*

Ehl-i Kitab'in bilginleri ve bazi islam alimleri bu ayetin te'vili ile mesgul olmus ve ilim muhit-
leri ve uluslararasi toplantilarda bunun savunuculugunu yapmislardir. Bu iddianin ispat edilmesi
yahut da reddedilmesine yonelik olarak konferanslar, oturumlar ve ilmi tartismalar diizenlenmis
ve reddiyeler kaleme alinmistir. Sonug olarak bazi alimler agik bir kapi birakmakla birlikte bu
tartismadan kaginarak suskunlugu tercih etmis, bazilan ayetin bu yonde te'vil edilmesine karsi
¢kmis ve bu goriisii reddetmis, bazilan ise soz konusu iddiayr kabul etmiglerdir. Biz bu makale
cercevesinde su hususu sorgulamaktayiz: Acaba bu goriisii benimseyenlerin bunu kabul etme-
lerini gerektirecek ikna edici bir delilleri var midir? Yoksa burada, uluslararasi bir ittifaki bozmak
ve kendi miintesiplerince ii¢ kutsal dine yonelik yapilan saldinlar durdurmak icin bu ortaya ¢ikan
neticeyi arzulayan siyasi bir goriis mii bulunmaktadir? Yahut da Bati diinyasindaki islam’a gegis-
leri ve giderek artan yonelisleri durdurmak icin ortak bir plan mi yapiimaktadir? Oyle ki Amerika
ve Avrupa'daki Ehl-i Kitaplar arasindan islam’a gegenlerin sayisi son yillarda insanlarin akillarini
kanstiracak derecede artig gostermistir.

S6z konusu sebep ne olursa olsun ortada giines kadar agik bir hakikat vardir. Bu hakikat de
basta Peygamberler ve Kitablara iman etmeden sonrasinda da dinler silsilesinin son zincirine bo-
yun egmeden ve Son Peygamber'e ve ona indirilen Kitab'ainanmadan cennete girilemeyecegidir.
(iinkii yetler ve hadisler bu konunun hiikmiinii diizenlemektedir. Biz burada s6z konusu ayet ve
hadislerin ortaya koydugu hikiimlerin hakliligini gdstermeye calisacagiz.

Kur'an ayetlerinin tefsiri icin oncelikle yasadiklar zaman bakimindan Rasulullah’a (s.a.v) en
yakin olan miifessirlerin sonrada onlari takip edenlerin gériilerini delil olarak kullandim. Miifes-
sirlerin ise sadece Bakara Siresi'nin altmis ikinci ayetiyle ilgili gortislerini ele aldim. Ciinkii Maide
Shresi'nin altmis dokuzuncu ayeti kapsami bakimindan ayni manay ifade eden bir ayettir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an ve Hadis, Ehl-i Kitab ve Sabiiler, cennet, tefsir, Allah'in
emirleri, islam, son peygambere iman.

Yrd. Dog. Dr., $irnak Universitesi, [lahiyat fakiiltesi, Tefsir A.B.D.
kerkuklu-kirdar@hotmail.com.
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Islam’s Approach to The Position of People of Book in Heaven

Abstract

For many decades there has been a polemic between Muslim scholars, Christian priests
and Jewish Rabis about whether the Christians and Jews would be admitted to paradise without
having converted to Islam. Referring to the Qur'anic verse; “Those who believe (in the Qurian),
and those who follow the Jewish (scriptures), and the Christians and the Sabians,- any who
believe in Allah and the Last Day, and work righteousness, shall have their reward with their
Lord; on them shall be no fear, nor shall they grieve”. (Albagarah: 62) Judeo-Christian scholars
along with some Muslim scholars attached importance to this interpretation, encouraged it
and struggled to promote it among the educated class and internationally. Many conferences,
debates, panels were organised to approve or disapprove this interpretation. As a result, either
some Muslim scholar abandoned the it completely leaving the discussion ‘unresolved; or some
ended up disapproving it, or some other Muslims agreeing to it. We ask, those who approve it, do
they have convincing evidences for it? Or was there a ‘political’ will behind this approval aiming
at international harmony, and to stop the attacks on the sacred places of the three religions? Or,
is there a coordinated scheme to halt westerners’ inclination toward Islam? In fact the in recent
years there has been an increase in the number of Europeans and Americans converting to Islam
to a‘worrying’extent.

Whatever the reasons are, for us, there are clear truths which the Quran and the Tradition
of the Prophet manifested. They are: nobody ascends to heaven without believing in God's
messengers, His divine books, the last prophet and the last religion -Islam-, and the Quran. For
this reason we try to present and explain the definition of the verses and the traditions as a clear
argument in this issue.

Key Words: The Quran and the Tradition, the Book of People and Sabians, ascending to
heaven or not, proof, exegesis, commends of God, believing in the verses and the last prophet.
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Bir Muhaddis Olarak ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adh
Serhinde iman Konusuna Yaklasimi

Mehmet Sait UZUNDAG*

Ozet

Tman konusu, temel hadis kaynaklarinda genis bir sekilde yer almis, iman ile il-

"

gili rivayetlere farkli yorumlar yapilmistir. ilgili rivayetler baglaminda “imanin tanimr’;
“iman-amel iliskisi’, “iman-islam meselesi’, “imanda artma ve eksilme” ve “iman ve
biiyiik giinah problemi” ile ilgili konular, tarih boyunca Miislimanlar arasinda onem-
|i tartismalara ve bazen de aynismalara sebep olmustur. Bu baglamda “fakih, imam,
seyh, muhaddis, hafiz, alldme” gibi {invanlarla anilan, 300 civarinda eser kaleme alan
ve ibnii'l-Miilakkin diye bilinen Ebd Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari
el-Misri (6. 804/1401) de iman ile ilgili konularda diger mezheplerle tartismis onlarin
goriislerine cevap ve reddiye niteliginde agiklamalarda bulunmustur. ibniil-Miilakkin'in
hadis alaninda yaptigi calismalardan biri de Sahih-i Buhari iizerine yazdigi et-Tavzih i
Serhi’l-Camiis-Sahih adli serhidir. Bu calismada bu serh baglaminda onun imanla ilgili

goriisleri incelenecektir.

Anahtar kelimler: ibniil-Miilakkin, iman, amel, serh, selef

As a Muhaddis Ibn al-Mulaqqin and His Thoughts in
al-Tawzih Regarding to Faith Issue

Abstract

The faith (iman) issue has been taken place in of basic hadith sources and have been
made different interpretations regarding to the faith. In the context of these narratives,
defination of faith, relation of faith to deed and to Islam, decline and increase in faith,
faith and deadly sin etc. problems has been evoked serious discussions and some times
caused deep seperations in muslim societies. In this regards, Imam Abu Hafs Sirdjuddin
Omar bin Ali bin Ahmad al-Ansari al-Misri (d. 804/1401), also known as Ibn al-Mulaqgin
who has refered such as canonist (fagih), imam, muhaddis, hafiz, ‘alldma, and who has
around 300 works, discussed with other sects on issues related to faith and respond to
their views and made some refutations. One of his works in the hadith is al-tawzih i-
sherh al-Jami” al-sahih which is a commentary on Sahih al-Bukhari. In this study, it will
be examined his thought about faiths in the contect of his commentary.

Key words: Ibn al-Mulaqqin, faith, deed, commentary, salaf.

*  Yrd. Dog. Dr,, Sirnak Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Hadis A.B.D.
sait_uzundag@hotmail.com
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

Giris

Hicri ikinci asrin baglarindan itibaren iman, iman amel iligkisi, imanin artip
eksilmesi, iman ve Islam kavramlarinin ayni manaya gelip gelmedigi, iman ve bii-
yiik giinah vb. konular tartisilmaya baslanmistir. Bu tartismalar dogal olarak bazi
fikri ayrismalara sebeb olmus; hatta bunun da 6tesinde, adlar1 sonradan konacak
bazi fikri hareket ve itikddi mezheplerin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir.
Iman konusunda yapilan tartismalarin odak noktasi, imanin amelle olan miinase-
beti olmustur. Buna goére, ameli imandan ayr1 degerlendirerek iman tanimlarinda
amele yer vermeyenler, imanin artip eksilmesini de kabul etmemislerdir. Ameli
imandan bir ciiz sayanlar ise, imanin artip eksildigini soylemislerdir. Her iki go-
rigiin savunucular, kendi fikirlerini desteklemek maksadiyla ayet ve hadislerden
deliller getirmislerdir. Hanefiler, Maturidi ve baz1 Egari’ler imanda artip eksilmeyi
miimkiin gormezken Mu'tezile ve Egariler’in ¢ogunlugu ile aralarinda Buharinin
de bulundugu Selefiler, bunun miimkiin oldugu kanaatindedirler.!

Hariciler ve Miircie, iman tartigmalarinin iki zit ucunda yer almaktadirlar.
Haricilerde, iman ile amel arasinda “kayitsiz-sartsiz ilgi” gozlenirken, Miirciede-
bunun aksine, “kayitsiz-sartsiz ilgisizlik” s6z konusudur. Mu’tezile, amelin imanla
irtibatin1 temelde kabul ederek “el-menzile beyne’l-mezileteyn” teorisiyle Hérici
anlayiss; buna karsilik Ehl-i Stinnet yaklagimi da “fisk” teorisiyle Miircienin iman-
amel anlayisini bazi kayitlarla disiplin altina almustir. Boylece, Mu'tezile Harici
agirlikly, Ehl-i Stinnet ise Miircii agirlikli yaklagimu ile iki zit kutup arasinda bir
bakima uzlastiric1 bir rol oynamuslardir. Sifatiyye” ve “Eseriyye” de denilen Se-
lefiyye ise; iman esaslariyla alakali konularda ayet ve hadislerde bildirilenler ile
yetinip, miitesabihler de d4hil, bunlar1 oldugu gibi kabulederek tesbih ve tecsime

1 Ayni, Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, I-XX,
(Misir: 1392/1972), 1, 121-122;1bn Hacer, Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethii’l-bari
bi-serhi Sahihi’l-Buhari, I-XIV, tahk. Abdiilkadir Seybe el-Hamad, (Riyad: 1421/2001), I, 61-62.
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diismeyen bunun yani sira te'vil yoluna da gitmeyen Ehl-i Siinnet toplulugudur.
Selefiyye itikddi konularda akil ve reye asla miiracaat etmez. Kuran ve siinnette
bildirilen konular1 yorum yapmadan aynen kabul eder.> Iman amel miinasebeti;
dogal olarak imanla ilgili diger meselelerin de giindeme gelmesine neden olmus
ve bu konularda farkli kisi ve mezhepler muhalifleriyle tartigmis, bazen asir1 bir dil
kullanmak suretiyle birbirlerini tenkit etmislerdir.

Biz de Ibnir'l-Miilakkin'in “Iman” konularina yaklasiminy, ilgili konular hak-
kindaki rivayetleri et-Tavzih li Serhi’l-Camiis-Sahih eseri baglaminda degerlen-
direcegiz. Bu degerlendirmeler “imanin tanimr’, “iman amel iliskisi’, iman-Islam
meselesi’, “lmanda artma ve eksilme” ile “iman ve biiyiik giinah problemi” adli
basliklar altinda incelenecektir. Zikredilen meseleler agiklanmaya ¢alisilirken ilgili
konular hakkinda bazi mezheplerin ve Buharinin goriislerinede kisaca deginil-
dikten sonra Ibni’l-Miilakkin'n ilgili rivayetler baglaminda sozii edilen tartigma
konularina yaklasimi incelenip degerlendirilecektir. [bni’l-Miilakkin'in degerlen-
dirmeleri verilirken en azindan diger sarihlerin de konuya nasil yaklagtiklarini 6g-
renebilmek icin Ibn Hacer ve Nevevinin baz1 goriislerine de kisaca deginilmistir.
Bu degerlendirmelere gegmeden énce Ibnir’l-Miilakkin'in hayat1 ve eserleri hak-
kinda kisa da olsa bilgi sahibi olmamiz konunun anlasilmasina katkida buluna-
caktir.

1. iBNU’L-MULAKKIN’IN HAYATI VE ESERLERI

1. 1. ibniv’l-Miilakkin'in Hayat:

Ibnir’l-Miilakkin; fakih, usiil alimi, muhaddis ve tarihgidir. Asil adi Omer b.
Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Ensari el-Vadiyasi el-Endiiliisi et-
Tekriiri el-Misri olup® lakabi Siraciiddindir. Ibnir'l-Miilakkin diye meshurdur.
723/1323 senesinde Kahirede dogmustur. Babasi Ntireddin aslen Endiiliislii olup
Endiiliisin Vadiyas sehrinden; Kuran ve kiraat vecihlerini, liigat, nahiv gibi ilim-
leri bilen kiiltiirlii bir kimse idi. Daha sonra, Garbi Afrikadaki et-Tekrar beldesine
yerlesti.* Burada halka Kur'an 6gretti. Sonra da Misir’a gitti ve orada evlendi. Ara-
dan ¢ok gegmeden vefat etti (724/1324). Oglu Siraciiddin, o esnada bir yasinda
idi. Vefatindan az 6nce, arkadaglarindan salih bir zat olan Seyh Serafiiddin Isa
el-Magribi’ye vekalet verip oglu Sirdciiddin i¢in vasiyyette bulundu. Bu kisi, Ttiltin
Camii'nde insanlara Kur’an okur, onlar da ezberlerdi.’ Daha sonra, Siraciiddin’in
annesi ile evlendi. Sirdciiddin’in talim ve terbiyesi ile mesgtl oldu.® Ibnir’l-

2 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, (Konya: Tekin Kitabevi, 1998) 4. basky, s. 51.

3 Omer Riza, Mutemii'l-Miiellifin, I-IV (Beyrut: Milessesetiir-Risale, 1993/1414), 11, 56.

4 Ibnirl-Miilakkin, Siraciiddin Ebt Hafs Omer b. Alib. Ahmed, et-Tavzih li serhi’l-Camii’s-Sahih, I-XXXVT, Thk.
Dariv'l-Felah Ekibi (Halid er-Rabbat ve Cumna Fethi), 1. Bask, (Katar: Vizareti’'l-Evkaf ve’s-Siiani’l-Islamiyye,
2008), I (Mukaddime), 195-196.

5  Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman, ed-Dav'w’l-lami’ li ehli’l-karni’t-tasi’, I-XII, (Beyrut: 1992), VI, 100.

6  Sehavi, ed-Davu’l-lami, V1, 100.

67

WISDIYDE DUNSNUOY] UDI] JPUIYIIS YPY YIZAD] 12 24 ULYYDINIAT-] IUq] YDAD]O SIPPPYNIN 4G

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

Miilakkin, iivey babasindan Kuran okuyup hifzini tamamladi. Maliki fikhini” 6g-
rendi ve Cemmailinin Umdeti’l-ahkam adli eserini; daha sonra da izzeddin b.
Cemaanin telkiniyle Safii mezhebine yonelerek Nevevinin Minhacii’t-talibin'ini
ezberledi. Kahirenin taninmis alimlerinden Arapga, fikih ve kiraat dersleri ald.
Bizzat kendisi 1000 hadis ciizii dinledigini soyler. Iskenderiye, Kudiis, Dimagk ve
hac miinasebetiyle iki defa gittigi (740/1340,761/1360) Mekke ve Medinede tahsi-
lini siirdiirdii.Ibn Seyyidinnas ve Kutbiiddin el-Halebiden ders aldi. Misir, Haleb,
Dimagkda bir¢ok 4limden ilim 6grendi.®

Fikih ilmini zamanimin bityiik alimlerinden olan Takiyyiiddin es-Siibki,
Kemaliiddin en-Negai ve Izziiddin b. Cemadadan; Arab dili ve edebiyatin1 Ebt
Hayyéan el-Girnéti veCemaliiddin b. Hisadmdan;® kiraat ilmini Burhaniiddin er-
Resididen; Hadis ilmini Ebirl-Feth b. Seyyidinnés, Kutbiiddin el-Halebi, Eba
Abdullah es-Serrac, Muhammed b. Géli, Zeyniiddin Abdiirrahmén b. Abdiilhadi,
Ahmed b. Kiistagdi, Hasen b. Sedidiiddin, Ahmed b. Ali b. Omer el-Halebi, Ah-
med b. Ali el-Miisttli, Muhammed b. Ahmed el-Fartki, Sadruddin Ebu’l-Kasim
el-Meydmi, [brahim b. Ali ez-Zerzari, Zeyniiddin Ebt Bekr b. Kasim er-Rahbi
ve Alatiddin el-Mogoltaydan 6grendi. 770/1368 senesinde Dimagka gitti ve
Fahruddin b. el-Buhérinin talebelerinden olan Ibnirl-Emile ve baskalarindan
ders ald1. Alim ve kamil bir zat olup ders okutmaya, fetva vermeye bagladi. Darii’l-
hadisi’l-Kamiliyyede idarecilik yapt1.'° Birgok 6grenci yetistirdi."

Ibnir’l-Miilakkin geng yasta tahsile baglamasi, gegim sikintis1 gekmemesi iyi
bir kiitliphaneye sahip olmasi ve uzun siire resmi gorev almamasi sebebiyle telife
erken donemde baglamis,'” tigytizden® fazla eser yazmistir. Eserlerindeki ifade,
ders anlatirkenki ifadesinden ¢ok daha giizeldi. Son zamanlarina dogru, eserle-
rinin biyiik bir kismi yandi.'* 804/1401 senesi Rebiu’l-evvel ayimin altinci giini
Kahirede vefat etti.'” Bircok alim ondan 6vgiiyle bahsetmislerdir. Ibn Hacer de
onun hakkinda; “Insaf ve giizel ahlak sahibi olup ilmi ¢alismalarla mesgtil olan,
gilerytizlii bir zat idi” demektedir.'¢

1. 2. Eserleri

Ibnir’l-Miilakkin Hadis, fikih, biyografi bagta olmak iizere gesitli alanlarda

7  Ebirl-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnir'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, 1-X, thk.
Mahmud Arnaut, Abdiilkadir Arnaut, ( Beyrut: Dar Ibn Kesir, 1406/1987), IX, 72.

8  Muhammed Kemaleddin izzettin, Ibn Miilakkin Miierrihen, (Beyrut: 1987), s. 11-12.

9 Muhammed Kemaleddin zzettin, ibn Miilakkin Miierrihen, s. 12.

10 Sehavi, Davu’l-lami’, V1, 102; Muhammed Kemaleddin Izzettin, Ibn Miilakkin Miierrihen, s. 16.

11  Ibnirl-Miilakkinin yetistirdigi 6grenciler igin bkz: ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, I (Mukaddime), 247-280.

12 Ahmet Ozel, “Ibnirl-Miilakkin’, DIA, XXI, 150.

13 1bn Hacer el-Askalani, Inbael-Gumr bi-Ebla el-Umr, I-11, tahk. Talik Dr. Hasan Habesi, (Kahire: 1994), IT, 218.

14 Ibni’l-Milakkin, et-Tavzih, I (Mukaddime), 207. Ahmet Ozel, “Ibnirl-Milakkin”, DIA, XXI, 150.

15 Suyuti, Hiisnii'l-muhadarafi Ahbdri Misr ve'l-Kahire,tahk. Muhammed b. Fadl Ibrahim, (Kahire: Darii 1hyai’l
Kitiibi'l Arabiyye, 1387/1967), 1, 438.

16 Ibn Hacer el-Askalani, Inba el-Gumr, 11, 218.
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yaklasik i¢yliz civarinda eser kaleme almistir. Ancak kaynaklarda belirtildigine
gore kiitiiphanesinin yanmasi sonucu bazi kitaplar: giin yiiziine ¢tkmamistir. Bu-
rada Ibni’l-Miilakkin'in et-Tavzihli-Serhi’l-Camii’s-Sahih adli eseri hakkinda da
kisa bilgiler verilecektir.” Matbu ve mahtut olan eserleri de 6zellikle Ahmet Ozel
tarafindan Diyanet Islam Ansiklopedisine yazilan [bni’l-Miilakkin maddesinden
faydalanmak suretiyle belirtilecektir.

1. 2. 1. Hadis Ilmiyle Ilgili Eserleri

1. et-Tavzih li Serhi’l-Camii’s-Sahih. Ibn Hacer el-Askalani'nin bildirdigine
gore milellifin, hocalar1 Kutbiiddin el-Halebi ve Mogultay b. Kili¢in Buhéri serh-
lerini esas alip bazi ilavelerde bulunarak olusturdugu yirmi ciltlik eseridir. Millet
Kiitiiphanesi bagta olmak tizere gesitli kiitiiphanelerde eserin muhtelif ciltlerine
ait yazmalar1 mevcuttur. Ahmed Hac Muhammed Osman, kitabin “Enbiya” ve
“Menékib” béliimlerinden bazi kisimlar1 Kasasu'l-enbiya ve menékibii’l-kaba’il
mine’t-Tavzih li-serhi’l-Cami’i’s-sahih adiyla nesretmistir.'®

Miiellif serhine bir mukaddime ile baglamis ve orada siinnetin 6nemi, ko-
numu, bu hususla ilgili deliller, hitkiim ve fetva ehlinin bilmesi gereken noktalar,
mutlak, mukayyed, &mm, hass, nasih, menstth, Hz. Peygamber’in siinnetinin ko-
runmasi ve teblig edilmesinin gerekliligi ile ilgili konulari ele almigtir.”

Serhinde dil tahlillerini yapar, fikhi ahkdmi beyan eder, Garibirl-Hadis ve
[lelirl-Hadis konularinda bilgiler sunar.” {snad ve ricl ile ilgili problemler, met-
nin degisik lafizlari, muhtelif, mu’telif, sahabe ve tabitin ile ilgili tanitici bilgiler,
miirsel, munkati, maktu, mudal, miitevatir, ahad, miidrec, muallel, fikhu’l-hadis,
hadisten ¢ikarilabilecek fikhi ve usule dair konular hakkinda bilgiler verir.*!

Rivayetlerin serhinde énceki alimlerin goriislerine yer verir, muhtelif kaynak
ve serhlerden faydalanir.”? Ayrica bu eserde 6zellikle kelam konularina genisce yer
verilmis olmasi dikkat cekmektedir.”?

2. Muhtasaru Istidraki’l-Hafiz ez-Zehebi ‘ald Miistedreki Ebi Abdillah el-
Hakim (nsr. Abdullah Hamed el-Lahidan-Sad b. Abdullah b. Abdiilkadir, I-VII,
Riyad 1411).

3. el-Bedri’l-miinir fi tahriri ehadisi’s-Serhi’l-kebir. Miellifin kendi eseri-
ne yaptig1 ihtisar Muhtasari’l-Bedri’l-miinir (nesr. Kemal Yasuf el-Hut, Beyrut
1407/1987) ve Hulasati’'1-Bedri’l-minir (nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, I-11,

17 et-Tavzih hakkinda daha genis bilgi Igin bkz: Ibniv'l-Miilakkin, et-Tavzih, I (Mukaddime), 331-390.

18  Ahmet Ozel, “Ibnir’l Miilakkin”, DIA, XXI, 150.

19  Ibni’l Miilakkin, et-Tavzih, 1, 334.

20  Ibnirl Miilakkin, et-Tavzih, 1, 334-335.

21 Ibni’l Miilakkun, et-Tavzih, 1, 337.

22 Ibnir]l Miilakkin, et-Tavzih, 1, 339.

23 Nurullah Agitoglu, “Halkw’l-Kur’an ve Rit'yetullah Konulari Baglaminda Ibnir’l-Miilakkin'in Buhari’nin Bab Bas-
liklarina Yaklasimy’, $irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil:5 cilt:V say1:10 2014/2, ss. 99-124, s. 100.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

Riyad 1410/1989) adlariyla nesredilmistir. Medinede el-Camiatii’l-Islamiyyede
bazi arastirmacilar tarafindan cesitli boliimleri yiiksek lisans tezi olarak nesre ha-
zirlanan el-Bedrii'l-miinir'in #¢ cildi yayimlanmistir(nsr. Cemal Muhammed es-
Seyyid, Riyad 14 14).

4. el-I'lam bi-fevaidi Umdetil-ahkim (nsr. Ahmed b. Muhammed el-
Miiseykih, I-V, Riyad 1417/1997).

5. Tuhfetir]l-muhtac il edilleti (ehadisi)’1-Minhac(nsr. Abdullah Saaf el-
Lihyani, I-II, Mekke 1406).

6. Izahu'l-irtiyab fi ma'rifeti ma yestebihii ve yetesahhafii mine’l-esma’ ve'l-
ensib ve'l-elfaz ve'l-kiina ve'lelkabi’l-vakra fi Tuhfeti’l-muhtéic il4 edilleti’l-Minhac
(Darwl-kitibi’l-Misriyye. Hadis, nr. 1746; Chester Beatty Library, nr. 3382; bun-
dan ¢ekilmis birniishas1 Kuveyt Ma’hedi’'l-mahtatat, nr. 933/2'de kayithidir).

7. el-Biilga fi ehadisil-ahkam mimma'ttefeka aleyhi’s-seyhayn (nsr. Muhyid-
din Necib, Dimagk 1411).

8. Tezkiretii'1-muhtac ila ehadisi’l-Minhac (nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi,
Beyrut 1415/1994).

9. el-Mukni’ fi ultmi’l-hadis. Mekke Ummiilkurd Universitesinde Cavid
Azam Abdiilazim’in yiiksek lisans tezi olarak nesre hazirladig1 eser (1403/1983)
Abdullah Yiisuf el-Cedi tarafindan yayimlanmugtir (I-II, Riyad 1413/1992).

10. et-Tezkire fi ulimi’1-hadis. Bir 6nceki eserin muhtasaridir (nsr. Ali Hasan
Ali Abdiilhamid, Amman 1408).

11. Tezkiretirl-ahyar bim4 fi'l-Vasit mine’l-ahbar (TSMK, III. Ahmed, nr.
473).

12. Gayeti'l-memalir-ragib fi marifeti ehadisi Ibni’l-Hacib. (Siileymaniye
Ktp. Damad [brahim Paga, nr. 396).

13. Incazi’l-vadi’l-vefi fi serhi CAmi’i’t-Tirmizi. Eserin ilk béliimlerini ihtiva
eden 153 varaklik miellif hatt1 niishas1 Chester Beatty Libraryde kayithdir (nr.
5187).

14. Ma temessii ileyhi’1-hice al4 Siineni Ibn Mace (Edirne Selimiye Ktp., nr.
487).

15. Serhu Zev&idi Miislim ale’l-Buhéri (Bagdat, Mektebetir’l-evkafi'l-dmme,
nr. 3012, 3015).

1. 2. 2. Fikih flmiyle Ilgili Eserleri

1. Umdetirl-muhtac il4 Kitabi'l-Minh4c (Chester Beatty Library, nr. 3361,
3366, 3382, 3946, 4687; bundan ¢ekilmis bir niisha i¢in bkz. Kuveyt Ma’hedi’'l-
maht(tat, nr. 1841).
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2. Ucalett’l-muhtéc ila tevcihi’l-Minhéc. (Chester Beatty Library, nr. 3360,
3423, 3481; Siileymaniye Ktp. [zmir, nr. 211, Turhan Valide Sultan, nr. 144; Bagdat,
Mektebet’'1-evkafi'l-Amme, nr. 3870).

3. el-Isarat ilA ma vakaa fi'l-Minhac mine’l-esmi ve'l-emakin ve'l-lugat
(Chester Beatty Library, nr. 4547; Iskenderiye, Mektebeti’l-belediyye, nr. 2294 B;
bundan ¢ekilmis bir niisha i¢in bkz. Kahire Ma’hedii ihyai'l-maht(itati’l- Arabiyye,
Tarih, nr. 38).

4. et-Tezkire fi'1-fikhi’s-Safi’i (nsr. Yasin b. Nasir el-Hatib, Cidde 1990).

5. el-Esbah ven-nez&ir f'1'1-fikh (TSMK, III. Ahmed, nr. 752; bundan ¢ekil-
mis bir niisha i¢in bkz. Mekke Ummii’l-kura Unviversitesi Merkezii'l-bahsi’l-ilmi
Ktp., nr. 89; Darir’l-kiitiibi’z-Zahiriyye, nr. 59/9).

6. Hulasati’l-fetavi fi teshili esrari’l-Havi (Bagdat Mektebeti’l-evkafi'l-dmme
nr. 3875) milellifin ayni esere yaptig1 daha kii¢tik bir serh olan Tahriri’l-fetavi’l-
vakia fi'1-Havinin ise Stileymaniye Kiitiiphanesinde (Fatih, nr. 2284) birer niisha-
s1 mevcuttur.

7. Gunyetir’l-fakih fi serhi’t-Tenbih (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1341, I.
Cilt).

8. el-Kelam ala Stineni’l-cuma kableha ve badeha (Hind 1314).

1. 2. 3. Biyografik Eserleri

1. el-1kdii’l-miizheb fi tabakati hameleti’1-mezheb. Eymen Nasr el-Ezheri ve
Seyyid Mithenna tarafindan negredilmistir (Beyrut 1417/1997).

2. Tabakatirl-evliyd. Nareddin Seribe, miiellifin ve klasik kaynaklarin
Tabakatii's-stfiyye seklinde kaydettikleri eseri, baz1 yazma niishalardan hareketle
yukaridaki adla yayimlamigtir (Kahire 1393/1973).

3. Niizheti'n-niizzar fi kudati’l-emséar (nsr. Mediha Muhammed eg-Serkavi,
Kahire 1996).

4. Tkmalii Tehzibi'l-Kemal. (Siileymaniye Ktp., Kilig Ali Pasa, nr. I 90; Millet
Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1378-1379).

5. Diirerii’l-cevahir fi menakibis-Seyh Abdilkadir (Siileymaniye Ktp., Hasan
Hayri-Abdullah Efendi, nr. 171; Dariv’l-kiitibi’z-Zahiriyye, nr. 4407/2, vr. 39-43;
Bagdat, Mektebetir’l-evkafi'l-amme, nr. 10058).

1. 2. 4. Diger Eserleri
1. Tefsiru garibi’l-Kur'an (nsr. SemirTaha el-Mecziib, Beyrut: 1408/ 1987).

2. Gayetii’s-stil fi hasaisir-Rastl (ngr. Abdullah Bahriiddin Abdullah, Beyrut:
1414/ 1993).
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

3. Had?@iku'l-hakaik. (San’a, el-Camiu’l-kebir Ktp., nr. 90; Darir’l-kiitiibi’l-
Misriyye, nr. 208).*

2. IBNU’L-MULAKKIN’IN IMANLA ILGILI KONULARA YAKLASIMI

Makalemizin bu son kisminda Ibnil-Miilakkin'in “imanin tanimi”, “iman
> a . «n

amel iligkisi”, iman-Islam meselesi”, “imanda artma ve eksilme” ile “iman ve biiytik
giinah problemi” ile ilgili goriisleri rivayetler baglaminda ele alinacaktir.

2. 1. Imanin Tanimi

Imanin tanimi konusunda farkli yaklagimlar sergilenmistir. Hariciler, iman
hususunda ilk olarak tavir koyan mezheptir. Imanin s6z ve amel oldugunu ilk ola-
rak ifade edenler de Héricilerdir.”* Miircie'ye gore ise iman, dil ile ikrar veya kalp
ile tasdik veyahut da her ikisidir.” Hariciler ve Ehl-i hadis iman1 “farz kilinan bii-
tiin iyilikleri kalple, dille ve diger organlarla yerine getirmek™ olarak tanimlamis-
lardir. Miircie ise imani “s6z” olarak veya sadece “marifet” olarak ya da “hem dilin
hem de kalbin fiili” olarak tanimlamigtir.?®

Ehl-i hadis, goriislerinidaha ¢ok ayet ve hadislerle ispat etmeye calismistir.
Ayet ve hadis bulunan konularda nass1 esas alip bulunmadig1 konularda re’y ve
i¢tihada bagvurmak yerine susmayi tercih etmislerdir.” Ehl-i hadis’in biiyiiklerin-
den Buhéri de ayni yolu takip etmis, goriislerini nass ve eserle te'yide ¢aligmistir.
Buharf'ye gore amel imanin ayrilmaz bir parcasidir. Amelin imandan bir ciiz ol-
masi zaten Selefiyyenin ortak goriisiidiir.*® Sahih-i Buharinin iman béliimiindeki
bab basliklar1 ve bu baghiklarda kullanilan ayetler ile ilgili konuda serdedilen ha-
dislerin ¢ogu Ehl-i hadis’in goriislerinin dogrulugunu ispat etmeye mataftur.* Bu
baglamda ibnii’l-Miilakkin de iman béliimiinde bulunan rivayetlere yaklagimini
sergilemistir. [lgili rivayetlerin serhinde Sahih-i Buhari’nin sahip oldugu otoritesi-
nin etkisinde kalarak Buhérf'yi destekleyici nitelikte agiklamalarda bulunmustur.

Ehl-i hadis'in en 6nemli mimeyyiz vasiflarindan biri “lmanin s6z ve amel
oldugu, artip eksildigi” fikrini benimsemeleridir. Ehl-i hadise gore iman so6z ve
ameldir.3? Iman kalple bilinen, dil ile ikrar edilen, amelle artirilan seydir. fman

24 Ahmet Ozel, “Ibni’l Miilakkin”, DIA, XX, 150-152.

25  Egari, Ebirl-Hasan b. Ali b. Ismail b. Ishak, MakalatuI-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, 2. basky, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Mektebetiin-Nahdati’l-Misriyye, 1369/1950), s. 86.

26 Sehristani, Ebir'l-Feth Taceddin, el-Milel ven-nihal, I-I1,(Liibnan: Daru’l-Marefe, 2001), I, s. 164.

27 Lalekai, Hibettillah b. el-Hasen, Serhu Usuli i’'tikadi Ehli’s-siinne ve'l-cemaa, 1-1X, ngr. Ahmed b. Sad Hamdan
el-Gamidi, (Riyad: 1994), VI, 955-964.

28 Sonmez Kutlu, “Miircie’, DIA, XXXII, 43.

29 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, DIA, X, 510.

30 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, DIA, XXXVI, 401.

31 Mehmet Getinkaya, Mezhepler Tarihi A¢isindan Sahih-i Buhdri, (Yayimlanmamis Yitksek Lisans Tezi), MUS-
BE, (Istanbul: 2006), s. 74.

32 Esari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l musallin, s. 293.
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biitiin taatlerdir.®® Ibn Teymiyye (728/1327) ge¢ vefat eden bazi sahabe isimle-
riyle birlikte sehirlere gore, imanin s6z ve amel oldugu ve artip eksildigini kabul
edenlerin uzun bir listesini bize verir.** Ehl-i hadis’in imanin taniminda tasdike ve
amele 6nem atfetmeleri imani sirf bilgi olarak tanimlayan Cehmiyye ve Miircieyi
reddetmek i¢indir. Ciinkii Cehme gére iman kalpte hasil olan bir bilgidir (mari-
fet). Iman parcalara boliinmez yahut tasdik, ikrar ve amel diye kisimlara ayrilmaz.
Bilgilerin biribirinden iistiin olma durumu yoktur.*

Ibni’l-Miilakkin daimanin dil ile ikrar kalp ile tasdik oldugu, dil ile ikrar ol-
madan kalp ile tasdikin, kalp ile tasdik olmadan dil ile ikrarin bir faydasinin olma-
yacagr® fikrindedir. Bu a¢iklama Miircie'nin iman, dil ile ikrér veya kalp ile tasdik
veyahut her ikisidir goriisiine reddiye niteligi tasimaktadir.””

Ibnir’l-Miilakkin rivayetler baglaminda da imanin tanimi hakkinda agiklama-
larda bulunmaktadir. $éyle bir rivayet vardir: Zuhri séyle dedi: Bana Amir b.Sad,
babasi Sad b. Ebi Vakkasdan haber verdi ki, soyle demistir: Rastillullah bir takim
insanlara diinyalik veriyordu; Sad da orada oturuyordu. Derken Rastilullah igle-
rinden en ziyade begendigim birini birakti. Bunun tizerine: Y4 Rastilallah! Filan
ni¢in biraktin? Vallahi onu bir mi'min biliyorum, dedim. Oyle deme, mislim (de),
buyurdu. Bir miiddet sustum. Nihayet o adam hakkindaki bilgim bana galebe etti
de dayanamadim, yine s6ziimil tekrar ederek: Filani ni¢in mahrum biraktin? Val-
lahi ben onu mi‘'min biliyorum, dedim. Yine: Oyle deme, miislim (de), buyurdu.
Ben yine sustum. Lakin o z4t hakkindaki bilgim bana galebe etti, s6ziimii tekrar
ettim. Rastlullah yine o sozii tekrar ettikten sonra: Ey Sad, bir adama, Allah onu
yuziikoyun atese atmasin diye baskasini daha ziyade sevdigim halde ihsanda bu-
lundugum olur, buyurdu. Bu hadisi Zuhriden Yanus, Salih b. Keysan, Mamer b.
Résid ve Zuhri'nin erkek kardesinin oglu Muhammed b. Abdillah da rivayet etti.*

Bu rivayetin serhinde Ibnii’l-Miilakkin; “Burada hak ehli mezhebinin dile ge-
tirdigi, kisinin dil ile ikrari, kalbindeki imanla birlesmeyince imani kabul olmaz
goriisiine delil vardir. Bu delil, Kerramiye'nin ve gulat-1 Miircienin iman sadece
ikrardir gériisiiniin aksine bir goriistiir. Bu, apagik bir hatadir. icma-i iimmet ve
nasslar, miinafiklarin apagik kafir oldugunu séyler. Ciinkii onlar da dilleriyle ikrar
ederler (kalpleri ile iman etmezler)”® goriislerini dile getirmistir. Ayni sekilde Ibn

33 Ibn Mende, Ebu Abdullah Muhammed, Kitabu’l-iman, I-11, thk. Ali b. Muhammed Fakihi, 2. bask, (Beyrit:
Miiessesetiir-risale, 1985), I, 327.

34 Ibn Teymiyye, Ebiil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, el-Iman, thk. Muhammed Ziibeydi, (Beyrit:
Dariv'l-Kitabi’l-Arabi, 1414/1993), s. 272-273.

35  Sehristani, Ebi'l-Feth Taceddin, el-Milel ve'n-nihal, I-11 (Liibnan: Daru’l-Marife, 2001), I, 99.

36 Ibni’l-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 130: krs: Tbn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 63, Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref,
el-Minhdc serhu sahihi Miislim b. el-Haccac, I-XVIIL, (Musir: el-Matbaatii’l- Misriyye bi’l-Ezher, 1349/1930)1,
220.

37 Aymni sekilde Buharinin de Iman konusunda Miircie ile tartigmast hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Kamil
Cakin, Buharinin Miircie ile Iman Konusunda Tartigmasi, AUIFD, XXXII, (1992), s. 183-198.

38 Buhari, iman, 19.

39 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, s. 648
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Hacer de bu rivayetin, Miircienin iman sadece dil ile ikrardir demelerine reddiye
oldugunu séylemistir.*” Keza Nevevi de serhinde ayn1 kanaattedir.*!

Yine “Herkesin eline ancak niyet ettigi seyin gececegine” delil olarak gelen
babda nakledilen® Ameller niyete géredir. Her bir kimse icin ancak niyet ettigi sey
vardir. Bindenaleyh her kimin hicreti Allah'a ve Rastl'iine yonelmisse, onun hic-
reti Allah’a ve Rastil'iinedir. Artik nail olacag: bir diiny4 veya evlenecegi bir kadin-
dan dolay: hicret etmis kimse varsa, onun hicreti, hicretine sebeb olan seyedir™*
rivayeti ve miiteakib rivayetler hakkinda da: “Bu hadisler, Miircienin iman, dil
ile ikrardir goriistine reddiyedir, ¢linkii miinafiklar da sadece dilleriyle miisliiman
olduklarini séyler ama kalpleriyle iman etmedikleri i¢in onlarin cehenneme gire-
cekleri hususunda ittifak vardir”* demek suretiyle Miircienin gorislerini tenkid
etmistir.

Boylece sarihimiz, iman konusunda en basta Miircie, Kerramiye olmak tizere
diger firkalarin iman konusundaki goriislerine reddiye niteliginde agiklamalarda
bulunmugtur.

2. 2. Iman-Amel iliskisi

Ehl-i hadis gibi Buhari'nin iman anlayis1 da amel 6nceliklidir. Buna gore amel
imani1 kemale erdirici bir rol oynar. Miimin sirf iman ederek cehennemden koru-
namaz. Amel sarttir. Su var ki mi'min sonunda cennete girecektir. Ehl-i Stinnet
akidesine gore, bir kimse mi’'min olarak son nefesini verebildigi takdirde ebedi
olarak cehennemde kalmayacaktir. Ehl-i hadise gore ehl-i kibleden hi¢ kimse zin4,
hirsizlik ve buna benzer biyiik giinahi irtikdb etmekten dolay: tekfir edilemez.
Miirtekib-i kebire olsalar bile imanlar1 dolayisiyla mirmindirler.* Tovbe etmeden
oOlse bile Allah dilerse affeder, dilerse giinahi kadar azab eder, fakat onu ebedi ce-
hennemde birakmaz. Ehl-i hadis ve Miircieniniman nazariyeleri karsilastirildigin-
da Ehl-i hadis ve Hariciler amel merkezli, Miircie ve Cehmiyye iman merkezlidir.
Ehl-i hadisimanin subeleriyle ilgili tasniflerde imani; namaz, orug, zekat, hac gibi
bir amel olarak gérmiislerdir. Mu‘tezile ise miirtekib-i kebire hakkinda iki zit go-
riigiin arasini bulan “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” goriisiinii ortaya atmigtir.*

Ibniv’l-Miilakkin iman-amel iligkisini rivayetler baglaminda ele almaktadur.
Ornegin; Ibn Omer, Rastlullah’in $6yle buyurdugunu nakleder: “Allab’tan baska
hakk ilah olmadigina ve Muhammed’in Rastlullah olduguna (zahirde) sehéadet,
namazi ikame, zekat: eda edinceye kadar insanlarla savagmak bana emrolundu.
Onlar bu igleri yapinca -Islam hakkinin geregi (olan haddler) miistesna olmak iize-

40 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 101.

41 Nevevi, el-Minhdc, 1, 146-148.

42 Buhari, iman, 41.

43  Ibnirl-Miilakkan, et-Tavzih, 111, 233.

44  Egari, Makaldt, s. 292.

45 Tlyas Gelebi, “Mu’tezile”, DIA, XXXI, 396.
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re- canlarini ve mallarini benim elimden kurtarirlar. (Batinlarindakilerden dolay:
olan) hesablarina gelince, o (hesabi1 gormek) Allah’a aittir”*® Ibni’'l-Miilakkin bu
rivayetin Miircienin imanin amele ihtiyaci olmadig1 yoniindeki goriisiine reddiye
oldugunu séylemistir”” Ayni gériis Ibn Hacer tarafindan da dile getirilmistir.**

[bni’l-Miilakkin,“Iman ancak ameldir diyen kimse” babindaki “Iste bu,
yapmakta olduklariniza karsilik size miras verilen cennettir’* ayeti hakkinda
da:“Ayet, yiksek derecelere salih amellerle ulasilabilecegine delalet eder. Ciinki
hadiste belirtildigi gibi iman, amel ve sozdiir. Bu Ehl-i Siinnetin gorisiidiir. Bu
ayrica Buharinin babi olugturmadaki amacidir. Burada Miircie’ye reddiye vardir.
Agir1 giden Miircie (Gulat-1 Miircie) hata yaptilar ve soyle dediler: Kim gehadet
getirirse, buna kalbi ile iman etmese de cennete girer. Kadi Iyaz onlarin bu giiriik
ve tutarsiz goriislerini ortaya koymustur. Bu hadiste imanin amelden oldugu bil-
gisi vardir. Diger bazi hadislerde ameller ve imanin ayrilig1 vardir. Yine imanin
miicerred olarak tevhid diye isimlendirilmesi ve kalple ikrar edilmesi ile Islamin
s0z ile ifade edilmesi, organlarla amel edilmesi sézkonusudur. Imanin hakikati
miicerred olarak dilin kalple uyum i¢inde olmasi ve imanin tam olarak olgunluga
erismesi organlarla amel neticesinde olur. Bir miimin ancak bu haliyle kurtulusa
erer. O halde imanin biitiin amellere veya bir kismina ad olarak verilmesi uygun
bir durumdur. Tasdik, amellerin en faziletlisidir”*® demek suretiyle Ehl-i Siinnet
gelenegini savunmus ve goriislerine katilmadigi mezhep ve goriislere ise reddiye
niteliginde agiklamalarda bulunmustur.

“Mi'minin, farkinda olmaksizin amelinin batil olup bosa gitmesinden kork-
mast babr” ve nakledilen rivayetlerde de Ibni’l-Miilakkin, Miircienin; “Imanla
beraber giinahin bir zarar1 olmadig: gibi kiifiirle beraber de tiatin bir faydas yok-
tur” goriisiine reddiye bulundugunu séylemistir.’' Ibn Hacer de 6zellikle bu babin
Miircienin gorislerine reddiye niteliginde oldugunu ifade eder.”

2. 3. Iman-islam Meselesi

Buhari, iman ile Islam’in ayn1 oldugunu ilk 6ne siirenlerdendir. Din, iman ve
Islam kavramlar1 ayn1 anlamda kullanilan kavramlardir. Bununla birlikte aralarin-
da fark vardir. Din sadece imandan ibaret degildir. Din iman tizerine kurulmus
bir tutum ve davranglar biitiiniidiir. Kuranda kullanilan Islim kavrami® amel
boyutunu da kapsar sekilde kullanilmistir. Kelime anlamlariyla Islim teslimiyet

46 Buhéri, iman, 17.

47 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 610.

48  Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 95.

49 Hicr, 43/72.

50 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, I1, 631-632.
51 Ibnir'l-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 165-166.
52 Ibn Hacer, Fethiil-bari, 1, 135.

53  Al-i Imran, 3/19, 85.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

ve inkiyads, iman ise kalbi inang ve tasdiki ifade eder. Her miisliman mi'min mi-
dir? Iman m1 yoksa Islam m1 daha kapsamlidir? Bu konuda Ehl-i hadis i¢inde iki
kavramin hem ayn1 hem farkli oldugunu séyleyenler cikmustir. Bazi kelamcilar ile,
Mu'tezile ve Havéric iman ile Islam’1 ayn1 kabul etmisler ve bir ayrima tabi tutma-
muslardir. Dolayisiyla bu mezheplere gore imandan ¢ikan Islimdan da ¢ikar. Fakat
Mu'tezile bunlara misliiman dememekle birlikte kafir de dememistir. Onlar1 iki
menzile arasinda bir menzilede kabul etmisgtir.>*

Buhari konu ile ilgili “bir kimsenin IslAim’ gercek iizere olmazsa” babi altin-
da su hadisi nakleder: “Rastilulldh bir takim kimselere (diinyalik) veriyordu. Bu,
Sa‘'d b. Ebi Vakkas da (orada) oturuyordu. Derken Rastilulléh i¢lerinden en ziyade
begendigim birini birakti (Bir sey vermedi). Bunun {izerine: “Ya Rastlallah, filan:
ne i¢in biraktin? Vallahi onu ben mii'min biliyorum.” dedim. “Oyle deme, Miis-
lim (de)” buyurdu. Bir miiddet sustum. Nihayet o adam hakkindaki ilmim bana
galebe etti de (dayanamadim),yine s6ziimii tekrar ederek: “Filani ni¢in mahrum
biraktin? Vallahi onu ben, mi‘min biliyorum”, dedim. Yine “Oyle deme, mislim
(de)”, buyurdu. Ben yine sustum. Lakin oadam hakkindaki ilmim bana galabe etti.
Soztimii tekrar ettim. Rastlullah yine o sozii tekrar ettikten sonra buyurdu ki: Ey
Sa'd, bir adama, Allah onu yiiziikkoyun atese atmasin diye baskasini daha ziyade
sevdigim halde ihsanda bulundugum olur’>

Ibnir’l-Miilakkin burivayetle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir: “Kadi Iyaz bu
rivayetin, iman ve Islamin birbirinden farkli oldugunun en biiyiik delili oldugunu
soyler. Iman, batini ve zahiriyle organlarin amelidir. Kisi ancak miisliiman olur-
sa miimin olur. Kisi miisliman olabilir ancak miimin olamaz. Hadisin lafz1 buna
delalet eder. Yine Hattibi bu hadisin zahiri, iman ve Islam kavramlarinin farkl
oldugunu gosterir. Bu hadisin anlami budur. Allah g6yle buyurur: De ki siz iman
etmediniz. Fakat teslim olduk deyin®. Imanla Islam hem dis goriiniiste hem de i¢
diinyada goriilebilir. Dolayisiyla bir miimine miisliiman, miisliimana da miimin

denilir”>

Genel olarak hadis ulemasi iman1 s6z ve amel ya da dil ile ikrér, kalp ile tasdik,
4zalarla amel olarak tanimlamigtir. Bu konuda farkli goriis bildirenlerin baginda
Ziihri (124/741) gelir. Ziihri’'ye gore Islam dilin ikrariyla iman ise amellerle gercek-
lesir. Islam kelime, iman ise ameldir.*® Ibni’l-Miilakkin da ilgili rivayetler bagla-
minda agiklamalarda bulunmustur.

Ornegin “Duaniz Imaninizdir” bab baghg altinda Ibn Omerden nakledilen

54 Ibn Teymiyye, el-Iman, s. 220.

55 Buhéri, iman, 19.

56 Hucurat, 49/14.

57 Ibnil-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 648.
58 Ibn Teymiyye, el-Iman, 316.
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“Islam bes sey iizerinde bina edilmistir...”® rivayetiyle ilgili soyle demektedir:

“Buhari burada iman kelimesini, amel® anlaminda kullanmistir. Iman ve Islam

kavramlar1 da ayn1 anlamda® kullanilmistir. Bu durum mezhep alimleri arasinda

meshur tartismalara sebep olmustur. Ayni anlamda kullanilmasi Buharinin mez-

hebine muvafiktir. Bazilar1 da bu konuda umum-husus iligkisi oldugunu séyle-

mislerdir.®® Hattabi bu konuda insanlarin hataya diistiigiinii sdyler. Ziihri “Islim

sozdiir, iman ameldir” diye hitkmetmis, delil olarak da: “Bedeviler ‘iman ettik’
derler, sen ey Muhammed onlara de ki: ‘Hayir siz inanmadiniz yle ise, boyun eg-
dik, deyin; heniiz iman kalplerinize girmedi”** 4yetini gostermistir. Bazilar1 bunu
kabul etmediler.®® Buhari sarihlerinden Hattabi bu konuda su agiklamay: yapar:
“Dogru olani, mutlak hitkme gitmeyip kayith ve sinirli konugmaktir. Miisliman
kisi, baz1 hallerde mi‘'mindir, bazi hallerde gayr-i mi'mindir. Fakat mi'min Kisi,
her durumda muslimandir. Oyle ise her mi'min mutlaka muslimandir, ama her
miisliman mutlaka mi‘min degildir. Meseleye bu noktadan bakinca ayetlerin
te'vili diizelir, konunun miinakasasi mutedil bir hal alir. Naslar arasinda ihtilaf da
ortadan kalkar. Imanin ash tasdik, Islam’in ash itaat etmek ve boyun egmektir. Kisi
zéhirde itaat eder de icinden boyun egmez, bazen de icinden boyun egdigi halde
zahirde itaat etmemistir”*® Ayn goriisler Nevevi tarafindan da nakledilmistir."”

yeti ile ilgili olarak [bn Kuteybenin séyle dedigini nakleder: Haya aynen iman gibi
sahibini kétiilitklerden alikoyar. Haya, iman diye nitelendirilmistir. Clinki araplar
bir seyi, yerine gegen baska bir seyle isimlendirmistir.” ibn Hacer de bu baglamda
aciklamalarda bulunmaktadir.”

lanirken bazende dilsel ¢ikarimlarda bulunarak hayay: da iman olarak nitelemis-
tir. Bagka bir rivayetin serhinde de din, iman, Islim kavramlarinin ayni anlama
geldigini soyler.”

[bni’l-Miilakkin “Hayanin imandan kaynaklanan bir durum oldugu”® riva-

Boylece Ibnii’l-Miilakkin bazen iman ve Islim kelimelerini ayni anlamda kul-

59
60
61

62

63
64
65
66
67
68
69
70
71

Buhari, iman, 2.

Ayni goriisler igin bkz: Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 64.

Buhari, “Iman ile Islaim ayni seydir” goriisiiyle Hanefiler, Mu'tezile'nin cumhuru, bazi kelameci ve hadisgilerle
ayni gizgide iken siinni kelamcilarin gogundan farkli disinmektedir. Emin Agikkutlu, Buhari Déneminde (11I/
IX. Asir) Imanla Ilgili Yaklagimlar ve Sahih’inin Iman Béliimii CergevesindeBuhari’nin Iman Yaklagimi, M. U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2000), s. 82.

Ibnir]-Miilakkin yine “babii umdri Islam’da Buhar{'nin iman ve Islam1 ayn1 anlamda kullandigin1 séylemekte-
dir. Ibnirl-Miilakkun, et-Tavzih, 11, 468.

Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 456.

Hucurat, 49/14.

Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 456.

Ibnirl-Miilakkun, et-Tavzih, 11, 456-457.

Nevevi, el-Minhdc, 1, 145.

Buhari, iman, 16.

Ibniv'l-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 606.

Ibn Hacer, Fethii'l-bari, 1, 94.

Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 86.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

“Allaha en sevimli din (amel) devamli olandir””* bab baghg; ile ilgili olarak”™
[bni’l-Miilakkin “Daha énceden gectigi {izere din, Islim ve iman kavramlari
ayni anlamda kullanilmisti. Ancak burada da dinin, amel olarak adlandirildig-
n1 sdyler””* Ibn Hacer de ilgili babin altinda; burada musannif Buhari'nin gayesi,
imani amel olarak nitelendirmektir.Buradaki din kelimesinden maksat amel, ger-

ek din Islam, hakiki Islam ise imanin miiteradifidir, demektedir.”®

Yine bazi fiileri Islam olarak nitelemistir. Ornegin “Namaz imandandir””® bab
bashig: altinda nakledilen rivayette gecen “Allah sizin imanininzi bosa ¢ikaracak
degildir”” ayeti ile ilgili olarak Ibnii’l-Miilakkin; bu ayette yer alan iman kelimesi-
nin “namaz” anlaminda oldugunu, buna goére ayetin anlaminin, Allah namazlari-
niz1 bosa ¢ikaracak degildir, seklinde olacagini ifade eder. Ayrica mifessirler ara-
sinda da bu ayetin, onlarin Beytir'l-Makdise dogru kildiklar1 namazlar1 hakkinda
indigi hususunda bir ihtilaf olmadigini dile getirmistir.”® Ibn Hacer de ilgili rivaye-
tin serhinde, bu rivayetin Miircie'nin dinin amellerinin iman olmadig1 yoniindeki
goriislerine reddiye oldugunu séylemistir.”

2.4. imanda Artma ve Eksilme

Iman artarsa Islam da artar mi? Ehl-i hadis imanin taatlerle arttig1 fikrindedir.
Kitabir'l-iman yazarlar1 bu konudaki goriislerini “iman s6z ve ameldir veya dil ile
ikrar kalb ile tasdik, azalarla ameldir; hayir islemekle artar, islememekle eksilir”
seklinde formiile ederek® bu konuda kendilerini destekleyen akli delillere, hadis
ve ayetlere ve sahabe sozlerine sik sik miiracaat etmektedirler.®"

Imanin amellerle artmasi konusunda Ehl-i hadis genelde ayni ayetleri isle-
mistir. Bu ayetlerde imanin artmasindan bahsedilmekle birlikte eksilmesinden

«A

bahsedilmemektedir. Buhari’nin iman bahsinde “iman s6z ve ameldir, artar ve ek-
silir” seklindeki tarifi imanin s6z ve amel olarak artacagi ve eksilecegi goriisiinden

dolayidir.®

[bni’l-Miilakkin, Kitabu'l-imanin hemen basinda imanla ilgili Ehl-i hadis’in
diistincesiyle birlikte kendi diistincelerini ortaya koymustur. “Duaniz imaninizdir”

72 Buhari, iman, 32.

73 Ibnir'l-Miilakkan, et-Tavzih, 111, 114.

74  Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 118; 245.

75 Ibn Hacer, Fethii'l-bari, 1, 124-125.

76 Buhari, imén, 30

77 Bakara, 2/143.

78  Ibniv’l-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 98.

79 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 121.

80 Sénmez Kutly, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: TDVY, 2012), s. 134.

81 Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabw’l-Iman, thk. Nasiriiddin el-Elbani, (Riyad: 2000), s. 44; ibn Mende, Mu-
hammed b. Ishak b. Muhammed b. Yahya, Kitabu’l-Iman, thk. Ali b. Muhammed Nasir el-Fakihi, (Beyrut:
1987), 1, 341-349; Bu fikri benimseyenlerin genis listesi i¢in Bkz: Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ik Gele-
nekgiler, 2. basim, (Ankara: Avrasya Yay. 2002), s. 128.

82 Yusuf Sevki Yavuz, “Buhari’, DIA, VI, 373-374.
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babinda “Islam bes sey iizerine bina edilmistir...”®* rivayetinden sonra gdyle de-
mektedir: “Bu babdan maksat; imanin artip eksildigi ve imanin namaz, orug gibi
amellere isim olarak verildigidir.** Selef ile muhaddisler ve baz1 miitekellim alim-
lere gore “Iman soz, amel ve niyettir, artar ve eksilir. Bu; kalb ile tasdik, dil ile
ikrér, organlarla -namaz kilmak vb. ibadetlerle- ameldir. Ameller arttik¢a iman
artar, ameller azaldik¢a da iman azalir. Miitekellim &limlerin ¢ogu imanin artip
eksilmesini inkar ettiler. Onlara gore Imanin arttig1 ve eksildigi kabul edilirse, bu
stiphe ve kiifiir olur. Onlardan muhakkik olanlar séyle dediler: Tasdikin kendisi
artmaz ve eksilmez. $er'i iman ise, semerelerinin/amellerin eksiklik ve fazlahigi-
na gore artar ve eksilir. Buradan da anlagilan, selefin sozleri ile beraber imanin
ziyadelesmesi ile ilgili varid olan naslarin zahiri ve sozlitkte konuldugu anlam ve
miitekellim alimlerin kabul ettigi goriis arasinda bir cem (uzlastirma) yaklasimi
sozkonusudur”®

Nevevi de konu ile ilgili olarak “Tasdik ziyadeligi kabul eder. Clinki tasdik,
fazla nazar ve delillerin kuvvetli olmasi nisbetinde artar. Hatta siddiklerin imani en
kuvvetlidir. Onlara hig stiphe 4r1z olmaz, onlarin imani sarsilmaz. Akilli bir kimse
siddiklarin tasdikine bagka hig bir kimsenin tasdikinin esit olmayacagindan siiphe
etmez. [bn Miileyke diyor ki: Otuz sahabiye yetistim, her biri nifaktan korkardu.
Hig birisi Cebrail ve Mikail'in imani1 gibi imanlarinin oldugunu sdylemiyordu™®
tarzinda agiklamalarda bulunmustur.®”

Yine “Allah imanininzi zayi etmez’,*® ayeti ile ilgili olarak Ibnii’l-Miilakkin, Ibn
Battal'in soyle dedigini aktarmaktadir: “Seleften olan Ehl-i Siinnete gore; iman soz
ve ameldir, artip eksilir. Kisinin ger¢ek anlamda miisliiman olabilmesi i¢in kalbi ile
tasdik, dili ile ikrar ve organlariyla amel etmesini gerektirir. Kisi diliyle ikrar eder,
organlartyla amelde bulunur ama kalbi ile iman etmezse veya kalbi ile iman eder
amel isler ama diliyle inkar ederse miimin olmaz. Yine ikrar eder, iman eder, fakat
farzlar1 eda etmezse buna mutlak anlamda miimin denmez.”® Ibn Battal'n agik-
lamalar1 Nevevi tarafindan da dile getirilmistir.”® Yine Ibnii'l-Miilakkin imanin
artmasit ile ilgili olarak farkl yerlerde de diger mezheplere yonelik reddiye niteli-
ginde agiklamalarda bulunur. Ornegin Miircie'nin imanin artma ve eksilme kabul
etmedigi hususu ile ilgili olarak “Miisliiman elinden ve dilinden bagkasinin emin

83  Ibnir'l-Miilakkin, et-Tavzih, I, 449.

84 Ibnirl-Miilakkin, “imanin amel olarak nitelendirilmesinin” hak ehli indinde muttefekun aleyh oldugunu, bu-
nun delilinin de Kur'an ve siinnette sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu sdyler. Ibnir'l-Miilakkin, et-Tavzih, 11,
450. Krs. Nevevi, II, 4.

85 Ibnir'l-Miilakkin, et-Tavzih, II, 449.

86 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 450.

87 Nevevi, el-Minhdc 1, 148-149.

88 Bakara, 2/143.

89 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, II, 451.

90 Nevevi, el-Minhdc I, 146.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

oldugu kimsedir™! bab baglig1 altindaki Tirmizide ge¢en “Miimin, kanlar1 ve mal-
lar1 konusunda kendisinden emin olunan kisidir** rivayetinin Miircie'nin imanda
azalma olmaz gorisiine reddiye oldugunu sdyler.”* Yine Cebrail ve Mikail'in
imani ile diger insanlarin imanim kiyaslarken, Cebrail ve Mikiil'in imanlarinin
Miircie'nin diisiincesinin aksine diger insanlarin imanlarindan daha {stiin oldu-

gunu soyler.*

Yine “Zulmiin bazis1 daha hafiftir”® bab bashgialtinda nakledilen bir riva-
yet s6yledir: Abdullah b. Mes'tid s6yle demistir: “Iman edip de imanlarina zuliim
karigtirmayanlar, iste emin olmak ancak onlarin hakkidir. Dogru yola giden de
onlardir”® ayeti indigi zaman Rastlulah’in sahabileri: “Hangimiz nefsine zulmet-
memistir?” dediler. Bunun iizerine: “Allah’a ortak edinmek siiphesiz biiyiik bir
zulimdiir” ayeti nazil oldu.”® Ibni’l-Miilakkin burada, imanin tamaminin amel
oldugunu, giinahlarin imani azalttigini, taatin de arttirdigini séylemistir”*

Keza Ibnii’l-Miilakkin, “Duaniz olmasa Rabbim ne diye size deger versin!”'®
ayeti ile ilgili olarak da: “Buradaki dua, iman anlamindadir. Ibn Battal da bu ayeti
imanda ziyade oldugunu'® gostermek i¢in kullanmigtir”'** demektedir.

Ibni’l-Miilakkin su ifadelerle konuyu bitirir: “Sonug olarak Ehl-i Siinnet ve
cumhura gore kim kalbiyle tasdik eder, diliyle tevhidi ikrar ederse; icki igmesi,
namazi terketmesi gibi amellerinde noksanlik s6z konusu olsa da Islim dairesin-
den ¢ikip kafir olmaz. O fasiktir azab1 hakeder. Ona azab da miikafat da verilebilir.
Azab edilirse de sonu cennettir. Sehl b. Miitevekkil, bin {istadla kargilastigini bu
istadlarin hepsinin imanin s6z ve amel olup artip eksildigini ifade ettikleri séyler.'®
Yakup b. Siifyan da Mekke, Medine, Basra, Sam, Kufede otuzdan fazla Ehl-i Siinnet
ve’l Cemaate mensup alimden imanin artip eksilecegini duydugunu séylemistir.
Ebti Hasan Abdullah b. Omer Iman adli kitabinda; iman s6z ile olmus olsaydi mii-
nafiklar da miimin olurdu, ¢linkii onlar da dilleriyle iman ettiklerini s6ylerler. Ayni
sekilde, peygamberler de insanlar1 s6z, amel ile onlar1 s6z ve amele davet ederler.
Ancak Imam Malik, imanin noksanlagmayacag1 konusunda Haricilere muvafakat
korkusuyla tevakkuf etmistir”'** Bu goriis Nevevi tarafndan da dile getirilmistir.'®

91 Buhari, iman, 4.

92 Tirmizi, iman, 12.

93  Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 492; 111, 124.

94  Ibnivl-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 163.

95 Buhari, iman, 4.

96 Enam: 6/82.

97 Lokman, 25/13.

98  Ibnir’l-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 32.

99  Ibni’l-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 52; Krs. Nevevi, el-Minhdc, 1, 132-133.
100 Furkan, 25/77.

101 Tbn Battal, Serhu Sahihi Buhari, 1-X, Thk. Ebti Temim Yasir b. Ibrahim, (Riyad: Mektebetiir-Riigd, 2003), I, 60.
102 Ibnivl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 446.

103 Benzer goriisler igin bkz: Ibn Hacer, Fethii'l-bari, 1, 61-62.

104 Ibnivl-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 450-453.

105 Nevevi, el-Minhdc, 1, 146.
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2.5. Iman ve Biiyiik Giinah Problemi

Biiyiik giinah isleyenin tekfir edilip edilemeyecegi meselesi mezhepler ara-
sinda tartigmalara sebep olmustur. Haricilere gére her biiyiik giinah kifiirdiir,
muhaliflerin yurdu kiifiir yurdudur. Biiyiik giinah isleyen herkes ebedi cehennem-
de kalacaktir.'%

Héricilerin miirtekib-i kebirenin kéfir oldugu seklindeki sert ¢ikisina tepki
olarak ortaya ¢ikan Miircie; kiifiirle beraber itaatin fayda etmemesi gibi, imanla
beraber giinahinda zarar vermeyecegini ifade etmislerdir.'”” Bityiik giinah isleye-
nin diinyada iken cennetlik veya cehennemlik oldugu hakkinda herhangi bir hii-
kiim verilemeyecegi i¢in onun hitkmiinii kiyAmet giiniine birakmak gerektigini
soylemislerdir.'® Esari’ye gore iman kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ve erkan ile
amele gelince, bunlar imanin fiirudur. Biiyiik giinah isleyen kimse, tevbe etme-
den bu diinyadan ayrildiginda, onun hitkmii Allah’a kalmistir. O kimsenin cehen-
nemde kéfirlerle birlikte ebedi kalmasi céiz degildir. Zira kalbinde zerre miktar:
iman bulunan bir kimsenin cehennemden ¢ikarilacagina dair nakli deliller varid

olmugtur.'®”

Ornegin Ibnt’l-Miilakkin“Giinahlar cahiliyye islerindendir”"® bab bashg: ile
ilgili olarak soyle demektedir: “Kisi sadece giinah islemekle kafir olmaz. Ancak
zina ve icki gibi haram kilinan seyleri helal kabul ederse kafir olur. Kisinin gii-
nahindan dolay: tekfir edilmemesi goriisii, Ehl-i Stinnet’in goriisidiir.""" Ancak
Hériciler bunlari kafir olarak kabul eder. Mu'tezile ise onlarin ebedi olarak cehen-
nemde kalacaklarina hitkmetti. Ancak hak mezhebe gére sirk harig, biiyiik giinah
islese de onlar ebedi olarak cehennemde kalmaz. Buhari“Allah sirk harig, biitiin
glinahlary, istedigi kimselerden affeder”'*? ayetini delil olarak zikreder. Bu ayet de
Ehl-i Stinnet’in goriisiinii apagik bir sekilde agiklar. Bundan maksat, sirk veya di-
ger giinahlardan dolay: tevbe edenlerin arasinda bir fark bulunmadig: olsa dasasil
maksad, giinahindan dolay1 tevbe etmeden 6len kisilerdir. Bu konuda deliller ve
selefin icmas1 sabit olmugtur”'* Benzer goriisler Ibn Hacer tarafindan da dile ge-
tirilmigtir."**

“Imana ait isler” bab basligi"® altinda “Yiizlerinizi dogu ve bat1 yoniine dén-

106 Eséri, Makalat, 87.

107 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 162.

108 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 162.

109 Sehristani, el-Milel ven-nihal, I, 114.

110 Buhari, iman, 22.

111 Nitekim Selefiyye'nin manevi 6nderi Ahmed b. Hanbele gore insan sirk kosmak harig, bir emri inkar etme-
dikge dinden ¢ikmaz. Bityiik giinah isleyen kimsenin durumu Allah’a kalmistir. O dilerse affeder, dilerse azab
eder. Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1980), s. 40.

112 Nisa, 4/48

113 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 29-30

114 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 106-107.

115 Buhéri, iman, 3.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

diirmeniz halis iyilik degildir. Fakat halis iyilik; Allaha, dhiret giiniine, meleklere,
Kitdba ve peygamberlere iman eden, mali sevgisine ragmen akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yolculara, dilenenlere, kole ve esirleri kurtarmaya veren, namazi dos-
dogru kilan, zekét1 veren, ahidlestikleri zaman s6zlerini yerine getiren, sikintida ve
hastalikta ve muharebenin kizistig1 zamanlarda sabr ve metanet gosteren kisilerin
isleridir. Iste boyleleri, sidik olanlardir ve onlar takvéya erenlerin ta kendileridir.!'®
“Mi'minler muhakkak felah bulmugtur ki, onlar namazlarinda hustiyu gozetenler-
dir, onlar bog ve faidesiz seylerden yiiz ¢eviricidirler, onlar zekatlarini verenlerdir,
onlar 1rzlarini koruyanlardir, su var ki, zevcelerine yahud sag ellerinin malik ol-
duklarina kars1 miistesnadir, ¢iinkii onlar kinanmig degildirler. O halde kim bun-
larin Gtesini isterse, stiphe yok ki onlar haddi asanlardir. Ve 6yle mi'minler ki, on-
lar emanetlerine ve ahidlerine riayetkardirlar, onlar namazlarina devam ederler™"”
ayetleri ve “Iman altmigtan fazla su’bedir. Haya da imandan bir su’bedir”"'® riva-
yeti ile ilgili olarak da Ibnii'l-Miilakkin “Burada Miircienin, imanin amel olma-
dan sadece dil ile ikrar oldugu,kisiye imani ile beraber giinahinin zarar vermedigi
goriisiine; ayrica Haricilerin, giinahlarin imana zarar verdigi ve giinah isleyenlerin
kafir oldugu goriisiine ve Mu'tezile'nin biiyiik glinah igleyenlerin ebedi cehennem-
de kalacaklari, iman ile kiifiir arasindaki fasiklik konumunda olacaklarigoriisiine
reddiye vardir. Dogru olan Eg’arilerin goriisiidiir. Onlara gore bu kisi miisliiman-
dir, azab edildikten sonra cennete girer.”'’ demek suretiyle diger mezheplerin go-
riglerini elestirmis ve reddetmistir. Bu goriisler Nevevi tarafindan da dile getiril-
mistir.'*

Diger bir rivayet soyledir: Zuhri $6yle dedi: Bana Ebt Idris Aizullah b. Ab-
dillah haber verdi ki, Ubadeb. Samit ki- birinci Akabe gecesinde bey’at eden on
iki nakibin biri olmus ve Bedir harbinde de hazir bulunmus idi- s6yle demistir:
Rastlullah etrafinda sahabilerinden bir ceméaat mevciid oldugu halde buyurdu ki:
“Allaha (ibadette) hicbir seyi ortak kilmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
¢ocuklarinizi 6ldiirmemek, kendiliginizden uyduracaginiz bir yalanla (kimseye)
iftira etmemek, hicbir ma'rtfta (iyi iste) isyan etmemek iizere bana beyat (yani
benimle ahd) ediniz, i¢inizden s6ziinde duran olursa miikafat1 Allah‘in izerinedir.
Bu dediklerimden birini yapip da ondan dolay1 diinyada cezalandirilirsa, bu ceza
ona keffarettir. Bunlardan birini yapip da yaptig: fiili Allah orterse, isi Allaha kalir.
Isterse onu affeder, isterse ona ceza verir” Biz de bu sart iizere Peygambere biat
ettik.!?!

Ibniv’l-Miilakkin bu rivayetle ilgili olarak,“Mi’'min, biiyiik giinah isleyip tev-

116 Bakara, 2/177.

117 Mu’'mindn, 23/1-9.

118 Buhéri, iman, 16.

119 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 468.
120 Nevevi, el-Minhidc, 1, 219-220.

121 Buhéri, imén, 11.
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be etmeden 6liirse durumu Allal’a kalmigtir. Dilerse ona azap eder, dilerse onu
bagislar.' Tevhid tizerinde vefat eden bir kisi cehennemde ebedi kalmaz, kisiyi
glinahindan dolay: tekfir eden Hariciler ile fasikin cezalandirilmas: gerekir diyen
Mu'tezile hata yapmigtir”'® tarzinda degerlendirmelerde bulunmugtur. Ayni se-
kilde Ibn Hacer de bu rivayetin serhinde; “Burada, kim biiyiik giinah islerse kafir
olur veya cehennemde ebedi kalir, seklinde diisiinenlere reddiye vardir” der.'*

Yine Ibnit’l-Miilakkin, “Ben Allah'im, en iyi bileninizim” 125 bab baghg al-
tinda zikrettigi “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz, fakat
sizi bile bile yaptiginiz yeminlerden sorumlu tutar”'*® ayeti ile ilgili olarak; bu ayet,
iman etmenin kalbe ait bir durum oldugunu iddia eden Kerrdmiye ve Miircieden
boyle diisiinenlerin aleyhine bir durumdur.'”” demektedir. Ibn Hacer de bu ayetin
iman etmenin kalbe ait bir durum oldugunu iddia eden Kerramiye'nin goriisleri-
nin aleyhine delil oldugu fikrindedir.'*®

“Iman ehlinin ameller sebebiyle birbirlerinden iistiin oluglar1” bab1 altinda
Ebu Said el-Hudri kanaliyla nakledilen “Cennet ehli cennete, ates ehli de atese
girdikten sonra Yiice Allah: Kimin kalbinde bir hardal tanesi agirliginca iman
varsa atesten ¢ikariniz, diye emreder. Bunun tizerine bu kimseler simsiyah kesil-
mis olduklar1 halde ¢ikarilip hayat (yahud Haya) nehri icine atilirlar ve orada sel
ugraginda kalan yabani reyhan tohumlar1 nasil siiratle yetisirse dylece yetisirler.
Gormez misin, bunlar sapsar1 olarak ve iki tarafa salinarak (ne giizel) siirerler”
ve yine Vuheyb dedi ki: Bize Amr b. Yahya babasindan, o da Ebt Saidden bu
hadisi tahdis etti ve bu rivayetinde “Hayét Nehri” ve “Hayirdan bir hardal tanesi”
tabirlerini sdyledi”®® rivayeti ile ilgili olarak Ibni’'l-Miilakkin séyle demektedir:
“Bu hadis, muvahhid olup isyanda olanlarin cehenneme girebilecegine ve Ehl-i
Stinnet’in, biyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalmayacaklar:
goriislerine delildir. Bu delil de Hériciler ve Mutezilenin bu konudaki diisiince-
lerinin aleyhinedir. Kitap, siinnet, icma ve selefin icmasindaaz 6nce zikrettigimiz
Ehl-i Siinnet’in gériislerini agiklayan deliller vardir”'* Ibn Hacer de ilgili rivayetin
serhinde; “Burada Mu’tezile'nin biiyiik giinah sahibinin cehennemde ebedi kala-
cad1 goriisiine reddiye vardir” seklinde agiklamada bulunmustur.”*! Nevevi de ayni

132

kanaatleri paylasmaktadur.

122 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 550.

123 Ibnivl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 550-551.
124 ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 82.

125 Buhéri, imén, 13.

126 Bakara, 2/225.

127 Ibnivl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 573-575.
128 ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 89.

129 Buhéri, imén, 15

130 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 594-595.
131 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 93.

132 Nevevi, el-Minhdc, 1, 149; 219-220.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

[bnir’l-Miilakkin muhtelif yerlerde de benzer agiklamalarda bulunmaktadir.
Ornegin bir yerde;“Agere-i miibessere ve hakkinda nas varid olanlar miistesna hig
kimseye bu kisi kesinlikle cennetliktir denilemez. Ancak itaat edenler icin cen-
nete girmeleri umut edilir, 4si olanlar i¢in cehenneme gitmelerinden korkulur.
Ancak kesin olan bir durum vardir ki, kim tevhid tizerine vefat ederse cennete gi-
rer. Bu goris tizerinde Ehl-i Siinnet icma etmistir”'** demek suretiyle klasik Ehl-i
Stinnet’in goriisiinii vurgulamistir.

“Mi‘minin, farkinda olmaksizin amelinin batil olup bosa gitmesinden kork-
mast babr”* ile ilgili olarak Ibnii'l-Miilakkin bu babin, Haricilerin biiyiik giinah
sahibinin kiifre girecegine ve cehennemde ebedi kalacagina dair goriislerine red-
diye oldugunu soyler.'*

Yine Ibni’'l-Miilakkin “Kiginin miislimanliginin giizelligi” babinda nakledi-
len “Bir kul miisliman olur ve miisliimanlig1 da giizel olursa, Allah onun evvelce
islemis oldugu her kétiiliigiinii 6rter. Ondan sonra sira kisasa gelir. Bir hasene, on-
dan yedi yiiz kat bityiik hasene ile; bir seyyie (yani kotiiliik) ise, yalniz kendi misli
ile karsilanir. Meger ki Allah o seyyieyi affeder."* rivayetiyle ilgili olarak bu hadis;
miislimanlardan giinah isleyenlerin, ebedi olarak cehennemde kalmayacag1 ve bu
durumun Allah’in mesietinde oldugu goriisiine delildir.'” demektedir. Ibn Hacer
de bu rivayetin Haricilerin biiytik giinah isleyenlerin kafir oldugu ve cehennemde
ebedi kalacaklarini ifade edenlerin goriiglerinin aleyhine delil oldugunu dile ge-
tirmektedir."*®

“Duaniz imaninizdir”'* babinda da Ibni’l-Miilakkin 6zetle $oyle demektedir:
“Muhaddis, fakih ve miitekellim Ehl-i Siinnet alimlerin genel goriisii; -Nevevinin
dedigi gibi-kible ehlinden olduguna ve cehennemde ebedi olarak kalmayacagina
hitkmedilen miimin, ancak kalbiyle samimi ve siipheden uzak bir sekilde inanan
ve bunu sehadeteyn (kelime-i sehadet) ile ifade eden kimsedir, seklindedir. Ancak
sehadeteyni, mesela dilinden kaynaklanan bir afet yahut, ansizin 6lmesi ve dolayi-
siyla slirenin ona sdyleme firsat1 vermemesi gibi bir sebeple sdylemeye muktedir
olamayan kisi bundan miistesnadir”'*

Goriildiigh tizere sarihimiz, gerek iman-biiyiik giinah iliskisinde gerekse de
imanin dil ile ikrar kalp ile tasdiki konusunda diger mezheplerin goriiglerine red-
diye niteliginde agiklamalarda bulunmustur.

133 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, I1, 647.

134 Buhéri, iméan, 36.

135 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, I11, 165-166.
136 Buhéri, iméan, 31.

137 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 111, 109.

138 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 1, 124.

139 Buhéri, iman, 2.

140 Ibnirl-Miilakkin, et-Tavzih, 11, 453.
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Sonug¢

[bni’l-Miilakkin, gesitli alanlarda 300 kitap yazmistir. Onun, hadis alaninda
yaptig1 calismalardan biri de et-Tavzih li Serhi’l-Cdmii’s-Sahih adli eseridir. Bu ¢a-
lisgmada s6z konusu serh baglaminda onun imanla ilgili goriisleri incelenmistir.
Yapilan bu aragtirmadan elde edilen genel sonuglar gdyle siralanabilir: Oncelikle
sunu soylemeliyiz ki Sahth-i Buhéri tizerine yapilan serhlerde sérihler genel ola-
rak Buhari'nin otoritesinin etkisinde kalarak onun goriis ve anlayisi dorultusun-
da onun fikirlerini destekleyici nitelikte agiklamalarda bulunmuslardir. ibnii’l-

Milakkin da bu baglamda Buhérinin 6zellike Kitabir'l-iman1 olugturmadaki
gayesine uygun ag¢iklamalarda bulunmustur.

Ibnir’l-Miilakkin, Kitabii’'l imanda imanin tanimi, iman-amel iligkisi, iman-
IslAim meselesi, imanda artma ve eksilme ile iman ve biiyiik giinah konularinda
kendi yaklagimini ortaya koymus ve Miircie, Hariciyye ve Mu'tezile olmak tizere,
diger mezheplerin gorislerine karsi ¢cikmig, bazen mezhep adi zikrederek bazen de
genel olarak onlarin goriislerine reddiye niteliginde agiklamalarda bulunmustur.

Bu dogrultuda imani agiklarken ve iman1 “soz ve fiildir; artar ve eksilir” diye
tanimlarken Cehmiyye, Miircie ve Kerramiyyenin goriislerini elestirip reddetmis-
tir.

Yine iman-amel iliskisi goz oniine alindiginda Ibni’l-Miilakkin, Miircie ve
Haricilerin tavrini da elestirmistir. Béylece ameli imandan bir par¢a kabul etmek-
le beraber mirminleri tekfir etmekten kaginan Haricilerden farkli bir iman anla-
yis1 ortaya koymustur. Ehl-i hadis'in iman anlayisina gore, her gelen farz imana
yeni bir ilavedir, bu farzlar yerine getirildigi oranda iman kemalini bulur, goriisi
Ibnii’l-Miilakkin tarafindan sik¢a tekrarlanmistir. Bu sebeple ibnii’l-Miilakkin,
Buhari'nin amelin imandan bir par¢a oldugu goriisiinii destekleyici agiklamalar
yapmustir.

Iman ve Islamin ayn1 anlama gelip gelmedigi kousunda Mu‘tezile ve Hariciler
iman ile IslAm’1 ayn1 kabul etmigler ve bir ayrima tabi tutmamuislardir. Bu konu-
da Ehl-i hadisten bazi dlimler, imanin Islamdan farkli oldugunu savunmugtur. Bu
tartismada [bnii’l-Miilakkin, Buhéri gibi Islam ile imanin aslinda ayni oldugu gé-
riisiindedir. “Iman ile Islam ayn1 seydir” goriisityle Hanefiler, Mu’tezilenin cum-
huru, baz1 kelamci ve hadisgilerle ayni gizgide iken siinni kelamcilarin gogundan
farkh diisinmektedir. Yine sarihimize gore, iman ve Islam kavramlari ile birlikte
din ve amel kavramlar: da esanlamlidir. Dolayisiyla, “iman Islam, din de amel”
demektir.

Keza iman ve IslAim’1 ayn1 anlayanlar imanda artma ve eksilme olabilecegini
de kabul ettiler. [bni’l-Miilakkin'a gore iman islenen amellerle artar, her giinahla
azalir. Miircie'ye gore ise iman artmaz ve eksilmez. Bu noktada Ibnii’l-Miilakkin
onlarin goriisiinii ¢iiriitmek i¢in bircok yerde kendi goriisiinii belirtir.
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Bir Muhaddis Olarak Ibnii’l-Miilakkin ve et-Tavzih Adl Serhinde Iman Konusuna Yaklasim:

Iman konusunda ug sinirda olan Hariciler, ameli imandan bir ciiz kabul et-
tikleri igin biiyiik giinah isleyenleri dinden ¢ikmig kabul ederler. Iman konusun-
da diger ug smir olan ve Harici diigiincesine tepki olarak dogan Miircie, amelin
imandan bir par¢a olmadigini soyleyerek mirminlerin biiytik giinah sebebiyle
kiifre nispet edilemeyecegini iddia etmistir. Ehl-i hadis amelin imandan bir parca
oldugunu kabul etmekle birlikte sirk hari¢ herhangi bir giinahi irtikib edeni tekfir
etmemistir. Ibnii’l-Miilakkin, iman ve biiyiik giinah konusunda Miirci€e'ye karsilik
Hariciyye ve Mu'tezile ile ayn1 goriisii paylasirken, amelin sonucu bakimindan bu
akimlarin hepsini reddederek amelsizligin, miimini imandan ¢ikarmasa da cehen-
neme sokabilecegi, fakat bu durumda orada ebedi kalmayacag: goriisiindedir.

Ibnir’l-Miilakkin serhinde sik bir sekilde selef diisiincesine atifta bulunarak bu
konuda “Selefin icmas1 sabit olmustur” vb. sdylemleriyle aslinda Selef anlayigini
temsil eden ve kendisinin de i¢inde bulundugu Ehl-i hadis’in bu konudaki gelene-
ginin 6nemli temsilcilerinden biri olarak degerlendirilebilir.
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Siirtli Asik Bir Sifi:
Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi

ibrahim BAZ*

Ozet

Bu makalede, Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi'nin hayati, eserleri ve tasavvufi go-
riisleri ortaya konulmustur. Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, 1816 yilinda Siirt'e bagh
Firsaf kdyiinde dogdu. Abdulkadir-i Geylani neslinden olan Firsafi, medrese tahsilini Mol-
la Halil-i Siirdi'nin yaninda yapti. Daha sonra bir siire Mardin'de Kasimiye Medresesi'nde
okudu. Mevldna Halid-i Bagdadinin halifelerinden Seyh Osman Siraceddin-i Tavili'nin
yaninda tasavvufi egitimini tamamladi ve 1844 yilinda icazet aldi. Bu tarihten sonra
hayatinin sonuna kadar ilim, tedris ve irsad faaliyetleri yiiriittii. 1892 yilinda vefat etti.
Diisincelerini, yazmis oldugu dokuz siirde dile getirdi. Daha ziyade ilahi ask, peygamber
sevgisi, insan ve diinyanin hakikati konularinda yogunlast. Siirlerinde dile getirdigi agk
ve vecd hali Naksbendi-Halidi yolunda ¢ok az siifi tarafindan dile getirilmistir. Bu yoniiy-
le Firsafi, Halidi yolunda nemli bir alim, sair ve safidir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Muhammed Hazin Firsfi, Nakshendi, Tasavvuf,
ilahi Ask, Siirt.

A SUfiin Love from Siirt:
Sheikh Muhammed Hazin Firsafi

Abstract

This article will present Sheikh Muhammad Hazin Firsafi’s lives, works and his
thought about sufizm. He was born in 1816 in Firsaf village, Siirt. Firsafi who is descent
from Abdal-Qadir Gaylani, gratuated from the madrasa of Mullah Khalil al-Siirdi. Then
studied at Madrasa al-Kasimiya in Mardin. Afterwards he completed his education
under Sheikh Osman Sirajuddin al-Tawili, one of the caliph of Mawlana Khalid al-
Baghdadi, and got ijazat (receiving caliphate of sufizm) from him in 1844. Ever since to
the end of his life he devote his life to islamic sciences and enlightenment of humans.
He died in 1892 in Firsaf. He expressed his thought in his nine poems that written in
Arabic and Kurdish. He mostly focused on love, the love of prophet and truth of people
and world. The love and wajd situation that he reflected in his poems barely expressed
by Nagshbandi-Khalidi sufis. From this aspect Firsafi is a very important scholar, poet
and sufi in Nagshbandi Sufi path.

Key Words: Sheikh Muhammed Hazin Firsafi, Nagshband, Sufizm, Divine
Love, Siirt.
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GIRIS

Tasavvuf tarihi agisindan Bagdat'in 6nemi bityiiktiir. Ozellikle hicri II. asirdan
sonra Bagdat Mektebi olarak isimlendirilen bu ilim ve irfan merkezinde, Martf-i
Kerhi, Bisr-i Hafi (6.227/841), Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi (297/909) gibi
tasavvufl dilgiincenin ve hayatin temel yapisinin olusmasinda bityiik katkis olan
stfiler yetigmistir. Tasavvuf'un sistemlesme donemine geldigimizde Bagdat'ta
yasamis olan sGfilerin basinda Abdulkadir-i Geylani (6.561/1165) gelmektedir.
Kadiriyye tarikatinin kurucusu olan Abdulkadir-i Geylaninin neslinden gelen
alim ve stfilerin Islam’in yayillmasinda biiyiik hizmetleri olmustur.

Bagdat’ta degisik medrese ve dergahlarda yetisen talebeler hocalar: tarafindan
bagka sehirlere ilim ve irsad hizmetleri yiiriitmek tizere gorevlendirilmis ve bu
sekilde Bagdat'in kuzeyine dogru bir yayilma olmustur. Kesin ve belli bir tarih-
le sinirlandirmak dogru olmamakla birlikte, 6zellikle Hiildgu'nun 1258 tarihinde
Bagdat istilas1 sonrasi bircogu “Seyyid” nesep olan alim ve stfiler, Anadolunun
dogu ve giineydogusuna kadar uzanan bir cografyaya go¢ etmislerdir. Becirman,
Nehri, Arnas, Arvas ve Bilvanis seyyidleri bagta olmak tizere, bu aileler bolgeye
yerlestikten sonra medrese ve dergéh hizmetlerini birlikte yiiriiterek bélgenin ilmi
ve irfani gelisimine katki saglamislardir. Bu durum, zaman igerisinde, resmi olma-
sa da sosyal bir kabul olarak kurumsal hale gelmis, seyyidlik ve seyhlik kavrami
i¢ ice gegerek “Seyh Aileleri” seklini almustir. Seyh aileleri i¢in medrese ve dergah
faaliyetlerini yiiriitmek yalniz bireysel bir tercih olmanin &tesinde, aile biiyiikle-
rinden miras alinan manevi bir sorumluluk olarak kabul edilmistir. Bu gelenek
zayiflamis olmakla birlikte, Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde, giiniimiizde
yiriitillen medrese ve dergah faaliyetlerinde hala bityitk oranda gegerlidir.

Abdulkadir-i Geylani neslinden gelen bu 4lim ve ariflerden biri de Nakgbendi-
Halidi seyhlerinden Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi (6.1892)dir.

Hayati hakkinda simdiye kadar herhangi bir aragtirma yapilmamig alim, arif
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ve agik bir stfi olan Muhammed Hazin-i Firsafinin hayatini, eserlerini, tasavvufi
gorislerini ve halen Siirt ve ¢evresindeki camilerde namaz sonrasi okunan Hz.
Peygamber (sav)e sevgisini dile getirdigi salavat-1 serifesini tanitmaya calisacagiz.

1. SEYH MUHAMMED HAZIN-i FIRSAFI’NIN HAYATI

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, Osmanli Devletinin son dénemlerinde
Dogu Anadoluda yetismis en biiyiik alim ve ariflerden biridir. Medrese ve dergah
hizmetlerinin genellikle birlikte yiirtitiildigi bir aile ortaminda yetismis olan
Firsafi, Mevlana Halid-i Bagdadinin halifelerinden Osman Sirdceddin-i Tavilinin
yaninda seyr u siilitkunu tamamlamigtir. Eserlerini siir olarak kaleme alan Firsafi,
siirlerinde daha ziyade ilahi agk, peygamber sevgisi ve tasavvufi bazi nasihatlari
dile getirmistir. Ondaki agk ve muhabbet bazi zamanlar bir cezbe ve istigrak haline
doniismiis ve bu halleri eserlerinde dile getirmekten de gekinmemistir. Hayatinin
sonuna kadar ilim ve irsad faaliyetleriyle mesgul olmustur.

1. 1. Ailesi

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafinin ailesi 1258 tarihinde Bagdatin Mogol-
lar tarafindan istilas1 sonrasi kuzeye dogru gé¢ etmek zorunda kalan ailelerden
biridir. Abdulkadir-i Geylani soyundan gelen aile,’ ilk olarak Diyarbakir'in Haz-
ro bolgesine yerlesmistir. Hazro'ya ilk yerlesenler Seyh Seref, Seyh Mahmud, Seyh
Ahmed ve amcazadeleri Seyh Halef tir. Hazroda bir siire kaldiktan sonra Seyh Se-
ref Firsaf koyiine, Seyh Mahmud ve Seyh Ahmed Erbin kdyiine, amcazideleri Ha-
lef ise Siirt merkeze yerlesmistir. Seyh Halef, Abdulkadir-i Geylaninin oglu Seyh
AbdurrezzaK'in ogullarindan biridir. U¢ kardes olan Seyh Mahmud, Seyh Ahmed
ve Seyh Seref ise Abdulkadir-i Geylaninin oglu Seyh Abdulvehhab’in torunlaridir. 2

Abdulkadir-i Geylant'ye kadar ulasan aile silsilesi su sekildedir:

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi
Seyh Molla Musa

Hac1 Hidir

Haci Abdullah

Abdurrahman

Ubeyd el-Mekttim

Hiiseyin

Nk W=

1 Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi yazdig1 bir beyitte Arap oldugunu ifade etmektedir:
Seyh-i Hazin Araplardan
Zahir eder sirr1 Kuran (ID-25). Bk. Vamikiddin Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri-Safii Inang Fikhi, Tungel
Ofset, Istanbul 2010, 5. 198.

2 Aydin, Vamikiddin, age, s. 219; Firsafi, es-Seyh Muhammed Hazin, Gdydtu’l-Hayrat, trc.: Takiyyuddin Ay-
din, Istanbul 2003, s. 17-19, 198; Aydin, Vamikiddin, el-Camiufi’z-zikri ved-dudi vell-adabi’l-Islamiyyeti ve
mendkibu sadati'n-Naksbendiyyeti (Islamda kapsam zikir-dua ve edebler ve Naksibendi biiyiikleri menkibeleri),
Elif Ofset, Istanbul 2000, s. 139; Hiiseyin Arslan, Yiiksek Ruhlar ve Aydinlar Yurdu Tillo, Istanbul 2006, s. 177.

91

psar] 1-wzvf] pauiuvyniy yAa$ s ug YISy 134

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



n

-i Firsafi

m

A

Siirtli Asik Bir Stifi: Seyh Muhammed Haz

8. Abdullah

9. Ubeyd

10. Abdurrahman
11. Abdulkadir

12. Abdullah

13. Abdussamed
14. Ubeyd el-Kadiri
15. Abdulhalik

16. Ahmed

17. Seyh Serafeddin
18. Abdullah

19. Siileyman

20. Abdulvehhab
21. Abdulkadir-i Geylani

1. 2. Ismi, Cocuklugu ve Tahsil Hayat:

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, memleketi olan Firsaf’koyiline nispet-

le Firsafi seklinde anilmakla birlikte daha ziyade Seyhu’l-Hazin'diye sohret
olmustur.’Yazdig: siirlerinde® mahlas olarak Hazin unvanini kullanmigtir.” Siirle-
rini inceledigimizde bu mahlasi kullanmasinin ii¢ nedeni oldugu goriilmektedir.
Bunlardan birincisi; Allaha vuslat arzusuyla yanarken, yasadig: firakin acisiyla hii-
ziinlenmesidir. Bu hiiziin hélinin bir ifadesi olarak Hazin oldugunu soyler:

Bana teminat ver Rabbim visdlinden
Ciinkii Hazin oldum senin firakinden (M-49)

Ikincisi, kulluk konusundaki gafletiyle ilgilidir. Ona goére denizlerin suyu mii-

rekkep, agaclarin hepsi kalem, varliklarin tamami da katip olsalar bile giinahlari-

3

Firsaf ya da yeni ismiyle Dereyamag koyt, Siirt-Tillo yolu iizerinde Bagtepe (Halenze) kéyiini gegtikten sonra
sol taraftadir. Yol ayrimindan 4 km., Siirte 12 km., Tillo'ya 6 km. mesafededir. K6yiin ismi Firsaf seklinde
soylendigi gibi Fersaf seklinde de séylenmektedir. Giintimiizde 6zellikle Tirkge telaffuz agisinda kolay geldigi
i¢in Fersaf seklinde soylenmekte ve yazilmaktadir. Ancak, dogrusu Firsaf olmalidir.

Aydin, Vamikuddin, el-Camiu fi’z-zikri, s. 139, 143-44; Firsafi, age, s. 19; Abdulkerim, Miiderris, Yad-1 Merdan,
Caphane-i Aras, Hevler 2011, c. II, s. 23; Arslan, age, s. 177; Mehmet Caglayan, Sark Ulemast, Istanbul 1996,
s. 221; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalar: I-II, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Istanbul 2004, c. II, s. 209. Kendi siirle-
rinde de bu gekilde kullanmugtir.

Seyhi Hazin seyh-i seyhdn

Hekim oldu sanki Lokman(ID-27)

Osmanli arsivlerinde bulunan 1319/1901 tarihli bir belgede de kendisinden “Naksbendi Seyhlerinden... Firsifi
Seyh Muhammed Efendi” seklinde bahsedilmektedir. Bk. BOA, YMTV. Dosya No: 22, Gomlek No: 30, Adedi:
3(1319).

Yazmis oldugu dokuz siir, galismamizda isimleri kisaltmalar yapilarak kullanilmigtir. Buna gore siirlerin isim-
leri ve kisaltmalari su sekildedir: Gayatu’l-Hayrat (GH), Kaside (KS), Akidetii’l-iman (Al), Miinacaat (M), Eyé
Rabbi (ER), Tu Kalbi (K), Eya Insan (EI), Kubbetii Cismi (KC) ve Ihbar Dikim (ID).

Siirlerinde on iki kez Hazin kelimesini kullanmigtir. Miinicaatin 2, 9, 51, 72 ve 74. beyitleri ile kendisine
bahsedilen ilahi liituflar: anlattig: “fhbar Dikim” seklinde baslayan siirin 2, 6, 14, 25, 27, 36 ve 40. beyitlerinde
kullanmugtir. Ayrica Gaydtu’l-Hayrat ismiyle amlan Salavat- Serife’nin on ikinci kitasinda bu mahlasi kullanir:
“Ya [lahi! O'nu, Hazin ismiyle miisemma bu hakir ve fakire sefaatci kil.” Firsafi, Gayatu’l-Hayrat, s. 15.
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n1 yazmaya giicli yetmez. Iste bu giinahlarin hiizniinden dolayr Hazin oldugunu
soyler:

Ben bir kulum giinahkdr ve Hazin muhakkak

Yakma beni (Yd Rab)icinde nar-1 firak (M-51)

Ugiincii olarak ise Ravza-i Mutahharanin igerisinde bulundugu bir ziyaret
esnasinda Allal'a vuslat arzusunu dile getirdigi bir miinacatta bulunur. Cezbe ha-
linde yaptig1 bu miinacaatin neticesinde, manen “Ey Hazin!” seklinde bir hitap
duyar.? Bu sekilde Hazin ismini ilahi bir liittuf olarak kullanir:

Ey Hazin! Visalimle seni kendime yakin kildim
Ve sana Cemadl'imden perdeleri kaldirdim (M-72)

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi 1233/1816 tarihinde Firsaf koyiinde
dogdu.’Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, babas1 Musa Efendi vefat ettiginde he-
niiz ¢ocuk oldugundan yetim olarak biiyiidii. Medrese tahsiline aile medresesin-
de bagladi ve sekiz yaginda hafiz oldu. Ardindan babasi onu Siirt'te Molla Halil-i
Siirdinin'® bag miiderris olarak gorev yaptigr Hamid Aga Medresesine gotiirdii.
Bir siire medresede gorev yapan degisik hocalardan ders aldiktan sonra Molla
Halil-i Siirdinin ders halkasina girdi. Bu talebelik hayati on dort yil devam etti.
Hocasinin 6zel derslerine ve sohbetlerine katildi. Hatta bazi zamanlar onun sa¢
tiragini yapti. Bu medresede tahsilini tamamladiktan sonra dogu medrese gelene-
ginde yaygin oldugu iizere bir bagka medresede daha okumak i¢in arayisa girdi.
Mardin merkezde bulunan iinlii Kdsimiye Medresesine gitti ve orada iki yil daha
okudu ve icazet aldi." 53 yasinda iken 1286/1869 yilinda Hac vazifesini ifa etti."

1. 3. Evliligi ve Cocuklar1

Seyh Muhammed Hazin, $eyhi Osman Sirdceddin-i Tavilinin tavsiyesi {ize-
rine Molla Musa et-Tir{nin kizi FAtima®? ile evlenmistir. FAtima Hanimdan baska

8  Aydin, Vamikuddin, el-Camiufi’z-zikri, s. 139, 143-44; Firsafi, Gayatu’l-Hayrdt, s. 19.

Firsafi, Gayatu’l-Hayrat, s. 19; Aydin, Vamikuddin, el-Cdmiufi’z-zikri, s. 138; Arslan, Hiiseyin, age, s. 175.

10 Molla Halil-i Siirdi: Hz. Omer soyundan olan Molla Omer, 1750 yilinda Bitlis'in Hizan ilgesine bagli Gulpik
(Suttas) koyiinde diinyaya geldi. Donemin 6nemli ilim merkezleri Bitlis, Siirt, Cizre, Van ve Irak’ta birgok ho-
cadan ders okudu. IraK’a giderek Seyfeddin Ahmed er-Resididen tasavvufi hilafet aldi. Hayatinin sonuna kadar
Siirt merkezde miiderrislik yapti. 1843 tarihinde vefat etti. Tefsir, tecvid, hadis, fikih ve mantik basta olmak
tizere islami ilimlerin birgogunda mensur ve manzum eser kaleme almstir. Bu eserlerden biri Basiretu’l-Kuliib
fi Kelami Allami’l-Guyib isimli tefsirdir. Onun Nehcu’l-Enam fi’l- Akaid isimli manzum eseri dogu medresele-
rinde okutulan 6nemli ders kitaplarindan biridir. Bk. Molla Fudayl b. Molla Mahmud, Tercumetu hali ceddina’l
a’la Molla Halil Siirdi, 1400/1980, Yazma Eser, vr. 46a; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri I-II-III ve
Ahmed Remzi Akyiirek Miftahu’l-Kulitb ve esami-i miiellifin fihristi (Haz.: Cemal Kurnaz, Mustafa Tatc1), Bizim
Biiro Yay., Ankara 2009, c. 2, s. 37; Omer Atalay, Siirt Tarihi, Istanbul 1946, s. 112. Tefsir kitab1 yayinlanmistur.
Molla Halil-i Siirdi, Basiretu’l-Kulib fi Kelami Allami’l-Guyiib (Tah: Sibgatullah-i Zokaydi), Nubihar, Istanbul
2011; Molla Halil el-Omeri es-Siirdi, Nehcii’l-Endm, Thsan Yayinlari, Istanbul ts.

11  Arslan, Hiseyin, age, s. 175.

12 Firsafi, age, s. 201-203; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalars, c. 2, s. 213.

13 Seyh Musé et-Tari'nin kizi Fatima, $eyh Salih-i Sipkiden ders okumus ve ilmi icazet almugtir. Hafiz-1 Kur'andir.
Bk. Firsafi, age, s. 23.
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Hanife Hanim' ve Halime Haninr'la da evlilik yapmistir. Bu tig evliliginden on iki
erkek, alt1 kiz olmak {izere on sekiz ¢ocugu olmustur. Erkek ¢ocuklarinin hemen
hepsi medreselerde ilim tahsil etmis ve bircogu tasavvufi hayat yagsamislardir. An-
nelerine gore ¢ocuklarin isimleri su sekildedir:

Hanife Hanim: Fahreddin (6.1914),"* Necmeddin (6.1912), Sadeddin (6.1919),'¢
Kemaleddin (6.1928),"” Nureddin (6.1955), Huriye.

Fatima Hamm: Muhyiddin (6.1918), Kudbeddin (6.1900),"® Abdullah
(6.1936), Ziileyha, Ummii Giilsiim, Muhabbed, Hatice.

Halime Hanim: Vefauddin (6.1924), Serafeddin (6.1958)," Alaeddin (6.1966),°
Ziyaeddin (6.1943),*' Meryem.

1. 4. Tarikata Girisi ve Tasavvufi Hayat1

Tahsil hayatinin ardindan tasavvufi egitim almak niyetiyle Bagdata giderek
Mahmud el-Behdini, Haydar-i Sorani ve Abbas el-Bagdadinin yaninda bir siire
kalir. Ancak muhtemelen tatmin olamamasi nedeniyle tekrar Siirte doner ve Seyh
Sélih-i Sipki ile goriiserek onun tavsiyesini alir. Bu tavsiye {izerine Mevlana Halid-i
Bagdadi (6.1827)’nin halifelerindenTaha Hakkari ile goriismek tizere Hakkari ili-
nin Semdinli ilgesine bagli Nehri (Baglar) koyiine gider. TAh4 Hakkari, onunla bir
stire goriistitkten sonra, “Sevgili yegenim, senin kalbinin anahtar1 Halepgede Seyh
Osman’n elindedir” diyerek kendisi gibi Mevlana Halid-i Bagdadinin 6nde gelen
halifelerinden biri olan $eyh Osman Sirdceddin-i Tavili ile goriismesini ister.

Seyh Muhammed Hazin, bu yonlendirme iizerine Nehri'ye gittigi gibi, yii-
rityerek Seyh Osman Tavilinin yanina gider. Orada Seyh Osman kendisine bii-
yiik deger verir. Muhtemelen kendisine bazi hususlar1 6grettikten sonra, heniiz
besinci giinde hilafet verir ve memleketinde irsad hizmetlerini yiiriitmek iizere
onu gorevlendirir. Bu kadar kisa siirede hilafet vermesinin nedenini ise soyle ifade
eder: “O zaten evinde pigmis idi, onu agmak i¢in anahtardan bagka bir seye ihti-
ya¢ yoktu”?? Hatta onunla ilk tanigmalarinda da Osman Sirdceddin-i Tavilinin

14  Seyh Fetullah-i Verkanisinin kiz kardesidir.

15 Seyh Fahreddin’in ogullar1 Zeynelabidin ve Muhammed Baki, $eyh Zeynelabidin'in oglu $eyh Muhibbiddin,
Seyh Muhammed ile $eyh Muhammed Baki'nin oglu $eyh Muhammed Rafih Aydin ilim ve irsad gelenegini
stirdiirmuglerdir.

16 Oglu Seyh Seyfeddin ilim gelenegini siirdiirmiistiir.

17  Ogullar1 $eyh Bahaddin ve $eyh Abdulhakim ilim gelenegini siirdiirmiislerdir.

18  Seyh Kudbeddin'in ogullar1 $eyh Celaleddin ve Seyh Vecheddin, Seyh Celaleddin’in ogullar1 $eyh Imaduddin,
Seyh Takuyyiddin, $eyh Safiyyuddin ile Seyh Vecheddin'in oglu Seyh Vasifuddin ilim ve irsad gelenegini siir-
dirmislerdir.

19 Seyh Serafeddin Efendi, 1915 yilinda Birinci Diinya Savagrnda binbag: riitbesiyle ti¢ bin kisilik bir milis kuv-
vetinin komutanligini yapmus ve Ruslara kars1 savagmustir. Arslan, age, s. 177; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalars,
¢.2,s.222. Ogullarindan $eyh Muhammed Kézim, $eyh Taceddin ve $eyh Masum ilim gelenegini siirdiirmis-
lerdir.

20 Oglu Seyh Izzeddin ilim gelenegini siirdiirmiistiir.

21 Oglu Seyh Nasthuddin ilim gelenegini siirdiirmektedir.

22 Firsafi, age, s. 21; Arslan, age, s. 176; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 209.
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bir stire tefekkiir ettigi ve bunun neticesinde “Sen kiligsin. Sadece simdiye kadar
erbabina rastlamamigsin” dedigi rivayet edilir.”

Muhammed Hazin-i Firsafi, Tavileden ayrildiktan sonra memleketine donme-
den dnce Irakin degisik bolgelerine ugrayarak oralarda bulunan alim ve stfilerle
gorismiistiir. Bunlarin kimler oldugu konusunda bir kayit diismemistir. Bu siire
igerisinde Musul'a ugramis ve orada Yunus Nebi Camiinde kirk giin itikafa gir-
mistir. Takriben 1844 yilinda 28 yasinda hilé4fet alarak? Iraktan donmistir.

Seyh Muhammed Hazin, Naksbendiyye tarikdtina mensup olmakla birlik-
te Halidi yolunda icazet verilen Kadirilik, Kiibrevilik, Sithreverdilik ve Cestilik,
Rufajlik yaninda Bedevilik*hilafeti de almigtir.® Tah4 Hakkarinin tavsiyesi {ize-
rine Halepge'ye giderek Osman Sirdceddin-i Taviliden tasavvufi egitim ve icazet
almistir. Osman Sirdceddin-i Tavili'nin seksenden fazla halifesi vardir. Kendi aile-
sinden bu yolu siirdiirenler oldugu gibi¥” Cizrede irgad hizmetleri yiiriitmiis olan
Seyh Muhammed Kadri Hagimi de Seyh Osman Sirdceddin-i Tavilinin torunu
Seyh Ali Hisameddinden hilafet almigtir.?

Seyh Muhammed Hazin’in hayatina ve siirlerine dikkatli bir sekilde bakildi-
ginda onun icinde yagadigi ilahi askin, kendisini daimi bir halvet halinde bulun-
maya yonlendirdigi goriilmektedir. Iste bu nedenle olsa gerek Siirte dondiikten
sonra memleketi olan Firsaf kdyiine dogru yaklastiginda direkt koye girmez ve koy
yakinlarinda bulunan bir magarada ti¢ ay itikafa girer. Bu itikdf onun Musuldan
sonraki ikinci uzlet hayatidir. Tefekkiir ve riyazetle gecen bu tig aylik siire icerisin-
de, kii¢iik yasta ayrilip ilim tahsiline basladig: icin kdy halkindan kendisini géren-
lerin bir kismi1 onu tanimazlar. Hatta kim oldugunu soranlar bile olur. Firsfi, bu
itikaf stiresince pek kimseyle konusmaz ancak kendi koylerinden oldugunu ve ba-
basinin ismini séyler. Ug ayin sonunda magaradan ¢ikarak kdye gecer. Onun uzlet
glinlerinde, koyde kendisine biiyiik bir saygi ve hiirmet olusur. Kéye déndiigiinde
halk elbirligi ile ona bir ev insa eder.”

Bu tarihten sonra Firsaf kéytinde ilim ve irsad hizmetlerini yiiriitiirken ayn1
zamanda Siirt Ulu Camiinde sohbetler yapmaya baslar. Halkin anlayacag: ve se-

23  Firsafi, age, s. 21.

24  Aydin, Vamikiddin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 204.

25 Bedeviyye tarikati silsile i¢in bkz. Aydin, Vamikiddin, Mecmiiati’l-kasdidi lis-Seyh Muhammed Hazin el-Firsafi
ve yelihd tisa asrete risaletiin (Kasideler ve 19 Risale), ts. s. 879-84; Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 203.

26 Firsafi, age, s.19.

27 Busilsile Seyh Osman Sirdceddin-i Taviliden sonra su sekilde devam eder: $eyh Muhammed Bahé4uddin, $eyh
Omer Ziyauddin, Seyh Muhammed Necmeddin, Seyh Muhammed Alaeddin, Seyh Ali Hiisameddin, S$eyh
Osman Sirdceddin-i Sani (6. 1996). Bk. Aydin, el-Camiufi’z-zikri, s. 21-27.

28 Cizrede halen irsad hizmetleri yiiriiten Seyh Abdulbaki Hasiminin babasi olan $eyh Muhammed Kadri Hazin
Hasimi, hilafeti $eyh Ali Hiisamettin (6.1938)den, O, babasi $eyh Muhammed Bahé4uudinden O da babas:
Seyh Osman Siraceddin-i Taviliden almistir. Bk. $eyh Meczub Muhammed Said Seyfeddin-Muhammed Kadri
Hazin, Goniil Sultanlar: ve Hak Sohbetleri (Ihsan Yolu-Divin-1 Irfan), Trc.: Siileyman Kaya, Ankara 1996, s. 22.

29 Firsafi, age, s. 21.
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vecegi sekilde yaptig1 vaazlarina biiytik kalabaliklar katilir.* Kisa siirede hem ilmi
hem de ahlaki ile bélge halki ve alimlerinin biiyiik saygisini kazanir. Medresesine
yogun bir talep vardir. Yiizlerce talebe egitimlerini tamamlayarak icazet aldilar.
Bunlarin arasinda hocast Molla Halil-i Siirdi'nin ogullar1 ve yakinlar1 ¢ogunluk-
taydu.

Muhammed Hazin hakkinda Siirt ve ¢evresinde bircok keramet anlatilmak-
tadir.* Bunlardan biri su sekildedir: Siirte uzun bir siire yagmurun yagmadig: do-
nemde Muhammed Hazin, talebelerine hazirlik yapmalarini ve bugday 6giitiip un
yapacaklarini soyler. Talebelerinin su olmamasi nedeniyle degirmenin ¢aligmadi-
gin1 soylemeleri iizerine, o yine de hazirlanmalarini séyler ve birlikte degirmene
giderler. Bu sirada kendisi bugday konulan dolab1 tamir ederken talebelerine de-
girmeni temizlemelerini soyler. Is bitimine dogru baslayan saganak yagmur dereyi
doldurur ve degirmen ¢aligmaya baslar.*

1. 5. Vefat1

Son anlarinda miiezzinligini yapan Yusuf Efendi Yasin-i Serif okurken 1892
(h. 1309) yilinda 76 yasinda vefat etti.”* Seyh Muhammed Hazin, vefatindan 6nce
koytin tst tarafinda bulunan bir tepeyi gostererek oraya defnedilmek istedigini va-
siyet etmisti. Bunun gerekeesi olarak Halid B. Velid’in bolgeye fetih icin geldiginde
¢adirini oraya kurdugunu sdylemistir. Vasiyeti geregi mezar yeri kazildiginda ok
ve yay pargalari ile siyah sa¢li bir kisinin medfun oldugu goriilmiistiir.** Kabrinin
tistiine daha sonra biiyiik bir tiirbe yapilmuis ve etrafi aile kabristanlig1 haline ge-
tirilmistir. Tlirbesi basta Siirt bolgesi olmak iizere yakin illerden gelen ¢ok sayida
kigi tarafindan ziyaret edilmektedir. Vefatina Molla Isimuddin yazdig: bir siirle
tarih digiirmistiir.*

1. 6. Halifeleri

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi ilmi ve ahlakiyla bolgede medrese okumak
arzusunda olan talebelerin ragbet ettigi en 6nemli kisilerden biri olmustur. Ha-
lifelerinin biiylik ¢ogunlugu kendi yaninda ayni zamanda medrese dersleri de
okumustur. Onun yaninda bir siire ders okumus veya tarikat dersi almis ancak
daha sonra izin isteyen kimselerde olmustur. Bunlarin basinda tasavvufi icazetle-
rini Abdurrahman-1 Tagi (6.1886)den alan Seyh Fethullah-i Verkanisi (6. 1899)%*

30 Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 209.

31 Bazi kerametleri igin bk. Firsafi, age, s. 31-51.

32 Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 210.

33 Aydin, Mecmilati’l-kasdid, s. 4; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalars, c. 2, s. 210.

34  Aydin, el-Camiufi’z-zikri, s. 144; Arslan, age, s. 177; Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 214.

35  Aydin, Mecmilati’l-kasdid, s. 77.

36 Seyh Fethullah-i Verkanisi ayni zamanda $eyh Muhammed Hazin-i Firsafinin kayinbiraderidir. Bk. M. Sefik
Korkusuz, Nehriden Hazne'ye Naksibendi Mesdythi, Istanbul 2010, s. 178; Arslan, age, s. 177.
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ve Seyh Abdulkahhar-i Zokaydi (6.1906)* gelmektedir. Seyh Hattab Efendi, Seyh
Abdullah-i Huviti ve Seyh Abdulhakim-i Firsafi de onun yaninda okumuglardir.®

tanesi kendi gocugudur. Isimleri su gekildedir:*

da ayni sekilde irsad faaliyetleri yliriitilmektedir.

Seyh Muhammed Hazin, hilafet verecegi kimselerin ¢okluguna degil, onlarda
fena ve beka halinin hasil olmasin titizlikle 6zen gostermis bu hal tizere olanlara
hilafet vermistir.*® Talebelerinden yirmi dort kisiye hilafet verdigi rivayet edilmek-
tedir. Ancak bunlardan yirmi kisinin isimlerine ulasabildik. Bu halifelerden dort

1.
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1. 7. Tarikat Silsilesi ve Kendisinden Sonra Irsad Faaliyetleri

Seyh Fahreddin (Biiyiik oglu)
Seyh Muhyiddin (Oglu)

Seyh Sadeddin (Oglu)

Seyh Abdullah (oglu)

Bitlisli Seyh Abdullah-i Tapi
Siirtli Seyh Abdullah-i Halidi
Seyyid Abdulaziz-i Fiskini
Siirtli Seyh Muhammed Halidi
Siirtli Seyh Kasim-1 Halidi

. Siirtli Seyh Mahmud b. Kasim
. Siirtli Seyh Molla Ilyas Yargici
. Seyh Muhammed Zadoyi

. Seyh Muhammed-i Istanbuli

. Seyh Abdurrahim-i Huveynsi
. Seyh Dervis

. Seyh Ibrahim el-Halidi el- Nuveni
. Seyh Muhammed Revani
. Hac1 Fazil-i Bitlisi

. Molla Hasan-i Espasi

. Seyh Ibrahim-i Baleki

psar] 1-wzvf] pauiuvyniy yAa$ s ug YISy 134

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafiden sonra halifeleri onun yolunu devam et-
tirmislerdir. Ancak dergdhin merkezi daha ziyade Erbin kdyii ve Siirt merkez ol-
mugtur. Bu iki merkezde irsad faaliyetleri kendi ¢ocuklar1 ve torunlar: tarafindan
devam ettirilmistir. Bunlarin haricinde Mug'ta, Manisada, Bursada ve Istanbulda

37

38
39
40

Seyh Abdulkahhér-i Zokaydi, Molla Halil-i Siirdinin oglu Mahmud'un ogludur. Abdurrahman-1 Taginin
halifelerindendir. 7 Nisan 1304 (1906) tarihinde vefat etmistir. Kabri Siirt'in Kurtalan ilgesine bagl Zokayd
(Kayapinar) beldesindedir. Molla Muhammed-i Zivingi (6.1971), Halil Goneng gibi isimler onun yaninda bir
stire ders okumuglardir.

Arslan, age, s. 177.

Firsafi, age,s. 27.

Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 215-18.
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Firséfi, biiyiik oglu Fahreddini Siirte bagli Erbin*' koyiine ilim ve irsad i¢in
gondermistir. Seyh Fahreddin de orada bir medrese ve dergah kurarak hizmet et-
mis ve Erbin Dergéhi halen varligini devam ettirmektedir.

1. 7. 1. Erbin Dergahi ve Mesayih1

Dergah'in Mevlana Halid-i Bagdadiden sonraki silsilesi su sekildedir:**

Mevlani Halid-i Bagdadi (6.1827)

Seyh Osman Siraceddin-i Tavili (6.1283/1866)

Osman Sirdceddin-i Tavili, 1871 tarihinde Irakin kuzeyinde yer alan
Siileymaniye’nin dogusundaki Halepge'ye bagli Tavile kéytinde dogdu.** Halepge
ve gevre koylerde basladig: tahsil hayatina Bagdat'ta devam etti. Bu sirada tanis-
tig1 Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1827)’ye intisap etti. 1813 yilinda hilafet ald1 ve
boylece onun ilk halifesi oldu.** Medrese gelenegi igerisinde kendini iyi yetistir-
mis biiyiik bir alim olan Osman Siraceddin’in katipligini yapan Molla Hamid-i
Bisarani (6.1289/1872)nin bildirdigine gore toplamda seksen alt1 kisiye hilafet
vermistir®. Bu halifelerden biri de Seyh Muhammed Hazin-i Firsafidir.*® Seyh Os-
man Siraceddin, 1866 yilinda Tavilede vefat etmis ve orada defnedilmistir.

Seyh Muhammed Hazin-i Firsdfi (0.1892)

Seyh Fahreddin-i Firsafi-Erbini (6.1914)

Seyh Muhammed Hazin'in en biiyiik ogludur. 1850-51 yilinda Firsaf kdyiinde
dogdu. Babasinin yaninda medrese tahsili yapt1 ve seyrusiilikunu tamamladiktan
sonra Siirt'in Erbin(Tuzkuyusu) kdyiine ilim ve irsad hizmeti i¢in gonderildi. Ora-
da medrese ve dergah kurarak faaliyetlerini yiiriittii. Bagta kardesleri olmak iizere,
Erbin koyii ve ¢evresinden ¢ok sayida talebe yetistirdi ve icazet verdi.*” 1914 yilin-
da 63 yasinda vefat etti ve Erbin kéytinde defnedildi**Kurdugu medrese ve dergéh
halen devam etmekte olup, kabri ¢evre halki tarafindan stirekli ziyaret edilmekte-
dir.* Seyh Fahreddin alt1 kisiye hilafet vermistir. Bunlarin isimleri su sekildedir:
Siirtli Seyh Stileyman Halidi, Seyyid Abdulkerim-i Siirdi, $eyh Késim-1 Parsingi,
Seyh Nurullah T4pi,*® Muslu Seyh Nureddin, Seyh Abdulhalik-i Bitlisi.*!

41 Tuzkuyusu kéyi Siirt-Kurtalan yolundan sag tarafa ayrilmakta ve 16 km. mesafededir.

42 Firsafi, age, s. 20-21; Aydin, el-Camiufi’z-zikri, s. 23-24; Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 179-185.

43  Miderris, age, c. 2, s. 9-10.

44 Miiderris, age, c. 2, s. 14; Abdiirrezzak Baytari, Hilyetii'l-beser I-III, Beyrut 1993, c. 2, s. 1052.

45 Kavak, Abdulcebbar, Mevidnd Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Stireci (Yaynlan-
mamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2013, s. 109.

46 Miderris, age, c. 2, s. 23.

47  Siirtli Molla Abdulkerime verdigi tasavvufi icazet i¢in bk. Aydn, el-Camiu fi’z-zikri, s. 165.

48  Aydin, el-Camiu fi’z-zikri, s. 145-48.

49 11 Nisan 2014 tarihinde Erbin Koyiinde bulunan medrese ve dergahi ziyaretimizde tespit edilmistir.

50 Babasinin halifesi Seyh Abdullah Tapinin ogludur.

51 Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 269-274.
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Seyh Sadeddin-i Firsafi (6.1919)

Seyh Muhammed Hazin'in ogludur. 1856 yilinda Firsaf koyiinde dogdu. Med-
rese tahsilini aile medresesinde yapti. Tasavvufi icazetini babasindan aldi. Ancak
babasinin vefatindan sonra uzun yillar agabeyi Seyh Fahreddin'in yaninda hizmet
yaptt. 1919 yilinda vefat etti ve Firsif koytinde babasinin yaninda defnedildi.*

Seyh Zeynelabidin-i Erbini (0.1964)

Seyh Muhammed Hazin'in biiyiik oglu Seyh Fahreddin'in ogludur. 1891 ta-
rihinde babasinin gérev yaptig1 Erbin kéytinde dogdu. Medrese tahsilini babasi-
nin yaninda ve Siirtli Molla Muhammed Said Yargicrnin yaninda yapti. Tasavvufi
egitimini amcasi Seyh Sadeddin’in yaninda yapti ve ondan hilafet aldi. Bunun-
la birlikte dedesi $eyh Muhammed Hazin’in seyhi, Seyh Osman Siraceddin-i
Taviltnin torunu, Seyh Ali Hisaimeddinden de teberriiken hilfet aldi. Amcasi
Seyh Sadeddinden sonra irsad hizmetlerini iistlendi ve vefatina kadar yaklagik
kirk bes y1l bu vazifeyi yiiriittii. 1964 yilinda vefat etti ve Erbin koyiinde defnedil-
di.”® Seyh Zeynelabidin de dedesi Muhammed Hazin Firséfi gibi salavat-1 serifeler
yazmistir.”* Bunun haricinde yazma halde bulunan iki eseri vardir. Bunlardan il-
kinin elli (50) sahife olup ismi, “Hdzihi risdletiin fi miiteferrikatin mine’l-fikhi ve’l-
kiraati ve't-tecvidi ve usilli’l-hadisi ve gayrihd@”dir.>® Ancak eserde genellikle tecvid
konular1 yer almaktadir. Eserin sonunda Molla Muhammed Serif ve Molla Said
ismindeki iki zatin “Dat-»” harfinin okunusu iizerine karsilikli mektuplar: yer
almaktadir. Tkinci eser ise “,»” ve “ L” harflerinin beyan1 hakkinda olup tecvidle
ilgilidir. Eserin ismi “Hdzihi risdletiin stigra fi beyant’l-halli’l-vaki® fid-dadi vet-
»56

tai”* geklindedir. Eser 32 sahifedir. Eserin sonunda Molla Said’in eser i¢in yazdig1

bir takriz bulunmaktadir.

Seyh Muhibbiddin-i Erbini (6.1993)

Seyh Zeynelabidin'in ogludur. 1924 yilinda Erbin kdyiinde dogdu. Medrese
derslerini ve tasavvufi egitimini babasinin yaninda aldi. Babasindan tasavvufi ica-
zet aldig1 gibi Irakli Seyh Ali Hiisameddin'in oglu Seyh Muhammed Bahauddinden
de teberriiken icazet almistir. Babasindan sonra dergéh hizmetlerini yiiriitmiis ve
1993 yilinda vefat etmistir. Kabri Erbin kdyiindedir.”” Seyh Muhibbidin, ogullar:
Nésth Aydin ve Vamikuddin Aydina hilafet vermistir. Seyh Vamikuddin Aydin

52 Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 275-6; Aydin, el-Camiu fi’z-zikri, s. 149-50.

53 Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 277-78; Aydin, el-Camiu fi’z-zikri, s. 23-24; Firsafi, age,s. 151.

54 Bk. Seyh Zeynelabidin, Héazihi cimiu’l-salavati alad seyyidis-sadati li zeynil-milleti ved-din es-Seyh
Zeynelabidin, (Vamikiddin, Aydin, Mecmuati’l-kasaidi lis-Seyh Muhammed Hazin el-Firsafi ve yeliha tisa as-
rete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) yazma halinde, ts. s. 4-20.

55  Aydin, el-Camiu fi’z-zikri(iginde), s. 1-50. Eserde sayfa numaral diizenli sekilde degildir. Yazma eserlerin her
biri kendi i¢inde numaralanmustir. Yazma eser, kiitiiphanemizde mevcuttur.

56 Aydin, el-Camiu fi’z-zikri (iginde), s. 1-32. Eserde sayfa numaral diizenli sekilde degildir. Yazma eserlerin her
biri kendi i¢inde numaralanmustir. Yazma eser, kiitiiphanemizde mevcuttur.

57 Aydin, Nasihat ve Namaz Bilgileri, s. 279-80; Aydin, el-Camiu fi’z-zikri, s.23-24; Firsafi, age, s. 152.
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halen Istanbulda irsad hizmetleri yiiriitmektedir.

Seyh Nasih Aydin

Seyh Muhibbiddin’in ogludur. Halen Erbindeki dergahta ilim ve irsad hiz-
metlerini ytriitmektedir.

1. 7. 2. Kazimiyye Medresesi ve Dergahi (Siirt Merkez)

Medrese ve dergah hizmetleri birlikte yiirtitiilmektedir. Dergahin tarikat silsi-
lesi Seyh Muhammed Hazin-i Firsafiden itibaren su sekildedir:

Seyh Muhammed Hazin-i Firsdfi (0.1892)

Serdfeddin-i Firsdfi (6.1958)**

Seyh Muhammed Kazim Aydin (6.1996)

Seyh Muhammed Kazim 1324/1905 yilinda Firsaf kdyiinde dogdu. Seyh
Muhammed Hazin'in torunlarindan olup babast Seyh Serafeddin, annesi Fadile
Hanimdir. Fadile Hanim, Muhammed Hazin'in halifelerinden Seyh Mahmud'un
kizidir. Annesini ii¢ yaginda kaybetti ve dokuz yasina kadar anneannesi Fatima
Hanimin yaninda daha sonra dayilarinin yaninda biiyiidii. Seyh Mahmud, Seyh
Hamza ve Seyh Atanin yaninda medrese tahsili yapti. Ayni zamanda [btidai
Mektebinde okudu. Babasi Seyh Serafeddin Efendi 1914 yilinda Birinci Diinya
Savasrnda binbagi riitbesiyle {i¢ bin kisilik bir milis kuvvetinin komutanligini yap-
t1.> Savas sonrasinda tekrar Firsaf koyiline donerek babasinin yaninda medrese
derslerine devam etti. Ardindan sirasiyla Molla Halil-i Siirdinin ¢ocuklarindan
Molla Mustafa’nin oglu Molla Hamid, Iskambo kdyiinde halasinin oglu Seyh Ab-
durrahman ve Firsaf’a yakin Halenze (Bagtepe) kdyiinde Molla Hasan'n oglu
meshur miiderris Molla Abdulhakim’in yaninda derslerine devam etti.

Medrese ve tekkelerin kapatilmasi ve ardindan Seyh Said’in idam edilmesi
neticesinde bolgedeki ulemadan bir¢ogu degisik yerlere siirgiine gonderildi. Bu
donemde, 1926 yilinda Seyh Muhammed Ké4zim'in babasi Seyh Serafeddin, amca-
lar1 Seyh Abdullah ve Seyh Nureddin ile amcasinin oglu Zeynelabidin de [zmire
stirgline gonderildi.*® Bir siire sonra Konya'ya nakledildi ve orada on sekiz ay kaldu.
Bu siire ierisinde babasi, Muhammed Kazim Efendiden biitiin ailesini toplayarak
Konyaya gotiirmesini istedi ve bunun tizerine aile Konya'ya tagindi.

Muhammed Kazim Efendi, Konyadaki evlerinde babasinin yaninda ders oku-

maya devam etti. Ancak 1928 yilinda ¢ikan af ile tekrar Firsaf koyiine dondiiler.
Derslerine burada da devam etti. Okudugu kitaplarin biiyiik ¢ogunlugunu ezber-

58 Siirtde son dénemlerin en taninan ve hiirmet edilen Naksi seylerinden biri olan $eyh Miigerref Ozcan Hinuki
(6.2008), Seyh Serafeddin igin biri on iki, digeri yedi beyitten olusan iki siir yazarak onun ilmini ve ahlakin
Gvmustir. Siirler igin bk. Aydin, Mecmuati’l-kasdidi, s. 117-9.

59 Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 222.

60 Siileyman Uludag, “Halidiyye”, DIA, c. XV, s. 298; Riiya Kilig, “Osmanli Devletinde Yonetim-Naksbendi iligki-
sine Farkli Bir Bakig: Halidi Stirgtinleri’, Tasavvuf, sy. 17 (2006), s. 117.
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ledi ve 1937 yilinda babasindan icazet ald1.%' 1936 yilindan itibaren babasinin istegi
lizerine sirastyla Salamas Koyiinde bir yil, Sinep Koytinde ti¢ yil, Mus bolgesinde
Kirkatum koytinde de bir siire imamlik ve miiderrislik yapti. Bu sirada Giiroymak
(Norsin)’a bagli Haskoy'den Selim Aganin kdyde cami olmadigini ve dinen cahil-
lik bulundugunu soyleyerek davet etmesi iizerine o koye gitti ve ilk olarak bir cami
yaptirdi. Orada genglere sohbetler yapip yaslilara Kur’an 6gretti. Haskoy'de toplam
yedi sene kald1 ve 1947 yilinda Firsaf’a geri dondii. Ancak yazlar1 Haskoy'de kislar:
Firsaf’ta kaliyordu. Bu durum bes yil siirdii ve bu siirenin sonunda babasinin istegi
tizerine tekrar Haskoye gitti ve orada alt1 y1l daha kaldiktan sonra 1958 yilinda ba-
basinin vefat1 tizerine bir kez daha temelli Siirte dondd. Siirt merkezinde bulunan
Kézimiyye Medresesinde miiderrislik ve irsad hizmetlerini yiriitti.

Babasindan Naksbendilik hilafeti almis ve bu siire icerisinde medrese ve irsad
hizmetlerini birlikte yiirtitmiistiir. 1989 yilinda Osman Tavilinin torunlarindan
Osman Siraceddin-i Saniden®* de hilafet ald1. 15 Aralik 1996 tarihinde Istanbulda
vefat etti.

Mendsikuw’l-Hac, Dat ve Ta Harflerinin Okunusu, Risdle-i Saldti’l-Cuma, Sianin
Itikad, Risale-i Zekat ve sohbetlerinden derlenmis olan Deryddan Damlalar isim-
lerinde eserleri bulunmaktadir.®

Seyh Muiniddin Aydin ilim ve irsad hizmetlerine halen devam etmektedir.

1. 7. 3. Manisa Dergahi

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi (6.1892)

Seyh Kudbeddin-i Firsafi

Seyh Vechuddin Aydin

Seyh Vasif Aydin

Seyh Ecir Aydin

Ayrica Seyh Muhammed Hazin'in ¢ocuklarindan Kudbeddin’in oglu Seyh
Celaleddin Mus'ta irsdd hizmetleri ytiriitmiistiir. Onun ogullarindan Takiyyuddin
Aydin (6.2006) vefatina kadar Bursada babasimnin yolunu siirdiiriirken, Seyh
Safiyyiiddin Aydin ise halen Istanbul'da hizmetlerine devam etmektedir.

2. ESERLERI

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi mensur eser kaleme almamigtir. Bir¢ok
safi gibi diisiincelerini siirle dile getirmeyi tercih etmistir. Onun eseri diyebile-
cegimiz dokuz siiri vardir. Bunlardan besi Arap¢a dordii Kiirtge yazilmistir. Bun-

61 Heyet, Dogu Anadolu Evliyalari, c. 2, s. 222-23.

62 1891 yilinda Halepge’ye bagh Bayara kéyiinde dogdu. Babasinin yaninda basladigi medrese tahsilini Bayara
Medresesinde tamamladi. Misirli Mustafa Ismailden tecvid dersleri aldi. 1997 yilinda Istanbulda vefat etti.
Sirdcuw’l-Kulith isminde bir eseri bulunmaktadir. Aydin, el-Camiu fi’z-zikri, s. 156-57

63 Heyet, Dogu Anadolu Evliyalar, c. 2, s. 223-29.
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lardan Gayatw’l-Hayrat isimli 13 kitadan olugan salévat-1 serifesinin mistakil bir
eser olarak baskisi yapilmistir. Yine Hz. Peygamberi medh ve sena igin kaleme
aldigy, ilk kelimeleri Arapga harflerin sirasina gore baglayan ve 29 beyitten olugan
bir kasidesi daha vardir. Bunun haricinde inang esaslarini konu edinen Akidetii’l-
Iman 34 beyitten olusmaktadir. Allah’in sifatlarini dile getiren Eyd Rabbi bashikl
16 beyitten olusan bir siiri daha vardir. Bunlarin haricindeki bes siiri tasavvufi ko-
nular icermektedir. Tasavvufi icerikli Miindcaat 73 beyit ve bir kitadan, Tu Kalbi
seklinde baslayan siir 26 beyitten, Eyd Insan baglikli siir 44 beyitten, Kubbetii Cismi
baslikli siir 8 beyitten ve kendisine bahgedilen ilahi lituflar1 dile getirdigi [hbar Di-
kim baglikli siir 40 beyitten olusmaktadir. Siirlerin toplami 270 beyit ve 14 kit'adur.
Siirlerin tanitimi i¢in ilk kelimelerini kisaltarak parantez icerisinde kullanmay:
tercih ettik.

Onun tasavvufi goriislerini bu siirler ¢ercevesinde ortaya koymaya calisaca-
g1z. Ancak 6ncelikle ona ait dokuz siiri kisaca tanitmak istiyoruz.

2. 1. Gayatu’l-Hayrat (GH)

Seyh Muhammed Hazin Hz. Peygamber’i medh ve sena i¢in on {i¢ kitadan
olugan bir salavéat-1 serife yazmistir.® Siirin dili Arapcadir. Bu salavati-1 gerife
Gayatuw’l-Hayrdt ismiyle basilmist1.®® Eser torunlarindan $eyh Takiyuddin (1926-
2006) tarafindan terciime edilmis® ve yine torunlarindan Seyh Safiyyuddin tara-
findan eserin sonuna kisa hal terctimesi yazilmistir.*

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, salavat-1 serifeyi yazdiktan sonra uykusun-
da, daha sonra yakaza halinde Hz. Peygamber (sav)’i goriir ve kendisine g6yle hi-
tap edilir: “Kim ki muhabbet ve sevk ile bu salavat-1 serifeyi bana okursa i¢indeki
sayilar kadar ona hasenat yazilir ve Arasat glintinde ben ona sefaat¢i olurum.”® Bu
salavat-1 gerife, basta Siirt olmak {izere ¢evre illerdeki bircok camide namazlarin
sonunda yapilan tesbihati miiteakiben okunmaktadir®.

Salavét-1 Serife’nin ilk ve son iki kit'alarinin terciimesi su sekildedir:

1. Beyit

Yd Rabbi! Mevcud zerrelerin agirhgi ve devaminca

Ey Allam! [lminin kusattiginca

Ebediyyete kadar olmus ve olacaklarin sayisinca

Hz. Muhammed (sav)e onun dline ve ashdbina ve nebilerin ciimlesine saldt eyle
(GH-1)

64 Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Gayatu’l-Hayrat, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kasaidi 1li's-Seyh Muhammed
Hazin el-Firsafi ve yeliha tisa agrete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, trs. s. s. 1-4.

65 Eserin miistakil iki baskust yapilmistur. Ikisi de tarihsiz ve bask: yeri olmaksizin basilmustir.

66 Firsafi, age, s. 4-14.

67 Firsafi, age, s. 19-31.

68  Firsafl, age, s. 2cloell pgy b ad Lepind ciiS g cilinus Lgad Lo 502y 4l S I Ligudg L Lo 5 0”7

69  Arslan, age, s. 177.
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12. Beyit

Ya Rabbi! Bu dlemde ve Bekd dleminde yaratiklarin adedince

Hiddyet nuru ve dlemlere rahmet olarak gonderdigin Hdatemii’l-Enbiyd Hz.
Muhammede

Onu Hazin ismiyle miisemma bu hakir ve fakire sefaatci kil

Bize ve biitiin giinahkdrlara ehl-i abdya sefaatci kildigin gibi sefaatci eyle (GH-12)

13. Beyit

Allal’in ve mahlikatin devamli olarak salavat:

[iminin kugattig1 seyler adedince ey Allam!

Alemlere rahmet olarak gonderdigin Efendimiz Hz. Muhammed (sav)e
Aline, ashabina ve tiim peygamberlere saldt ve seldm olsun (GH-13)

2. 2. Kaside (KS)

Hz. Peygamber’i medh ve seni i¢in kaleme alinmistir. 29 beyitten olusmakta-
dir. Her beytin ilk kelimesi, sirastyla Arapga harflerle baslamaktadir. Siirin beyitle-
ri “Muhammed salla’lahu aleyhi ve sellem” kafiyesiyle bitmektedir.”*Siirde, Allah’in
alemleri onunla nurlandirdigini, onun enbiyanin stisii ve hatemi oldugunu ve onu
sevmenin zaruri oldugunu dile getirdikten sonra kendi sevgisini de su sekilde ifa-
de eder: “HakK’a yemin olsun ki muhakkak ben, Mustafa ve Allah'in néiru Muham-
med (sav)e ag1gim”

oy arle altf Lo laasa aldf o5 palhunoll guble i altl Gog

2. 3. Akidetii’l-iman (Al)

Manzum olarak Islam akaidini ele alan eser 34 beyitten olusmaktadir. Eser
yazma halindedir ve Arapg¢adir.”* Eserin bazi beyitler su sekildedir:

Ey mahliikat! Bilin Rabbu’l-dlemini

Her seyin Haliki hakimlerin Hakimini (AI-1)

Muhlikatin Haliki, zdhir degil ondan ay ve giindiizler

Lakin zuhuruyla gaibdir, goremez onu gézler (AI-8)

O Rabbu’l-dlemin ki Zahirdir ve idrdkindedir gozler

Onu nasil gorsiinler, ancak giindiiz vakti goren gozler (AI-9)

Nesh oldu hiikmii kitaplarin yalmiz Kuran

Degismez ve bakidir okur onu ehl-i cinan (AI-16)

Muhammed Arab idi, hem Hdsimi hem Hdtemii'n-Nebiyyin
Kureysi, Mekki ve Medenidir hem sefiu’l-miiznibin (AI-20)

70 Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Kasidetiin fi mehdi mevland ve sefiind ve seyyidini ve habibind Muhammed
(Gayatu'l-Hayrat, Istanbul, 2003, iginde)

71 Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Akidetii’l-imdan, (Vamikiddin, Mecmuatil-kaséidi li’s-Seyh Muhammed
Hazin el-Firsafi ve yeliha tisa agrete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, trs. s. 23-33.
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Kiydamet giinii haktir, o giin iiflenecek stir
Mahliklar fend bulur baki kalir Aziz u Gafir (AI-22)

Iste o giin tecelli eder Rab, heybet ve Celal ile
Hesaba cekilir herkes adalet ve kemal ile (Al-24)

2. 4. Miinacaat (M)
71 beyitten olusmaktadir ve Arapgadir. Edebiyat tiirlerinden biri olan Mii-

nacaat formunda yazilmustir. Miinicitin sonunda Allah’tan Cemal’inin 6ntindeki
perdeleri kaldirmasini isteyen bir talep vardir. Siirin sonu naz makaminda yazil-
mus ve “Ve bana Hz. Miisd gibi ‘Beni goremezsin’ deme” ifadesiyle bitmektedir. Ar-
dindan kendisine ilham olan iki beyit ve bir kita da bu miinac4tin cevab yer alir.
Boylece eser 73 beyit ve bir kitadan olusmaktadir.”
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Ya [lahi! En iyi Sensin bilen (nedir) sevingler
Gizli kalmaz Senden sadirda duran kalpler (M-1)

Kalbine bu fakir ve Hazin'in
Bir katre damlat nurundan bahrinin (M-2)

Yé Ilahi! Beni yakin kil huzurunda
Ciinkii sarhosum ben senin arzunda (M-3)

Istemedim ben senden cennetleri
“Beni goremezsin!” deme bana, Musd’ya dedigin gibi (M-71)

Ey Hazin! Visalimle seni kendime yakin kildim
Ve sana Cemadl'imden perdeleri kaldwrdim. (M-72)

2. 5. Eya Rabbi (ER)
Siir'in dili Kiirt¢edir. On alt1 beyitten olusmaktadir. Allah’in isimleri, sifatlar

ve yiiceligi anlatilmaktadir. Tevhid tiiriinde bir eserdir. Ik beyit “Ey Rabbim! Ma-
nalari kugatansin, Senin nurun mekéna yayilmigstir” seklindedir.”

Ey Rabbim! Sen muhitsin manalar:
Nurun kaplamistir sinirsiz mekdnlar: (ER-1)

Daha zdhirsin aydan ve giinesten, gizlisin goziinden dvamin
Sen Sehidsin, Sen Rakibsin, hem Sensin nuru kalb-i drifanin (ER-16)

2. 6. Tu Kalbi (K)
Kiirtce kaleme alinan siir, yirmi alt1 beyitten olusmaktadir. Didaktik bir siir-

dir. Kur’anda &hiret hayatindan bahsedilirken fayda verecek olan tek seyin ancak

72

73

Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Miindcaat, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kaséidi li's-Seyh Muhammed Hazin el-
Firsafi ve yelihatis’a asrete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde), Yazma halinde, ts. s. 26-32.
Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Eyd Rabbi, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kasaidi 1i’s-Seyh Muhammed Hazin
el-Firsafi ve yelihatis'aagreterisaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, ts. s. 33-34
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“kalb-i selim” oldugunun beyan edilmesi tasavvufi hayatta kalbin hayatin merke-
zine alinmasina neden olmus ve Naksbendilikte “vukdf-i kalbi” seklinde kavram-
lagmistir. Seyh Muhammed Hazin de bu siirde kalbin 6nemine dikkat ¢ekerek,
kalbin geytanin havatirindan kurtarilarak Rahman'in nuru ile pak edilmesini an-

latir.”*

Kalbini bil ve tevbe eyle

Seytamin havatirindan onu temiz eyle (K-1)

Ism-i Celali ona naks eyle

Bes letdifi kendine yol eyle (K-2)

Bedenin padisahi kalptir

Azaba muhatap olan da baskas: degil kalptir (K-19)
Eger sorarsan nedir kalbin hakikati

Cam kozalag gibidir onun sekli (K-22)

Onun hakikati zat-1 insandir

Latif bir ruh, Rabbani bir nurdur (K-23)

2.7.Eya insan tu cahili (Ei)

Kiirtce kaleme alinan siir kirk dort beyitten olusmaktadur. Siir ilk beyitten son
beyite kadar tasavvufi konulari ele almaktadir. Insanoglunun cahil ve gafil, diinya-
nin lezzetleriyle sarhos, seytanin ayartmasiyla magrur bir halde oldugunu ve bun-
lardan tevbe ederek Rahman olan Allah1 zikr etmesi gerektigini anlatir. Allah'in
zikri ile kalbin temizlenmemesi durumunda kalbin nasirlagacagini ve insanin gaf-
let ile hayvandan farkinin kalmayacagini ifade eder. Siirin ilerleyen beyitlerinde
kalbin Allah’in tecelli yeri oldugu ve insanin bunun igin zikir, tefekkiir ile kemal
yolunu se¢mesi tavsiye edilir. Bir 6nceki siir olan “Tu Kalbi” siiri ile muhteva ola-
rak benzemektedir.”

Ey insan sen cdhilsin

Hem Rabbinden de gafilsin (EI-1)
Rabbii’l-dlemin eylemektedir zuhiir

Hem aydan ve hem giinesten piir niir (EI-43)

Ctimle varliklar ona deliller
Sanki onlar ¢ira ve kandiller (EI-44)

2. 8. Kubbetii Cismi (KC)
Siir sekiz beyitten olusmaktadir ve Arapcadir. ilk beyit Kubbetii Cismi seklin-

74  Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Tu Kalbi, (Vamikiddin, Mecmuati'l-kaséidi li’s-Seyh Muhammed Hazin el-
Firsafi ve yelihatisaagreterisaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, ts. s. 34-35.

75  Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Eyd Insan, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kasaidi li’s-Seyh Muhammed Hazin el-
Firsafi ve yeliha tisa asrete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale iginde) Yazma halinde, ts. s. 36-38
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de basladigi icin bu isimle anilmistir. Seyh Muhammed Hazin-i Firsafinin istigrak
halini ortaya koymaktadir.” Terciimesi su sekildedir:

Beden bindamin kubbesinden tecelli etti Rahmdn

Imran oglu Musa gibi gecti kendinden heman (KC-1)

Ey ziyaret eden kardeslerim! Size miijdeler olsun cennet-i Reyhdn
Ve ey zamanin miinkirleri! Sizlere de olsun Hiisran. (KC-8)

2.9. fhbar Dikim (iD)

Siir Kiirtge olup kirk beyitten olusmaktadir. Siir Allah’in kendisine bahgettigi
lutuflari, makamlar1 ve dereceleri anlatmaktadir. Bu siir, “Kebbetii Cismi” seklinde
baslayan siir ile muhteva olarak birbirine yakindir”.

Haber vereyim liitf ve ihsanindan

Mennan ve Vahid olanin ikramindan (ID-1)

Seyh-i Hazine yapilan bu ikram (nedir)

Akilanin aklinin 6tesindedir (ID-2)

Ciimle ask: dsiklarin

Cami ve Seyh-i Tayranin (ID-39)

Ancak bir damladir askindan Hazin'in

Yemin olsun iizerine Strr-1 Kuran-1 Hakimin (ID-40)

3. TASAVVUFI SAHSIYETI VE GORUSLERI

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesindeki yaygin medrese gelenegi, genel-
likle dergah hizmetleriyle birlikte yiiriitiilmiistiir. Bu birlikteligin 6zellikle Seyyid
nesep ailelerde daha yaygin oldugu soylenebilir. Abdulkadir-i Geylani neslin-
den gelen Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi de medrese tedrisatinin yapildig: ve
tasavvufi hayatin yasandig1 boyle bir aile ortaminda diinyaya gelmis ve yetismistir.
Yasadig1 donemde yalniz Siirt’te degil bolgenin en 6nemli alimlerinden biri kabul
edilen Molla Halil-i Siirdi'nin yaninda on dért y1l ders okumasi ve onun yakin il-
gisine mazhar olmasi, Firsafinin diigiince diinyas: tizerinde biiyiik tesir birakmus-
tir. Bu nedenle medrese ve dergah hizmetlerini birbirinden ayirmadan hayatinin
sonuna kadar siirdiirmiistiir.

Onun fitratinda zahiri ilimlerin 6tesinde tasavvufi hayatin 6ziinti teskil eden
ilahi agkin baskin oldugunu soyleyebiliriz. Hatta bu agk ve muhabbet, cogunlukla
cezbe ve istigrak haline doniismiistiir. Naksbendi-Halidi geleneginde fazla goriil-
meyecek sekilde, yazdig siirlerde yasadigr halleri ¢ok acik ifadelerle dile getir-

76  Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, Kubbetii Ciismi, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kaséidi li’s-Seyh Muhammed
Hazin el-Firsafi ve yelih4 tisa agrete risaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, ts. s. 32

77 Firsafi, Seyh Muhammed Hazin, hbar Dikim, (Vamikiddin, Mecmuati’l-kasaidi li’s-Seyh Muhammed Hazin
el-Firsafi ve yelihatis'aagreterisaletiin-Kasideler ve 19 Risale i¢inde) Yazma halinde, ts. s. 39-41.
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mekten de ¢cekinmemistir. Yasadig1 cevrede medrese geleneginin giiclii olmasi ve
bunun bir neticesi olarak itikadi ve ameli noktada ozellikle ilim ehli arasinda yan-
lis anlagilmaya yol agabilecek s6z ve uygulamalarin ¢ok sert bir sekilde elestirilme-
sine ragmen, Firsafi naz makaminda ve istigrak halindeki duygu ve diisiincelerini
dile getirmekten uzak durmamigtir. Ornegin Miindcaat diye isimlendirdigimiz si-
irinde; “Istemedim ben senden cennetleri / “Beni géremezsin!” deme bana, Musd’ya
dedigin gibi (M-71)” seklinde bir hitapta bulunmustur. Buna karsilik, ilahi bir liituf
olarak kendisine “Ey Hazin” seklinde bir hitdbin geldigini ifade eder:

Ey Hazin! Visalimle seni kendime yakin kildim
Ve sana Cemadl'imden perdeleri kaldwrdim (M-72)

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, hem zahiri ilimlerde hem de tasavvufi ha-
yatta, kendisini kalben tatmin edecek bir arayisin icinde olmustur. Biiyiik bir alim
olan hocas1 Molla Halil-i Siirdiden sonra Mardinde Kéasimiye Medresesine git-
mesinin nedenlerinden biri de budur. Ayrica tahsilini tamamladiktan sonra Irak
bolgesinde kendisine bir miirgid aramasi ve orada mutmain olacag bir kisi bula-
mamas! nedeniyle geri dénmesi de bu nedendendir. Tahsil sonrasi yaygin oldugu
tizere milderrislik yapmak yerine oncelikle miirsid arayigina girmesi bize onun
fitratinin tasavvufi hayata daha yatkin ve bu durumun farkinda oldugunu géster-
mektedir. Siirlerinde daha ziyade ilahi aski ve peygamber sevgisini dillendirmis,
bunun disinda didaktik tiirde yazdig siirlerde kendisini ve etrafinda bulunan in-
sanlari ilahi agka, peygamber sevgisine davet etmis ve 6giitler vermistir. Seyh Mu-
hammed Hazin, hayat: boyunca kendisini ilme ve ibadete vermis ve ¢ok miitevazi
bir hayat siirmiistiir.

Hazin ismi, onun siirlerinde kullandig1 bir mahlas olmanin dtesinde, onun
genel hélini ifade eden ve biitiin hayatini 6zetleyen bir kelimedir. O, hiiznii ve fakri
hayat bi¢cimi haline getirmistir. Bu halini bir beyitte su sekilde ifade eder:

Gormedim kendimden daha hakir muhakkak
(1lahi) hiizniime ve muhtagligima bir bak (M-33)

Ozetle Seyh Muhammed Hazin, 4lim ve arif bir sairdir. Ancak onun 6ne ¢ikan
yonil agktir.

Onun sahsiyetini bu sekilde 6zetledikten sonra tasavvufi goriislerini agk, pey-
gamber sevgisi, insan, kalp, diinya ve tevbe kavramlar1 ¢ercevesinde ortaya koy-
maya ¢aligalim.

3. 1. Ask ve Cezbe

Seyh Muhammed Hazin-i Firsaft'nin siirlerinde en ¢ok dile getirdigi husus
Allah’tan ayr1 olmanin acist ve hiizniidiir. Mevlananin Mesnevi'sinin ilk on sekiz
beytinde de dile getirdigi bu husus, tasavvufi diisiincesinin merkezinde yer almak-

tadir. Diinyanin gegici ve dhiretin vatan-i asli olarak bilinmesi ve bu bilginin bir

107

psar] 1-wzvf] pauiuvyniy yAa$ s ug YISy 134

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



n

-i Firsafi

m

A

Siirtli Asik Bir Stifi: Seyh Muhammed Haz

farkindalik héiline doniismesi, stfilere hayatin her aninda ve alaninda bu donise
hazirlikli olmalar: gerektigini hatirlatmistir. Bircok stfi, geri dontiste mekén ola-
rak cennetin 6tesinde Cemal’i arzulamis ve yalniz Hakkin rizdsina vasil olmayi
dilemigtir. Kisaca agk kavrami cergevesinde ele alinan bu ayrilik acist ve vuslat
arzusu, bazi stifilerde kimi zaman insan zihnini ve duyularini biitiiniiyle kusatarak
istigrak haline dontismiistiir.

Firsafi de ilahi aski, ayrilik acis1 ve vuslat arzusu ile dile getirir. Hiizniin kay-
nagini ayrilik gordiigii gibi’® Hakk'tan ayr1 kalmasini cehennemde olmakla es tutar
ve bu halden kurtulmak ister. Ona gore vuslat, vatan-i asliye donmektir.

Benim cehennemim ancak senden ayri kalmaktir
Ey Kerim (Rabbim dilegim) ondan halds olmaktir (M-45)

Déndiirdiin beni sana miistik bir garibe
Déndiir beni vatanlardan en serife (M-69)”

Firsafi, vuslat arzusunu dile getirirken vuslatin ne sekilde olabilecegini de
aciklar. Maiyyet sirrina ermek istedigini, sirrinin nurlanmasini, hakikat denizine
dalmayi, dar-1 siirdira ermeyi vuslatin degisik sekilleri olarak ifade eder:

Maiyyet sirri ile sirrimi nurlandir
Beni denizlerin denizine daldir (M-4)

Beni kendine biitiiniiyle yakin eyle
Ey Allahim! Benim nurumu tamam eyle (M-11)

Beni bu deni diinyadan kurtar

Beni ddr-1 siiritra erdir (M-9)

Kalbi vuslat arzusuyla yanarken, kendine nasihat eder ve vuslatin yolunun
asktan gectigini ifade eder. Ask ise diinyay1 yani masivay: terki gerektirir. Firsafi
kendisinin ask ile sarhos ve 6lii gibi oldugunu® hatta kalbinin agkin atesindeki
yanmasiyla ¢ikan dumanlarin yedi kat gogii gectigini soyler.

Diinyay1 ve dhireti unut sen
Onlar1 var edene dsik ol sen (E1-26)

Yé Ilahi! Beni yakin kil huzurunda
Ctinkii sarhosum ben senin arzunda (M- 3)

78  Bir beyitte bu durumu ifade eder:
Bana teminat ver Rabbim visalinden
Ciinkii Hazin oldum senin firakinden (M-49)
79  Ayri kalmanin acis birgok beyitte dile getirilir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir:
Ayrilik atesi eritti benim kalbimi
Ve yakt: benim cildimi ve cigerimi (M-54)
Ben bir kulum giinahkar ve Hazin muhakkak
Yakma beni (Ya Rab)iginde nar-1 firdk (M-51)
80 Hasretinden baska bir sey diisiinemeyecek hale geldigini hatta ¢lii gibi oldugunu ifade eder.
Olii gibi oldum ben Senin hasretimden
Rabbim perde cekme bana muradimdan (M-55)
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Kalbim (0yle bir) kavurucu atesle yandi
Onun dumam yedi kat semdya dayand: (M-52)

Bu halleri yasayan Firsafi, Miindcaat siirinin sonlarina dogru hitabini naz ma-
kaminda siirdiiriir. Ruhunu kastederek onu mekandan énce yarattigini ve Adem
gibi esmay1 6grettigini, sonra diinyaya gonderip kendisine miistak kildigini ancak
kendi arzusunun geldigi bu diinyada kalmak veya cennete girmek degil iki diin-
yada da her seyden fani olmak ve Hakk ile baki kalmak oldugunu dile getirir. So-
nunda ermek istedigi asil gayenin yalniz Allah’in rizasi® ve Cemal’i oldugunu be-
lirtir.** Bu arzusunu dile getirirken, Hz. Musaya soyledigi gibi kendisine de “Beni
goremezsin”® dememesini talep eder:

Ya Rabbi! Beni mekdandan once yarattin
Ve bana kudsi manalari 6grettin (M-68)

Dondiirdiin beni sana miistdk bir garibe

Dondiir beni vatanlardan en serife (M-69)

Ya [lahi! Beni iki diinyadan da fani kil

Ve mekansizlikta vahdet ile baki kil (M-70)

Istemedim ben senden cennetleri

“Beni goremezsin!” deme bana, Musd’ya dedigin gibi (M-71)

Firsafi miinacatinin neticesinde manen bir hitaba muhatap oldugunu ve du-
asina kargilik olarak Allahin manevi olarak kalbine ilhamda bulundugunu dile
getirir. Buna gore Allah onun yakarigini kabul eder ve bizzat “Ey Hazin” seklinde
hitap ederek agkinin neticesi olarak vuslata erdigini ve perdelerin kaldirildigini
beyan eder. Miindcaat siirinin 71 beyitinde kendi yakarisini, 72. ve 73. beyitlerde
ise Hakk'mn ilhdmin dile getirir. Ardindan gelen tek kita da bu ilhAmin devami
niteligindedir. Burada da yakarisinin kabul edildigi beyan edilir:

Ey Hazin! Visalimle seni kendime yakin kildim
Ve sana Cemal’imden perdeleri kaldirdim (72)

81 Gayesinin Allah’in rizasina ermek oldugunu ve bunun haricinde bir talebinin hatta cennet bile olsa bulunma-
digin1 dile getirir. Rizaya erdikten sonra cennet ile cehennemin bir farkinin bulunmadigini s6yler.
Ben asla cennet istemiyorum senden
Cehennemde de olsa razi ol benden (27)
Ya Rabbi! Eger sen razi olduysan benden
Daha sevimli degildir cennet bana cehennemden (31)
82 Firsafi, perdelerin kalkmasi ve Ceméale erme talebini siklikla dile getirir. Bu talebini dile getirdigi beyitlerden
bazilar1 su sekildedir:
Ey Sevdigim! Bana perdeleri kaldur,
Beni Cemal’inin denizine daldir (M-59)
Kalbimi doldur nur-i Cemalinle
Sarhos et beni Ey Vedud! Muhabbetinle (M-63)
Ismi Azam hiirmetine sirrimi nurlandir
Sonra Seni gormem igin perdeleri kaldir (M-65)
83  Araf Suresi, 7/143.
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Ciinkii Vehhabim! Mucibim, isteyenleri geri cevirmem ben
Bana yonel ve bana saril, baska bir sey diisiinme sen (73)

Eger sen sadik isen, Ben sddiklarin Sadikiyim
Eger sen dsik isen, Ben dsiklarin Mahbiibuyum

Eger sen giinahkdr isen, iimit kesme Ey Hazin!

Ctinkii gtinahkdrlarin inlemesi, daha sevimlidir bana, zoraki tesbih cekenlerden.®

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, yukarda dile getirdigi ilahi askin neticesin-
de mazhar oldugu halleri ifade etmek i¢in miistakil iki siir daha yazmigtir. Bunlar-
dan ilki, Kubbetu Cismi seklinde baslayan bir siirdir. Bu siirde yasadig1 manevi hal-
leri detayl: sekilde dile getirir. Siir sanki Miindcaat siirinin devamu niteligindedir.
Siirde, kendi bedenini Tur Dagrna kendisini de Hz. Musaya benzetir. Buna gére
Tur Dagrna tecelli eden Allah, onun kalbine de Rahman sifatiyla tecelli etmistir.
Bu tecelli ve Kuran'in sirr1 ile akranlarini gectigini, saginda kendi kendine kayna-
yan iki ¢esme, solunda birbiriyle karismayan iki denizin bulundugunu, kalbinin
bir cennet oldugunu ve bu cennette Deyyéan olan Allah’a ugan kuslarin bulundugu-
nu soyler. Ona gore ilahi ask ve sarhoslukta, Peygamber (sav)’i tanima ve sevmede
kendine es kimse yoktur.

Beden bindmin kubbesinden tecelli etti Rahman

Imran oglu Musa gibi gecti kendinden heman (KC-1)
Kuran'in sirr1 sayesinde geride kaldi ciimle akran

Sagimda iki cesme, vasiflar: kendi kendine kaynayan® (KC-2)

Solumda iki deniz, aralarinda bir perde var, onlar karismaz *
Kalbimin meyddan: bir bostandir(cennet) Adn cenneti ona ulasmaz... (KC-3)

Bu cennette Kuran'in sirrimin nurundan iki kanatly kuglarim vardir
Deyyan (Allah) likdsina ugmak onlarin sirridir (KC-4)

Mekansizlikta miimkiin olur onlara etmek cevelin
Menndan'in fazlindan bir atadir onu ceveldn ettiren hiiccet ve sultan (KC-5)

Cinlerden ve insanlardan yoktur dsk ve sarhoslukta bana es
Ahir zaman peygamberini tanimakta yoktur bana es (KC-6)

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, Allah’in kendisine olan lituflarini dile ge-
tirmek icin yazdig1 ikinci siir Kiirtgedir ve Ihbar Dikim seklinde baglamaktadir.
Siir “Haber vereyim liitf ve ihsanindan / Mennan ve Vahid olamin ikramindan (ID-
1)” seklinde baglamaktadir. Ona gore kendisine verilen littuflar aklin anlamasi-
nin Stesindedir. Siire gore Allah ona varlik denizinden temiz bir sarap vermistir

84 Beyhaki, Swabu’l-Iman, IX, 396, n0: 6864:“ prsesall Yo oo I cosl il gl of

85  Siirde ylEsLis kelimesini kullanarak Rahman Suresi'nin 66. Ayete telmihte bulunmustur. “EsLES e Lagasd 7
“Ikisinde de siirekli fiskiran iki kaynak vardir” / ‘ )

86 Rahman Suresi’nin 20. Ayetine telmihte bulunmustur. “,lcs33¥ £535 Lag<ss ” : “Aralarinda bir perde vardur, birbir-
lerine karigmazlar”
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ve onun lezzeti ile agik ve sarhos olmustur. Bu ask haliyle yeryiiziini ve gokleri,
cenneti ve cehennemi, Arg1 ve Kiirsi'yi kesfetmistir ve bir fincanda gibi seyret-
mistir. Hatta mekéansizliga (14 mekan) ulagmistir. Kendisine ilm-i batin verilmis
ve zahidlerin biitiin héli onun yaninda bir damla gibi kalmistir. Vahsi hayvanlar,
kuslar, cinler ve insanlar, melekler, huriler ve gilmanlar kendisiyle birlikte Allah’
zikretmiglerdir. Melekler onun ziyaretine gelmistir. Kalbinin kanatlar1 ars1 gegip
la-mekéana ulagsmigtir. Allah’in zat ve sifat denizinde ytizmektedir. Kalbi nurdan
bir denize donmiistiir. Bdylece o, seyhlerin seyhi ve Lokman gibi hekim olmustur.
Molla Camf’nin ve Faki-i Teyrdn'in agklar1 onun agkindan ancak bir damla kadar-
dur. Firsafi, sonunda biitiin bu halleri bagkalarinin da yagamis olabilecegine isaret
ederek ancak kendisinin anlatabildigini dile getirir ve biitiin bu hallerin her seye
Kadir olan Allah’in bir litfu ve “ol” demesiyle olabilecek kadar kolay oldugunu
ifade eder.

Haber vereyim liitf ve ihsdnindan

Menndn ve Véhid olamin ikramindan (ID-1)
Rahman olan bir sarap verdi temizinden
Denizlerin denizi varlik denizinden (ID-3)
Meczub oldu lezzetinden

Ask1 ve sarhoslugu ondan (ID-4)

Karalari, denizleri, yerleri ve gokleri

Ars’, Kiirsi'yi, cenneti ve cehennemleri (ID-5)
Bu Seyh-i Hazin (ciimlesini) kegfetti

Sanki bir fincandan onlar seyretti (ID-6)
Onun kalbi bir denizdir nurdan

Liitfu iledir Vahid u Mennan (ID-26)

Seyhi Hazin seyh-i seyhdn

Hekim oldu sanki Lokmén (ID-27)

Kalbinin kanatlariyla ugctu

Ars’tan la-mekana gegti (ID-30)

O yiizmektedir denizlerde

Zat ve sifat denizlerinde (ID-31)

Hazinden baskas: anlatmadilar

Bu olaylardan ve konulardan bahsetmediler (ID-36)

Mahlikdatin Rabbi Kadir odur
O “ol” der ve her sey olur (ID-38)
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Ciimle aski dsiklarin

Cami ve Seyh-i Tayranin (ID-39)

Ancak bir damladir askindan Hazin'in

Yemin olsun iizerine Strr-1 Kuran-1 Hakimin (ID-40)

Sonug olarak, Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, ayrilik acisini ve vuslata arzu-
sunu agk haline dontistiirmiis, ayrilig1 cehenneme benzetmistir. Naz makaminda-
ki miinacatina bir lituf olarak cevap aldigin1 ve bu béylece Molla Cami ve Faki-i
Teyranin agkindan daha biiyiik bir agk yasadigini belirtir. Ancak onun agkinin
gayesi cennet degil yalniz Allah’in rizasina ve Cemal'ine vasil olmaktir.

3.2.Insan

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi Eyd Insan seklinde baglayan bir siir yazarak
insani, onun varlik sebebini, nasil olmasi gerektigini, kemale ermek i¢in neler yap-
masi gerektigini, kemal yolunda ayaginin nerelerde kaydigini hatirlatir.

Ona gére insanin en bariz vasfi cahil ve gifil olmasidir. Insan, Hakk’tan gafil
oldugu oranda seytan ona yakin olmaktadir. Bu gaflet insanin Allah’in rahmetin-
den mahrum kalmasina ve ona vasil olmasina da engeldir. Allah’tan uzak insan,
keméle erememis insandir.

Ey insan sen cdhilsin

Hem Rabbinden de gafilsin (EI-1)
Nasil ki kendisinden gafil olur
Seytan da ona yakin olur (EI-13)

Hem uzak eyler seni rahmetinden

Hem Rabbii’l-dleminin visdlinden (EI-14)

Ey kemale ermeyen insan

Sen géfilsin zii’l-Celaldan (EI-15)

Insani1 cehalet ve gaflete diisiiren, masivanin sembolii olan diinyadir. Ona gére
stifliyyat yoniiyle diinya, Allah’in diismani ve seytanin Allah’tan gafil kalmasi i¢in
insana sundugu ve sarhos ettigi ickidir.

Diinya diismamdir Rahmanin

Hem ickisidir seytanin (EI-5)

Sarhos olmussun sen diinya ile

Dalalet sahibi iblisin ickisi ile (EI-16)

Insan, Iblis’in elinden aldig1 bu diinya igkisiyle sarhos oldugunda akli bagin-
dan gider. Bu durumda kendini kaybetmis sekilde agzindan sozler ¢ikmaya baslar.
Kendini her seyi yapabilecek gii¢ ve kuvvette gormeye baslar. Kibirlenir ve gu-
rurlanir. Bu gurur, seytandan kaynaklanmaktadir ve Iblis'in Hakkin huzurunda
kendini kaybetmesi ve gururlanmasi gibidir. Bu sarhosluk ve gurur kisiyi insan
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olmaktan uzaklastirip haddini ve sorumluluklarini bilmeyen veya unutan bir hale
gétiiriir. Insanliktan uzaklagarak hayvanlasmaya baslar. Sonucta kendinden uzak-
lagan insan gafleti, gururu ve sarhoslugu sayesinde hakikatten, ildhi nurdan ve

Allah’tan uzaklagmais olur.
Diinya ile sarhossun
Seytan ile magrursun (EI-3)
O i¢ki ile olma sekrdn
Cabhil olursun sanki hayvan (EI-6)

Ey Ademoglu sen magriirsun
Yetmis bin perde diirsun (EI-17)

Biitiin mahlikdtin Halik'indan

Varlik denizinden ve nur denizinden (EI-18)

Insan, kendinden ve Rabbinden ne kadar uzak diiserse diissiin, hatalarinin
farkina vararak tevbe ettigi takdirde diismiis oldugu hayvandan daha asag: sevi-
yeden velayet makamina ulagamaya kabiliyeti vardir. Ciinkii insanin sahip oldugu

kalp, Allah’in arg1 ve nazargahidir.
Giinahlardan tevbe eyle
Kabilsin sen velayete (EI-2)
Kalbin Ekber’in arsidir
Hem Hiidénmn nazaridir (EI-11)

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, insanin keméle ulagmast i¢in neler yapmasi

gerektigini de dile getirir. Buna gore insanin ilk yapmasi gereken gafletten kurtul-
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mast ve marifet ile kullugunu ifa etmek icin gayret gostermesidir. Ardindan kendi
faniliginin farkina vararak, vahdetteki bakilige yonelmesi gerekir.

Uyan (da bitsin) gafletin

Marifetle olsun gayretin (EI-35)

Kendinde fendya er

Vahdet iinde bekdya gir (EI-36)

Ona gore, kemal yolcusunun en fazla yapmasi gereken, enfiisi ve afaki ayetleri
tefekkiir etmektir. Insan, kainat1 arzdan arga kadar ibretle seyrederek varliginin

hakikatine erme imkanina ulasabilir.

Tefekkiir et td semdya kadar yerden
Bu giizel nakg: can ve kalpten (EI-25)
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Cokga mesgul ol zikirle
Hakkin sanatin: fikirle (E1-20)¥

Firsafi’'ye gore insanin seyrettigi ve tefekkiir ettigi bu sonsuz gibi goziiken var-
liklar Allah’in isim ve sifatlarinin bir tecellisidir. Allah bu sekilde apacik sekilde
zuhur etmektedir ve onun zuhuru insanin mukayese yapabilecegi aydan ve giines-
ten daha 4sikardir. Bir bagka ifade ile bitiin varliklar bir nakis ve sanat eseri olarak
nakkasini ve sanatkarini isaret etmektedir. Goren gozler igin bu varliklar, yanan
bir ¢ira yahut kandil gibi parlayarak yaratanina delélet etmektedir. Bu varlikla-
rin goklugu ve ¢esitliligine ragmen Allah’in varlik hazinesinden ancak bir damla
kadardir ve her biri kendi lisanlarinca zikretmektedirler. Bunun bir tek istisnasi
vardir. O kalbi kararmis insandir.

Rabbii’l-dlemin eylemektedir zuhiir

Hem aydan ve hem giinesten piir niir (EI-43)
Ciimle varliklar O'na deliller

Sanki onlar ¢ira ve kandiller (EI-44)

Yer altindan td arsa dek
Varlik denizinden damladir yek (EI-40)

Ciimlesi hep tesbih ederler
Ancak harictir kara kalpliler (E1-24)

Firsafi, tefekkiiriin sadece zihinsel bir faaliyet olmanin 6tesinde, kalbi bir hal
olarak gergeklestirilmesi gerektigini ifade eder. Ona gore insan lezzetin ne oldu-
gunu ancak bu hali yasayarak anlayabilir. Varligin hakikatini hal olarak kavrayan
kisi i¢in yagadig1 hal, diisiinebilecegi en biiyiik lezzetlerin mekéani olan cennetten
daha giizeldir.

Varlik denizinde yiizersen
O zaman lezzeti bulursun sen (EI-34)

Yiizsen sen bir saat siireyle
Varlik bahrinde muhabbetle (EI-37)

Allahin zatina olsun ki yemin
O cennetten daha giizeldir (ol emin) ( EI-38)

Firsaff'ye gore insan tefekkiir ederek varliklarin Allah’in isim ve sifatlarinin bir
tecellisi oldugunu goriip onun lezzetini hisseder. Ancak ayni zamanda varliklarin
faniligini, gordiigii kesretin aslinin vahdet, vahdetin i¢inde kesret oldugunu da
anlar. Allah’in yaratmas: ve yarattiklari sonsuzdur.

87 Tefekkiirle ilgili bir bagka beyit su sekildedir:
Nazar et sen bu naksa
Yer altindan ta ki arsa (EI-23)
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Seyreyle (nasil bak) bu dlem
Varligr onun, olmak icindir adem (EI-21)

Seyreyle sen su kesreti
Gor ondaki hem vahdeti (EI-29)

Seyret sen su vahdeti
Gor ondaki hem kesreti (EI-31)

Varlik denizinde yoktur biddyet
Ne levn, ne renk ne de nihayet (EI-41)

Insanin bu tefekkiir ile bir sonuca ulasmas: gerekir. O da varliklarda Allahin
kudretini gorerek, varliklarin faniligini anlayarak mecézi olandan hakiki olana
yani varliklardan var edene ulagmasidir. Bu diinya ve ahireti, cehennemi ve cenne-
ti ile biitlin yaratilmis olanlar1 unutarak yalniz Allah’a 4s1k olmak gerekir.

Seyret (onu) muhtelif esyalarla
Kalbinle ve insafli olanlarla (EI-27)

Bahr-i mecdziden kurtul

Gir bahr-i hakikate (ey kul) (EI-30)
Diinyay1 ve ahireti unut sen

Onlar1 var edene dsik ol sen (EI-26)

3. 3. Kalp ve Seyr u Siilak

Muhammed Hazin-i Firsafinin yazdig: siirlerden birinin ana konusu kalptir.
Bu siirde kalbin ne oldugunu anlattiktan sonra tasavvufi hayatin merkezinde yer
alan kalbin tasfiyesi konusunda neler yapilmasi gerektigini agiklar. Ona gore kalp,
insan bedeninin padisahidir. Nasil ki ahiret hayatinda ancak kalb-i selim fayda
verecek ise® azaba muhatap olacak da yine kalptir. Diinya hayatinda kalp vahyin,
ilhdmin ve tasavvufi bir bilgi kaynag: olan kestin mahallidir. Kalp keyfiyeti itiba-
riyle latif rtthun ve ildhi ntirun da mekénidir. Kisaca kalp insandur.
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Bedenin padisahi kalptir

Azaba muhatap olan da baskas: degil kalptir (K-19)
Ars-1 Ekber’in ve cennetin nazargdhi odur

Vahyin, ilhamin ve kesfin yeri de odur (K-20)

Onun hakikati zat-1 insandir

Latif bir ruh, Rabbani bir nurdur (K-23)

Bu 6zellikleri ile kalp Allahin ars1 ve nazargahidir. Boyle oldugu igin de sey-
tanin en fazla ifsat etmeye caligtigi mekandir. Onun sekli fiziki olarak bir ¢am ko-

88  Suaré Suresi, 88 ve 89. ayetlerde ancak kalb-i selimin fayda verecegi buyrulmaktadir:
‘el By T ii 9eda %3 JLs gats ¥ g3 7 “O giin mal ne de evlatlar fayda verir, ancak kalb-i selim ile gelenler”
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zalagini andirsa da,® biiytikliik veya kii¢tikliigii izafidir. Hakikatte kalp, yerlerden
ve goklerden daha biiyiiktiir. Ancak bu biyikligii Allah'in Celal sifatinin tecelli
etmesi durumunda degisir ve bir yagmur damlas1 kadar kiigiilebilir.
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Kalbin Ekber’in arsidir
Hem Hiidamn nazaridir (EI-11)

Kalbin arsidir Rahmdnin

Verme eline seytanin (EI-9)

Kalp biiyiiktiir yerden ve gokten

Ars, Kiirsi, cehennem ve cennetten (ID-33)
Celal'in nurundan o kiigtiliir

Bir yagmur damlas: gibi olur (ID-34)

Bu kadar degisken bir 6zellige sahip olan kalp, insan tarafindan iyi taninma-

lidir. Firsafi, kalbi konu edindigi siirine, onun taninmasinin gerekliligini vurgula-
yarak baslar.

Kalbini bil ve tevbe eyle
Seytanin havatirindan onu temiz eyle (K-1)

Tani hakkiyla kalbini
Cikar diinya zulmetini (EI-7)

Firsafi kalbi, bedenin padisahi olarak tanimladiktan sonra kalp ile bedenin

diger uzuvlar1 arasinda irtibat bulunduguna dikkat geker. Her bir uzvu kalbin as-
kerleri olarak goriir. Bu nedenle kalbin selameti icin diger uzuvlarin da kontrol
edilmesi gerektigine isaret eder. Elin yaptiginin, ayagin gittiginin, goziin bakti-
gmnin, dilin soylediginin kalbe etki ettigini ifade eder.® Bunlarin kontrol altina
alinmasi ve kalbe uymasiyla insanin meleki bir hiiviyete kavusacagini ve insanin
sembolii olan kalbin Allaha itaatkar hale gelecegini soyler.

Onlar kalbi koruyan askerlerden
Emrine al onlari, olursun benzeri meleklerden (K-16)

El, ayak, kulak ve goz(ler)
Ferc ve lisan hayir ve serri séyler (K-17)

(Bdylece) kalp Rabbine olur muti
Ciimle beden ona olur tabi (K-18)

Seyh Muhammed Hazin-i Firséfi, kalbin tanimini ve insanin uzuvlariyla olan

irtibatin1 agikladiktan sonra kalbin hastaliklarini tanimlar. Ona gére kalbin hasta-

89

90

Firsafi bir beyitte bu benzetmeyi yapar.

Eger sorarsan nedir kalbin hakikati

Gam kozalag: gibidir onun sekli (K-22)

Kalp ile bedenin diger uzuvlarinin irtibati ve birbirine etkisi hususundaki hadis-i serife bir telmih yapmistir.
Hadis-i serifte oyle buyrulur: “Dikkat edin! Viicutta Gyle bir et pargasi vardir ki, o iyi olursa biitiin viicut iyi
olur; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir” (Buhari, Iman, 39)
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liklar1 veya zemmedilen sifatlari riya, ucub, hased, kibir, hirs, tama;, sti-i zan, cim-
rilik, kin ve ttl-i emeldir. Bu sifatlarin her biri iblisin insani sirat-1 mustakimden
¢ikarmak ve siifli hayata gétiirmek i¢in agmis oldugu ayr1 bir kapidir. Insan, sifat-1
zemimeden olan bu kapilardan hangisinden gegse varacag: yer aynidir ve iblisin
istegine tabi olmaktr.

(Her biri) riyd, ucub, hased ve kibrin,

Hirs, tama’ sit-i zan, cimrilik ve kinin (K-4)

Kotii sifatlardir ve (bir de) tiil-i emel

(Hepsi) Iblis’in kapilaridir ey sahib-i bed amel (K-5)

Sifat-1 zemimeden sen (kalbini) pdk eyle

Sifat-1 hamideyle onu miizeyyen eyle (K-6)

Kalp, bu kétii sifatlara sahip olabilecegi gibi giizel sifatlara da sahip olabilir.
Ona gore, biitiin uzuvlarin yapip-ettiklerinin tesir merkezi kalptir. Insan duygu,
diisiince ve davraniglarini giizellestirdikge kalbinin sifatlar1 da giizellesir. Insanin
kibrin ve ucbun yerine tevazi, riydnin yerine ihlas, gaflet ve nankérliigiin yerine
zikir, kinin yerine muhabbet, cimriligin yerine comertlik gostermesi, kanaat ve
stikiir sahibi olmas, iyilik yapana ihsan gostermesi, kotiiliik yapana dahi affedici
olmas: gerekir.

Tevizi, ihlds ve nimetleri zikirle
Yaklas mii'minlere muhabbet, hayir ve keremle (K-7)

Sen islerini Hiiddya havile eyle
Elindekine kanaat getir, siikr eyle (K-8)

Sana iyilikle gelene sen comertlik eyle
Sana diismanlik edeni de affeyle (K-9)

Firséfi, insan olarak tanimladig: kalbin iyi ve kotii sifatlarini saydiktan ve 6ne-
mine isaret ettikten sonra kalbi taniyarak goniil goziinii agmanin,” onu tasfiye et-
menin, nefsin ve seytanin havatirindan® zulmetinden ve isgalinden kurtarmanin
herkes i¢in zaruri oldugunu soyler. Her insanin kalbini cennete ¢evirmesi gerek-
tigini dile getirir.”® Ona gore kalbi tanima tasavvufi hayata giren bir talibin seyr
u siiltik olarak bilinen egitim siirecinin sartlarindan biridir. Kalbin tasfiyesi icin
mensubu oldugu Naksbendi-Halidi yoluna uygun olarak yapilmasi gerekenleri ise
soyle siralar:

91 Bu hususu su sekilde dillendirir:
Ag kalbinin goziinii
Pék eyle ism-i azam ile 6ziinii (EI-19)
92 Bu hususu su sekilde dillendirir:
Kalbini bil ve tevbe eyle
Seytamin havatirindan onu temiz eyle (K-1)
93  Firsafi, bu asamalardan gegerek saflagan bir kalbin cennet gibi olacagini dile getirir:
Kalbini gevir cennetine
Aziz Hiida hiirmetine (EI-33)
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Oncelikle 6liimii tefekkiir ile faniliginin farkinda olarak seytan ve seytanin
insandaki subesi olan nefs ile miicadele, ihlas, samimiyet, sevk ve zevk ile* zik-
rullaha devam etmek ve onu tekrar ederek; nefisle ruhun ve iyiliklerle kétiilitklerin
savag meydani olan kalpten hastaliklar1 silmek i¢in Ism-i Celal'i ona naksetmek
gerekir. Bunun i¢in gogiiste bulundugu kabul edilen ve letaif olarak bilinen kalp,
ruh, sir, hafi ve ahfanin her birinin geregi olan hafi zikre*® devam edilmelidir.

Herkese lazimdir kalbin isleriyle ilgilenmek
Onu zulmetten temizlemeyi bilmek (K-11)

Ihlas ile lezzet alarak zikreyle

Kalbini hastaliklardan temiz eyle (K-3)

Ism-i Celali ona naks eyle

Bes letdifi kendine yol eyle (K-2)

Kalbin hastaliklar1 olarak kabul ettigi sifatlardan kurtulmanin yolu ve kalbin
dermany, oncelikle zikr-i Celale devam etmektir. Ancak bu zikir bir ilag gibidir ve
talip olan kisi bu ilac1 ne ol¢iide alacagini bilemeyecegi i¢in bu isin hekimi olan
kemal sahibi bir miirgide varmasi gerekir. Ism-i Celél zikrine bu gekilde devam
edildiginde kalp kara noktalarindan armnmaya, mecazi istek, arzu ve asgklardan
kurtulmaya baglar ve orada Allah’in sifatlarinin tecellisi goriilmeye baglar ve bu
sefer Cemal sifatinin tecellisi ile agk-1 hakiki ve nir-i Hiida hésil olur.””

Kalbin dermam zikr-i Celaldir

Hekimi miirsid-i sabib-i kemdaldir (K-12)

Hiidanin sifatlariyla miicelld olur

Cemalin niiru ile dsik olur (K-15)

Ciksa ondan bahr-i mecdzi

Hasil olur onda bahr-i hakiki (K-14)

Insan bu miicadele ve miicdhede ile kalbini tasfiye eder. Seyr u siilkun ne-
ticesinde kalpte tecelli eden ilahi sifatlar, kalbi maverdya gotiiren kanatlardir. Bu

94  Allah’in, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya yaklagmalarini men etmesine ragmen (bk. Bakara, 2/35, Araf, 7/19), Iblis
onlar1 yasak agaci ( +i% 5;5.3) 6liimsiizliik ve ebedi saltanatin kaynag1 gosterdigi yani insani éliimsiiz olma
vaadiyle kandirarak ilahi emri ¢ignettiginden (bk. Tah4, 20/120), iblisle ve nefsle miicade yolunda 6liimii te-
fekkiir ve 6lmeden 6nce 6lme diisiincesi tasavvufi diisiincede biiyiik 6nemi haizdir. Firsafi de bu hakikati
dillendirir.

Her saat devam et oliimii tefekkiire

Nefs ve seytan ile daima miicidele (K-10)
95  Zikrin nasil olmas: gerektigini dile getirir:

Sevk ile zevk ile ve de lezzet

Kalbinde Allah’ zikret (EI-8)

96  Firsafi Naksbendsi tarikatinda esas olan hafi zikri tavsiye eder:
Zikr-i hafi eyle kalpten
Kalbin icin odur derman (EI-10)

97 Kalbinde niir-i ilahi tecelli etmesi kisi igin bir sifa oldugu gibi, bu nirlarin sahibi olan Allaha 451k ve meczab eder:
Sirr-1 dyat ile sana derman olur
Rabbani nurlar ile meczitb olur (K-13)
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kanatlar sayesinde kalp arstan otelere kadar ucabilir. Artik hakikat bahrinde yiiz-
meye baslar ve bu nedenle diinya nimetlerini gézii gérmez, cennet nimetlerini
unutur. Artik kalp fanilikten bakilige, Celalden Cemale geger ve orada gark olur.

Bunlar kalbi u¢uran kanatlardir nurdan
Bir demde ucar oteye gecer arstan (K-24)
Yiizer o bahr-i hakikatte

Unutur ne nimet varsa cennette (K-25)

Celdl ve Cemal’inde Hiiddnin gark olur
Fena ve Bekd onda hasil olur (K-26).

Sonug olarak Firsaff'ye gore kalp insandir. Biitiin uzuvlar etkileyen yahut et-
kisinde kalan, bedenin padisdhidir. Bu agidan kalp 6nemlidir ve onun riya, kibir,
ucub gibi koétii sifatlardan kurtulup tevazu, ihlas muhabbet gibi sifatlara biiriinme-
si gerekir. Bunun yolu ve dermani zikrullahtir. Ancak kisi bunu nasil gerceklestire-
cegini bilemeyeceginden kimil bir miirsidin yanina varmalidir. Bu sekilde kalpte
ilahi sifatlar ve nurlar tecelli etmeye baslar ki bu sifatlar kalbi mésividan méaveraya
ucuran kanatlardir. Boyle olan bir kalp, her an Hakk’in tecelligéhi olur ve kdmil bir
kalp haline gelir.

Her saat Hiida tecelligdhi olur
Us yiiz altmis kere miikemmel olur (K-21)

3. 4. Diinya

Kuranda bir oyun ve eglenceden ibaret olarak tanimlanan diinya hayat1,” bir
imtihan yeridir. Bu agidan stfiler diinyanin hakikati konusunda insanlar1 uyaric
bir¢ok tavsiyede bulunmuglardir. Goriinen diinya ve kainat, hakikatin zahiri ola-
rak kabul edildiginden, varliklarin z4hirindeki sanati gormek ve oradan hakikate
ve sanatkéra dogru yol almak icin tefekkiir etmek ibadet olarak kabul edilmistir.
Bu ibret ve tefekkiirle bakilmadiginda diinya, insan: gaflete ve dalalete gotiirmek-
tedir. Seyh Muhammed Hazin-i Firséfi, diinyay: faniligin sembolii olarak goriir ve
bahr-i mecazi ve bahr-i hakiki kavramlariyla gelip gegici olanla baki olan siklikla
mukayese eder ve insana mecézi olandan kurtulmasini tavsiye eder.”

Firsafi'ye gore diinyanin iki yonii vardir. Birincisi, diinya deni ve siiflidir.
Siirar yurdu olan cennetin aksine gurur yurdudur.'® Bu yoniiyle diinya, gururla-

98 Hadid, 57/20.
99  Bu hakikati su sekilde dile getirir:
Bahr-i mecdziden kurtul
Gir bahr-i hakikate (ey kul)(EI-30)
100 O bu diisiincesini su sekilde ifade eder:
Beni bu deni diinyadan kurtar
Beni ddr-1 siiriira erdir (M-9)
Benim ricam Ey Gafiir senden!
Uzak eylemen beni dar-1 guriirdan (M-10)
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narak haddini agan seytanin insanlara sundugu bir icki ve Rahman’in diismanidir.
Bu igkiyi icenler ve diinyaya dalanlar Allah’tan gafil olanlardir.

Diinya diismamdir Rahmanin

Hem ickisidir seytanmn (EI-5)

Sarhos olmussun sen diinya ile

Dalalet sahibi iblisin ickisi ile (EI-16)

Diinyanin ikinci yonii Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi, yaratilmis
olan biitiin varliklarin Allahin kudret ve azametini gosterdigi bir ibret yurdu-
dur. Allah’in tecellisi, insan icin en parlak iki varlik olan ay ve giinegle mukayese
edilemeyecek kadar zéhirdir. Ancak kalp goézleri kararmis ve kapanmis olanlar
bu zuhtiru dahi goremezler. Kainattaki her varlik, ibret nazariyla bakanlar igin,
Allah’m varliginin ve birliginin kandil gibi parlayan bir delilidir.

Daha zdhirsin aydan ve giinesten, gizlisin goziinden dvamin

Sen Sehidsin, Sen Rakibsin, hem niirusun kalb-i drifanin (ER-16)

Rabbii’l-dlemin eylemektedir zuhiir

Hem aydan ve hem giinesten piir niir (EI-43)

Ciimle varliklar ona deliller

Sanki onlar ¢ira ve kandiller (EI-44)

Yaratilmis olan bu diinyanin varliklari, ibret nazariyla bakanlar icin Allah’in
varliginin ve birliginin delili iken, ibret nazariyla bakmayanlar i¢in insanla Allah
arasinda bir perde olabilmektedir. Bu durumda insan sanattan sanatkara varmaz
ve onun siifli yonleriyle kendini mesgul ederse, mésiva insani esiri eder.

Eger mesguliyetin olur ise masiva

Kalbini kendine cennet yapar masiva (EI-12

Firsafi, biitiin varliklarin yaratilistaki mitkemmelligine ragmen onlarin yok
olmaya mahktim ve mecbur olduklarini séyler. Ibret nazariyla bakildiginda, on-
larda kesret icinde vahdet, vahdet i¢inde kesretin'®! oldugu ve her varligin kendi
lisaninca zikrettigi gorilebilir.

Seyreyle (nasil bak) bu dlem

Varligi onun, olmak i¢indir adem (EI-21)

Ciimlesi hep tesbih ederler

Ancak harictir kara kalpliler (EI-24)

Firsafi, insanin ibret nazariyla baktiginda diinyadaki yaratilisin mitkemmel-

101 Firsafi, kesret ile vahdeti ig ige goriir:
Seyreyle sen su kesreti
Gor ondaki hem vahdeti (EI-29)
Seyret sen su vahdeti
Gor ondaki hem kesreti (EI-31)
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ligini hayretle seyredecegini ve bunun neticesi, onun yaraticisina hayran ve asik
olacagini ifade eder.

Hayrete diistiim olan islerde
Hayretim devam etti siiren dehirde (M-8)

Diinyay1 ve ahireti unut sen
Onlar1 var edene ésik ol sen (EI-26)

3. 5. Tevbe

Kulun hata ve kusurlarinin farkina vararak neddmet duymasi, Allah’a yonel-
mesi ve ondan af ve magfiret dilemesi anlamina gelen tevbe, tasavvufi hayatin bas-
langicindan itibaren ¢ok énemlidir. Onceleri hata ve giinahlardan tevbe edilirken
daha sonra gafletten de tevbe edilir.

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafinin diigiince diinyasinda ve hayatinda tev-
benin ve tevbe etmeyi gerektiren giinahlarin yeri biiyiiktiir. Zira o Hazin ismini
kullanmasinin nedenlerinden biri olarak giinahlarinin goklugunu gosterir. Firsafi,
omriiniin hata ve giinah ile gectigini sdyledikten sonra bunlari kulluguna yakis-
tiramaz ve onlarin yagmurlardan, bitkilerden, yapraklardan ve agaglardan daha
¢ok oldugunu, hatta denizlerin suyunun miirekkep, agaglarin hepsinin kalem'** ve
biitiin mahlikatin da katip olmasi halinde dahi biiyiik giinahlarini yazamayacak-
larini dile getirir:

Biitiin 6mrtim gecti icinde giinahlarin

Bana rahat yok agirhgindan onlarin (M-12)

Giinahlarim daha ¢ok, yagmurlardan

Bitkilerden, agaglar ve yapraklardan (M-14)

Miirekkep olsa suyu denizlerin
Kalem olsa agaglar diinyanin (M-18)

Katip olsa mahliikkatin tamam
Yazamazlar kebdirden hatami (M-19)

Firsafi bu sekilde hata ve giinahlarini dile getirmesine ragmen, anlattiklarinin
anlatamadiklari yaninda denizde bir zerre kadar,'”® onlarin hadsiz, hesapsiz ve in-
san aklinin alamayacag1 kadar biiyiik oldugunu ancak buna ragmen Allah’in rah-
metinden ve fazlindan imit kesmedigini ifade eder. Ciinkii giinahlarinin hadsiz
ve miktarsiz hatta efkdra sigmasa da Aziz ve Gaffar olan Allah’in rahmet denizinde

102 Kehf Stresinin 18/109. 4yeti ile Lokman Stiresinin 31/27 ayetine telmihte bulunmustur.
103 Bu diisiincesini su sekilde ifade eder:

Bu ikrar ile ciimlesi anlattiklarimdan

Sayica giinahlarimdan ve hatalarimdan (M-20)

Giinahlarimin yamnda hakikatte

Bir zerre gibidir denizlerin derinliklerinde (M-21)
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ancak bir damla su kadar oldugunu soyler. Hatalarin ¢oklugu nedeniyle mahcubi-
yetten eridigini, ancak Allah’in Settir oldugunu dile getirerek ona iltica eder.

Giinahlarim hadsiz hesapsizdirlar
Onu akillar ve fikirler anlayamazlar (M-22)

Fakat sanki bir su damlasi ciimlesi giinahlarin
Rahmet deryasinda Aziz ve Gaffarim (M-23)

Ey Kahhar! Eridim ben utancimdan
Giinahlarimin ve hatalarimin ¢oklugundan (M-24)

Taatim yok benim, sen sar kalbimi Rabbim
Hilmin ile Ey Settdr olan Rabbim (M-25)

Firsafi, Allah’tan baska gidecek kapisinin bulunmadigini, ondan af diledigi ve

iradesiyle giinah islerken cenneti istemeye yiiziiniin olmadig soyler.

Gidecek yerim de yok baska senden
Ya [lahi! Ozriimii kabul eyle benden (M-13)

Senden nasil isterim cennetleri
Intiyarimla islerken giinahlar: (M-29)

Firsafi bu sekilde hatalarini siralar ancak zaten Allah’in biitiin olanlar1 en ince

detayina kadar bildigini, sifd verecek olanin da yalniz O oldugunu dile getirir.
Allab’tan af diler, kendisine tevbe-i nastth nasip ederek hidéyete erdirmesini ve
kendisinden razi olmasini talep eder.

Ey biitiin incelikleri bilen benim Matlubum!
Ey biitiin isleri evirip ceviren Mahbiibum! (M-38)

Yoktur bana senden gayri rabbim bir Hekim
Sifa ver kalp hastaliklarima benim (M-39)

(Muradim ) tevbe-i nastitha ermektir
Ve hiddyet tarikine girmektir (M-57)

Ben asla cennet istemiyorum senden
Cehennemde de olsa razi ol benden (M-27)104

Sonug olarak Firséfi, insanin diinya hayatinda gaflet icinde bilerek veya bil-

meyerek hata ve giinah isleyebilecegini ve bu hatalar1 asla gérmezden gelmeden,
aksine bityiik gérmesi gerektigini; diger taraftan da Allah’in magfiretiyle kiyaslan-
diginda biitiin hata ve giinahlarinin bir damla kadar kiigiik kalacagini da bilmesini
ister. Iste bu nedenle insana siirekli tevbe etmesini ve Allah’tan magfiret dilemesini
tavsiye eder.

104 Firsafi Allah'in rizasina erme diisiincesini bir bagka sekilde daha dile getirir:

Ya Rabbi! Eger sen razi olduysan benden
Daha sevimli degildir cennet bana cehennemden (M-31)
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Sonug¢

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, Naksbendi-Halidi yolunun 6nemli
stfilerinden biridir. 1816 yilinda Siirte bagli Firsaf koyiinde dogan ve 1892 y1-
linda ayni1 yerde vefat eden Firsafi, Abdulkadir-i Geylani neslinden seyyid nesep
bir aileye mensuptur. Aile medresesinde ve Molla Halil-i Siirdinin yaninda tah-
silini tamamlamis ve Mevlana Halid-i Bagdadinin halifelerinden Seyh Osman
Sirdceddin-i Tavil'nin yaninda seyr u siilitkunu tamamlamis ve ondan hilafet al-
mistir. 1844 yilinda Siirte donerek vefatina kadar ilim ve irsad hizmeti yiiriitmiis-
tur.

Firsafiden sonra ogullar1 Fahreddin, Serafettin ve Abdullah basta olmak {ize-
re kendisinden icazet alan halifeleri yoluyla baslatmis oldugu tasavvufi faaliyetler
yurttilmigtir. Onlardan sonra da aileye mensup Kisiler tarafindan Siirt, Firsaf,
Erbin, Mus, Bursa, Istanbul ve Manisada bu ilim ve irsad faaliyetleri halen devam
ettirilmektedir.

Kaleme aldig1 besi Arapga, dordii Kiirtge dokuz siirde diisiincelerini agik-
lar. Bu siirlerden en meshur olani1 Gdydtu’l-Hayrdt isimli on ti¢ kitadan olugan
salavat-1 gerifedir. Akidetii’l-Iman ve Eyd Rabbi isimli siirlerde ise Allah’in isim
ve sifatlar1 dile getirilmektedir. Kalan bes siir ise tasavvufi iceriklidir. Bunlardan
ozellikle Miindcaat siiri ile Thbar Dikim ve Kubbetii Cismi seklinde baglayan si-
irler onun agk ve istigrak hélini dile getirdigi siirledir. Firsafi, miintesibi oldugu
Naksbendi-Halidi yolunda az goriilen bir aska sahiptir. Allah’a kars1 miinacatinda
naz makaminda hitap ciimleleri bulunmaktadir. Ornegin MiinAcat siirinin sonun-
da Allaha s6yle hitap eder:

Istemedim ben senden cennetleri
“Beni goremezsin!” deme bana, Musd’ya dedigin gibi (M-71)

Siirin devaminda kendisine gelen ilhami da su sekilde ifade eder:

Ey Hazin! Visalimle seni kendime yakin kildim
Ve sana Cemal’imden perdeleri kaldirdim. (72)

Firsafi, Halidilik tzerine g¢alisma yapan Abdulcebbar Kavak tarafindan
Hallac-1 Mansur ile mukayese edilerek, bu yolda vahdet-i viictidu teoriden prati-
ge aktaran ilk kisi olarak tanimlanmaktadir'®. flk aktaran kisi olmasa bile tespit
edebildigimiz kadariyla ilk ve en agik sekilde ifade eden kisilerden biridir. Bu
yoniiyle Naksbendi-Halidi yolunda il4hi ask, cezbe ve istigrak kavramlar cerce-
vesinde ilk akla gelen kisilerden biri olarak goriilebilir. Ciinkii onun dile getirdigi
manevi haller ve liituflar yahut naz makaminda dile getirilen ifadeler eserlerinde
yalniz bir yerde gegmemekte, degisik siirlerde birkag defa dile getirilmektedir. Bu
durum onun bu halleri bir defa yasamadigini ve bunlari dile getirme konusunda

105 Kavak, agt, s. 386.
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Siirtli Asik Bir Stifi: Seyh Muhammed Haz

bir tereddiit gecirmedigini gostermektedir. Yine kendi ifadelerinden yola ¢ikarak,
onun tereddiidiiniin bu konular: dile getirmekten ziyade, insanlarin inkar edip-
etmemesi oldugunu soyleyebiliriz. Kendisi de anlattiklarinin herkes tarafindan
dile getirilemedigini ve ancak bunlarin bir hakikat oldugunu ve inkar edilmemesi
gerektigini ifade eder:

Hazinden bagskast anlatmadilar
Bu olaylardan ve konulardan bahsetmediler (ID-36)

Ey alimler cemaati
Etmeyin inkdar bu hakikati (ID-37)'%

Sonug olarak Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi, Naksbendi-Halidi yoluna
mensup alim, arif ve 4gik bir stfidir. Ancak onun en belirgin vasfi agk, cezbe ve
istigrak halinde yasamis ve bunu agik ifadelerle dile getirmis olmasidir.
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Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan’da Dinin Hukuki Cercevesi ve
Teskilat Yapisi *

Cengiz MURSELOV **

Ozet

Bu calismada bagimsizliktan sonra Azerbaycan'da din igleriyle ilgili gerceklestirilen hukuki diizenle-
melerin ve bunun sonucunda meydana gelen degisimin tespiti amaclanmistir. Sovyet baskisindan kurtu-
lup cumhuriyet olarak bagimsiziigini ilan eden Azerbaycan devleti, ilk is olarak dini konularla ilgili hukuki
bazi yenilikler ve diizenlemelere gitmistir. Bu baglamda, Anayasanin 18. maddesinde “Din ve Devlet ilis-
isi’, 48. Maddesinde de “Vicdan Ozgiirliigii/Hiirriyeti” ile alakali bir takim kanunlar kabul edilmistir. Bu
donemde dini dzqiirliik alanindaki diger bir gelisme de 20 Agustos 1992'de gerceklesmistir. Bu tarihte
kabul edilen 29 maddelik “Dini itikat Serbestligi/Ozgiirliigii” hakkindaki kararlar sayesinde insanlar artik
korkmadan dini vecibelerini yapabilir hale gelmislerdir.

Bagimsizliktan sonra din artik devlet tarafindan saygi duyulan bir olgu haline gelmistir. Ayrica devlet
halkin ihtiyacini ve gelisen sosyal talebi dikkate alarak dini kurumlarda koklii bir degisim ve yenilenmeyi
gerekli gdrmiistiir. Bu dogrultuda ilk olarak var olan Kafkas Miislimanlar idaresi degistirilmis, iilkedeki
tiim dini kurumlanin denetim ve kontroliinii yapma yetkisiyle Dini Kurumlan isi Uzere Devlet Komitesi
kurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan'in bagimsizligi, Vicdan Ozgiirliigii, Devlet-Din iliskisi, Dini
itikat Ozgiirliik, Din Secimi, Dini komite, Dini Kurumlar,

The Religious Judiciary Frame and Its Organization Structure in
Azerbaijan after its Independence

Abstract

This study aims to examine the new changes and the developments that have taken place in the
field of the religious judiciary frame in Azerbaijan after its independence. Once Azerbaijan gained its
independence from Soviet yoke, the new Azerbaijan Republicmade some new constitutional arrangements
in regard of jurisprudence. In this context, some rules in article 18 ‘Relation between Religion and State’
and article 48 ‘freedom of conscience’ were enacted. In this period, another development in regard of
religious freedom took place on the 20™ of August 1992. This law which is made of 29 articles grants the
citizens the freedom to practice what they believe without the fear of apprehension.

After the independence, religion became a respected fact of life. Besides, the government reacted
positively to the public religious needs and established the necessary organizations. First, the government
established the Religious Affairs Department, instead of former Religious Management of Muslims of
(aucasia, and bestowed all the religious affairs managements to this organization.

Key words: the Indecency of Azerbaijan, freedom of conscience, state-religion relations, freedom
of belief, religious choice, religious committee, religious organizations.
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Giris

Sovyet yonetimi, her ne kadar idaresi altindaki devletlerin dini ile ilgilenme-
digini, devletin dinden ve din islerinden ayr1 oldugunu séylese de bu durum sade-
ce kagit izerinde kalmustir.! Sovyet idaresi, yonetim altindaki memleketlerde tek
bir siyasi amag giitmiistiir; o da kendi ideolojisini destekleyen ve kendisine hiz-
met eden “Sovyet insan1” yetistirmektir.2 Bu nedenle gerektiginde idareciler Islam
adini kullanmaktan ¢ekinmemis, hatta Rus yonetiminin ihtiyaglar1 dogrultusunda
Hiristiyan ve Miisliiman din adamlarimi kendi propagandalarini desteklemek igin
baski altinda tutarak islerine alet etmislerdir. 70 yildan fazla stiren bu siyasi uy-
gulamanin sonuglarina baktigimizda, Sovyet yoneticilerinin planladiklar: hedefe
pek de ulastiklarini s6yleyemeyiz. Bir bakima biitiin din karsit1 ¢alismalar sadece
goriiniiste kalmistir. Kisacas1 din duygusunu ve diisiincesini insanlarin bilingle-
rinden silememislerdir. Azerbaycan halkinin bagimsizlik miicadelesinde Inang
duygusu manevi yonden bu siireci desteklemistir.

SSCB idaresinin haksizliklarina daha fazla dayanamayan Azerbaycan halki
1980’lerin sonlarinda bagimsizlik miicadelesine baglamistir. Sovyet yonetimi-
nin Ermeni isgalcileri desteklemeleri ve Karabag sorununun ortaya ¢ikmasi bu
siirecin daha da hizlanmasina neden olmustur.” Ocagin 20de Rus askeri birlik-
lerinin silahsiz vatandaglar: katletmesi Azerbaycan halkinda biiyiik bir tepkiye

1 19 Mayss 1921 senesi Sovyetler Biiyilk Konseyinde kabul edilen ilk SSCB Anayasasinin 4. maddesinde s6yle
deniliyordu: “Vatandagslarin vicdan hiirriyetini temin etmek amaciyla, din devletten ve egitim dinden ayrilir.
Ama vatandasa dini ve anti-dini teblig hiirriyeti verilir”. Bkz. SSCB Anayasasi, Madde 4; Mehemmet Balayev,
“Vicdan Azadhig1 ile Bagli Beynelhalk Prensipler ve Azerbaycan Tecriibesi’, Devle ve Din I¢timai Fikir Toplusu,
Noyabr- Dekabr: 2009, 5.115-116.

2 Diger bir ifadeyle Ruslastirma siyasetinin temel amaci; Azerbaycan halkinin fikirde, yasantida ve kiltiirel ola-
rak Rus idaresine hizmet eden bireyler olmasini saglamakti. Bkz. Abdulla Ehedov, Azerbaycanda Din ve Dini
Tesisatlar, Azerbaycan Devlet Nesriyati, Bakii: 1991, 5.56-57.

3 Gabil Hiiseyinli, “Azerbaycanda Siyasi Partiler ve Siyasal Iliskiler”, Avrasiya Dosyas, 2001, C.7, S.1, 5.163; Else-
ver Samadov, Azerbaycanida Din Egitimi, Marmara Universitesi S.B.F, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul: 2006,
s.54.
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neden olmustur. Katledilenlerin yillar sonra sehit ad: ile defnedilmis olmasi bir
bakima komiinist Rus yonetime bir baskaldir1 olarak algilanmugtir. Ciinkii Islami
bir sembol tagiyan sehitlik kavrami ve sehitlerin defin torenleri Sovyet idaresin-
ce yasaklanmigti.* 20 Ocak sonrasi ortaya ¢ikan bu tepkisel tutumlar bir bakima
Azerbaycan’in Sovyet yonetiminden kurtulma ve milli degerlere donme arzusu-
nun diga vurumu idi. Sonug olarak, 20 Ocak olay: ile baslayan siire¢ Azerbaycan
topraklarinin Sovyet esaretinden kurtulmas: ile neticelenmistir.

Esaretten kurtulan Azerbaycan, bagimsizligini ilan ettikten sonra hukuki,
sosyal, ekonomik ve daha bir¢ok alanda degisim yasamistir. Yaganan bu degisim
ve doniigim siireciyle halk gecmisine ve bir anlamda 6ziine donmeye baslamistir.
Siyasi ¢alkantilarin yasandig1 bu tarihlerde Azerbaycanin siyasi yapisi ve devlet
idaresi tam ¢ kere el degistirmistir.

1990da devlet adamlar1 din alaninda yeni diizenlemeler hayata gecirdiler. Bu
diizenlemelerin ilki, Kafkas Otesi Miisliimanlar Ruhani Idaresi® kurumunun Kaf-
kas Miisliimanlar Idaresi® olarak degistirilmesidir. Siyasi 6zgiirliik dogrultusunda
Sovyetler zamaninda kullanilan tiim semboller” kaldirilip yerine milli semboller
konmustur.® Bu déonemde en 6nemli kokli degisiklik yasal zeminde ger¢eklesmis-
tir. Biz de bu ¢aligmamizda Bagimsizliktan sonra Azerbaycanda dini hayatla ilgili
ne gibi yasal diizenlemelerin yapildigini ve ihdas edilen dini kurumalarin gérev ve
sorumluluklarinin neler oldugunu incelemeye ¢alistik.

I. Azerbaycan'da Devlet-Din Miinasebeti

Azerbaycan resmi olarak cumhuriyet oldugunu 18 Ekim 1991de ilan etmistir.
Ancak Moskovadan kopmasi ve Moskovaya bagimli olmadan idare edilmesi 1992
senesinde Ebiilfez Elgibey baskanliginda gerceklesmistir. El¢ibey’in baskanlik et-
tigi Azerbaycan Halk Partisi, halk nezdinde koreltilmis olan Islam’in yeniden can-
landirilmasina énem vermis,” “Milli Biitiinliik” adiyla yiirGittiigii siyasette Islam’a
da yer vermistir.'® Ancak bunu yaparken din ve Islami diinya gériigiiniin hukuk
sisteminde (yiirtitme, yargi ve yasama) degil, bir kiiltiir unsuru olarak devletin
felsefesinde yer almasi gerektigini savunmustur." Bu nedenle partinin siyasi prog-
ramlarinda “Maneviyat ve Din” bashig altinda tilkedeki dini yoksunluk ve manevi

4 Buzamana kadar defin merasimlerinde din gorevlilerini gérmek miimkiin degildi. Torenler ateist bir karakter
tastyordu. Bkz. Arif Yunusov, Azerbaycanda Islam, Bakii: 2004, 5.173.

5  Kafkasya otesi sehir ve kasabalar. (Azerbaycan, Giircistan, Cegenistan ve Ermenistan topraklar1)

6  Bu idare, din alninda kontrol yetkisine sahiptir ve din adamlarimnin tayin isleriyle ugrasmaktadir. Giircistan
Azerbaycan ve Ermenistanda yasayan Miisliman kesimin sorumlulugu da gérev alanina dahildir. Bkz. Ab-
dulla Ehedov, Azerbaycanda Islam Modernlestirilmesi, Bak: 1995, s.6.

7  Ruslastirma siyasetinin diger bir tezahiirti de dini isim tagiyan tim mabetlerin isimlerinin degistirilerek Rus
isimlerinin kullanilmas1 seklinde olmustur. Bkz. Taha Akyol, Azerbaycan Sovyetler ve Otesi, Burak yay, 1990, 5.38.

8  Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay, C.19, Ankara: 2002, s.136.

9  Yunusov, a.g.e. s.185.

10 Okan Yesilot, Degisen Diinya Diizeninde Kafkasya, Istanbul: Kitabevi, 2005, 5.181.

11 E. Elgibey, Biitdv Azerbaycan Yolunda, Istanbul: 1998, s.15; Giizel, Tiirkler, 5.160.
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eksikligin nedenlerine dikkat ¢ekilmigtir. Daha sona El¢ibey mili degerlerle dini
degerlerin i¢-ige olusu ve organik baglilig1 tizerine 6nemli agiklamalarda bulunup*?
1989 Sovyet zulmiinii agik bir sekilde dile getirmis ve dini yetersizligin giderilmesi
i¢in ¢oztimler aramistir. Bu nedenle 16 Temmuz 1989 senesinde katildig1 konfe-
ransta “diisiince ve dini itikat ozgiirliigiiniin saglanmasi” ve “biitiin dini abidele-
rin onarilmast ve dindarlara verilmesi’nin gerekliligi hakkinda teklif sunmustur.
[slam’a pozitif bir bakis acis1 besleyen Elcibey, Islam’in bir din olmaktan 6te bir me-
deniyet oldugunu vurgulayarak'* demokrasi bayrag: altinda mescitlerin ve med-
reselerin canlandirilmasina yardim edecegini ifade eden bir bildiri yayinlamigtir.'®
Dini inang alaninda sorunlarin halledilmesi adina 20 Agustos 1992'de anayasanin
29. maddesi olan, “Dini Itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanun” kabul edilmistir.'®

Azerbaycandaki yeni anayasal siire¢ zor sartlar altinda baslamis ve uzun siire
devam etmistir.'” 1991de yeni Anayasa olusturmakla gorevli bir komisyon ku-
rulmus, fakat siyasi istikrarsizlik bu komisyonun c¢alismasini engellemistir. An-
cak 1992de yeni Anayasay1 hazirlamak amaciyla goniillii uzmanlardan olugan bir
gruba, daha sonra Cumhurbagkani ile Parlamento Bagkanrnin ortak tasarruflar
sonucu resmi bir statii kazandirilmistir. Bu grup Anayasa tasarisini hazirlarken,
ayni zamanda Ekim 1991 tarihli Bagimsizlik akdinden de faydalanmigtir.® Yeni
Anayasa 12 Kasim 1995 yilinda halk oylamasi/referandum yoluyla kabul edilmis
ve 27 Kasimda yiiriirlige girmistir. Bu yeni anayasanin 18. maddesi “Din ve Dev-
let”, 48. maddesi ise “Vicdan Ozgiirliigii/Hiirriyeti” ile alakali yasalardir. Alinan
kararlar dikkatle incelendiginde uluslararas: insan haklar1 metinlerine uygunluk
arz ettigi goriiliir."” Devlet-din iliskisini belirleyen 18. madde temelde su hususlara
dikkat ¢cekmistir:

I. Azerbaycan Cumhuriyetinde din devletten ayridir. Biitiin dini inanglar ka-
nun kargisinda esittir.

II. Insan onurunu kiigiik diigiiren veya hiimanist prensiplere aykir1 dinlerin
faaliyetleri ve propagandasi yasaktir.

II1. Devletin egitim sistemi diinyevi niteliktedir.

12 Giizel, Tiirkler, a.g.e. 5.160.

13 Yunusov, a.g.e. s.170.

14 Adalet Tahirzade, Meydan, 4 yil 4 ay, Azerbaycan Halk Harekat: Hakkinda Giindelik Qeyidlerr, Baki: 1997, C.1,
5.343,

15 Adalet Tahirzade, Meydan, a. g. e, .5.343, 473.

16 Dini Itikat Azatlig1 Hakkinda Azerbaycan Respublikasinin Kanunu, Bakii: 1992.

17 Anayasal siiregle ilgili bkz: Alesker Aleskerov, Azerbaycan Anayasasindaki Devlet Sistemi ve Temel Ogeleri,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus Yiiksel Lisans Tezi, Istanbul: 2000; Levent
Goneng, “Azerbaycan Anayasasi Uzerine Notlar”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.47, S.14,
Ankara: 1998, 5.207-208.

18 BDT Ulkelerinde Demokrasiye Gegis ve Anayasa Yapimi (Gev. Ergun Ozbudun ve Levent Kéker), Ankara:
1993, 5.29.

19 Mehemmet Balayev, a.g.m., 5.115-116; Emine Keskiner, “Bir Insan Haklar1 Meselesi Olarak Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersleri’, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.38, S.1,s.9.
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Yeni anayasada ayrica, “demokratik, hukuki, laik ve iiniter bir devlet” ibaresiy-
le Azerbaycan Cumhuriyetinin esaslari belirtilmistir.*® Dolayisiyla dinin devletten
ve devletin dinden ayrilig1 prensibi anayasada da yerini bulmugtur. Anayasasinda
da belirtildigi gibi Azerbaycan Cumbhuriyeti diinyevi bir devlet anlayigina sahiptir.
Devletin dinden ayr1 olmas: veya diinyevi devlet diisiincesi; dinsiz bir devlet, din-
siz bir cemiyet veya dine kars: bir devlet seklinde anlagilmamalidir. Burada devle-
tin diinyevi olmasi, idari konularda dini hitkiimlerle degil de diinyevi hitkiimlerle
yonetilmesi seklinde anlagilmalidir. Azerbaycan Cumbhuriyetinde din ile devlet
arasinda siki bir ortaklik vardir. Ciinkii Azerbaycan halkinin milli suur ve mane-
vi degerlerinin gekillenmesinde Islami degerlerin katkisi géz ardi edilemeyecek
kadar fazladir. Hatta Haydar Aliyev, dinle devletin siki dostlugunu vurgulayarak,
Azerbaycan ulusunun Islami degerler ile terbiye edilmesini zaruri saymistir.' Bu-
nunla birlikte, diinyevi olmasi hasebiyle devlet dinden ayr1 tutulmustur.?? Ciinki
bu durum, tiim demokratik devletlere has bir 6zelliktir. Ancak herhangi bir din
resmi din olarak kabul edilmemekle birlikte, dinler arasinda toleranslik® ilkesi
esas alinmistir. Burada dinin devletten ayrilmasi siyasi ideoloji bakimindandir.

Ayrica Anayasanin 18. Maddesinde belirtilen toplumun ahlaki degerlerini
tehdit eden dini anlayiglarin devlet tarafindan yasaklanmasiyla insanlarin hak ve
hukuklarinin devlet tarafindan korundugu ve toplumun siyasal yasaminin devlet
glivencesi altinda oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu karar, anayasanin 7. Mad-
desindeki “devletin yiiksek amacinin insan ve vatandas hak ve 6zgiirliigiiniin sag-
lanmas1” ifadesiyle 6zdeslesmektedir.?* Anayasadan da anlagilacag: tizere demok-
ratik yonetimi ve laikligi benimseyen Azerbaycan devleti biinyesinde barindirdig:
vatandaslara dini yagsam ve dini hiirriyet alaninda serbestlik taniyarak tiim dini
inanglara toleranslik esasi dogrultusunda yaklasmistir. Devlet organlar1 sadece
dini yasama ve dini tercih konusunda insanlarin ve genglerin beyinlerini bulan-
diran ve dini diisiince karsisinda ayrimcilik yapan din fanatiklerinin faaliyetlerine
izin vermemistir.

Taninan dini serbestlik Islam’la beraber diger dinlerin de iilkede yayilma ka-
pisin1 agmistir. Azerbaycandaki bu yasal serbestlik dini tebligatta bulunan bircok
yabanci dini teskilatin ilgisini gekmigtir. Bu nedenle 1990-1996 yillar1 arasinda iil-
kede ¢ok sayida yaygin din egitim ve ibadet yerleri agilmistir. Dini bilgiye ihtiyag
duyan halk dini tebligde bulunan bu yerlere hayli ilgi gosteriyorlardi.” Biitiin bu

20 Azerbaycan Cumhuriyetin Anayasa, Azernesr, Bakii: 1994, Madde 7, s. 6.

21 Adil Abdulla el-Fellah, Heyder Aliyev ve Milli Menevi Deyerler, Qismet, Bakii: 2007, s.87.

22 Musa Guluzade, “Miistegil Azerbaycan Respublikasinda Devlet-Din Miinasebetleri”, Devle ve Din, Noyabr
2006; 5.96.

23 Toleranshk; tilkedeki tiim dini icma ve kuruluglarin baris ve sulh iginde, dini diisiince ve ibadetlerini serbestge
yasamalaridir. Bkz. http://www.azerbaijan.az/portal. “Azorbaycanda Tolerantliq” 20 Haziran 2012.

24 Azerbaycan Cumhuriyetin Anayasa, Azernesr, Bakii: 1994, Madde 7, s. 6.

25  Allahsiikiir Pagazade, Islam’in Ahlak Nazariyesi, Prensipleri ve Esas Degerleri, Bak1: Islam Arastirmalari, Irsat
Islam Aragtirmalari Merkezi, 2001, s.7; Samedoyv, 5.56.
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gelismeler sonucunda din-devlet iliskisini diizenleyen kanunlarda ciddi diizenle-
melere ihtiya¢ duyuldu. Bu dogrultuda, 1992'de ¢ikarilan Dini Itikat Ozgiirligi
kanununda, dénemin sart ve gereksinimleri gz 6niine alinarak; 1997, 2001, 2002,
2003 ve 2009 yillarinda cesitli ¢ikarma ve ilaveler yapildi.*® Kanunnamenin Dini
Inan¢ Ozgiirliigii Hakkindaki 5. Maddesinde din-devlet iliskisinin temelleri gu se-
kilde agiklar:

1. Azerbaycan Cumhuriyetinde din ve dini kurumlar devletten bagimsizdir.

2. Devlet kendisine ait olan herhangi bir isin yerine getirilmesini dini kurum-
lara teslim etmez ve onlarin faaliyetine karismaz.

3. Biitlin dinler ve dini kurumlar kanun kargisinda esittir. Bir din veya dini
kurumun digerlerine oranla herhangi bir iistiinliigii yoktur.

4. Dini kurumlar sosyal hayata istirak etme, hatta sosyal birliklerle beraber
basin-yayin vasitalarindan istifade etme hakkina sahiptirler.

5. Dini kurumlar siyasi partilerin faaliyetine istirak etmez ve onlara maddi
yardimda bulunamazlar.

6. Din adami Devlet tegkilatina girdiginde veya devlette bir géreve geldiginde
o sahsin dini faaliyetleri durdurulur.

7. Dini kurumlar Azerbaycan Cumhuriyetinin kanunlarina gore hareket eder
ve mesuliyet tasirlar.

8. Dini Kurumlarin, cinayet yolu ile kazanilmis para ve diger emlaklarin le-
gallestirilmesinin ve terdre destegin engellenmesi maksadiyla, devlet tarafindan
belirlenen sartlari yerine getirmesi gerekir.?”

Maddelerden de anlasildig iizere; devlet dini kurumlari kendinden ayirmis-
tir. Bununla birlikte dini grup ve kurumlarin yetki alanlarini belirleyerek bunla-
rin, toplumun sosyal refah ve ihtiyacina yonelik korunup gelistirilmesine imkan
saglamay1 amaclamistir. Haydar Aliyev bir konusmasinda diinyevi (laik) devlet ve
din diigiincesine goyle aciklik getirmistir: “Azerbaycan, anayasasinda din ve vic-
dan hiirriyetini ilan etmistir. Biz de devlet eliyle bunun temin edilecegi garantisi-
ni kendi tizerimize almigizdir. Evet, onun i¢in de bizim devletimiz diinyevi (laik)
devlettir. Ancak, biz dinden ayr1 degiliz*®

Burada laik devlet, vatandasin i¢ ve dig giivenliginin temini i¢in adaletle hiik-
metme miikellefiyetini izerine almaktadir. Birey, yasantis1 ve dini diigtincesiyle
devlet biitiinliigiine zarar vermedigi miiddetce istedigi dini ideolojiyi destekleme
veya desteklememe konusunda serbesttir. Laik devlette din hiirriyeti esastir.” Bi-
rey, toplumun dini degerlerini isterse 6grenir ve bu degerler dogrultusunda yagar.*

26 Devlet ve Din I¢timai Fikri Toplusu, Haziran-Agustos, 2009, s.5.

27  Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanun,(ACDIOHK), I, Madde 5, s. 5-6.

28 Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Kurumlarla I Uzere Devlet Komitesi Kanunu, (ACDKIDK) Biilteni, No.1, s.1.
29 Kamil Kaya, Tiirkiyede Din-Devlet Iliskileri ve Diyanet Isleri Bagkanlig, Istanbul: 1998, 5.66-67.

30 Abbas Celik, Din Egitimimize Tarihsel Yaklasim, Erzurum: Ekev Yay., 2001, s.5.
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1993 yilinda® iktidara gelen Haydar Aliyev Sovyetlerdeki Marksist-Leninist
idare modelinin ideolojisini reddettigini beyan ederek Ramazan ve Kurban bay-
ramlarini birer giin tatil ilan etmistir.? Bagimsizhigin ilk yillarinda Azerbaycan’a
Suudi Arabistan, iran, Kuveyt, Pakistan ve Tiirkiyeden ¢ok sayida dini ve sosyal
yardim amagli kurum ve kurulus gelmistir. Daha sonra bu kuruluglar tarafindan
tilkede, dini egitim ve ibadet amacli ¢ok sayida cami insa edilerek insanlarin hiz-
metine sunulmustur. Tiim bu gelismeler neticesinde, sadece 1993 yilinda resmi
kayitlara gore yeni inga edilen cami sayis1 300% varmustir.”

Haydar Aliyev’iin Azerbaycan devletinin dini anlayis1 adina izledigi siyaset
“devamlilik ve toleranslik” esasina dayanmaktaydi. Ayrica H. Aliyev, devlet ile di-
nin ve dindarlarin ayrildigini ve devletin dine ve dindarlara yaklagiminin bagim-
sizliktan sonra degistigini su sozlerle vurgulamstir:

“Din ve din adamlari sanki ¢ok ince, hassas maddeden yapilmslar. Onlarin ken-
di davranis ve diinya goriisii vardir. Onlarla ¢calisirken mutlak bu hususlari nazara
almak gerekir. Topluma miimkiin oldugu kadar anlasilir bir dilde hitap etmek gere-
kir ki, Azerbaycan devleti laik devlet olsa da, ateist devlet degildir. Ancak, bize dost
olmayanlar boyle diisiinebilirler. Dine, dinin manevi ahldki degerlerinin tebligine,
bu degerlerin yardimiyla insanlara vatanseverlik ve tahammiil duygularinin asilan-
masina devletin de ihtiyaci var. Biz milli-manevi degerlerimizi dini degerlerden ayr:
diisiinmiiyoruz. Ama devlet-din iliskileri seffaf, anlasilir olmalidir. Azerbaycan’in
kuvvede olan kanunlari, Azerbaycan halkimin ve devletinin ¢ikarlarima uygun ya-
pilanmalidir. Dinin siyasi amagh kullanilma ¢abalarina kars: ciddi miicadele etmek
gerekir. Din siyasi ve ideolojik cekismelerin tizerinde kalmalidir. Din her insanin fer-
di manevi ihtiyacim gideren bir degerler sistemi gibi kabul olunmalidir”>*

Haydar Aliyev’in vefati iizere, 2003 yilinda yapilan segimler sonucu {lham
Aliyev Cumhurbagkani oldu. Ilham Aliyev dini alanda babasinin siyasetini izleye-
rek iilkede eski camilerin restore edilmesi hakkinda kararlar yayinlamistir. Ozel-
likle tilkedeki bir¢ok eski cami devlet biitcesinden ayrilan parayla restore edilmis
ve insanlarin kullanimina acik hale getirilmigtir.

Sonug olarak, Azerbaycan devletinin anayasasindaki laiklik anlayisina gore
devlet, biinyesinde var olan biitiin dini kurumlara esit muamele gosterir. Kanun
karsisinda biri digerinden kesinlikle @istiin tutulamaz. Dini kurumlar varliklarini
devam ettirmek istiyorlarsa devletin diinyevilik ve devlet¢ilik prensibiyle uyum
icinde olmaly, dini tekebbiir ve radikalizmden uzak durmalidirlar.®

31 Adalet Tahirzade, Elgibey’le 13 Saat, Istanbul: Turan Kiiltiir Vakfi, 2001, s. 9.

32 Yunusov, a.g.e., .190.

33 Yunusov, a.g.e., s.187, 211-212.

34 Haydar Aliyevin Siyasi Irsinden, ACDKIUDK Biilteni, 2004, No.12, 5.2; Rafiq Aliyev, Dévlet ve Din, Bak:
2004, s.13-14.

35 Rafik Aliyev, a.g.e., s. 8-9.
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II. Azerbaycan’da Din Egitimini Diizenleyen Yasalar

1. Yasalarda Din Se¢imi ve Vicdan Hiirriyeti

Laik bir yonetime sahip olan Azerbaycan Cumbhuriyeti kisisel veya dini 6zgiir-
liikk anlayist igerisinde bireye din segiminde serbestlik tanimaktadir. Ozgiirliigiin
anlamini Erdogan iki asamali bir sekilde tanimlar. Birinci asama her hangi bir
kanaate sahip olmak iken (vicdan 6zgiirligii), ikincisi de bu kanaatin disar1 vu-
rulmasidir.*® Bu da bireyin her hangi bir zorlama olmaksizin hiir iradesi ve kendi
istegi ile baskiya maruz kalmadan dinini yasama, yasatma ve 6gretme hakkidir.
Azerbaycan Cumbhuriyeti de laiklik ilkesiyle uyumluluk iginde vatandasina en ta-
bii hakki olan dinini segme serbestligini taniyarak, Anayasanin 48. maddesinde
vatandaglarinin din ve vicdan 6zgiirligiini su sekilde giivence altina almigtir:

I. Herkesin vicdan hiirriyeti vardir.

II. Herkesin dini iliskisini serbestce tespit etme, herhangi bir dine tek bagina
veya digerleriyle beraber inanma veya hig bir dine inanmama, dinle alakal diisiin-
cesini ifade etme ve teblig hakk: vardir.

III. Dini térenlerin yapilmasi, kamu diizenini bozmadig: takdirde veya genel
ahlaka aykir1 degilse serbesttir.

IV. Dini itikat ve inang, hukuka aykir1 hareketlere hak kazandirmaz.”

18 Mart 2009da Anayasanin 18. maddesinde baz1 degisiklikler yapilmasina
ragmen 48. maddede herhangi bir ilave yahut gikarma yapilmamistir.*® Bu mad-
deler Azerbaycan Cumhuriyetinde devlet-din miinasebetini genel hatlariyla 6zet-
leyen maddelerdir.

Laik, demokratik ve hukuki bir yapiya sahip olan Azerbaycan Cumbhuriyeti
vatandaginin din, vicdan, ibadet ve ifade hiirriyetiyle hukukun ve yasalarin ko-
runmas! adina bazi zaruri durumlarda gerekli yasal sinirlamalar koyabilir ve bu
yetkiye sahiptir. Ornek olarak, énceleri Azerbaycan vatandasi olmayan yabanci
sahislar tarafindan dini tebligatin yiiriitiilmesi miimkiin iken; 1996dan sonra bazi
yabanci dini tegkilatlarin asil amaglarindan sapmalary, i¢ yiizlerinin basina yansi-
masi ve bu durumun devlet tarafindan hos karsilanmamasi sonucunda s6z konusu
faaliyetleri yasaklanmigtir.”

Yasanan bu durum sonrasinda Ahlaki ve dini degerlerin halka dogru bir se-
kilde 6gretilmesinin temini (Ebeveynler veya onlari temsil eden sahislar, karsilik-
l1 riza esasina gore ¢ocuklarini dini inancina uygun olarak egitebilirler*’) ve dini

36 Mustafa Erdogan, “Sivil Ozgiirlitk Olarak Din ve Vicdan Ozgiirliigi, Demokratik Hukuk Devletinde Din ve
Vicdan Ozgiirliigii, Istanbul: 2002, Ensar Negriyat, 5.63-64

37 Anayasa, Madde 4, s.4.

38 Mehemmed Balayev, a.g.m., s. 119.

39 ACDIOHK, Madde 1, s.4.

40 ACDIOHKI, Madde 4, s.1.
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inanglarin, vicdan hiirriyetinin korumast icin hukuki, diinyevi ve demokratik ka-
nunlar kabul edilmistir.

Anayasanin 71. maddesinde insanlarin din ve vicdan hiirriyetleri su ifadelerle
teminat altina alinmaktadir: “Hig bir halde kimse din, vicdan, diigiince ve inancini
aciklamaya mecbur edilemez ve bunlar i¢in suglanamaz”*" Azerbaycan Cumbhuri-
yeti Anayasasrnin Inzibati Hatalar Mecellesinin 5. maddesi® ve Diisiince ve ifade
Ozgiirliigii ile ilgili 47. maddesi* anayasanin s6z konusu 71. maddesini destekler
mahiyettedir.

2. Inang ve Ibadet Hakki

Bagimsizliktan sonra Azerbaycan hiikiimeti Sovyetler tarafindan yok edilme-
ye ¢alisilan milli adetlerle kiiltiirel ve dini degerleri bilhassa ilgi merkezi haline
getirmistir. Komiinizm devrinde tehditler ve repressiya* korkusu ile kisitlanan
ve gizlenen itikat, inang ve ibadet duygusu bagimsizlik doneminde yeniden can-
lanmistir. Ibadete izin verilmesinin yanisira yeni ibadethaneler de agilmigtir. Bu
dénemde Islam dini adina legal sekilde faaliyet gosteren dini teskilatlar ve dini
miessesler acilmigtir.*®

Ferdin resmi ve gayri resmi hicbir tazyike ve zorlamaya ugramadan ibadet
serbestliginin taninmasi inang hiirriyeti ile miimkiindiir.*® Bir baska anlamda,
inang ve ibadet hiirriyeti din ve vicdan hiirriyetinin zaruri sonucudur.”” Ibadet ve
inan¢ insanin manevi istirahatinin huzur ve kuvvet kaynagidir. Bir bakima ruh
mutlulugu dinde yani maneviyatta aranmaktadur.

Bagimsizliktan sonra Azerbaycan Cumhuriyeti bu anlamda Dini Inang Oz-
gurliigi Hakkinda beyan ettigi Kanunnamenin I, II ve IV. maddelerinde vatan-
dagina bazi haklar tanidi: “Azerbaycan Cumhuriyetinin her bir vatandas: dinle

41 Anayasa, Madde 71, 5.38.

42 “Insan ve vatandas hukuklarina ve azatliklarina hiirmet edilmesi "Anayasa, Madde 5, s. 43.

43  “I. Herkesin disiince ve ifade 6zgiirliigi vardir. II. Hig kimse kendi diigiince ve inancini agiklamaya veya
diisiince ve inancindan dénmeye zorlanamaz. III. Irki, milli, dini, sosyal kin ve diismanhg: tesvik etmeye ve
propaganda yapmaya izin verilemez”. Anayasa, Madde 47, s. 35.

44  Repressiya/repressiya kurbanlari, Sovyet idaresine karsi gelen sahislari yargilayan mahkemeler ve burada
aldiklar1 hitkiimlerle infaz edilen kisileri ifade eder. Mahkemeye ¢agrilan saniklarin kendilerini savunmalarina
firsat verilmeden haklarinda Sibirya’ya siirgiin karar1 verilirdi. Bazen de saniklar iskenceyle islemedikleri
suglar1 tizerlerine almaya zorlanirdi. Yargilama stiresi 10-15 dakika siirtiyordu. Yasal olarak “Sosyal bakimdan
teklikeli” veya “halk diismanlar1” ilan edilen kisiler bes y1l siireyle Sibirya’ya siirgiin edilirdi. Sadece 1936 yilina
kadar Azerbaycanda 500.000 Azeri Tirki katledilmistir. $ahsin sugu ispatlanamasa bile eger, “Giillelensin ve
tiim malina-miilkiine devlet adina el konsun” suglamasiyla goz altina alinmigsa infazi igin bu yeterli sebep ka-
bul edilirdi. Bkz. Yilmaz Altug, Biraz Hirriyet (Sovyet Rusyada Aydinlarin Insan Haklarinin Ihlaline Kars: Miic-
adelesi), Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1974, s. 87; Seyfeddin Qendilov, ishak Memmedov, Azerbaycan Tarihi,
Bakii: Egitim Bakanlig1, Gagioglu, 2002, 5.147; Seyhulislam Allahsiikiir Pagazade, Kafkas'ta Islam, Bakii: 1991,
s.157; Yasin Aslan, Bugiin Azerbaycanda Pantiirkizm ve Panislamizm, Baysay, Istanbul 1990, 5.72; Kulam Sadik,
Saday Kuliyev, 1937 ilin Repressiya Kurbam Biiyiik Evliya Aga Mirbagir Aga, Bakii: 2007, s. 26,114.

45 Guluzade, a.g.m., s. 96.

46 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul, Yagmur Yay, 1977, 5.101.

47 Kaya, a.g.e., s.72-73.
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olan miinasebetini 6zgiir sekilde belirler. Herkes herhangi bir inanci tasima, kendi
basina veya bagkalar: ile beraber herhangi bir dine girme veya hi¢ bir dini ka-
bul etmeme konusunda serbesttir. Vatandas, dininin getirdigi dini muamelat: uy-
gulamada ve onu tebli§ etmede 6zgilirdiir. Ama buna karsilik hi¢ kimse kimseye
zor kullanamaz. Bununla beraber, Azerbaycan Cumbhuriyeti uluslararasi hukuk
normlarina dayanarak fertlerin dini kimliklerine bakmaksizin, sosyal adaleti ve
bitiinliglini korumak durumundadir. Yine sahislarin dini inancina bakmaksizin
toplumda diizenin korunmasina nezaret eder”.*

Bu maddeler dahilinde Azerbaycan Cumhuriyeti vatandaslarina, inang ve
ibadet hakkini hukuki yasalara gore 6zglirce ve hicbir baskiya maruz kalmadan
yasama teminati vermistir. Ibadet serbestligi ve 6zgiirligii fert icin degeri bigilmez
bir haktir.

3. Din Egitim-Ogretimi Hakka

Insan duyan, diisiinen, dinleyen ve inanan sosyal bir varliktir. Sosyal varlik
olmast hasebiyle onda inanma melekesi vardir ve sadece ona hastir. Inancin diiz-
giin sekilde yerlesmesi dogru dini prensiplere tabi olmaktan ge¢mektedir. Din, ya-
pist ve dig goriiniisii itibariyle i¢timai bir miiessese ve cemiyetin vazgecilmez bir
realitesidir.”’ Ister iptidai ister modern zamanda din se¢iminde 6zgiir olan insan,
cehalet ve taassuptan kurtulabilmeli ve dogru dini itikada sahip olmak i¢in saglikli
bir din egitimi ve 6gretimini kapsayan bir egitim ve 6gretim hiirriyetine sahip
olmalidir.*®

Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Inang Ozgiirliigii Hakkindaki Kanunnamenin
VI. Maddesinde dini egitim-6gretimi su ifadelerle teminat altina almistir:

“Azerbaycan Cumbhuriyetinde egitimin dinden ayr1 oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte ilahiyat, din idraki, dini felsefi dersler, mukaddes dini kitaplarin
esaslar1 ve igeriklerini tanimak gibi konular egitim kurumlarinin ders programla-
rina dahil edilmigtir. Vatandaslar istedikleri dilde ferdi veya bagkalar1 ile birlikte
din egitimi alabilirler. Dini kurumlar kendi nizamnamelerine uygun bir sekilde
vatandaglarin dini egitimi i¢in, egitim kurumlar1 ve gruplari olusturabilir, bu egi-
tim i¢in onlarin yetkisine verilmis olan miilkleri de kullanabilirler”>!

Degisik milletlerin egitim ve 6gretim sistemleri kendi inanglari, manevi ve
sosyal degerleri, ortak gelenekleri, ideolojileri ve ulasmak istedikleri sart, imkan
ve hedeflerini esas almaktadir.* Ciinkii milli terbiyenin kiiltiir ve ahlaki boyutla-
rin diistinmeksizin uygulamaya konan fikir, goriis ve uygulamalarin cemiyette/

48 ACDIOHK 1, Maddel, 2, 4, 5.3-7.

49 Basgil, a.g.e.,s.75.

50 Kaya, a.g.e., 5.75-76.

51 ACDIOHK I, Madde 6, s. 6-7.

52 Cemal Anadol, Tiirkiyede Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul: Burak yayinevi, 1998, 5.107.
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toplumda kapanmayan yaralar agmasi kaginilmazdir.”

Egitim kurumlar1 bir toplumun en temel kurumlarindan biridir. Temel egi-
timin gayesi, kisinin kalbini temiz bir maya ile yogurarak devletine, milletine ve
onun maddi, manevi degerlerine bagli, suurlu birer birey/vatandas olarak yetis-
tirilmesidir. Bu bilgileri dogru sekilde bireyin kalbine asilamak, o agki kazandir-
mak planli, programli ve doyurucu bir din egitim ve 6gretimi ile miimkiindiir.>
Alallica verilen bir din egitimi sosyal adéleti, paylasmayn, iyilikleri ve dayanismay:
desteklemenin yaninda; fuhus, icki ve kumar gibi her tirli koti aligkanliklarin
azalmasina da yardimci olur. Ayrica din egitimi, cemiyette kardeslik duygusunu,
insan sevgisini, hayvan ve tabiat sevgisini ve bunun gibi 6nemli dogal beseri de-
gerleri bireylere kazandirir.®

Din egitimi insana Allah inancini 6gretmenin yaninda ferde; hayatin degeri-
ni, Gstiinligiinii ve hayatini diizene koymayi ve diizenli kullanmay1 6giitler. Sosyal
hayatta gruba iyi ve dogru olan hedefleri gosterir. Egitim kisinin yetismesi, gelis-
mesi, topluma uymasi bakimindan ferdi, sosyal ve siyasi bir miiessesedir. Egitim
hem bir olus, hem de bir sonuctur.*

Anayasasinin 18. maddesinil. fikrasindayeralan “Azerbaycan Cumhuriyetinde
din devletten ayridir. Biitiin dini inan¢lar kanun kargisinda esittir’, ifadesi geregi
“egitimde diinyeviligi” temel almasina ragmen Azerbaycan Devleti, konuyla ilgili
¢ikarilan kanunnameyle din egitimi vazifesini dini kurumlara vermistir. Alinan
bu karardan sonra Azerbaycanda halkin manevi eksikliklerinin giderilmesi mak-
sadiyla din egitimi veren talim ve tedris kurumlarinin sayisinda ciddi bir artig ya-
sand1. Kisa siirede hem 6rgiin hem de yaygin din egitimi alaninda gelismeler oldu.
Ulkenin degisik bolgelerinde, dzellikle merkezi 6zellige sahip sehirlerde (Gence,
Mingecevir, Lenkeran, Goycay, Agdas, Samahi v.b) din egitimi veren yeni medre-
seler ve iiniversiteler acild1.”” Ayrica Azerbaycan’in bazi sehirlerinde ve kdylerinde
Kafkasya Miisliimanlar1 idaresine bagli medreseler ve Kuran kurslari agilmustir.
Bunlarin faaliyeti i¢in her tiirléi yardim ve kolaylik saglanmistir. Daha sonra Dini
Kurumlari Isi Uzere Dini Komite medrese ve yaz kurslarinin faaliyetlerinin yeni-
den diizenlemesine yonelik 23.04.2010 tarihinde “Mukaddes Kitaplarin Ogrenil-
mesi” hakkindaki karar1 almigtir.*®

Ayrica Katkas Miisliimanlar Idaresine bagli Islam Universitesi de bagim-

53 Mehmet E Bayraktar, Tiirkiyede Yaygin ve Orgiin Dini Egitiminin Meseleleri, Milliyetciler IV. Hilmi Biiyiik
Kurultay: Tebligi( 24-25-26 Nisan 1987), Istanbul: 1988, 5.213; Anadol, a.g.e., s.112.

54 Abdurrahman Kiigiik, “Temel Egitimde Din Egitimi”( ve konunun tartismas: ), Milli Egitim ve Din Egitim
Semineri IV, Ankara:1981, 5.238-254.

55 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, Istanbul: 1997, 5.71-72.

56  Ayhan, Din Egitimi, s.19.

57 Yunusov, a.g.e, 5.187.

58 Mukaddes Kitaplar1 Ogrenme Kurslarinin Faaliyetine Nezaret”, Devlet ve Din Ictimai Fikir Toplusu, Mays-
Haziran 2010, 5.52-54.
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sizliktan kisa siire sonra yitksek dini egitim vermeye baslamistir.>® Bu tarihlerde
Azerbaycan’in biitiin bolgelerinde, ilge ve kéoylerinde insanlarin ibadetlerini yerine
getirmeleri i¢in camiler yapilmistir. Camilerde agilan yaz Kur’an kurslar insanlar
tarafinda ilgi gordiigii i¢in yil boyunca faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.

1992 yilinda Azerbaycan Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan, toplumun yiik-
sek dini egitim almus kisiler tarafindan egitilmesi icin Tiirkiye Diyanet Vakfi ile
anlagilarak Bakii Devlet Universitesinde lahiyat Fakiiltesi kurulmasi karari alin-
di.® Ayrica iilkede yiiksek din egitimi almis yeterli kadronun olmamasi nedeniyle,
Bakii Devlet Universitesinin ilk hocalar1 da Diyanet Vakfrnin Tiirkiyeden gonder-
digi egitmenler olmustur. Bu girisimlerin olumlu neticeleri sonucunda 5 Nisan
1993’te Milli Egitim Bakanligr'nin karariyla tiim iiniversitelerde din bilimleri dersi
okutulmaya bagslandi. Kisa zamanda derslerle alakali nazari dokiimanlar hazirlan-
di. Genel itibariyle dersler; din bilimlerinin mahiyeti, din-toplum iliskisi, dinler
tarihi konularini kapsiyordu.®* Din egitimi alaninda diger bir gelisme, 1993 yilin-
da Azerbaycan Ilimler Akademisi Elyazmalar1 Enstitiisii biinyesinde dinler tarihi
ve teorisi branginda doktora programi agilmasi ve ayrica enstitii biinyesinde din
egitimiyle alakali bir komisyon kurulmasidir.®> Bu ¢alismalar aslinda uzun zaman
Sovyet yonetiminde kalmis Azerbaycan yoneticilerinin din ve dini degerlere deger
verdiginin bir gostergesi idi.

Bagimsizhigin AHC (Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti) hakimiyeti dénemin-
de iktidar, Azerbaycanda orta (lise) ve yiiksek tahsil (iiniversite) okullarinda din
derslerinin verilmesinin zorunlu olmasi gerekliligini benimsemisti.®> Ancak, siyasi
makamin el degistirmesi durumu yavaglatmigtir.

Bagimsizliktan sonra iilke yoneticilerinin 6zel gayretleri neticesinde ekono-
mik, sosyal ve bir¢ok kamusal alanda hayli yol kat edilmesine ragmen, 6rgiin din
egitiminin liizumu sorunu halen bir ¢6ztime kavusturulamamistir. Giinimizde
bir¢ok bilim adami ve akademisyen milli suurun ve milli kimligin canlanmast i¢in
devlet okullarinda érgiin Islami din egitiminin gerekliligine dikkat cekmektedir.**
Ayrica Milli Egitim Bakanlig, Tiirkiye Diyanet vakfinin girisimiyle Azerbaycan’in
bazi sehir okullarinda 6rgiin din egitim-6gretimi i¢in pilot okul uygulama teseb-
biisiinde bulunulmustur.®® Ancak tretilen ¢oziimler, karsilagilan bazi sorunlar
karsisinda yetersiz kalmistir. Bu sorunlarin basinda yillardir tartisilan din egitim-

59 NamikAbbasov, Muasir Seraitte Azerbaycan Devletinin Medeniyet Siyaseti ve Manevi Degerlerin Inkisaf
Amilleri,Bakii: 2008, 5.296.

60 Vasim Memmedaliyev ve Malik Garayev, “Ilahiyat Fakiiltesi’, BDU Ilahiyat Fakiiltesi ilmi dergisi, S.1, s.16.

61 C.Gurbanov, Nazari Dingiinashga Giris, Bakii: 1994, s.4.

62 Abdulvahap Tastan, “Azerbaycanda Sosyal-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma’, Bilig, Tiirk Diinyast
Sosyal Bilimler Dergisi, Ankara: 2001, S.25, 5.30-31.

63 Yunusov, a.g.e., s.185.

64 A.ge.,s.67

65 Haydar Aliyev, Miistegilliyimiz Ebedidir, 26-c1 kitap Mart 2000-Nisan 2000, Azer Nesir Bakii: 2008, s. 435
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Ogretimi alaninda yeterli yiiksek egitimli kadronun olmamasi gelmektedir.®

Nitekim bagimsizlikla birlikte iilkeye gelen dini grup ve cemaatlerin etkisiy-
le genglerin yanhs dini inanglara sapmamalari i¢in Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi
tarafindan, koy ve kasabalarda miitemadiyen genglere yonelik dini bilgi igerikli
sempozyumlar ve oturumlar diizenlemektedir. Bu nedenle bolge ve icmalar nez-
dinde diizenlenen yaygin Islami din egitimi oturumlar1 Dini Komite tarafindan
denetlenmekte ve desteklenmektedir. Komite daha fazla vatandaga ulagabilmek ve
onlar1 dini konularda haberdar etme adina “Devlet ve Din I¢timai Fikir” adli bir
dergi ve “Cemiyet ve Din” adli birer gazete yayimlamaktadir. Her iki yayin ince-
lendiginde din igerikli bilgi ve kararlarla birlikte, dini komitenin iilke genelinde
yaptig1 yaygin din egitim faaliyetleri hakkindaki bilgilerle karsilagilir.

III. Bagimsizliktan Sonra Devlet-Din iliskilerinde Resmi Kurumlar ve
Gorevleri

Bagimsizliktan sonra Azerbaycan siyasi, kiiltiirel ve manevi degerlerde dini
varligin eksikligi hissiyle beraber dine devlet seviyesinde saygi duydu. Bundan do-
lay1 toplumun huzur ve refahinin temini ve manevi boslugun doyurulmas: ama-
cryla dini ihtiyacin giderilmesine ¢alisildi. Duyulan ihtiyag sebebiyle inang 6zgiir-
lagi, din-devlet miinasebeti gibi konularda yeni kanuni diizenlenmelere gidildi.

1992 yilinda “dini itikat serbestligi hakkinda” kanunun kabulii ve anayasanin
18. ve 48. maddeleri, Azeri halkina inang alninda taninan en biiyiik 6zgiirliik ol-
mustur. Bu maddelerle yillar boyu insanlarin mahrum kaldig: din ve vicdan hiirri-
yeti ve dinin devlet nezdindeki konumu ile ilgili konularda iyilestirmeler yapilarak
anayasal haklar uluslararas1 hukuk normlarina uygun hale getirilmistir.”” Devlet
ve din iliskilerinde sosyal realite olan din ve toplum miinasebetinde anlamli ve
olumlu iligkilerin olugsmasi icin din islerini alt kurumlar iistlenmistir.

Bu anlamda Azerbaycan Cumbhuriyetinde din ve devlet iliskilerini tanzim
eden ve vatandaslarin dini konulardaki ihtiyaglarini gideren iki yonetim birimi
mevcuttur. Bunlar:

1. Sovyetler doneminden beri var olan ve halkin dini ihtiyag ve sorunlarini
¢ozmekle sorumlu Kafkasya Miisliimanlar1 Dini Idaresi.

2. Azerbaycan Cumhuriyeti Bakanlar Kurulu yaninda Dini Igler Idaresi adiyla
gdrev yapan Dini Kurumlarla s Uzere Devlet Komitesi.

Ayrica devletin dini kurumlarla iligkisini belirleyen Dini Itikat Ozgiirlagii
Hakkindaki Yasa'nin 5. Maddesine de baktigimiz zaman dinin ve dini kurumlarin
devletten ayr1 oldugunu anlariz. Buna gore: “Azerbaycan Cumhuriyetinde din ve
dini kurumlar devletten ayridir. Devlet kendisine ait olan herhangi bir isin yapil-

66 Niireddin Mehdiyev, “Azerbaycanda Itikat Azadligr”, Gutp Dergisi, No.1, 9 Mart 2001, s.10-11.
67 Keskiner, a.g.m., s. 9.
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masini dini kurumlara havale etmez ve onlarin faaliyetine karigmaz.

Biitiin dinler ve dini kurumlar kanun karsisinda esittir. Bir din ve dini kurum-
lar i¢in digerlerine gore herhangi bir stiinliik veya sinirlandirmalar s6z konusu
degildir ve yasaktur.

Dini kurumlar sosyal hayata katilma, ayrica sosyal birliklerin yani sira med-
yadan faydalanma hakkina da sahiptirler. Dini kurumlar siyasi partilerin faali-
yetlerine katilmaz ve onlara maddi yardimda bulunmazlar. Devlet organlarina
alindiginda veya herhangi bir goreve geldiginde din adamlarinin din adami gibi
faaliyeti hemen durdurulur. Dini kurumlar Azerbaycan Cumhuriyetinin kanun-
larina uyarlar ve sorumluluk tasirlar

Anlasildig1 tizere dini kurumlar benimsedikleri dini benlige bakilmaksizin
Azerbaycan Cumhuriyetinin Anayasal kanunlar1 ve devletin belirledigi kurallara
uyduklar siirece varliklarini devam ettirebilir ve faaliyetlerini serbestge ytiriite-
bilirler. Bu kanunlara aykir1 bir durum s6z konusu olmadig: siirece devlet bu ku-
rumlarin i¢ ve dis islerine miidahale etmez.

1. Kafkas Miisliimanlar1 idaresi

Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi, 1944 yilinda kurulmus olan dért biiyiik dini
idareden biridir. Azerbaycan ve 6zellikle Kafkasyada Stinni ve $ii Miislimanlarin
dini ihtiyaglarini karsilamak ve onlar1 temsil etmek maksadiyla kurulan bir mii-
essesedir.” Merkezi Bakiide olan kurumun baginda $eyhiilislam bulunmaktadir.
Gelenege gore seyhiilislam $ii, yardimcist olan miiftii ise Siinni olmak durumun-
dadir. Bu, Carlik Rusya’sindan kalan bir gelenektir. Ayrica ayni gelenege gore KMI
yonetim kurulunun yedi tiyesinden dordiiniin $ii, ii¢ tanesinin de Stinni iiye ol-
masi gerekir.”” Bolgelerdeki mezhep farkliliklarin idaresini seyhiilislam, diger go-
revleri ise miiftiiler yonetmekteydiler.

Idare’nin baginda olan Seyhiilislam dini topluluklarin temsilcileri olan kadilar
surasinin tyeleri tarafindan secilir.”! Kurum, devlet prensiplerine bagli olarak iil-
kede dini hayatin olusmasinda ve yasanmasinda etkin rol tstlenir. Diyebiliriz ki,
biitiin dini yapilanmalar ve faaliyetler bu kurum tarafindan gerceklestirilmekte-
dir.”? Bu dini kurum higbir sekilde iktisadi faaliyetlerde bulunamamakta ve yone-
time ait ser’i hitkiim ¢ikarma yetkisi de olmamaktadir. Kurum kendisinin kabul et-
tigi yonetime gore idare edilir ve iglerini bu yonetime gore yiiriitmek zorundadir.

68 ACDIOHK 1. Madde 5, s. 5-6.

69  Shirin Akiner, Sovyet Miisliimanalari, Cev. Tufan Buzpinar, Ahmet Mutu, Istabul: Insan yay, 1995, 5.108; Halis
Albayrak, “Azerbaycanda Din”, Tiirk diinyasinin Dini Meseleleri(Kutlu Dogum Haftasi: 1997), Ankara: TDV
yaynlari, 1998, s.136.

70 Ehedov, Azerbaycanda Din, s.78.

71  Kafkas Miisliimanlar: Idaresinin Nizamnamesi, Madde 4, Bakii: 2009, s. 4; H. Albayraka. g.e., s.137.

72 “Azerbaycanda dini kurumlarin tarihi dini merkezi olan Kafkas Miisliimanlar Idaresinde birlestigi ve buradan
idare olundugu bilinmektedir”. ACDIOHK II, Madde 9, s. 4.
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Idare, semavi diinya dinlerinin uluslararasi ve bélge kuruluslari ile hosgérii icinde
iligki kurarak milli, irki, dini farkliliga yol vermeden diger dinlerin ve milletlerin
orf-adetlerine saygiyla yaklagir.”?

KMI Sovyetler zamaninda yapamadig1 dini faaliyet sorumlulugunu bagim-
sizliktan sonra rahat bir sekilde yerine getirmeye baslamigtir. Yillarca yasaklanan
veya herhangi bir sebeple engellenen dini bilgiler bu dénemde halka agiktan an-
latilabilmigtir. Yasaklanan miibarek giin ve geceler kutlanarak, 6zellikle dini (Ra-
mazan ve Kurban) bayram giinleri de tatil ilan edilmistir. Dini idare, Azerbaycan
bolgesinde dini ve cemaat tegkilatlarinin merkezi ve yoneticisi oldugundan dev-
letten herhangi bir mali destek alamamaktadir.”* Idarenin temel gelirleri; Miislii-
manlarin bagislari, cemiyetlerin katkilari, idaresindeki mescitlerden toplanan sa-
dakalar, camilerin vakif arazileri, dini yayin kitaplarindan toplanan paralar ve bazi
ziyaretgah dedigimiz mekanlarinda toplanan gelirlerdir.”” Sovyet yonetiminde ol-
dugu gibi giiniimiizde de Islam’la ilgi yaygin ve orgiin egitim-ogretim faaliyetleri,
rehberlik ve idare, Islam dini egitim hocalarinin tayini ve gérevden alinmasi, cami
ve ziyaretgahlardaki gorevlendirme ve gorevden alma, Kur’an kurslarinin a¢ilmasi
ve yliksek dini egitim miiesseselerinin kurulmasi, yetenekli 6grencilerin yurt di-
sinda Islam iilkelerinin cesitli {iniversitelerinde okutulmasi vb. islerin yetki ve ida-
resi KMI'nin elindedir.” Dini idare uluslararas: iliskilerde 6nemli fonksiyon icra
etmekte, iilke disinda gegirilen dini bilgi s6leni ve konferanslara istirak etmekle
beraber Azerbaycanda da benzer toplantilari tertip edebilme hakkina sahip bulun-
maktadir. dare, iilke disindaki 6zerk kurum ve kuruluglarla iligki kurabilmektedir.
Ozellikle ziyaretlerin tertibi (Hac, Meshed, Kerbala gibi dini yerlerin ziyaretinin
yapilmasi), dini kutlamalar ve onlarla alakal térenlerin yapilmas: bu kuruma ait-
tir. Kisaca, KMI'nin gérev ve faaliyetlerini “din hizmetleri, din egitimi, sosyal barig
ve kardesligi koruma” seklinde 6zetleyebiliriz.””

Kurulugundan bugiine kadar KMIde on iki seyhiilislam gorev yapmustir. Bun-
lar1 su sekilde siralayabiliriz:

1. Ahund” Muhammed Hiiseyinzade, 23 yil (1823-1846); 2. Ahund Fazil fra-
vani, 25 yil (1847-1872); 3. Ahund Ahmet Hiiseyinzade, 11 yil (1873-1884); 4.
Ahund Hasen Tahirzade, 8 y1l (1885-1893); 5. Ahund Abdiilselam Ahundzade, 13
yil (1894-1907); 6. Muhammedhesen Mévlazade, 1 yil (1908-1909), Seyxulislam
temsilcisi; 7. Ahund Muhammed Pisnamazzade, 9 y1l (1909-1918); 8.Ahund Aga

73 KMI Nizamnamesi, Madde 1, s. 2.

74 Yunusov, a.g.e., 5.186.

75 KMI Nizamnamesi, Madde7, s. 6; Ehedov, Azerbaycanda Din, 5.86-87.

76  KMI Nizamnamesi, s. 2-7.

77  Abbas Gurbanov, Azerbaycanda Seyhiilislamlik, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universi-
tesi SBE, 2001, 5.102.

78 Ahund: Farsca “4lim”, “dini rehber” ve “muallim” manasindadir. Bkz. Ziya Binyadov, Dinler Tarikatlar Mezhe-
pler, Bakii: 1997, 5.36.
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Alizada, 12 y11 (1918-1920) ve (1944-1954); 9.Ahund Mir M6hsiin Hekimzade, 11
yil (1955-1966); 10. Ahund Aliaga Siileymanzade, 9 yil (1968-1976); 11. Ahund
Mir Gazanfer Ibrahimov, 2 yil (1977-1979); 12. Ahund Haci Allahsiikiir Pasazade
(1980)7.

1980 yilinda Kafkas Miislimanlar Idaresinin bagkani segilen Allahsiikiir
Pasazade 31 yaginda seyhiilislamlik gorevine basladi.®® Béylelikle o, KMI’nin on
ikinci seyhiilislami adin1 alarak Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi'nin Kadilar1 Surasi-
nin bagkani secildi.! Ayni zamanda seyhiilislam Hac1 Allahgiikiir Pasazade 1986
yilinda Bakiide diizenlenen “Miisliimanlar Sulh Ugurunda Miibareze” mevzusun-
da Uluslararasi Islam Konferansinin toplayicisi ve onun daimi faaliyet gosteren
komisyonunun bagkanidir.®? Bagimsizliktan sonra Seyhiilislamlik makaminda bii-
yitk degisiklikler oldu. Merkezi Bakiide olan Kafkas Miisliimanlar Idaresi 1989%
yilinin sonu 1990 yilinin baglarindan itibaren Rus Sovyet idaresinden bagimsiz
faaliyet gostermeye basladi.

2. Dini Kurumlar Is Uzere Devlet Komitesi

Din alaninda hizmetlerin genislemesi nedeniyle KMI’nin dini islere yeti-
sememesi sonucu, hukuki yetkiye sahip bir kurula ihtiya¢ duyuldu. Bu nedenle
Azerbaycan’in merhum cumhurbagkan: Haydar Aliyev’in 21 Haziran 2001 tarihli
512 numarali karar1 ve anayasanin 48. maddesinin uygulanmasi dogrultusunda
Azerbaycan Cumhuriyeti Bakanlar Kurulu yaninda Dini Isler Idaresi temeli tize-
rine Dini Kurumlar Is Uzere Devlet Komitesi kuruldu.® Bir ay sonra 21 Temmuz
2001 yilinda DKIDK faaliyeti hakkinda “Esasname” kabul edildi.* Esasnamede
dini icma ve tegkilatlarin nezareti ve kayda alinmasi, hatta kayitlarinin silinmesi
gibi yetkiler bulunmaktaydi. Kurum bu kanunnameye uyarak cumhurbagkaninin
dini faaliyetle ilgili belirledigi siyaseti uygulamakla miikellefti.*

Komite devletin resmi temsilcisi olarak din-devlet iligkilerinin hukuki yénden
yiiriitiilmesi gorevini tistlenmistir. Bu isleri yaparken DKIDK’nin ilk bagkaninin
bildirdigi iizere komite “Azerbaycancilik, Diinyevilik ve Milli-Manevi Degerler”*’

ti¢ diisturunu temel edinmistir.

Komitenin kurulma amaci, vicdan hiiriyyetinde belirtilen hususlarin hayata
gecirilmesini saglamak ve bunlar1 uygulamali olarak topluma kazandirmakti. Bu-

79 Heyet,“ Bizim Bir Seyximiz Var” Sumgayit: 1999, s.10.

80 Oktay Salamzade, ki Sahil, “Kafkas Seyhi Hakkinda S6z”, 7 Agustos 1999, S. 46, s.5.

81 El-Fellah, a.ge., s.7.

82 El-Fellah,a.ge., s.7.

83  Allahsiikiir Pagazade 25 Temmuz 1989 yilinda ZKMT'nin IX. kurultayinda ikinci kez Seyhiilislamlik vazifesine
tayin edilmistir. Bkz. Rafail Nagiyev, On Ikinci Seyhiilislam, Bakii: 2000, s. 4.

84 V. Ismayilova,“Azerbaycan Ayr1 Seckiliye Kargidir’, Azerbaycan, 30 Eyliil 2002, s.5; Yunusov, a.g.e., 5.202.

85 Yunusov, a.g.e., 5.203.

86 Din ve Devlet, Ictimai Fikir Toplusu, Kasim 2006, s.41.

87 R. Aliyev, Devlet, s.6.
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nun yaninda din hiirriyetinin korunmasi, dini kurumlarin Azerbaycan Cumhuri-
yeti yasalarinca devlet kontroliinde tutulmasi, bu kurumlar arasinda dini konular-
da anlagmazliklarin giderilmesi, devletin biitiinliigiine kars1 hareketlerin, dinler
arasinda taassubun, fanatikligin® ve ayrica diger olumsuz problemlerin engellen-
mesi ve ¢oziime kavusturulmasi Dini Kurumlarla I Uzere Devlet Komitesinin
gorevlerindendi. Bir bakima devletin din konusundaki resmi tutumunu yansitan,
dini faaliyet gsteren kurum ve gahislarin faaliyetlerini takip eden ve devletin din-
le ilgili politikasinin uygulanmasina yardimeci olan bir kurumdur.®* Komite ayni
zamanda Azerbaycan Cumbhuriyet'inin diger merkezi icra organlari, yerel icra or-
ganlary, yerel idari organlari, dini faaliyetlerle alakali olan hukuki ve fiziki kisilerle
kargilikl: faaliyette/iliskide bulunarak® dinle alakali sorunlarin ¢6ziimiinde calis-
ma yetkisi vardir. Dini inang hiirriyetini hayata gecirme ve denetimini yapmanin
yaninda, dini kurumlarin Azerbaycan kanunlarina gére resmiyete alinmasi, yeni
kurumlarin nizamnameye uygunlugunun saglanmasi ve kanuni ilavelerinin dii-
zenlenmesine yardimci olur. Ayrica dini merkezlerden, dini miiesseselerden ve
diger dini kurum ve kuruluslardan aldig: bilgilerle bir bilgi bankas: tesis ederek
devlet organlarina ulagtirir. Diizenlenen uluslararas: konferanslara dini tegkilatla-
rin katiliminda ve yabanci dini kurumlarla iligki kurulmasinda yardimci olma gibi
mithim gorevleri de vardir.

Bununla beraber komitenin, egitim miiesseselerinin yaygin ve orgiin din egi-
timi programlarini denetleme ve onlar hakkinda goriis verme yetkisi vardir. Ay-
rica dini cemiyetlerin kayit islemlerini yapma, faaliyetlerinin yasalara uygun olup
olmadigini denetlenme ve yasalarin izin verdigi 6lgiide miidahalede bulunma
yetkisi vardir. Mukaddes yerlere ziyarete gotiiriilmesi ve bu alanda ¢ikan prob-
lemlerin ¢6ziimiinde devletleraras: anlagsmalarin saglanmasi gibi gorevleri iistle-
nir.”! Komite faaliyetlerini devlet biit¢esinden sagladig: imkénlarla yiiriitmektedir.
Kendisi herhangi bir kuruma maddi destek saglamamaktadir. Komitenin bagkan
ve bagkan yardimcist cumhurbagkan: tarafindan atanmaktadir. Komite yetkileri
dahilinde asagidaki fonksiyonlar1 hayata gecirmekle miikelleftir:

1. Dini kurumlarin tahsis belgelerinin ve nizamnamelerinin kanun taslaklari-
na uygunlugunun tahlilini yapar ve onlar1 resmiyete alir. Dini kurumlarin kanuna
uygun kurulmasina yardim eder. Resmiyeti kabul edilen dini kurumlar: basin ya-
yin organlari vasitasiyla kamuoyuna duyurur. Bu sekilde komite, resmi dini kuru-
mun toplum tarafindan taninmasini da saglamaktadr.

2. Dini konulardaki taleplerin “Dini inan¢ 6zgtirligii hakkinda” Azerbaycan

88 Anayasanin 47. maddesinin 3. fikrasi: “Irki, milli, dini, sosyal kin ve diismanhg: tesvik etmeye ve propaganda
yapmaya izin verilemez”. Bkz. R. Aliyev, Devlet., s.9.

89 H. Albayrak, a.g.e., s.136.

90 Samadov, a.g.e.,s.71.

91 Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Kurumlar Isi iizere Devlet komitesi Kanunu, Bakii: 2009, s. 25.
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Cumhuriyeti kanununa ve diger kanun taslaklarina uygunlugunu kontrol eder.
Kurum ve tegkilatlarin Anayasanin 48. Maddesiyle uyumunu denetler. Yani tegki-
latlarin ve sivil toplum kuruluslarinin dini itikat serbestligine 6nem vermelerini ve
dini itikatta zor kullanmamalarini temin eder.

3. Devlet organlari tarafindan ¢6ziimil talep olunan problemlerde dini ku-
rumlarin yetkileri déhilinde yardim edilir. Yani herhangi bir dini teskilatin veya
kurumun problemi oldugunda, devletgilik prensibine bagl olarak problemin ¢6-
ziimiinde yardimci olur.

4. Dini kurumlarin faaliyetiyle ilgili miinakagali problemlerin ¢6ziimiinde
devlet tarafini temsil eder.

5. Bolgelerde dini durumu 6grenmek icin yerli icra organlariyla devamli iligki
igerisindedir. Dini gelismeleri takip ederek bunlarin zararli ve faydali yonlerini
aragtirir. Zararli yonleri olursa, komite bu konuda hemen girisimlerde bulunur.

6. Devlet-din iligkilerinin kurulmasi ve uygun kanun taslaklarinin icrasinin
denetiminin hayata gecirilmesi ile ilgili zaman zaman genel ve bolgesel seminerler
diizenlemektedir. Bu seminerlerde iilkedeki veya bolgedeki dini durum arz edile-
rek, problemler ortaya konulur. Coziimii i¢in 6neriler teklif edilir.

7. Kendi yetkileri dahilinde yabanai {tilkelerin bazi organlar1 ve uluslararasi
teskilatlarla igbirligi yapar. Genelde yabanci tilkelerin dini kurum ve tegkilatlariyla
iliski kurmaktadir. Bu isbirligi sayesinde karsilikli tecriibelerden faydalanilir.

8. Dini ayinlerin icrasi ile ilgili vatandaslarin ve dini kurumlarin hukuklarinin
miidafaasi probleminin devlet organlar1 tarafindan miizakere edilmesine igtirak
eder. Ornek olarak Muharrem ayinda sosyal ¢evrenin rahatinin bozulmasi gibi
problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemlerin ¢oziilmesinde komite yakindan
istirak etme hukukuna sahiptir.

9. Dini ayinlerin icrasi ve dini kurumlarin faaliyeti hakkinda hukuki anlagma-
larin hazirlanmasinda ve miizakeresinde, dini problemlere ait kanun taslaklarina
resmi teftis reyinin verilmesinde istirak ederler. Komitenin yetkisindeki kanun
taslaklarinin, Azerbaycan Cumhuriyeti Cumhurbagkani’nin emir ve kararlarinin,
diger hukuki anlagmalarin projelerini hazirlar, tespit olunmus tarzda uygun or-
ganlara takdim eder.

10. Uluslararas: tedbirlere istirak eder ve kendi yetkileri 6l¢iisiinde Azerbay-
can Cumbhuriyeti'ni temsil eder. Ozellikle dini konulu konferanslarda devleti tem-
sil eder.

11. Dini kurumlar tarafindan kanunlarin ihlal edilmesi halinde yetkili devlet
organlar1 karsisinda problemin ¢oziilmesi yoniinde énlem alinmasini ister. Yani,
herhangi bir kurum kanunu ihlal ederse komite bu kanun ihlaline gére bu kuru-
mun kanun karsisinda izahat vermesini talep eder.
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12. Yabanc iilkelerdeki mukaddes yerlere ziyaretlerin diizenlenmesi ve uygun
belgelerin hazirlanmasinda dini merkeze ve kurumlara yardim eder. Ornegin, hac
ziyaretlerinde haci adaylarinin belgelerinin hazirlanmasinda KMI’ye ve baska dini
kurumlara yardim eder.

13. Uluslararasi tedbir ve goriigmelerde dini kurumlarin istirakini temin eder
ve boyle tedbirlerin iilkede hayata gecirilmesine yardimci olur. Boylelikle komite
dini kurumlarin dini hayatin yapilanmasindaki faaliyetlerini daha da canlandir-
maya ve dini kurumlarla komite arasindaki iligkileri daha da giiglendirmeye ¢a-
lismaktadir.

14. Yabanci iilkelerin din egitimi miiesseselerine 6grenci génderilmesi isine
istirak eder. Devletin uygun buldugu Islam iilkelerine dini egitim almak igin 6g-
renci gonderilmesi isinde ve bu iilkelerin uygun kurumlariyla goriiserek birgok
problemleri ¢6zmede yardimci olur.

15. Azerbaycan Cumhuriyetinin vatandaslarina tanidig1 haklar1 Azerbaycan
Cumbhuriyeti Dini Kuruluslarla Is Uzere Devlet Komitesi yerine getirir ve biitiin
din egitimi ile ilgili kanuni ve hukuki islemleri ve dini egitim miiesseselerini, dini
kuruluslarin faaliyetlerini devlet adina denetimde tutma yetkisine sahiptir.

16. Komite kendi gorevlerini ve fonksiyonlarini merkezi ve yerli icra organla-
r1, emniyet ve diger devlet organlari ile karsilikli olarak hayata gecirir.*>

Yukardaki maddelerde de goriildiigii gibi, DKIDK’nin gérevi iilkedeki agila-
cak tiim dini kurum ve kuruluslar1 denetleyerek, faaliyetlerinin belirlenen yasalara
uygunlugunu onayarak caligmalarina izin vermektir. DKIDK’nin bagkani done-
min Cumhurbagkani tarafindan goreve getirilir. Kurulusundan giiniimiize kadar
komitede dort defa bagkan degisikliginde bulunmugtur. Giiniimiizde (21 Temmuz
2014) Cumhurbagkaninin karari ile DKIDK bagskanligina getirilen Miibariz Kur-
banli bagkanlik gérevini siirdiirmektedir.

3. Dini icmalar

Dini itikat 6zgiirligii yasasinin 8. maddesinde Azerbaycan Cumbhuriye-
ti dahilinde dini islerde sorumluluk tasiyan kurumlardan biri de “Dini icma/
icmalar’dir. Bu icma/icmalar dindar insanlarin gonilli sekilde bir araya gelerek
olusturduklar: teskilatlar olup yerli karakter tagtyan dini kurum/kurumlardir.”®
Ibadet ve diger dini vecibelerini yerine getirmek igin bir araya gelen géniillii in-
sanlarin bu faaliyetleri gerceklestirebilmeleri i¢in belli bir sayiya (yasada bu say1
10 kisidir) ihtiyaglar: vardir.

Dini icmalarin temeli aslinda Sovyetler zamanina kadar gider. Soyledigimiz
gibi Sovyetler doneminde bireysel ibadet hem evde hem de camide yasaklanmis-

92 ACDKIDK, s.3-26.
93 ACDKIDKK, Madde 8, s. 8.
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tir. Bununla birlikte ibadet i¢in dini icmalar olusturulmus, bunlarin toplu ibade-
tine izin verilmistir** Bagimsizliktan sonra kurulan icmalar Anayasanin 18. ve
48. maddelerine dayanarak kurulmustur. Ancak icmalarin yonetimi ve dini teblig
alanlarinda yasanan sorunlar nedeniyle 1996 yilinda “Dini Itikat Hiirriyeti Hak-
kindaki” kanuna yeni 8. ve 9. maddeler ilave edildi. Buna gore; Miisliiman icmalar
KMT'ye, gayrimiislim icmalar ise icerideki ananevi icmalara ve disarida faaliyet
gosteren dini merkezlere bagli olabilecekleri gibi bu baglilig1 degistirme hakkina
da sahip olacaklardir.”®

Yeni diizenlemelerle tilkedeki dindarlarin sayisinin belirlenmesi, dini tebli-
gatta bulunan yetkili sahislarin tespiti ve ruhani vasfini/sifatin1 almak isteyenlerin
dini merkezlere miiracaati sart1 kosuldu. Bu nedenle Dini icmalarin kayit altina
alinma zarureti dogdu. Dini icmalarla alakali nizamnamenin 12. maddesi tama-
men degistirilerek 13. 14. ve 15. maddeler nizamnameden ¢ikarildi.*® Bu kararla
dini icmalarin kayit yaptirabilmek i¢in nizamnamenin belirttigi sartlara harfiyen
uymalar1 zorunluluk halini ald1.”” Belirtilen sartlara uymayan dini icmalarin Dev-
let Komitesinin mahkemeye miiracaati ve muvafik icra hakimiyeti (valilik) orga-
ninin milracaati esasina dayanarak mahkemenin aldig1 karar ile faaliyetlerine son
verilir.®® Icmalar belirlenen su sartlara uymadiklar: takdirde faaliyetleri durduru-
lur: 1. Dini kurum faaliyet veya hedefindeki amag¢ yahut teblig ettigi dini talimin
mabhiyet, esas ve prensipleri, Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasa ve kanunlarina zit
oldugunda, 2. Kurulan dini kurum dini kurum olarak taninmadiginda, 3. Takdim
olunmus belgeler Azerbaycan kanunlarina zit oldugunda veya sunulan bilgiler tu-
tarsiz oldugunda.”

Daha sonra bu sartlara sunlar da eklenmistir:

1. Dini itikad1 ve dini hayat tarzini zorlamak ya da zorla kabul ettirmek i¢in
tehdit etmek. Irki, milli, dini, sosyal diismanlik ortami olusturmak maksadi ile
teblig faaliyetinde bulunmak. Dini itikadini yasama, dini merasimleri tatbik etme
veya dini merasimlere katilma konusunda insanlari zorlamak. insan karakterini
alcaltan veya insan kisiligine zit olan dini cereyanlarin yayilmasi veya teblig edil-
mesi. 2. igtimai diizenin bozulmasi veya kanunlarin ihlal edilmesi. 3. Terriin, te-
roristin mali olarak desteklenmesi, bireylerin tahribata ve zorla cinayet islemeye
azmettirilmesi. 4. Diinyevi tahsil gormeye mani olmak. 5. Dini kurum iiyelerinin
ve diger sahislarin dini kurumun hayrina kendi emlakinden el ¢ekmesini mecbur
tutmak. 6. Zor kullanarak veya diger kanunsuz sekillerde sahsin dini kurumdan

94  Akil Haciyev, “Cegmis SSRI'de Devlet-Din Miinasebeti’, Devlet ve Din Ictimai Fikir Toplusu, Kasim 2006,
s.175.

95 ACDKIDKK, s.8-9.

96 ACDKIDKK, s.11.

97 Yunusov, a.g.e., s.198.

98 ACDKIDK, s.14; Devlet ve Din, May1s-Haziran 2009, s. 98-99.

99 Devlet ve Din, Mayis-Haziran 2009, s. 98-99.
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¢ikmasina mani olmak. 7. Sahislar1 kanunla belirlenmis vazifelerini terk etmeye
veya kanunsuz davranislara sevk etmek. 8. Devlet kaydina alim esnasinda talep
edilen bilgi ve belgelerde gerceklesen degisikliklerin muvafik icra hakimiyeti or-

ganlarina takdim edilmemesi.'”

Dini kurumun belgelerinde herhangi bir degisiklik veya adres degisikligi ol-
mugsa bu bilginin 20 giin igerisinde DKIDK’ye yazili bir belgeyle bildirilmesi ge-
rekir. Var olan ya da kurulan yeni din icmalarinin DKIDK'de kayit kabul sartlari
sOyledir:

1. Dilekge (Erize)

2. Dilekge ilavesi; icmanin dini taliminin esaslari, dini icmanin kurulma tari-
hi, faaliyetlerinin metotlari, icmanin ananeler, nikéh ve talim terbiyeyle miinase-
beti, icma temsilcilerinin hukuki vazifelerine koyulan siirliliklar hakkinda bilgi-
leri igerir.

3. Dini icmanin tazagu.

4. Protokol.

5. Devlet vergisinin 6dendigini gosterir belge (dekont).

6. Kurucularin sahsiyetini tasdik eden belgelerin fotokopisi.

7. Hukuki adresi tasdik eden belge.

8. Dini merkeze idarenin takdimi.

Istenen belgeler tamamlandiktan sonra 15 giin icerisinde Miisliiman dini ic-
malar KMTI'ye génderilir. Dini kurumlarin tahsis belgeleri daha sonra DKIDK’ye

gonderilerek burada incelenmeye tabi tutulur.'”

DKIDK kurulduktan sonra idarenin baskani Rafik Aliyev ilk is olarak, dini
icmalarin yeniden kayda alinmasi konusunu giindeme getirdi. Onun emri ile tiim
dini icmalarin 1 Ekim-31 Aralik 2001 tarihleri arasinda kayittan ge¢mesi isten-
mistir. Yillara gére DKIDK kaydindan gegen dini icmalar farklilik gostermektedir.
Baz1 yillarda komitenin belirledigi nizamnameye uymayan icmalar kapatilarak fa-

aliyetlerine son verilmistir.'®

Dini icmalar genelde cami ve onun etrafinda tesekkiil ederler. Icmalar, yeni
ya da eski camilerin agilmasi, islevsellik kazanmasi, hizmetlerin diizenli, planl
ve devlet kontroliinde yiiriitiilmesine katki saglamaktadir. Islam dinine ait ibadet
mekanlarina KMI tarafindan atanan imamlarin bélge valiligine bilgi vermeleri
zorunludur.'® 2009 yilina kadar camilere imamlar KMI tarafindan atanirken 20
Temmuz 2009da ¢ikan cumhurbagkanligi karariyla bu yetki DKIDK’ye verilmis-

100 Devlet ve Din, Kasim-Aralik 2009, 5.150-151.
101 Devlet ve Din, Mays-Haziran 2009, 5.100-101.
102 Yunusov, a.g.e., .203-204.

103 ACDKIDKK, s. 8.
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agimsiz

B

tir.'” Bu icmalarin rehberi ve icma tiyeleri bulunmaktadir. Genelde bu icmalar
sehir, kasaba ve kdylerde cami etrafinda olusturulur. Eger kéy veya kasaba biiyitk
ise 0 yerde merkezi mescitlere bagl birden fazla icma agilabilmesi de miimkiindiir.
Bu sirada Azerbaycanda 1300den fazla mescit, 50den fazla kilise, sinagog ve iba-
det evi, 500den fazla da ziyaret mekéani faaliyettedir.

Sonug

Uzun siire Sovyet yonetiminde kalan Azerbaycan halk: 6zellikle manevi an-
lamda ¢ok sarsintilar yasamustir. Bagimsizlikla birlikte Azerbaycan y6netimi ilk
olarak hem Sovyet yasalarindan kurtulmak hem de devletin demokratik sartlar al-
tinda yonetilmesini saglamak adina anayasada yeni degisiklikler yapmugtir. Ozel-
likle Din ve Devlet iliskisi, Vicdan Ozgﬁrlﬁgﬁ ve Dini Itikat Ozgﬁrlﬁgﬁ hakkindaki
yasalar, yillarca inang haklar: kisitlanmis olan Azerbaycan halkina, bir anlamda
evrensel hukuk cercevesinde dini inang ve ibadet hakkini saglamstir.

Yasalarin sagladigi dini diisiince ve dini inang serbestligi sayesinde tilkenin
biiyiik kentlerinde cami ve Kur'an kurslar: agilmigtir. Ayrica bu kararlarla din egi-
tim-Ogretimi faaliyetinde bulunan kurum ve kuruluslarin yasal haklar1 belirlen-
mistir. Devlet yonetimi {ilkedeki tiim dini grup ve cemaatlere toleranslik esasina
gore muamele etmistir.

Egitim sisteminin diinyevi olmasi ve din egitiminin gerekliliginin tartigma
konusu olmasina bir yana, ilk zamanlar 6rgiin din egitimi alaninda ortaokul ve
liselerde “Vatanseverlik ve Maneviyat” isimli dini igerikli verilen dersler ve pilot
uygulamalar din egitimi alaninda yetersiz kalmistir. Ancak din egitimi alaninda
onceden var olan kadro yetersizliginin giiniimiizde gegerliligini kaybettigi kanaa-
tindeyiz. Clinkii bagimsizligin ilk yillarindan itibaren din egitimi i¢in yurt disina
cikip egitim alanlarla Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden mezun olan
Ogrencilerin sayisinin bu agig1 kapatacagi kanaatindeyiz.

Giiniimiizde Azerbaycan Cumbhuriyetinin sosyal ve siyasi gelisim sartlarini
takip ettigimizde toplumun milli ve manevi birliginin bozulmamasi veya vatan-
daslarin gayri dini distincelerin etkisinde kalmamasi ve en 6nemlisi milli kiilti-
rel yapiya uymayan dini diigiincelerin toplumda hakim duruma gelmemesi i¢in
gercek Islami degerlerin hem 6rgiin hem de yaygin egitimde verilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.
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Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi

Omer Faruk DARENDE *

Ozet

Sekiilerlesme, Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar din sosyolojisi alanin-
da iizerinde en cok tartisilan konular arasinda yer almaktadir. Farkli diisiinceye sahip bir-
cok insanin konu ile ilgili fikir beyan etmesi sonucu anlamsal bir karmasanin yasandigi
da bir gercektir. Bundan dolayr Cumhuriyetin ilk yillarinda daha ok laiklik-laisizm kap-
saminda degerlendirilen bu kavramin ancak 80’ yillara gelindiginde gercek anlamiyla
degerlendirilmeye baglandigi goriilmektedir. Bu calismamizda, sekiilerlesme ve laiklik
lizerine yapilmis calismalarin bibliyografyasi yapilmaya calisilacaktir. Sekiilerlesme kav-
ramindan ziyade laiklik tartismalarinin daha cok yapildigi iilkemizde, sekiilerlesmenin
tarihsel siirecine 191k tutmay1 amaglayan ve istatistiksel verilere de yer veren bu ¢alisma-
nin, sekiilerlesme ya da laiklik Gizerine calisma yapacak olan aragtirmaclara yardima
olacagi diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sekiiler, laik, kutsal, sekiilerlesme, laisizm, sekiilerizm

A Bibliographical Research on Secularization and Laicism

Abstract

Secularization takes place among the most discussed topics in Sociology of Religion
from the foundation of the Republic until today. It is a fact that a cognitive complexity
has been witnessed as a result of the statements of researchers who have various
thoughts in terms of secularization. Accordingly, the paradigm being evaluated in terms
of laicism-secularism in the first years of the foundation of the Republic has started to
be evaluated in its real meaning in the eighties. In this study, we have tried to do a
bibliographical research on works related to secularization, secularism and laicism. In
Turkey where laicism has been discussed more than the concept of secularization, it has
been thought that this study which sheds light on the historical process of secularization
and which includes statistical data as well will provide great convenience to those who
will study especially on the topic.

Keywords: Secular, layman (laic), sacred, secularization, laicism, secularism
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Giris

Ulkemizde ‘Tiirkiye Cumhuriyeti’ ibaresinin gectigi her tartigmanin icinde
¢ogu zaman laiklik ifadesi de kullanilmaktadir. Uzun yillar 6nce anayasada yerini
alan laiklik ilkesi, Cumhuriyeti ayakta tutmak i¢in bir grup tarafindan elzem go-
riliirken diger grubun da bu ilkenin kargisinda olmasi Cumhuriyet i¢in hep bir
tehdit olarak goriilmiig ve siirekli olarak bu sekliyle giindeme getirilmistir. Ote
yandan sekiilerlesme kavrami ise yasanmakta olan sosyal bir siirecten ziyade cogu
zaman ideolojik boyutuyla; bagka bir ifade ile sekiilarizm anlamu ile ele alinip giin-
deme getirilmigtir.

Dogru ya da yanlis, bilingli ya da bilingsiz, bu kavramlar ortaya atildig1 andan
itibaren soz konusu tlke siurlar: icerisinde kiiltiirel, tarihsel, siyasi ve hatta eko-
nomik etkilesimler sonucu ¢ok farkli anlamlara gelmis ve farkli islevleriyle top-
lumdaki 6nemini devam ettirmigtir. Bu nedenle, hakkinda bircok kitap, makale
ve tez yazilan bu kavramlarin hem daha iyi anlasilmasini saglamak hem de ilgili
eserlere daha kolay ulasabilmek adina, iilkemizde bu konu ile ilgili yerli ve yabanci
yazarlar tarafindan ortaya konan eserlerin bir arada oldugu bu tarz bir ¢alismanin
yapilmasi elzem goriilmiigtiir.

Bu ¢alismada, ortaya konan eserleri zellikle Tiirkiye ile sinirlamak zorunda
kalmamizin temel sebebi, Bat1 kokenli olan ve hakkinda ¢ok fazla eserin bulun-
dugu bu kavramlarin toplumumuza olan etkisini istatistiksel olarak ortaya koy-
maktir. Kitap, makale, tez ve bildiri olarak sunulan bu eserlerin sayisal anlamda
fazlalig1 bu konunun 6neminin daha uzun yillar giindemi isgal edeceginin kanit1
olarak goriilebilir.

Bu dogrultuda, 6ncelikle kavramsal olarak ayni anlamda kullanilan fakat ger-
¢ek anlamda farkliliklar iceren sekiilerlik, laiklik, sekiilerlesme, sekiilarizm gibi
kavramlarin anlamlarini ve icerdikleri farkliliklar1 vermeye ¢aligtiktan sonra 6zel-
likle iilkemizdeki tarihsel siirece deginilecektir.
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Kavramsal Boyut: Laiklik ve Sekiilerlik

‘Laiklik' kavrami, Tiirkiyede oldugu gibi modern Avrupa devletlerinde de
¢ok uzun ve anlasilmas: gii¢ tarihi, kiiltiirel, toplumsal ve ekonomik gelismeler
sonucu kendini gostermigtir. Bu kavram koken itibariyle ¢ok eskilere, Ortagag
Avrupasrna dayanmaktadir. O dénemlerde Kilisenin hakim gii¢ oldugu bilinmek-
tedir. Kilise'nin bu giiciine kars1 zaman icerisinde itirazlar yiikselmeye baslamis
ve sonucunda Ronesans ve Reform hareketlerine bagl olarak iki farkli egilim bag
gostermistir. Laiklik ve sekiilerlik olarak adlandirdigimiz ve ¢ogu zaman birbirle-
rinin yerine kullanilan bu kavramlarin ¢ikis noktasinin, bu durumda, Hiristiyan-
lik oldugunu séyleyebiliriz. Uzun yillar bu giicti elinde bulunduran ve kaybetmeyi
goze alamayan Katolikler, din olgusunun siirekli olarak kontrol altinda olmasi,
toplumdan, ‘kamusal alandan' uzaklastirilmasi ve etkisinin azaltilmasi gerekli-
ligini savunarak ideolojik bir anlam kazanan laiklik kavraminin temelini atmisg
oldular. Bununla birlikte, tam bir bireysel dini 6zgiirligii savunan Protestanlar da
sekiilerlik olgusunun ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.

Giiniimiizde ise bu iki kavram arasindaki fark ‘kamusal alan’ ile belirlenmek-
tedir. ‘kamusal alan, ‘bireysel alan’ ve ‘devlet alanr’ olmak tizere {i¢ farkls alan ol-
dugunu, ‘kamusal alanin diger iki alan arasinda bir konuma sahip oldugunu Ge-
rard Delanty, ¢ok onceleri eserinde detayli bir bigimde dile getirmektedir.* Sonug
olarak, siyasi bir anlam yiiklenen laiklik, ‘kamusal alanin devlete, sekiilerlik ise
‘kamusal alan’in ‘bireysel alana ait oldugunu savunur. Aralarindaki temel fark da
budur.

Eski Yunancada ‘din adami olmayan’ kimseler i¢in kullanilan laiklik kelimesi
genel anlamda siyasi bir anlam icermektedir. Tiirkiyede de ‘din iglerinin devlet
islerinden ayrilmast’ olarak ezberletilen bu ilkenin temel amaci din adamlarinu si-
yasetten uzak tutmak, karsilikli olarak, dini olan seylerin basta siyaset olmak tizere
toplumsal kurumlar, egitim, yargi ve buna benzer kuvvetler tizerinde hikimiyet
kurmasina engel olmaktir. Laiklik veya laisizm; devlet yonetiminde herhangi bir
dinin referans alinmamasini ve devletin dinler kargisinda tarafsiz olmasini sa-
vunan prensiptir. Fransizcadan Tirk¢eye gegmis olan ‘laik’ sézctigi, ‘din adami
olmayan kimse; din adami diginda kalan halk’ anlamina gelen Latince ‘laicus’
sozciigiinden gelmektedir. Roma doneminde din adamlarina ‘clerici’ din adamu
olmayanlara da ‘laici’ ad1 veriliyordu. Ayn1 terimin Ingilizce karsilig1 secularism
olup, Latincede ‘¢ag’ anlamina gelen seaculum kelimesinden ge¢mistir. Kavramlar,
her iki bi¢gimde de bilimsel olan ile dinsel olanin birbirine karistirilmamasini ifade
etmektedirler.

1 Jiirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Doniigiimii, gev. M. Sancar ve T. Bora, (Istanbul Iletisim Yaynlari,
2010), 5. 414.

2 Gerard Delanty, Modernity and Postmodernity: Knowledge, Power and the Self, (UK Sage Publications, 2000), s.
212.
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Din islerinin devlet iglerine karistirilmamasi olarak tanimlanan ve siyasi bir
anlam yiiklenen laiklik, devlet yonetimi ile ilgili olarak ti¢ farkli yonetimsel 6zellik
gosterir. [lki; teokrasi olarak adlandirilan ve 6ziinde devletin dine bagh oldugu;
ikincisinde; imparatorluk olarak adlandirilan ve dinin devlete bagli oldugu ve son
olarak da demokrasi olarak adlandirilan ve hem dinin hem de devletin birbirin-
den bagimsiz oldugu yonetim bigimleridir.

Laik devletlerde, devlet politikalarini bigimlendirmek i¢in verilen ideolojik
miicadele genellikle iki tip laiklik etrafinda yogunlasmaktadir. Bunlar ‘dislayici
laiklik’ ve ‘pasif laiklik'tir.* Diglayici laiklik dini kamusal alandan biitiiniiyle ¢1-
karmak ve onu 6zel alanla sinirlamak i¢in devletin ‘diglayicr’ bir tutum izlemesi
gerektigini savunmaktadir. Pasif laiklik ise devletin, dinin kamusal goriiniirliigiine
g6z yumarak daha ‘pasif’ bir pozisyon almasini talep etmektedir.

Tiirkiye Cumhuriyeti ve Laiklik

Cumbhuriyetin kurulmast ile birlikte, Tiirkiyede din-devlet iligkileri bakimin-
dan degisim riizgar1 yasanmistir. Bu degisimin temelini Osmanlida aramak hig
stiphesiz atilmasi gereken ilk adimdir.1839 yilinda modernlesme adina baslatilan
doneme adin1 veren Tanzimat?, Batr'nin Reformasyon siireci niteligindedir. Temel
amacy; Batr'nin askeri, siyasi, mali ve hukuki alanlarda gostermis oldugu gelismele-
re benzer atilimlarin baglatilmasidir. Osmanl Devletinin bir gerileme doneminde
oldugunu, yapilacak olan yenilikler ve modernlesme calismalariyla bu gerileme-
nin durdurulabilecegini iceren bu ferman ayni zamanda din ve mezhep ayrimi
gozetmeksizin herkesin esit haklara sahip birer vatandas oldugunu da vurgulaya-
rak laiklige atifta bulunmugtur. Yine, ceza ve ticaret davalarina bakmak tizere, laik
ilkelere gore isleyen nizamiye mahkemelerinin kurulmasi, homoseksiielligin su¢
olmaktan ¢ikarilmasi, Bat1 egitimine gecisin saglanmas gibi gelismeler de laiklik
ile ilgili olan maddelerdendir.

Cumbhuriyet’in kurulmast ile birlikte kati bir sekilde devletin laik; toplumun
ise sekiiler olmasi yoniinde yogun bir gayretin sarf edildigi goriilmektedir. Res-
mi anlamda Tiirkiye Cumhuriyetinin bir dininin bulunmamasi, devlet kurumla-
riyla din kurumlarinin ayrilmasi, inang ve ibadet 6zgiirliigii, devlet yonetiminde
dini kurallarla hareket edilmemesi, kamusal varligin herhangi bir dini grup icin
harcanmamasi, egitimde esitlik, yurttaslarin din degistirme ya da dinden ka¢in-
malarina hosgorii gosterilmesi, siyasetin dine dinin siyasete alet edilmemesi gibi
olgular laik Cumhuriyetin 6zellikleri arasinda sayilabilir.

Laik Tiirkiye Cumhuriyeti yolunda atilan adimlar ise; Cumhuriyetin ilan,
halifeligin ve saltanatin kaldirilmasi, Mecellenin ve Ser’i ye mahkemelerinin kal-

3 Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayici Laiklik - ABD, Fransa ve Tiirkiye, ev. E. C. Babaoglu, (Istanbul Bilgi Univer-
sitesi Yayinlari, 2011), s. 304.
4 http://trwikipedia.org/wiki/Tanzimat Ferman%C4%B1 (erisim tarihi, 07.04.2015).
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dirilmasy, laiklik ilkesinin anayasaya girmesi, Bat1 6rnekli Medeni Kanun, Ticaret
ve Borglar Kanununun alinmasi, kadin haklarina iligskin diizenlemeler yapilmast,
medrese ve mahalle mekteplerinin kaldirilmasi, egitimin birlestirilmesi, iniver-
sitelerin kurulmasy, tiirbe, tekke ve ocaklarin kapatilmasi, yazi1 ve giysi devrimi,
sanatin laiklesmesi ve uluslararasi iligkilerin diizenlenmesi® olarak siralanabilir.

Sonug¢

Bu ¢aligmada bir araya getirilen eserler dért baglik altinda toplanmugtir. Tlk
baglikta, Tiirkiye Cumhuriyeti sinurlar: igerisinde yerli-yabanci yazarlarin laik-
lik ve sekiilerlik ile ilgili kitaplarina yer verilmektedir. Ozellikle kitabin adinda
‘Taiklik’ ya da ‘sekiilerlik’ ile ilgili bir kavramin olmasina 6zen gosterilmistir. Kii-
ciik oranda istisnalar olsa da eser basliklarinda bu kavramlara yer verilmemesine
ragmen igerik olarak ilgili olmasina dikkat edilmistir. Sonug itibariyle 36 tanesi
yabanci yazarlar tarafindan kaleme alinana 268 adet kitap bu baglik altinda kendi-
sine yer bulabilmigtir.

Ikinci boliimde 343 adet makaleye ulagilmistir. Bu makalelerin 17 tanesi ya-
banci yazarlar tarafindan yazilmis ya da Tiirkgeye cevirisi yapilmustir.

Uciincii baglikta ise bu konuda farkli anabilim dallarinda hazirlanan tezlere
yer verilirken bu tezlerin yiiksek lisans ve doktora tezleri olarak iki farkli gruba
ayrilmasi uygun gorilmistiir. 178 adet yiiksek lisans, 45 adet doktora tezi olmak
tizere toplamda 223 adet tez bu baghk altinda degerlendirilmistir. Yitksek Lisans
tezlerinden 7 tanesi, doktora tezlerinden ise sadece 1 tanesi yabanci yazarlar tara-
findan kaleme alinmigtir. Goriildiigii tizere, yiiksek lisans tezlerinin doktora tezle-
rine kars1 kayda deger bir istiinliigii dikkat gekmektedir.

Son olarak; bu gruplarin disinda kalan ama konu itibariyle tam da isabet gos-
teren eserlere yer verilmistir. Bunlar sayisal anlamda ¢ok yer tutmasa da 6nem
olarak en az digerleri kadar 6zel bir yere sahip olan ¢aligmalardir. Derleme, bildiri,
sOylesi, panel vs. toplam 35 adet olan bu ¢alismalar kendilerine son kisimda yer
bulsalar da 6nem agisindan digerlerinden farkl: bir konumda degerlendirilmeleri
miimkiin degildir.

Genel olarak konu ile ilgili yapilan ¢aligmalarin toplamda 869 tanesine ula-
silmigtir. Genel toplam igerisinde kitaplar %30, 8, makaleler %39, 4, yiiksek lisans
tezleri %20, 4, doktora tezleri %5, 1 ve diger grubuna giren ¢aligmalar da % 4 ora-
ninda bir yer teskil etmektedir.

Yabanci yazarlarin sekiilerlesme ile ilgili goriislerini ifade ederken dini boyut-
tan &zellikle Islamidan bahsetmeleri manidardir. Bunun yani sira 6zellikle Ortado-
gu cografyasina gonderme yapmalar: da dikkatlerden kagmamaktadur. Tiirkiye s6z

5  http://trwikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkiyede laiklik (erisim tarihi, 13.03.2015).
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konusu oldugunda laiklik ile birlikte demokrasi, milliyetcilik ve dini fanatizm de
birlikte ele aldiklar1 konular arasindadir.

1940 yilindan itibaren laiklik-sekiilerlesme konusuna ilgi bas gostermeye bag-
lamistir. Ozellikle 80’li yillara kadar bu sayida pek bir artig gorillmemistir. Fakat
1995 yilindan giiniimiize kadar sayisal olarak her yil bu ilginin artarak devam et-
tigi goriilmektedir. 80’li yillarda toplam 22, 90’]1 yillarda 69, 2000’li yillarda 102,
2010dan giiniimiize kadar da toplamda 53 adet kitap basilmigtir.

Laiklik ile ilgili makale yazimi 1928 yilinda baslamistir. Mehmet Emin
(Erisirgil)’in “Laiklik Karsisindaki Vazifelerimiz” adli makalesi donem itibariyle
laiklik goriistinti destekler niteliktedir. Daha sonraki yillarda bu konuyla ilgili kay-
da deger bir makale ¢alismasi yapilmamustir. 50°li yillarda tekrar giindeme gelen
laiklik ile ilgili sadece 5 adet makale yazilmistir. Takip eden yillarda bu sayida be-
lirgin bir artig gértilmiistir. 60’11 ve 70°li yillarda bu say1 7’ye, 80’li yillarda ise 30a
cikmugtir. Onceki on yillik siiregler goz oniine alindiginda 90’h yillar ise tam bir
patlama donemi olarak adlandirilabilir. Yaklagik 112 adet makale bu yillarda yazil-
mustir. 2000’1 yillarda bu say1 zirveye ¢ikmaktadir. Toplam 135 adet olan makale
says1 2010'dan giiniimiize kadar ise heniiz 35 ulasmistir. Rakamsal verilere gore
giindeme geldigi yildan itibaren diizenli bir artis gosteren makale sayisina bakarak
laiklik-sekiilerlik konusunun tilkemizde 6nemini yitirmeden yillar boyu devam
eden bir konu oldugunu séyleyebiliriz. 2013 itibariyle 35 olan makale sayisinin
kalan 7 yillik siireg ierisinde de artarak devam edecegi kanaati oldukea giiclidiir.

Laiklik-Sekiilerlik konusuna yiiksek lisans-doktora ¢aligmalarinda da énem
verildigi yadsinamaz bir gercektir. Toplamda 223 adet olan bu caligmalarda dok-
tora tezleri yiiksek lisans tezlerine oranla daha az bir yer tutmaktadir. Ozellikle
2000’li yillarda bu konu ile ilgili tez calismalarinda bir artig goriilmektedir. 2000°1i
yillarda toplam 144 yiiksek lisans ve 35 doktora tezi bulunmaktadir. 2010 ve son-
rasinda ise 71 yiiksek lisans ve 23 doktora tezi hazirlandigini gormekteyiz. Kitap ve
makale ¢aligmalarina kiyasla tezlerin say: itibariyle azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu
sayinin azligina bakarak akademik anlamda bu konuya fazla ilginin gosterilmedigi
dissiintilmemelidir. Kitap ve makalelerin bir¢ogunun da akademik deger tasidigini
gozden kagirmamak gerekir.

Son olarak; ‘Diger’ bagligini verdigimiz ve panel, agikoturum, internet yazila-
r1, soylesi, kongre, derleme, dergi ve bildirilerden olusan béliimde 2000’li yillar-
dan giinimiize kadar 17 ¢alisma yapilmustir. Laiklik, farkli ortamlarda tartisma
konusu olmustur. Laiklik ilkesi anayasaya girmeden 6nce de tartisiliyordu hala da
tartisilmakta ve hakkinda calismalar yapilmaktadir. Bu caligmalarin say1 olarak
artmasi bu konunun daha dogru bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir.

Yapilan caligmalarin biiylik cogunlugunda ‘laik’ kelimesi isim olarak tercih
edilmistir. {1k olarak 1993 yilinda ‘sekiiler’ kelimesi kitap ismi olarak kullanilmis-
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tir. Toplamda ise sadece 29 kitabin adinda ‘sekiiler’ kelimesi ge¢mistir. Bu kitap-
larin birgogu da yakin tarihte yazilan kitaplardir. Ulkemize bu kavram ‘laik’ ke-
limesi olarak girmistir ve ¢ogunlukla da bu sekilde kullanilmigtir. Aralarindaki
anlamsal farktan dolay: ‘sekiiler’ kelimesinin son yillarda daha fazla kullanilmas:
beklenirken ¢ok fazla bir degisikligin olmadig goriilmektedir. Tiirkiyede bu an-
lamsal farkin idrakinin arttig1 fakat ‘sekiiler’ kelimesinin ‘laik’ kelimesinin yerine
gecemedigi soylenebilir.
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157

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



25.

26.
27.

28.
29.

30.
3L
32.
33.

34.

35.

36.
37.

38.

39.
40.
41.

42.
43.

44,
45.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

46.
47.

48.

49.

50.

51.

52.
53.

158

Arsal, Sadri Maksudi, Teokratik Devlet ve Ldik Devlet, (Istanbul: Istanbul Universitesi Ya-
yinlari, 1940).

Arsel, ilhan, Seriat Devletinden Laik Cumhuriyete, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1997).
Arslantiirk, Zeki, Kutsalin Déniisii: Yeni Toplum Arayislar, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari,
1998).

Asad, Talal, Sekiilerligin Bigimleri, gev. Ferit Burak Aydar, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2007).
Atatiirk, Mustafa Kemal, Din ve Laiklik Uzerine, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 4. Basim,
2012).

Ates, Toktamis, Cumhuriyet ve Laiklik, (Istanbul: Nesa Yayinevi, 2007).

Ates, Toktamus, Laiklik: Diinyada ve Tiirkiyede, (Istanbul: Umit Yayincilik, 2000).

Ates, Toktamis, Gene Laiklik, Gene Demokrasi, (Ankara: Umit Yayincilik, 1998).

Atesin, Hiiseyin Mehmet, Kibrisli Miisliimanlarin “Tiirklesme” ve “Laiklesme” Seriiveni
(1925-1975), (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1999).

Attas, S. Nakib, Islam ve Laisizm, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2. Basim,
2002).

Attas, S. Nakib, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmut Erol Kilig, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2. Basim, 1995).

Ay, Behzat, Canakkaleden Laik Cumhuriyete, (Istanbul: Broy Yayinlari, 2. Basim, 1994).
Aybars, Ergiin ve Erkan Serce, Atatiirk Cagdaslasma ve Laik Demokrasi, (Izmir: Ileri Kita-
bevi Yayinlari, 1994).

Aydin, Hiiseyin, Aydinlanmanin Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirkgiiliik, (Bursa: Emin Ya-
ynlari, 2010).

Aydin, Mustafa, Moderniteye Disaridan Bakmak, (Istanbul: Agilim Kitap, 2009).

Aydiner, Furkan, Sekiiler Bilimin Tanrilari, (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2012).

Baer, Marc David, Selanikli Donmeler & Yahudilikten Déonenler, Miisliiman Devrimciler ve
Sekiiler Tiirkler, gev. Seving Kayur, (Istanbul: Dogan Kitap, 2011).

Bahadiroglu, Yavuz, Sosyalizm Bitti, Laiklik Alir Miydimiz?, (Istanbul: Yeni Asya Negsriyat, 1995).

Barkan, Omer Liitfi, Tiirkiyede Din ve Devlet Iliskilerinin Tarihsel Gelisimi, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1975).

Bagar, Aydin, Sekiilerizm Cikmazindan Magaraya Dogru, (Istanbul: Nida Yayinlari, 2012).
Bagdemir, Hasan Yiicel, Tiirkiyede Din Ozgiirliigii ve Laiklik, (Istanbul: Liberte Yayinlari,
2011).

Basgil, Ali Fuad, Din ve Laiklik, (Istanbul: Yagmur Yaynlari, 10. Basim, 2012).

Bauberot, Jean, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, gev. Fazli Arabaci, (Istanbul:
Ufuk Yayinlari, 2003).

Bauberot, Jean, Diinyada Laiklik, gev. Ertugrul Cenk Giircan, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2008).

Bauberot, Jean, Laiklik; Tutku ile Akil Arasinda, gev. Alev Er, (Istanbul: Istanbul Bilgi Uni-
versitesi Yayinlari, 2009).

Bayet, Albert, Dine Karst Diisiince Tarihi / Laiklik, ¢ev. Cemal Siireya, (Istanbul: Broy Ya-
yinlari, 4. Basim, 2004).

Bayindir, Abdiilaziz, Din ve Devlet Iliskileri Laiklik ve Teokrasi, (Istanbul: Siileymaniye
Vakfi Yayinlari, 1999).

Baykam, Bedri, Odiinsiiz Laik Tiirkiye, (Ankara: Umit Yayincilik, 1995).

Belen, Fahri, Atatiirk, Din ve Laiklik, (Istanbul: Mentes Matbaasi, Belgelerle Tiirk Tarihi
Dergisi, 1968).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



54.

55.
56.
57.

58.

59.
60.

61.
62.
63.

64.
65.

66.
67.

68.
69.
70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.
83.

Berkem, Ali Riza, Atatiirk, Atatiirkgiiliik ve Laik Tiirkiye, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Basimevi, 2001).

Berkes, Niyazi, Teokrasi ve Laiklik, (Istanbul: Adam Yaynlary, 2. Basim, 1997).

Beyaz, Zekeriya, Islam, Seriat ve Milli Laiklik, (Istanbul: Sancak Yayinlari, 2013).

Bilge, Necip, Atatiirk Devrimlerinin Temel Ogesi Laiklik, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, 1978).

Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Sosyolojik Agidan Tasavvuf ve Laiklik, (Istanbul: Kutsun Ya-
yinevi, 1977).

Bolulu, Osman, Antilaikligin Onlenemeyen Yiikselisi, (Ankara: Prospero Yayinlari, 1992).

Bozdag, Muhammed, Tiirkiyede Siyasi Parti Kapatma: Laiklik-Boliiciiliik Sorunu,
(Istanbul:Nobel Yayinevi, 2004).

Bulut, Faik, Kiiresel Cagda Islam 1 - Bat1 ve Laiklik, (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 2007).
Can, Halit, Milliyetilik, Din ve Laiklik, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2004).

Canatan, Kadir, Din ve Laiklik, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997).

Cangizbay, Kadir, Cok-Hukukluluk, Laiklik ve Laikrasi, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2002).
Cevizoglu, Hiiseyin, Atatiirk¢ii Coziim: Laiklik ve Tesettiir, (Ankara: Ceviz Kabugu Yayin-
lar1, 2008).

Ceyhun, Demirtag, Aydinlarimiz ve Laisizm, (Istanbul: Sisgan1 Yayinlari, 2000).
Chadwick, Owen, 19. yy. da Avrupali Aklin Sekiilerlesmesi, gev. Murat T. Aslan, (Istanbul:
Birey Yayincilik, 2004).

Cosar, Fatma Mansur, Laiklik Araysslari, (Istanbul: Evrim Yayinevi, 2008).

Cagatay, Neset, Ldiklik ve Din Iliskileri, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988).
Cagaptay, Soner, Tiirkiyede Islam, Laiklik ve Milliyetcilik, Tiirk Kimdir?, (Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yaynlari, 2010).

Cagla, Cengiz ve Haldun Giilalp, Avrupa Birligi, Demokrasi ve Laiklik, (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2010).

Gaha, Omer, Fransada Islam Karsith§: ve Laisizm, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2011).
Celik, Mustafa, Diinyevilesme Tehlikesi, (Istanbul: Fiitiivvet Yaynlari, 2001).

Cerman, Osman Nuri, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform Kemalizm, (Istanbul: Vakit Mat-
baasi, 1959).

Cizakga, Murat, Demokrasi Arayisinda Tiirkiye: Laik-Dindar, Demokrat Uzlasmasina Bir
Katki, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002).

Cubukgu, ibrahim Agah, Halifelik, Din ve Laiklik, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1990).

Daver, Biilent, Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bil-
giler Fakiiltesi Yayinlari, 1955).

Davison, Andrew, Tiirkiyede Sekiilarizmve Modernlik, gev. Tuncay Birkan, (Istanbul: ileti-
sim Yayinlari, 2002).

Demir, Fahri, Islam Dini A¢isindan Din-Devlet Iliskisi (Din ve Laiklik), (Ankara: Berikan
Yayinevi, 2. Basim, 2010).

Demirel, Hakky, Atatiirk, Atatiirkgiiliik, Laiklik, (Antalya: Akdeniz Universitesi Atatiirk
Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayinlari, 1989).

Demirel, Siileyman, Islam Demokrasi ve Laiklik, (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1991).
Demirer, Erctiment, Din, Toplum ve Kemal Atatiirk, (Ankara: Kardes Matbaasi, 1969).
Denk, Cemil, Atatiirk, Din, Laiklik, Kadin, (Ankara: Karinca Yayinlari, 2011).

159

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



84.
85.
86.

87.

88.
89.

90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.

97.

98.

99.

100.
101.
102.

103.

104.

105.
106.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

107.

108.

109.

110.
111.

112.
113.

160

Denktas, Rauf, Atatiirk, Laiklik ve Din, (Istanbul: Kastas Yayinlari, 1989).

Dilipak, Abdurrahman, Laisizm, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991).

Dingkol, Vural, 1982 Anayasa Cercevesinde ve Anayasa Mahkemesi Kararlarimda Laiklik,
(Istanbul: Kazanci Yayinevi, 1992).

Dénmez, Serafettin, Atatiirk’in Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, (Istanbul: Ayisig1 Kitap-
lar1, 1998).

Dumanoglu, Mehmet, Tiirkiyede Laiklik, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2002).

Duran, Biinyamin, Sekiiler ve Tevhid Duyarl Insan Tipinde Hosgorii, (Istanbul: Nesil Ya-
yinlari, 1997).

Duran, Biinyamin, Sekiilerlesme Krizi, (Istanbul: Timag Yayinlari, 1997).

Dursun, Davut, Laiklik, Siyaset ve Degisim, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995).

Dursun, Turan, Isldmda Toplum ve Laiklik, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2006).

Durukan, Hiiseyin, Tiirkiye Nasil Ldiklestirildi?, (Istanbul: Cidam Yayinlari, 1991).
Diindar, Ali, Seriata Kars: Laik Egitim Ozgiir Toplum, (Ankara: Ardig Yayinlar1, 1995).
Diindar, Orhan, Avrupa’nin Diinyevilik Oyunu, (Istanbul: Akasya Kitap, 2008).

El-Efendi, Abdulvahab, Isldm ve Modernligi Yeniden Diisiinmek, gev. Lale Ersoy, (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 2003).

Eliade, Mircea, Mistik Oykiiler, Kutsal ve Diinyevi, cev. Berat Celik, (Istanbul: Ithaki Ya-
ynlari, 2000).

Erdogan, Mustafa, Demokrasi, Laiklik, Resmi Ideoloji, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2.Basim,
2000).

Ergil, Dogu, Laiklik, (Istanbul: Turhan Yayinevi, 2008).

Erginsoy, Faruk, Islam Sol Diisiince ve Laiklik, (Istanbul: Giincel Yayincilik, 2009).

Erim, M. Engin, Miisliiman Toplumlarda Laiklik, (Istanbul: Cinius Yaynlari, 2009).

Ertit, Volkan, Sekiilerlesme — Dinden Uzaklasmanin Hikdyesi, (Istanbul: Liberte Yayinlari,
2014).

Eriireten, Bahir Mazhar, Laiklik ve Seriat Catismast, (Istanbul: Toplumsal Déniigiim Ya-
ynlari, 2006).

Eryarsoy, M. Besir, Islamua Gére Laiklik, Demokrasi ve Hakimiyet, (Istanbul: Burug Yayin-
lar1, 1998).

Eyuboglu, ismet Zeki, Atatiirk Devrimleri Inginda Laiklik, (Istanbul: Say Yayinlari, 1994).
Figlali, Ethem Ruhi, Islam, Laiklik ve Tiirk Laikligindeki Uygulamalar, (Ankara: Berikan
Yayinlari, 2010).

Filiz, Sahin, Atatiirk Din ve Laiklik, (Antalya: Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hu-
kuk, 2008).

Gannusi, Rasid-El, Laiklik ve Sivil Toplum, gev. Giilsen Topgu, (Istanbul: Mana Yayinlari,
2010).

Gauchet, Marcel, Demokrasi f;:inde Din-Laikligin Gelisimi, cev. Mehmet Emin Ozcan, (An-
kara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2000).

Gazalci, Mustafa, Aydinlik Icin Laik Egitim. (Ankara: Ozkan Matbaasi, 1998).

Geng, Resat ve Resat Kaynar, Tiirkiye’yi Ldiklestiren Yasalar 3 Mart 1924 Tarihli Meclis Mii-
zakereleri ve Kararlar, (Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari, 2005).

Gerger, Mehmet Emin, Din, Siyaset ve Laiklik, (Istanbul: Kagmir Ajans, 1989).

Glynn, Patrick; Kanit / Post-Sekiiler Bir Diinyada I'nang ve Bilimin Uzlasmast, gev. Ali Ay-
ten, Yasin Unliitiirk ve Zehra Sahin, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



114.

115.
116.

117.

118.

119.
120.
121.

122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.

129.

130.
131.

132.

133.

134.
135.

136.

137.

138.
139.
140.
141.

142.
143.
144.

Gokalp, Iskender, Kemalizm ve Islém Diinyast, gev. C.Akalin, (fstanbul: Arba Yayinlari,
1990).

Gole, Niliifer, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012).

Gunn, T. Jeremy, Din Ozgiirliigii ve Laisite, gev. Hiiseyin Bal ve Omer Faruk Altintas, (Is-
tanbul: Liberte Yayinlari, 2006).

Giilalp, Haldun, Semih Vaner Anisina Avrupa Birligi, Demokrasi ve Laiklik, (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2010).

Giileg, Cengiz, Politik Psikoloji Penceresinden Siyaset Ahlaki, Kimlik ve Laiklik, (Ankara:
Umit Yayincilik, 2004).

Giiltekin, Mehmet Bedri, Laikligin Neresindeyiz, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1995).
Giilvahaboglu, Adil, Haci Bektas Veli: Ldik-Ulusal Kiiltiir, (Ankara: Yorum Yayinlari, 1987).
Giin, Fahrettin, Sebiliirressad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara
Gére Din, Siyaset ve Laiklik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001).

Giirbiiz, Cazim, Kartal Goziiyle Laiklik, (Istanbul: Berfin Yayinlari, 2010).

Giiventiirk, Faruk, Kemalizmde Laiklik, (Istanbul: Erler Matbaasi, 1981).

Hafizogullari, Zeki, Laiklik, (Istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari, 3. Basim, 1999).
Hocaoglu, Durmus, Laisizmden Milli Sekiilerizme, (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1995).
Ilgar, thsan, Atatiirk, Laiklik, Din ve Devrim, (Istanbul: Mentes Matbaasi, 1968).

Ilicak, Nazly, 28 Subat Siirecinde Din, Siyaset ve Laiklik, (Istanbul: Birey Yayincilik, 1999).
Isikly, Alpaslan, Said Nursi, Fethullah Giilen ve Laik Sempatizanlari, (Istanbul: Kaynak Ya-
ynlari, 8. Basim, 2010).

Isikly, Alpaslan, Diinya Bankasimn Laik Imparatorlugunda Kumarhane Kapitalizmi, (s-
tanbul: Otopsi Yayinlari, 2002).

flhan, Attila, Hangi Laiklik, (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 3. Basim, 2011).

Inal, Mehmet Memik, Tarihi Kaynaklariyla Laiklik, (Istanbul: Tkinci Adam Yayinlari,
2011).

Jaures, Jean; Sosyalist Anlays (Sosyalizm-Tarih-Laiklik), gev. Arslan Baser Kafaoglu ve Yii-
cel Tuncer, (Ankara: Toplum Yayinevi, 1966).

Juergensmeyer, Mark, Yeni Soguk Savas: Dini Milliyet¢ilikler Sekiiler Devleti Tehdit Ediyor,
cev. Adem Yal¢in, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2001).

Kalkanoglu, Semih, Ismet Inénii: Din ve Laiklik, (Istanbul: Tekin Yayinevi, 1991).

Kalyan, Muammer, Kemalistler/Islamci Hareket ve Laik Tiirkiyenin Gelecegi, (Ankara:
Remzi Kitabevi, 2006).

Karabagoglu, Metin, Kertenkele Cukuru, Milliyetcilik, Diinyevilesme, Kemalizm, (Istanbul:
Nesil Karakalem, 2009).

Karabulut, Muammer, Laik Tiirkiye Cumhuriyetini Patrikhane’ye (mi) Yiktiracaklar!, (Iz-
mir: K Yayinlari, 2006).

Karacelil, Siileyman, Biiyiik Tehlike: Diinyevilesme, (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2008).
Karacoskun, M. Dogan, Kutsal Metin Sekiiler Analiz, (Istanbul: Gamlica Yaymlari, 2013).
Karakiitiik, Kasim, Demokratik ve Laik Egitim, (Ankara: An1 Yayincilik, 2001).

Karal, Enver Ziya, Devrim ve Laiklik Atatiirk, Din ve Laiklik, (Istanbul: Mentes Matbaas,
1968).

Karaman, Hayrettin, Laik Diizende Dini Yasamak 1-2-3-4, (istanbul: iz Yayincilik, 2006).
Kardavi, Yusuf El, Islam ve Laiklik, (Istanbul: Disiin Yayincilik, 2000).

Kayacan, [sa, Atatiirk ve Laiklik, (Ankara: Giiven Matbaas1, 1986).

161

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



145.

146.
147.

148.

149.
150.

151.

152.
153.
154.

155.

156.

157.

158.

159.
160.

161.

162.

163.

164.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

165.

166.
167.
168.

169.

170.

171.
172.

162

Kaylan, Muammer, Kemalistler, Islamci Hareket ve Laik Tiirkiyenin Gelecegi, (Istanbul:
Remzi Kitabevi, 2006).

Kilig, M. Cemil, Laik Tiirkiye I¢in Yiikselen Alevilik, (Istanbul: Kum Saati Yayincilik, 2007).
Kirkulak, Hakan, Laik Cumhuriyetimiz Tehdit Altinda, (Eser Sahibinin Kendi Yayini,
2007).

Kiglali, Ahmet Taner, Kemalizm, Laiklik ve Demokrasi, (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari,
2007).

Kirman, Mehmet Ali, Din ve Sekiilerlesme, (Adana: Karahan Kitabevi, 2005).

Kisioglu, Mir Hamza, Atatiirk Ilkeleri ve Din, (Ankara: Isin Yaynlari, Resimli Posta Mat-
baasi, 1965).

Kocagimen, Sevgi, DP Déneminde TBMMnde Laiklik Tartismalari, (Yeniden Anadolu ve
Rumeli Miidafaa-i Hukuk Yayinlari, 2008).

Kog, Nurettin, Laik Egitimden Seriat¢i Egitime, (Ankara: Berfin Yayinlari, 2006).
Kongar, Emre, Demokrasi ve Laiklik, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2003).

Koray, Durmus, Neden Atatiirk, Nigin Laiklik, (Istanbul: Toplumsal Doniigiim Yayinlari,
2003).

Kokligiller, Ahmet, Laiklik Nedir? Ne Degildir?, (Istanbul: I1Q Kiiltiir-Sanat Yayincilik,
2008).

Kéktas, M. Emin, Din ve Siyaset, Siyasal Davrams ve Dindarlik, (Istanbul: Vadi Yayinlari,
1997).

Kése, Ali, Laik Ama Kutsal, (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006).

Kose, Faruk, Laik Vahset, (Istanbul: Mektup Yayinlari, 1997).

Kose, Ali, 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi - Kutsalin Dontisii, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014).

Kurt, Abdurrahman; fsadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, (Bursa: Emin Yayinlari,
2009).

Kuru, Ahmet T., Pasif ve Dislayic: Laiklik, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2011).

Kuru, Ahmet, Tiirkiyede Demokrasi, Islam ve Laiklik, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2013).

Kutay, Cemal, Laik Cumhuriyet Karsisinda Dervisi Vahdetiler, (Istanbul: Aksoy Yayimcilik,
2000).

Kutay, Cemal, Tiirkce [badet-2, Laikligi, Demokrasiyi, Cagdashg: Koruyabilmenin Tek Yolu,
(Istanbul: Aksoy Yayincilik, 1998).

Kutub, Muhammed, Cagdas Fikir Akimlari-3, Sekiilarizm, Rasyonellik, Milliyetcilik, (Istan-
bul: Ravza Yayinlari, 1993).

Kiigiik, Necat, Laiklik, (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi, 2006).

Kiigtikaga, Ahmet, Tiirkiyede Laikligin Sertiveni, (Istanbul: Emre Yaynlari, 1996).

Lindisfarne, Nancy; Elhamdiilillah Laikiz, gev. Selda Somuncuoglu, (Istanbul: Iletisim Ya-
yinevi, 2002).

Luzi, Mario, Simone Martini'nin Diinyevi ve Semavi Yolculugu, ¢ev. Isil Saatgioglu, (Istan-
bul: Yap: Kredi Yayinlari, 1997).

Macit, Nadim, Diinya-Dil Sistemi ve Dini S6ylem, Laik-Demokratik Sistem ve Teoloji, (An-
kara: Sarkag Yayinlari, 2010).

Mardin, Serif, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, (Istanbul: Heti§im Yayinevi, 2011).

Merig, Nevin, Modernlesme, Sekiilerlesme ve Protestanlasma Siirecinde Degisen Kentte Dini
Hayat ve Fetva Sorulari, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



173.

174.
175.

176.

177.
178.

179.

180.
181.
182.
183.

184.
185.

186.
187.
188.
189.
190.

191.

192.

193.

194.

195.

196.

197.

198.

199.

200.

201.

202.

Mert, Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Cumhuriyet Kurulurken Laik Dii-
siince, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 1994).

Mertcan, Hakan, Bitmeyen Kavga Laiklik, (Adana: Karahan Yayinlari, 2013).
Mirkelamoglu, Necip, Atatiirkgii Diisiince ve Uygarlikta Din ve Laiklik, (Istanbul: Cagdas
Egitim Vakfi Yayinlari, 2000).

Mumcu, Ugur, Laiklik Ruhuna Fatiha, (Ankara: Umag Arastirmact Gazetecilik Vakfi,
2010).

Miiftiioglu, Riza, Din ve Siyasetin Baris Yolu, (Istanbul: Akis Kitap, 2007).

Nomer, Kemalettin, Seriat, Hilafet, Laiklik, Cumhuriyet, (Istanbul: Bogazi¢i Yayinlari,
1996).

Oguz, Burhan, Tarihsel Gelisimiyle Diinyada ve Tiirkiyede Laiklik, (Istanbul: Anadolu Ay-
dinlanma Vakfi, 2006).

Okumus, Ejder, Dinin Mesrulastirma Giicii, (Istanbul: Ark Kitaplari, 2005).

Okumus, Ejder, Tiirkiyenin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, insan Yayinlari, 2013.
Olgun, Hakan; Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik, (Istanbul: Iz Yayicilik, 2007).
Ortayly, ilber, Osmanli Devletinde Laiklik Hareketleri Uzerine, Osmanlida Din Devlet liski-
leri, (Istanbul: 1.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, 1982).

Otaci, Cengiz, Hukukun Laiklesme Seriiveni; (Ankara: Segkin Yayincilik, 2012).
Ozankaya, Ozer, Tiirkiyede Laiklik Atatiirk Devrimlerinin Temeli, (Istanbul: Cem Yayinevi,
1981).

Ozankaya, Ozer, Atatiirk ve Laiklik, (Ankara: Tiirkiye s Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 1981).
Oktem, Niyazi, Laiklik, Din ve Alevilik Yazilar1, (Istanbul: Derin Yaynlari, 1995).

Ozay, Mehmet, Sekiilerlesme ve Din, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2008).

Ozbek, Osman, Laik Cumhuriyete 11 Kursun, (Ankara: Umit Yayincilik, 2006).

Ozdalga, Elisabeth, Modern Tiirkiyede Ortiinme Sorunu, Resmi Laiklik ve Popiiler Islam,
(Istanbul: Sarmal Yayievi, 1998).

Ozden, Mustafa, Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci, (Ankara: Aragtirma Yayinci-
lik, 2010).

Ozden, Yekta Giingor, Insan Haklari, Laiklik, Demokrasi Yolunda, (Ankara: Bilgi Yayinevi,
2006).

Ozden, Yekta Giingdr, Laiklik Igin... , (Istanbul: ileri Yayinlari, 2004).

Ozek, Cetin, Devlet ve Din, (Istanbul: Ada Yayinlari, 1982).

Ozek, Getin, Tiirkiyede Laiklik, (Istanbul: Baha Matbaasi, 1962).

Ozgen, Bekir, Diisiince Ozgiirliigii ve Laiklik, (Istanbul: Cinar Yayinlari, 1995).

Ozgﬁr, Faruk, Ne Laik, Ne Demokratik, Ne Hukuk Devleti, (Ankara: Liberte Yayinlar,
2008).

Ozturanly, Iskender, Tiirkiyede Laikligin Seriiveni, (Istanbul: Toplumsal Déniigiim Yayin-
lar1, 2007).

Ozturanly, iskender, Laik Devlet ve Sarikl Siyaset, (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayin-
lar1, 2002).

Oztiirk, Emine, Cumbhuriyet Dénemi Aydin Kimligi, Sekiilerlesme ve Koy Enstitiileri, (Istan-
bul: Ragbet Yayinlari, 2012).

Oztiirk, Halil Nimetullah, Tiirklesmek Layiklasmak, Cagdaslasmak, (Istanbul: M. Siralar
Matbaasi, 1953).

Oztiirk, Yasar Nuri, Kuran Verileri Agisindan Laiklik, (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar1, 2003).

163

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



203.
204.

205.
206.
207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.
214.

215.

216.

217.
218.
219.
220.

221.

222.

223.

224.
225.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

226.

227.

228.

229.

230.

231.

232.

233.

164

Ozyigit, Giingdr, Dinci Degil Dindar Olmak, (Istanbul: Aritan Yayinevi, 2007).

C)zyﬁrek, Esra, Modernlik Nostaljisi, Kemalizm, Laiklik ve Giindelik Hayatta Siyaset, (Istan-
bul: Bogazigi Universitesi Yayinevi, 2008).

Paker, Oya; Giinliik Diisiincede Modernlik, Din ve Laiklik, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2005).
Pamak, Mehmet, Kemalizm, Laiklik, Sehidlik, (Bursa: Ekin Yayievi, 2004).

Parlakisik, Ahmet, Tiirkiyede Laiklik Ideolojisi, (Istanbul: Objektif Yayinlar, 1993).
Pehlivan, Rauf, Bitmeyen Laiklik Kavgast, (Istanbul: Motif Yayinlari, 2007).

Peringek, Dogu, Din ve Laiklik Uzerine, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2012).

Portakal, Hiisen, Ronesans ve Laiklik, (Istanbul: Cem Yayinevi, 2003).

Rakipoglu, Numan, Sekiiler Diinya Atlasi, (Ankara: Kurtuba Kitap, 2012).

Roy, Olivier, Islama Karst Laiklik, cev. Ender Bedisel, (Istanbul: Agora Yaymevi, 2010).
Ruiz, Henri Pena, Laiklik Nedir?, cev. Umran Derkunt, (Istanbul: Gendas Yayinlari, 2007).
Saray, Mehmet, Tiirklerde Dini ve Kiiltiirel Hosgorii Atatiirk ve Laiklik, (Ankara: Atatiirk
Arastirma Merkezi, 2002).

Sarmis, [brahim, Suradan Saltanata Teokrasiye ve Laisizme Yénetim, (Istanbul: Diigiin Ya-
yincilik, 2010).

Savci, Bahri, Laik Diisiince ve Hareketin Gerilemesindeki Tehlike, (Ankara: Tirk Hukuk
Kurumu, 1958).

Sayman, Zeki, Din, Sekiilerlesme, Cemaatler, (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi, 2006).

Selguk, Sami, Laiklik-Sivil Toplum Homo Democraticus, Uygarlik Yayinlari, 1994.
Sertoglu, Mithat, Atatiirk Din ve Ldiklik, (Istanbul: Mentes Matbaasi, 1968).

Sezen, Yumni, Tiirk Toplumunun Laiklik Anlay:s, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 1993).

Sirma, thsan Siireyya, Alaturka Demokrasi Alaturka Laiklik, (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1997).

Sozen, Edibe, Demir Kafesten Plastige Kimliklerimiz Sekiilerlesme Siirecinde Kimliklerin In-
sast, (Istanbul: Birey Yayimncilik, 1999).

Stepan, Alfredve Ahmet T. Kuru; Tiirkiyede Demokrasi, Islam ve Laiklik, ¢ev. Hande Tatog-
lu, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013).

Saylan, Gencay, Tiirkiyede Laiklik, (Istanbul: Yeni Yiizy1l Yayinlari, 1995).

Sener, Cemal ve Miyase Ilknur, Kirklar Meclisinden Giiniimiize Alevi Orgiitlenmesi-Seriat
ve Laiklik, (Istanbul: Ant Yayinevi, 1995).

Sener, Cemal, Cetin Yetkin ve Sahin Filiz, Atatiirk, Din ve Laiklik, (Istanbul: Yeniden Ana-
dolu ve Rumeli Yayinlari, 2008).

Sevkli, Selma, Bir Ulusalcit Nasil Diisiiniir: Sekiiler Milliyetciligin Zihin Haritast, (Istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2011).

Seyh, Sitheyb Bin, Laik Diinyada Islam, cev. Yagar Nuri Oztiirk, (Istanbul: Yeni, Zamanlar
Sahaf, 1998).

Simgek, Osman, Yeni Tiirkiyenin Yeni Gergekleri & Din, Laiklik, Egitim, Finans, Liderlikve
Ozgiin Sosyal Diisiince, (Antalya: Otorite Yayinlari, 2012).

Simsir, Bilal, Dis Basinda Laik Cumhuriyetin Dogusu, (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1999).
Taburoglu, Ozgﬁr, Diinyevi ve Kutsal, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012).

Tanilli, Server, Din ve Politika, Laik Barisin Dostlar: ve Diismanlari, (Istanbul: Cumbhuriyet
Kitaplari, 2009).

Tanyol, Cahit, Laiklik ve Irtica, (Istanbul: Altin Kitap Yayinevi, 1989).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



234.

235.

236.

237.
238.
239.
240.
241.

242.
243.
244,
245.
246.
247.
248.
249.

250.

251.

252.
253.
254.
255.
256.
257.

258.

259.
260.
261.

262.

263.

264.
265.

Tanyol, Cahit, Sosyolojik A¢idan Din Ahlak Laiklik ve Politika Uzerine Diyaloglar, (Istan-
bul: Okat Yayinevi, 1970).

Tanyol, Cahit, Sosyal Ahlak Laik Ahlaka Giris, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1960).

Tarhanly, Istar, Miisliiman Toplum, ‘Laik’ Devlet, Tiirkiyede Diyanet Isleri Baskanligs, (Istan-
bul: Afa Yayinlari, 1993).

Tas, Kenan Ziya, Osmanlilarda Laiklik Miiessesi, (Isparta: Kardelen Yayinlari, 1999).
Tasgetiren, Ahmet, Laiklik Cikmazi, (fstanbul: Erkam Yayinlari, 1994).

Tagytirek, Muzafter, Kemalist Laikligin Tarihgesi, (Istanbul: Thtar Yayincilik, 1994).
Tazegiil, Murat, Modernlesme Siirecinde Tiirkiye, (Erzurum: Babil Yayinlari, 2005).

Tekin, Abdullah, Tiirk Toplumunun Cagdaslasmasimda Atatiirk¢ii Ldiklik, (Ankara: Emel
Matbaasi, 1983).

Tekin, Mustafa, Kutsal Sekiilarizm, Agilim Kitap, 2011.

Tekin, Mustafa, Kutsalin Seriiveni, (Istanbul: Acilim Kitap, 2003).

Toker, Thsan, Teolojik Bir Insa Olarak Laiklik, (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2010).

Tuncer, Acar, Ldiklik ve Din, (Izmir: Ticaret Matbaas1 T.A.S., 1973).

Turan, Osman, Tiirkiyede Manevi Buhran Din ve Laiklik, (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1993).
Turkone, Miimtazer, Modernlesme, Laiklik ve Demokrasi, (Istanbul: Ark Yayinlari, 1994).
Tiiziin, Necat, Atatiirk fnkzldplarmda Laiklik, (Ankara: Gazi Universitesi Yaynlari, 1987).
Tiiziin, Necat, Atatiirk Devrimlerinde Laiklik, (Antalya: Akdeniz Universitesi Yaynlari,
1983).

Ucuzsatar, Ulunay, Din, Siyaset, Islim Uggeninde Laik Devrim, (Istanbul: Derin Yayinlari,
2012).

Udeh, Abdiilkadir, Sekiiler Ceza Hukuku Kurumlariyla Mukayeseli Islam Ceza Hukuku,
cev. Ali Safak, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2012).

Ulagay, Osman, AKP Gergegi ve Laik Darbe Fiyaskosu, (Istanbul: Dogan Kitap, 2008).
Uran, {lhan, Laiklik mi Seriat mi?, (Istanbul: Kent Basimevi, 1996).

Ugok, Coskun ve Bahriye Ucok, Ldiklik ve Tiirkiyede Cag Degisimi, (Istanbul, 1975).
Ulken, H. Ziya, “Laiklik.” 50. Yil Kitabs, (1973).

Ulkiimen, Liitfii, Atatiirk [lkeleri ve Islam, (Brzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1973).
Unsal, Hiisamettin, Ldiklik ve Atatiirkitin Laiklik Politikast, (Ankara: Atatiirk Aragtirma
Merkezi Dergisi, (Ayribasim), 1989).

Unsal, Levent ve Hamdi Yaver Aktan, Giindem Olusturan Yarg: Kararlarinda Laiklik ve
Ifade Ozgiirliigii, (Ankara: Adalet Yayievi, 2009).

Velidedeoglu, Merig, Laiklikten Seriata Mz?, (Istanbul: Cumbhuriyet Kitaplari, 2008).
Yakit, Ismail, Atatiirk ve Din, (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Basimevi, 1999).
Yamaner, Serafettin, Atatiirk¢ii Diisiincede Ulusal Egitim: Dinsel ve Geleneksel Egitimden
Laik ve Cagdas Egitime, (Istanbul: Toplumsal Déniigiim Yayinlari, 1999).

Yavuz, Hakan, Erbakandan Erdogana Laiklik, Demokrasi, Kiirt Sorunu ve Islam, (Istanbul:
Kitap Yaymevi, 2011).

Yavuz, Hakan ve John L. Esposito, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, (Bursa: Gaye
Kitabevi Dagitim, 2004).

Yazicioglu, Hulusi, Bir Din Politikas: Laiklik, (Istanbul: Sato Yayinlari, 1993).

Yerasimos, Stephane, Tiirkler: Dogu ve Bats, Islam ve Laiklik, cev. Temel Kesoglu, (Istanbul:
Doruk Yayincilik, 2006).

165

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



266.

267.
268.

269.

Yesevizade, Laisizm, Ilme Gore Din-Diinya Miinasebeti, (Istanbul: Hakikati Aray1s Nesri-
yat1, 1986).

Yildirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005).

Yildiz, Ahmet, Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Simirlari, (fstanbul: Heti§im Yayinlari,
2004).

Zola, Emile, Din Laiklik Catismast, cev. Erdogan Alkan, (Istanbul: Toplumsal Déniigiim
Yayinlari, 1997).

B. Makaleler

1.
2.

10.

11.

12.

13.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi
\O

14.

15.

16.

17.

18.

19.

166

Abel, Olivier, “Laiklik Ne Demektir?” ¢ev. Haldun Bayri, Defter, 13, (1990), s.57-65.
Acun, Fatma, “Avrupa Birliginin Tiirkiye ile Ilgili Belgelerinde Laiklik’, Liberal Diisiince,
40, (2005), s.51-67.

Ada, Thsan, “Anayasada Laiklik’, Tiirk Devrim Ocaklari Laiklik I (1954), 5.95-96.

Adak, Sevgi, “Kemalist Laikligin Olusum Siirecinde Ramazanlar (1923-1938)”, Tarih ve
Toplum-Yeni Yaklagimlar, 11, (2010), s.47-88.

Adanir, Oguz, “Ulusal Burjuvazi ve Laik Ahlak” Dogu Bati, 29, (1999), s. 86.

Ahmad, Feroz, “Tiirkiyede Kemalizm ve Siyasetin Laiklesmesi’, Atatirk’iin Disiince ve
Uygulamalarinin Evrensel Boyutlar: Sempozyumu, Ankara, (1983).

Akarsu, Bedia, “T.C. Demokratik, Laik ve Sosyal Bir Hukuk Devletidir”, http://www.cum-
huriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/1997/12/30/2.xhtml.

Akay, Hale, “Uygulamada Laiklik: Devlet-Din Ekseninde Ozgiirliikler, Hizmetler ve Fi-
nansman’, Toplum ve Bilim, 120, (2011), s.10-47.

Akbiyik, Yasar, “Laiklik’, Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1, 2,
(2001), s.181-192.

Akbulut, Ahmet, “Din, Laiklik ve Demokrasi Uggeni”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 39, 2, (1999), 5.265-278.

Akgiiner, Tayfun, “Laiklik Uzerine..”, Idare Hukuku ve Ilimleri Dergisi, 12, 1-3, (1991),
s.23-39.

Akin, Mahmut Hakki, “Laiklik S6zlesmesi Temelinde Guidiimliit Muhalefet: Serbest Cum-
huriyet Firkast”, Akademik Incelemeler Dergisi, 7, 2, (2012), 5.49-62.

Akpinar, Ali, “Mehmed Ubeydullah Efendi (1858-1937)’nin Laiklik ve Kuran'in Dogru
Anlagilmasiyla Ilgili Goriisleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7, 2,
(2003), s.31-41.

Aksit, Bahattin, “Laiklesme Tipolojisi ve Tiirkiyede Laiklik Deneyimi, Serif Mardine Ar-
magan’, Istanbul: fletisim Yaynlari, (2005), 5.65-103.

Akyol, Mustafa, “Devlete *Ilimh Islam" Degil limh Laiklik Gerek’, http://www.mustafaak-
yol.org/din-devlet-ve-laiklik/devlete-%e2%80%98ilimli-Islam-degil-%e2%80%98ilimli-
laiklik-lazim/.

Aldag, Talat, “Neden Laiklik’, Uluslar Aras: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1, 1, (2007), s.31-
58.

Alkan, O. Mehmet, “Laik Bir ideolojinin Dogusu ya da II. Mesrutiyette Tiirkgiiliigiin Top-
lumsal Ideolojisi”, Tarik Zafer Tunaya’ya Armagan, Yeni Hayat ve Yeni Felsefe Mecmuast,
Istanbul Barosu Yaynlari, (1992), s.377-407.

Aldikagts, Orhan, “Atatiirk Inkilaplarindan Laiklik’, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast, 45-47, s.1-4, (Istanbul 1979-1981), 5.39-58.

Altay, Fahrettin, “Dindar Atatiirk’, Atatiirk Din ve Ldiklik, (Istanbul, 1968).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



20.
21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.
29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.
39.

40.

41.

42.
43.

44.

45.

Altintag, Ramazan, “Islam’a Gore Sekiilerlesmenin Imkanr’, fslamiyat, 4,3, (2001).

Altintag, Ramazan, “Said Nursi‘'ye Gore Diinyevilesme”, Koprii, 107/ Ozel Say1: Kiiresel
Kriz ve Said Nursinin Iktisat Goriisii-II, (2009).

Altintag, Ramazan, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Inang ve Davranis Problem-
leri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, 1, (2002), 5.55-83.

Altuntas, Halil, “Insanin Anlam Arayis1 ve Diinyevilesme”, Diyanet, 180, (2005).

Anday, Melih Cevdet, “Laiklik Ustiine”, Yeni Ufuklar, 7, 138, 5.6-8.

Ardig, Nurullah, “Tiirk Sekiilerlesmesi Incelemelerinde Paradigma Degisimine Dogru’,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 6, 11, (2008), s.61-92.

Ar1, Asim, “Tevhid-i Tedrisat ve Laik Egitim’, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 22, 2, (2002),
s.181-192.

Armagan, Servet, “Diinya Devletleri Anayasalarinda Laiklik Prensibinin Diizenlenisi’,
Yeni Tiirkiye, 4, 22, (1998), 5.732-741.

Armaner, Neda, “Atatiirk’iin Din Anlayisr”, Silahli Kuvvetler Dergisi, 276, (1984), 5.321-336.
Armaner, Neda, “Atatiirk Din ve Laiklik’, Atatiirkgiiliik, Atatiirk ve Atatiirkgiiliige Iliskin
Makaleler, Istanbul, (1983).

Armaoglu, Fahir, “Tirkiyedeki Amerikan Okullar1 Krizi 1927-1928 (Bir Laiklik-Milliyet-
¢ilik Olay1)”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 13, 37, (1998).

Arsal, Sadri Maksudi, “Teokratik Devlet ve Laik Devlet”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 59,
(2001).

Arsel, IThan, “Din ve Devlet Ayrihgr’, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 16, 1-4,
(1959), 5.166-177.

Arslan, Mustafa, “Sekiiler Toplumlarda Kutsal Arayiglari: Ge¢ Modern Dénemde Bityii-
Din {liskisinin Sosyolojik Analizi”, Ingnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, (2010),
s.195-210.

Arslan, Riza, “Laik Tiirkiye Cumhuriyeti, Ordu ve Burjuva Sinift’, Gazi Universitesi Iktisadi
ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 10, 3, (2008), s.33-44.

Asad, Talal, “Sekiilerligin Bigimleri: Hiristiyanlik, 1slamiyet ve Modernlik [Adl1 Eseri Uze-
rine]”, ¢ev. Ferit Burak Aydar, Islam Arastirmalar: Dergisi, 23, (2010), s.172-178.

Aslan, Nese, “Tiirkiyede Dine Bakis ve Laiklik A¢isindan Din Egitimi Konusunda Sosyo-
lojik Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi,
19, (2013).

Atalar, Miinir, “Taassuptan Cagdashiga Laiklik”, Askeri Tarih Biilteni, 26, 51, (2001), s.1-7.
Atalay, Ibrahim Ethem, “Laiklik ve Din iliskileri’, Kemalist Ulkii, 268, (1991).

Atatiirk, Mustafa Kemal, “Gazi Atatiirk’iin Din ve Laiklik Konusundaki Goriigleri Hak-
kinda Bilim Kurulu Raporu (15 Haziran 1982)”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 52, (2001).
Atbagoglu, Ferruh, “Demokrasi, Laiklik, Cumhuriyet Ugruna’, Atatiirk¢ii Diistince, 7, 73,
(2000).

Atmaca, Metin, “Siyaset, Laiklik ve G6¢: Fransadaki Tiirk ve Ermeni Toplumlar: Uzerine
Karsilagtirmali Bir Calisma’, Ermeni Arastirmalari, 32, (2009), 5.73-86.

Aybars, Ergiin, “Laiklik ve Insan Haklarr, Diisiin Dergisi, (1995), s.4-7.

Avci, Cemal, “Atatiirk, Din ve Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 18, 53, (2002),
8.57-72.

Aybay, Aydin, “Devrim Ag¢isindan Laiklik Ilkesinin Olusumu ve Onemi’”, Atatiirk 100. Yil
Konferanslars, Istanbul, (1981).

Aydin, Ahmet Sezai, “Laikligin Birka¢ Yiizi”, Cagdas Egitim, 21, 219, (1996).

167

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



46.
47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.
55.

56.
57.

58.
59.

60.

61.
62.

63.

64.

65.
66.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

67.
68.

69.
70.

71.

72.
73.
74.

168

Aydin, Hasan, “Islam ve Laiklik: Catigma myi, Uzlasma m1?”, Bilim ve Utopya, 105, 3, (2003).
Aydin, Ibrahim Hakky, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak iliskisi’, Atatiirk Universite-
si llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35, (2011), 5.3-23.

Aydin, M. Akif, “Tirk Hukukunun Laiklesme Siirecinde Lozanin Oynadig1 Rol’, Islami
Aragtirmalar, 8, 3/4, (1995), 5.166-172.

Aydin, Mehmet S., “Diinyevilesme”, fslumiyat, 4,3,(2001), s.15.

Azak, Umut, “Laiklik ve Tirban”, Birikim, 227, (2008).

Bacinoglu, Tamer, “Laiklik Ilkesi ve Alman Karsitlarr”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2, 1, (2000), .263-287.

Bakkal, Ali, “Laiklik-Din ve Vicdan Hiirriyeti Hi§kisi Baglaminda Kamusal Alanda Kilik-
Kiyafete Getirilen Sinirlamalar”, Koprii, 99, (2007).

Barkan, Omer Liitfii, “Tiirkiyede Din ve Devlet {liskilerinin Tarihsel Gelisimi’, Cumhuri-
yetin Ellinci Yili Semineri, Ankara, (1975).

Bagaran, Mehmet, “Atatiirk, Din ve Laiklik’, Tiirk Dili Dergisi, 22, 131, (2009).

Bagdemir, Hasan Yiicel, “Optimum Degerler Olarak Laiklik ve Din Ozgiirliigii”, Liberal
Diisiince, 14, 55, (2009).

Basgil, Ali Fuat, “Din Hirriyeti’, Atatiirk Din ve Laiklik, Ankara, (1968).

Bayer, Ali, “Sekiilerlesme Din {liskisi: Kuramsal Bir Yaklasgim”, K.S.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16, ss. 149- 190, (2010).

Batuhan, Hiiseyin, “Laiklik ve Dini Taassup” Laiklik I, Tiirk Devrim Ocaklari, (1954).
Bayindir, Abdiilaziz, “Kitab-1 Mukaddese ve Kuran'a Gére Teokrasi ve Laiklik’, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, 1, (1999), s.111-131.

Baykan, Fehmi, “Demokrasi, Laiklik ve Teokrasi Uzerine Bir Derkenar”, Tiirkiye Giinliigii,
46, (1997), 5.9-40.

Bayramoglu, Fuat, “Atatiirkgiiliik ve Laiklik’, Atatiirk 3. Uluslar Arasi Sempozyumu, (1998).
Baysan, Galip, “Laiklik ve Yoneticilerimiz’, http://www.guvercinevi.org/siyaset/3908-
laiklik-ve-yoeneticilerimiz.

Berger, Peter Ludwig, “Sekiilerizmin Gerilemesi” gev. Ali Kose, Liberal Diisiince, 4, 14,
(1999).

Berger, Peter Ludwig, “Sekiilerlesme Yanlisland1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 49, 1, (2008).

Beyhan, Hikmet, “Laiklik ve Bilim’, Atatiirk¢ii Diisiince, 3, 38, (1997).

Bilan, Seda, “1950’1i Yillarda Laiklik Tartismalarinin Giindeme Gelmesi ve Halil Nimetul-
lah Oztiurk”, Sosyoloji Dergisi, 3, 12, (2012), s.113-122.

Bilge, Necip, “Laik Diizen ve Islamda Ortiinme Sorunu”, Atatiirkgii Diisiince, 3, 34, (1997).
Bilgin, Beyza, “Tiirkiyede Din ve Laiklik’, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42,
1, (2001), s.41-58.

Bilgiseven, Amiran Kurtkan, “Atatiirk ve Laiklik’, Tiirk Kiiltiirti, 310, (1989).

Bilir, Mehmet, “Laik Egitim Sisteminde Yaygin Egitim A¢isindan Meslek Alani Olarak Din
Egitimi’, Egitim Bilim Toplum Dergisi, 6, 22, (2008).

Bodur, Hiisnii Ezber, “Coklu Sekiilerlikler ve Din Iligkisi Baglaminda Tiirkiye Tecriibesi-
nin Arap Baharina Etkisi’, K.S.U. .1 B.E Dergisi, 142, (2013), 5.41-47.

Boyacioglu, Ramazan, “Atatiirk, Din ve Laiklik’, Atatiirk 4. Uluslar Aras: Sempozyumu, (2000).
Bozyel, M. Nesih, “Atatiirk ve Laiklik’, Atatiirk ve Diyarbakir, (1981).

Brubacher, John S., “Din ve Ahlak Egitimi ile Laiklik Uzerine”, gev. A. Ferhan Oguzkan,
Cagdas Egitim Vakfi, 20, 209, (1995).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



75.
76.

77.
78.
79.

80.

81.
82.

83.

84.
85.

86.
87.
88.

89.
90.

91.
92.
93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

Can, Kemal, “Yesil Sermaye’ Laik Sisteme Ne Yapti?”, Birikim, 99, (1997), 5.59-65.
Cihangir, Feyzullah, “Tiirk Tarz1 Laiklik ve Tiirkiyede Miisliiman Imaji”, Kdprii, 78, (2002),
s.85-91.

Costuroglu, Mustafa, “Laik Okullara Kars: Bir Segenek mi?”, Halkoyu Dergisi, 11, (1977),s. 21.
Cagatay, Neset, “Laiklik ve Din Iligkileri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 4, 12, (1988).
Caha, Omer, “Fransiz Laikliginde Yeni Evre: Kato-Laisizmden Islam Kargithgina Laikligin
Fransa' daki Evrimi”, Liberal Diistince, 16, 63, (2011).

Cakar, Nuri, “Demokrasi ve Laiklik A¢isindan Devlet-Toplum ikilemi ve Seair Kavramr’,
Koprii, 80, 10, (2002).

Cakar, Nuri, “Demokratik ve Laik Devlet Dine ve Seaire Nasil Bakar?”, Koprii, 104, (2008).

Canci, Zehra, “Ilahiyat Fakiiltesinde Okuyan Kiz Ogrencilerin Laiklik Konusundaki Dii-
stinceleri”, TabulaRasa, 2, 6, (2002).

Cegen, Anil, “Ana Celiski; Laiklik-Irtica Degil, Kiiresel Emperyalizm-Ulus Devlet Celigki-
sidir” [Soylesi], (2006).

Cicek, Necmettin, “Diinyevilesme”, Diyanet, 195, 3, (2007).

Civi, Halil, “Islam Dini Avrupa Birligine Girmeye Engel mi? Din, Devlet, Laiklik, Hiristi-
yanhk ve Islamiyet’, Marmara Universitesi Avrupa Arastirmalar Dergisi, 6, 1, (1998).
Civi, Halil, “Devlet, Laik Egitim ve Din’, Atatiirkgii Diisiince, 4, 41, (1997).

Civi, Halil, “Laiklik ve Biz”, Atatiirk¢ii Diigiince, 3, 32, (1996).

Coker, Ziya, “Cumhuriyetin Temel Degerlerinin Kaynag: Laiklik’, Idarecinin Sesi, 13, 74,
(1999).

Cubukgeu, i.Agéh, “Atatiirk, Din ve LaikliK’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 1, 2, (1985).
Cubukeu, I.Agéh, “Halifelik Din ve LaikliK’, Atatiirk Diisiincesinde Din ve Ldiklik, Ankara,
(1999).

Dagcan, Ozer, “Demokratik, Laik Cagdas Egitim Politikas1’, Egitim Yonetimi, 1, 3, (1995).
Daver, Biilent, “Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik”, (1955).

Demir, Hilmi, “XVI. Papa Benedik'in Sekiilerizme Karg1 Savasi ve Tanr1' nin Geri Doniisii
-Diinyevilesmis Dinin Diinyeviligi Elestirisi’, Jeopolitik, 6, 36, (2007).

Demir, Zekiye, “Laiklik Demokrasinin Olmazsa Olmaz $arti midir?”, Yeni Tiirkiye, 3, 18,
(1997).

Demirag, Dilaver, “Dini Soldan Okumak m1, Dini Sekiilerlestirmek mi? Sol {lahiyat Tartis-
malarina “Sapkin”~ Bir Bakis”, Birikim, 253, 5, (2010).

Demirel, Hakki, “Laiklik ve Sug”.

Demirel, Tanel, “Diglayic1 ve Pasif Laiklik Uzerine [Ahmet T. Kuru'nun ~Secularismand
State Policies Toward Religion: The United States, France and Turkey™ Adli Kitap Taniti-
mu]”, Toplum ve Bilim, 121, (2011).

Denk, Cemil, “Laik Cumbhuriyet'te Israr Ediyoruz. Cinkd..., Atatiirkgii Diisiince, 5, 52,
(1998).

Dikici, Ali, “Milli Sef Ismet Inénii Dénemi Laiklik Uygulamalar1’, Atatiirk Yolu, 11, 42,
(2008).

Dilek, Muzafter, “Cumhuriyetin 75. Yilinda Laikligin Ulkemiz Agisindan Onemi ve Ana-
yasa Mahkemesi Kararlarindaki Yeri”, Tiirk Idare Dergisi, 70, 421, (1998).

Dingkol, Bihterin, “Tiirkiyede Anayasal Diizen ve Laiklik”, Istanbul Ticaret Universitesi In-
ternet Sitesi, (2002).

Dogan, S., “Sokag Bityiilemek: Giindelik Hayatin Sekiiler Temelleri Uzerine Bir Sorustur-
ma’, Insan & Toplum Dergisi, (2012).

169

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



103.

104.
105.

106.

107.

108.
109.
110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.
117.

118.
119.
120.
121.
122.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

123.
124.

125.
126.

127.

128.

129.

130.

170

Duman, M. Zeki, “Tiirkiyede Laiklik Sorununun Siyasal Temelleri’, Uluslar Aras: Insan
Bilimleri Dergisi, 7, 2, (2010).

Dumanli, Cihangir, “Antiemperyalist ve Laik Olabilmek, Jeopolitik, 5, 32, (2006).

Duran, Biinyamin, “Sekiiler ve Tevhid Duyarli Insan Tipinde Hosgorii, Tahammil, Siya-
set, Nesil, (1997).

Duran, Biinyamin, “Yeni Anayasa: Klasikle Modernin Bilesimi: Postmodern; Sekiilerle
Kutsalin Bilesimi: Postsekiiler”, Kdprii, 105, (2009).

Duran, Biinyamin, “Aydinlanma-Sekiilerlesme Elestirisinde Adorno-Bediiizzaman Diya-
logu”, International Bediiizzaman SymposiumPapers, (2010).

Durkheim, Emil, “Laik Ahlak ve Laik Egitim’, TabulaRasa, 5, 13, (2005).

Diindar, Alj, “Laiklik ve Atatiirk’iin Laiklik Politikasr’, Ilgaz, 20, 239, (1981).

Ecer, Ahmet Vehbi, “Atatiirk¢ii Diigiincedeki Laiklik Tiirkiye Gergeklerine Uygundur’,
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 16, 48, (2000).

Ecer, Vehbi, “Atatiirk¢ii Diisiincedeki Laiklikte Din Hizmetlerinin Yeri’, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi, 23, 67, (2007).

Ekin, Yunus, “Diinyevilesmeye Bir C6ziim Olarak Infak Anlayisr”, Sakarya Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 4, 6, (2002), s.77-104.

Ercan, Sibel, “Yerel Basina Gére {zmirde 1930’lu Yillarda Laiklik Uygulamalarr”, Cagdas
Tiirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi, X1/23, (2011), 5.35-56.

Erdem, T., “Giindelik Yasamda Din, Laiklik ve Tiirban Arastirmast’, Istanbul: Konda Re-
search, (2007).

Erdil, Kiirsat, “Laik Diizende Diyanet Igleri Bagkanliginin Yeri ve Onemi”, Ankara Barosu
Dergisi, 57, 2, (2000).

Erdogan, Mustafa, “Sekiilerizm, Laiklik ve Din’, Islami Arastirmalar, (1995).

Ergil, Dogu, “Atatiirk¢ii Diisiincenin Temeli Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
6,17, (1990).

Ergin, Berin, “Insan-Din-Devlet ve Laiklik”, TISK Akademi, 5, 10, (2010).

Ergin, Sabahattin, “Laiklik’, Atatiirk Haftas: Armagani, Ankara, (1992).

Erikan, Celal, “Layiklik’, Atatiirkgiiliik: Kemalizm, Ankara, (1974).

Erisirgil, Mehmet Emin, "Laiklik Karsisindaki Vazifelerimiz”, Hayat, 3, 72, (1928).
Ermumcu, Oguz, “Uygarlik Yariginda Laik Ogretim Zorunlulugu”, Atatiirkgii Diisiince, 1,
12, (1995).

Eroglu, Hamza, “Laikligin Bedeli’, Atatiirk I. Uluslar Arast Sempozyumu, Ankara, (1994).
Ergen, Murat, “Entelektiiel Laik mi Olmalidir?”, Dogu Bati, 9, 36, Ozel Say1: Entelektiieller-
11, (2006).

Ertan, Temugin E, “Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasalarinda Laiklik’, Atatiirk Yolu, 10, 39, (2007).
Ertiirk, Ahmet, “Laikligin Egemen Oldugu Bir Egitim Sistemi”, Bilim ve Utopya, 121,
(2004).

Eyylipoglu, Ismail, “Osmanlrdan Cumhuriyete Hukuk Alaninda Laiklesme Siireci”, Ata-
tiirk Dergisi, 3, 2, (2002).

Eyylipoglu, Osman, “Laiklik-Din Iligkisi: Islam’in Laik Boyutu Uzerine Bir Degerlendir-
me”, OMU, 1.F, Dergisi, 20-21, s. 299-327, Samsun, (2005).

Feyzioglu, Turhan, “Tiirk Inkilabinin Temel Tagt Laiklik’, Atatiirkgii Diisiince, Ankara,
(1992).

Figlali, Ethem Ruhi, “Atatiirk Diistincesinde Laiklik’, Atatiirk 4. Uluslararas: Kongresi, An-
kara, (2000).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



131.

132.
133.

134.
135.
136.
137.
138.

139.
140.

141.

142.

143.
144.

145.
146.
147.

148.
149.

150.

151.
152.

153.
154.
155.

156.
157.

158.
159.

160.

Figlali, Ethem Ruhi, “Atatiirk ve Laiklik’, Atatiirk 3. Uluslar Arasi Sempozyumu, Ankara,
(1998).

Figlali, Ethem Ruhi, “Islam ve Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 11, 33, (1995).
Figlali, Ethem Ruhi, “Din ve Devlet Hi§kileri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 13, 38,
(1997).

Figlali, Ethem Ruhi, “Atatiirk¢ti Diistincede Milliyetgilik ve Laiklik’, Atatiirk, (1995).
Figlali, Ethem Ruhi, “Atatiirk, Din ve Laiklik’, Atatiirk¢ii Diisiince El Kitabi, Ankara, (1998).
Gencer, Bedri, “Tiirkiyede Laikligin Tarihi Dinamikleri”, Toplum ve Bilim, 84, (2000).
Geng, Resat, “Atatiirk¢ii Diistincede Laiklik ve Din Anlayist’, Atatiirkgii Diisiince, (1999).
Geng, Regat, “Tiirkiye Cumbhuriyetinin Temel {lkelerinden Laiklik’, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi, 10, 29, (1994).

Giritli, ismet, “Atatiirk Cumhuriyetinin Laiklik [lkesi”, Atatiirkgii Diisiince, (1992).

Giritli, Ismet, “Laiklik ve Koktencilige Dair”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 10, 28,
(1994).

Giritli, Ismet, “Atatiirk¢ii Laiklik Anlayist”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 6, 18,
(1990).

Giritli, Ismet, “Giintimiiz Isiginda Laiklik, Milli Egemenlik ve Milli Birlik ve Beraberlik
llkeleri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 14, 41, (1998).

Giritli, Ismet, “Atatiirk¢ii Laiklik”, Atatiirk Haftast Armagani, Ankara, (1987).

Goger, Erdogan, “Gilintimiiz Tirk Devletinin Laiklik Anlayis1”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 54, 4, (2005).

Gokeebay, Ozcan, “Insanin Kendini Unutmast: Diinyevilesme”, Diyanet, 219, (2009).
Gokgeer, Fikri, “Atatiirk, Laiklik ve Din”, Atatiirk¢ii Diisiince, 5, 51, (1998).

Gole, Niliifer, “Tiirkiyede Laiklik ve 1slamiyet: Elitlerin ve Karsit Elitlerin Olusumu’, Yeni
Tiirkiye Dergisi Cumhuriyet Ozel Sayisi: Sosyal Degerlendirme, (1998).

Gole, Niliifer, “Otoriter Laiklik ve Islami Katilim”, Islam ve Demokrasi, (1994).

Gormez, Mehmet, “Islam Diinyasinda Laiklik Tartigmasini Baglatan Bir Kitap ve Bu Kita-
bin Serencami’”.

Giilalp, Haldun, “Sekiilerlesme Kuraminin Avrupa-Merkezciligi ve Demokrasi Sorunu”, Y.
D. U. Sos. Bil. Dergisi, 1, 1.

Giiler, lhami, “Diinyanin Bagina Gelen ‘Derin Sapkinlik’ Diinyevilesme”, Islamiyat, 4, 3, (2001).

Giilerarslan, A., “Uhreviye KargiSekiiler; Din ve Televizyon’, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii.

Giilhan, Tahsin, “Sekiiler Temele Dayanan Modern Yonetime Elestirel Bir Yaklagim’.
Giiltekin, M. Bedri, “IP: Laiklik ve Din Egitimi”, Ogretmen Diinyas1, 16, 191, (1995).
Giingikan, Berat, “Sekiiler Tanr1 Elvis Presley ya da Baris Mango’, Evrensel Kiiltiir, 138,
(2003).

Giirlek, Cemal, “Atatiirk Devlet ve Laiklik”, Kemalist Ulkii, 222, (1987).

Giirtag, Ahmet, “Din Ogretimi ve Laiklik’, Cumhuriyet’in 75. Yilinda Tiirkiyede Din Egitimi
ve Og“retimi Imi Toplantis, Izmir, (1999).

Giiventiirk, Faruk, “Kemalizmde Laiklik”, Kemalizm ve Tiirkiye, VI-VII, 64-71, (1981).
Hafizogullari, Zeki, “Atatiirk ve Laiklik’, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 57,
3, (2008).

Hafizogullari, Zeki, “Laiklik Diistincesi, Tanimi, Kapsami, Sinirlar1 ve Hukuk Diizenimiz-
de Laiklik’, Ankara Barosu Dergisi, 61, 1, (2003).

171

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



161.

162.

163.

164.
165.

166.

167.

168.
169.

170.

171.
172.

173.
174.
175.

176.
177.
178.

179.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

180.

181.

182.
183.
184.
185.

186.
187.

188.

172

Hafizogullari, Zeki, “Laiklik ve Tiirk Hukuk Devrimi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
12, 35, (1996).

Hafizogullari, Zeki, “Tiirkiye Cumhuriyetinin Devletinin Mesruiyeti Temeli Olarak Laik-
1ik", Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 57, 2, (2008).

Hanefi, Hasan / El Cabiri, “Muhammed Abid Laiklik ve Islam”, Islami Arastirmalar, 8, 3,
4, (1995), sb. 156.

Hatemi, Hiiseyin, “Laiklik Ilkesinin Amaci ve Bir ikame Teklifi’, Képrii, 100, (2007).
Hatiboglu, Mehmed S., “Islam’in Diinyevilesmesi mi Diinyevi Hayatimizin Islamilesmesi
mi?”, Islamiyat, 4, 3, (2001).

Hervieu-Léger, Daniéle, “Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin Yeni $ekilleri: Bazi Teorik
Oneriler”, Dini Arastirmalar, 7, 21, (2005).

Hocaoglu, Durmus, “Bati Tarz1 Diinyevilegsme: Laiklik ve Sekiilerlik’, Tiirkiye Grinliigii, 72,
(2003).

Ilgar, Thsan, “Atatiirk Laiklik Din ve Devrim’, Atatiirk Din ve Laiklik, Ankara, (1968).
Isikli, Alpaslan, “Cumhuriyet ve Laiklik’, (Yargitay Baskani Sami Selguk'un A¢is Konusma-
s1 Uzerine), Miilkiyeliler Birligi, 23, 219, (1999).

Isikli, Alpaslan, “Diinya Bankasrnin Laik Imparatorlugunda Kumarhane Kapitalizmi:
Ulus Devletten Imparatorluk Cagina Déniis”, Miilkiyeliler Birligi, 25, 227, (2001).

Inalcik, Halil, “Bityiik Devrim: Hilafetin Kaldirilmasi ve Laiklesme”, Dogu Bati, 1, 3, (1998).
Ince, Ozdemir, “Gagdas Yasamin Olmazsa Olmazlari Cumhuriyet Demokrasi, Laiklik’,
Hiirriyet Gosteri, 297, 3, (2009).

Ince, Ozdemir, “Laik Laiklik’, Adam Sanat, 227, (2004), s.36.

Ispir, Eyiip, “Laiklik’, Atatiirkgii Diistincede Ozellik Tagtyan Onemli Yaklagimlar, Ankara, (1988).
Jaeschke, Gotthard, “Atatiirk’{in Indinde Dinin Onemi”, cev. Nimet Arsan, Atatiirk Diisiin-
cesinde Din ve Laiklik, (1999).

Kadioglu, Ayse, “Laiklik ve Tirkiyede Liberalizmin Kokenleri’, Defter, 33, (1998), s.41-63.
Kahraman, Hasan Biilent, “Tiirk Romaninin Sekiilerlesmesi”, Hiirriyet Gosteri, 247, (2003).
Kamalak, Thsan, “Tiirkiye' nin Modernlesme Siireci Tiirban ve Kadin: Laikligin Olasi So-
nuglar1 Uzerine Kargilagtirmali Bir Deneme”, Memleket Siyaset Yonetim, 2, 5, (2007).
Kanlidere, Ahmet, “Dini Reformculuktan Sekiiler Reformculuga: Islah¢1 ve Ceditgilerin
Zihni Seriivenleri”, XIV. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara: 9-13 Eyliil 2002: Kongreye Sunulan
Bildiriler, I1/2, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlar:, Ankara, (2005), s. 1339-1344.

Kaplan, Ibrahim, “Atatiirk’in Hukuk ve Laiklik Anlayis1, Ankara Universitesi Siyasal Bilgi-
ler Fakiiltesi Dergisi, 52, 1, (1997).

Kaplan, Yusuf, “Medya ve Laik Ikonoloji: Yeni-Sémiirgecilik ve Yeni-Paganizm, Egitim
Yazilari, 9, 14, (2008).

Kaplan, Yusuf, “Sekiiler Aklin Otesi”, Islamiyat, 4, 3, (2001).

Karabagoglu, Metin, “Hz. Isa Laik miydi?”, Koprii, 93, (2006).

Karabatak, Riistem, “Laiklik ve Hukuk”, Yerel Giindem, 1, 6, (1999).

Karaduman, Fethi, “Laik Cumhuriyet Yapilanmasinda 3 Mart 1924 Yasalarr’, Atatiirkgii
Diisiince, 5, 47, (1998).

Karal, Enver Ziya, “Devrim ve Laiklik’, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 99-101, 5.4-6, (2005).
Karasar, Niyazi, “Laiklik ve Bilimsel Temelleri’, Atatiirk Devrimleri ve Egitimi Sempozyu-
mu, (1981).

Karatas, Murat, “Bir Med-Cezir Manzarast: Tiirkiye'de Laiklik (1928-1948)”, Atatiirk Yolu,
11, 42, (2008).

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



189.

190.

191.
192.

193.

194.

195.
196.

197.

198.

199.

200.

201.

202.

203.
204.
205.
206.

207.
208.

209.

210.

211.

212.
213.

214.

Kavak, Ozgﬁr, “Modernizmin Doniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Diin-
yevilesmesi”, Divan Ilmi Arastirmalar, 8, 14, (2003).

Kaya, Kamil, “Akademisyenlerin Din ve Laiklik Anlayis1 - (Siileyman Demirel Universitesi
Ornegi)”, Sosyoloji Konferanslari, 43, (2011), 5.161-190.

Kayacan, [sa, “Atatiirk ve Laiklik’, Kemalist Ulkii, 218, (1986).

Kayadibi, Fahri, “Atatiirk’iin Dini Yonii ve Din Egitimine Bakisr”, Atatiirk Arastirma Mer-
kezi Dergisi, 16, 48, (2000).

Kaymakg1, Ozgiin Burak, “Sekiiler Bir Alan Olarak Iktisat ve Din {liskisi’, Insan & Toplum
Dergisi, (2012).

Kaynar, Resat, “Tiirkiye’yi Laiklestiren Yasalar”, Atatiirk Diisiincesinde Din ve Laiklik, An-
kara, (1999).

Kazmaz, Siilleyman, “ Atatiirk, Cumhuriyet ve Laik Hukuk”, Erdem, 11/31, (1999), s.11.
Keyman, E. Fuat, “Tiirkiyede Laiklik Sorununu Diigiinmek: Modernite, Sekiilerlesme, De-
mokratiklesme”, Dogu Bati: Kimlikler, 6, (2003).

Kiligoglu, Ahmet M., “Cagdas ve Laik Bir Toplum Yaratilmasinda Medeni Kanun'un Rolii”,
Ankara Barosu Dergisi, 57, 1, (2000).

Kilingkaya, Dervis, “Cumbhuriyetin 75. Yilinda Laiklik Uzerine Diisiinceler”, Tiirk Yurdu,
18, 134, (1998).

Kir, $. Yavuz, “Laiklik ve Atatiirk¢iilitkk Kamuflajinda Demokrasi ve Insan Haklar1 Thlali”,
Yeni Tiirkiye, 4, 22, (1998).

Kiray, Miibeccel B., “Toplum Yapist ve Laiklik”, Toplumbilim Yazilari, Gazi Universitesi Ya-
yim, (1982).

Kirbagoglu, Mehmet Hayri, “Islam’1i Laiklestirme Girisimine Teolojik Katkinin
Imkansizhg Uzerine -islam'in Oziinde Laik Oldugu Yanilsamasinin Analizi’, Islamiyat,
8, 3, (2005).

Kizilkaya, Ahmet, “Niyazi Berkes: Teokrasi ve Laiklik’, Muhafazakdar Diisiince, 6, 24,
(2010).

Kili, Suna, “Atatiirk ve Laiklik’, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 26, (1969).

Kirman, Mehmet Ali, “Din ve Sekiilerlesme”, Demokrasi Platformu, 2, 5, (2006).

Kirman, M. Ali, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler Fundamentalizmler”.
Kocaoglu, Biinyamin, “Atatiirk Dénemi Laiklik Uygulamalarina Yonelik Bazi Toplumsal
Tepkiler”, TurkishStudies, 2, 4, (2007), .1297-1307.

Kog, Yildirim, “Hak-Is, Laiklik ve ICTFU Uyeligi”, Miilkiyeliler Birligi, 22, 206/209, (1998).
Kogal, A. Vedat, “Bir Hegemonya Araci Olarak Sekiilerles(tir)me: Tarihsel Bir Perspektif-
ten Tirkiyede Laikligin Politik Ekonomisi”

Kodamanoglu, Nuri M., “Laik Devlet Diizenimizin Ik Yasal Dayanagy’, Atatiirk Yolu, 2,
8, (1991).

Kostas, Miinir, “Tiirkiyede Laikligin Gelisimi (1920den Giintimiize Kadar)”, Ankara Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1999).

Kéker, Levent, “Bagdrtiisii, Din ve Inang Ozgiirltigii ve Laiklik”, Liberal Diigiince, 13, 51-52,
(2008).

Kokligiller, Ahmet, “Atatiirk’iin Din ve Laiklik Anlayis’, Varlik, 880, (1981).

Kula, Onur, “Bilge Aydinlanma Felsefesi A¢isindan Laiklik ve Giincel Sorumluluklar”, Bi-
lim ve Utopya, 58, (1999).

Kursun, Zekeriya, “Tiirkiyede Laikligin Kabulii ve Arap Diinyast’, Avrasya Dosyast, 6, 1,
Ozel Sayy, (2000).

173

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



215.

216.

217.

218.

219.

220.
221.

222.

223.

224.
225.
226.

227.

228.
229.

230.

231.

232.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

233.
234.

235.

236.
237.

238.

239.

240.

174

Kutlu, Muammer, “Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasinda Laiklik’, Tiirk Idare Dergisi, 69,
414, (1997).

Kutlu, Sénmez, “Laik Orgiin Egitim Sisteminde Doktrin Merkezli Cogulcu Din Egitimi
Miimkiin m?”, Tiirk Yurdu, 29, 264, (2009).

Kiigiikcan, Talip, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlar1 Baglaminda Din, Toplumsal
Degisme ve Islam Diinyasr”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 13, (2005).

Mairet, Gerard, “PadovaliMarsiliusdan Louis XIV’e Laik Devletin Dogusu”, ¢ev. Cemal Bali
Akal, Devlet Kuramu icinde, Der: Cemal Bali Akal, Ankara: Dost Yay. (2000), 5.215-242.
Manzoor, S. Parvez, “Diinyevilik” ya da Sekiilerlesme: Edward Said'in Distincesinde Hii-
manizm ve Tarih.

Mardin, Serif, “Tiirkiyede Din ve Laiklik Makaleler 3, Tiirkiyede Din ve Siyaset, (1992).
Mardin, Serif, “Tiirkiyede Din ve Laiklik Makaleler 2” Religion and Laicisimin Turkey,
Istanbul: fletisim, (1991).

Mardin, Serif, “Laiklik Ideali ve Gergekler” Atatiirk Déneminin Ekonomik ve Toplumsal
Sorunlari, Istanbul Iktisadi ve Ticari Ilimler Akademisi Mezunlar: Dernegi, (1977).
Mermutlu, Bedri, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Acmaz1”, Akademik Arastirmalar Der-
gisi, 10/38, (2008), 5.17.

Mert, Nuray, “Laiklik Tartigmasi ve Islamcilik”, Dogu Bati, 1/1, (1999), s. 86.

Mert, Nuray, “Osmanl Laiktir, Laik Kalacak!”, Tiirkiye Giinliigii, 58, (1989), s.149.
Mumcu, Ahmet, “Cumhuriyetin [lk Donemlerinde Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi, 1/2, (1985).

Musta, Muammer C., “Sekiilerlesme, Laiklik, Demokrasi ve Egitim”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, (1999), s.582.

Naring, M. Ferda, “Laikligin Anlamlarr’, Deniz Kuvvetleri Dergisi, 570, (1997), 5.442.
Nizamoglu, Ridvan, “Anayasamizda Din ve Laiklik’, “Diyanet Isleri Bagkanligrnin Kurulu-
su ve Laiklikle Ilgisi”, Diyanet, 123, (2001), s. 6.

Okumus, Ejder, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din’, Kamu Hukuku Arsivi, 10, (2007),
$.267.

Okumus, Ejder, “Osmanl $ibih-Laik Tazminat Devletinin Olusumunda Hukuk Alaninda
Kendini Gosteren Laiklesmenin Belirtileri”, Kamu Hukuku Arsivi, 5/2, (2002), 5.267.
Okumus, Ejder, “Tanzimat Dénemi' nde Egitimde Laiklesmenin Isaretleri’, Degerler Egiti-
mi Dergisi, 3/9-1, (2005), s.4.

Olcaytu, Turhan, “Laiklik Tlkesi”, Atatiirkgii Diisiince, 3/22, (1996), s.20.

Olgun, H., “Hiristiyanlik ve Sekiilerlesme Tligkisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi’, In-
san & Toplum Dergisi, (2012).

Olgun, Hakan, “Kutsalin Havzasinda Sekiiler Devlet ve Sivil Toplum?, Sivil Toplum, 3/10,
(2005), s.141.

Olgun, ibrahim, “Turkiyede Laikligi Gerektiren Nedenler”, Atatiirk Konferanslari, (1983).
Onat, Hasan, “Irtica Tartigmalari, Laik-Dindar Gerilimi, ya da Kagirilan Firsatlar’, Tiirk
Yurdu, 19/137, (1999), s.27.

Ortayls, ilber, “Osmanli Devletinde Laiklik ve Hukukun Romanizasyonu’, Erdem, 9, 27,
(1997), s.11.

Otaci, Cengiz, “Tabi Hukukun Tabi Neticesi ya da Laik Hukukun Kokleri”, Sayistay Der-
gisi, 54, 7, (2004), 5.34.

Ozankaya, Ozer, “Laiklik, Demokrasinin Kendisidir! Laik Olmayan Yonetim, Demokratik
Mesruiyetten Yoksundur!”, Atatiirkgii Diisiince, 3, 38, (1997), 5.20.

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



241.

242,

243.
244.

245.
246.

247.

248.
249.

250.

251.
252.

253.

254.

255.

256.

257.
258.
259.
260.
261.

262.
263.

264.
265.
266.
267.
268.

269.

Oksiiz, Iskender, “Tiirkiye' de Dincilik ve Laikgilik veya Maragh imam Neyle Istigal Eder-
di?”, Tiirk Yurdu, 28, 252, (2008), 5.27.

Okte, Ertugrul Zekai, “Laik Toplum, Laik Devlet’, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 11, 63-66
(1972 - 1973).

Olgen, Ali Nejat, “Siyasal islam ve Laiklik’, Atatiirkgii Diisiince, 7, 73, (2000), s.20.

Onal, M., “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Misliimanlikta Laikligin Kokleri ve Tiirkiyede Laik-
1ik’, Tiirkiye Giinliigii, 85, (2006), s.98-113.

Ozbudun, Ergiin, “Atatiirk ve Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 7, 24, (1992).
Ozbudun, Ergiin, “Halifeligin Kaldirilmasinin Cumhuriyetin Laiklesmesindeki Onemi,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Laiklesmesinde 3 Mart 1924 Tarihli Kanunlarin Onemi’, (1995).

Ozcan, Murat, “Laik-Miisliman Ortamda Dine Dayal1 Pazar Boliimlendirmesi”, Pazarla-
ma Diinyast, 15, 89, (2001), s.12.

Ozdag, Muzaffer, “Turklik, islamiyet, Laiklik’, Sosyoloji Konferanslari, 22, (2011), s.87.
Ozden, Mustafa, “Tasavvufa Gére Diinya Hayati ve Diinyevilesme”, Islam Arastirmalar1,
1, 1, (2008), s.28.

Ozden, Yekta Glingor, “Laik Tiirkiye Cumhuriyetinin Kurulusu’, Atatiirkgii Diisiince, 8,
84, (2001), 5.20.

Ozdenéren, Rasim, “Laiklik ideoloji mi?”, Islami Arastirmalar, 8, 3, (1995), 5.156.
Ozerdim, N.Sami, “Atatiirk’i Laiklikten Uzaklastirma Cabalarr”, Kemalist Ulkii, 244,
(1989).

Ozgﬁne§, Mehmet, “Neden ve Nasil Bir Laiklik’, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 10,
28, (1994).

Ozkose, Kadir, “Zithdve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilegsmeye
Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Tluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, 1, (2002), s.61.
Ozturanli, M. Iskender, “Insan Haklar1 Laiklik ve Atatiirk”, Atatiirk¢ii Diisiince, 1, 2, (1994),
s.20.

Ozturanli, M. Iskender, “Laiklige Saygisizlik, Cumhuriyete Saygisizliktir”, Sanat Cevresi,
247, (1999), 5.67.

Ozturanly, M. Iskender, “Laikligin Onemi ve Degeri”, Sanat Cevresi, 20, 239, (1998), 5.67.
Ozturanli, M. Iskender, “Nigin Once Laiklik?”, Atatiirkeii Diisiince, 4, 43, (1997), 5.20.
Pekel, Thsan, “Laiklik’, Cagdas Egitim, 29, 311, (2004), 5.19.

Regber, Mehmet Sait, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Islamiyat, 4, 3, (2001), s.17.
Robinson, Francis, “Islamda Sekiilerlesme”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 13, (2002), s. 97.

Sambur, Bilal, “Paul Tillich’in Sekiiler Kiiltiire Yaklasimr”, fslumiyat, 4,3, (2001), s.17.

Saray, Mehmet, “Tiirk Devletlerinde Hosgérii ve Bugiinkii Laiklik Anlayisr”, Atatiirk 4.
Uluslar Arasi Sempozyumu, (Ankara 2000).

Sarikoyuncu, Ali, “Atatiirk, Din ve Din Adamlarr’, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 317, (2002).

Sav, Onder, “Laiklik lkesi Yozlastirilamaz’, Atatiirk¢ii Diisiince, 1, 12, (1995), 5.20.

Savci, Bahri, “Atatiirk Laikliginin Gergek Amaci ve Anlamr’, Atatiirke Saygi, (1969).
Sayn, Deniz, “Laiklik’;, Belediye Dergisi, 4, 9, (1998), s.36.

Schuler, Harald, “Aleviler ve Sosyal Demokratlarin Ittifak Arayist: Dilsel ve Dinsel Olarak
Tanimlanmis Gruplarin Sosyal Demokrat-Laik Ortam ve Partilerdeki Roli’; gev. Nihat Ul-
ner, Tiirkiyede Sivil Toplum ve Milliyetgilik, Istanbul: Iletisim, (2001), 5.133-183.

Selcuk, flhan, “Laiklik”, Cumhuriyet, (1981).

175

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



270.
271.
272.

273.
274.
275.
276.

277.

278.
279.

280.
281.

282.
283.

284.
285.
286.
287.

288.
289.

290.

291.

292.
293.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

294.
295.

296.

297.

298.

299.
300.

176

Selguk, Sami, “Laiklik ve Demokrasi”, Tiirkiye Giinliigii, 56, (1999), s.149.

Selguk, Sami, “Laiklik’, Adam Sanat, 225, (2004), s.36.

Senem, Nusret, “CHD: Laik Egitimden Geri Donils Tamamlaniyor mu?”, Ogretmen Diin-
yast, 16, 191, (1995), 5.70.

Sertoglu, Mithat, “Atatiirk ve 1slémiyet”, “Atatiirk Din ve Laiklik”, (Ankara 1968).

Seving, Afif, “Laiklik ve Halk”, Veteriner Hekimler Dernegi Dergisi, 68, 4, (1997), s.121.
Sinanoglu, Suat, “Laik Kelimesinin Etymonuve Anlamlart’, Laiklik I, (1954), s.1-3.

Soyyer, A. Yilmaz, “Ogretmen Aday1 Universite Ogrencilerinin Laiklik Konusundaki Dii-
stinceleri”, TabulaRasa, 2, 6, (2002), s.52.

Surlu, Mehmet Handan, “Cumbhuriyetin Temeli: Laik Hukuk ve Yargy”, Tiirkiye Noterler
Birligi Hukuk Dergisi, 123, 8, (2004), 5.381.

Stimer, Asli, “Irk¢ilik, Laiklik, Sol”, Birikim, 250, (2010), s.50.

Sam, Emine Altunay, “Tiirk Tarihi Boyunca Laikligin Asamalar1 ve Atatiirk Laikligi”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalar, 144, (2003), s.26.

Saylan, Gencay, “Tiirkiyede Laiklik’, Yeni Yiizyil.

Sen, Serdar, “Laik ve Anti-Laik Soylemlerde Beden Imgesi: Soylemin ‘Beden'sellesmesi’,
Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 5, 12, (2006), 5.83.

Tan, Muzaffer, “Dua ve Diinyevilesme Uzerine”, Diyanet, 229, 1, (2010), s.6.

Tanfer, M. Vehbi, “Atatiirk’iin Din ve Laiklik Anlayist”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
15, 43, (1999), s.139.

Tanilli, Server, “Din Dersleri Laik Okulla Ni¢in Celisir?”, Adam Sanat, 221, 6, (2004), s.36.
Tanilli, Server, “Laik Toplum’, Adam Sanat, 209, 6, (2003), s.36.

Tandr, Biilent, “Laiklik, Cumhuriyet ve Demokrasi”, Laiklik ve Demokrasi, 27, (2001).
Taplamacioglu, Mehmet, “Laiklik Ilkesi ve Tiirkiyedeki Durum’, Ankara Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 11, (1963), s. 35-53.

Tarakgioglu, Nurettin, “Laiklik ve Din”, Atatiirk Haftas: Armagani, Ankara, (1989).
Tagdemirci, Ersoy, “Atatiirk¢ii Diisiince Sisteminde Laikligin Yeri ve Onemi”, Atatiirk Aras-
tirma Merkezi Dergisi, 14, 40, (1998), s.139.

Tagdemirci, Ersoy, “Atatiirk Devletinde Laiklik’, DTCF Atatiirkliin 100. Dogum Yildoniimii
Armagan Dergisi, (Ankara 1982).

Tagsgetiren, Ahmet, “Laiklik Meselesini Cozmedikge”, Yeni Tiirkiye, 3, 17, (1997), 5.223.
Tagkale, Ismet, “Atatiirk ve Laiklik”, Atatiirk¢ii Diisiince, 3, 40, (1997), 5.20.

Tagtanoglu, O.Liitfii ve F. Bolayir, “Atatiirk ve Laiklik’, Bir Destanin Kahraman1 Atatiirk ve
Ilkeleri, (Ankara 1981).

Tatar, Burhanettin, “Diinyevilesme”, Diyanet, 149, (2003), s.6.

Tayhani, Thsan, “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Temeli: Laiklik’, Atatiirk Yolu, 11, 43, (2009),
s.517-529.

Tekin, Mehmet, “Sapka ve Laiklik Uzerine Iki Risale”, 5. Uluslararas: Atatiirk Sempozyumu
2, (2005), 5.1632.

Toku, Neset, “Said Nursinin Skolastik ve Laiklik Hakkindaki Gériigleri”, Conferences in
OtherCountries. (2012).

Tekin, Mustafa, “Batrda Sekiilerlik ve Tiirkiye Miisliimanhiginin Sekiiler R;erimleri”, Insan
& Toplum Dergisi, 2, 4, (2012).

Tillich, Paul, “Din ve Sekiiler Kultiir”, TabulaRasa, 3, 8, (2003), s.52.

Tikves, Ozkan, “Cumhuriyetimizin Elli Yilik Déneminde Laiklige Aykir: Partilerin Ka-

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



301.
302.

303.

304.

305.

306.

307.

308.

309.
310.
311.

312.

313.
314.
315.

316.

317.

318.
319.
320.

321.

322.
323.
324.

325.

326.

327.

patilmasi Sorunu’, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, 38, (1973), s.247-311.

Toker, Thsan, “Islam ve Laiklik’, Islami Aragtirmalar, 8, 3, (1995), s.156.

Toprak, Zafer, “Cumbhuriyet, Demiryolu ve Laiklik: Bir ‘Modernite’Metaforu, Toplumsal
Tarih, 168, (2007), s.26-31.

Torun, Esma, “Diinya Savast Yillarinda Laiklik Uygulamalari: Degisimin lk Isaretleri”,
Atatiirk Yolu, 8, 29, (2002), s.41.

Torunoglu, fhsan, “Laik Bir Siyasal Sistemde Dindarca Yaganabilir mi?”, Kdprii, 99, (2007), s.32.
Tosun, Cemal, “Tiirkiye Cumhuriyetinin Laiklik ve Din Ogretimi Tecriibesi”, Ulkemizde
Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayi-Bildiri ve Tartigma-
lar, Inonii Universitesi, (2005), 5.7-9.

Tunaya, Tarik Zafer, “Tiirkiyenin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri”, Istanbul Bilgi
Universitesi, 13, (2004).

Tural, Sadik, “Atatiirk’iin Yapilandirmay: Istedigi Hukukun Geregi’, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi, 14, 42, (1998).

Turan, Namik Sinan, “Tanzimat Biirokratlarindan Jon Tiirklere: Osmanli Siyasal Yapisinda
Degisim ve Laiklesme”, Iktisat Dergisi, 502, 3, (2009), s.47.

Turan, Osman, “Tiirkiyede Din ve Laiklik’, Tiirk Yurdu, 278.

Turan, Serafettin, “Laiklik’, Atatiirkgii Diisiince, 3, 36, (1997), s.20.

Tiirkmen, Buket, “Kamusal Alanda Islami Gériiniirlik ve Karst Kamularin Olusumu”,
Lapsus, 1, (2006), s.21.

Tiiziin, Necat, “Atatiirk Inkﬂéplarmda Laiklik’, Atatiirk 1. Uluslar Aras: Sempozyumu, (An-
kara 1994).

Ugar, R. ve Selman, A., “Din-Rasyonel Se¢im-Dini Pazar”, Toplum Bilimleri Dergisi, (2012).
Ugraskan, Muzaffer, “Atatiirk [lkeleri-4-Laiklik”, Kemalist Ulkii, 210, (1986).

Ugur, Etga, “Turk Islam'1ve Laik Devlet: Giilen Hareketi”, [M. Hakan Yavuz-John L.
Esposito' nun Ayni1 Adli Eseri Uzerine], Karizma, 5, 18, (2004), 5.199.

Ulusoy, Ali, “Fransiz ve Tiirk Laiklik Anlayiglarinin Karsilastirilmast’, Liberal Diistince, 4,
14, (1999), s.150.

Ulusoy, Kadir, “Ilkdgretim Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Laiklik Kavraminin Og-
retimi ile Hgili Gorigleri”, Milli Egitim, 39, 185, (2010), s.55.

Unan, Fahri, “Osman Turana Gore Tiirkiyede Laiklik’, Tiirk Kiiltiirii, 37, 432, (1999), s.166.
Unutmaz, Irfan, “Konu: Laiklik Demokrasi ve Seriat”, Evrensel Kiiltiir, 84, 12, (1998), 5.96.
Usluy, Siikrii, “Laiklik-Din {ligkisi’, Ondokuz May:s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
16, (2003), s.67.

Uysal, Birkan, “Siyasal Otorite, Laiklik ve Katilma’, Amme Idaresi Dergisi, 14, 4, (1981), s.
61-74.

Uzer, Celalettin, ” Mustafa Kemal'in Din Goriisii”, Kemalist Ulkii, 208, (1986).

Ulsever, Ciineyt, “Avrupa Kapisinda fslam: Yeni Bir Laiklik Anlayist’, Defter, 9, 26, (1996), 5.78.
Unsal, Hiisamettin, “Laiklik ve Atatiirk’iin Laiklik Politikas1”, Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi, 5, 15, (1989).

Unsal, Hilsamettin, “Tiirk Devriminde Laikligin Onemi ve Atatiirk’iin Laiklik Tlkesini Ge-
listirme Cabalar1”, Atatiirk Haftasi Armagani, (Ankara 1981).

Vahaboglu, Adil G., “Siyasi Partiler, Varhk Sebepleri Olan Demokratik, Laik, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ni Yikma Ozgiirliigiine Sahip Degillerdir!”, Atatiirkgii Diisiince, 3, 39, (1997), 5.20.
Varol, Muharrem, “Cumhuriyet’in 75. Yilinda Laiklik ve Laiklesme Uzerine’, Atatiirkii
Diisiince, 5, 56, (1998), s.20.

177

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



328.

329.

330.

331.

332.

333.

334.

335.

336.
337.

338.

339.

340.

341.

342.

343.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

Vidal, Dominique, “Diinyevilesme ya da Fransada Dinsizlik’, Siileyman Demirel Universi-
tesi Ilahz'yat Fakiiltesi Dergisi, 10, (2003), 5.276.

Yalman, Nur, “Islam'daki Sekiilerizm Uzerine Bazi Gozlemler: Tiirkiye'deki Kiiltiirel
Devrim’, Muhafazakdr Diisiince, 7, 25, (2010), s.35.

Yavuz, Ata, “Milli Egitim Suralari Cumhuriyet Egitimine Ozgli Cagdas, Laik ve Demok-
ratik Organlardir-17. Milli Egitim Surasi, Bu Tarihsel Misyonu Yerine Getirebildi mi?”,
Cagdas Egitim, 31, 336, (2006), s.19.

Yayla, Atilla, “Tiirkiyede Islam, Laiklik ve Demokrasi”, Yeni Tiirkiye, 3, 17, (1997), 5.223.
Yesilyurt, Temel, “Sekiiler Diinyada Iman Topluluklari-Modern Insan Igin Imanimn Anla-
m1’, Islamiyat, (2001).

Yilmaz, Hakan, “Laiklik Tiirkiyedeki Uygulamalari, Avrupa ile Kiyaslamalar, Politika One-
rileri, Rapor No: 9”.

Yilmaz, Murat, “Irade ile Muhakeme Arasinda Din ve Laiklik’, Tiirkiye Giinliigii, 56,
(1999), 5.149.

Yoriikoglu, Atalay, “Ayrimciligin Coztiimii Demokratik, Laik, Bilimsel Egitim”, [Soylesi],
Og“retmen Diinyas, 17, 199, (1996), 5.70.

Yurdusev, Ahmet Nuri, “Laiklik Uzerine”, Ilim ve Sanat, 27.

Yuvali, Abdulkadir, “Atatiirk’iin islam Diinyasina Bakist’, Atatiirk 3. Uluslar Arasi Sempoz-
yumu, (Ankara 1998).

Yiice, Turhan Tufan, “Bilimsel A¢idan Demokrasi, Laiklik, Irtica ve Atatiirk’, Yeni Tiirkiye,
3,17, (1997), s.223.

Zaptgioglu, Dilek, “Sekiiler Zeminin Kaybi-Ortak Dilin ve Gelecegin Kayb: Filistin'e So-
lun Penceresinden Bakmak”, Birikim, 251-252, 3-4, (2010), s.50.

Ziyade, Halid, “Osmanli Devletinin Laiklesmesinde Biirokratlarin Rolii”, Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44, 2, (2003), s.582.

Zuckerman, Phil, “Sekiilerlesme: Avrupa-Evet, Amerika-Hayir: Sekiilerlesme Neden
Amerika Birlesik Devletlerinde Ortaya Cikmadi da Bat1 Avrupa'da Ortaya Cikt1? Teoriler
ve Aragtirmalar Uzerine Bir inceleme”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46,
1, (2005), s.582.

Ziilfikar, Hamza, “Atatiirk’iin islam Dini ile Hgili Gorisleri ve Degerlendirmeleri”, Atatiirk
4. Uluslar Aras: Kongresi, (Ankara 2000).

Zumrit, Osman, “Atatiirk’in Din Anlayisr”, Iktisadi Diisiince, 4, 48, (1981).

C- Tezler

I. Yiiksek Lisans Tezleri

1.
2.

A

N

178

Ahmadov, Ramin, Tiirkiyede Devlet ve Din Etkilesimi: Adalet ve Kalkinma Partisi Ornegi, 2007.
Akar, Musa, Akicilik ve Laisizm Iliskisine Felsefi Bir Yaklasim: Ilkcag Doga Filozoflarinda
Bilginin Laiklesmesi Problemi, 1999.

Akbay, Elvan Melek, Laik ve Dini Gazetelerde Kadin, 1999.

Akdin, Fatma Betiil, Tiirk Modernlesme Siirecinde Din-Toplum Iliskisi, 2009.

Akgiil, Mehmet Hasim, Popiiler Spor Kiiltiirii ve Din, 2014.

Akman, Azize Aslihan, Giintimiiz Istanbul’unda Bir Sufi Geleneginin Déniisiimii: Cemalnur
Sargut Grubu Ornegi, 2007

Akman, Ekrem, Islam Hukukunda ve Laik Hukukta Sirketler, 1996.
Aksun, Tirker, Sekiiler Hiimanizm ve Etik Anlay1s, 2012.

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



10.
11.

12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

21.
22.

23.
24.

25.

26.

27.

28.

29.
30.

31.
32.

33.
34.
35.

36.
37.

Albayrak, Ozlem, Elit Kesimlerde, Dindar ve Laik Gruplarin Toplumsal Cinsiyet Algisindaki
Degismeler: Niteliksel Bir Arastirma 2010-2011, (2012).

Araman, Ahmet, Tiirk Basininda Laiklik Tartismalar: (1938-1950), 2006.

Ar1, Bagar, Tiirkive Cumhuriyetinde Din ve Ulusal Kimlik Insasi: 1930-1950 Dénemi ile
1950-1960 Dénemi Lise Ders Kitaplarimin Karsilastirilimasi, 2010.

Atas, Cigdem, Tiirkiye 'de Din-Siyaset ve Laiklik (1946-1960), 2003.

Ayda, Onur, Kiiltiir, Medeniyet ve Modernlesme Baglaminda Bat: Medeniyeti Algisimin One-
mi, 2005.

Aydin, Tilay, Atatiirk Déneminde Biirokrasi ve Modernlesme (1923-1938), 2014.

Ayhan, Oya, Laikligin Tiirkiye Icin Onemi, 1989.

Bahge, Olmezhan Kuru, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Kurulusunda Laikligin Islevi, 2001.
Bahgekapili, Nedim, Kilise Hukuku ve Avrupa'da Laiklik Siirecinin Baslamasina Tesirleri,
2003.

Balkanli, Nimet, Cumhuriyet Dénemi'nde Milliyetci Diisiincede Dini Doniisiimler: Ziya Go-
kalp ve Erol Giingor Ekseninde Bir Inceleme, 2010.

Balta, iclal Didem, Bireysel Imani bir Deneyim Olarak Ortiinme: Modernite Icinde Yasant:-
lanan Ortiinmeye Bir Inang Deneyimi Olarak Yeniden Bakmak, 2013.

Barker, Jeremy Paul, Laik Tiirk Cumhuriyetini Yeniden Diisiinmek: Demokratik, Laik ve
Cogunlugu Miisliiman Bir Toplumda Dinin Yeri, 2012.

Baser, Behice, Ali Fuat Baggil’ de Demokrasi ve Laiklik, 2011.

Bagkaya, Safak, New Age Hareketi: Modern Bir Dinsellik Bi¢iminin Sosyo-Kiiltiirel Analizi,
2006.

Bayer, Ali, Sosyolojik Perspektiften Sekiilerlesme ve Din Iliskisine Yeniden Bakus, 2006.
Besiryan, Aylin, Osmanli Imparatorlugu’nda Sekiilerlesme Umutlari: Ermeni Ulusal Anaya-
sast ve Masis Gazetesi, 1856-1863, 2007.

Beylunioglu, Anna Maria, Tiirkiye ve Yunanistanda Din-Devlet liskileri Karsilastirmast:
Kimlik Kart: Tartismast, 2009.

Bezirgén, Bengi, Sekiilarizm, Din ve Irk¢ilik Kesisiminde Avrupa ve Miisliiman Gogmenler,
2010.

Bigak, Basak, Fransada Ugiincii Cumhuriyet Dénemi ve Tiirk Modernlesmesine Yansima-
lar1, 2013.

Can, Murat, Sabiliirresat ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Yayinlanan Laiklik ve Din Egiti-
mi ile llgili Tartismalar: Din Egitimi Bilimi Agisindan, (2013 Devam Ediyor.).

Can, Serap, Tiirkiyede Laikligin Gelisimi, 1992.

Cander, Lale, Aydinlanma Gelenegimizin Olusumu ve Kiiltiirel Olgunlasmamizda Laiklik,
1995.

Canpolat, Murat, Hukuki Agidan Sekiilerizm ve Islamiyet, 2007.

Cansizoglu, Mustafa, 1956-1960 Donemi Tiirk Basiminda Laiklik Karsiti Hareketler ve Tep-
kileri, 2001.

Cosgun, Melek, II. Mahmut Doneminde Ulemanin Modernlik Anlaysi, 2010.

Gamli, Ahmet, Max Weberde Rasyonellesme ve Iktisadi Gelisme ligkisi, 2013.

Capcioglu, thsan, Sosyal Degisme Siirecinde Din ve Kadimin Toplumsal Konumu (Kastamo-
nu Ornegi), 2003.

Caylak, Nurten, Laiklik, Cumhuriyet Donemi Uygulamalar: ve Demokrasi, 1993.

Gelikkaya, Mehmet Fatih, Sekiiler Bir Kutsal Olusturma Araci Olarak Medya ve Din [liskisi,
2010.

179

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



38.

39.

40.
41.
42.

43.

44.
45.

46.

47.
48.

49.

50.
51.
52.
53.

54.
55.

56.
57.
58.
59.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

60.

61.
62.
63.
64.
65.

66.
67.

180

Celikoglu, flkim Ozdikmenli, Pozitivist Cumhuriyet’te Sekiiler Ahlakin Gelisimi ve Simirlari:
Erken Cumbhuriyet Dénemi Tiirkiye'si ve Uciincii Cumhuriyet Fransasiun Karsilastirmal
Incelemesi, 2013.

Cit1l, Tugrul, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye ‘sinde Seriat ile Laiklik Taraftarlarimin Catisma-
lar1, 2000.

Cil, Zafer, Tiirkiyede 1946-1954 Yillar: Arasinda Din ve Laiklik Tartismalari, 2014.

Colak, Mubhlis, Laikligin Ortaya Cikis Stirecine Bir Bakis, 1991.

Coymak, Ahmet, Dini Kimlik, Laik Kimlik, Algilanan Ayrimcilik ve Politik Giivenle Etnik ve
Toplumsal (Ulusal) Kimlikle Tliskileri, 2009.

Colli, Ersen Fazil, Tiirk Basinmimin Laiklik Konusundaki Tutumu -1950 Segimleri Oncesi ve
Sonrasi, 1999.

Demirbulak, Haluk, Avrupa Birligi'nde ve Tiirkiyede Laisizmin Degerlendirilmesi, 2007.
Demircan, Selahattin, Giincel Ortaégretim Durusunun Laik Bilinci Uyandirma Yeterliligine
Iliskin Ogretmen Goriislerinin Degerlendirilmesi, 2007.

Dereli, Mustafa Dervig, Din Fenomenine Sosyolojik Yaklasimlar: Peter L. Berger Ornegi,
2012.

Dil, Aydin, Bat: Diistincesinde Laiklik, 1997.

Dogu, Cicek, Tiirkiyede Cumhuriyetin Kurulus Siirecinde Laiklesme/Sekiilerlesme Tartis-
malari, 2007.

Duran, Burhanettin, Kenan Evren’s and Turgut Ozal’s Conceptualizations of Secularism: A
Comparative Perspective, 1994.

Durgunay, Banu, Sekiiler Hayatla Tasavvuf Arasindaki Tliskide Koprii Metinler: Sakinameler, 2013.
Ercan, Ahmet, Tiirkiyede Demokrasi ve Laiklik Anlayst, 2007.

Ercik, Hamdullah, Kelami Agidan Diinya Hayatinin Degeri, 2013.

Erciiment, Ayhan, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin Kurulus Siirecinde Ulus — Devlet Din [liskileri
(1920 - 1937), 2012.

Eren, Murat, Laiklik A¢isindan Demokrat Parti Dénemi Milli Egitim Politikalari, 2007.
Erim, Bilun, Sekiileritenin Beden Uzerinden Kurulumu: Atatiirk’i Dévme Yap(tir)mak,
2011.

Esenkaya, Ahmet, Inénii Dénemi Laiklik Politikas: (1938-1950), 1995.
Evren, Turgay, Postkoloniyalizm ve Kutsal, 2008.
Fidan, Ali, Cemil Merice Gore Toplumlarda Dini Hayat, 2009.

Gedikli, Yasar, Modernlesme-Din Iliskileri ve Modernlesmenin Islam Toplumlarina Giris
Stireci, 1996.

Gez (Ocak), Basak, Tiirkiye Cumhuriyetinin Laiklesme Siirecinde Dinde Ulusal Dil Sorunu,
1994.

Gkildakis, Antonios, Kutsal ve Diinyevi Olan: Yeniden Diisiinmek, 2007.

Gokgiir, Serap, Inénii Dénemi Tiirkiye'sinde Din-Devlet Iliskisi (1938-1950), 1997.

Goren, Sahra, Yenilesme Siirecinde Laiklik, 2001.

Gormez, Selim, Meclis Zabitlar1 Isiginda Laiklik ve 163. Maddenin Seyri, 1997.

Goztepe, Ozay, Mustafa Kemal'in Cumhuriyet Séylemi: Halkgilik, Laiklik, Baticilik, Milli-
yetgilik, (1919-1938) , 2008.

Gurbandurdyyeva, Oguljahan, Din ve Devlet [liskileri: Tiirkiye ve Tiirkmenistan, 2014.
Giile, Nevzat, Ortadogu ve Islam Ulkeleri Entelektiiel Yasaminda Din Adamlarimin Sekiiler-
lesme Projeleri ve M. Serefeddin Yaltkaya Ornegi, 2002.

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



68.

69.
70.
71.
72.
73.

74.
75.
76.
77.
78.

79.

80.

81.
82.
83.

84.

85.
86.
87.
88.

89.

90.

91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.

99.

Giilen, Ahmet Yal¢in, Kentlesme Stirecinde Dini Tutum ve Davranislarin Degisimi: Ankara
Ornegi, 2007.

Giiloglu, Mehmet Fatih, Kentte Kalis Siiresi ve Sekiilerlesme: Seyhan Ornegi, 2010.

Giin, Fahrettin, Sebiliirresad Dergisinde Din, Siyaset ve Laiklik (1948-1954), 1998.

Giin, Mine, Selamet Dergisinde Din-Siyaset Iliskileri (1947-1949), 1999.

Giindiiz, Omer, Kelami Bir Problem Olarak Dinsel Cogulculuk, 2011.

Giiner, Hasan Basri, Millet Partisi: Din, Laiklik, Demokrasi ve Politika Tartismalart ile Olu-
sumu, Gelisimi ve Kapatilmasi Donemleri, 2010.

Giiney, Aysen, Islamiyet ve Hiristiyanlikta Tabii Cevre ve Toplum Iliskileri, 2008.

Giiven, Serhat, Laiklik ve Anayasa Mahkemesi, 2006.

Hasgukurluoglu, Asly, Tiirk Devletlerinde Demokrasi ve Laiklik (XIII. Yiizyila Kadar), 2010.
Hatipoglu, Ahmet Sefik, Tek Parti Donemi Din Politikalari, 2009.

Hazar, Adil, Sekiilerlesmenin Ahlak Tasavvuru Uzerindeki Etkileri, Istanbul Universitesi,
(Devam Ediyor).

Helicke, James C., Secularization and International RelationsTheory: The Case of Turkey,
[Laiklesme ve Uluslararas: Hliskiler Teorisi: Tiirkiye], 2001.

Ibis, Arif, John Rawls ve Jiirgen Habermasin Toplumsal Kuramlarinda Dinin Yeri ve Rolii,
2010.

Inal, Mehmet Ali, Atatiirk Inkilaplarina Yonelik Tepkilerin Dini Boyutu, 2010.

Ince, Abdullah, Din ve Modernizm (Cetin Ozek - Ilhan Arsel Karsilastirmast), 2005.

frem, Celal Nazim, Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenek¢i Muhafazakarhgimin Kékenleri,
1996.

Kahraman, Sebiha, Tiirkiyede Sekiilerlesme Perspektifinden Dini Pratiklerdeki Degismeler
(DIB Din Suras: Kararlar: Ornegi), 2010.

Kanbur, Zafer, Anayasa Mahkemesine Gére Laiklik, 2003.

Kara, Ayfer, Cumhuriyet Doneminde Laiklik Uygulamalari, 2002.

Kara, Aysenur Sénmez, Sekiilerlesme Teorisi ve David Martin’in Yaklagimi, 2013.
Karaaslan, Seda, 1980 Sonras: Tiirk Toplumunda Din Eksenli Déniisiimlerin Kadin Kiyafet-
lerinin Degisimine Yansimalari, 2010.

Karakaya, Engin, Erendiz Atasii ve Remzi Cayir Baglaninda Modernlesme, Demokrasi ve
Cumhuriyet Tartismalari, 2014.

Kasapgopur, Yal¢in, Egitsel Durusun Laik Vizyonu ve Laik Bilinci Uyandirma Yeterliligine
lliskin Ogretim Elemam Gériislerinin Degerlendirilmesi “Dicle Universitesi Ornegi”, 2006.
Kaya, Abdusamet, Gé¢ Baglaminda Kadimin Dinsel Déniisiimii (Diyarbakir Ornegi), 2007.
Kayikg1, Kazim Hakan, Atatiirk Onderliginde Tiirk Cagdaslagmast, 2002.

Kilig, Feridun Cemal, Atatiirk Tikelerinde Laiklik, 1999.

Kir, Ziilal, Tiirkiyede Degisen Muhafazakarlik: Acibadem Ornegi, 2014.

Koca, Engin, Osmanl: Imparatorlugu’ndan Modern Tiirkiye'ye Islamda Modernlesme, 2013.
Kocagimen, Sevgi, Demokrat Parti Doneminde TBMMde Atatiirk ve Laiklik (1950-1960), 2007.
Kog, Alaaddin Mehmet, Semseddin Giinaltay'n Laiklik Anlayisi, 2011.

Kog, Muhammed Bahaddin, Dindar Ailelerin Cocuklarinda Karst Cins Arkadashk Algisi:
Lise Son Sinif Gengler Uzerine Bir Arasgtirma, 2011.

Kona, Gamze, Bati ile Osmanh-Tiirk Toplumlarindaki Sekiilerlesmenin Karsilagtirilmast,
1996.

100. Konak, Hatice, Nakib El Attas’ta Din ve Sekiilerizm, 2013.

181

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



101.
102.

103.

104.
105.
106.
107.
108.

109.

110.
111.
112.

113.
114.
115.
116.

117.

118.
119.

120.

121.
122.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi

123.
124.

125.

126.
127.
128.
129.
130.
131.
132.

182

Konut, Cuma, Din ve Sekiilerlik Baglaminda Eglence Kiiltiirii: Gaziantep Diigiinleri Ornegi, 2012.
Korkia, Anano, Kiiresellesme Siirecinde Siyasetin Bir Belirleyeni Olarak Din: Abhazya ve
Giiney Osetya Ornegi, 2010.

Kurcak, Ayse Kesen, Tiirkiyede Din Degistirme Uzerine Yapilan Calismalarin Sosyolojik
Analizi, 2012.

Kuskonmaz, Fatma, Tiirkiye Cumhuriyetinde Siyasal Sistemde Laiklik, 2002.

Kutlu, Thsan, Rasyonalite ve Ritiieller, 2013.

Lala, Avni, Dini - Sosyal Hareketlerin Sosyolojik Tahlillerinde f,slevselci Yaklagim, 2010.
Mertcan, Hakan, Laiklik ve Tiirkiye Ornegi, 2005.

Mirsal, Muammer, Tiirkiyede Sekiilerizasyon Siireci ve Islamci Ideolojinin Gelisim Evreleri,
1995.

Mutlu, Ziimriit, Kuran-1 Kerim'in Diinyevilesmeye Karsi Ahiret Inancini Vurgulamasi,
2010.

Nergiz, Saim, Cok Hukuklu Diizenden Laik Hukuka (Tiirk Hukuk Devrimi), 2000.
Nevzatoglu, Zeynep, Basinda Din Egitimi-Ogretimi/Laiklik Tartismalari (1945-1960), 2006.

Okdemir, Ilkay, Din ve Vicdan Ozgiirliigii ve Laiklik Baglaminda Universitelerde Tiirban
Sorunu, 2005.

Oktay, Cagatay, Egitimde Laiklik Konusunda Yénetici ve Ogretmenlerin Goriisleri, 2000.
Onen, Haci, Kuranda Diinya Kavrami ve Diinyevilesme, 2004.
Ozakin, Giilsiin, [lk ve Ortadgretim Ders Kitaplarimda Laiklik (1929-1960), 2004.

Ozbudun, Sibel, Ayinden Torene: Siyasal Iktidarin Kurumsallasmas: Siirecinde Torenlerin
Islevleri, 1995.

Ozdamar, Hicran, Ldik - Antildik Ekseninde Kadinin Siyasallasmasinin Tiirk Yazili Basinin-
daki Temsili, 2009.

Ozdemir, Serpil, Ali Fuat Bagsgilde Din-Vicdan Hiirriyeti ve Laiklik, 1993.

Ozdemir, Sennur, Sosyal Demokrat Halk¢: Partinin Yerel Onderlerinin Géziinde Tiirkiye
Siyasetinde Din e Laiklik, 1994.

Ozel, Cemal, Sekiilerlesme Teorileri ve Tiirkiye (Gtiniimiiz Tiirkiyesinde Makro Doniistimler
Ekseninde Bir Analiz), 2003.

Ozer, Metin, Giilen Hareketi: Demokrasi, Laiklik, Din ve Kamusal Alan Algilamalari, 2007.
Ozkan, Feriha, Atatiirkiiin Laiklik Anlayisimin Egitim Sistemimizdeki Yansimalar: (1919-
1938), 2006.

Ozsoy, Mediha Bahar, Laiklik ve Halk¢ilik Arasindaki fliski, 1994.

Ozsahin, Ebru Gézagan, Elite Perceptions of Self, Nation and Society in ContemporaryTur-
key, (Guiniimiiz Tiirkiye'sinde Elitlerin Benlik, Ulus ve Toplum Algilar1), 2011.

Oztas, Fatih, Siyasi Partilerin T. B. M. M. Tutanaklar Baglaminda Laiklik Tartismalar:
(1960-1980), 2010.

Oztas, Mehmet, Deizm ve Dini Hayat, 2006.

Parlar, Yasin, Spinoza ve Machiavellide Siyasetin Sekiilerlesmesi, 2013.

Polat, Emrah, Tiirkiyede Egitimin Sekiilerlesmesi: KOy Enstittileri Orneg“i, 2011.

Rahman, Andika, Seyyid Muhammed Nakib el-Attasin Din ve Toplum Goriisii, 2013.
Sadoglu, Hiiseyin, Ibn Haldunda Sosyoekonomik Degisme, 1995.

Salur, Hiiseyin, Kiiresellesme Baglaminda Din ve Terorizm, 2006.

Saral, Serpil, 1982 Anayasast Baglaminda Laiklik Ilkesinin Din ve Vicdan Hiirriyeti ile Ilis-
kisi, 2009.

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



133.
134.

135.

136.

137.
138.
139.
140.
141.
142.

143.

144.
145.
146.

147.

148.
149.

150.
151.
152.
153.
154.

155.
156.

157.

158.
159.
160.
161.

162.
163.

Sari, Ozgﬁr, Tiirk Ulus Devlet fn;aasz Siirecinde Laiklesmenin Rolii, 2004.

Sariaslan, Kitbra Zeynep, Pamukun Karst ve Karsin Otekileri: Etnisite, Milliyetilik ve
Laiklik’in Stmirlart ve Ozdesimler Uzerine Bir Etnografi, 2010.

Sarikuzu, Hande, BecomingEuropean, BecomingEnemy: MosqueConflicts and Finding a
PermanentPlaceforIslam in Europe, (Avrupalt Islam: Cami Tartismalari ve Avrupada Islama
Kalic1 Bir Yer Bulmak), 2011.

Sarmis, Mustafa, Sinema ve Din (Sekiilerlesme Baglaminda Hollywood Sinemas: Ornegi),
2013, (Devam Ediyor).

Sayin, Yusuf, Din ve Uluslararas: Iliskiler: Islam’in Dis Politika Kurami, 2010.

Sefil, Ahmet, Moda ve Dindarlik, 2014.

Sertel, Ergin, Laiklik ve Tiirkiyede Laiklik Sorunu, 2009.

Serter, Fehmi Batur, Tiirkiyede Dinsel Politik Yap: ve Avrupa Birligi Siireci, 2007.

Sevgi, Abdullah, Yeni Dini Akimlarin Temel Gériisleri ve Islam, 2011.

Sezer, Abdullah, Tiirk ve Amerikan Yiiksek Mahkeme Kararlarinda Din-Vicdan Ozgﬁrliig“ii
ve Din-Devlet Iliskisi (Laisizm-Sekiilerizm), 2000.

Sezgin, Fatih, Tiirkiyede Toplumsal Degisme Siirecinde Dini Gruplar ve Mesruiyet Kazanma
Yollari, 2013.

Sofuoglu, S. Nilgiin, Talcott Parsonsun Yapisal-Islevsel Kurami ve Din, 2001.

Soydan, Aynur, Atatiirk’iin Laiklik Anlayisi, 1988.

Subagilar, Fatih, Sekiilerizm, Modernite ve Din - Abdiilkerim Surusun Politik Diisiincesi
Uzerine Bir Coziimleme Denemesi, 2003.

Sahin, M. Cem, Laik Egitim Uygulamalar: Agisindan Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitimi
(1923-1960), 2002.

Sahin, Yasin, Tiirkiyede Din-Sekiilerlesme Ili,skz'si, 2008.

Sartepe, Sema, Cumhuriyete Gegis Donemi Degisim Siirecinde Evlilik Kurumu Agisimdan
Dinin ve Hukukun Rolii, 2006.

Sen, Hasan, Din ve Iktidar: Ortadgretim Ders Kitaplarinda Yasam, 2002.

Senses (Sarikaya), Neslihan Dudu, Tiirkiye ‘de Laiklik (1923-1938), 1993.

Sevkli, Selma, Resmi Soylemden Kiiltiirel Kimlige: Tiirkiyede Sekiiler Milliyetgilik, 2009.
Simgek, Erol, Atatiirk Dénemi Din - Siyaset Iliskisi, 2014.

Simsek, Ozcan, Islam Hukukunda Hirsizlik Sucu ve Cezast (Sekiiler Hukukla Karsilastir-
mali), 1998.

Simsir, Emrah, Laiklik Teorileri Agisindan 1938-1950 Donemi Tiirkiye’sinde Laiklik Anlayis, 2012.
Tas, Hakky, Tiirkiyede Giiglii Devlet Geleneginin Erken Cumhuriyet Dénemi Laiklesme Dev-
rimlerine Etkisi (1923-1938), 2005.

Tazegiil, Murat, Modernlesme Siirecinde Tiirkiyede Modernlik Kurgusunun Ulkii Dergisi
Orneginde Incelenmesi, 2001.

Tekin, Onur, Erken Cumhuriyet Déneminde Din ve Devlet Iliskileri (1923-1938), 2010.
Topal, Ozlem, Yiiksek Yarg: Kararlar: Isiginda Laiklik Algisindaki Sosyolojik Degisim, 2010.
Topgu, Fatma, Din ve Toplum Ekseninde 2000’li Yillarda Yeni Dindar Kadin Soylemi, 2009.
Tosun, Hasan, Avrupa Konseyi ve Avrupa Birliginde Din ve Inang¢ Ozgiirliigii ve Laiklik
Anlayss1, 2010.

Tugrul, Saim, Tiirkiye ‘de Laik Hukuk Sisteminin Kurulusu, 2004.

Tunahan, Ozcan, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Din Politikalarimin Pasif Laiklik Baglamin-
da Incelenmesi, 2014.

183

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



164. Turan, Siimeyra Unalan, Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamala-
rina Etkisi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 2013.
165. Turhan, Sevgi Adak, Tiirkiye 'de Otoriter Sekiilerizmin Kurulusu: Erken Cumhuriyet Done-
minde Ramazanlar (1923-1938), 2004.
166. Tiirk, Yemliha, 1951-1955 Donemi Tiirk Basiminda Laiklik Karsit1 Hareketler ve Tepkileri,
2001.
167. Ugan, Segkin, Siireli Yayinlarda Laiklik ve Din Egitimi Tartismalari, (Devam Ediyor).
168. Ulug, Ozlem, Yeni Dini Hareketler, 2006.
169. Uralds, Cem, Sekiilerlesme Siirecinde Degisim ve Siireklilik Bakimimdan Miisliiman Dindar-
I1g1, (Devam Ediyor).
170. Usul, Ali Resul, Laiklik, Pozitivist Laisizm ve Tiirkiye, 1995.
171. Ulker, Ozlem, Sosyolojik Bir Bakis A¢isiyla Din-Siyaset Iliskileri: ABD-Fransa Karsilastir-
) masi, 2010.
3 172. Ulver, Liitfii, Peter L. Berger’in Sosyoloji Anlayisina Gére Modern Toplumda Din Sorunu,
S 2002.
g: 173. Unal,ﬂAhmet Zeki, Dinselligin Doniisiimii Baglaminda Laiklik ve Sekiilerlik -Modern Tiir-
< kiye Ornegi-, 1997.
% 174. Yagci, Oya, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde Laiklik Tartismalar: Cercevesinde Belirlenen Moder-
& nist ve Postmodernist Temalar: Kemalist Ideoloji ve Radikal Islamct Ideoloji Uzerinde Bir
2 Inceleme, 1998.
§ 175. Yildirim, Nadir, Toplumsal Degisme ve Din (Kahramanmaras Ornegi), 2003.
EE 176. Yildirim, Yusuf, 23.Dénem Milletvekillerinin Laiklik Algist, 2011.
Q 177. Yiicel, Necati, Atatiirkgii Diisiincede Din ve Laiklik, 1992.
E 178. Yiirtk, Tugrul, Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye 'de Laiklik Cercevesinde Din Egitimi, 2005.
S
X II Doktora Tezleri
§ 1. Agikalin, Biinyamin, Kuranda Diinya Hayatina Verilen Deger, 2005.
§ 2. Aqikgdz, Betiil, Ilkogretim Ders Kitaplarinda Epistemolojik Catisma (1908-1924): Egitimde
© Islami ve Diinyevi Anlayislar, 2012.
% 3. Akti, Umit, Sosyolojik A¢idan Kiiresellesme ve Din, 2008.
§ 4. Akgil, C')mebllr, Hayat: Ar'l'lamlandzrmada Inancin ve Kigisel Degerlerin Rolii (Ruh Saghgi Ca-
2 lisanlart ve Ogrencileri Ornegi), 2014.
3 5. Albayrak, Hafize Sule, Amerika Birlesik Devletlerinde Din-Devlet Iliskileri: Sosyolojik Bir
Analiz, 2012.
6.  Albayrak, Ozlem, Elit Kesimlerde, Dindar ve Laik Gruplarin Toplumsal Cinsiyet Algisindaki
Degismeler: Niteliksel Bir Aragtirma 2010-2011, 2012.
7. Babahan, Ali, Tiirkiyede Erken Cumhuriyet Donemi Ders Kitaplarinda Milliyetgilik ve Din, 2014.
8.  Bal, Huseyin, Laiklesme Teorisi ve Kiiresel Dini Dirilis Argiimani Baglaminda Dinsel Degi-
sim, 2006.
9.  Cengiz, Feyda Sayan, Basortiisiine Kiiltiirel Yaklagimlarin Otesinde: 2000’ler Tiirkiye'sinde
Perakende Satis Sektériinde Calisan Bagsortiilii Kadinlar, 2014.
10.  Gelikoglu, llkim Ozdikmenli, Pozitivist Cumhuriyet te Sekiiler Ahlakin Gelisimi ve Siirlar1:
Erken Cumbhuriyet Dénemi Tiirkiye'si ve Uciincii Cumhuriyet Fransasiun Karsilastirmal
Incelemesi, 2013.
11. Dingkol(Vural), Bihterin, 1982 Anayasasi Cercevesinde ve Anayasa Mahkemesi Kararlarin-
da Laiklik, 1990.
184

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa
Dergi

kiiltesi
si



12.

13.
14.
15.

16.
17.
18.
19.
20.

21.
22.

23.
24.
25.
26.
27.

28.
29.

30.

31.

32.

33.

34.
35.

36.
37.

38.
39.

40.

Dogan, Aysegiil Uygur, Cumhuriyet Halk Partisi'nin 2002-2010 Seneleri Arasindaki Laiklik
Anlayis1, 2013.

Doganer, Yasemin, Atatiirk inkilaplarimin Topluma Yansimas: (Ankara Ornegi), 2002.
Erincik, Selguk, John Rawlsun Siyasal Liberalizminde Din Toplum Iliskisi, 2008.

Ertoy, Muhammet, Tiirkiyenin Modernlesme Siirecinde Din Egitimi ve Yabancilasma Soru-
nu, 2013.

Evren, Kerim, 1980°li Yillarda Tiirk Basininda Laiklik Sorunu, 1990.

Fidan, Ali, Din ve Kalkinma (Tiirkiye Tecriibesi), 2014.

Hiiliir, Asuman Banu, Inanglara Yonelik Soylemin Ideolojik Ingasi: Cuma Hutbeleri, 2014.
Kara, Hiseyin, Siyasal, Toplumsal ve Ekonomik Degisim Siirecinde Tiirkiyede Din-Devlet
Iliskileri, 2012.

Kaya, Kamil, Sosyolojik A¢idan Tiirkiyede Din-Devlet Iliskileri ve Diyanet Isleri Baskanlig,
1994.

Kilig, Ahmet Faruk, Tiirkiyede Din-Devlet Iliskilerinde Seckinlerin Rolii (1920-1960), 1999.
Koyuncu, Biike, AK Partinin Ulusal Kimlik Vizyonunda Islam Unsuru: Tiirkiyede Ulusal
Kimlik - Din Iliskisi Uzerine Bir Ornek Olay Incelemesi, 2013.

Mert, Nuray, Early Republican Secularism in Turkey: A Theoretical Approach, 1992.

Mirza, Gozde Aynur, Yeni Dinsellesme Egilimleri ve Maneviyat Arayislari, 2014.

Okumus, Ejder, Osmanli Devietinde Tanzimat Dénemi Din-Devlet [liskisi, 1999.

Ozay, Mehmet, Giiniimiiz Sosyolojisinde Modernlesme-Sekiilerlesme-Din Iliskileri, 2006.
Ozcan, Seving, Komiinizm Sonrast Polonya ve Rusya Federasyonu’nda Din ve Devlet Iliskisi:
Sekiilerlesmenin Sinirlari, 2009.

Ozden, Mustafa, Miisliiman Kelaninda Sekiilerlesme Siireci, 2005.

Ozgiil, Goniil Eda, Hatirlama Krizi Olarak Modernite: Diisiiniimsel Bir Hatirlama Imkanz,
2013.

Oztiirk, Fatma Giil, Aqiksaray - Kapadokyada Orta Bizans Dénemine Ait Atk Aviulu
Kompleksler Uzerine Karsilastirmal: Bir Mimari Arastirma: Manastir Yasami ve Sekiiler
Yerlesimlerin Sorgulanmast, 2010.

Paker, K. Oya, Universite Gengleri Arasinda Modernligin ve Laikligin Sosyal Temsilleri,
2000.

Salman, Meral, Giiniimiiz Tiirkiyesinde Baba-Soylu, Kutsal Bir Aile: Hact Bektas Velinin
Evlatlari, Ulusoy Ailesi Uzerine Etnografik Bir Calisma, 2012.

Schroeder, Alan William, Religion and Secularism in the Republic of Turkey, [Tiirkiye
Cumbhuriyetinde Din ve Laiklik], 1992.

Sahin, Mehmet, Din - Dis Politika Iliskisi: ABD Ornegi, 2007.

Sen, Hasan, Cumhuriyetin Modernlesme Ideolojisi ve Bir Muhalefet Soylemi Olarak Islami
Gelenek: 1923-1960 Donemi, 2008.

Tarhanly, Istar B., Laik Tiirkiye Devletinde Diyanet Isleri Baskanhg, 1992.

Tas, Hakky, 1997 Sonras: Tiirkiyede Sekiiler Hegemonyanin ve Oznenin Yeniden Insa Siya-
seti, 2011.

Ulug, Ozlem, Kamusal Alanda Din, 2011.

Ulver, Liitfii, Peter L. Berger ve Rodney Starkin Din Kuramlarinda Dinsel Cogulculuk An-
layis1, 2013.

Unal, Serdar, Tiirkiyede Sekiiler ve Dini Hayat Tarzlarmna Dayali Toplumsal ve Siyasal Ku-
tuplasmalarin Giindelik Rutinler ve Etkilesimler Baglaminda Sosyolojik Analizi, 2013.

185

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



41. Vatandas, Celalettin, Tiirkiyede Modernlesme Stirecinin Teori-Pratigi, 1997.

42. Yanardag, Ayse, Atatiirk Devrimleri ve Diyanet Isleri Baskanlig (1924-1938), 2012.

43.  Yildirim, Mustafa, Sehir(li)lesme ve Din: Kocaeli Orneg”i, 2012.

44. Yildiz, Ahmet, Kemalist Donemde (1924-1938) Tiirk Ulusal Kimligi fgin Etnosekiiler Bir
Tanim Arayis1 ve Kemalist Ulus¢ulugun Etnisist Kavranis, 1998.

45.  Yilmaz, Mehmet, Ordu Ozelinde Devlet Seckinleri ve Sekiilarizm: 1980 Askeri Miidahalesi
Ornek Olay1, 2002.

D- Diger

1. AbantBildirgesi - Islam ve Laiklik, Editor: Mehmet Giindem, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, 1998.

2. Ak Oturum - Atatiirk, Din ve Laiklik, Diizenleyen ve Yoneten: Prof. Dr. Cetin Yetkin,

10.
11.

12.

Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi
N

13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.

186

Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-1 Hukuk Yaynlari, 2008.

Adem, Mahmut, Laiklik Demokratik Cumhuriyetin Cimentosudur. 2013  http://
www.add.org.tr:7080/index.php/makaleler/685-laiklik-demokratik-cumhuriyetin-
cimentosudur?start=8 (erisim tarihi, 14.05.2014).

Alatli, Alev, Laiklik Dedigimiz Deizm Olmasin. (2004). http://www.alevalatli.com.tr/maka-
le.asp?s=detay&1d=163 (erisim tarihi, 14.05.2014).

Bildiri - Esen, Biilent Nuri; Vicdan Hiirriyeti ve Laiklik, Tiirkiye Insan Haklar1 Semineri,
1970.

Bulag, Ali, Tiirk Modernlesmesi ve Laiklik, 2008 http://www.timeturk.com/tr/makale/ali-
bulac/turk-modernlesmesi-ve-laiklik.html.

Damar, Abdullah, Egitim - Senden Yasakg¢i Laiklik Yorumu, 2013. http://www.mebpersonel.
com/egitim-senden-yasakci-laiklik-yorumu-makale, 549.html (erisim tarihi, 14.11.2014).
Dergi — Laiklik ve Sekiilarizm, Képrii Dergisi, S.51 http://www.koprudergisi.com/index.as
p?bolum=eskisayilar&goster=sayi&sayino=>51 (erisim tarihi, 24.08.2014).

Dergi - Diinyevilesme, Islamiyat, 4, 3, (2001).

Dergi - Laiklik, Cogito 1, Yap1 Kredi Yayimlari, Istanbul, (2010).

Derleme - Atatiirk Diisiincesinde Din ve Laiklik, Hazirlayan: Ethem Ruhi Figlal, Taha
Miiftiioglu ve Idris Karakus, Atatiirk Aragtirma Merkezi, Ankara, 1999.

Derleme -Cagdas Tiirkiyede Islam: Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, Hazirlayan: Ric-
hard Tapper, gev. Ozden Arikan, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1991.

Derleme — Avrupada Laiklik, Demokrasi ve Islam Tartismalari, Fransada Laisitenin Uygu-
lamsina Iligkin Stasi Raporu, Derleyen - Ceviren: Turhan Ilgaz, Paragraf Yayinlari, Ankara,
2005.

Derleme - Islam ve Demokrasi, Hazirlayan: Yurdakul Fincancioglu, Tiises Yayinlar1, 1994.

Derleme - Kiiltiir Fragmanlari, Hazirlayanlar: Deniz Kandiyoti ve Ayse Saktanber, gev.
Zeynep Yelce, Metis Yayinlari, istanbul, 2003.

Derleme - Laiklik ve Demokrasi, Derleyen:. ibrahim O. Kaboglu, Imge Kitabevi, Ankara,
2001.

Derleme - Sekiilerizm Sorgulaniyor, 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, Derleyen: Prof. Dr. Ali
Kése, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002.
Derleme - Tiirkiyede Islam ve Laiklik, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995.

Derleme —1990 Sonrasi Laik Anti- Laik Catismasinda Farkli S6ylemler, Disiplinler Arast Bir
Yaklasim, Hazirlayan: Semiramis Yagcioglu, Dokuz Eyliil Yayinlari, zmir, 2002.

Edisyon - Ortadoguda Modernlesme; Islam ve Sekiilerizm, Mana Yayinlari, Istanbul, 2009.

Sirnak Universitesi

ilahiyat Fa

kiiltesi

Dergisi



21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

Ensaroglu, Yilmaz, Din Ozgiirliigii ve ‘Bize Ozgii® Laiklik, 2004 http://www.mazlumder.
org/yayinlar/detay/makaleler/8/din-ozgurlugu-ve-bize-ozgu-laiklik/934 (erisim tarihi,
12.10.2014).

Inal, Seving, Laiklik Dedigimiz Sey, 2008. http://www.yenimakale.com/laiklik-dedigimiz-
sey.html (erigim tarihi, 14.12.2015).

Insel, Ahmet; Zorunlu Din Ogretimi ve Sahte Laiklik, Birikim Dergisi, 2008 http://www.
birikimdergisi.com/birikim/makale.aspx?mid=465(erisimtarihi, 3.11.2014).

Karaman, Hayrettin, Islam ve Laiklik http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikdu-
zen/2/0316.htm (erigim tarihi, 07.09.2014).

Kongre - Cumhuriyetten Giiniimiize Tiirk Kiiltiiriiniin Diinii, Bugiinii ve Gelecegi (17- 21
Aralik) Din, Ihang, Laik Diistince, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, V. Tiirk Kiiltiirii Kong-
resi Ankara, 2005.

Kuguradi, Ioanna, Derrida ve Laiklik, 2012 http://zeynepdirek.wordpress.com/2012/12/12/
derrida-ve-laiklik1/.

Kucuradi, loanna; Laiklik ve Insan Haklari, TBB Dergisi, S.52, 2004, http://tbbdergisi.ba-
robirlik.org.tr/m2004-52-19.

Macit, Mustafa, Laiklikle [igili Sosyal Temsillerin Yeniden Uretimi ve Medya, Ekev Akademi
Dergisi, S.44, 2010, http://asosindex.com/journal-article-abstract?id=16899v.

Onat, Hasan, Tiirkivede Din ve Laiklik, 2009 http://www.hasanonat.net/index.
php?option=com_content&view=article&id=51:trdinlaik&catid=36:makale&itemid=54.
Ormeci, Ozan; Laiklik, 2010, http://ydemokrat.blogspot.com/2010/09/laiklik.html.

Panel - Diinyada Laiklik, Orhan Cekig, http://www.orhancekic.com/makale.asp?id=460.
Panel - Tiirkiye Cumhuriyetinin Laiklesmesinde 3 Mart 1924 Tarihli Kanunlarin Onemi,
Atatiirk Aragtirma Merkezi, Ankara, 1995.

Saltabas, Emre, Yeni Anayasada Laiklik ve Basortii Sorunu, 2012 http://www.fikrifenalar.
com/yeni-anayasa-laiklik-ve-basortusu-sorunu.

Soylesi - Laiklik ve Demokrasi Ayriimaz, James Cem Ryan, 2010 http://nacikaptan.
com/?p=278.

Yildiz, Ahmet ve Murat Tumay, Islam, Human Rights and Secular Values, Liberte Yayinlari,
Istanbul, 2012 (Baz: Sitelerde Editor Bazilarinda Yazar Olarak Goriiniiyor.). A. Kitaplar

187

1sauaud(J vAf0AS0AYqQig Mg dULIdZ() YYD 24 AUISILII]NYDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi






Ceviriler

Sakif Sairleri*
Cevad Ali

Hiseyin GUNES**

Sakif, sairlerinin ¢okluguyla 6ne ¢ikmis kabilelerden degildir. S6hret bulmus
ve ismi duyulmus tek sairleri Umeyye b. Ebi’s-Salt es-Sekafidir. Taif te siirin yay-
gin olmamasinin gerekgesini ibn SellAm, su ifadeleriyle izah etmektedir:

“Taif te sairler, ¢cok degildir. Zira siir, Evs ve Hazrec orneginde oldugu gibi sal-
diran veya saldiriya ugrayan kavimler veya bolgeler arasinda gerceklesen savaslar
sayesinde ¢ogalir. Kureys'in siirini azaltan husus, aralarinda kargasanin olmamast
veya savasmamalaridir. Bu aym zamanda Umman ve Taif halkinin da siir yetenegi-
ni koreltmektedir”™

Sakif, dilinin fesahati ve kitabetteki yetenegiyle bilinmektedir. Onun i¢indir ki
Kur’an'in tedvini meselesinde adlar1 ge¢mektedir.

Umeyye b. Ebi’s-Salt'in babasi Ebu’s-Salt b. Ebi Rebia, Gaylan b. Seleme,
Kinane b. Abduyéleyl,2 Ebtt Mihcen es-Sekafi ve ayn1 zamanda Umeyye'nin annesi
olan Kureys asilli Rukiyye bint Abdissems b. Abdimenaf, Sakif sairlerindendirler.?

Habeslilerle savagan Iranlilar1 vdiigii soylenen bir kaside, Ebu’s-Salt’a nispet
edilmektedir. Orada Seyf b. Ziyezen’i 6vmiis ve iktidar1 ele gecirmesinden dolay:
onu tebrik etmistir.* Seyf’in hikayesine isarette bulunarak onun nasil Heraklious’a
giderek Habeglilere kars1 askeri destek istedigini ancak talebine kargilik bulamadi-
giny; ardindan Kisra'ya gittigini ve baslarinda Bazan ve Hiirmiiz'iin bulundugu or-
duyla destekleninceye kadar kapisinda alt1 sene nasil bekledigini, tarih ve ge¢mise
dair bilgileri aktaran kitaplarda gecen hikéyenin bagindan sonuna kadar biitiin
yasananlar1 anlatmaktadir.

Umeyye b. Ebi’s-Salt, putlara tapmaktan imtina edip Allah’a ve Ahirete ina-
nan sairlerden biridir. Ehli Kitab’in kitaplarina vakift1 ve onlardan etkilenmisti.
Ehli Kitap'la oturup konusurdu. Babasi da sairdi. Siir ravileri, onun siirinden bir

*  Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, 2. bs., 1993, c. 9, s. 752-767.
** Dog. Dr., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi A.B.D.
huseyingunes072@gmail.com

Ibn Sellam, Tabakat, s. 65, vd.

Ibn Sellam, Tabakdt, s. 66.

es-Sir ves-Suard’, 1, 369.

Ibn Sellam, Tabakdt, s. 66; Ibn Kuteybe, es-Si, I, 371.
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Sakif Sairleri

parca aktarmistir. Ayni seklide oglu Kasim b. Umeyye b. Ebi’s-Salt da sairdi ve
ondan ders almisti. Anlatildigina gére Araplar, Sakif’in en biiyiik sairinin Umeyye
oldugu konusunda ittifak etmistir.> Onun Cahiliye doneminde kitaplar1 inceleyip
okudugu, ruhban sinifina katildigs, Ibrahim, Ismail ve Haniflikten s6z eden ve iba-
det eden ilk kisi oldugu, alkolii haram gordiigii ve putlardan uzak durdugu anlatil-
maktadir. [slam zuhur edince Hz. Muhammed'i kiskanarak Miisliiman olmamuigtir.
Ciinkii onun peygamberlikte gozii vardi. Bununla birlikte onun Miisliiman olmak
istedigi, ancak Bedirde oldiiriilenleri duyunca bundan vazgegtigi ve miisriklerin
oliilerine agitlar yaktig1, ardindan da Taif’e giderek burada 6ldiigli séylenmektedir.
Oliim yili konusunda ihtilaf vardir. Onun hicretin dokuzuncu yilinda 6ldiigiinii
soyleyenler oldugu gibi daha 6nce 6ldiigiini ifade edenler de vardir. Ayrica onun
Cabhiliye doneminde 6ldiigii ve Islamiyete yetismedigi yoniinde bir rivayet bulun-
maktadir. Hz. Peygamber, siirlerinde dile getirdigi bazi konularda onu tasdik et-
mis ve “Umeyye neredeyse Miisliiman olmugtur”® buyurmuslardir. EbG Osman ve
Ebir’l-Kasim kiinyeleri ona verilmistir.”

Bazi rivayetlerde onun hakkinda su ayetin indigi belirtilmektedir: “Onlara
(Yahudilere), kendisine dyetlerimizden verdigimiz ve fakat onlardan siyrilip ¢ikan, o
yiizden de seytanin takibine ugrayan ve sonunda azginlardan olan kimsenin habe-
rini oku.” Bu goriisii dile getirenlerin kaynagi Abdullah b. Amr ve Ibnii’l-Kelbi’ye
dayanmaktadir.’

Rivayete gore Hz. Peygamber, Resid b. Siiveyde Umeyye'nin siirlerinden oku-
masint istemis, o da okumustur. Bunun tizerine “Neredeyse Miisliiman olmus” bu-
yurmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber, Umeyye’nin su misrasini okuyarak, ‘dogru
soylemistir, bu siir tasiyicilarin ozelligidir” buyurmuslardir:

Siirii ve okiiz sag ayaginin altinda

ve kartal digerinin, aslan pusuda.

Umiiyye'nin siirlerinin ¢ogunlukla Ahiret'le ilgili oldugu sdylenmektedir. Tip-
ki Antere’ye ait siirlerin cogunun savaslardan sz etmesi gibi."

Ibn Hisdm, Ummeyenin Bedir giinii oldiiriilen Kureysliler i¢in yazdig1 kasi-
deyi kitabina almigtir. Bas tarafi s6yledir:

Ne oldu Bedirde Akankilde koglara, yigitlere?

Ovgiiye mazhar degerli oglu degerlilere aglamaz misin?

Ormanin derinliklerinde dallarin ucunda aglayan giivercinler misali."!

el-Isabe, 1, 134, no: 552; el-Egani, 111, 179, vd., XVI, 69; el-Hazdne, 1, 118; Brockelman, I, 113, vd.
el-Isabe, 1, 134, no: 552; el-Hazdne, 1, 119, vd; el-Ciiman fi Tesbihdti’l-Kuran, s. 84, 384.

Sairlerin kiinyeleri ve kiinyeleriyle 6ne ¢tkmig olanlar hakkinda bk. Nevadiru’l-Mahtiitdt, s. 289.
Araf, 175.

9 Tefsirii't-Taberi, IX, 82; Tefsirii'l-Alisi, IX, 98.

10 el-Hazdne, 1, 120 ve sonrasi.

11 TIbn Hisam, Sire, 11, 114 (Hagsiyetu ala Revzu’l-Unuf); el-Beydn ve't-Tebyin, 1, 291.
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Hz. Peygamber’in, Bedirde oldiiriilenler hakkinda séylediklerini haber aldi-
ginda onun siirlerinin okunmasini yasakladig1 soylenmektedir.'> Ancak boyle bir
yasagin Hz. Peygamberden geldigine dair rivayetlerin sthhati konusunda siiphele-
rim var. Zira Hz. Peygamber, bu siirlerin okunmasini yasaklamigsa Ibn Hisam ve
digerlerinin bunlari kitaplarina almasi ve hala yazilmalar1 nasil miimkiin olurdu?
Nitekim Ibn Higam, iki beyti hari¢ Restlullah’in ashabr tarafindan nakledilen ka-
sidesini eserine aldigini ifade etmistir.”*

Ibn Hisam, Umeyyenin bagka bir kasidesini daha eserine almistir. Orada
Zima b. Esed ve Beni Esed’in 6lilleri i¢in agitlar yakmakta ve aglamaktadir.** Bu
siirin beyitlerinden biri sudur:

Ebu’l-Asi’ye seller misali aglayan gozler, Ziimay: unutmayasin.

Beni Miislim igin saril saril akan pinarlar var; ne ihanet ne de aldatma.

Onlar orta mafsaldir, bazilar: da tepenin zirvesi gibi.

Bagstaki sa¢ misali adam yetistirip onlara direnme giicii verirler.

Onlar yedirirler toprak kuruyup bulutlar cekildiginde, asla bir yalpalama

gormezsin.

Amcaogullar: yanlarinda meclis toplandigi zaman kederden cigerleri yanar."®

Restlullah aleyhinde gigirtkanlik yaptig: siirlerinden birisi de soyledir:

Beni Ali'nin basarist Allaktandsr, aferin; onlardan bir dul ve bir evli

Eger her havlayam taslayan kapsamli bir saldir: gerceklestirmeselerdi

Bin kisiyle ya da mizrakli pehlivanlar arasindan bin kisiyle.'

Onun siirlerinde peygamber kissalarindan soz ettigi anlatilmaktadir. Bura-
da eski kitaplardan aldig1 ve Araplarin bilmedigi ¢ok sayida kelime kullanir, Ehli
Kitabin hikéyelerinden alintilar yapar."” Siirlerinde gok i¢in kullanilan ¢lef keli-

mesi yerine g, ,5)98l> ,8,93lo s0zciiklerini kullanir. Allah (a.c.) hakkinda da s6yle
derdi:

O yeryiiziinde sultandir, her seye giicii yeten.

“Gedik agildr” derken gedik anlamindaki ,s:f lafz1 yerine 1,9,233 kelimesini
kullanirds.'®

Umeyyenin siirlerinde Fil Ordusu kissasina su sekilde isaret edilmektedir:

Kuskusuz Rabbimizin ayetleri agiktir, nankorlerden (kefiir) baskas: ondan
siiphe etmez.

12 Cahiz, el-Hayavian, 1, 291, (Abdiisselam Muhammed Harun); Brockelman, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 1, 113.
13 Ibn Hisam, Sire, 11, 114.

14 Ibn Hisam, Sire, 1, 114 (Hasiyetu ala Revzu’l-Unuf);

15 Nesebu Kureys, s. 206.

16 Nesebu Kureys, s. 10, vd.

17  es-Sir ves-Suard, 1, 369, (Dari’s-Sekafe).

18 es-Sir ves-Suard, 1, 371.
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Sakif Sairleri

Fili Mugammes’te durdurdu, Oyle ki boynu vurulmus gibi yiiriimeye baslads.”

Biitiin dinler kiyamet giinii Allah katinda, Hanif dini disinda yalandir®

Umeyye’ye sayisi yetmis dokuz beyitten olusan uzun bir kaside nispet edil-
mektedir. Orada peygamber kissalarindan bir seyler anlatmaktadir. Davut, Sii-
leyman, Nuh ve Musanin yan: sira Ibrahim ve Ishakin kissasini anlatmakta ve
Ishak’in kurban edilen kisi oldugunu ileri siirmektedir. Muhammed b. Habib'in
topladig1 divaninda bunlara yer verilmistir. Divanda yer alan beyitlerden biri su-
dur:

Belki de nefis, ipi ¢ozmek gibi rahat islerden hoslanmaz.

Bu beyit, Asmat'nin rivayet ettigi Ebu Kays el-Yahudi'ye ait bir kasidede bu-
lunmaktadir. Ayni zamanda Ibn Surma el-Ensarfiye ait oldugu sdylenen bu kasi-
denin bag tarafi soyledir:

Meliki 6vgiiyle anin giinesi dogan her sabahta ve her hilalde

Ayni sekilde Huneyf b. Umeyr el-Yeskurinin beyitlerinde bulunmaktadir.
Onu Yemame Savasrnda Muhkem b. Tufeyl 6ldiirtildiigli zaman su beyitlerin i¢in-
de dile getirmisgti:

Ey goniillerin siiruru Esdl kizi Suad, yolcularin belasiyla gecelerim uzadh.

Ey Suad, o Deccalin fitnesi gibi zamann basiniza getirdiklerindendir.

Peygamber’in dini benim dinimdir, toplumda dogru yolda olan benim gibi

adamlar.

Onlar Muhkem b. Tufeyl’i yok etti, bizim icin adamdan sayilmayan adamlar.

Belki de nefis, ipi ¢ozmek gibi rahat islerden hoslanmaz.*

Umeyye, Kaside-i Limiyye’sinde yaratiligtan ve yeryiiziiniin olus seklinden,
nehir ve ¢esmelerin ortaya ¢ikisindan bahsetmekte; sonra dliim, Ahiret ve dirilis-
ten s6z etmektedir.

Bu kasidenin uydurma oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii bunun o dénemin
siirlerinden olmasi miimkiin degildir; Umeyye adina uydurulmustur. Sanirim bir
Sakif sairi olmas1 hasebiyle ona kars1 agir1 ilgi gosteren ve kendisi de ayni kabile-
den olan Haccac'in zamaninda bu yapilmistir.?

Umeyyeye nispet edilen siirlerden biri sudur:

Yeryiizii barmagimizdir, annemiz de icinde; mekdnimizdir o, dogduk iginde.

Burglarinda hademeler ayakta durmakta, gogiisler titremekte.

Su siir de:

Gok indi, kenarlarim yere indirmeden; ilmini ne cehalet ne de ihtiyarlik eksiltir.

19 Ibn Nakiya el-Bagdadi, el-Ciiman fi Tesbihati’l-Kuréan, s. 384.

20 Risaletii’l-Gufran, s. 542.

21 el-Hazdine, 11, 543, vd., (Bulak); Emali’l-Murtaza, 1, 486.

22 Bk. Divanii Umeyye, (Shulthes baskist ve Besir Yemut'un baskist).
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Giig ne iistiimiizii agar ne de sikinti verir; icinde boyunlari damgali hademeler.
Su beyit de 6nceki siirdendir:
Gegti tirmand ve giigliilerle, yalniz kalds, 1slak ve iirkek.

Tarihgiler onunla ilgili kissalar nakletmislerdir. Bunlar onu peygamber gibi
gostermeye ¢alisan haberler nevidendir. Cinlerin onunla konusmasi, kusun ¢i-
kip onun kalbini temizlemek i¢in gogsiinii yarmas: gibi. Kuskusuz bu hikéyeler,
Restilullah’in gogstniin  yarilmast (sakk-1 sadr) hadisesinden araklanmistir.
Yine ecelinin yaklastigini ve olecegini hissettigi anlatimlar1 bu cinstendir.** Bu
hikéyelerin amact Umeyye'yi dvmek, ona kutsal bir kisilik kazandirmak ve onu
salih kisilerden biri olarak gostermektir. Oyle ki Restlullah (sav) ¢ikmasaydi
ona vahiy inecekmis gibi bir izlenim yaratilmistir. Baz1 tarihgiler Umeyyenin Is-
lam karsithigiyla ilgili rivayetleri goz ard1 etmeye ¢aligmiglardir. Bazilar1 da onun
Islamdan énce 6ldiigiinii ileri siirmiis ve boylece Miigriklerle birlikte onun Islam’a
kars1 savastig1 suglamasindan onu kurtarmislardir. Bu tiir rivayetlerin, Haccic do-
neminde ve onun miidahalesiyle ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadr.

Ona nispet edilen siirlerin ¢cogu uydurmadir. Nitekim Mutahhar b. Tahir el-
Makdistnin el-Bed’ ve’t-Tarih adli eserinde ona nispet edilen ve Kurdndan lafiz-
lar iceren siirler goriiyoruz. Bunlarin uydurma oldugu ve ona hamledildiginden
stiphe yoktur. Clement Huart, onun siirlerinin Kurana kaynaklik ettigi sonucuna
varmigtir. Bu, s6z konusu siirlerin gergek oldugu ve Umeyye'nin Islamdan énce
bunlar1 dile getirdigi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Restlullah, ondan ders
almig ve vahiy oldugunu iddia ettigi seyleri ondan almistir. Oysa Brockelmann ve
diger bazi miistesrikler bu goriise karsi1 ¢cikmiglardir. Onlar, bu siirlerin uydurma
oldugu ve daha sonraki bir donemde belki de hicretin ilk asrinda ona nispet edil-
mis; Kurdndan alinan kissalar bunlarin icine dahil edilmistir.®

Su sekilde baslayan Umeyye'nin siiri bunlardan sayiliyor:
Bildim evi, Zeynepe hayranligimizi arttirds, zira bizim bir parcamiz ona yerlesti.

Su s6zii Umeyye'nin babasi Ebu’s-Salt b. Ebi Rebia es-Sekafi’ye nispet edil-
mektedir:

Ibn Ziyezen gibi biri istemez diismanlari igin denizde batmay: hicbir durumda
Hirakla gitti, dizlerinin bag: ¢oziilmiis, yaninda bekledigini bulamadi

Sonra Kisramn yamna vards yedi senenin ardindan, ancak firsati kagirds
Nihayet 6zgiir cocuklarin yanina gitti onlar: kullanmak icin, sen camm
kosturdun sallanarak

23 Risdletii't-Tilmiz, Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Nevadiru’l-Mahtutat'tan, thk. Abdiisselam Harun, el-
Mecmuatii’s-Saniyye, Kahire 1951, s. 222, vd.

24 el-Isabe, 1, 135.

25 Clement Haurt, in JA, Ser., X, I, VI, (1904), s. 125; Tor Andrae, Der ursprung d. Islam und d. Christentum,
Stockholm 1926, s. 48; Borckelman, Tarihud-Devleti’l-Arabi, 1, 113.

193

12108 fiyvs

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Sakif Sairleri

Kisra ve ordu sahibi Bazan gibilere ve ordunun saldirdig giinde Vehrez gibilere

Allah icin akrabadan bir dirhem ¢iktilar inanlarina icinde onlarin benzerini

bulamazsin

Maglup oldular gekilerek, beyaz, sakin; ormanlarda aslan yavrularini yetistiren

bir aslan

Nefretle atiyorlar ince uzun oklari semer tahtasina benzeyen Fars yayindan

siddetle firlayan

Bir aslani kara kopeklerin iizerine gonderdin, geri kalanlari yeryiiziinde

darmadagin oldu

Afiyetle ig, iistiinde tag, yaslanarak Gumdan'n basina, senden bir mekdan genisce

Sonra misk yagdir diizlerinin bag: ¢oziildiigiinde ¢ikar o giin elbiselerini

¢tkardik¢a

Iste bu asalet iki kase siit, su ile beyazlatilmis ve sonra ikisi olmus sirilsiklam.?

Bu kasideyi Seyf b. Ziyezen hakkinda soyledigi iddia edilmektedir. Bunun,
onun oglu Umeyye b. Ebi’s-Saltaa ait oldugu da soylenmektedir. Taberi, bunu ta-
rihinde birkag kelime farkliligiyla nakletmis ve onu Umeyye'nin babasina nispet
etmistir.”” ibn Hisam da Ibn Ishak’in bu kasideyi Ebu’s-Salt b. Ebi Rebia’ya nispet
ettigini ifade etmekte ve onu benzer sekilde nakletmektedir. Ayni sekilde bu kasi-
denin “lamiyye” oldugunu rivayet etmistir. Yine Ibn Higam, sonu “iste bu asalet iki
kase siit...” seklinde biten beyitler diginda Ibn Ishak’tan aktarilanlarin ona aidiye-
tinin dogru olmadigini anlatmaktadir.?®

Kuskusuz Umeyye'nin bazi siirlerinde oynamalarin oldugu ¢ok agiktir. Bu
miidahale, onu yapanlarin islerinde ¢ok da iyi olmadiklarini ve tarih konusun-
da hi¢ malumatlarinin bulunmadigini gostermektedir. Su sekilde baslayan kaside
bunlardandir:

Hamd ve minnet sana Rabbii’l-Ibad, sensin melik ve sensin hakem

Kuskusuz bu kaside Islami dénemin mahsuliidiir. Onun, dili ve biitiin kalbiyle
Islam’a karg1 derin bir imanla bagli olmayan bir sairin misralarindan olmasi asla
miimkiin degildir. Su beyti de 6rnek olarak verebiliriz:

Muhammed ki onu hidayetle gonderdi, zengin olarak yasadi hig yemeden.

Ona nispet edilen su siirler de 6yledir:

Allah’in bir nimeti olarak onu verdin, Harem halkina has kildi onu Allah.

En hayrwlilar: olarak biliyorlardi onu, evlerinde séz sahibi ve asil.

Soylediklerini ayipladilar davette bulundugu zaman, giderdi her bir sikintiy:

Allah.

26 es-Sir ves-Suard, 1, 371, vd; et-Tican, s. 305; el-Egani, XV1, 73; er-Ravdu’l-Unuf, 1, 52; Ibn Sellam, Tabakdt, s.
217; el-Buhteri, s. 16

27 Taberi, II, 147, vd.

28 Ibn Higam, I, 52, vd. (Hagiyetu aler-Ravd); Ibn Kuteybe, es-$ir ves-Suard, 1, 371.
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O soziin en dogrusuyla Allaha ¢agirdr ayak kaymasina karsi boylece.

Resule itaat edin Ilahn kullari, acikh giiniin serrinden kurtulursunuz boylece.
Kurtulursunuz azabin karanliklarindan, zulmedenlere dokunacak atesin
hararetinden.

Cagirdr beni son peygamber, kim ki ¢agrisina cevap vermezse pismanhga olur
mahkiim.

Hidayet peygamberi, dogru, temiz, merhametli, sefkatli, akrabay: gozeten.
Onceki ve sonraki peygamberleri hatmetmis onunla Allah, son peygamber.
Eceli gelenin 0ldiigii gibi olecek, verecek tekrar nefesi ytice Allah.

Peygamberle birlikte ebedi bahgelerde, orada kalacak onlar verilen sézden
doniilmeden.

Kutsadi hepimizi namaz sevgisiyle, 6gretti kalemle yazmay:.

Bir kitap ki Allah katindan, okuruz onu; ilerler ona uyan her kimse.”

Bu musralar1 okuyun, sonra sahibinin kim olduguna karar verin. Bu kiginin
Restlullah’a kin besleyen bir sair olabilecegini sdylemek miimkiin mii? Oysa bu
musralarin nispet edildigi kisi kafir olarak 6lmiis birisidir. Ustelik Bedir savagin-
da olen Kureys kafirlerine agit yakmistir. Bu kisinin, Islam ve Restilullah hakkin-
da boyle bir sey soylemesi miimkiin miidiir? Kesinlikle bu miimkiin degildir. Bu
musralarin sahibi imani giiglii bir miimin olmalidir. O halkina seslenen ve onlar:
[slam’a ¢agiran, Allah’a ve Restilullah’a itaate davet eden bir vaiz ve davetciden bas-
kas1 degildir. Bu kisi dili ve kalbiyle miimin birisidir. Oysa Restilullah s6z konusu
kisi hakkinda “siiri iman etmis, kalbi inkdr etmistir” ya da “dili iman etmis, kalbi
inkdr etmigtir” buyurmuglardir. Restilullah, Umeyye'nin Allaha ve Resuliine inan-
digini kastetmemistir. Sadece onun dilinin ve siirinin Allal’a iman ettigini, fakat
Resuliinii inkar ettigini belirtmek istemistir. Zira o, Restilullah’a inanmamais ve bu
kiifrii, inad1 ve ona olan kiniyle 6lmiistiir. Ayrica s6z konusu misralarin sahibi
Restilullah’in vefatindan sz eden bir kisidir. Onun Refik-i Ala'ya intikal etme-
sinden sonra insanlarin ona olan imanlarim siirdiirmelerini istiyor. Restlullah’in
vefatindan dolay1 gecirdigi iman sarsintisini agiga vuruyor. Oysa Umeyye, hicre-
tin dokuzuncu senesinde yani Restlullah’in vefatindan 6nce 6lmiistiir. Dolayisiyla
onun bu misralarin sahibi ve yazari olmasi akla uygun degildir.*’

Bu ve benzeri misralar, Umeyye'nin siirlerine miidahale eden ve onlarin tak-
litlerini imal eden bir elin varligina delil degil midir? Allaha giikiirler olsun ki
bunu yapan Kisiler islerini iyi yapmamuslar ve kendilerini ele vermislerdir.

Su siirde bazi ravilerin Umeyye adina beyitler uydurduklar1 séylenmektedir:

Hamd Allahidir, onun ortag yoktur; kim bunu demezse kendisine zulmetmistir.

29  Divanu Umeyye, siir no: 23, Friedrich Schulthetz baskisy, s. 23, vd., Besir Yemut baskisy, s. 55, vd.; el-Hazdne, 1,
122, (Bulak).
30 el-Isabe, 1, 493, no: 2590.

195

12108 fiyvs

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi
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Kasidede tevhit, yeniden yaratilma, hesap, cennet ve cehennemi kabule dair
pasajlar vardir. Fakat siirden anlayanlar bunlarin Umeyye'ye ait oldugunu kabul
etmemekte ve onlar1 Nabiga el-Cadi’'ye mal etmektedirler. Bu beyitlerin, Cahi-
liye déoneminde tek ilah edinen, sarap i¢meyen, fal ve putlardan uzak duran ve
Ibrahim’in dininden s6z eden Nabiganin siirlerinden oldugunu séyliiyorlar.!

Yine Umeyye’ye nispet edilen bagka bir siiri ele alalim. Cennet ve cehennemin
ozelliklerinden bahseden su beyti inceleyin:

Cehennem, geride birakmaz hicbir asiyi; kovulmus hi¢ kimse de géremez Adn
cennetini.

Sonra siiri okumaya devam edin, oradaki cennet ve cehennemin evsafina ba-
kin. Ardindan su beyitlere g6z atin:

Su bal, o siitlii ve sarap; bugday ki tarlalari cevrili.

Hurma agaci, dallar: sarkmus koklerine dogru, olgunlasmis taze hurmalar.
Elma, nar ve muz; soguk su, tath ve saglkl.

Orada kara ve deniz mahsulii etler; dile getirdikleri her sey kendileri igin hazir.
Giines gérmemis huriler orada; heykel suretinde icinde oklar olan.
Koltuklara kurulmus narin kizlar, el degmemis

Segilmis bu degerli hanimlarn giiglii erkekleridir onlar.

Déseklerin iizerinde birbirlerine karss; bir de giizellik ve bolluk.
Uzerlerinde ince ipekliler, muhtesem yumusgak elbiseler,

Icinde kizillik goriilen siislii ipek kiyafetler.

Giimiis ve altin bilezikler, kiymetli miicevherler takinmus.

Ne bos soz ne de giinah var iginde, ne 6liim ne da aci var onun iginde
Kadehler ki iceni ¢atlatmaz, goriintiisiiniin giizelliginden lezzet alir dost.
Altin ve giimiis tabaklarda tasan bol yemekler.*

Sonra bu misralarin sahibi hakkinda karar verin. Bunlarin yazari, cahiliye do-
nemine ait bazi kelimeleri onlarin i¢cine koymaya ¢aligmis. Béylece onlara cahiliye
kilifi giydirmis olacak ve onlara gergek cahiliye siiri izlenimi verecek; ancak bunu
bagaramamis. Aksine Islamiyete mahsus cennet ve cehennem tasviri yapmak su-

retiyle onun bunlar1 Kuran'in konuyu tasvir eden ayetlerinden asirdigina dair de-
lilleri elimize vermektedir.

Ne gariptir ki baz1 arastirmacilar bu ve benzeri misralari alarak cahiliye inan-
cint agiklamak i¢in bunlari delil olarak kullanmislar; mesela Araplarin cahiliye
donemlerinde hesap giiniine inandiklarini, onlardan bazilarinin kutsal kitaplara
vakif olduklarini ve cennet ile cehenneme inandiklarini ifade etmislerdir. Onlarin

31 TIbn Sellam, s. 106; el-Isabe, 111, 509, no: 8641.

32 Bukasidenin kelime ve bazi beyitlerinde farklilik bulabilirsiniz. Ayni sey sairin diger kasidelerinde de var. S6z
konusu yerleri gormek i¢in Divéan ve kitaplarinin farkli baskilarina bakilabilir. Bk. Kitabii’l-Bed’ ve't-Tarih, 1,
202, vd. Ayrica Divan'ina bakiniz.
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bu konudaki delili ise Umeyye’ye atfedilen s6z konusu musralardir. Oysa bunlar
sahte, uydurulmus siirlerdir.

Sonra onun, Isa b. Meryem ve annesine hamileligiyle ilgili kasidesine ve diger
baska siirlerine bakin,* onlarin iizerinde Islamiyetin izlerini acik¢a goriirsiiniiz.
Umeyyenin sozciiklerini, tislubunu ve fikirlerini grenmek suretiyle s6z konusu
uydurma ve sahtekarlig1 anlamak miimkiindiir. Bu yolla gercek siirlerini sahtele-
rinden ayirma imkani da buluruz.

Umeyye'nin 6liim konusunda su sekilde bir siiri var:

Gengken 6lmeyen yasliyken oliir, 6liimiin bir kadehi var ve herkes ondan

tadacak.*

Allah hakkinda su ifadeleri naklediliyor:

Taniklik et Allah'in fevkinde bir seyin olmadigina, yiicedir ve devaml yiice

kalacaktir ad1.>

Oliimii esnasinda Umeyye'nin soyle dedigi iddia edilmektedir:

Eger affedeceksen Allah’im tamamuyla affet, senin hangi kulunun yok ki sikintist.

Peygamber (sav)’in bu siiri kullanmasi onu hadis konumuna yiikselmistir.
Bu konuda sunlar sdylenmektedir: Hz. Peygamberin siir okumasi caizdir, haram
olan siir tiretmesidir. Ayrica 6z konusu misranin Ebu Hiras el-Hiizel{'ye ait oldugu
iddia edilmektedir. Ne onu iiretenin ne de nakledenin bilinmedigi, sadece Ebu
Hirag'in onu bagka bir beyte ilave ederek, Safa ile Merve arasinda sa’'yederken bun-
lar1 beraber okudugu séylenmektedir.*

Su ifade de Umeyye'nin siirlerindendir:

Ibn Ciidan b. Amr iddia etti, ben bir giin élecegim.

Uzun bir yola ¢ikacagum, doniisii olmayan bir yol.

Amr, Rebia, Vehb ve Kasim, Umeyye b. Ebi’s-Salt'in ¢ocuklarindandir. Rebia

ve Kasim sairdiler.” Rebianin, soyu konusunda babasina cevap olarak su siiri yaz-
dig1 séylenmektedir:

Bizler kokii Kaysa dayanan bir topluluguz, bizim soyumuz ile onlarin soyu
aymdir.®

Yine soyle diyor:

Eger lyad (ogullart)dan Hayy ise bizler ve Kays esitiz,
Bizden geriye kalanlar ve onlardan kalanlar.

33 Divanu Umeyye, s. 58, (Besir, Beyrut).
34 Emali’l-Murtaza, 1, 533.

35 el-Hazdne, 11, 295, (Harun).

36 el-Lisan, IV, 275, (Debr).

37  Resailii’l-Cahiz, 1, 258.

38 el-Isabe, 1, 493, no: 2590.

197

12108 fiyvs

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Sakif Sairleri

Bizler insanlarin en iyisiyiz hep birlikte Kaysin dostu,

Eger geriye kalmuglarsa onlar bizim icin iyidirler.

Kasim b. Umeyye b. Ebi’s-Salt'n dile getirdigi herhangi bir sey bilmiyoruz.
Merziibani, Beni Dehmén 6ven bir siiri ona dayandirmaktadir.** Yine Osman b.
Affana agit yaktig: bir siirinden s6z edilmektedir, soyle ki:

Omriime yemin olsun ki ne kotii bir kurban kestiniz,

Restilullaha karsi ¢ikarak Kurban giintinde.

Canlar1 kisas olarak kurban edin,

Gotiiriir onu Rahmana mutlulukla.”

Ibn Kuteybe de ona dért beyti nispet etmektedir. Bas tarafi sdyledir:

Bir toplum ki evlerine misafir indiginde terk ederler onu seyislerle hizmetciler.”

Osman b. Affan hakkindaki bir mersiyesi de nakledilmektedir, bir kismi §6y-
ledir:

Omriime yemin olsun ki ne kotii bir kurban kestiniz,

Restilullaha karsi ¢ikarak Kurban giintinde

Canlari kisas olarak kurban edin,

Gotiirtir onu Rahmana mutlulukla.”

Asa Beni Rebianin tarzina benzeyen ona ait vaazlar vardir. Gayer, onlari
Divani’l- Asédda nesretmigtir.**

Sakif sairlerinden biri de Avf b. Amir b. Hassan b. Malik b. Hatait b. Clisem
b. Sakif el-Kéhindir. Cahiliye doneminde yasamis kahin bir sairdir.* Kinéne b.
Abdiyalil b. Salim b. Malik b. Hatiit b. Clisem b. Sakif de Numan b. Miinziri 6ver-
di.* Kinane b. Abdiyalil b. Amr b. Umeyr b. Avf b. Ukde b. Gire b. Avf b. Sakif, Ibn
Sellam’in s6ziini ettigi bir sairdir.*’

Mestid b. Mu'teb b. Malik es-Sekafi, Sakif sairlerinden olup Cahiliye done-
minde yasamigtir. Onun oglu Urve b. Mes'tid ise halkini Islam’a davet etmis ve
onlar tarafindan oldiiriilmiistiir. Mestid zengin bir kisiydi. Vefatindan sonra mal-
larinin Kureyge satilmasindan korkuyordu. Zira Kureys, Taif te mal ve arazi satin
alryordu. Onun i¢in varislerinin miilkiinii Kureyse satmalarindan korkardi.*

Ebtt Mihcen es-Sekafi, ismi Malik'tir; Abdullah b. Hubeyb b. Amr b. Umeyr b.

39  Resailii’l-Cahiz, 1, 258; el-Egani, 111, 179, vd; el-Istikak, 1, 185.

40 es-SiTves-Suard, 1,372, (Darii’s-Sekafe); el-Merzubani, Mutem, s. 213; el-Egani, 111, 179; Cahiz, el-Hayavin, I, 64.
41  el-Isabe, 111, 213, (no: 7052)

42 es-Sir ves-Suard, 1, 372.

43 el-Isabe, 111, 213, (7052).

44 Borckelman, Tarihud-Devleti’l-Arabi, 1, 167.

45  el-Merzubani, Mucem, s. 125.

46 el-Merzubani, Mutem, s. 236.

47 el-Merzubani, Mucem, s. 236.

48 el-Merzubani, Mutem, s. 283¢
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Avf diyenler de var. S6z konusu ismin, kiinyesi oldugu sdylenmektedir. Comertti,
kendini garaba vermisti, onsuz duramiyordu. Sakiflilerle birlikte Miisliman oldu.
Hz. Omer ona defalarca kirbag cezasi verdi. Ardindan onu Cezireye siirdii. Yani-
na da bir adam verdi. Ancak ondan kagt1 ve Kadisiye Savasi sirasinda Sad b. Ebi
Vakkis'in yanina vardi. Bunun {izerine Hz. Omer, Sad’a mektup yazarak onu tu-
tuklamasini emretti ve tutuklandi. O da Sad’in karisina bir mektup yazarak “Beni
serbest birak. Sana soz veriyorum, eger Allah beni sag birakirsa geri doner ayakla-
rumi tekrar prangalara vururum. Yok eger oliirsem benden kurtulmus olursunuz.”
dedi. Kadin onu serbest birakti. Hemen Sad’in bir atina atlad, sonra eline bir miz-
rak alip Iranlilara saldirmak iizere hiicuma gegti. Saldirdig1 her diisman birligini
maglup ediyordu. Oyle ki insanlar onun yaptiklarini goriince “Bu melek!” demeye
basladilar. Iranlilar1 bozguna ugrattiktan sonra geri doniip zincirlere ayaklarini
vurdu. Ardindan soyle diyerek sarabi birakti: “Sarap icerdim. Bana had vurulur,
ondan temizlenirdim. Ama simdi, vallahi hayir asla onu igmeyecegim.™

Su musralar, onun siirlerindendir:

Oldiigiim zaman beni bir asmanin kenarina gomiin,

Kemiklerim éliimiimden sonra onun kéklerinden igsin.

Collerde beni gommeyin ¢iinkii ben,

Oldiigiim zaman onun tadina bakamamaktan korkuyorum.
Giindogumunda ona kosarim ve bazen, aksamlari bani kosturur karanligi.
Kadehin ve sarabin biiyiik hakk: vardir, hakkini vermemek onun
haklarindandir.

Ebti Mihcen'in mezarini gérenlerin anlattigina gore kabrinin tizerinde ii¢ adet
koruk yetismis, uzayip meyve vermis ve {stiinii kaplamisti. Fakat mezarinin yeri
soruldugu zaman onun hakkinda ihtilafa diistiiller. Onlardan bazilari, onun Azer-
baycan taraflarinda, bir kismi da Ciircanda oldugunu séylediler.” Oyle anlagiliyor
ki kabrinde tiziim asmasinin yetistigi hikayesini yukaridaki siirden hareketle uy-
durmuglardir.

Bazi raviler, Ebti Mihcer’in Ensardan Semts adindaki bir kadina goéniil verdi-
gini anlatirlar. Onu gérmeye ¢alismis, fakat yapamamusti. Bunun tizerine kadinin
konag1 kenarinda bir ev yapan is¢ilerin arasina katilmig ve bir araliktan onu gore-
rek su misralari dile getirmisti:

Semiisa baktim ve onun étesi, Rahmandan bir sikint1 az olmayan.

Bunun iizerine kadinin kocast onu Hz. Omere sikayet etti. Hz. Omer de onu
slirgline gonderdi. EbGi Cehrén denilen bir adami onunla birlikte yolladi. Ebt

49  Siiyuti, Serhu Sevahid, 1, 101, vd.; el-Egani, XX1, 137; el-Hazdne, 111, 550; Ibn Sellam, Tabakat, s. 225; el-Mii'telef,
s. 95; el-Isabe, TV, 173, no: 1017; es-Si’r ve’s-Suard, 1, 336, vd; Tabakatu Ibn Sellam, s. 67, vd.

50 Sityuti, Serhu Sevahid, I, 103; Divan, s. 14 (Laiden 1887, thk. Abel); Ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 1, 38 (Kahire
1324); Carlo Nallino, Tarihu’l-Edebi’l-Arabiyye, s. 109; el-Istiab, 1V, 181, vd. (Hagsiye ale’l-Isabe).
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Sakif Sairleri

Cehran, Ebti Mihcen’in kili¢ tasidigini goriince Hz. Omer’in yanina kagti. Hz.
Omer, Sad’a mektup yazarak onu tutuklamasini istedi. Sad da onu tutuklayip zin-
dana att1.”!

Brockellman, Ebti Mihcen'in sarap igmeye devam ettigini, sonunda Hz.
Omer’in onu Habes sahili iizerinde bulunan Mest sehrine siirgiin ettigini ve kisa
bir siire sonra burada 6ldiigiinii séylemektedir.” Bu ilging bir bilgidir. S6z konusu
sairin durumundan bahseden biitiin kaynaklar bunu aykir1 beyanda bulunmak-
tadirlar. Tamami onun Kadisiye Savasindan beri sarabr terk ettigini ve ona don-
medigini anlatirlar. Onlarin hi¢ biri onun saraba dondiigiinden soz etmez. Oyle
goriiniiyor ki daha sonra Medine’'ye donmiis ve burada tekrar icmeye baslamus,
ardindan siirtilmiistiir. Denizdeki bir adaya siirgiin edildigi meselesi Irak’a gitme-
den 6nce gerceklesmistir. Bekgisi ondan kaginca, ki onun kendisini 6ldiirecegini
diisiinmiistii, o0 zaman Hz. Omer Sad’a onu hapsetmesini emretti. O da onu tu-
tukladi. Sonra ¢ikip savasti. Miisliimanlar zafere ulaginca hapsedildigi yere geri
dondii. Bunun {izerine Sad zincirlerini ¢6ziip onu serbest biraktu.

Ebti Mihcer'in siirleri bir divanda toplanarak yaymlanmigtir. Ayni sekilde si-
irlerinden bazi parcalari farkli edebiyat kitaplarinda gériiyoruz. Rical kitaplarinda
da onun hayat1 hakkinda bazi malumatlar bulunmaktadir.*®

Geylan b. Seleme, esraftandi. Climahi, onun biitiin mallarini ogullar1 arasinda
béliistiiriip karilarini bosadigini, ancak Hz. Omer’in onu bundan menettigini ve
onun da kendisine emredileni yaptigini anlatmaktadir.>*

51 el-Isabe, 1V, 174, no: 1017.

52 Borckelman, Tarihud-Devleti’l-Arabi, 1, 167.

53 Borckelman, Tarihud-Devleti’l-Arabi, 1, 167, vd.
54 Ibn Sellam, s. 69.
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Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler*
Bryan S. TURNER

Cev.: Talip DEMIR**

OZET

20. ytizyilin sonu ve 21. yilizyilin baginda; din sosyolojisi hem teorik hem de
empirik aragtirmalarda dikkat ¢ekici bir ivme kazandi. Ortak bilimsel goriis, mo-
dernlesme teorisiyle iliskilendirilen klasik sekiilerlesme tezinin yaniltict ve basit
oldugunu, ya da esasen Kuzey Avrupayla ilgili oldugunu savunmaktadir. Avrupa
sinirlarinin 6tesinde dinin politikada, kiltiirde ve toplumda biiyiik bir rol oyna-
maya devam ettigine dair ¢ok sayida kanit vardir. Gelisen diinyadaki sehirlesmeyle
birlikte dini canlanma ve dindarlikta bir artis meydana gelmistir. Din, bu yiizyilda
kiiresel olgekte politik ve ideolojik miicadelelerde etkili bir faktor olacaktir. Bu-
nunla birlikte bu politik ¢catigmaya odaklanmanin tek olumsuz tarafi radikal Islam
ve dini siddetin diger tezahiirleri {izerinde asir1 bir yogunlagmanin s6z konusu
olmasidir.

Anahtar So6zciikler: Tiiketicilik, kiiresellesme, maddecilik, post sekiilerlesme,
halk dinleri, ruhanilik

Sekiilerlesme tezi iizerindeki genel siiphecilik ve dinin 6neminin artmasi
onemli teorik geligmeleri beraberinde getirmistir. En 6nemli gelismelerden biri,
dinin talep yoniinden ziyade arz yoniinii vurgulayan dinin ekonomik ya da pa-
zar modeli olmugstur ve dini katilimi, ¢ikarlara dair rasyonel tercihlerin sonuglar:
olarak gormektedir. Ancak bu, dine yonelik talebin zaman ve mekén icerisinde
sabit ve degismez oldugu anlamina gelmemektedir. Bu model, sayet herhangi bir
gecerliligi varsa, dini pazarin i¢indeki dini hizmetler hususunda kayda deger bir
rekabetin yasandigi Amerika toplumundaki dinin canliligini a¢iklamaya uygun-
mus gibi goriinmektedir. Diger gelismeler arasinda, Jiirgen Habermas'n, sekiiler
ve dindar vatandaslarin liberal bir uzlagiy1 saglamak igin kamusal alanda diyalog
kurmak seklinde yiikiimliiliiklerinin oldugunu iddia ettigi post sekiilerlesme tezi
sayilabilir.

Geleneksel sekiilerlesme tezinin elestirisi; ortiilii din, ruhanilik ve popiiler

din iizerine odaklanan arastirmalarin artistyla kendini gostermektedir. Bu post-
kurumsal tinselligi vurgulayan aragtirmalarin ortaya ¢ikis1 Amerikada ve son za-

*  Bu makale, Religion and contemporary sociological theories adiyla Current Sociology Review, 2014, vol: 62(6)
ss. 771-788 arasinda yayimlanmugtir. Ayrica makale online olarak 23 Mayis 2014’te yayimlanmugtir. Erigim
linki i¢in bkz. http://csi.sagepub.com/content/early/2014/05/23/0011392114533214.

** Ars. Gor., Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi A.B.D.
talipdemir83@gmail.com
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Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler

manlarda kurumsallagmis dinin zayif ya da disiiste oldugu Avrupadaki din sos-
yolojisinin temel karakteristigi olmustur. Bu ¢agdas arastirmalarin sonucu, dini
ve sekiiler guruplar arasindaki kati kavramsal ikilemlerin, bu kategoriler icindeki
empirik cesitliligi yakalama noktasinda basarisiz olmasidir. Bu durum ayrica, dini
olan ile politik olanin -hatta iddiaya gére Budizm gibi apolitik dinlerde bile- bir-
birinden hi¢ de uzak olmadiklarinin bir rnegidir (Turner, 2013).

Diger yeni alanlar bedenin sosyolojisini igermektedir. Somutlagma tizerine bu
tir bir odaklanma 6nemlidir, ¢iinkii bu, din sosyolojisinin odaginda bulunan dini
inang ve bilgiler tizerine olan asir1 yogunlagsmay1 dengeleyici bir faktordiir. Din,
degerlerin ve inanglarin basit bir birlikteligi degildir, fakat agik bir sekilde ayinsel
uygulamalari, maddi nesnelerin kullanimini ve mekéna saygiy1 da igerir. Beden,
din ve uygulama tizerine olan bu egilim Pierre Bourdieunun ¢alismasindan etki-
lenmistir (Rey, 2007).

Sonugta mukayeseli incelemelerde dinin Batili tanimlarinin sinirliliklar: ile
ilgili artan bir farkindalik ve ayni zamanda dini yasam tizerinde kiiresellesmenin
dogas1 ve sonuglarini tespit etmek amaciyla hizla artan bir aragtirma ¢abasi da soz
konusudur. Kutsal Cehalet isimli kitabinda Olivier Roy (2010), giderek standart-
lasmaya baslayip kendi yerel baglamlarindan koparilan dinlerin ‘bolgesellesmeme’
(de-territorialization) kavrami baglaminda, din {izerinde kiiresellesmenin etkileri
ile ilgili kapsaml fakat tartigmali bir bakis acist ortaya koyar. Din bir yasam bigi-
mi olmaya bagladik¢a Ortodoks doktrinine olan baglilik da 6nemini kaybetmeye
baslar ve ruhban sinifinin digindakiler Ortodokslugun hakikat iddialar: konusun-
da cahildirler, kitabin ismi de zaten buradan gelmektedir. Bu yeni gelismelerin
sonucu olarak din sosyolojisi modern bilimin farkli ve yildiz1 parlayan bir unsuru
haline gelmistir.

Giris: Klasik Sosyoloji ve Mirasi

Din aragtirmasi, Karl Marx’in miilk fetisizmi ve yabancilagma teorisinden
Max Weber’in Protestan mezhepleri ve kapitalizmin yiikselisi tizerine olan eseri-
ne, William James'in dini deneyim caligmasina, Durkheim’in kutsal ve kutsal dis1
ikilemi tizerine olan eserine ve son olarak da George Simmel'in yagamin yaratimi
olarak din goriisiine kadar klasik sosyolojide biiyiik bir rol oynamustir. Bu klasik
gelenek Amerikan kamu yagaminda dinin devam eden 6nemi ve Amerikan mez-
hepgiliginin esnekliginden s6z ederek sekiilerlesme teorisini rafine eden Talcot
Parsons’in sosyolojisinde siirdiiriildii (Parsons,1974). Genis ¢apta karsilastirmali
din sosyolojisi ¢alismalari, Japonyadaki bu-diinyaya yonelik cileciligin evrimine
dikkat ¢eken Tokugawa Religion (1957) adl1 eseriyle Parsons’in 6grencisi Robert
N.Bellah tarafindan devam ettirildi. Bu klasik gelenek ¢agdas sosyolojik din te-
orilerini etkilemeye devam etmektedir. Bu miras iki tartigmaya atifta bulunarak
gosterilebilir. Birinci konu, Durkheim’in kafasini mesgul eden, zamana ve mekéna
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gore sosyolojik karsilastirmalara imkan verebilecek olan genel bir din tanimin
bulmaya ¢alismakti. Bu noktada karsilastirmali bir perspektiften ‘dini’ anlamaya
tesebbiis eden biiyiik gelismeler olmustur, dzellikle ‘Asya dinleri’ bakimindan. Or-
nek olarak Anna Sun’in Confucianism as a World Religion (2013) ve Jason Anan-
da Josephson'in The Invention of Religion in Japan( 2012) adl iki 6nemli bilimsel
eseri zikredilebilir. Maneviyat, popiiler din ve resmi din hakkindaki tartigmalar,
hem Weber’i hem de Durkheim’1 ugrastiran, yani ac1 ve 6liimle kars1 karsiya ka-
lindiginda insan yagaminin anlami problemi, canliligini korumugtur. Ikinci ve
baglantili konu sekiilerlesme, ‘yeniden sekiilerlesme) ‘halk dinleri’ ve Amerikan’in
istisnalig1’ sorunuyla ilgilidir (Torpey,2010). Jiirgen Habermas (2006) halihazirda
devam eden bu tartismaya ‘post-sekiiler toplum’ -yani hem sekiiler hem de dindar
vatandaslarin kendi inanclarini agikea ifade etmekle yiikiimlii olduklar: toplum-
kavramiyla yeni bir yon verdi (Calhoun et al., 2013).

Bu mirasla ilgili bilimsel siipheler olmasina ragmen, din sosyolojisi inisli ¢1-
kislt bir ge¢mise sahip olmustur. Oyle ki yiizyilin ortalarinda Birlesik Devletlerde
ylikselise ge¢mis, fakat oldukea dar ¢ergeveli bir dizi belirli konularla ilgilenmistir.
Temel ilgi alanlar1 go¢ ve mezhepgilik olmustur, ancak din aragtirmalari artik genel
sosyolojideki merkezi konumunu kaybetmistir. Will Herberg Protestant, Catholic,
Jew (1955) adl1 eserinde, kimlik kavramini Protestanlik, Katoliklik ve Yahudilik ol-
mak {izere ii¢ baglik altinda incelemek kaydiyla, dinin Amerikan kimliginin nasil
bir parcast haline geldigini betimlemistir. Diger klasik eser Richard H Niebuhr’un,
Ernst Troeltsch’'un kilise-sect tipolojisinin uzantisi olarak tasarlanan Amerikan
mezhepgiligi hakkindaki incelemesiydi. Sosyolojik disiplinin ¢ekirdek miifreda-
tinin bir parcasi olarak din sosyolojisinin canlanis1 daha sonra, Peter Berger ve
Thomas Luckmann’in din arastirmalarini bilgi sosyolojisinin ayrilmaz bir bileseni
olarak gordiikleri Gergekligin Sosyal Insasi (1967) adli calismasiyla iligkilendirildi.
Berger, The Sacred Canopy (1967) adli eserinde dini inanglarin arkasindaki makul
yapilarin modern toplumlarda ciddi bir bigimde uzlagtirildigini tartisarak kendi-
sine has bir sekiilerlesme versiyonu gelistirmeye devam etti. Benzer ¢izgide bir ar-
giiman Luckmann’in The Invisible Religion (1967) adli eserinde ortaya ¢ikt1. Buna
ek olarak, Roland Robertson The Sociological Interpretation of Religionn(1970) adl1
eseriyle dinin sosyolojik teorisine katkida bulundu. Robertson daha sonraki ¢a-
ligmalarinda (1992), din ve kiiresellesme hakkindaki tartismalarda biiytik bir rol
oynamigtir.

Amerikadaki modern sosyolojik gelenek, “din” diye adlandirdigimiz ¢ogu
seyin kiliselerin kurumsal ¢atisinin diginda meydana geldiginin farkina vardi ve
bunun sonucu olarak arastirmalarin ¢ogu din ve genglik kiiltiirii, kusak degisi-
mi ve tinsellik gibi konulara yoneldi. Bu gelenek, Wade C.Roof’un ¢esitli yayin-
lardaki eserlerine -0rnegin Generation of Seekers (1993) ve Spiritual Marketplace
(1999)- atifta bulunarak 6rneklendirilebilir. Bu arastirmalarin yani sira Courtney
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Bender'in Heaven’s Kitchen (2003) ve The New Metaphysicals (2010) gibi nitel et-
nografik aragtirmalar1 da 6nemli katkilar saglamistir. Bu yeni ilgi ve yaklagimlar
Religion on the Edge (Bender vd., 2013) adl1 eserle desteklenmistir.

Ingilterede, Oxford Universitesinden Bryan Wilson ve Londra Ekonomi Fa-
kiiltesinden David Martin sekiilerlesme konusuna agirlik verdiler. Wilson (1966),
Kuzey Avrupada dinin kurumsal anlamda diistisiinii belirterek Hristiyan Kilise-
lerinin kendi inang ve pratiklerini ticari kiiltiiriin emrine vererek teolojik icerik-
lerinin pahasina Amerikada hayatta kaldiklarin1 savundu. O, ayrica ilham verici
Hristiyan mezheplerinin (sect) zaman iginde tarikatlarin (denomination) gelenek-
sel dinine dogru evrildigi gortsiinii benimsedi. Belki de bu siirecin klasik 6rnegi
Metodizmin tarihinde bulunabilir. John Wesley (1703-1791), kendine has vaaz
cemberleri ve bagimsiz kiigiik kiliseler kurarak, sehirli yoksul ve isteklilere olduk¢a
cazibeli gelen bir dini hareket baslatti. Wesley’in sahadaki vaazlar1 Anglikanizn’in
kilise yapisina (parish structure) ve yerel papazlarin hiyerarsik otoritelerine bir
itiraz niteligindeydi. Charles Wesley’in ilahileri ayn1 zamanda Anglikan cemaat
ayininin formel ibadetine kars:1 popiiler bir alternatifti. The Making of the English
Working Class isimli eserinde Edward P. Thompson (1963), Metodizmi, 19.yiizy1-
lin ortalarinda orta sinifin ana tarikati olmaya baslayan muhalif ve is¢i sinifina ait
bir gelenek olarak ele almistir. Evanjelik mezheplerin coskusu onlar1 mezhepsel
statiiye dogru ¢ok daha hizli bir rotaya maruz birakti. Bu arastirmalarin katkilar
sayesinde Wilson'un secteryan din modeli son derece etkili oldu (Wilson, 1967).
Martin, The Religious and the Secular (1969) adl1 eserinde sekiilerlesme konusunu
karsilastirmali bir perspektiften ele aldi ve son yillarda onun kiiresel Pentakosta-
lizm tizerine olan eseri sekiilerlesmeyi modernligin ayrilmaz bir bileseni olarak
goren klasik sekiilerlesme teorilerinin elestirisine katki sagladi (Martin, 2002).

Ingiliz Sosyoloji Derneginin semsiyesi altinda, ¢ok daha yakin zamanlarda
James Beckford, Grace Davie ve Linda Woodhead’in 6énemli katkilar1 olmustur.
Ustelik bu yazarlar, 6rnegin hapishanelerdeki dini hayata bakmak icin sosyolo-
jik aragtirmanin cercevesini genigletmislerdir (Beckford and Gilliat, 1998). Ingiliz
sosyolojisindeki bir bagka gelisme ise “Ortiilii din” diistincesi etrafinda olmustur
(Bailey, 1990). Yine yakin ge¢miste yayimlanan bir ¢alisma, Ingiliz Kilisesinin
uzun stiredir diisiiste oldugu Birlesik Krallik ile gesitli tezahiirleri icerisinde dinin
kamusal alanda ¢ok daha o6ne ¢iktig1 Birlesik Devletlerdeki dini hayat arasindaki
onemli farkliliklari ele almistir (Berger vd., 2008).

Fransada hikim bir gelenek olan sekiilerizm ya da laisite, bizzat devlet tara-
findan uygulanmustir ve kismen Fransadaki Marxist felsefenin giiglii olmasindan
otird din sosyolojisi gelisememistir. Bityiikk Fransiz sosyologlar (Raymond Aron,
Raymond Boudon ya da Luc Boltanski) ve Fransiz Marxistler (Louis Althusser ve
Jean-Claude Passeron) din arastirmalarina kayda deger herhangi bir katki sag-
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lamamustir. Fransada kilise ve devletin ayrilmasi, Fransiz kiiltiiriiniin koklerine
ve hatta ‘Mezhep Savaglarrna kadar uzanmaktadir (Palmer, 2011). Roma Kato-
lik Kilisesi ile sekiiler camhuriyetcilik arasindaki ¢atismalarin 6rneklerinden biri,
1940’larda hem Jeunesse de I'Eglisenin' hem de Komiinist Partinin bir {iyesi olan
Althusser’in kisisel gecmisinde goriilebilir. Jeunesse de I'Eglise is¢i-rahip hareketini
destekledi ve komiinizm ve Hristiyanligin birbiriyle bagdastigina inandi. Temmuz
1949da Vatikan, Komiinist Partinin {iyesi olan biitiin Katolikleri aforoz ettiginde
Althusser, Ortodoks Katoliklikle baglarini kopard: (Robbins, 2012: 46). En etkili
Fransiz sosyologlarindan biri olan Pierre Bourdieu, din sosyolojisine ancak sinirl
bir ilgi gostermistir (Susen and Turner, 2011). Bourdieu (1962), Cezayir {izerine
yaptig1 calismada Islam’1 incelemisti, fakat sonraki aragtirmalarinda din neredeyse
hi¢ yer almadi. Luc Boltanski ahlaki meselelerle son derece ilgili oldugu halde, o
da formel dine yeterince aldiris etmemistir. Asil ¢cagdas istisna, Daniéle Hervieu-
Leger (2000)’in, “tarih boyunca nesilleri birbirine baglayan ‘hafiza zinciri’ olarak
din” kavraminin yer aldig1 eseridir.

Daha net olarak, 20.yiizyilin sonu ve 21.yiizyilin baginda din sosyolojisinin
yeniden canlanmasi; Polonyadaki Dayanisma, Birlesik Devletlerdeki Ahlaki Co-
gunluk, Afrika ve Gliney Amerikadaki Pentakostalizm ve karizmatik kiliselerin
canliligl, Hindu ulusalciliginin yiikselisi ve anadamar dinlerin (mainstream reli-
gions) 1990’1 yillarda komiinist devletlerin dontisiimiiyle birlikte Vietnam, Rusya
ve Cinde canlanmasi agisindan kamusal hayatta dinin 6nemi konusunda artan bir
farkindalikla iliskili olmustur. Bu gelismeler José Casanova tarafindan ‘halk din-
leri’ olarak tanimlandi (1994). Dinin sadece bireysel bir inang ve tecriibe konusu
oldugu ve kilise ile devletin modern anayasalarda ayr1 kurumlar oldugu diistincesi
buharlagmaya bagladi. Dinin kiiresel agidan canliligi konusunda artan farkindalik-
la birlikte, Peter Berger gibi sosyologlar (1999) sekiilerlesme hakkindaki geleneksel
varsayimlari ciddi bir sekilde sorgulamaya basladi. Sosyologlar ayrica, Avrupa ge-
nelinde kilise ve devletin ayr1 olmalarinin oldukea degiskenlik gosterdiginin daha
da farkina varmaya basladi. Ornegin Iskandinavyadaki Lutheryan gelenekte kilise
ve devlet ayr1 olmaktan ziyade i¢ ice ge¢mislerdi (Van den Breemer vd., 2014).

‘Sosyolojik teorilerden’ bahsederken ‘cagdas’ kavramiyla neyi kastediyorum?
Cagdas kavramiyla sadece kronolojik olarak ¢agdas olmay1 degil ayn1 zamanda
modern toplumlarin koklii bir sekilde nasil degistiklerini -6rnegin internet ve
kiiltiirel kiiresellesmenin sosyal etkileri neticesinde- ve bunun bir sonucu olarak
dinin nasil degistigini anlamaya calisan teorileri anlayabiliriz. Sosyologlar ‘onli-
ne din; 6z-bakim ve yetkilendirmeyi (empowerment) destekleyen yeni dini hare-
ketler, Asyadan gelen dini geleneklerin kiiresellesmesi, Pentakostalizmin diinya
capindaki etkisi vb. konularla ugrasmislardir. Fakat biz, diinyay1 yeniden sekil-

1  Kilise Gengligi adli 6rgiit ¢.n.
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Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler

lendiren sosyal degisimlerin altinda yatan seyi nasil kavramsallastirabiliriz? Bir
yaklagim, ‘yapiskan’ toplumlardan ( giriste, iiyelikte ve ayrilista yitksek talep ve
maliyeti olan) uzaklasarak ‘elastik’ toplumlara (iiyelik ve ¢ikis maliyetlerinin ¢ok
az oldugu) dogru bir ge¢isin oldugunu 6ne stirmektedir (Elliott and Turner,2012).
Buradaki elastik toplum, ‘arayis i¢inde olanlarin’ (Roof,1993) resmi dinlerin for-
mel yapilarini disarida tutan bir kimligi ararken degisik dini gelenekleri kesfede-
bildigi ve birlestirebildigi bir toplumdur.

Siyasal Islam

Din sosyolojisinde kayda deger gelismelerden biri Islam’a, 6zellikle de Batida-
ki Miisliman topluluklara olan ilgi patlamas: olmustur (Keskin, 2011). Batrdaki
Miisliiman diasporanin biiyiimesinin kismen yansimasi olarak Islam sosyoloji-
sinin gelisimi devam ederken, bu durum maalesef Bali, Madrid ve Londradaki
bombalamalara ve 11 Eyliilden sonra Batrnin giivenlik konusundaki yatirimla-
rina karsi da bir tepkiydi. Sonug olarak Islam arastirmalari, sehir terdrizminin
yayginlagmasiyla baglantili olarak ka¢inilmaz bir sekilde tartigmali gériiniiyordu
(Juergensmeyer, 2003). 11 Eyliil 2001'de New York'taki Ikiz Kulelere yapilan sal-
dir1 sadece modern politikanin ¢ehresini degistirmekle kalmadi, ayni zamanda
din sosyolojisini koklii bir bicimde yeni yonlere de sevk etti. George W. Bush’'un
‘terdrle savag’ slogani ‘siyasal Islam’ ve akademik ¢aligmalarda agirlik kazanmaya
baslayan ‘fundamentalizm’ hakkindaki fikirleri pekistirdi. Elbette Bat1 ile Islam
arasindaki radikal catisma fikri, 1991'deki Korfez Savasi, New York Ticaret Mer-
kezinin Mart 1993’te bombalanmasi ve Aralik 1994’te Fransa Havayoluna ait bir
ucagin kagirilmasiyla ¢ok daha erken dénemlerde baglamigtir. Samuel Huntington
‘medeniyetler ¢atismas1’ konulu iinlit makalesini 1993’te Foreign Affairs dergisinde
yayimladi ve Islam, son yirmi yildir din, demokrasi, ulusalcilik ve giddet hakkin-
daki tartigmalarin merkezine oturdu.

[slam’in rtiinme ve toplumsal cinsiyet esitligi hakkindaki tartigmalara bakisi
ile ilgili hatir1 sayilir miktarda arastirma bulunmaktadir. Bu ampirik aragtirmalar,
cok kiilttirliiliik ve sekiiler demokrasilerde Miisliimanlarin yeri konusunda kamu-
sal bir kayg1 olmasina karsin, Miisliiman topluluklarin kendilerini Batrdaki yasa-
ma uydurmada nispeten bagarili olduklar1 Avrupa ve Kuzey Amerikadaki Islam’in
ayrintil bir resmini ¢izmemize olanak vermektedir (Cesari, 2010; Fetzer and So-
per, 2005). Miisliiman bir kadinin értiinmesi Avrupada siyasal bir problemdi fakat
Amerikada degildi. Buna kargilik, Amerikadaki Seriat hakkindaki tartisma, kis-
men Cumbhuriyet¢i Partinin ve Cay Partisi Hareketinin (gayri resmi olarak) giin-
deminin bir parcasi olmaya basladigindan boéliictiliigii artiran yasal ve politik bir
mesele olarak ortaya ¢ikmustir. Birkag eyalet (Arizona ve Oklahoma) Amerikan
mahkemelerinde Seriat’a yapilan referanslar1 zaten yasaklamisti. Ancak Seriat’n
dogasi aslinda ¢ok az anlagilmigtir. Seriat hakkindaki tartigmalar, hukuki ¢ogulcu-
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luk ve esitlik hakkindaki ciddi problemleri ve hatta devletin asir1 miidahalesi ol-
madan dini yasama hakki ile ilgili gok daha problematik meseleleri siddetlendirdi.
Islama kargt medyanin diigmanca tutumu bir yana, Seriat hakkindaki sosyolojik
arastirmalar da, 6zellikle evlilik, boganma ve miras gibi i¢ meselelerin ¢6ziimii
konusunda onun pratik olarak batili yasal sistemlerin i¢inde anonimlestigini 6ne
stirdiiler (Joppke and Torpey, 2013).

Akademik aragtirmalar, popiiler bir biitiinciil kiiresel Islam kavraminin hatali
oldugunu ve Islam’in farkli ve karmagik bir yapida oldugunu gésterme noktasin-
da bir hayli gayret sarf etti. Ayrica antropolojik ve sosyolojik ¢alismalar, Islamda
kadinin her yerde ve her zaman ikinci sinif bir vatandas gibi bagkasinin emrinde
oldugu seklindeki oldukg¢a yaygin olan goriisii yok etti (Hafez, 2011; Joseph, 2000;
Robinson, 2009). Islamafobinin yayginhigina ragmen, arastirmalar yakin zaman-
larda ABD, Avrupa ve Avustralyaya olan son goglerdeki gibi Miisliimanlarin de-
neyimlerinin ortak bir sablonunun olmadigini da gosterdi.

Tiim bu olumsuz ilgilere ragmen, Islam sosyolojisi hem kavramsal hem de
entellektiiel olarak ilerledi. Talal Asad’in The Genealogies of Religion (1993) ve For-
mations of the Secular (2003) adli eserleri giivenlik meselelerine yogunlasmadan
Islam’a gok yonlii yaklagimlarin gelismesinde etkili olmustur. Saba Mahmood’'un
Politics of Piety (2005) adl1 eseri Kahiredeki kadinlarin dini pratiklerine alterna-
tif bir feminist bakis agis1 sunmustur. Ozetle, giiniimiizde Islam {izerine yapilan
bir¢ok aragtirma ya politik ¢ikarlarin i¢ine gémiilmiistiir ya da acik bir sekilde
normatif kaygilar tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu zorluklara ragmen, Islam sos-
yolojisi, terorizm ¢ergevesinin disinda Miisliman topluluklar: anlamamiz nokta-
sinda 6nemli katkilar sagladi. 11 Eyliil'iin mirasini dikkate almazsak, Miisliiman
topluluklar ¢ok-kiiltiirlit Amerikan toplumu biitiinlesme noktasinda nispeten ba-
sarili olmuglardir (Haddad, 2011).

Sivil Din

Modern toplum sekiiler midir? ‘De-sekiilerlesme’ konusundaki akademik
coskuya ragmen, dinin Avrupada diististe oldugunun ve Cindeki ya da her hangi
baska bir yerdeki dini gelismelerin abartili oldugunu dne siiren giiglii argtimanlar
vardir (Bruce, 2002). Akademik tartismalar, Amerikadaki dinin istisnai karakteri-
ne odaklanmaya devam etmektedir. Bu tartismalar Alexis de Tocqueville'in 1835
ve 1840’ta iki cilt olarak yayimlanan biiyiik tarihsel sosyoloji ¢alismast Democracy
in America (1968)’ya kadar gider. Tocquevillee gore din, yerel ve otonom bir ce-
maat formu olarak is gérmiistiir ve siyaset ile dinin ayrigmasi1 Kurumsal kilise-
nin kontroliinden ¢ikarak gelismekte olan demokrasiyi korumustur. O, goniillii
bir birlik olarak kilisenin Amerikan demokratik kurumlar1 ve degerleri agisindan
6nemini fark etmisti, fakat o ayn1 zamanda baglangic dénemlerinde Amerikada
esikte duran asir1 bireyciligin barindirdigs tehlikeleri de gérmiistiir.
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Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler

Amerikan dini tizerine hem tarihsel hem de sosyolojik baglamda bol mik-
tarda aragtirma mevcuttur (Chaves, 2011). Robert Putnam ve David Campbell
American Grace (2010) adl1 eserlerinde dinin kamusal alanda énemini korumaya
devam ettigini fakat Amerikalilarin artik mezhepsel sinirlari gizgisinde béliinmiis
olmadigini tartismaktadirlar. Diger yazarlar ise Protestan evanjelizmin giicii ve
etkisi ile sozde ‘mega-kiliselerin’ basarisindan soz ettiler (Thumma and Travis,
2007). Fakat bu ¢aligmalar Amerikadaki dinin ger¢ek karakteri hakkindaki prob-
lematik soruya cevap vermemislerdir. Amerikada dinin niceligi hakkinda adeta
stiphe yoktur, fakat ya niteligi hakkinda?

Cok kiltiirli, ¢ogulcu ve farklilasmis toplumlarda sik sik, sosyal farkliligin
‘sivil din'in genis semsiyesi altinda bulunabilecegi iddia edilmektedir. Bu kavramin
kokeni Rousseauwnun egitim ve siyasetle ilgili teorilerinde bulunmaktadir. 1762 y1-
linda Social Contract adl1 eserinde, dogaiistii bir diinya olarak Hiristiyan inancinin
yerytiziindeki siyasal ve toplumsal hayata diisman oldugunu savundu (Rousseau,
1973). ‘Savoy Rahibinin Itikadr’ (1956) adli eserinde Rousseau, Hiristiyanhigin in-
sanoglunun giinahkar dogasina iliskin goriisiinii reddediyor ve varolugsal umut-
suzluga karsi bir siper olarak dine ihtiyacimiz oldugunda israr ediyordu. Deizm,
sivil toplumu siirdiirme noktasinda insani duygulara ve dinin sosyal roliine biiyiik
6nem verdi. Fakat deistik din, camhuriyeti savunmak i¢in kanunyapicilarin ¢alis-
malari tarafindan iiretildi. Fransiz [htilali boyunca, Rousseau’nun Social Contract?,
devletin ‘yonetimsel gercekligi ‘ne doniistiiriildii ve entelektiiellere ‘politik giic sa-
yesinde kurtulusa yonelik yeni bir perspektif” saglandi (Nisbet, 1990: 141). Robes-
pierre 1794’te Yiice Varligin Dininin doktrinini yazd, boylece tekil ve boliinmemis
bir devlet olarak Fransa fikri, Teror organizasyonuna ve Rousseaunun devletteki
bireylerin batist anlayigina mitkemmel bir bicimde tekabiil etti.

Amerikada dini yasam hakkindaki modern tartisma Robert Bellahin
‘Amerikada Sivil Din’ tizerine yazdig tinlii ustaca islenmis (daedalus) makalesi
(1967) ile ilgilidir. Sekiilerlesme kavramina kars1 o, Amerikan dini geleneginin ge-
leneksek Hristiyanliktan ayri fakat baglantili oldugunu savunmustur. Bu sivil din,
[k Yeni Ulus, Tepedeki sehir ve Yeni Diinyanin Israil'i olarak Amerikanin tarihi
duygusunu goklere ¢ikardi. Amerikan tarihi; aci, fedakérlik ve trajedi tarihiydi,
fakat nihayetinde kurtuluga eren bir tarihti. I¢ Savasin baglamasiyla birlikte, tra-
jedi Vietnamdaki savasa kadar uzanmakla birlikte ulusal yaralarin ve kurtulusun
sembollerini de icermeye basladi. Bu durum Thanksgiving® gibi periyodik festival-
lerle saglamlastirildi ve ihya edildi ve Arlington Anitrnin mimar: tarafindan da
damgalandi. Bellah sivil dinin ikinci-sinif ya da resmi Hristiyanligin bozulmus bir
stirimii olmadigini, aksine onun cumhuriyet¢i hitkiimet bigiminin dogal bir bile-

2 ABDde ve Kanadada toplanan hasata ve ge¢mis yilin tiim nimetlerine sitkretmek igin kutlanan bir bayram
(¢m)
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seni oldugunu israrla belirtti. Orijinal argiimanin bir sonraki versiyonunda Bellah,
tslub olarak bazi agilardan Rousseaunun cumbhuriyetgiliginin versiyonu gibi go-
riinen bir dili benimsedi. O; ‘cumhuriyet rejimi, cumhuriyetci geleneklere -giiciin
kullaniminda halkin katilimi, vatandaglarin siyasal esitligi, kiigiik ve orta biiyiik-
likteki miilkiyetin bazi zenginler ve fakirler arasinda genis dagilimi vs.- sahip ola-
caktir; bu gelenekler ki, halkin istekli ve sevkli olmasina, vatandagslarin kendi ¢1-
karlarini ortak cikarlar icin feda etmesine neden olacaktir, tek kelimeyle vatandas,
cumbhuriyetgi degerlerle motive edilecektir’ sonucuna ulast: (Bellah, 1978: 18).

Bellah, makalesini, tiiketim 6zentisinin ve ‘salt kisisel ¢ikar’in sivil dinin arag-
lar1 olan kurumlar: zayiflattig1 kabuliiyle beraber cumhuriyetin mesrulugu ko-
nusuyla bitirdi. O sunu sordu: ‘Son zamanlarda toplumumuzun yasamis oldugu
biiyiik karigikliklardan dolay: okullar ve ailelerle birlikte kiliseler -6ncelikli olarak
insan motivasyonuyla ilgilenen yumusak yapilar diye belirttigim-, diger kurum-
larimizdan daha fazla ac1 ¢ekmemis midir, onlarin vicdan ve etik deger kaliplari-
n1 iletme kapasitesine ciddi bir sekilde zarar verecek kadar ac1 ¢ekmemis midir?
(Bellah, 1978: 23) Bellah, George Washingtondan yakin ge¢misteki Amerikan bas-
kanlarina kadar, ulusu koruyan bir Yiice Varlik olarak Tanrrnin varligina yonelik
bir kabuliin oldugunu savundu, fakat resmi sdyleminde nadiren Isa Mesihe atif
yapilir, ¢iinkii inang cesitliliginin oldugu bir toplumda bir Kurtarici olarak Isanin
kabulii toplumu ayristirabilirdi. Yiice Varlik tarafindan ulusa rehberlik edildigi
fikri aslinda Rousseaunun ulusun bédyle bir Varlika ihtiya¢ duydugu, ancak kurtu-
lus dininin teolojik yiikiine ihtiyact olmadig: seklindeki ‘cumhuriyet dini’ fikrine
yakindu.

Alternatif bir yaklasim, Amerikan toplumundaki dinin daha az asikar oldu-
gu kurumlarda dinin nasil islediginin incelenmesidir. Bu nedenle sosyologlar, din
adamlarinin hastanelerde (Cadge, 2012) ve orduda (Hansen, 2012) nasil hizmet
verdiklerini aragtirmiglardir.

Sekiilerlesme ve Dinin Ekonomik Modeli

Cagdas sosyolojideki hakim teorik yaklagimlardan biri, koken olarak Rodney
Stark ve William S. Bainbridge’in A Theory of Religion (1987) ve Rodney Stark
ve R. Finke’in (2000) Acts of Faith adl1 eserleriyle iligkilendirilendinin ‘ekonomik
modelidir’ Bu yaklasim; ekonomik model, pazar modeli ve rasyonel se¢im modeli
gibi cesitli sekillerde tanimlanmustir. Baslangicta sekiilerlesme tezine bir elestiri
olarak gelistirilen bu model, sonralar1 Amerikadaki dini canlilif1 aciklamak i¢in
daha da gelistirilmistir. Bainbridge, Stark, Warner ve digerlerinin eserleri sosyal
bilimlerde dinin ¢ok daha etkili ve kapsamli genel bir teorisini olusturma arzusu-
nu ortaya ¢ikardi. Teorinin temel varsayimi, dine iliskin talebin az ya da ¢ok sabit
oldugu ve bdylece dini aktivitenin derecesinde goriilen dalgalanmalarin arzdaki
degisimlerle aciklanabilecegiydi. Dini gruplarin ve dini ‘firmalarin’ miiritler ve
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titketiciler icin serbestce rekabet edebildikleri agik dini pazarlar, dini kurumlarin
basarili olabildikleri olduk¢a dinamik bir ortam saglamaktadir. Bu rekabet, bir-
birinden oldukea farkli ve etkileyici dini tiriinleri meydana getirir ve bu nedenle
dini hizmetler i¢in ¢ok dinamik bir talep meydana gelir. Bu noktada varilan genel
sonug, din ekonomisinin asla batmayacagidir. Buna karsilik, Yerlesik Kiliseden
otiirti dini arzin tekellestigi kisitlanmis pazarlar ya da devletin dini diizenleme ¢a-
basinda oldugu yerlerde etkisizdir. Nerede bir kisitlama ve diizenleme varsa orada
illegal ya da yari-legal gruplarin dini ‘triinleri’ temin etmeye galistiklar siyah veya
gri pazarlar var olacaktir. Bu “pazar” ne kadar kisitlanmis olursa oldukea biiyitk
gri pazarlarin gelismesini o kadar ¢ok bekleyebiliriz. Ayrica bu teori, kisitlanmis
pazarlardaki bireylerin -6rnegin kilise ve devletin dini arz1 diizenlemede isbirligi
yaptig1 otoriter toplumlarda- dini mal ve hizmetleri hem ‘satin alirken’ hem ‘tii-
ketirken’ toplumdan uzaklastirilma ve hapsedilme gibi oldukga yiiksek bedellerle
ylizlesebilecegini varsaymaktadir. Dinin Pazar Modeli oldukea hararetli tartigma-
lara neden olmustur (Lehmann, 2010). Bu yaklasimin belki de en bagarili elestirisi,
diger itirazlar iginde, Polonya, Rusya ve Sirbistan gibi kendi tarihlerinde muhtelif
zamanlarda yerlesik kilise gelenegine sahip olan toplumlardaki dinin basarisina
isaret eden Steve Bruce (1999) tarafindan yapilmustir.

Amerikadaki rekabetci ve 6zgiir pazar ile Cindeki kisitlanmig pazar arasinda
kargilagtirma yaptigimizda bu modelin bazi bariz uygunluklara sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Yerlesik bir kilisenin olmadigi Amerika, dini hizmet saglayicilarin
gesitliligine yol agan giiglii bir dini pazara sahipken Cin, ‘din ekonomisinin yoklu-
gunun’ klasik bir 6rnegidir (Yang, 2012: 123-158). Cindeki Komiinist Parti, kendi-
sinin tercih etmis oldugu bir ideoloji olarak radikal ateizmi benimsemeye devam
ettigi gibi toplumdan dini ¢ikarip atmaya da kalkismustir, ayrica Kiltiirel Devrim?
boyunca bu ateistlerin dinin biitiin formlarina kars1 gosterdikleri gayret olduk¢a
yogundu. Ancak 1976da Mao Zedongun? 6liimiiniin ardindan Deng Xiaoping®,
dine kars1 ge¢misteki politik hatalar1 kabul ederek, 1982'deki meshur 19 No'lu Bel-
ge’ ile cok daha faydaci bir politikay1 benimsedi. Bu belge, 6zellikle Cinde dinin
kiiltiir, etnisite ve ulusal geleneklerle mitkemmel bir bicimde i¢ ige gectiginin ve
dinin karmasik yapisinin farkina vardi. Bu yeni yaklasim akademisyenlere dini,
kiiltiirel pratiklerin ¢atis1 altinda inceleme imkan da verdi. Batili gézlemciler bu
gelismeyi cogu zaman politik olarak ¢ok mithim bir degisim olarak goriirken, Reli-
gion in China (2012) adli eserinde Fenggang Yang, tamamen kiiltiirel oldugunu id-
dia ettigi faaliyetler de dahil olmak {izere dini pratikler esnasinda hala kayda deger
kisitlamalarin var oldugu gercegine dikkat gekti. Yang’in, Cin dininin ekonomik

3 Cin Komiinist Partisi baskani Mao Zedong'un iktidardaki son 10 yil iginde (1966-1976) devrimci coskuyu
canlandirmak amaciyla baglattig1 hareket.(¢.n.)

4 Cin Komiinist Partisinin kurucu 6nderlerinden biri.(¢.n.)

5  Cinli reformist devlet adamu (¢.n.)

6  Cin Merkezi Komitesi tarafindan 1982'de resmen yiiriirliige konulan bildiri (¢.n.)
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ya da pazar modeli cagdas gelismeler i¢inde, dini hizmetlerdeki genis gri pazari
kaginilmaz olarak besleyen dini uygulamalar {izerinde devam eden kisitlamalarin
bulundugu resmi politikalarin karmasiklig1 ve geliskilerinin dikkatle yapilan ana-
lizleri konusunda dnemli kavrayislara imkéan vermektedir.

Ekonomik model, Cin toplumundaki dinin mevcut karakteri konusunda ¢ok
fazla yol gosterici olmaz, ¢iinkii bu model esasinda dini bir pazarin nicelik ba-
kimindan verimliliginin hesabr hakkindadir. Bu model dine istirak eden kigiler
agisindan dinin anlami gibi dinin talep yoniiyle ilgili meseleleri goz 6niine almaz,
¢linkii o, dine olan talebi sabit kabul eder. Ekonomik model, “dini ‘riinlerin’ do-
gasina degil sadece “aligveris siirecine” dikkat ¢eker (Yang, 2012: 21). Bu model
dini driinler arasinda ayrim yapmaya kalkismaz ve Cin sivil toplumundaki dini
canlanmanin sonuglarina sistematik olarak egilmez.

Antik donem dinleri™

Dinin semavi ya da batili modelleriyle Asya gelenekleri arasindaki iligki hak-
kinda az da olsa devam eden tartigmalar mevcuttur. “Diinya dinleri” fikrinin 19.
yiizyilin icadi oldugu ve 6rnegin ‘Hinduizmin’ de Ingiltere'nin devlet yonetimiyle
ilgili ihtiyaglarinin bir iiriinii oldugu konusunda bilim adamlar1 arasinda genel
bir kabul vardir. Cagdas din sosyolojisi, daha evvelki aragtirmalarin karakteris-
tigi olan dine tarihsel ve karsilastirmali yaklagimi bityiik ol¢iide terk etmistir. Bu
noktada Max Weber’in diinya dinlerinin karsilastirmali incelemesine, 6zellikle de
The Religion of China (1951) ve The Religion of India (1958) adli ¢alismalarina,
ya da Mircea Eliade'nin The Sacred and the Profane (1961) adli eserine veyahut
da Shmuel Eisenstadt (1986)in The Origins and Diversity of Axial Age Civilizati-
ons adli calismasi ya da onun Japon Medeniyeti (1996) hakkindaki ¢calismasindan
bahsedilebilir. Daha farkli mukayeseler i¢cin Analdo Momiglianonun On Pagans,
Jews, and Christians (1997) gibi yayinlarina bakilabilir. Belki de yakin zaman-
lardaki en carpict 6rnek Rober Bellah'n antik dénemin dinlerini kesfetmek icin
evrimsel agidan psikoloji ve sosyolojiyi birlestirdigi Religion in Human Evoluti-
on (2011) adli eseridir. Karl Jaspers The Origin and Goal of History (1953) adli
eserinde peygamberlerin, medeniyetlerin gelisimini sekillendiren evrensel ahlaki
prensipler olusturdugu Milattan Onceyi, bicimlendirici bir dénem olarak tanim-
lad1. Jaspers'in tartigmali analizinde antik dénem, Hristiyanlk ve Islam’in yiikse-
lisinden 6nce tamamlanmustir ve bu nedenle bu tezin ima ettigi sey bu dinlerin
hélihazirda kurulmus olan bir govdenin degisik varyasyonlari oldugudur. Bu go-
rits, modern ahlaki evrenselciligin kokeni olarak Pauline Hristiyanlhigi'nin” yakin

*** “Axial Age”. Alman filozof Karl Jaspers tarafindan Pers, Hindistan, Cin ve Bat1 Diinyasinda birbirine benzer
devrimci diisiincelerin ortaya giktigini iddia ettigi M.O. 800-200 yillar1 arast dénem. Metin boyunca “antik
donem” olarak Tiirkgelestirilmigtir.

7  Havari Paul tarafindan benimsenen inanglar ve doktrinlerle iligkilendirilen Hristiyanlik bigimi (¢.n.)
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zamanlardaki yorumlariyla net bir bicimde c¢elisir. Evrenselcilik hakkindaki bu
tartigma Saint Paul'un kariyeri ve ihtida etmesinden (conversion), Hristiyanligin
lituf doktriniyle miicadelesinden ve Musevi kanunlarina olan ilgisinden otiirii
sik¢a giindeme gelmistir. Alain Badiownun Saint Paul (2003) ve Jacob Taubes’in
The Political Theology of Paul (2004) adl1 dikkat ¢ekici kitaplar1 bu konular1 uzun
uzadrya incelemistir.

Bellah'in saheseri (Religion in Human Evolution) ¢ok boyutlu bir eserdir, an-
cak 1srarla belirttigi tek konu bireylerin tiimiind; kiiltiirlerini, irklarini ve etnisite-
lerini dikkate almaksizin insan olarak kabul eden ‘acosmitic world-denying love®
kavraminin roliidiir. Weber’in asketizm ve mistisizm arasinda yapmis oldugu ay-
rim1 takip eden Bellah, din tarihinin trajik bir gériiniimiinii sunar. O, diinya dinle-
rini yerellik, akrabalik ve ailenin kendi dar sinirlarindan ¢ikabilecekleri evrenselci
etik sistemler olarak analiz etme cabasi icerisindedir. Dini evrenselcilik, Isanin bir
miiridinin, Efendi olarak Isa Mesihe tiimiiyle kendisini adayabilmesi i¢in akraba
ve ailesinden vazgegmesi gerektigini kabul etmek zorundadir. Akrabalik, atalara
tapinma ritiielinin kurucu bir unsur oldugu geleneksel Cin dini agisindan temel
bir unsurdu. Akrabalik ve atalarla ilgili bu unsurlar Konfiigyiis¢ii degerlerdeki ev-
renselci diirtiilere kayda deger bir kisitlama getirir. Konfiigyiisgiilitk 6rneginde ol-
dugu gibi Bellah, Konfii¢ylis¢cli muhafazakarhigin temeli olarak ebeveyne sayginin
geleneksel roliinii fark etme noktasinda yeterince bagarili olamamigtir. Buna kar-
silik Weber, ebeveyne sayginin sonuglar1 konusunda agik bir sekilde elestirel bir
tutuma sahipti. O, “Konfii¢yiisciiliigiin ailevi dindarliga miithis derecede vurgu
yaptigini, bu vurgunun ata ruhlarinin 6neminden dolayi biiyiisel inanglarla gii-
diilendigini” iddia etmistir. S6z konusu bu ailevi dindarlik fiiliyatta, patriarkal ve
patrimonyal-biirokratik politik organizasyonlar tarafindan gelistirilmistir (Weber,
1978: Vol. 1: 579). Ailevi dindarlik 6ncelikli olarak, din kardesliginin akrabaligin
yerini aldig1 cemaatsel dinler i¢in gegerliydi; ¢linkii kardes sevgisi kavrami, ozel
bir akrabalik baginin sinirlar1 i¢cinde canlandirilamazd.

Jaspers'in mirasi verimli ve canli bir tartismaya neden olmustur (Bellah and
Joas, 2012). Ancak, din aragtirmalarinda evrensellikle ilgili iddialar hakkinda ge-
nel bir siiphecilik de s6z konusudur. Son yillarda, Asyadaki tiniversitelerde ve aras-
tirma merkezlerinde din aragtirmalarinin yildizi iyice parladi ve bu tiir gelismeler
ayrica, Avrupanin tagralastirilmasinda’ etkili olan somiirgecilik sonrasi dénemle
(postcolonial) ilgili arastirmalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. Biitiin bun-
lardan ¢ikan sonug; Asyali bilim adamlarinin bolgesel kosullar1 ve ge¢misi ¢cok iyi
yansitan bagimsiz gelenekler gelistiriyor olmalaridir. Bu kiiltiirel ve baglamsal en-
digelere kars1 duyarlilik, Tomoko Masuzawanin The Invention of World Religions
(2005) adli eserinde giizel bir sekilde tasvir edilmistir. Bat1 biliminin tahakkiimcii

8  Diinyayl inkér eden baglilik (¢.n.)
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konumuna kars: gelisen bu tiir tepkiler, Edward Said’in (1978) ve Oryantalizmin
daha 6nceki elestirilerinin bir sonucu olarak goriilebilir. Ayrica bu durum, tarih-
ciler arasinda var olan dar goriislii ve sinirli olmayan bir ‘diinya tarihi’ diistincesi
gelistirme arayisiyla baglantili olabilir. Belki de en 6nemli 6rnek, Marshal G. S.
Hodgson'in Rethinking World History (1993) adl1 eseridir.

Popiiler Din

Basit bir bicimde post-kurumsal, post-ortodoks ve genellikle herhangi bir
geleneksel dinle baglantis1 olmayan bireysellesmis din olarak tanimlayabilecegi-
miz maneviyat (spirituality) fikrine bir hayli 6nem verilmektedir (Wood, 2010).
Bu kavram genellikle birtakim dini geleneklerden bagimsiz olarak resmedilir,
ayrica o ‘tek bagina yasanabilir bir dindarlik’ olarak da goriilebilir. Bu gelismeyi
Troeltsch’in din tipolojisindeki ‘mistisizm in bir 6rnegi olarak diisiinebilecegi-
miz gibi (Troeltsch, 1931), ruhanilik kavramin ‘popiiler din’in semsiyesi altinda
diistinmek muhtemelen daha dogru olacaktir. Alasdair MacIntyre, The Religious
Significance of Atheism (Ricoeur and Maclntyre, 1969) adl1 esere yaptig1 katkida,
teizm geleneginin baskin oldugu toplumlarda ateizmin tek ciddi segenek oldugu
noktasina deginmistir. Benzer bir tartisma ‘popiiler din’ hakkinda da yapilabilir.
Popiiler dini ciddi bir sekilde ele almak; etkili teologlarin, giiclii kiliselerin ve res-
mi ortodokslugun kamusal alanda hala goriiniir oldugu toplumlarda muhtemelen
tek gercek secenektir. Kisacasi, dini terminoloji agisindan bir geyin ‘popiiler’ olma-
s1, dini yagantinin popiiler tezahiirlerinin daha az 6nemli ve ¢ogunlukla muhalif
oldugu durumlara kars1 hegemonyaci ve kapsamli bir alternatifin var olmasini ima
eder. Fakat modern toplumlarda bu alternatif nedir? Biraz kavramsal netlik kazan-
mak i¢in, popiiler olan ve karsit1 arasindaki ayrima tezat bir durumu icat etmemiz
gerekebilir. Elbette kiliseler, yoksullara yardim konusunda 6énemli rol oynamak-
tadir, ayrica Roma Katolik Kilisesi okullar ve iiniversiteler vasitasiyla egitimdeki
nifuzunu devam ettirmektedir. Yerlesik Kilisenin oldugu yerde -6rnegin Birlesik
Kralliktaki Anglikan Kilisesi- 6rgiitlii din belirli menfaatlere ve ayricaliklara sa-
hiptir. Buradan hareketle modern demokratik toplumlardaki butiin dinlerin po-
piiler oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Klasik sosyolojide ‘popiiler din” 6nemli bir konu olmamasina ragmen, ¢agdas
din sosyolojisinde biiyiik bir sorun haline gelmistir. Wade Clark Roof, A Genera-
tion of Seekers (1993) ve Spiritual Marketplace (1999) adli ¢aligmalariyla deney-
sel galismalara ve Baby Boomer® neslindeki ‘arayis i¢inde olanlarin’ ruhsalliginin
teorik olarak anlasilmasina 6nemli bir katki yapti. Bu aragtirmalarin bulgulari,
Amerikadaki II. Diinya Savasi sonrasi anlam arayisi i¢inde olan neslin igeride ve
disarida birgok degisik dini grup ve geleneklere dogru yoneldigini ileri siirmek-

9 1946-1964 yillar1 arasinda ABD'de yasanan asir1 niifus artist (¢.n.)
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tedir. Bu dindarlik sekli; psikoterapi, Zen Budizm, keyif verici ilaglar, meditasyon
ve yoga deneyimini iceren Baby Boomer neslinin yagam tarzinin bir veghesi ola-
bilir (Goldman, 2012). Dini arayis i¢inde olanlar1 tanimlamak i¢in ‘ait olmadan
inanma’ ifadesini kullanan Grace Davie (1994) tarafindan benzer sonuglar Avrupa
i¢in de kaydedildi. Popiiler din arastirmalari nitel etnografik aragtirmalara olduk-
¢a miisait bir alan haline gelmistir ve bu baglamda Courtney Bender’in Heaven’s
Kitchen (2003) adl1 galismast iyi bir 6rnek olarak karsimizdadir. Dindarligin bu tiir
post-kurumsal ve bireysel bigimlerine yogunlasmak, Amerikadaki evanjelik Hris-
tiyanligin 6nemini ve hélihazirdaki giictinii ihmal etme tehlikesine yol agmaktadir
(Smidt, 2013).

Geleneksel kiliseler diistise gegerken popiiler dinler birdenbire biiytiyiip yay1-
labilen bir karaktere sahiptir. Arayis icinde olan yeni nesil, Tolkein’in'® mitolojik
diinyasindan, bilim kurgudan ve Star Wars gibi filmlerden ilham aliyor. Ayrica bu
yeni nesil Satanizme, biiyiiciiliige ve yeni-paganizme dogru siiriikleniyor. Bu tiir
topluluklar ‘hiper-gercek dinler’ olarak adlandiriliyor (Possamai, 2012). Bunlar
diinya ¢apinda yasanan gelismelerdir, fakat sosyal ya da siyasal agidan bir 6nemi
var midir? Antik donemin kehanete dayal1 (prophetic) dinlerinin ve Reformasyo-
nun Protestan mezheplerinin kiiltiirel ve sosyal yap1 tizerinde derin etkileri olsa
da, kismen 6zel bir deneyim olarak tanimlanan maneviyatin (spirituality) uzun
vadede kayda deger sonuglar doguracag: asikér degildir.

Genellikle popiiler dinin analizi, ticarilestirilen modern mal ve hizmetlerin
kiiresel akigina sikica entegre olmus ¢agdas dini hareketlerin farkli yonlerini de
dikkate almaktadir. Bu nedenle modern dindarlik, siklikla ticari deger ve uygu-
lamalarla bir arada bulunabilmektedir. Bunun 6rnekleri, Asyaya 6zel bir atifta
bulunan Pattana Kitiarsanin Religious Commodification in Asia (2007), Vineeta
Sinhanin Religion and Commodification (2010) ve Kajri Jain'in Gods in the Bazaar
(2006) gibi aragtirmalarinda bulunabilir. Bu yeni gelismelerin ayrica 6nemli teo-
rik ve metodolojik sonuglar1 da olmustur. Ornegin bu arastirmalar, sosyoloji ve
antropolojinin dini inanglara yaptig1 vurguyu azaltmasini; buna karsilik dini uy-
gulamalara, mekéanlara ve nesnelere daha fazla dikkatini vermesi gerektigini 6ne
stirmektedir. Bu nedenle bu tiir gelismeler dinin maddilesmesine dogru bir gidis
gibi goriiniiyor ve bu durum Julius Buatista tarafindan The Spirit of Things (2012)
adli derlemede ¢ok iyi bir sekilde tasvir ediliyor.

Kiiresellesme

Din sosyolojisi alaninda bir diger onemli gelisme kiiresellesmedir. Roland Ro-
bertson (1992) ve William Garrett (1991) kiiresellesme ve din alanindaki arastir-
malara Onciiliik ettiler, ancak bu alana yonelik akademik ilgi gectigimiz on yilda

10 VYiiziiklerin Efendisi adli kitabin yazari (¢.n.)
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yogunlasti. Kiiresellesme konusu Peter Beyer (1994, 2006)den bu yana hatir1 say1-
lir 6lgiide teorik bir ilgiye mazhar oldu, fakat surasi kesindir ki, kiiresellesmis din-
ler tizerine deneysel arastirmalar yapmak yerel ya da ulusal baglamlarda aragtirma
yapmaktan daha zordur. Dinin kiiresellesmesi {izerine yapilan arastirmalarin ¢ogu
politik Islam, giivenlik ve terérizmle iliskilendirilerek yiiriitiilmiistiir. Bu konular,
politik kiiresellesmenin geleceginin kutsal ve siyasal egemenlik konular1 tizerin-
de giderek artan ¢atigmalar etrafinda doniip duracagimi savunan Huntington'n
‘medeniyetler ¢atismasi’ tezinin bir devamu olarak goriilebilir. Dini uyanigin ve
Fundamentalizm hareketinin biiytimesi, kiiltiirel kiiresellesmenin hig olas1 goriil-
meyen ancak oldukga 6nemli bir boyutu haline gelmistir. Gérdiigiimiiz tek sonug
ise sekiilerlesme tezinin ortadan kaybolmasi olmustur. Popiiler din incelemeleri ve
kiiresellesmenin bir arada oldugu bir arastirma giindemimiz var. Kiiresel ve melez
dindarlik, dini popiiler kiiltiiriin bir formudur. Birlesik Devletler de sosyologlar
cesitli ve degisik geleneklerde anlam bulmaya ¢alisan bir ‘arayis kitltiiriiniin’ ortaya
¢iktigini tespit ettiler. Bunun sonucu, dini melezlenmedir. Yeni¢ag cemaatleri bir
stire sosyolojik arastirmanin popiiler bir konusu olmugtur (Heelas, 1996), ancak
bu spiritiiel pazaryerlerinin kiiresel olarak nasil bir fonksiyon icra ettigini ve in-
ternet sayesinde elektronik olarak nasil baglanti kurduklarini daha net anlamaya
ihtiyacimiz var. Bir aragtirma teknolojisi olarak internetin kullaniminda yakin ge-
lecekte biiytiyen birgok-yonliliigiin olacag: tahmin edebilir.

Sonug: Yeni egilimler ve din sosyolojisinin gelecegi

Gegtigimiz birkag on yil i¢inde yasanan marjinallesme ve durgunluktan sonra
din sosyolojisinin gliniimiizde belirgin bir toparlanma yagadig1 yoniinde yaygin
bir kanaat vardir. Akademisyenlerin ortak goriisiine gore sekiilerlesme tezi tek ke-
limeyle basindan beri hataliydi, ya da esasen kuzey Avrupayla ilgiliydi. Avrupa’ya
Ozgii sekiiler cergevenin disinda, dinin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal agidan biiyiik
bir rol oynadigina dair yeterli kanit mevcuttur. Birlesik Devletlerdeki Ulusal s-
tihbarat Konseyi 2012 yilinda, dinin devlet ve uluslararasi politikalarda biiytik bir
rol oynayacagin 6ngoren Global Trends 2030: Alternative Worlds adli raporu ya-
yimladi. Bu rapor, gelisen diinyadaki kentlesmenin dindarliktaki artigla baglantili
oldugunu gozlemleyerek, dinin kiiresel ¢aptaki politik ve ideolojik miicadelelerde
onemli bir faktor olacagini one siirmektedir.

Dinin 6nemi ve sekiilerlesme tezine yonelik genel siiphecilik, 6nemli teorik
gelismeleri de beraberinde getirmistir. Dini canlanmay a¢iklamasi agisindan se-
kiilerlesme tezine kars1 tek 6nemli rakip dinin ekonomik ya da pazar modelidir.
Bu modelin bariz bir sekilde takdire sayan yonleri vardir. Her seyden dnce cimri-
dir ve genel bir teori olma yolunda ¢ok net bir hirsi vardir, Cin toplumundaki kisit-
layic1 sartlarin kaldirilmas: gibi belli olgular: etkileyici bir bicimde agiklar. Ancak,
zaman ve mekana gore dine olan talebin sabit kaldigini destekleyen ¢ok fazla kani-
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tin oldugunu séylemek ¢cok kolay degildir. Bu nedenle dinin satisiyla misir gevregi
satisinin ayni karakteristiklere sahip oldugu varsayimina bir¢ok kisi itiraz etmistir.
Bu model, eger her hangi bir gecerliligi varsa, diger ‘pazarlarin’ degil de kayda
deger bir rekabetin yasandigi Amerikan toplumunun sartlarina daha uygunmus
gibi goriiniiyor. Ayrica bu toplumda, sézgelimi dini turizm yoluyla dinin kiiresel
diizeyde metalastirilmasina ve bununla ile ilgili arastirmalara yonelik ciddi bir ilgi
soz konusudur.

Frankfurt Okulunun elestirel teorisi dine pek fazla 6nem atfetmezken, son
yillarda bu durum Jiirgen Habermasin post-sekiilerlesme diisiincesini one siir-
mesiyle degismistir. Fakat Habermasin gorisleri cogu zaman yanlis anlagilmig-
tir. O, dinin yeniden dirildigini s6ylememistir, ancak sadece hem sekiiler hem de
dini sozciilerin (spokespeople) iletisimsel bir diyalogu islevsel kilabilmek i¢in kendi
inanglarinin kamusal yoniinii rasyonellestirmeleri gerektigini belirtmistir. Bu id-
dia, agik¢a adil olmasina ragmen, ozellikle sosyolojik olarak inandiric1 degildir.
Fundamentalistler ni¢in kendi konumlarinin hesabini verme ihtiyac hissetsin ki?
Birlesik Devletlerdeki son bagkanlik secimi, Cay Partisindeki dini fundamenta-
listlerin Demokrat Partideki sekiiler liberaller ile bir diyalogu istediklerine dair
ya da Occupy Wall Street hareketindeki anarsistlerin dini muhafazakarlara kars:
pek bir sempatisi veya onlarla iletisim kurma gereksinimi olduguna dair bir kanit
olmadigini gosterdi (Gitlin, 2012).

Sekiilerlesme tezinin elestirisiyle popiiler din, ruhanilik ve &rtiik din konula-
rina vurgu yapan arastirmalarda bir artis yasandi. Bu arastirma gelenegi Birlesik
Devletlerdeki ve son zamanlarda da kurumsal dinin zayifladig1 ya da diisiiste ol-
dugu Avrupadaki din sosyolojisinin temel karakteristigi haline geldi. Bir taraftan
ozellikle gengler arasinda saglam bir dini canliligin olduguna dair yeterli kanit
varken, diger taraftan Birlegik Devletlerde bir¢ok insanin dinsiz oldugunu belir-
ten bulgular da s6z konusudur (Lin et al, 2010). Sekiiler olanin gergek karakteri
izerine yapilan tartigmalar, modern donemlerde ateizm ¢alismalarina yonelik bir
ilgiye de 6nayak olmustur (Bullivant, 2012). Sonug olarak dini ve sekiiler gruplar/
uygulamalar arasindaki sert kavramsal ikilemler, bu kategoriler arasindaki deney-
sel farkliliklar1 yakalama noktasinda basarisiz olmuslardir.

Peki, yeni ¢alisma alanlari nelerdir? Geg¢tigimiz yirmi ya da otuz yil icinde,
beden sosyolojisinin 6nemi artt1 ve ilk olarak Philip Mellor ve Chris Shilling
(1997)’in eserinde olmak tizere din sosyolojisi {izerinde kismen etkisi oldu. Bu
etkinin farkli yonleri The Routledge Handbook of Body Studies adl1 ¢aligmamizda
acik bir sekilde gosterilmistir (Turner, 2012). Somutlagtirmaya yonelik bu vurgu;
bilgi ve inang iizerine fazlaca yogunlasan asir1 kokten (mainstream) din sosyolo-
jisini dengeleyici bir unsur oldugu i¢in dnemlidir. Din, basit bir sekilde inang ve
degerlerin bir toplami degildir. Anket teknikleri kendilerini tutum ve goriisleri
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arastirmaya adadiklarindan dolayi bir inang olarak din agirlik kazanmaya bagladi.
Ayrica din ve somutlastirmaya yonelik bu gelisme din algimizin biiytik bir kismi-
nin aslinda Protestanligin bakis agistyla olustuguna dair faydal bir uyaridir. Or-
negin William James'in Varieties of Religious Experience (1929) adli ¢alismasinda
dini muhafazakérliga yonelik etkili yaklagimi tamamen Protestan gelenegi tizerine
kurulmugstur. Beden ve beden uygulamalari iizerine galigmalarin; din ve duygular,
din ve toplumsal cinsiyet, diinyevi dinler (material religions) gibi arastirma ko-
nularmin gelecegi i¢in bir zemin olusturacag: séylenebilir. Bu yonde bir gelisme;
siddet, terérizm ve Islam konular1 {izerine agir1 yogunlasmaya kars1 koruyucu bir
folyo olabilecektir.
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Hadisleri Anlama Yontemi

The Method Of Understanding Of Hadith
Mustafa ISIK

Lacin Yayinlari, Kayseri, 2014, 346 sayfa.

Tanitan: Nurullah AGITOGLU*

[slam’in temel kaynaklarindan olan hadislerin rivayeti ve nakli konusunda
hadisgilerin gosterdigi yogun ¢aba, bu konunun 6nemini gostermektedir. Rivayet
edilmesi noktasinda senet ve metin tenkidi gibi yontemlerle ortaya konan gayret-
ler ve ilmi ¢alismalar, hadislerin saglam bir bicimde bize ulagmast i¢in yapilmustir.

Hadislerin saglam bir sekilde nakledilmesi kadar, dogru anlagilmas: da 6nem-
lidir. Bu amaca yonelik olarak ilk déonemlerden bu yana Fikhu’l-Hadis, Garibu’l-
Hadis, Muhtelifu’l-Hadis gibi ilim dallar1 ortaya ¢cikmis ve giderek gelisim goster-
migtir.

Tanitacagimiz Hadisleri Anlama Yontemi adli kitap, hadis¢i akademisyen
Mustafa IsiKa ait olup, adindan da anlasilacag: tizere, hadisleri anlamaya yo6nelik
yeni bir yaklasim 6neren 6nemli bir ¢aligmadir.

Bir hadisin sabit olmasi kadar dogru okunmasi, dogru anlagilmasive sag-
likl1 bir bigimde yorumlanmasinin gerekli oldugunu belirten yazar, Muhammed
Gazali'nin “Islam toplumu, tarih boyunca hadis ve siinneti yanhs anlamaktan cek-
tigini, uydurulan binlerce hadisten gekmemistir. Sonunda siinnete siipheyle bakan,
Miisliimanlarin hadislerden kurtulmasini isteyenler ortaya ¢ikmustir” seklindeki
tespitine katildigini vurgulayarak kitab: yazmasindaki en énemli etkeni kitabin
onsoziinde soyle ifade etmektedir: “Islam’in anlasilmasi ve giiniimiize tasimmasi ko-
nusunda temel kaynaklar, Kuran ve Siinnettir. Kuran'in metni sabit olmakla birlikte
tefsir ve yorumunda goreceli olusu, anlasilmasinda yeni yontemlerin gelistirilmesine
ihtiyag hissettirmektedir. Genelde siinnetin sozlii sekli olan hadislerin sabit olup ol-
madig1 6nemli bir problemdir. Senedinin sahih oldugu -goreceli de olsa- kabul edilse
bile yorumlanmasi, metin ve lafiz farklarina baglh olarak, farkl olabilmektedir. Bu
yiizden gerek sithhat gerekse metin konusunda dogru anlamaya yardimci olacak yon-
temlere ihtiya¢ bulunmaktadir”

Hadisin, ‘s6z’ anlami yaninda ‘haber’ anlaminin da oldugunu belirten yazar,
iletisim fakiiltelerinde ‘bir haberi yazma ve yazilmis haberin uygun standartta
olup olmadigni test etmek’ amaciyla sorulan sorularin (5N1K y6nteminin) hadise
uygulanmas: diisiincesiyle yola ¢iktigini ifade etmektedir. Ancak hadisin 6zelligin-

*  Yrd. Dog. Dr,, $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Hadis A.B.D.
nurullahagitoglu@gmail.com
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den kaynaklanan bagka sorularin da sorulmasi gerektigi kanaatine ulagtigini da
sozlerine eklemektedir. Calismasinda ‘metodolojiye bogulmamak’ i¢in hadislere
agirlik verdigini, hadislerin senet yoniinden birgok ¢esidinin bulundugunu, senet
ve metin agisindan sorunlu olan ‘fert’ hadisi problem edindigini ifade eden yazar,
uygulama icin dort adet fert hadis metni sectigini bildirmektedir (s.14).

Kitabin giris boliimiinde aragtirmanin konusu, amaci ve yontemini anlatan
yazar, burada yeni bir modelleme olarak 6nerdigi 5N1K kuralina gore hadisleri
anlama yontemi hakkinda tanitic1 bilgiler vermektedir (s.15-30).

Girigle beraber kitabini {i¢ bolim ve sonugla tamamlayan yazar, birinci bo-
limde “Hadisleri Anlamay1 Konu Edinen Klasik Hadis ilimleri” bashg: altinda
Dirayetirl-Hadis, Fikhul-Hadis, Garibu’l-Hadis, Mubhtelifu’l-Hadis, Nasih ve
Mensth, EsbabuVuradi'l-Hadis ve Ilelivl-Hadis ilimleri hakkinda genel bilgiler
sunmaktadir (s.30-42).

Ikinci béliimde 5N1K kuralinin mahiyeti ve kullanim alanlar1 hakkinda ve-
rilen bilgilerin yaninda bu yontemin eksik taraflarina da deginilmektedir (s. 42-
52). Bu yontem hakkinda ¢ok genis bilgiler sunulduktan sonra yontemin deger-
lendirmesi de yapilmaktadir (s.116-120). Ugiincii béliimde 6rnek modellemeler
tizerinde yontemi uygulamaya calisan yazar bunun i¢in dort fert hadisi se¢mistir
(5.120-292). S6zkonusu hadisler sunlardur:

1) Ameller ancak niyetlere goredir ve her kisi icin ancak niyet ettigi sey vardir.

2) Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklar gibi, beni agir1 sekilde Gvmeyin!
Ben ancak Allahin kuluyum. Bana Allah'in kulu ve Resulii’ deyin!

3) Selmana dediler ki: Nebiniz size her seyi hatta heldya nasil gideceginizi bile
ogretiyor!

4) Muaz, seni seviyorum.

Her bir 6rnekten dnce o rivayet ile ilgili Stinni ve Sii kaynaklara gore ilk metni
veren yazar, soz konusu rivayetin senet ve metin tenkidini de yapmaktadir(s. 103).

Kitabin konusunun 6zelde akademisyenler olsa da genelde immetin tamami
oldugunu belirten yazar, amacinin hadisleri anlamak ve anlatmak oldugunu kay-
detmektedir (s.19).

Arastirmada, Iletisim Fakiiltelerinde uygulanan ‘Haber yazmanin ana ilkesi
olan 5N1K Kurali kullanilmigtir. Bunlar ‘ne, nerede, ne zaman, nasil, neden ve
kim?” sorularidir. Hadisi bir haber olarak ele alan yazar hadis metninin anlasil-
masl i¢in ‘muhabirligin bes anahtarr’ denilen bu sorulari sorarak metni anlamaya/
anlatmaya calistigini belirtmektedir. Aslinda bu sorularin ge¢cmiste zaman zaman
sorulmus oldugunu ve cevaplar verildigini, ancak bu soru ve cevaplarin hadis lite-
ratiiri iginde daginik bir gekilde bulundugunu sozlerine eklemistir (s.27).

Bu sorular ele alinan hadise sorulmamigsa veya sorulmus ama bu, bilgiye ula-
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silamamigsa kendisinin soracagini ifade eden yazar, bu anlamda aragtirmasinin bir
‘Fikhu’l-hadis’ caligmasi olacagini vurgulamaktadir(s.27-28).

Bu sorularin alt1 tanesi 5N 1K formiiliinde bulunmaktadir. “Kime buyurdu ve
ne sifatla buyurdu?” sorularinin yaninda “Haber nereden alindi?” sorusunu da
ekleyerek soru sayisiu artiran yazar, bu formiil markalastigindan kitabinda bu
dokuz soru i¢in de 5N1K formiilii isimlendirmesini kullanmayi tercih ettigini be-
lirtmektedir (s.29, 45, 111).

Anlama ve yorum, bir biitiiniin pargasi oldugundan, ilgili hadisin HadisUsulii
kitaplarinda bir kaideye misal olup olmadigina baktigini ifade eden yazar, Kuran-
hadis iliskisi i¢inde, ilgili hadisin miifessirler tarafindan bir sekilde tefsirlerinde
dile getirilip getirilmedigine de baktiklarimi kaydetmekte ve soyle demektedir:
“Hadis metninin anlasilmasinda diger metinlere referanslarin 6nemi ya da hadiste
metinler arasilik ve metinler arasi okuma, anlamanin bir parcasidir”(s.29).

Akademik sahada metodoloji caligmalarinin ¢ok, saha/alan ¢alismalarinin az
oldugu yoniindeki diisiincelerin yoruma acik oldugunu vurgulayan yazar, dort fert/
garib hadis metni se¢ip olusan metodolojinin uygulamasini bu metinler {izerinde
yapmaya calistigini ve bu yaptiginin bir ‘tercih’ oldugunu belirtmektedir (s.29).

Miisliman toplumlarin genelde ‘Ehl-i Siinnet ve Sia’ diye ayrildig sosyolojik
inang yapisinda, Sianin da ilgili hadis hakkinda ne dedigi ve diigiindiigiinti hesa-
ba kattigini ifade eden yazar, oryantalistlerin yaklasiminin ele alindig: bir siirecte
Sianin goz ardi edilmesinin objektif ve bilimsel kriterlere uygun diismeyecegini
ifade etmektedir (s.29).

“Ameller, niyete goredir” hadisiyle arastirmaya basglamak suretiyle, eser yazma-
ya baglayanlarin kitaba bu hadisle baglama gelenegine uydugunu séyleyen yazar
(s. 120), Sia kaynaklarini da arastirma kapsamina almasini soyle izah etmektedir:
“Islam alemi mezhepler agisindan genelde Siinni ve Sii olmak iizere ikiye ayrilmak-
tadir. Genelde temel Islam bilimleri 6zelde hadis edebiyati agisindan bakti§imizda,
Ehl-i Stinnet ve Sia mensuplar: birbirinden ayr1 diinyalardir. Son zamanlardaki ge-
lismelerden de etkilenerek Sia kaynaklarini arastirma kapsamina aldik. Miistesrik-
lerin hadis edebiyatinda soz sahibi olduklar: bir diinyada, Sia kaynaklarini hesaba
katmayr uygun bulduk. Bu yiizden, ilgili hadis Sia kaynaklarinda gegiyorsa, bunu
hadisin sihhati ve anlasilmasi noktasinda bir destek olarak gordiik. Nitekim Sia kay-
naklarimda “Ameller, niyete goredir” hadisinin tamamina, “Muaz, seni seviyorum”
hadisinin de dua metnine ulastik.”

Incelenen fert hadislerde raviler tek oldugundan; senet gibi metnin de sade
olmas gerekirdi. ‘Ortak bir metin insa etme’ iddiast olmaksizin, ulastig1 kaynak-
lardaki lafiz farklarini bir araya getirip -kompoze etmeden- bir ‘birlesik metin’
olusturdugunu kaydeden miiellif, béylece metne biitiinciil bakabilme imkéan sag-
ladigini belirtmektedir (s.295).
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[gili hadisin Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda, hatta sahabe sonrasinda,
hangi zaman ve mekanlarda dile getirilmis oldugunu tespit etmeye ¢alisan yazar,
bu durumun nasih-mensth ve ihtilafu’l-hadis konularinda énem tagidigini, ancak
ornek hadisler iginde dogrudan ahkdm iceren metinler olmadigindan, hadislerin
niibiivvet siireci i¢indeki yer ve zamanini tespit ettigini soylemektedir. Ayrica sa-
habe donemi sonrasinda ilgili hadisin bir olaya bagl olarak rivayetinin gerceklesip
gerceklesmedigini de arastiran miiellif, buna ‘hadisin tarihsel islevi’ denilebilece-
gini kaydetmektedir(s. 295).

“Hadis tarihi boyunca hadis edebiyatinda yazilan eserlerde, hadis imamlarinin
bir rivayete fikhw’l-hadis agisindan yaklasimlarini tespit etmek icin konularina gore
yazilmis hadis eserlerinden iktibas yaptik” diyen yazar, hadislerin tedvin ve tas-
nifinden sonra serh ihtiyacinin ortaya ciktigini ve bir serh edebiyat: olustugunu
da vurgulamaktadir. Serhleri degerlendirirken, alisilmamis da olsa, serhleri serh
ettikleri eserlerden ayirmak zorunda kaldigini da sozlerine eklemektedir (s.296).

Stinnetin sozlii ifadesi olan ya da fikhi anlamda siinnet degeri tasimayan, ‘s6z’
anlamindaki hadislerin belli bagli tefsir kitaplarinda dogrudan veya dolayli olarak
miifessirlerce kullanilip kullanilmadigini da inceledigini belirten yazar, ‘hadisleri
Kur'ana arz’ diisiincesi tasimadan, buldugu verileri hadisin anlagilmasi konusunda
degerlendirdigini, boylece ‘metinler arasi okuma’ baglaminda tarihi mirastan ya-
rarlanmis oldugunu ifade etmektedir(s.296).

Hz. Peygamber’in insan ve nebi olarak bir¢ok yonii bulundugunu, bunun igin
ilgili hadisi ne sifatla sdylediginin arastirmasini yaptigini belirten miellif, “Hristi-
yanlarin Meryem oglu Isa’y: ovdiikleri gibi beni vmeyin!” buyrugunu Allah’in Elgi-
si’ sifatiyla sGylemistir’ tespitini yapmaktadir(s.297).

Her 6rnek hadis sonunda, arasgtirma sonucunda ulastig1 sonuglar1 6zetleyen
genel bir degerlendirme yapan yazar, eger o hadise 6zgii bir durum varsa, ayrica
ozel bir degerlendirmede bulundugunu belirtmektedir (s.298).

“Hadise biitiinciil bakis diisiincesiyle, bir hadis metnine bu sorular: sorarak geri
bildirimler almaya, metni bu veriler sayesinde anlamaya/anlatmaya gayret ettik. Bu
sorulardan bazilari daha once hadis metnine, farkl zaman ve mekdanlarda sorulmusg
olsa bile, biz hepsini bir hadis metnine bir yerde sormak suretiyle, ‘tek hadis élce-
ginde’ uygulanabilecek bir metodoloji 0nermis olduk” diyen yazar, yeni ve farkls bir
yaklasimla yeni bir metodoloji ortaya atma cesareti gostermektedir (s.298).

Yazarin, ¢ok uzun ve fazlaca teorik bilgilerin bulundugu bir sonu¢ béliimiiyle
kitabini bitirmesi dikkat ¢ekmektedir (5.293-298). Daha once kitap i¢inde detayli
bir sekilde anlatilan hususlar ve verilen malumatin sonu¢ kisminda 6zetlenmesine
gerek olmadig1 ortadadir. Ciinkii sonug boliimii; kisa, net ve anlagilir ciimlelerle
ulagilan neticelerin ¢ok agik bir bicimde anlatildig1 bolimdiir. Dahasi, ¢alismanin
en orijinal tarafi olan 5N1K metoduna sonug kisminda ¢ok az yer verilmis olmasi
da ayr1 bir eksiklik olarak goze carpmaktadir.
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Kitabin sonuna karma dizin, bab basliklar1 ve tefsir ile ilgili tablolar ve 6rnek
hadislerle ilgili secereler (s.327-346) eklenmesi, istifadeyi kolaylastiracak bir bi-
¢imde, belirli bir emegin iiriinii olan bu ¢alismaya katk: saglamstir.

Yeni ve orijinal bir yontem teklif eden bu ¢alisma, miiellifini tebrik etmemi-
zi gerektiren bir eser konumundadir. Bu tarz eserlerin, hadisleri anlama gayesine
yonelik ¢aligmalarin devam edecegine dair umut vadettigi ve tesvik edici bir role
sahip oldugu da unutulmamalidir.
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Delilleriyle Safii ilmihali

(Shafii Catechism with Evidences)
Alaaddin GUNES

Seyda Yayinlari, Diyarbakir, 2014, 740s.
Tanitan: Fatih KARATAS*

Dini gorevler denince basta iman etmek, sonra imanin geregi olarak ibadetle-
ri yerine getirmek akla gelir. Bununla beraber miinker olan (haram, mekruh gibi)
seylerden de sakinilmasi gerekmektedir. Ayrica aileye, icinde yasanilan topluma ve
diger insanlara karsi sorumluluklar ve yapilmasi gereken ahlaki gorevler de vardir.
Iste ilmihal tiirii eserler, ibadetler basta olmak iizere giindelik hayatta kisinin bil-
mesi gereken bu gibi temel dini bilgileri icermektedir.

Her Miisliimanin dini gorevlerini yerine getirecek, helal ile harami, hak ile
batili birbirinden ayiracak kadar bilgi sahibi olmasi farzdir. Bu yiizden Miisliima-
nin ozellikle ibadetler ve giinliik hayatta karsilasilan 6nemli meseleler konusunda
Vahiy ve Siinnete uygun yagamasi gerekmektedir. Dolayisiyla Kitap ve Siinnetten
¢ikarilmis olan hitkiimleri 6grenip amel etmeye ¢alismak, her miiminin gérevidir.

[lmihal olarak adlandirilan ¢aligmalar, fikih ilminin 6zellikle ibadet béliim-
lerini igeren ve yukarida zikredilen konulara deginen ¢alismalardir. Bu itibarla
ilmihaller, halkin din ile dogrudan muhatap olmalarini saglayan temel kaynaklar
oldugundan son derece 6nemlidir. Bu 6neminden olsa gerek, zaman i¢inde pek
¢ok ilmihal kaleme alinmistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim meali ve ilmihalin,
kaba bir genelleme yapilacak olursa, {ilkemizde en ¢ok eser iiretilen iki alan oldu-
gu soylenebilir. Bu durumun olumlu ve olumsuz yonleri bir tarafa, bu tiir calisma-
lar halkin ilmihallere kars1 gosterdigi ilgiyi ortaya koymasi agisindan son derece
onemlidir.

Ulkemizde Hanefi mezhebinden sonra miintesibi en ¢ok olan mezhep Safi-
iliktir. Hanefi mezhebine mensup olanlar i¢in ilmihal ihtiyacini, Mehmet Zihni
Efendi'nin Nimet-i Islam’1 ve ozellikle Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Islam il-
mihali tamamen kargilamigtir. Ancak Safii mezhebine mensup olanlarin ilmihal
konusundaki ihtiyaglari, son zamanlara kadar karsilanmis degildi. Bu ihtiyac1 go-
ren zamanimizin ilim ehli, “Safii ilmihali” adiyla giizel ¢calismalar yapmaya bagla-
muiglardir. Bunlar arasinda Halil Génen¢’in ve Mehmet Keskin'in Safii ilmihalleri
onemlidir. Tanitmaya ¢alistigimiz eser de miiellifin goérdiigii bu ihtiyag sebebiyle
ortaya koydugu bir ¢aligmadir.

*  Ars. Gor,, $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku A.B.D.
fatihkaratas83@hotmail.com
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Miiellif; mezhepleri, Islam seriatinin insanlar iizerindeki merhamet kollar1
olarak nitelemekte ve mezheplerin dinin esasinda miittefik olup detay meselelerde
aralarinda ihtilaflar ¢iktigini belirtmektedir. Miiellife gore bu ihtilaflar, farkli sart
ve durumlarda olan insanlar i¢in rahmet ve kolaylik vesilesidir. Mezhep tefrikasi
miiellif, Safii mezhebine gére ilmihal yazmasina gerekge olarak sadece bir mezhe-
bin hiikiimlerinin delilleriyle bildirilmesini gdsterir. Bu son derece 6nemli ve ye-
rinde bir amagtir. Ciinkd biitiin Mislimanlarin dini konularda yeteri kadar dog-
ru bilgi sahibi olmalar1 gerekir. Bu, Islama mensubiyetlerinin muktezasidir. Zira
Misliiman, Allah’a teslim olan demek ise; Allaha kars1 iman ve ibadet vazifesini
layikiyla yerine getirerek teslimiyetini ortaya koyacaktir (s. 3-4).

« >

Miiellif, yedi yil stiren ve 2012'de bitirdigi ilmihal ¢aligmasina esasen “e’l-
Fikhul-Miidellel” ismini verdigini belirtmektedir. Kitabin dili Tiirk¢e oldugundan
olsa gerek, mezkar ismi degil de “Delilleriyle Safii Ilmihali” ismini kullanmistir. Bu

A

ilmihal, en ¢ok ragbet goren ve miistagni kalinamayacak eserlerden olan “Minhac’,
“I'anetu’t-Talibin”, “Mugni’l-Muhtac” gibi temel Safii fikih kitaplarina dayanilarak
hazirlanmustir. Ayrica giincel meselelerde, Mustafa €1-Hin, Mustafa Buga ve Ali

Serbeci’nin yazdiklar1 “Biiyiik $afii Fikh1” eserinden de iktibasta bulunulmustur.

Eser ti¢ boliimden miitesekkildir. Birinci bolim itikatla ilgili meselelere (s.
7-121), ikinci boliim ibadetlerle ilgili meselelere ayrilmistir (s. 122-457). Ibadetler
boliimii, namaz ibadetinin de sart1 olan temizlik konusuyla baslamakta, akabinde
namaz ve diger temel ibadetler ele alinmaktadir. Ugiincii boliim olan muimelat
kisminda sirasiyla su konular ele alinmistir: Bey’ (alig-veris), riba (faiz), selem, is-
tisna, vakif, lukata, nikah, talak, iddet, nafaka, rad&’ (s. 458-676). Muamelat konu-
larini yine temelde helal-haram veya ibadet konusu olan avlanma, zebh (eti yenen
hayvanlarin ser’i bogazlanmasi), kurban, yenilmesi ve i¢ilmesi helal veya haram
olan seyler ve adak konular1 takip etmistir (s. 677-722). Normalde bu konularin
ibadetler bolimiiniin sonunda zikredilmesi, ardindan son bolimde de muamelat
konularmin islenmesi beklenirdi. Miiellif belki de bu meseleleri, giindelik hayatta
daha ¢ok karsilagildig1 icin dogrudan ibadetler icerisinde zikretmemis; giincel me-
sele olarak degerlendirip muamelattan sonra kitabin sonunda ele almigtir.

Miiellif, mezhep ihtilaflarinin sebeplerinden bahsederken, bunlardan birini
soyle agiklar: “Hanefiler, haber-i vahidi delil olarak kabul etmezler” (s. 106). Bu
yargiya dikkat ¢ekmek ve bunun vakiay1 yansitmadigini belirtmek durumunda-
yiz. Zira Hanefi mezhebi de diger mezhepler gibi haber-i vahidi delil olarak kul-
lanmigtir. Bunun Hanefi fikih kiilliyatinda sayilamayacak kadar ¢ok érnegi mev-
cuttur. Su var ki Hanefiler, diger bazi miigtehitler gibi haber-i vahidi delil olarak
kullanma ve onunla amel etmede birtakim sartlar 6ne stirmiiglerdir. Hanefi usul-i
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fikih kitaplarinda miisellem olan bilgi bu sekildedir.!

Miiellif Islam fikhinin énemine deginirken soyle demektedir: “Miisliimanlar
Islam fikhinin hiikiimlerini terk etmeyi miibah gordiiklerinde, Kur’an ve Siinneti
terk etmeyi miibah gérmiis olurlar; Islam’t muattal (hiikiimsiiz) kilarlar” (s. 115).
Fikhin kaynaginin Kitap ve Siinnet oldugunu ifade eden bu diisiinceler, fikhin
6nemini ve degerini de hakkiyla ortaya koymaktadir.

Eserin Baz1 Ozellikleri

1. Eser, itikat bolimiinde diisiindiiriicti niiktelerle renklendirilmis ve kolay-
lagtirilmistir. Onemli konularin sonuna eklenen hikaye ve temsiller, kitabin okun-
masini kolay ve zevkli hale getirdigi gibi konunun anlagilmasini da saglamstir (s.
11, 16).

2. Eser okuma parg¢alariyla zenginlestirilmistir. Bu okuma parcalari, sonuna
eklendigi konuyla ilgili farkli agilimlar ve ufuklar vermektedir (s. 22, 31, 54, 81).

3. Kitaplara iman bahsinde Kur’an-1 Kerim'le ilgili ¢ok faydali bilgiler veril-
mistir. Kur’an-1 Kerim okumanin manevi yonleri, onun manasini anlamaya mani
olan haller gibi bulunmasi nadir bilgiler takdire sayandir (s. 46-51).

4. Yine itikat boliimiinde olaganiistii olaylar: klasik bir sekilde tanitmak yeri-
ne; orijinal bir hiyerarsik taksim yapilmistir. Olaganiistii olaylarin mucize ve hari-
ka diye 6nce ikiye ayrilmasi; sonra irhasat, keramet, istidrac, metnet, ihanet gibi
olaganiistii olaylarin birer harika ¢esidi olarak verilmesi, mucizenin diger olaga-
niistii olaylardan tamamen ayr1 bir tiir oldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir
(s. 58-59).

5. tikat béliimiiniin sonunda kiifrii gerektiren hallerden bahsedilmistir. Bu
konu kiifrii gerektiren inanislar, sozler ve eylemler seklinde ¢ baglik altinda ince-
lenmistir. Hem itikadi hem de ameli ilgilendiren boyle bir konunun ele alinmast,
itikat boliimiinden ibadet béliimiine gegiste zihinsel bir hazirlik ve konular arasi
miinasebeti saglamustir (s. 101-104).

6. Delillerin terciimeleri genellikle eksik verilmistir. Miiellif delilin (6zellikle
hadis-i serifin), ele aldig1 meseleye delalet eden kismini terciime etmekle yetin-
migtir. Delil metninin timiiniin terciimesini vermemistir. Muhtemelen zihinler
sadece meselenin delilini idrak etsin, bagka konulara yonelmesin diye béyle bir
yola bagvurmustur. Fakat kanaatimiz, diger miielliflerin yaptig1 gibi delilin tam
terclimesinin verilmesinin daha faydali olacag: yoniindedir. Ciinkii bir delilde
ders alinmasi, 6grenilmesi gereken bircok faydali bilgi ve delalet s6z konusu ola-
bilmektedir.

1 Bkz. EbG Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serhasi, Ustilus-Serahsi, Thk: Ebu’l-Vefa e'l-Efgani, (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 2005), 249; Nizamuddin es-Sasi, Ustilu’s-Sasi, Talik: €1-Leknevi, (Dimagk: Dar-u Ibn Kesir,
2011), 210; Haber-i vahidle amelin sartlar1 i¢in bkz. ayni1 eser, 214-219.
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7. Miiellif, giincel meselelerde sahsi kanaatlerini de dile getirmistir. Ornegin
zek4t mallarini degistirmenin caiz olmadig1 meselesini anlatirken, yardim der-
neklerinin para olarak aldiklar zekat mallarini, gidaya daha ¢ok ihtiyaclar1 vardir
diisiincesiyle, 6grencilere gida olarak teslim etmelerini reddeder ve kars1 ¢ikar (s.
343). Vekilin zekat: tehir etmesinin caiz olmadig1 meselesinde, yine hayir cemiyet-
lerinin yaptig1 yanlis bir uygulamaya dikkat ¢ekmistir. Soyle ki; mal sahiplerinin
hayir kurumlarina biraktiklar1 zekat paralari, bu kurumlar tarafindan kurumun
hesabina yatirilarak bekletilip aylik taksitler seklinde peyderpey dagitilmaktadr.
Miiellif, bu paray1 bekletmenin caiz olmadigini, derhal hak sahiplerine verilmesi
gerektigini belirtmektedir (s. 361).

Miiellif, giiniimiizde Hasim ve Muttalib ogullarina zekat vermenin caiz oldu-
gu diisiincesindedir. Ciinkii onlar eskiden zek4t almamalarina karsilik ganimetten
pay aliyorlardi. $imdi ise onlara devlet hazinesinden ve ganimetten herhangi bir
sey verilmemekte, bu da onlar1 sikintiya sokmaktadir (s. 369).

Miiellif, giintimiizde harita tizerinde olup heniiz insa edilmemis dairelerin sa-
tisin1 da istisna akdi icinde degerlendirip bu satigin sahih oldugu goriisiindedir (s.
498).

8. Eserde lukata (buluntu mal) konusunda belki de mutavvel fikih kitaplarin-
da dahi bulamayacagimiz faydali ve detayli malumatlar verilmistir (s. 522-532).

9. Ayni sekilde nikah konusunda da takdire sayan bir¢ok detay mevcuttur.
Soz gelimi evlilige tesvikten nikdhin megsru kilimiginin hikmetlerine, nikahin key-
tiyetinden ailenin 6nemine, aile fertlerinin birbirlerine karsi gorevlerinden ¢ok
evlilikle ilgili meselelere, evlenecek kisilerde aranan vasiflardan evlilik teklifine,
kiz istemeden evlenecek kisiler hakkinda arastirma yapmaya varincaya kadar hii-
kiim ve adabinin bilinmesi gereken bir¢ok konuda faydali ve 6nemli malumatlar
verilmistir (s. 533-566).

10. Safii mezhebine gore hazirlanan ilmihalde diger mezheplerin goriislerine
yer verilmemistir. Bunun birkag istisnasi soz konusudur. Bu istisnalar bazen me-
tinde bazen dipnotta goriilmektedir. Mesela setr-i avret konusunda Hanbelilerin
Miisliiman olan kadinla gayr-1 miislim kadin arasinda fark gérmedikleri goriisii
zikredilmistir (s. 193). Cemaatle namazin sahih olmasinin gartlar1 konusunda Ha-
nefi mezhebine gore yabanci kadina ve edep mahalline dokunmanin abdesti boz-
madigindan bahsedilmistir (s. 279). Namazlari1 cemaatle iade etme meselesinde
Hanefi ve Maliki mezheplerinin (s. 280), zekatin hak sahiplerine 6denme sekliyle
ilgili Safiiler disindaki cumhurun farkli olan goriislerinden s6z edilmistir (s. 366).
Bor¢lu olan kimsenin malina zekéatin diisiip diismemesi (s. 370) ve haccin vacip-
lerinden Miizdelifede vakfe ile ilgili Hanefi mezhebinin goriigiine deginilmistir (s.
417).
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11. Miellif, glincel bazi meselelerde yer yer diger mezheplerin goriislerini
zikredip tercihte bulunmustur. Mesela fitir sadakasinin verilecegi gida maddeleri
meselesinde, Hanefi mezhebinin gériisiine deginmesinin yani sira giiniimiizde bu
goriisiin, yani gida yerine gida bedelinin para olarak verilmesinin, tercihe sayan
oldugunu belirtmistir (s. 375).

Riba konusunda ribevi mallarin vezni veya keyli olmasinda belirleyici 6l¢itiin
orf oldugu seklindeki Ebu Yusuf’un goriistinii zikretmis ve tercih etmistir (s. 476 ).

Istisna akdinde paranin pesin verilmesi Safii mezhebinde sarttir. Hanefi mez-
hebinde ise para pesin olmasa da akit caizdir. Miellif, giiniimiizde yapilan istisna
akitlerinde cogunlukla bu sarta uyulmadigindan, akdin batil olmamast i¢in Hanefi
mezhebinin goriisityle amel edilmesini tercih etmektedir. Bu durumu séyle ifade
etmektedir: “Bu hususta Safii mezhebine bagli olanlarin Hanefi mezhebinin go-
riigiinii taklit etmelerinde herhangi bir mani yoktur. Ciinkii bu tiir akitlere halkin
ihtiyac1 vardir. Bugiin halkin ¢ogu bu tiir akitleri yapmaktadir” (s. 497-498).

Herhangi bir ilim alaninda ortaya konan eserler tarihsel olarak incelendiginde,
her donem yazilan eserlerin bir 6nceki dénemin eserlerine gore daha miitekamil
oldugu goriiliir. Ancak bu, ilmihal tiirii eserlerde boyle olmamustir. Zira Mehmet
Zihni Efendi'nin Nimet-i Islam’ ve Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam {Imiha-
li, ilkemizde kaleme alinan ilk ilmihaller olmasina ragmen bu alanda zirvedeki
iki eserdir. Bu iki ilmihal tislup, muhteva, kapsam ve daha bir¢ok agidan halen
agilamamis iki saheserdir. Bununla beraber tanitmaya ¢aligtigimiz ilmihalin de,
Safii mezhebine mensup olanlarin bu alandaki ihtiyaclarini karsilayacak nitelikte
oldugunu belirtmeliyiz.
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Ma'rifetu Ulumi’l-Hadis

The Knowing of Sciences of Hadith

Hakim en-Nisaburi (V. 405 H.)

Daru’l- Ulumi’l- ilmiyye, Beyrut, Il. Baski 1977, 340 sayfa
Tahkik Eden: Es-Seyyid Mu'zam Huseyn

Tanitan: Ahmet OZDEMIR*

Herhangi bir ilmin saglikli bir sekilde anlagilmasi, ancak o ilme ait saglam ve
uygun bir usul veyahut bugiiniin ifadesi ile iyi bir metodolojinin varligina baglidur.
Zira usulstiz vuslat miimkiin degildir. Usul ve yontem olmadan hedefe varmak
miimkiin degildir. Bugiin temel Islam bilimlerinde tartigilan bircok problemin
kaynagina bakildiginda, problemin genellikle usul ve metodoloji sorunu oldugu
gorilecektir. Bu baglamda 4limlerimiz, daha ilk dénemlerden itibaren kitaplar-
da daginik olarak bulunan usul konularini derleyip bir araya getirmislerdir. Hem
fikih hem de hadis alaninda sayilan ilk usul kitab1 imam $afii’ye (v. 204 h.) ait
olan er-Risale adl1 eserdir. Bunda uzun bir zaman sonra, yaklagik hicri dordiinct
asirda, hadis ilimlerinde yenive miistakil bir usul kitab1 ancak yazilmstir. iste bu
kitap tanitiminda hicri dérdiincii asirda hadis usulii sahasinda yazilmis 6nemli bir
eserden soz edilecektir. O eser de {inlii muhaddis Hakim en-Nisaburinin eseri,
Ma'rifetu Ulumi’l-Hadistir.

Hicri 321 yilinda Nigaburda dogan Hakim en-Nisaburi, bu beldede kadilik
yapmasindan otiiriikendisine Hakim lakabi verilmistir. Kiigiik yaslarda hadis il-
mini tahsil etmis, dokuz yaslarinda Ibn Hibbandan (v.354 h.) dersler almasinin
yani sira Horasan, Maveraunnehir ve Irak bolgelerinde hadis ilmi tahsil etmis-
tir. Dahasi, sadece Nisaburda bin kisiden hadis dinledigi séylenmektedir. Bu-
nunla beraber Hakim en-Nisaburinin hocalarinin sayisinin iki bini gectiginden
soz edilmektedir. Hakim, Irak’ta 6zellikle Rey ve Bagdat sehirlerinde hadis imla
sohbetlerini diizenlemis ve bircok meshur 6grenci kendisinden dersler almis-
tir. Darekutni (v.385 h.) hocast olmasina ragmen kendisinden hadis dinlemistir.
Kaynaklar Hakimin gii¢lii bir hadis hafiz1 oldugunu da belirtmektedir. Ibn Hacer
(v.852 h.), Hakimin biiyiik bir alim oldugunu, ancak dmriiniin son dénemlerinde
hafizasinin biraz zayifladigina dair rivayetlerin oldugunu belirtmektedir. Hakimin
en biyiik eseri, el-Miistedrek ‘ala Sahihayndir. Miellifimiz, bu eserini hayatin son
doneminde kaleme almistir. Ancak eseri gozden gecirme imkani bulamadan ve-
fat etmistir. Ayrica Hakim en-Nisaburi hayat hikayesinin yazildig1 eserlerde $iilik

* Ogr. Gér., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati A.B.D.
ahmetozdemir73@hotmail.com
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ile itham edilmistir. Ancak Taceddin es-Stipki (v. 771 h.) bu sorulara uzun uza-
diya cevaplar vermis ve bu iddialarin asilsiz oldugunu belirtmistir. el-Mustedrek
ala’s-Sahihayn, Marifetuulumi’l-Hadis (burada tanittigimiz eser), Kitabu’l-1klil, -el-
Madhal, Sualatuw’l-Hakim lid-Darekutni ve el-Fevaid eserlerinden bazilaridir.

Héikim en-Nisaburinin Marifetuulumi’l-Hadis adl1 eseri, Ramehurmizinin
(v.360 h.) el-Muhaddisw’l-Fasil Beyne er-Ravi ve’l-Va'i adli eserinin ardindan hadis
usulii alaninda yazilmis ikinci eserdir. Bu eser hadis usulii sahasinda kendi done-
mine kadar yazilmis en kapsamli eserdir. Hadis usulii konularini Ulumi’l-Hadis
ifadesi ile ilk defa bir baslik altinda toplayan ve yazdig1 eserinde bu ismi kullanan
kisi de muhtemelen Hakim en-Nisaburidir.

Miiellifimiz, eserinin yazilig amacini kitabin mukaddime kisminda belirtmis-
tir. Insanlarin siinnet ilimleri hakkinda bilgisizce konugmalarini énlemek, bidat
ve hurafelere dalmalarina engel olmak ve hadis sahasinda ¢alisacak talebelerin
isine yarayacak, muhtasar bir eser yazmak istedigini ifade etmistir (s.35). Anla-
silan Hakim en-Nisaburi kendi donemindeki insanlarin, hadis ilimlerine kars:
ilgisiz olmalarindan rahatsiz olmus ve bu meseleyi ¢6zmek icin de bu eseri yaz-
maya karar vermistir. Ayrica muellifin dile getirdigi ve rahatsizlik duydugu diger
bir mesele de insanlarin dinin aslindan, yani kitap ve stinnetten, uzaklasip bidat
ve hurafeleredalmalaridir. Demek ki insanlarin Kuran ve Siinnete yonelmeleri ve
her seyden 6nce bu iki kaynagi anlamalari i¢in saglam bir usule, metodolojiye ih-
tiyaglar1 vardir.Insanlar1 Kuran ve Siinnet etrafinda toplamak igin bir hadis usulii
kitabini yazmakla ise baglayanmiiellifimiz, inceledigi hadisusulii konularini senet-
leri ile beraber zikrederek kendi eserini olusturmustur. Yine bu ¢calismasinda hadis
yaziminda gerekli hassasiyeti gdstermeden hadis yazmaya kalkisan hadis talebele-
rine rehberlik etmek istemistir.

Miiellifimiz, Ma'rifetu Ulumi’l-Hadisin mukaddime kisminda, hadis ehlinden
ve hadis ile mesgul olmanin faziletinden uzun uzadiya s6z etmis veardindan da
bu konudaki hadisleri zikretmistir (s. 35-40). Hakim, hadis usulil ile ilgili her ko-
nuyu nev’(tiir, kisim, boliim) diye baglamis ve bu eserinde hadis usuliiniin tam elli
iki neviinden s6z etmistir (s. 340). Bu yonil ile kendisinden 6nceki meshur hadis
usulii yazar1 olan Ramehurmiziden ayrilmaktadir. Ramehurmizi eserinde konu-
lar1 “bab” bagliklar1 altinda islemisken Hékim, kendisinden sonraki usulciileri de
etkileyecek sekilde, konular1 birinci nev; ikinci nev’ seklinde iglemektedir.

[k nev’ yani hadis usuliiniin ilk konusu, tiirii veyahut béliimii diyebilecegimiz
kismy, ali isnadin tanimina tahsis edilmistir (s. 40). e 48,50 polell oin ;o Jo¥1 goill
sl

En son nevi’ ise, arz, sema ve kitabet gibi hadis 6grenim yollarina ayrilmis-
tir (s. 340). Hakim en-Nisaburi kitabinin bagliklarini konuyu yansitacak sekilde
koymugtur. Ornegin; “muhaddislerin isimlerinin bilinmesi, muhaddislerin belde-
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lerinin bilinmesi, Hz. Peygamberin siinnetlerinin bilinmesi” vb. Daha sonra se-
net, rical ilmi, hadis rivayet adab1 gibi meseleleri uzun uzadiya ele almistir. Konu
hakkinda kendinden 6nceki alimlerin gortislerini mutlaka zikretmistir. Hakim
en-Nisaburi genellikle konu ile ilgili kendi kisisel goriisiinii, boliimiin sonunda JLs
sy diyerek agiklamaya girigmistir. Ayrica eserinde Abdullah lakabini da kullan-
dig1 olmustur (s. 35).

Hadis usulii konularinin tam olarak sekillenmedigi bir dénemde yazilmis ol-
masi hasebiyle birtakim usul meselelerine yer verilmemistir. Calismasi, belli usul
konularina deginmedigi i¢in diizenli olmamakla elestirilmistir. Ancak miiellif, ele
almadig1 konular1 daha sonra telif ettigi el-Madhal Ila’s-Sahihi adli eserinde ele
almigtur.

Miiellifimiz, usul konularinin igerisinde yer almayan bazi konular: da birer
boliim olarak kabul etmistir. Ornegin Hz. Peygamberin gazveleri: Jow, sjlie déy20
ol g arle abilts alii ve gesitli itikadi firkalarin degerlendirilmesi birer nev’ olarak
kullanilmigtir (Bkz. 32 ve 48. boliimler).

oo kol isgy ¥g ¢ alll aasy puil o cllle JU ¢ poadl Calic dipea elell 1is oo goill lin
Al @ by [ reliadl ] Jilie o samo OLS T 5ee0 0t s JLBg ol ] (ulidl g2y 59 canlo
o ol O el LSy ¢ JLBg pldt sl 8 pralull e Lglip @ oylaself slland sl df
Lyss Log>

Hékim Nisaburi, hadisleri sahih ve sakim tarzinda iki kisma ayirmaktadir. Ko-
nuyu su baglik altinda izah etmektedir: gualy puoall 43,201 e gaslidl goall

Hékime gore sahih bir hadisin tagimasi gereken nitelikler sunlardir: Hz.
Peygamberden mechul olmayan bir sahabenin rivayet etmesi, sahabeden de iki
adil kiginin rivayet etmesi, daha sonra muhaddislere gelene kadar bu sekilde de-
vam etmesi (19. boliim, s. 106). Yani hadisin sahih olmasi i¢in senetteki ravi sa-
yisinin ikiden az olmamasi gerekir. Ancak miiellifin bu tanimi, 6zellikle hadisin
her dénemde en az iki kisi tarafindan rivayet edilmesi sarti, sonraki donemlerde
tartisilmis ve genel kabul gérmemistir. Ciinkii sadece bir ravi tarafindan rivayet
edilen fert veya garip dedigimiz bir¢ok hadis mevcuttur. Hikime gére bir hadisin
sithhati sadece senedin sahih olusu ile bilinmez. Senedi saglam olup ravileri cerh
edilmemesine ragmen bircok hadis sahih eserlerde yer almamistir. Yani senedi
saglam olmasina ragmen hadisin metni muallel ya da problemli olabilir. Bu da ha-
disin zayif olmasina neden olan amillerdendir. Miiellifimize gore, muhaddislerin
hadisleri ¢okca tekrar etmeleri, bol bol miizakere etmeleri ve hadislerin illetinin
olup olmadigini kavramalar: gerekmektedir. Zira bir hadis, senet itibariyle kusurlu
gozitkmeyebilir ancak bu hadisin gizli, zahiren goziikmeyen bir kusuru olabilir.
Bunu anlamlanin tek yolu ince bir kavrayisa sahip olmak, bir¢ok hadisi ezberle-
yip muhafaza etmekten geger. Sayet senedi saglam olan bir hadis Sahihaynda yer
almiyorsa o rivayetin mutlaka iyice tetkik edilmesi gerekir, muhtemelen gizli bir
kusuru vardir (19. boliim, s. 106).
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Miellifimiz, fikhu’l-hadisi bir nev’ olarak saymaktadir. Biitiin meshur ulema
ve fukahanin bu konuda ehil oldugunu ifade etmektedir. Ayrica marifetu’l- efrad
kisminda ise sunlar1 izah eder: Bunlar sadece belli bir bolgenin, bir sahabe kanali
ile teferriit ettigi hadislerdir. Ornegin sadece Medinede yayginlik kazanmis olan
fert bir hadise, ya da sadece Horasan bolgesi veya Samda meshur olmus rivayetlere
de yer vermektedir (25. boliim, s. 156). Hadisleri, sadece bir ravinin teferriit ettigi
hadisler veya bir bolgenin diger bir bolgeden farkli olarak teferriit ettigi hadisler
tarzinda boliimlere ayirmustir.

Hékimen-Nisaburi, marifetu ahbarin la muaredelehu baghg altinda aslinda
muhkem hadisleri anlatir. Ancak bu kavrami kullanmaz. Birbirleri ile ¢elismeyen
hadisler demekle yetinir. Bu hadislere verdigi 6rneklerden biri de sudur: alif .z, ¥
Jolé oo dban ¥g 1981 ;v 8Ms (5. 195).

Miiellif, a.g46 BLal a:L; 43,20 bOliimiinde sika ravilerin teferriit ettigi ziyadele-
re deginmistir. Ancak konu bagligini marifetu ziyadeti elfaz-i fikhiyye olarak belir-
lemistir (s. 197). Daha sonra usul kaynaklarinda Ziyadetu’s-Sikkat diye ge¢mistir.

Hékimen-Nisaburi, s>l gf, %! mgio JSI peeililly dslounll 48,20 baglhigl altinda sa-
habe ve tabilerden sadece kendilerine bir tek ravinin rivayette bulundugu kisiler-
den s6z etmektedir. Bir nevi kimlerden fert hadislerin rivayet edildiginden s6z et-
mektedir. Bu konunun hemen ardindan da sahabelerin ve tabiilerin kabilelerinin
bilinmesinden s6z etmektedir. Ciinkii senet zincirinde bulunan sahabe ve tabiinin
bilinmesi ¢ok énemlidir. Ozellikle kimlerin sahabe oldugu, sahabenin hadis usulii
literatiiriinde “udul” sayilmasi ¢ok 6nemlidir. Zira sahabe bizler ile Hz. Peygamber
arasinda bir nevi képrii vazifesi gormektedir. Bizler Hz. Peygamberin siinnetini
ancak sahabe nesli vasitasi ile 6grenmekteyiz.

Miiellife gore ,uye didl Jal pMSy ipe olrally ire ¥ ML G2l loes] rivayeti, mii-
tevatir bir hadistir (s.234). Halbuki bu hadis hakkinda ¢ok farkli goriisler de mev-
cuttur. Hatta bu hadisin mevzu oldugu dahi sdylenmektedir.

Miiellifimiz, muhaddislerin yaslari, dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili b6liim-
de sahabeden, tabiiden ve tebei tabiinden bir¢ok kiginin dogum ve 6liim tarihleri
hakkinda bilgiler vermektedir. Bu tarihler hakkinda bir ihtilaf varsa onlardan s6z
etmektedir (s. 256-268).

Ayrica Hakim en-Nisaburi, Hz. Peygamber’in Fil yilinda dogduguna ve nii-
biivvetin kendisine kirk yasinda iken geldigi konusunda ihtilafin olmadigi, ancak
Hz. Peygamber’in niibiivvetten sonra Mekkede ne kadar kaldigy; bes, on, on iki, on
ti¢ yil hususunda ihtilafin oldugunu belirtmektedir (s. 281).

Hadis usulii sahasinda yazilan ilk eser, Ramehurmiziye ait olan el-Muhaddisu’l-
Fasil Beyne er-Ravi ve’l-Va'i olmasina ragmen, hadis usuliiniin en 6nemli kurucu-
larindan birisi Hikim en-Nisaburi olarak kabul edilmektedir. Hakim en-Nisaburi
bu eseri ile daha sonra gelen muhaddisleri biiylik 6l¢iide etkilemistir. Hakim en-
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Nisaburiden sonra bu alandaki ikinci énemli isim [bnu’s-Salahtir. Ancak Ibnu’s-
Salah kendisinden ¢ok etkilenmistir. Zaten Ibnu’s-Salahin hadis usulii sahasinda
yazmis oldugu meshur eseri olan“Mukaddimesi’nin diger bir ismi de el-Hakimin
eserinki ile aynidir. Yani Marifetu Ulumi’l-Hadistir. Ibnu’s-Salah usul konularinda
kendinden sonra gelenleri etkiledigi gibi kendisi de el-Hakimden etkilenmistir.
Mukaddime’nin bir¢ok yerinde el-Hakim'in goriiglerine miiracaat edilmistir.

Marifetu Ulumi’l-Hadis'te on tane nev’ (konu baghgi) Ibnu’s-Salah'in
Mukaddimesinde bagimsiz olarak bulunmayip baska bagliklar altinda zikredilmis-
tir. Orneginz Hadisin miizakere edilmesi, hadisin fikhinin bilinmesi ve sahabenin
evlatlarinin bilinmesi bunlardan birkacidir.

Lgn jraitly Eandl 3,SIi0 dbyeo- Eundf adbd dbyeo - duboeall s¥ol déyea -

[bnu’s-Salah da Mukaddimede muttasil hadis, merfu hadis, maktu hadis,
miinker hadis, muzdarip hadis ve maklub hadis gibi nevilerle el-Hakimden tefer-
riit etmistir. Hakim kendi eserinde bu hadis tiirlerine temas etmemesine ragmen
I[bnu’s- Salah yazmis oldugu mukaddimesinde bu konulari islemistir. Hikim ese-
rinde hadisleri, sahih ve sakim seklinde ikiye ayirir. Ancak [bnu’s-Salah hadisleri
sahih, zayif ve hasen tarzinda ii¢ kisma ayirmistir.

El-Hakinr'in zikrettigi bazi hadis nev’leri, hadis usulii ¢ercevesinde degil de
adap eserlerinde konu olarak zikredilebilir. Ornegin: Muhaddis ve Talibin hadis
rivayet adabi ve Ogullarin babalardan rivayette bulunmas: gibi konular bunlardan
bazilaridir.

Ibn Hacer, Hakimin eserinin tertip bakimindan mitkemmel sayilamayacagini
sdylerken; Ibn Haldun ve Tahir el-Cezairi ise eserin degeri ile ilgili agiklamalar-
da bulunmuglardir. Ozellikle el-Cezairi, Tevcihun-Nazar adli eserinde Ma'rifetu
Ulumi’l-Hadis’ten ¢ok etkilenmistir. Kendisi bu eserden bolca alint1 yapmakta,
bazen de kitaba isaret edinmekle de yetinir.

Seyyid Muazzam Hiiseyin, Marifetu Ulumi’l-Hadisin sekiz niishasini karsi-
lagtirarak 1935 yilinda Haydarabat'ta yaymlamistir. Daha sonra bu eserin birgok
niishasi yayinlanmistir. Abdullah b. Siileym b. Selame es-Saidi, Menhecu’I-Hdkim
en-Nisaburi ve Kitabihi Marifeti Ulumi’l-Hadis adl1 bir yiiksek lisans tezi hazirla-
mugtir.

Hadis usulii sahasindaki eserlerin bircogunun, el-Hékinvin Marifetu Ulumu’l-
Hadis ve Ibnu’s-Salah'in Mukaddime adli eserlerine dayandiklarini séyleyebiliriz.
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Mebabhis Fi Ulimi’l-Hadis

(Introduction on The Science of Hadith)

Menna' b. Halil el-Kattan

Mektebetii Vehbe, Kahire, 1428/2007, (5. baski), 192 sayfa.
Tanitan: Nurullah AGITOGLU *

[slam’in iki ana kaynagindan biri olan hadislere yonelik ¢aligmalar ilk dénem-
lerden giintimiize kadar yapilagelmis ve bundan sonra da yapilmaya devam ede-
cektir. Zira dinlerini anlama gayreti igerisinde olan Miisliimanlar i¢in bu durum,
her zaman i¢in bir ihtiya¢ olarak belirecektir.

Hadislerin rivayeti ve nakli konusunda hadisgilerin ortaya koydugu gayret
ve hassasiyet, bu isin son derece 6nemli bir mesele oldugunu gostermektedir. Ri-
vayetlerin senetlerinin saglikli bir sekilde aktarilmasi, ravilerin durumlarinin in-
celenmesi ve metinlerin Kuran, Siinnet, akil vb. baz1 esaslara ac¢ik¢a ters diisiip
diismedigine bakilmasi yine hadislerin saglam bir bicimde nakledilmesine y6ne-
lik cabalardir. Hadislerin saglam bir sekilde nakledilmesi kadar hangi yontemlerle
aktarildigy, ilgili 1stilahlarin ne ifade ettigi ve nasil olustugu, hadis ilmine yonelik
incelik ve tekniklerin neler oldugu gibi hususlar da hadislerin dogru anlagilmasina
hizmet etmistir.

Her ilim dalinda oldugu gibi Islam ilimlerinde de usul veya metodoloji son
derece onemlidir. Hadisleri anlamaya yonelik Fikhu'l-Hadis, Garibu’l-Hadis gibi
ilim dallarinin yaninda Hadis Usulil de miistakil bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmus-
tir. Hicri I'V. asirdan itibaren bu alanda degerli ¢aligmalar ortaya konmugstur. Gii-
niimiizde de Hadis Usulii ile ilgili caligmalar yapilmaktadir. Bu yazida tanitmayi
amagladigimiz Mebahis Fi Uliimi’l-Hadis adli eser, Imam Muhammed b. Suud Is-
lam Universitesi 6gretim iiyelerinden Menn4’ b. Halil el-Kattan’a ait hacmi kiigiik
ama faydas biiyiik olan, akici, anlagilir bir Hadis Usulii kitabidr.

Tanitacagimiz caligma, bir mukaddime ve on bir bdliimden olusmaktadir.
Miiellif, mukaddimede, siinnetin 6grenilmesinde, ge¢mis 4limlerin bu alanda or-
taya koydugu kural ve kaidelerin anlagilmasinda bir 151k ve yol gosterici bir kaynak
olmast i¢in kitabini, 6zellikle 6grencilere yonelik hazirladigini belirtmektedir. An-
lagilir ve akici bir dislup kullandigini da vurgulamaktadir.

Mukaddimeden sonra baglayan boélimler ise soyledir: Hadisin Tanimu (s.
5-11), Siinnet ve Islam Tesriindeki Yeri (s. 12-22), Hadisin Kitabeti ve Tedvini (s.
23-53), Ricalirl-Hadis Ilmi (54-61), Cerh ve Tadil Ilmi (s. 62-74), Garibu’l-Hadis

*  Yrd. Dog. Dr., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Hadis A.B.D.
nurullahagitoglu@gmail.com
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[lmi (s. 75-78), Ilelu’l-Hadis iImi (s. 79-84), Muhtelifu’l-Hadis ve Miiskilu’l-Hadis
[lmi (s. 85-89), Mustalahu’l-Hadis {lmi (s. 90-157), Tahammiil ve Eda Sigalar1 (s.
158-164), Tahric Ilmi ve Isnadlar (s. 165-179).

“Hadisin Tanim1” boliimiinde (s. 5-11) hadisin neden 6nemli olduguna degi-
nen yazar, burada ilgili ayet ve hadisleri delil géstermis, ardindan hadisin sézlitk ve
terim anlamlar tizerinde durmustur. Zaten genellikle her béliimde konuya giris
yaparken bu sekilde bir yontem izlemistir (bkz. s. 7, 12-14, 23, 54-56). Ayrica bu
boliimde haber, eser, kutsi hadis vb. konularda da kisa ve aydinlatici bilgiler ver-
mistir.

“Siinnet ve Islam Tesriindeki Yeri” baslikli ikinci boliimde (s.12-22), éncelik-
le stinnetin tanimu {izerinde duran yazar, fakihler ve muhaddislere gore siinnetin
tarifi hususunda maltimat vermis ve siinnetin delil olusu ile Islam tesriindeki yeri
konusunda, delillerle desteklemek suretiyle agiklamalarda bulunmustur. Ser’i de-
liller i¢inde stinnetin konumuna da deginerek bu hususta meydana gelebilecek
muhtemel siiphelere tatmin edici cevaplar vermeye gayret etmistir.

Uciincii boliimde (s.23-53) “Hadisin Kitabeti ve Tedvini” iizerinde duran
miellif, hadislerin yazimuyla ilgili tarihi stireci nakletmis, yazmay: yasaklayan ve
serbest birakan rivayetleri degerlendirmistir. Tedvin siireciyle ilgili doyurucu bil-
giler nakletmis, bu baglik altinda, aslinda ayr1 bir siire¢ olarak degerlendirilmesi
gereken tasnif ameliyesini de zikrederek, her iki konuyu beraber islemistir. Tasnif
doneminde ortaya c¢ikan hadis eserleri hakkinda da, tiirlerine deginip 6rnekler
vermek suretiyle, bilgiler nakletmistir.

“Ricalu’l-Hadis” adin1 verdigi dérdiincii boliime (s.54-61) giris yaparken, se-
net, miisnid, metin vericalu’l-hadis kavramlar1 hakkinda kisaca bilgiler vermistir.
Bu ilmin gerekliligi hususunda alanin ileri gelen alimlerinin s6zlerini de aktarmak
suretiyle aciklamalar sunmustur. Sahabe, sahabenin adaleti, sahabe ile ilgili eserler
ve tabakat eserleri de yine bu boliimde islenen hususlar arasindadir.

“Cerh ve Tadil ilmi’ne de bir béliim (s.62-74) ayiran miiellif, burada cerh,
tecrih, adalet, tadil, cerh ve tadilin mesruiyeti, bu ilmin gelisimi, ravilerin merte-
beleri, raviler hakkinda s6z sahibi meshur muhaddisler, cerh ve tadil mertebeleri,
cerh ve tadilin hitkmii ve bu alanda yazilmis meshur eserler hakkinda faydali bil-
giler sunmustur.

“Garibu’l-Hadis Ilmi”, “Ilelv’l-Hadis Ilmi” ve “Muhtelifu’l-Hadis IImi” adim
verdigi altinci (s.75-78), yedinci (s.79-84) ve sekizinci (s.85-89) béliimlerde de bu
ilim dallarinin gerekliligi, gayeleri, bu ilim dallarinda 6ne ¢ikan alimler ve bu alan-
lardaki temel kaynaklar hakkinda agiklamalarda bulunmustur.

“Mustalahu’l-Hadis” diye isimlendirdigi dokuzuncu béliimde (s.90-157) ise
yazar, bu ilmin tanimi, konusu ve faydasi gibi hususlara degindikten sonra miis-
ned kavramu iizerinde durarak bu kavramin ii¢ farkli anlamina vurgu yapmistir.
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Ardindan muhaddis, hifiz ve hakim gibi hadis alimlerinin ilmi mertebeleri hak-
kinda kisaca bilgiler sunmustur. Kitabin en uzun béliimii olan bu kisimda, hadis
usulii ile ilgili bircok konuya girmis ve faydali bilgiler vermistir. “Bize ulagmasi
yoniiyle hadisler” alt bashig: altinda miitevatir hadis ile ilgili tanim, sartlari, kisim-
lar1, var olup olmadi8: tartigmasi, hitkmii ve miitevatir hadislerden olusturulmus
eserler hakkinda malumat vermistir. Ardindan 4had habere gegip, bunun kisim-
lar1 olan meshur, aziz ve garib hadisler hakkinda kisa ve 6nemli bilgiler kaydet-
migtir. Devaminda da “sithhat acisindan hadislerin taksimi” konusunda makbul
hadisler diye sahih ve hasen konusuna girmis, bunlarin da kendi i¢inde lizatih
ve ligayrih olarak siniflandirilmasina vurgu yapmustir. Zayif hadis konusunda da
detayl: bilgiler veren miiellif, zayif hadisle amel hususundaki tartigmaya girmis, bu
husustaki goriisleri delilleriyle beraber sunmustur. Arkasindan muallak, miirsel,
mudal, munkatr, miidelles, miirsel-i hafi gibi zayif hadis ¢esitlerini gerektigi kadar
detaylandirarak izah etmigtir. “Mevz&’ hadis” konusuna da deginen miiellif, bu tiir
hadislerin tanimi ve hitkmii gibi hususlar: isledikten sonra hadis vazinin sebeple-
rini de maddeler halinde zikretmeyi ihmal etmemistir. Ardindan metrtik, miinker,
marf, muallel, muhalefetu’s-sikat, miidrec, maklib, el-mezid fi muttasili’l-esanid,
muzdarib, musahhaf, $azz, mahfiiz, cehaletu’r-ravi, bidat, siu’l-hifz gibi bazi hadis
usulii konularini sistematik olmayan bir sekilde karigik bir halde vermeyi tercih
etmigstir. Bu husus miiellif i¢in bir eksiklik olarak telakki edilmektedir. “S6yleyeni
bakimindan hadisin kisimlar1” alt baslig: altinda da merfti, mevkaf, maktd’ gesit-
leri hakkinda bilgiler vermistir. Ancak buradaki siniflandirma icinde zikredilme-
si gereken kutsi hadis konusu, maalesef hadisin tanimi baghikl: birinci béliimde
gecmisti. Ziyadetu’s-sika, miitabi, sahid ve itibar da ayni boliim i¢inde bahsedilen
diger bazi konular teskil etmektedir.

“Tahammiil ve Ed4 Yollar’”ndan bahsedilen onuncu béliimde (s.158-164) ya-
zar, semd, kiraat, icazet, miinavele, kitdbet, i'lam, vasiyyet ve vicide yontemleri
hakkinda kisa ve 6zlii bilgiler vermistir. Arkasindan, “mislehu ve nahvehu arasin-
daki fark” gibi bir konuda da bilgi vermeyi uygun géren miiellif, ilging bir sekilde,
mustalahu’l-hadis ilmi ile ilgili meshur eserlerin listesini de bu boliimde vermeyi
tercih etmigtir.

Kitabin son bolimiinde (s.165-179) “Tahric ve Senedler”i ele alan yazar,
tahricin tanimy, tarihi siireci ve tahric yollar1 hakkinda bilgi vermistir. Devaminda
isnadlar ile ilgili hususlara ge¢mis, ali ve nazil isndd, miiselsel, rivayetu’l-ekéabir
ani’l-esagir, rivayetu’l-abiani’l-ebn4, miidebbec vb. teknik konularda kisaca bilgi-
ler vermistir.

Ders kitabr formatinda hazirladig1 eserine herhangi bir sonug kismi hazirla-
mayan yazar, 6grenciler tarafindan anlasilacak basit bir dille kitabini telif etmistir.
Dili ¢ok akict olan kitabin derin tartismalara inmemesi, ¢ok teknik detaylar ver-
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memesi bir avantaj olarak goriilebilir. Ciinkii eser, hadis ilimlerine bir giris mahi-
yetinde diisiiniilmis gibidir.

Kitabin elestirilecek bazi yonlerinden de bahsetmek gerekirse, yukarida da
belirtildigi gibi bazi konularin olmasi gereken baslik altinda degil de baska bir
baslik altinda verilmesi, mustalahu’l-hadis baslig1 altindaki béliimiin ¢ok fazla ko-
nuyu igeriyor olmasi gibi bazi hususlar kitabin bagliklarinin yeniden diizenlenme-
si ve konu taksimatinin yeniden gozden gegirilmesinin bir gereklilik oldugu ka-
naatini uyandirmaktadir. Ayrica hadislerin kaynag verilirken, dipnotta sadece o
hadisin gegtigi eserin adinin verilmesi ile yetinilmesi, hadisin kitab ve babiyla ilgili
bilgi verilmemesi de bir eksiklik olarak gériinmektedir. Zira hadislerin kaynaginin
gosterilmesi bir¢ok yazar tarafindan benimsenip uygulanmaktadir.

Son olarak eserin, yalnizca ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin degil, bu alanda
kendini yetistirme gayreti igerisinde olanlarin istifade edebilecegi bir formatta ya-
zilmas ve hadis usulii bilgilerinin ¢ok acik bir dille anlagilir bir sekilde sunulmasi
noktasinda takdir edilecek bir ¢alisma oldugu soylenebilir.
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