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KADIR GECESINIiN TESPITi MESELESI*

Bayram AYHAN™

Ozet
Bu makalede, Kur’an'in niizlliniin baslangicini teskil eden Kadir gecesinin tespitinin miimkiin olup

olmadigi irdelenecektir. Cogunlugun kanaatine gore Kadir gecesinin tespiti miimkiin degildir. Zira
Allah bu geceyi gizlemis ve Hz. Peygamber’e (a.s) de bu geceyi unutturmustur. Ayrica bu gecenin
zamanina dair elimizde kesin bir veri yoktur. Diger kanaate gore, bu gecenin tespitini yapmak
miimkiindiir. Fakat bu tespite engel teskil eden bazi unsurlar vardir. Cahiliye dénemi tarih algisi ve
cahiliye Araplarinin kameri aylarin yerlerini degistirmeleri tarih tespitine engel teskil etmektedir.
Ikinci kanaatin temsilcilerine gére, bazi kesin ve muhtemel verilere istinaden bu gecenin tespitini
yapmak miimkiindiir. Biz de ikinci goriisii savunanlara paralel olarak, Kadir gecesinin zamaninin
miladi olarak tespit edilmesinin miimkiin oldugunu diisiinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, niiz{l], vahiy, tespit, Kadir gecesi.

DETERMINATION OF THE NIGHT OF QADR

Abstract

In this text, the exact time of the night of Qadr, which is starting time line for Qur’an Revelations
will be analyzed to determine whether it is possible. According to general opinion, it is impossible
to determine the time of night of Qadr. Because its time is hidden by Allah and forgotten prophet
Muhammad. Also, there is no precise data about the time of this night. In respect of the other
opinion, it is possible to determine this time, but there are some components which obstruck this
determination. According to them, it is possible to define of the night of the Qadr with reference to
precise and possible datas. As the owner of the second opinion, we think that it is possible to
identify the determination of the gregorian time of the night of Qadr.

Key Words: Qur’an, the descent, revelation, determination, the night of Qadr.

* Bu makale, 29 Haziran-01 Temmuz 2012’de Corum’da yapilan Kur’dn Niiziliiniin Mekke Dénemi
Sempozyumu'nda “Kadir Gecesinin Tespiti Problemi” ismiyle, tarafimizdan sunulmus olan tebligin
tashih edilmis halidir.

™ Dr., Mudurnu Miiftiiliigii, byrmayhan@gmail.com



2 Bayram AYHAN

Giris

Kadir gecesinin tespiti, hem insanlik ve hem de Islam alemi icin 6nem arz
etmektedir. Zira bu giin, son ilahi metin olan Kur’an’in, insanlik dlemi ile bulustugu
0zel bir gindir. Kanaatimizce bu giiniin miladi olarak tespiti inanan insanlar i¢in
ciddi bir anlama sahiptir. Yine, tespit edilecek olan tarihin sahih rivayetlerde dile
getirilen son on giiniin icerisindeki tek geceye ve pazartesi giinline dair rivayetlerle
mutabik olup olmadig1 6nem arz etmektedir. Ne var ki bircok goris, tarihte
yasanmis olan bu giintin tespit edilemeyecegi yontinde olmustur.

Biz, bu ¢alismada bazilar1 kesin bazilar1 da muhtemel olan verilere istinaden
Kadir gecesinin miladi zamaninin tespit edilmesinin miimkiin olup olmadigina dair
bir yontem denemesi yapacagiz. Calisma rivayet-tarih/siyer-tefsir eksenli olup, bir
makalenin sinirlar1 dahilinde miicmel bir surette ele alinmistir. Baz1 basliklar
zorunluluktan dolay1 kismen tafsil edilmistir. Bizden once de Kadir gecesinin
tespitine dair calismalar yapan mdielliflerin denemeleri olmustur. Calismamiz,
mutlaka eksik olmakla birlikte, daha 6nceki ¢alismalar1 toptan degerlendirmek
suretiyle daha kapsamli ve faydali olmasi gayesiyle yapilmistur.

Sozlikte “hiikiim, takdir, seref, yiicelik’! gibi anlamlara gelen *“_,¥”
“kadr/kadir” Kur’an-1 Kerim’in 97. suresinin ve Kur’an'in indirilmeye baslandigi
gecenin 6zel ismi olmustur.2 Ayetler, Kur’an'in niizliliiniin hem Kadir gecesinde
hem de Ramazan ayinda vaki oldugunu ifade etmislerdir. Kadir gecesine dair ayet
soyledir: “,s) A & oW 3 U” “Biz Kur’dn’t Kadir gecesinde indirmeye basladik’3.
Ramazan ayina dair ayet ise soyledir: “0i_il) 48 J 51 63 Jlasy 1ed” “Ramazan ayi ki o
ay icerisinde Kur'dn indirildi.”* Duhan sliresinde ise soyle ifade edilmistir: “ o1 i L)
S ) 4 & “Biz onu (Kur'dn’t) miibarek bir gecede indirdik"s. Zikredilen ayetler,
Kur'an-1 Kerim’'in Ramazan ay1 igerisinde bulunan Kadir gecesinde indirildigini

acikca beyan etmektedir.

Kadir gecesi/“,al 4L  genellikle “hikkim gecesi”/“:Sall 4" olarak
anlamlandirilmistir. Bu hiilkmiin ne oldugu konusunda ilk olarak dile getirilen

1 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-Artis min Cevahiri’l-Kamiis, (Thk. Mustafa Mecazi), Kuveyt
1977, X111, 373-374; Ebu’l-Huseyn ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga (Thk. Muhammed Harun),
Beyrut 1979, V, 62.

2 Muhammed Tahir Ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1984, XXX, 456; Sait Ozervarly,
“Kadir Gecesi”, DIA, istanbul 2001, XXIV, 125-126.

3 Kadr, 97/1.

4 Bakara, 2/185.

5> ed-Duhan, 44/3.

6 Ebu Muhammed ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’én, (Thk. Seyyid Ahmed Sakr), Beyrut 1978, s.
534; Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru’l-Miiskil min Garibi’l-Kur’dn, (Thk. Tavil el-Maraasli), Beyrut 1988,
s. 393; Ebu’l-Fazl ibnu’l-Manzir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut tsz., V, 74; Ali bin ismail ibn Side, el-Muhkem

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:4, 2:1-20



Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi 3

aciklamalar Duhan siiresi/Berat gecesi baglaminda olmustur. Miifessirlerin kahir
ekseriyetine gore bu gece, gelecek seneye kadar kullarin riziklari, ecelleri ve diger
durumlar1 yazilir, ayrintili bir sekilde belirlenir. Bu yazilim veya belirlemenin
Levh-i Mahf(iz’dakine uygun olarak yazilmasina Berat gecesi baslanip, Kadir gecesi
bitirildigi de ifade olunmustur.” Fahreddin Razi (6. 606/1210), bu gece 6liim, rizik
vb. seylerin takdir edilmesinden dolay1 veya bu gecenin haiz oldugu seref ve
kudrete binaen boylece isimlendirildigini beyan etmigtir.8

Duhan stresinin, her hikmetli isin ayrilmasindan bahseden ayetlerine dair
kanaatlerden oOnce, s6zii gecen ayetlerin anlamini zikretmemiz uygun olacaktir,
soyle ki: “Dogrusu Biz, insanlart uyarmaktayiz. Katimizdan bir buyrukla, her
hikmetli ise o gecede hiikmedilir. Dogrusu Biz &teden beri peygamberler
gondermekteyiz”® Ayetlerde, konumuza esas teskil eden ibarenin 6ncesi ve sonrasi
onem arz etmektedir. Kanaatimizce, 6ncesinde “miinzir/uyaricilik” sonrasinda da
“miirsil/el¢ci génderme” ifadelerine binaen, “hikmetli islerden” kastin Kur’an’da
insanlara rehber olacak hikmetli beyanat olmasi daha makuldiir.19 Allah, Kur’an ile
her hikmetli isi birbirinden tefrik etmis ve son “inzar” ve “irsal” Kur’an vasitasiyla
olmustur. Kur’an'in niizli de “miibarek gece” olan Kadir gecesinde baslamistir.
Kadir gecesi denmesinin sebebi, Kur’an’in indirilmeye baslanmasinin bu gece
takdir edilmis olmasidir. Binaenaleyh, Duhan siresindeki ayetleri Berat gecesi
baglaminda tefsir etmek isabetli degildir.

Miifessirlerin ifade ettigine gore, lkrime (6. 104/722), Ibn Abbas’a (6.
68/687) istinaden Duhan suresindeki ayetleri Saban ayinin on besinci gecesine
hamlederek tefsir etmistir.ll Saban ayinin on besinci glniiniin faziletine dair
rivayetler Hz. Ali ve Hz. Aise’den mervidir. Ibn Mace iki rivayet aktarmistir. Hz.

ve'l-Muhitu’l-A’zam fi'l-Luga, (Thk. Mustafa es-Seka), Kahire, 1958, VI, 183; Ragip el-isfehani, el-
Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Thk. Mustafa Elbaz), Yay. y, tsz. II, 511.

7 Ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’'l-Kur’dn, (Thk. Abdulmuhsin et-Tiirki), Kahire
2001, XXI, 7-12; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, (Thk. Muhammed es-Sellime), Riyad
1997, VII, 246; Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Menstir fi't-Tefsiri bi’l-Me’siir, (Thk. Abdulmuhsin et-
Tiirk?), Kahire 2004, XIII, 249-252; Ebussulid Efendji, I'rsddu’l-'Akli’s-SeIfm ila Mezdya’'l-Kitabi'l-
Kerim, (Thk. Abdulkadir Ahmed), Riyad 1971, V, 103-104; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak
Dini Kur’an Dili, istanbul 2006, VII, 69-70.

8 Fahreddin er-Razj, Mefdtihu'l-éayb, Libnan 1981, XXXII, 28.

9 ed-Duhan, 44/3-5.

10 Bu anlamda kismen benzer beyanat i¢in bkz; Karaman v.dgr, Kur’dn Yolu, 1V, 790-791.

11 Baz1 miifessirler isim zikretmeden s6z konusu rivayeti zikretmislerdir. Bkz; et-Taberi, Cdmiu’l-
Beydn, XX], 5-6; ez-Zemahseri, el-Kessdf, (Thk. Ahmed Abdulmevciid), Riyad 1998, VI, s. 409; Nesefi,
Medariku’t-Tenzil ve Haddiku't-Te'vil, (Thk. Ali Bedivi), Beyrut, 1997, 11, 532; Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’dn, istanbul 2000, V, 296-297; Yazir, Hak Dini, VII, 67; Mennaul Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-
Kur’dn, Kahire 2000, s. 95; Hayrettin Karaman, v.dgr; Kur’dn Yolu, Ankara 2007, III. Baski, IV, 791;
Ayrica bkz; Halit Unal, “Berat Gecesi”, DIA, Istanbul 1992, V, 475; Ozervarl,, “Kadir Gecesi”, DIA,
Istanbul 1992, s. 124; Hac1 Mehmet Giinay, “Ramazan”, DI, istanbul 2007, XXXIV, 433.

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Yil:2, Sayt:4, 2:1-20



4  Bayram AYHAN

Ali’"den mervi ilk rivayeti, Elbani mevzu olarak degerlendirir.12 Hz. Aise’den gelen
rivayeti ibn Mace ile birlikte, Ahmed bin Hanbel'3 ve Tirmizil4 de zikretmistir.
Fakat Hz. Aise’den muttasil olarak gelen bu rivayet de senet yoniiyle zayiftir. Zira
senetteki raviler birbirlerini gormedikleri halde, birbirlerinden aktarim
yapmislardir.’> Saban aymin on besinci glniliniin faziletine dair hadisleri
degerlendiren es-Semerkandi (6. 375/985) ve Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) bu
hadislerin itibara sayan olmadiklarini ve Kur'an’in acik beyanina muariz
olduklarini ifade etmislerdir.16 ibn Kesir (6. 774/1372) ve Izzet Derveze (6. 1984)
Berat gecesi baglaminda gelen rivayetlerin mirsel, Kadir gecesine dair
beyanatlarin ise ag¢ik nass oldugunu vurgulamislar ve Berat gecesine dair
rivayetlerin kabul edilemeyecegini ifade etmislerdir.l” Bu konudaki farkli bir
yaklasim Mehmet Zeki Duman’a ait su climlelerle ifade bulur: “Saban ayinin on
besinci gecesi, gelecek yilin islerinin planlandigi soylenmektedir. Oysa baslangigctan
nihayete kadar tarih boyunca gerceklesecek her isin, ezelde, caglara, asirlara, yillara,
aylara ve zamanin en kiiclik parcast olan anlara gore Levh-i Mahfuz'da yazildig
bilinmektedir. Peki, bu ikinci plan niye?”18

“Tefrik edilen her hikmetli is” konusundaki dikkate deger kanaati Seyyid
Kutup (6. 1966) soyle serdeder: “Bu gecede inen Kur'dn araciligi ile her emir ayirt
edilmis, her mesele ¢éziime baglanmigs, kalict hak ile yiizeysel batil belirlenmis,
sinirlar ¢izilmis, insanligin bu geceden itibaren kiyamet giiniine kadar siirecek
yolculugundaki giizergahi belirleyen tiim yol isaretleri dikilmistir. Insanlarin
diinyasinda hayatin dayanmak zorunda oldugu hicbir temel ag¢iklanmadan,
belirlenmeden birakilmamuigstir. Genel ve kalict evrensel yasalar sisteminde oldugu
gibi her sey ortaya konmustur.”1° Siileyman Ates, bu gecede indirilen Kur’an’da her
hikmetli isin ayrildigini ve Hz. Peygamber’e (a.s) bir emir olarak indirildigini beyan
etmigtir.20

1. Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi

Kadir gecesinin tespiti hususunda iki farkl goriis vardir. ilk kanaate gére bu
gecenin tespiti mimkiin degildir. Diger goriise gore Kadir gecesinin zamanini

12 Ebu Abdullah ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, (Thk. Nasiruddin el-Elbani), Riyad, tsz, s. 247.

13 Ahmed bin Hanbel, Miisnedu Ahmed bin Hanbel, (Thk. Suayb el-Arnaiid), Kahire, tsz, VI, 238.

14 Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, (Thk. Muhammed Sakir), Beyrut 2001, II, 108.

15 fbn Mace, Siinen, s. 247; Tirmizi, Siinen, 108. S6z konusu sayfalarda muhakkikler ravilere dair
tafsilath degerlendirmeyi sebepleriyle beyan etmislerdir.

16 Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, (Thk. Muhammed Muavviz), Beyrut 1993, II,
215; Ebu Bekir ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’én, (Thk. Abdulkadir Ata), Beyrut 2003, 1V, 117.

17 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V11, 246; Muhammed [zzet Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis, Kahire 1383/1964, 111, 399-400; Mehmet Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Ankara 2008, II, 292.

18 Duman, Beydnu’l-Hak, 11, 292.

19 Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur’én, (Trc. Bekir Karliga v.dgr.), istanbul tsz., XIII, 234-235.

20 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, istanbul 1988, VIII, 302.

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:4, 2:1-20



Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi 5

tespit etmek miimkiindiir fakat bu tespiti yapabilmek icin tavzih edilmesi gereken
bazi hususlar vardir. Biz, 6nce bu gecenin tespitinin miimkin olmadiginm
diisiinenlerin, bilahare miimkiin oldugunu ifade edenlerin delillerini ele alacagiz.

1.1 Kadir Gecesinin Tespitinin Miumkiin Olmadigin1 Savunanlarin
Gorisleri

Kadir gecesinin tespitinin miimkiin olmadig1 kanaatinde olanlarin birkag
delili vardir. Bunlari séylece zikredebiliriz:

a. Kadir gecesinin hem giinii ve hem de tarihine dair celiskili rivayetler
vardir. Dolayisiyla, hem giintii hem de tarihi hususunda tenakuz bulunan bir giintin
tespiti muhal olur. Kadir gecesinin giiniline dair tenakuz iki giin tizerinde olmustur
ki, bu giinlerden ilki pazartesidir. Hz. Peygamber (a.s) dogdugu ve peygamber
olarak gorevlendirildigi giiniin pazartesi oldugunu ifade etmistir.2! Diger kanaate
gore Kadir gecesi cuma giiniine tekabiil etmistir. Zira, cuma giinii islam nezdinde
kiymetli bir giindiir.22 Bu kanaati savunanlara gore, Hz. Peygamber’in dogumunun
ve elcilikle gorevlendirilmesinin basladig glintin pazartesi olduguna dair rivayetin
sihhati siiphelidir.23

Kadir gecesinin cuma olarak miitalaa edilmis olmasinin diger bir sebebi,
Kadir gecesinin, Bedir gazvesinin yapildig1 giine tekabul ettigine dair
rivayetlerdir.24 Bilhassa erken donem siyer miuellifleri Enfal siiresinin Bedir
savasindan bahseden 41. ayetini Kadir gecesine hamlederek yorumlamislar ve bu

21 Muhammed ibn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, (Thk. Ferid el-Mezidi), Beyrut 2004, I, 174; Ebu’l-
Kasim ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, (Thk. Abdusselam Tedmiri), Beyrut 1990, I, 264; izzeddin
Ebu’l-Hasan ibu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, (Thk. Ebu Sayyeb el-Kerami), Beyrut tsz, s. 221;
Muhammed ibn S’ad, Kitdbu't-Tabakati’l-Kebir, (Thk. Ali Muhammed Omer), Kahire 2001, I, 164;
ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Mulitk, (Thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim), Kahire tsz, 11, 293; Ebu’l-
Hasan el-Vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’dn, (Thk. Seyyid Ahmed Sakr), I. Baski, y.y, 1969, s. 15; Ahmed
b. Hiiseyn Beyhaki; Deldilu’n-Niibiivve ve Marifetu Ahvdli Sahibi’s-Seria’ (Thk. Abdulmuti Kal’aci),
Liibnan 1988, I, 133; Ebu Bekr Ahmed ibn Ebi Heysem, et-Tarihu’l-Kebir, (Thk. Fethi Helel), Kahire
2004, 1, 162; Razi, Mefdtfhu’l-(fayb, V, 91; Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit,
(Thk. Ahmed Abdulmevc(d), Beyrut 1993, 11, 45; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensir, 11, 232; Sihabuddin el-
Alisi, Rihu’l-Me’ant fT Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, Beyrut tsz, II, 61; ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11,
172; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, (Thk. Ahmed Ziimerall),
Beyrut 1995, |, 38.

22 {bn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 174; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 264; ibn S’ad, Kitdbu't-
Tabakdt, 1, 164; Safiyyurrahman Mubarekfiri, er-Rahiku’l-Mahtiim, Katar 2007 s. 67; Muhammed
Hamidullah, islam Peygamberi, Istanbul 1993, II, 788; Mustafa Asim Kéksal, Islam Tarihi, istanbul
1981, I, 125; Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, istanbul 2011, s. 95-98.

23 Muhammed Hiiseyin Casnazani v.dgr, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisinin Miladi Karsihig ile
Ilgili Bir Arastirma”, (Trc. Kasim Sulul), Harran Unv. lahiyat Fak. Dergisi, Sanlurfa 2001, sy. VI, ss.
155-159.

24 [bn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 174; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C: 1, s. 264; ibu’l-Esir, el-
Kamil, s. 221.
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6  Bayram AYHAN

gecenin de 17 Ramazan Cuma giinline tekabil ettigini ifade etmislerdir.25 Enfal
sliresinin s6z konusu ayeti mealen soyledir: “Eger Allah'a ve hak ile batilin ayrildigi
gtin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin (Bedir savasinda) kulumuza indirdigimize
inanmigsaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a,
Resuliine, onun akrabalarina yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir.”?6 Bu ayette
gecen “Olll o Une e W3l W 5" “furkan giinii kulumuza indirdigimiz” ibaresindeki
“OBA o 5" “yevme’l-furkan” Kadir gecesi olarak tefsir edilmistir.27

Bedir savasi gecesinin Kadir gecesi olabilecegine dair farkli bir
degerlendirme “furkan” kavrami tizerinden yapilmistir. Bu iddiay1 giindeme
getiren miuellif, Bedir zaferinden “08_4) » 5" “yevmu’l-furkan?8” Kadir gecesinden de
“afs el K $,4 Wd” “0 giinde hiikme/karara baglanmis isler birbirinden ayrilir”2®
seklinde bahsedildigini ifade etmis; bu baglamda “yevmu’l-furkan” gecesinin
“leyletu’l-furkan”, yani Kadir gecesi olabilecegini vurgulamistir.3® Fakat,
miifessirlerin ¢ogu ulﬁ)sl\ 25" “yevmu’l-furkan” ibaresini, “kafir ve miisriklerin
birbirinden tefrik edildigi giin” veya “hak ile batilin birbirinden tefrik edildigi” giin
seklinde tefsir etmislerdir.31

Soz konusu ayetin; “olaall (& ax a2 Gae e W3 b Al duld ALy
“Eger Allah'a ve hak ile batilin ayrildig giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin
(Bedir savasinda) kulumuza indirdigimize inanmigsaniz...” anlamindaki pasajlarinda
gecen "‘jj—ﬁ/ indirdiklerimiz” ibaresinin mifessirler tarafindan farkl tefsir edildigini
ifade etmeliyiz. Miifessirlerin kahir ekseriyeti, “indirdigimiz” ibaresini Bedir'de
indirilen melekler veya iki gruptan birinin (Kureys kervaninin veya zaferin)
mii'minlerin olacag1 yoniindeki miijdeyle iliskili oldugunu diisiinmiislerdir.32 ibn

25 [bn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 174; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 264; ibu’l-Esir, el-
Kdmil, s. 221.

26 e]-Enfal, 8/41.

27 Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Kahire 1964, XXX, 207.

28 e]-Enfal, 8/41.

29 ed-Duhan, 44/4.

30 Halil Hacimiiftiioglu, “Kur’an’daki “Furkan” Kavramina Dair Farkli Bir Yaklasim”, Kelam
Arastirmalari, 2012, C. 10, sy.1, s. 98.

31 Mukatil bin Stileyman, el-Viictih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dani’l-Azim, (Thk. Salih ed-Damin), Dubai 2006,
s. 42-43; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 133; Ebu Muhammed ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, (Thk. Abdusselam Abdussafi), Beyrut 2001, 11, 528; Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir,
VII, 133-134; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Thk. Muhammed es-Sellame), Riyad
1997, 1V, 65-66; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Ankara, tsz., 111,
1189; Yazir, Hak Dini, 1X, 335-336.

32 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, X1, 200-201; Zemahsert, el-Kessaf, 11, 584; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X,
s. 14-15; Ebu Abdullah ibn Arafe, Tefsiru Ibn Arafe, (Thk. Celaleddin es-Suyuti), Liibnan 2008, II,
286; Suyit, ed-Diirrii'l-Mensiir, VII, 134-135; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, (Cev. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk), istanbul 2002, s. 332; Mustafa islamoglu, Niizil Sirasina Gore Hayat Kitabt Kur’dn,
istanbul 2010, s. 783.
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Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi 7

Atiyye (6. 546/1152) o giin indirilen apacik deliller veya ayetler;33 Ibn Asur (6.
1973) ise Bedir giinii indirilen vahiy metinleri, melekler, Allah’in miiminlere vaat
ettigi Kureys ordusu veya miiminlerin en sikintili aninda indirilen (yagan) yagmur
olarak tefsir etmistir.3# Siileyman Ates, Bedir giinii ile Kadir gecesi arasinda bir
bagin olamayacagini; Kadir suresindeki ayetlerin Kur’an'in indigi gecenin degerini
ifade ettigini, Enfal suresindeki ayetin ise Hz. Peygamber’e (a.s) inen yardim ve
zaferden bahsettigini zikretmigtir.3>

Miifessirlerin degerlendirmeleri baglaminda genel bir hiikiim ¢ikaracak
olursak; Kadir gecesinde takdir edilen husus, son ilahi kelamin inmesi, Bedir
giniinde takdir edilen husus ise, savasin Miislimanlar lehine galibiyetle hitama
ermesidir. Izzet Derveze (6. 1984) ayetlerin Kur’An’in niizuliinden bahsederken
onun “bir gecede”3¢ indirildigini acikca beyan ettigine dikkat ceker.3” Fakat Bedir
glinliiniin gecesinde kendisine ayet indigine dair bir nass bulunmamaktadir ve
Bedir'de indirilenler de giindiiz vakti inmistir. Ayrica ilk ayetlerin indigi zaman
olan Kadir gecesinin zamaninin fecr ile mukayyet oldugu da ayette acikca ifade
edilmistir.38 Sonug olarak, “Ol_ i) as Lue Je W3 L s/Furkan giinii kulumuza
indirdigimiz...” ibaresi lizerinde epeyce yorum yapilmistir. Ayette zikri gecen
“indirdigimiz/& %" ibaresi ¢ogunlukla savas siirecinde meydana gelen olaylarla
aciklanmistir. Kanaatimizce, s6zii gecen Enfal suretindeki ayetin o giiniin gecesini
kastetmis olabilecegini ifade etmek, uzak bir tevile basvurmak demektir. Clinku
boyle bir yorum, ¢cogu miifessirin kanaati ve s6z konusu olayin vuku buldugu
zamanda meydana gelen olaylarla celisir.

b. Kadir gecesinin tespitinin miimkiin olmadig1 kanaatinde olanlarin diger
bir delili, Kadir gecesinin ayin kacinci giinii olduguna dair belirsizliktir. Kadir
gecesinin tarihine dair yedi3?, on yedi*?, on dokuz*l, yirmi bir#?, yirmi bes*3 yirmi

33 [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 11, 528.

34 [bn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 14-16.

35 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, istanbul 1988, XI, 24.

36 el-Kadr, 97/1.

37 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 315.

38 el-Kadr, 97/5.

39 Mubarekfiri, Inneke Lea’ld Hulukin ‘Azim, Urdiin 2006, 1, 44.

40 Tbn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 174; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 274; ibn S’ad, Kitdbu't-
Tabakat, 1, 164; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 788; Koksal, Islam Tarihi, I, 125.

41 Makrizi, Imtau’l-Esmd@’, (Thk. Abdulhamid en-Nemis?), Beyrut 1999, I, 21; MubAarekfiri, er-
Rahiku’l-Mahtum, s. 66.

42 Mubarekfari, Inneke Le’ald Hulukin ‘Azim, 1, 44.

43 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 189; Kurtibi, el-Cadmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Thk. Semir el-Buharf), Riyad
tsz., 11, 298; AlGsi, Rithu’l-Medni, 11, 61; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit 11, 45; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Menstir,
11, 232; Zerkani, Mendhilu’l-irfdn, I, 38; ibn A$ur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 172; Makdisi, el-Miirsidu’l-
Veciz, s. 108.
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8 Bayram AYHAN

yedinci** giinler zikredilmistir. Ayrica, giin belirtilmeden Ramazan’in son on
giiniiniin tek giinleri seklinde rivayetler vardir.*> Ekser kanaate gore yirmi yedinci
gece, Kadir gecesidir.4¢ Sii kaynaklara gore Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldig1 giin,
Hz. Ali'yi kendinden sonra halife olarak tayin ettigi Gadir-i Hum glintidiir.#” Fakat
bu tarih ile alakali kesin bir kanaat yoktur.48 Zikredildigi iizere, hakkinda bu kadar
ihtilaf olan bir giiniin tespit edilebilmesi muhaldir.

c. Allah bu zaman dilimini gizlemistir. Miifessirlerin bir kismina gére bu
gecenin gizlenmis olmasinin bazi hikmetleri vardir. Eger bu gece belli olsaydi,
Mislimanlar sadece bu geceyi ihya eder, diger zamanlarda uzerlerine disen
gorevleri yapmazlardi. Belirsizlik, 6zellikle Ramazan ayinin son gecelerinin
ibadetle gecirilmesine vesile olmustur. Ayrica, bu gecenin zamaninin belirsiz
olmasi, kasith olarak bu geceye hiirmetsizlik edilmesine veya bu gece asiriya
kac¢ilmasina engel olmustur.4°

d. Hz. Peygamber’e (a.s) bu gece unutturulmustur. Bazi nakillerde Hz.
Peygamber’in bu gecenin zamanini bildirmeye tesebbiis ettigi; fakat o sirada ¢ikan
bir anlagsmazliga miudahil olmasinin ardindan, s6z konusu zamanin zihninden
silindigi ifade edilmistir.50 Darimi (6. 255/869) ve Miislim (6. 261/875) Hz.
Peygamber’in uykudan uyandirilmasi sebebiyle bu zamani unuttugunu ifade
etmisken,5!1 Abdurrazzak (6. 211/827) sohbet esnasinda Hz. Peygamber’in
kendiliginden bunu unuttugunu ifade etmistir. Abdurrazzak ayrica Hz.
Peygamber’in: “Falan giin falan yerde falan gazvede idik, neydi o giin?” diye
sordugunu, ashabin da Ramazanin yirmi tg¢linci gini olduguna dair cevap
verdigini eklemistir.>2 Abdurrazzak'in aktardig1 bu rivayet Hz. Peygamber’in bu
zamani unutmadigini, aksine bildigini gosterir. Clinki o giiniin falanca olayin vuku

44 Ebu’l-Hasan Miislim, Sahthu Miislim, (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrut 1991, “Salatu’l-
Musafirin”, 179; Silleyman b. Es’as Ebu Daviid, Siinenu Ebi Ddvid, (Thk. Suayb el-Arnatid), Beyrut
2009, 11, 121; Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, (Thk. Muhammed Sakir), Beyrut 2001, II, 150; Zemahseri,
el-Kessdf, V1, 409; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 788.

45 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahthu’l-Buhdri, Riyad, 2006, “Leyletu’l-Kadr”, 4; Miislim, Sahth,
“Styam”, 40; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 409; Kurtiibi, el-Cdmi’, XV, 124.

46 Mislim, Sahfh, “Salatu’l-Misafirin”, 25, “Kitabu’s-Siyam”, 40; Ebu David, Siinen, 11, 121; Tirmizi,
Stinen, 11, 150; Zemahseri, el-Kessaf, VI, 409; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 788; Komisyon,
Kur’én Yolu, V, 658; Ozervarl, “Kadir Gecesi”, XXIV, 125.

47 Aliyyu’l-Kurani el-Amili, es-Siretu’n-Nebeviyye bi Nazari Ehli’l-Beyt, Beyrut tsz., C: I, s. 171. Miielif
eserinde epeyce sii kaynak gostererek bu savini delillendirmeye ¢alismistir.

48 Aslan Habibov, “Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayis1”, Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 177-180.

49 Razi, Mefdtfhu’l-éayb, XXXII, 28-29; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 409; Ozervarli, “Kadir Gecesi” XXIV,
125.

50 Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenu’d-Ddrimfi, (Thk. Ahmed Ziimerli), Karagi tsz., I, 44;
Buhari, Sahih, “Fazlu Leyleti’l-Kadr”, 4; Miislim, Sahih, “Kitabu’s-Siyam”, 212.

51 Miislim, Sahth, “Siyyam”, 212; Darimi, Siinen, 11, 44.

52 Abdurrazzak, el-Musannef, (Thk. Habiburrahman el-‘Azami), Beyrut 1972, IV, 249.
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Kadir Gecesinin Tespiti Meselesi 9

buldugu giine denk geldigini biliyor olmasi, o giinii de bildigi anlamina gelir. O
giiniin ayin hangi giiniine karsilik geldigini bilememis olabilir.

Hz. Peygamber’in bu gecenin zamanini unutmasina dair hadisler tevil
edilerek telif edilmeye calisilmistir. Bilhassa ibn Hacer'in bu yoéndeki ¢abasini
degerlendiren Enbiya Yildirim, miiellifin; “Hz. Peygamber’in farkli yer ve
zamanlarda li¢ defa bu zamani unuttuguna”>? dair yorumunun kabul edilemez
oldugunu ifade eder.5* Ibrahim Sarmis ise rivayetleri ele aldiktan sonra, Kur'an
tarafindan bildirilen ve Hz. Peygamber’in (a.s) bizzat yasadig1 bu zaman diliminin
unutulmasi icin degil, bilinmesi icin beyan edildigini vurgular. Kur’an, Hz.
Peygamber (a.s) bu geceyi ashabina bildirsin diye manevi degerinden tafsilath bir
sekilde bahsetmistir.>> Rivayetleri degerlendiren Zeki Duman, Hz. Peygamber’in
(a.s) bu geceyi unuttugu seklindeki rivayetlerin kabul edilemeyecegini beyan eder.
Duman’a gére s6z konusu olay alelade bir olay degildir. O bolgedeki tiim insanlarin
hayatini etkileyen bir olayin vuku buldugu ilk zaman, Hz. Peygamber’e unutturulsa
veya zihninden silinse bile, olaya sahitlik yapan esi, arkadaslar1 ve akrabalarinin da
s6z konusu zamani bilmedigi veya bilemeyecegini iddia etmek miimkiin degildir.>6

Kanaatimizce, bir bolgedeki tiim insanlari lehte veya aleyhte etkilemis olan
ve yasanmisligl kesin olan bir olayin zamaninin hi¢ kimse tarafindan kesin olarak
bilinememesi miimkiin gériinmemektedir. Ayrica, Hz. Omer déneminde tarihi
belirleme zarureti dogunca, ilk inen vahiy metinlerinin zamaninin, takvimin
baslangic1 olarak teklif edilmis olmasi,57 ilk vahiy metinlerinin indigi zamanin
biliniyor olmasina delil olabilir. En azindan sahabeden bazis1 bu tarihi biliyor
olmaldir. Fakat bu kapsamda bir kaydin veya rivayetin olmamasi dikkat cekicidir.

1.2. Kadir Gecesinin Tespitinin Miimkiin Oldugunu Savunanlarin
Gorisleri

Bu baghk altinda gorusleri zikredilecek olan miellifler sadece Kadir
gecesinin degil, hicretten 6nceki donemde meydana gelen 6nemli olaylarin da
tespitinin miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.58 Hicretten 6nceki 6nemli olaylarin,

53 Ahmed b. Ali ibn Hacer, Fethu’l-Bdrt bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, (Thk. Abdulaziz bin Baz), Riyad tsz.,
IV, 257-258.

5¢ Enbiya Yildirim, Geleneksel Hadis Yorumculugu, istanbul 2007, s. 106-111.

55 [brahim Sarmus, Hadisler Kur’dn’la Esdeger Midir?, [stanbul 2011, s. 144-145.

56 Zeki Duman, “Kelamullah’in Levh-i Mahfuzdan Cebrail’e intikali ve Hz. Peygamber’e inzali”, Islami
[limler Dergisi, y. 2010, C. V, sy. 1, ss. 64-66.

57 Muhammed Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplan1”, (Trc. Kasim Sulul), Uludag Unv.
I'Iahiyat Fak. Dergisi, Bursa 2000, C. IX, sy. 9, s. 678.

%8 Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplan1” s. 679 vd; Casnazani ve ekibi Hz. Peygamber’in
hicretten onceki hayatina dair tarih tespitleri yaparken o6zel bir metot ve isimlendirmeye
basvurmuslardir. Ayrinti i¢in bkz; Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 151 vd.
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dolayisiyla Kadir gecesinin tespitinin miimkiin oldugu kanaatinde olan miielliflerin
sayist oldukca azdir. Bu goriiste olanlar arasinda Muhammed Hamidullah,
Safiyyurrahman Mubarekftiri ve Muhammed Hiiseyin Casnazadni gibi isimleri
sayabiliriz. Zikri gecen muiielliflere gore hicretten 6nceki bir tarihin -dolayisiyla
Kadir gecesinin- miladi karsiligini belirlemek mumkiindir. Fakat bu belirlemeyi
yapabilmek i¢in tavzih edilmesi gereken bazi hususlar vardir. Ismi gecen miiellifler
tavzih edilmesi gereken hususlarin bazisinda ihtilaf ettikleri i¢in ulastiklar
sonuglar da farklilik arzetmistir. Bu hususlari soyle zikredebiliriz:

a. Cahiliye Donemi Tarih Algisi: Hicret Oncesi tarihe ait bir zamanin
tespitinde karsimiza ¢ikan ilk olgu, cahiliye donemi Araplarinin tarih algisidir. Zira
Araplarin tarih algilar1 modern tarih algisindan ¢ok farkl idi. Eski zamanlardan
baslayip siiregelen bir tarihleri yoktu.>® Genelde 6nemli bir olay, baska bir olayin
baslangici olarak kabul edilmekteydi.6° Ornegin, Arap yarimadasinda oldukea etkili
olan “Fil olay1” tarihlendirmede kullanilan en miihim olaylardan biridir Mesela Hz.
Peygamber’in dogum yili i¢in “fil olayindan su kadar zaman sonra” seklinde
tarihlendirme yapilmistir.6? Toplum nezdinde 6nem arz eden bu olayin tarihinin
kesin olarak bilinmesinin o donemdeki Araplar i¢in bir 6nemi yoktur.

b. Nesi’ Problemi: Kur’an tarafindan “kiifiirde ileri gitmek”¢2 olarak
zikrolunan nesi’ ameliyesi, hicretten dnceki bir tarihin tespitinde karsimiza ¢ikan
en oOnemli olgudur. Nesl” ameliyesinin Mezopotamya'nin iinlii hiikiimdari
Hammurabi (M.0. 1728-1686) oncesine kadar gittigi ifade edilmistir.63 Eski
Misir'da,®¢ Musevi takvimi,®> Eski Cin takvimi,®® ve on iki hayvanh Tirk
takviminde®” nesi’ ameliyesine basvuruldugu ifade edilmistir.

59 Ebu’l-Hasan el-Mes0'di, Muriicu’z-Zeheb, (Thk. Muhammed Muhyiddin), Beyrut 1973, II, 70;
Sihabuddin el-Aliisi, Buliigu’l-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab, (Thk. Behcet el-Eserf), Beyrut tsz, III,
214; Sevki Dayf, Tarthu’l-Edebi’l-Arabf, Kahire 2003, s. 81-82; Riza Savas, “Islam’dan Once Hicaz
Bolgesi’'ndeki Araplarda Tarih Bilinci”, Dokuz Eyliil Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, izmir 1992, sy. VI], s.
257-258.

60 Musa Carullah, Nizdmu’n-Nesi’ ‘Inde’l-Arab, Misir 1935, s. 4-5; Casnazani, “Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi”, s. 155; Hiiseyin Algiil, “Hz. Muhammed (a.s) Devri Kronolojisi”, Uludag Unv. ilahiyat
Fak. Dergisi, Bursa 1992, C. 1V, sy. 4,s. 101-102.

61 [bn ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 99; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 183; Taberi, Tarih, I,
277; Abdullah b. Ahmed Ebu Nuaym, Deldilu’n-Niibiivve, s. 143; Beyhaki, Deldilu’n-Niibiivve, C: I, s.
74; Suheyli, Ravdu’l-Unuf, (Thk. Seyyid es-Stri), Liibnan tsz., I, 278; Makrizi, Imtau’l-Esm@’, C: 1,s. 17;
Belaziri, Ebu’l-Abbas; Ensabu’l-Esrdf, (Thk. Muhammed Hamidullah), Liibnan 1996, 1, 67; Ebu’l-Fida
ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, (Thk. Abdulmuhsin et-Tiirki), Liibnan 1997, 1, 323; a.g.mlf; el-Fustil
fi Sireti’r-Rastil, (Thk. Muhammed el-Hadravi), Beyrut tsz., s. 91-92; Muhammed Hamidullah, “Hicri
Takvimin Tarihi Arkaplan1”, (Terc. Kasim Sulul), Uludag Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, Bursa 2000, C. IX,
sy. 9, s. 672-673; Mustafa Fayda, “Fil Vak’as1”, DI, istanbul 1996, XIII, 70-71.

62 et-Tevbe, 9/37.

63 Akgiir, “Nes?'li takvim”, Tiirk Diinyast Arastirmalari Dergisi, {stanbul 2003, sy. 142, s. 54-55.

64 Heredotos, Heredot Tarihi, (Cev. Miintekim Okmen), {stanbul 1991, s. 86-87.
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Cahiliye Araplari’nin nesi’ ameliyesine neden basvurduklar1 konusunda iki
goriis vardir. Ik kanaate gore, nesi’ ameliyesinin sebebi ficar savaslaridir. Araplar,
cahiliye doneminde de haram sayilan aylarda savas yapmazlardi. Fakat ge¢imlerini
capulculuk ve savasla kazanan kabileler, maddi sikinti yasadiklar1 zaman, tist tste
gelen haram aylarda (Zilkade, Zilhicce, Muharrem) savas yapar ve s6z konusu
aylarin yerlerini degistirirlerdi. Bu surette yapilan savaslara da ficar savaslari
denmistir.68 Kurtiibi (6. 671/1272), Altisi (6. 1270/1854) ve Tabatabai (6. 1981)
nes’” ameliyesinin haram aylardaki savas gayesi sebebiyle yapilmis olmasi
gerektigini ifade etmislerdir.®® Bu surette zamana yapilan bir miidahale, tiim
aylarin yerini de etkilemis oluyordu.

Nesi’ ameliyesinin ikinci sebebi de hums denilen yapidir. Lugatte; “secaat
sahibi, giliclii ve cesur olma, mutaasip” gibi anlamlara gelen hums,’0 Kureys ve
miittefikleri i¢in kullanilan bir terimdir.”! Hz. Peygamber (a.s)'in dogdugu yila
tekabiil ettigi ifade edilen Fil olayindan sonra, Mekkelilerin diger kavimler
nezdinde dikkate deger bir tistliinliikleri olmustur. Bu tisttinliiklerini daha ¢ok ticari
¢ikarlari icin kullanmaya baslayan Mekke’nin yerli halklari, “hums” denilen yapiy1
olusturmuslardir. Ticaret ile ugrasan Kureys ve miittefikleri, Hums gelirlerini
arttirabilmek icin hacc bahar aylarinda sabitlemeye ¢alismislardir. Bu amaclarini
gerceklestirebilmek i¢in de takvime eklemeler yapmislardir. Bu surette hem daha
cok insan hacca geliyor, hem de zirai tirtinlerini satarak getirilerini kathyorlardi.”2

Cahiliye Araplarinin hums baglaminda doért nesi’ usuliinden bahsedilmistir.
Bu usullerin mahiyetine dair kisaca soyle bir siralama yapilabilir:

65 Eugene Cavaignag, Tarihi Kronolojinin Esaslari, (Cev. Osman Turan), Ankara 1954, s. 29-30;
Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangi¢ctan Giintimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 280.

66 Carullah, Nizdmu'n-Nest’, s. 9-10.

67 Akgiir, Nesi’li Takvim, s. 45-46.

68 [bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 184; ibn S’ad, Kitdbu't-Tabakdt, 1, 104-105; ibnu’l-Esir, el-
Kamil, 1, 391; Carullah, Nizdmu’n-Nesf’, s. 5 vd; Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DIiA, Istanbul 1996, XIII, 52;
Mustafa Fayda, “Nes?”, DIA, istanbul 2001, XXXII, 578.

69 Kurt(bi, el-Cami’, VIII, 137-138; Altisi, Rihu’l-Medni, X, 93; Muhamed Hiiseyn et-Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 1997, 1X, 284-285.

70 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 111, 241.

71 {bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 225-227; Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbdru Mekke vema
Cde Fihd mine’l-Asdr (Thk. Abdulmelik b. Duheys), y.y, 2003, 1, 179.

72 Taberi, Camiu’l-Beydn, X1, 452; Taberi; Tarih, 11, 252; Suheyli, Ravdu’l-Unuf, 1, 113; Ebu Cafer ibn
Habib, el-Muhabber, Beyrut tsz s. 263-266; Sald el-Efgani, Esvdku’l-Arab, Dimask 1960, s. 340-344;
Ebu Ali el-Marzlki, el-Ezmine ve’l-Emkine, Hindistan 1332/1914, II, 161-163; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz, 111, 32-33: Suyiti, ed-Diirrii'l-Menstir, VII, 350-351; Muhammed Ebu Zehra,
Hdatemu’n-Nebiyyin, (Thk. ibrahim el-Ensarf), Katar 1980, I, 112-113; Ahmet Turan Yiiksel, Islam’in
[Ik Déneminde Ticari Hayat, istanbul 1999, s. 22-26; Recep Uslu, “Hums”, DIA, istanbul 1999, XVIII,
364; Unal Kilig, “Dini i¢cerikli Ekonomik Bir Kavram “Hums”, Cumhuriyet Unv. [lahiyat Fak. Dergisi,
Sivas 2004, C. 8, s. 79-82.
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12 Bayram AYHAN

1. Ibn Hisam (6. 218/832) Ebu Hayyan (6. 745/1344) ve Suylti (6.
911/1505) Kur’an-1 Kerim'’in: “.Allah katinda aylarin sayisi on ikidir”’3 ayetini, o
donemin miisriklerinin bir ay eklemek suretiyle zamani on ili¢ aya ¢cikarmalar
seklinde agiklamiglardir.”#

2. Ezraki (6. 250/864) ve Taberi (6. 310/923)’ye gore iki yila bir ay eklemek
suretiyle nes?’ yapiliyordu.”’> Taberi, Kur'an’da gecgen: “...bir yil haram kilip, bir sene
helal kiltyorlardi”7¢ ifadesinin bu ameliye ile birebir ortiistiigiinii eklemistir.”?

3. Mest’di (6. 346/958), her li¢ senede bir, yila bir ay eklemek suretiyle
uygulanan nes?’ ameliyesinde, aylarin yerlerinin degismedigini ve bu ameliyenin
otuz senede on defa tekrar ettigini ifade etmistir.”8

4. BirGni (6. 443/1051) ve Makrizi (6. 845/1441), kameri-semsi ay
arasindaki on glinliik fark ne zaman bir aya denk gelmisse, o zaman bir aylik ilave
yapilmis olmasi gerektigini séylemistir.”? Muhammed Hamidullah (6. 2002), otuz
yulik siirecte karisik bir usuliin yanisira Hammurabi metodunun uygulanmis
olabilecegini ifade etmistir.8® Bu metotta her otuz yilda on ay eklenecek, otuz
birinci yi1lda on birinci nesi uygulanacak, ikinci devrede (yani otuz li¢lincii senede)
de bir baska nesi’ ameliyesi yapilacaktir.8! Fazlur Rahman (6. 1988), Araplar’in
uygulamis oldugu nesi’ ameliyesinin ne Birlini'nin ne de Hamidullah'in ifade ettigi
gibi olmadiginy, sistemin tamamen duizensiz isledigini savunmustur.82

Nesi'e dair 6zel bir ¢calisma yapmis olan Muhammed Hiiseyin Casnazani ve
ekibine gore nesi’, ne haram ayin bir baska ayla yer degistirmesi ne de ay
eklemesidir. Nest’, sadece haram aylarda savasa izin verme eylemidir, yani haram
aylarin sayisinda bir azalma s6z konusudur. Bunun delili de nes?’i yasaklayan
ayetin bir oncesinde® bu aylarda savas yapmak suretiyle insanlarin kendilerine
yazik ettiklerinin zikredilmis olmasidir. Islam’dan once Araplar, haram aylar

73 et-Tevbe, 9/36.

74 [bn Hisam es-Siretu’n-Nebeviyye, 11, 59-60; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhft, V, 40; Suy(ti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, V11, 350-351.

75 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 269-270; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1, 455-457.

76 et-Tevbe, 9/37.

77 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1, 455-457.

78 Mesl'dil, Muriicu’z-Zeheb, 11, 191.

79 Birtini, el-Asdrii’l-Bakiye ani’l-Kurinil-Haliye, (Nsr. Edward Sachau), Leipzig 1923, s. 62-63;
Makrizi, Imtdu’l-Esma’, X1V, 315-317.

80 Miiellif, otuz y1llik bir donemde olusan giin farkini izale i¢in, eger ii¢ y1lda bir nesi yapiliyorsa dort
defa 29; alt1 defa da 30 giin ¢eken yedi ayin ilave edilmesi gerektigini sdyler. Bkz; Hamidullah, Islam
Peygamberi, 11, 786-787.

81 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 789.

82 Fazlur Rahman, “The Veracity of The Arap Pagan Calendar”, Islamic Culture, y. 1996, C. 51, sy. 1, s.
49-50; Ayrint1 icin bkz; Kevser Basar; “Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi’”, Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Unv. Sosyal Bilimler Enst., istanbul 2006, s. 32

83 et-Tevbe, 9/36.
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konusunda keyfi davranmislar, kasten ve miikerreren haram aylarda uyulmasi
gereken baris1 ihlal etmisler ve nesii bu amact gergeklestirmek icin
kullanmislardir.84

Casnazani zikredilen hususlara ek olarak tavzih edilmesi gereken fakl bir
hususa deginir. Miiellife gore bazi tarihlerin degeri bazen bir giinliik farklilik
arzedebilir. Bunun sebebi de kameri-semsi giine dair algidir. Mesela semsi olarak
Pazar olan bir giin kameri takvimde Pazartesi olarak zikredilmis olabilir. Ciinkii semsi
takvimde ayni giiniin sabahi da, gecesi de Pazar iken, kameri takvimde ayni giiniin
ikindiden sonraki zaman dilimi Pazartesi’dir.%®

2. Kadir Gecesinin Tarihinin Tespiti

Kadir gecesinin tarihinin tespitine dair degerlendirmeye gegcmeden 6nce bu
gecenin zamaninin tespitinde nesi’ ameliyesinin goéz oniinde bulundurulmasi
gerekip gerekmedigi hususunu ele almak istiyoruz. Muhammed Hamidullah,
hicretten Onceki bir tarihin belirlenmesinde nesi’ ameliyesinin g6z Oniinde
bulundurulmas: gerektigini ifade eder.8¢ Fakat miiellifin bu gorisiu iki acidan
isabetsiz goriinmektedir. Birincisi, miellif cahiliye doneminde uygulanan nes?’
ameliyesinin mahiyetine dair tutarh bilgi verememektedir. Ornegin, kameri-semsi
y1l arasindaki farkin izalesi icin Babil metodu ile mutabik nesi’ uygulamay1 6neren
miiellif ayni sayfada farkli nesi’ usuliiniin de uygulanmis olabilecegini ifade ederek
bir celiskiye diismiistiir.87 Ciinkii Babil metodunda 30 yillik dénemin 30, 28 ve 25.
yillarma bir ay eklenmistir.® Ikincisi, miiellif sabit diizenli kameri ay ve artik yil
diizeninin batililarca takdir edildigini fakat kameri ay ve artik yil diizeninin sabit
olmadigim ifade ederek, batililarca takdir edilen takvimin hicretten onceki bir tarihin
tespitinde kullanilamayacagini soyler.82 Hakli olarak batililarin takdir ettigi sabit

84 Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 151-152.

8 Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 149.

8 Hamidullah, “Hicri Takvimin Tarihi Arkaplan1”, s. 678.

87 Miiellif, hicri dokuzuncu yilda Hz. Ebubekir baskanliginda icra edilen hacdan sonra bir ayhk
ekleme yapildigin1 ve onuncu yilda haccin olmasi gereken zamana tekabiil ettigini ifade etmistir.
Hicri altincaa ve dokuzuncu yildan sonra takvime bir aylik eklemenin yapilmis olabilecegini
vurgulayan miiellif daha 6nce teklif ettigi Babil metodu ile gelismistir.

8 Hamidullah, “Hicri Takvimin Tarihi Arkaplan”, s. 675-676.

89 Hamidullah'in ifade ettigi lizere, sabit diizenli kameri takvimde 30 yillik dénemlerin 3., 5., 7., 10.,
13, 15, 18, 21, 24., 26. ve 29. yillar1 355 giin, diger yillar ise 354 giindiir. Aym sekilde tek olan
aylar 30, cift olan aylar 29 ¢ekmektedir. Bkz; Hamidullah, “Hicri Takvimin Tarihi Arkaplan1”, s. 679;
Muammer Dizer, “Ay”, DIA, istanbul 1991, IV, 221. Fakat Istanbul rasathanesinin verilerine gére
kameri artik yillar diizenli islememektedir. ()rnegin hicri 1344-1377 arasinda 1., 3., 5., 9., 11,, 12,
17,19, 23., 26. ve 30. yillar 355 giin ¢ekerken; hicri 1377- 1410 arasinda 1., 6., 7., 12,, 13,, 15,, 20,,
22., 27, 28., 30. yillar 355 giin ¢ekmistir. Yine, kameri aylar sabit bir diizene gore islememektedir.
Ornegin h. 1353 (1934) yilinin 4 ay1 (Rebiiilevvel, Rebiiilahir, Cemaziyelevvel, ve Cemaziyelahir)
aylar1 ard arda 30 giin ¢ekmistir. Yine h. 1390 (1970) yilinin 4 ay1 (Rebiiilahir, Cemaziyelevvel,
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14 Bayram AYHAN

diizenli kamerf ay ve artik y1l uygulamasinin hicretten dnceki bir tarihin tespitinde
esas alinamayacagini sdyleyen miiellif, Kur'an tarafindan “kiifiirde ileri gitmek”
olarak nitelenen cahiliye uygulamasina gore tarih belirlemesi yapilmasi gerektigini
onermekle bir 6nceki kanaatiyle ¢elismis olmaktadir.?0

Hicretten 6nceki tarihlerin tespitine dair tafsilatli bir ¢alisma yapmis olan
Muhammed Hiiseyin Casnazani hicretten onceki bir tarihin tespitinde nes?
ameliyesinin esas alinamayacagini vurgular. Casnazani’ye gore tam olarak ne
oldugunu bilmedigimiz, hatta keyfi bir uygulama oldugu ifade edilen ve Kur’an
tarafindan da acgik¢a kotiilenen nesl’” ameliyesine gore tarih tespiti yapmaya
calismak abesle istigaldir.° Kanaatimizce, neden ve nasil uygulandigi hakkinda
kesin bilgimiz olmayan nesii hesaba katmadan tarih tespiti yapilmaldir. Sayet
nes’” ameliyesinin nasil uygulandigini kesin olarak bilseydik, yine de tarih
tespitinde esas almayacaktik. Zira Kur’an’in yanlis oldugunu ifade ettigi ve Hz.
Peygamber tarafindan da ilga edildigi ve bir daha da yapilmamasi gerektigi ifade
edilen bir ameliyenin, Kur’an’in niiziliiniin zamaninin tespitinde esas alinmasi
dogru olmayacaktir.

Kadir gecesinin tespitine dair degerlendirmeye ge¢meden 6nce baz verileri
zikretmenin faydali oldugu kanaatindeyiz. Elimizdeki verilerin bazisi kesindir,
bazilar1 ise muhtemeldir. Kesin ve muhtemel veriler bir araya getirildiginde,
ulasilan sonucun sihhati ortaya ¢ikmis olacaktir.

Tespitimizde mesnet edinecegimiz kesin verileri®? su sekilde siralayabiliriz:

a. Hz. Peygamber (a.s) Veda haccinda nesi’ ameliyesinin ilga edildigini ve
glinlerin yaratildig1 dilizene geri dondigiini ifade etmistir.?? Bu tarih hicri
takvimde gilin, ay ve yil olarak 9 Zilhicce 10 Cuma’ya tekabiil etmistir. Tarih
cevirme kilavuzuna gore s6z konusu tarihin miladi takvimdeki karsilig1 7 Mart 632
Cuma’dir. Tarih ¢evirme kilavuzu baglaminda bu tarihin kesin oldugunu ifade

Cemaziyelahir ve Recep) aylari ard arda 30 giin cekmistir. Bkz;
http://www.divanet.gov.tr/turkish/namazvakti/vakithes miladi.asp. (22.10.2011). Zikredilen
adreste 110 yilllk kameri zamani gorebilme imkanimiz vardir. Ayrica bkz.
http://www.takvim.com/kadir gecesi.php. (22.10.2011)

90 Hamidullah, “Hicri Takvimin Tarihi Arkaplan1”, s. 679.

91 Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 150.

92 Tarih tespitinde mesnet edindigimiz veriler bu hususta ¢calisma yapmis olan Muhammed Hamidullah ve
Hiiseyin Casnazani tarafindan nasil degerlendirildigine bakilacak olursa, bizim tespitimiz daha tutarli bir
sekilde degerlendirilebilecektir. Bkz; Hamidullah, “Hicri Takvimin Tarihi Arkaplan1”, s. 678 vd;
Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 155 vd.

93 Buhari, Sahth, “Bed’u’l-Halk”, 2; “Megaz1”, 77; Ebu Davud, Siinen, IlI, 319; Raz], Mefdtihu’l-éayb,
XIll, 228; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, V, 8-9; Aliisi, Buliigu’l-Ereb, 11, 80; Hamidullah, Islam
Peygamberi, 11, 789.
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edebiliriz. Bu tarihten geriye dogru hicri takvimin baslangicina gidersek, bu surette de 1
Muharrem 1/16 Temmuz 622 Cuma tarihine ulasiriz.%*

b. Veda hutbesinin irad edildigi 632 miladi yili, artik yil oldugu i¢in bu
tarihten 631 yilina kadar 66 giin vardir.

c. 610-632 yillarn arasinda 365 giin ¢eken 16 miladi y1l vardir. Dolayisiyla
16 x 365 = 5840 giin yapar.

d. Miladi 610-632 yillar1 arasinda 5 artik yil (628, 624, 620, 616, 612)
vardir. 5 x 366 = 1830

e. 610-632 yillar1 arasindaki 22 kameri yil1 354 giin kabul etmek suretiyle
(bu yillar1 354 giin olarak kabul edecegiz, artik yillarin nasil ve ne kadar olmasi
gerektigini sonra ele alacagiz) geri gidersek bu durumda; 22 x 354 = 7788 giin
eder. Bu giinler adedince geri gidersek, 22 kameri yilin sonunda kameri-miladi
olarak 1 Muharrem 610; semsi-miladi olarak ise 610 yilinin 1 Aralik tarihine
ulasiriz.

f. 610 yilinin yani 23. kameri yilin son dort ayindan ti¢iinii 30 giin kabul
edersek bu durumda 30 Ramazan 610 tarihi, miladi olarak 2 Eyliil 610 yilina
tekabiil eder. Son doért ayin 30 glin ¢ekmis olmasina istinaden 610 yilindan 120
glin geri gitmis oluruz.

g. Yukarida kesin olarak ortaya ¢ikan giinlerin sayisini toplarsak, 6 Mart
632’den geriye dogru kag glin gitmis oldugumuzu tespit etmis oluruz. Bu da; 66 +
5840 + 1830+ 120= 7856 giin geriye dogru gitmis olmamiz anlamina gelir. Haftada
7 gun oldugu icin, 6 Mart 632 Cuma giliniinden 7854 giin geriye dogru gidersek
yine Cuma giinline ulasiriz. S6z konusu giin Cuma oldugu i¢in artan 2 giinliik
zaman, Carsamba giliniine tekabtl eder. Yani ulasacagimiz tarih 30 Ramazan 610/
2 Eylil 610 Carsamba olacaktir.

h. Biz, miladi 632 yilindan 354 gilinliik kameri yil hesabiyla geriye dogru
giderken 23 y1l geri gitmekteyiz. Astronomik hesaplarla kameri zaman diliminin 33
yillik siirecinde 23 yil geriye dogru gittigimizde, artik yillar farkli olmakla birlikte
(ornegin, 1344-1377 arasinda 1, 3, 5, 9, 11, 12, 17, 19, 23, 26 ve 30.; hicri 1377-
1410 arasinda 1, 6, 7, 12, 13, 15, 20, 22, 27, 28, 30. yillar 355 giindiir), bu siire
zarfinda 8 artik y1l geri gidilmesi gerektigini goriiriiz.°> Bu durumda da 2 Eyliil 610
tarihinden 8 giin daha geriye gitmemiz gerekir ki bu tarih, 30 Ramazan 610 tarihi
25 Agustos 610 Sali olur.

% http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=9&ay=12&yil=10. (22.10.2011).
95 Bkz; http://www.takvim.com/kadir_gecesi.php. (22.10.2011);
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/namazvakti/vakithes_miladi.asp. (22.10.2011).
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1. Kamerti y1l verilerinin yiiz yilin1 astronomik olarak inceledigimizde, higbir
zaman son dort ayin hepsinin 29 veya 30 giin ¢ekmedigini goriiriiz. Yine, soz
konusu aylardan biri mutlaka 30 giin ¢cekmistir. Fakat bu durumda son ti¢ ay da tist
liste higbir zaman 29 ¢ekmemistir. Ornegin h. 1352 ve h. 1360 yilinda oldugu iizere
29, 29, 30, 29; h. 1418 yilinda oldugu tizere son dort ay 29, 30, 29, 29 seklindedir.

Kesin verilerden sonra, muhtemel verileri de su sekilde zikredebiliriz:

a. Daha once rivayetleri degerlendirirken ifade ettigimiz {lizere, sahih
rivayetlere gore Kadir gecesinin pazartesi gliniine denk diistiigiinii s6yleyebiliriz.?¢
Kadir gecesinin cuma giinii olduguna dair ¢ikarsamanin®?’ dayanagi tartismalidir.

b. Sahih rivayetlerin ittifakla belirttigi lizere Kadir gecesi Ramazan ayinin
son on giiniintin tek glinlerindedir.°8

c. Kameri diizende son li¢ ay hicbir zaman arka arkaya 29 giin cekmemistir.
Bu durumda, Ramazan ay1 30 giin olursa, diger aylardan biri veya ikisi 30 giin
cekebilir. (Ornegin h. 1415 yilinin son dért ay diizeni 30, 29, 30, 30; h. 1421 ve
1422 yilinin ise 30, 30, 29, 30 seklindedir. h. 1411 yilinin son doért ay diizeni 30, 29,
30, 29; h. 1425 yilinin ise 30, 29, 29, 30 seklindedir.) Yani Ramazan ayinin 30
cektigini kabul edersek, s6z konusu tarihe 1 veya 2 giin eklememiz gerekir. Bu
durumda da asagidaki ihtimaller ortaya ¢ikar:

i. Eger zamana 1 giin eklersek, 30 Ramazan/26 Agustos 610 Carsamba olur.
Eger 30 Ramazan, Carsamba olursa, bir 6nceki Pazartesi de 27-28 Ramazan olur.
Bu tarih, son on giiniin tek giiniine tekabiil etmez.

ii. Eger 2 giin eklersek, bu durumda 30 Ramazan/27 Agustos 610 Persembe
olur. Bu durumda Pazartesi giinii 26-27 Ramazan Pazar-Pazartesi olur. Yani 27
Ramazan 610 tarihi miladi olarak 24 Agustos 610 Pazartesi olur.

d. Ramazan ayinin 29 ¢ektigini kabul edersek, bu durumda ti¢ ihtimal ortaya
cikar:

i. Kameri aylar son li¢ ay tist tiste 30 ¢ekebilirler, zira kameri yil cetvelinde
bu ihtimale dair yillar vardir (6rn. h. 1356 ve 1357 yillarinin son dort ay1 29, 30,
30, 30 seklindedir). Bu durumda takvime 1 giin eklememiz gerekir. Bu eklemeyle
meydana gelecek sonuca gore 29 Ramazan, 26 Agustos Carsamba giiniine tekabiil
eder. Bir onceki Pazartesi gecesi de 26-27 Ramazan/24 Agustos 610 Pazartesi
olur.

96 Vahidi, Esbdbu’n-Niiziil, s. 15; Razi, Mefdtihu’l-éayb, V, 91; Kurtibi, el-Cami’, XX, 130; Aldisi, Rihu’l-
Meani, 11, 61; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhft, 11, 45; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 172; Suy(ti, ed-
Diirrti’l-Mensur, 11, 232; Zerkani, Mendhilu’l-irfdn, I, 38; Makdisf, el-Miirsidu’l-Veciz, s. 108.

97 [bn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 174.

98 Buhari, Sahth,“Leyletu’l-Kadr”, 4; Miislim, Sahth, “Siyam”, 40; Tirmizi, Siinen, 11, 149.
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ii. Ramazan ile birlikte bir diger ay da 29 giin olabilir. (Mesela, h. 1412
yilinin diizeni 29, 30, 29, 30; h. 1427 yilinin ise 29, 30, 30, 29 seklindedir.) Bu
durumda da yine 2 giinlik ekleme yapmamiz gerekir. Bunun sonucunda 29
Ramazan, 27 Agustos 610 Persembe giiniine tekabiil eder. Bir onceki Pazartesi
glini de 25-26 Ramazan 610 olur. S6z konusu tarih tek degildir.

iii. Son dort ayin tigii farkhi formlarda 29 giin ¢ekebilir. (Ornegin h. 1418
yilinda aylarin diizeni 29, 30, 29, 29; h. 1360 yilinda ise, 29, 29, 30, 29 seklindedir.)
Bu durumda tarihe ii¢ giinliik ekleme yapmamiz gerekecektir. Bu ti¢ giinliik ekleme
ile 29 Ramazan 610/28 Agustos 610 Cuma olur. Pazartesi giinii de 24-25 Ramazan
pazartesi olur.

Yukarida zikredilen verileri degerlendirmek suretiyle Kadir gecesinin
miladi olarak hangi tarihe tekabul ettigini belirleyen bazi miiellifler vardir. Bu
miielliflerden Hiiseyin Casnazani, Kadir gecesinin tarihini 20 Agustos/27 Ramazan
610 Cuma olarak belirlemistir.?® Casnazani’'nin farkh tarihe ulasmis olmasinin
nedeni, Kadir gecesinin Cuma giinii olmasi gerektigini kabul etmesi sebebiyledir.100
Safiyyurrahman Mubarekfir! (6. 2006) ise bu tarihi miladi olarak 10 Agustos/21
Ramazan 610 olarak belirlemistir.101 Bizim hesaplamalarimiza gore Kadir gecesi,
kamerf olarak 27 Ramazan, miladi olarak 24 Agustos 610 pazartesi giiniidiir.192 Bu
tarih de sahih rivayetlerde ifade bulan tek giinlerin gecesine -ozellikle de 27.
geceye- ve pazartesiye tekabiil etmektedir. Mubarekfri'nin ulastig1 tarih ile bizim
tespitimiz arasindaki farkin birka¢ muhtemel sebebi vardir. Oncelikle, miiellif,
Kadir gecesinin 21. gece olmasi gerektigi kabuliine binaen bizden bir hafta 6nceki
bir tarihe ulasir. ikincisi, miiellif, muhtemelen geriye dogru giderken kameri-semsi
yillardaki artik yil siirelerinde hesaplama hatasi yapmis olabilir. Bu durumda da iki
haftalik bir fark meydana gelmis olabilir. Fakat miiellif bu hesaplamay1 nasil
yaptigini izah etmedigi icin, bu hususta mutlak bir sey sdyleme salahiyetine sahip
degiliz. Hiiseyin Casnazani ve ekibinin tespiti ile bizim tespitimiz mutabiktir. Eger
miuellif Kadir gecesinin pazartesiye tekabiil etmesi gerektigini esas alarak
hesaplama yapmis olsa idi, bizimle ayni tarihe ulasirdi.

Sonug

Kadir gecesi, son ilahi mesajin ilk pasajlarinin insanlik ile bulustugu
kiymetli bir zaman dilimidir. Hem tiim insanlik i¢in, hem de Miislimanlar i¢in,
tarihte vuku buldugu kesin olan bu zamanin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Fakat

99 Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 157.
100 Casnazani, “Hz. Peygamber Devri Kronolojisi”, s. 159.
101 Mubarekfari, er-Rahiku’l-Mahtiim, s. 66.

102 Ayhan, “Niizil Siirecinde Vahyin Ik Yili”, s. 45-46.
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cogu miiellif bu gecenin zamanina dair elimizde ihtilafli veriler olmasindan yola
cikarak, bu gecenin zamaninin tespitinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Diger
kanaate gore bu gecenin tespiti miimkiin olmakla birlikte, tespiti yapabilmek i¢cin
tavzih edilmesi gereken bazi konular vardir.

Kadir gecesinin tespitinde karsimiza ¢ikan en Onemli engel nes?
ameliyesidir. Kimine gore bu ameliyenin sebebi, haram aylarda savas yapabilmek
icin aylarin yerini degistirmedir. Diger sebep ise hacc aylarini bahar mevsiminde
sabitlemek i¢in semsi-kamer! yil arasindaki giin farkini izaledir. Amaci gibi, nes?’
ameliyesinin nasil uygulandig1 hususunda da ihtilaf vardir.

Kadir gecesinin miladi tarihini tespit etme denemesi yapan birka¢ miiellif
vardir. Bu isimlerden Muhammed Hamidullah, hicret 6ncesi bir tarihin tespitinde
nes’” ameliyesinin g6z Oniinde bulundurulmas1 gerektigini ifade etmistir.
Muhammed Hiiseyin Casnazani ise cahiliye araplarinin tarihin belli bir ddoneminde
uyguladiklari, uygulanis amaci ve usulii belli olmayan s6z konusu ameliyenin hicret
oncesi bir tarihin tespitinde esas alinamayacagini savunmustur. Kanaatimizce,
uygulanma amaci ve usuliine dair bilgimiz olmayan ve Kur’an tarafindan yanlis
oldugu ifade edilen bir olgunun, Kur’an'in niizéiliiniin baslangicinin tespitinde esas
alinmasi gerektigi isabetli bir gortiis degildir.

Kadir gecesinin tespitine dair denemeler yapan miielliflerin ihtilaf ve ittifak
ettikleri hususlar1 topluca degerlendirmek suretiyle farkli bir deneme yapmayi
amagclayan ¢alismamizda bazi sonuglara ulasimistir. Kadir gecesinin tespitinde
istinat edebilecegimiz kesin ve muhtemel bazi veriler vardir. S6z konusu kesin ve
muhtemel verileri nesi’” ameliyesini géz énlinde bulundurmadan degerlendirerek
bir tarih tespitinde bulunmak mimkindir. Elimizdeki Kkesin verileri
degerlendirmek suretiyle 25 Agustos 610 Sali giinline ulasiriz. Bu tarihi,
ihtimallerle birlikte degerlendirdigimizde bes tane sonuca ulasiriz. Bu ihtimallerin
sonuglarindan tii¢ tanesi Ramazan aymin son on giiniiniin ¢ift gecelerine (25-
26/27-28) tekabiil etmistir. S0z konusu tarihlerle alakali olarak, bize sazz dahi olsa
herhangi bir rivayet ulasmamustir. iki ihtimalin sonucu ise iizerinde ittifak oldugu
ifade edilen pazartesi giiniine ve en ¢ok kabul goren 27. geceye tekabiil etmektedir.
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1950’YE KADAR GEREDE’DE DiNi VE SOSYAL HAYAT*

Cahid KARA™

Ozet

Biz bu ¢alismamizda Gerede’nin 1920 ile 1950 yillar1 arasindaki dini ve sosyal hayatina
dair fotograf kareleri sunmaya calisacagiz. ilgili tarihler esasen Osmanl’dan Cumhuriyet’e
gecisi kapsadigl i¢in yeni bir donemidir. Bu yeni déonemde, tiim Tiirkiye’de oldugu gibi
Gerede’de de basta dini ve sosyal olmak iizere hayatin tiim alanlarinda bir takim kokli
degisiklikler gerceklesmistir. Bu degisikliklerin etkisini Gerede’deki yasamdan alinan bazi
alintilarla tasviri bir sekilde bu ¢alismamizda genel hatlariyla belirtmek istedik.

Anahtar Kelimeler: Gerede, Cumhuriyet, din, sosyal hayat.

RELIGIOUS AND SOCIAL LIFE IN GEREDE UNTIL 1950

Abstract

In this study, we try to introduce some photos related to religious and social life of Gerede
between 1920 and 1950. In fact, the relevant dates is a period of transition from the
Ottoman to the new Rebuplic. In this new period, some changes covering all areas of of life
including basically religious and social has taken place in Gerede like done across Turkey.
We would like to generally put forward the effects of these changes via describing some
portraits taken from life of Gerede in this study.

Key words: Gerede, Rebuplic, religion, social life.

Giris

llkcaglardan giiniimiize kadar siiregelen zaman dilimi icinde Gerede
tarihiyle, ekonomisiyle, dini-sosyal ve kiiltiirel hayatiyla her donemde 6nemini
korumaya devam edegelmistir. Bunda genel olarak Gerede’nin Anadolu’'nun orta
kesiminde bulunmasindan dolay1 bir nevi ana ticaret yollarinin kavsak noktasinda
bulunmasinin pay1 oldukga buyiiktiir. Bu konumu Gerede’ye ticari bir hareketlilik
sagladig gibi siyasi agidan da stratejik bir 6zellik kazandirmistir.

1999 yilinda gergeklestirilen “Gecmisten Giiniimiize Gerede” isimli
sempozyumda Gerede'nin tarih, egitim ve sosyal hayati hakkinda cesitli bilgiler
sunulmustur. Gerede'nin ilk¢aglardan 20. ylzyilin ilk yillarina kadar ki tarih ve
sosyal hayatina dair bilgiler mezk{r sempozyumda ele alindigindan dolay: tekrara
diisiilmemesi adina bu ¢alismada Cumhuriyetin kurulus yillarindan 1950’ye kadar
ki donemde Gerede’de dini ve sosyal hayata dair bazi bilgileri degerlendirmeye
calisacagiz.

* Bu makale 07-08 Ekim 2013 tarihinde “Uluslararasi Gerede Kiiltiirii ve Sanati Sempozyumu”nda
sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.
**Yrd. Dog. Dr., Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, cahidkara@ibu.edu.tr
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1.1950’ye Kadar Gerede’de Egitim, Niifus ve Ekonomik Hayat
1.1.Genel Durum

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan o6nceki dénemde yazilan 1334
(1918) Tarihli Bolu Salndmesine gore Gerede kazasi, Mengen nahiyesi ile birlikte
187 adet koyden olusmaktadir. Gerede’deki resmi ve sivil yapilanma ise su
sekildedir: Kaymakam, Meclis-i idare-i Kaza, Mahkeme-i Ser’-i Serif, Mem{rin-i
Maliye, Memirin-i Adliye, Jandarma Dairesi, Polis Dairesi, Niifus Idaresi, Defter-i
Hakani Idaresi (Tapu-Kadastro), Posta ve Telgraf Dairesi, Enclimen-i Maarif,
Muhasebe-i Hususiye, Orman Idaresi, Duy(in-i Umi(imiye, Ziraat Bankasi, Reji
Dairesi, Belediye Dairesi, Meclis-i Beledi bulunmaktaydi.1

Cumbhuriyetin kurulus yillarinda gelindiginde ise Gerede, Bolu livasina bagli,
Mengen nahiyesi ile birlikte 175 koyden olusan bir kaza olmakla beraber
merkezde resmi ve sivil yapinin oldukca degismis ve daha genis yelpazeli bir
yapilanmaya doniismiis oldugunu gérmekteyiz. Soyle ki kazada, Kaymakam basta
olmak iizere Dahiliye, Meclis-i Idare, Maliye, Umur-1 Tasarrufiye, Ziraat ve Ticaret,
Sihhiye, Hmiye, Posta ve Telgraf, Enciimen-i Maarif, Belediye, Enciimen-i [Imi,
Tetkik ve Teftis Komisyonu, Cekirge Komisyonu, Ziraat Odasi, Ziraat Komisyonu,
Ziraat Ihtiyac Komisyonu, Muhicirin Miibadele ve Imar Komisyonu, Tedarik-i
Vesait-i Nakliye Komisyonu, Adliye, Askeri, Jandarma, Maarif, Ziraat Bankasi,
Memirin-i Muhdkemat Enclimeni, Reji, Duyln-i Um{miye gibi resmi kurumlarin
yaninda Hildl-i Ahmer Cemiyeti, Himaye-i Etfal Cemiyeti ve Tiirk Ocag1 Heyet-i
idaresi gibi sivil toplum kuruluslar1 da bulunmaktaydi.2

1940’ yillarda Gerede, Yenicaga ve Mengen'le iki bucaga, 169 koye ve 5
mahalleye ayrilmisti. Emniyet isleri merkezde polis, koylerde ise jandarma ile
saglanmaktaydi. Halk bu dénemde daha ¢ok kendi isi giicii ile mesgul oldugundan,
irki karisiklik, icki igme ve kumar oynama alisgkanligi da hemen hemen
olmadigindan emniyet teskilatina gelen olaylarin istatistik verileri oldukca diisiik
goriniimlilydii. Ornegin, 1942 yilinda toplam 4.725 litre alkol tiiketimiyle ortalama
kisi basina 0.08 litre icki tiiketimi diiserken ti¢ yil sonra 1945 yilinda tiiketim
yaklasik U¢ katina c¢ikarak 14.142 litre ile ortalama kisi basina 0.23 litreye
ulagsmistir. Bununla beraber ilgili yillarda tiitiin tiiketimi olduk¢a yliksek
gorinmektedir. 1945 yilinda Gerede genelinde toplam 39.154 kg tiitin
tiketilmistir ki bu genel niifusa oranlandiginda kisi basina ortalama 0.6 kg
diismektedir. Donemin sahitleri bilhassa merkezde hemen her erkegin eli ile sigara

1 Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi, Bolu (1334 / 1918), 292-296.
21341 /1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, Haz. Hamdi Birgoren, Bolu 2008, 367-382.
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tutabilecek yasa geldiginde paketi cebinde tasimaya basladigini ifade etmektedir.3
Asayis ve siikilinetin bir diger gostergesi olan cinayet vakalari da Gerede’de oldukga
nadir gorilen olaylardandi. Diger bolgelerde goriilen kiz kagirma ve kan davalari
Gerede’de olmazdi. Adliyeye gelen olaylarin biiytik ¢ogunlugunu tarla kavgalari
olusturmaktaydi.# Nitekim 1926 yilindaki kayitlara gore de Gerede’nin Yenipazar,
Cogullu ve Halaglar koyleri arasinda mahkemede gortilen arazi davalari bu tespiti
destekler niteliktedir.>

1.2. Egitim

1334 (1918) Tarihli Bolu Salndmesi’'ne gore Gerede merkezde ilk-orta ve lise
seviyelerinden olusan alt1 sinifli bir Numiine Mektebi, bir adet Ibtidi-i Inas (Kiz
ilkokulu) ve ayrica yaklasik otuz koyde de Ibtidal Mektepler (ilkokullar)
bulunmaktaydi. Bu okullarin bir 6zelligi ise ders ara¢ ve gereclerinde yenilesme,
ozellikle de 6gretmenlerin geleneksel 6gretim yontemlerini terk edip yeni etkili
O0gretim yontemlerinin uygulanmasi anlamindaki usul-i cedid® programina gore
egitim yapmis olmalariydi. Bununla beraber eski usulii takip eden okullar ise
hemen her kéyde bulunmaktaydi.”

Cumhuriyetin kurulus yillarina geldigimiz de ise yukarida adi gecen
okullarin sayisinin arttigini gérebiliyoruz. ilgili tarihlerde Gerede merkezde 6 adet
erkek ilk mektebi muallimi, 4 adet de kiz ilk mektebi muallimesi bulunmaktaydi.
Bunun yaninda 28 kdyde toplam 33 muallimin gorev yaptig bilgisini kayitlardan
edinebilmekteyiz.8

Gerede’'nin bazi koylerinde ilkégretim tedrisatinin yapildigini yukarida
belirtmistik. Bu konuda 6rnegin Avsar koyilinde bir ilkokul agilarak 1922-1923
yillarinda 45-50 6grencisi ile tedrisata baslamistir. Ogrenci sayisinin artacag
diislincesiyle Avsar ve cevre koylerin destegi altinda ‘Tas Mektep’ adli biiytik bir
mektep insa edilmistir. Nitekim mezkir okula 1926-1927 egitim-6gretim yilinda
150 6grencinin kayith oldugu bildirilmektedir. Mezun olan 6grenciler ise memur,
imam, hakim ve 6gretmen olarak cesitli mesleklerde hizmet vermislerdir.®

Dikkat cekici bir bilgi olarak burada su hususun zikredilmesi gerektigini
diistinmekteyiz. 1926 yilinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin emri ile Gerede’'nin Samat

3 Ferhan Kut, “1946’da Gerede (1I)", Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara
2005, X, 12.

4 Ferhan Kut, “1946’da Gerede (1)”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara
2004, 1X, 33.

5 Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), Fon:030.10, Yer: 64.431.29.

6 Adnan Ersoy Haktanir, Selim Sabit Efendi’nin Rehniimd-y1 Muallimin Adl Eserinin Ogretim
Teknikleri Acisindan Incelenmesi (Metin-Inceleme), Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep 2006, 25.

7 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi (1334 /1918), 299.

81341 / 1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, 380-381.

9 Nurettin Sezen, “Cumhuriyet Kurulmadan Once Avsar'da ilk Mektep Acilmisti”, Gerede Kiiltiir,
Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara 2011, XVI, 16.
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koytlnde ilkokul acilmistir. 1926’de yapilan bu okul da yatakhane, yemekhane,
hamam, motosiklet, manyetolu telefon bulunmaktaydi ve 14 kdyden 40 yatili
Ogrencisi ile egitim faaliyetlerine baslamisti. Samat koyiindeki bu egitim 1949
yilinda ilgili okulun yanmasina kadar devam etmistir.1° Bununla beraber 1950’li
yillarda ilcede bir ortaokul ve iki ilkokul bulunmaktaydi. 1956-57 yillarinda ise
tlim ortaokulun 6grenci mevcudu 85 kisidir.1?

Gerede’de yukaridaki mezkir Ibtidal okullarin ve Numiine mektebinin
yaninda medreseler de bulunmaktaydi. 1317 (1900) Tarihli Salndme-i Nezdret-i
Madrif-i Umiimiye’de Gerede ve civarinda Medrese-i Atlk, Medrese-i Cedid,
Debbaghane, Danismendler, Dortdivan, Hosad ve Caga isimli toplam yedi adet
medrese bulundugu belirtilmektedir.12 1334 (1918) Tarihli Bolu Salnd@mesi'nde ise
isimleri zikredilmeksizin dokuz adet medrese bulundugu, bunlardan her birinin
20-25 odaya sahip oldugu ve Miiezzin Ali Efendi Medresesi, Debbaghdane Medresesi
ve Medrese-i Cedid’'in Gerede’nin merkezinde yer aldig1 belirtilmektedir. Ayrica
koylerde ve Gerede’de egitim-08retime devam eden bu medreselerin her biri
vakfiyeye de sahipti.13 Gerede’de 1295 (1877) yilinda vakfedilerek tesis edilen ve
500 kadar Arapga agirlikli kitaba sahip Debbaghane Camii ve Medresesi bitisiginde
bir adet de kiitiiphane mevcuttu.

Cumhuriyetin kurulus yillarina kadar Gerede’'de ilk, orta ve yiiksek
o0grenimin durumu genel olarak bu sekilde ifade edilebilir. Ancak, 29 Ekim 1923
yilinda ilan edilen Cumhuriyetle birlikte Tiirkiye’de pek ¢ok kurumun kokli bir
sekilde degistirilerek yeniden yapilandirildigl bilinmektedir. Bu stirecte 3 Mart
1924’te Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti'nin kaldirilmasi ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
birlikte tiim tlilke genelinde diyanet isleri ve egitim alaninda kokli degisikliklere
gidilmis ve ilgili kurumlar modern tarzda yeniden yapilandirilmaya calisiimistir. 3
Mart 1924 yilinda kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'nu miiteakiben 11 Mart
1924’te donemin Maarif Bakan1 Vasif (Cinar) Bey'in bir genelgesi ile birlikte tim
Tiirkiye’de medreselerin egitim-6gretim faaliyetlerine son verilmistir.1# Bu
noktada Gerede’'de egitim ve 6gretim faaliyetleri yukarida bahsedildigi gibi devam
etmekteyken Medrese-i Atik, Medrese-i Cedid, Debbaghane, Danismendler,
Dortdivan, Hosad ve Caga Medreseleril> de bu donemde cikartilan ilgili genelge ile
kapatilmis olmalidir. Clinki 1334 (1918) tarihli Bolu Salndmesi’nde bahsedilen

10 http://www.gerede-samat.com/egitim.html 07.09.2013.

11 Enver Avc, “Gegmisten Glintimiize Gerede”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni,
Ankara 1996, ], 15.

12 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umtimiye, istanbul 1317 / 1900, 1320-1321.

13 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi (1334 / 1918), 299-300.

14 Ali Arslan, “Istanbul Dariilfiinunu Ilahiyat Fakiiltesi'nin ikinci Defa Kurulusu: Medreselerin
Yiikksek Kismindan Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesine Gegis”, Dadriilfiintin [lahiyat Sempozyumu
Tebligleri, istanbul 2010, 93.

15 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye (1317 / 1900),1320-1321; ayrica bkz., Seyfettin Ersahin,
“Osmanhlarin Son Doéneminde Gerede’de Orgiin Egitim-Ogretim”, Gegcmisten Giiniimiize Gerede,
Gerede 2000, 77-79.
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Gerede’deki medreseler ve isimleri muahhar tarihli 1341 (1925) Tarihli Bolu
Salndmesi'nde bahsedilmemekte ve bunun yerine Gerede’deki miiderrislerden
olusan ilmiye sinifi ve isimleri zikredilmektedir. ilmiye sinifi ise Miiftii Ali Riza
Efendi baskanlifinda, miiderrislerden Mehmet Vasif Efendi, Hac1 Hasan Hilmi
Efendi, Mehmet Niri Efendi, Abdiilhalim Efendi, Kemileddin Efendi ve Hafiz
Muharrem Efendi ile birlikte toplamda yedi kisiden olusmaktadir.l® Tiirkiye
genelinde medreselerin kapatilmasiyla gorevlerine son verilen muderrislerin bir
kismi Maarif Vekaleti'ne bagh okullarda 6gretmen olarak istihdam edilmis olmakla
birlikte,1” bazilar1 da vaiz olarak gorevlendirilmislerdir.1® Bununla birlikte
Gerede’deki ilmiye sinifinin medreselerin kapatilmasindan sonra hangi gorevleri
ifa ettiklerini bilemesek de Miiftiiliige bagh olarak maas almaya devam ettiklerini
tespit edebilmekteyiz.1?

Egitim alaninda gergeklestirilen inkilaplarin toplumda nasil karsilik
buldugu zamanin sahitlerinden Gerede ulemasi merhum Kemalettin Ustiin’iin
satirlarinda su sekilde ifade edilmektedir:

“.(Istanbul’dan) Gerede’ye dénerek babamdan miras medresede tedris
heveslerinde iken ¢esitli belalar doguran o mes’'um cihan savasi ¢iktl. Ben de asker
olup sihhiye memurlugu ile Avanos kazasini boylayarak dort sene stiren cihan
savasini bitirdik. Derken Milli Miicadele denilen savas ¢ikti. Bu savasa da ne dindar
kisiler katildilar, Buhariler, hatimler okunarak diisman vatandan atildi. Medreseler
acildi, guiril giirtl dini, ahlaki dersler okunmaya basladi. Ben ve emsalim hi¢ bir
ivaz diisinmeyerek fahri dersler aldik. Biraz sonra birer maas veya avci yemi ile
taltif olunduk. Oyle sandik ki, Asr-1 Saadet’ten piriltilar geliyor. Boyle zevkli zevkli
derslerle mesgul iken ansizin ¢ikan yikici, yakici, her seyi altiist edici bir firtinada
neye ugradigimi sasirdim. Biraz Once birer ibadet ve fazilet olan o Kur’an
okumalar, ilimler, zikirler, tesbihler birer agir su¢ sayildi. Canlariyla, mallariyla
savaglara katilan ne dindar hocalar ve imamlar, sariklar1 boyunlarina dolanarak
zindanlara atildi... Bizim muderrislik sifatimiz vaizlige cevrildi. Namaz, orug ve
itikadi meseleler ile korkular icinde kah va’z kah siikiit ederek yirmi sene mesgul
olduk. Selefim miiftii Ali Riza Unliiniin vefati ile (1945 yilinda) miiftii tayin
olunduk. Bu sirada eski siddetler biraz gevser gibi oldu. Biz de perde altinda
hevesli dindar genglere Arapga ve dini dersleri vermekle mesgul olmaya basladik.
Menderes devri gibi miisamahali giinlerde camide va’z seklinde ¢alisarak birkag
genc¢ miftii, vaiz, imam yetistirmeye imdad-1 ilahi ile muvaffak olduk.”20

16 1341 / 1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, 375.

17 Emin Ozdemir, “Islah Calismalarindan ilgasina Medreselere Islamci Bir Bakis: Sebiliirresad’da
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve Uygulamalar1”, Turkish Stadies - International Periodical For The
Languages, Litearature and History of Turkish or Turkic, Volume 8/2, Winter 2013, Ankara-Turkey,
208.

18 Ahmed Kemaleddin Ustiin, 54 Farz Serhi, istanbul trz., 12.

19 BCA,, Fon:51.0.0, Yer: 3.15.28.

20 Ustiin, 12.
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Turkiye genelinde ve Gerede’de sadece medreseler kapatilmamis, ayni
sekilde Kur’an Kurslar1 da kapatilmistir. Fakat daha sonra 1936’da Tiirkiye’de ii¢
tane olan Kur’an kursunun biri de Gerede’de agilmisti. Kursun hocasi Hafiz
Muharrem Giinduz ilgili tarihlerde ve sonrasinda ¢ok sayida hafiz yetistirmistir.2!
1946 yilinda Yeni Camii Kur’an Kursu,?2 1948 yilinda da Yusuf Sengoniil
Hocaefendi tarafindan Asag1 Tekke’de Kur’an Kursu agilmistir.23

1334 (1918) Tarihli Miistakil Bolu Sancagi Salndmesi'ne gore Gerede
genelinde 84 cami ve iki mescit bulunmaktaydi. Bunlardan 9 cami ve bir mescit
Gerede’'nin merkezindeydi.2* Yukarida gectigi lizere 175 kdyden olusan Gerede
kazasinin yaklasik 100 koylunde cami bulunmadigl veya imam olmadigi i¢in
kullanilmadig1 anlasilmaktadir. 1944 yilindaki depremde Gerede’de tiim camilerin
yikilmis olmasina ragmen, 8 adet cami ahsap olarak tekrar insa edilmistir.25

1.3. Niifus

1334 (1918) Tarihli Bolu Salndmesi’ne gore Gerede'nin genel niifusu 25.486
kadin, 24.918 erkek olmak iizere toplam 50.404’tir. Ayrica bu donemde Gerede’de
ticaret veya cesitli vesileler icin gelmis birka¢ Rum vatandasi ile birlikte 23 erkek
29 kadindan olusan 52 Ermeni vatandasi da bulunmaktadir.26 1341 (1925) Tarihli
Bolu Salndmesi'ne gore ise Gerede'nin niifusu 22.566 erkek, 25.962 kadin olmak
lizere toplam 48.522 kisiden olusmaktadir.?2” Bu durumda yedi sene igerisinde
kadin niifusu yaklasik 1.000 kisi olarak artis gdstermisken, erkek niifusunda 2.352
kisi azalma gorilmiistir. Bu durumun I. Diinya Savasi ve akabinde Anadolu’da
baslatilan Kurtulus Savas'inda cephede o6len asker sayisi ile ilgili olmasi
muhtemeldir. Gerede’nin niifusu 1935 yilinda 55.261, 1940 yilinda 56.161 ve 1945
yilinda ise 59.539 olmustur. 1950 yilina gelindiginde ise Gerede’nin genel
nifusunda azalma gorilmiis ve toplam niifus 51.733 olmustur.28 Aradan gecen
yirmi bes y1l zarfinda Gerede’nin toplam niifusunda gerceklesen bu ufak artis orani
muhtemelen disariya giden go¢ hareketleri ile ilgilidir.

1.4. Ekonomik Hayat

1334 (1918) Tarihli Bolu Salndmesi'ne gore Geredeliler zeki, kabiliyetli,
caliskan ve basarili insanlar olarak tavsif edilmektedir. Bu donemde Gerede halki
gecimini teminde ticaret ile ugrasmakta, erkegi ve kadini ile beraber calismakta,

21 Kazim Unliiol, “Hoca Yusuf Sengéniil”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayamsma Vakfi Biilteni,
Ankara 2008, XIII, 9.

22 M. Faruk Bayraktar, “Cumhuriyet Déneminde Gerede’'de Egitim”, Gegmisten Giiniimiize Gerede,
Gerede 2000, 182.

23 Unliiol, “Hoca Yusuf Sengoniil”, XIII, 9.

24 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi (1334 /1918), 300.

25 Kut, “1946’da Gerede (1), IX, 34.

26 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi (1334 /1918), 298.

271341 / 1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, 386.

28 Kazim Unliiol, “Gerede Niifusu”, http://www.gerede.net 04.09.2013.
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haftanin belirli giinii kurulan sadece Gerede pazarina degil civardaki Viransehir,
Dortdivan, Caga, Mengen ve Bolu gibi sehir ve kasaba pazarlarina da alim-satim
icin gitmektedirler. Mengen halkinin ise yiizde sekseninin Istanbul'da biiyiik
konaklarda ve ticari isletmelerde as¢ilik meslegini icra ettikleri de belirtilmektedir.
Gerede arazi bakimindan tarima uygun oldugu halde yeni ziraat aletleri hentiz tam
olarak kullanilmaya baslanmadigindan istenilen diizeyde tarim geliri elde
edilememektedir. Mahsul edilen tahil bugday ve arpadir. Bununla beraber
Gerede’de kiiciik ve biiyiikbas hayvanciligin ve bunlardan elde edilen irtnlerin
artis gosterdigi ve hatta ihra¢ edilecek seviyeye ulastigi goriilmektedir. Ilgili
Salname’de belirtilen rakamlara gore yillik 60.000 kiyye tiftik, 15.000 kiyye yag,
600.000 ila 800.000 yumurta ihra¢ edilmektedir. Ayrica kiiciikbas olarak Gerede
genelinde 100.000 tiftik kecisi, normal keci ve koyunla birlikte biiyiikbas olarak da
30.000 kara si1g1r ve manda bulunmaktaydi.2°

1341 (1925) Tarihli Bolu Salndmesi'ne gore genel olarak Gerede’nin
ekonomik durumu tarim, hayvancilik ve ticarete dayali olarak gelismis olmakla
beraber sanayi sektorii acisindan burada herhangi bir isletme kurulamamistir.
Yetistirilen iirtinlerden 40.000 kiyye tiftik, 10.000 kiyye yag ve kes, 800.000 adet
yumurta ve kismen de zahire yillik olarak ihra¢ edilmektedir. Gerede kazasi
genelinde 36.090 tiftik, 5000 keci, 24.700 koyun, 25.000 kadar da sigir ve manda
bulunmaktaydi.3° Buna gore aradan gecen yedi sene icerisinde Gerede’de biiyiik ve
kiigiikbas hayvan sayisinda ve {rtlinlerinde ortalama yilizde otuz civarinda bir
azalma olmustur. 1945 yilinda 30.020 tiftik, 2.712 ke¢i, 50.766 koyun, 46.000
civarinda s1g1r ve manda bulunmaktaydi.31

1940’hh yillarda ise Gerede’de ziraat, ticaret ve sanatin genel olarak
geriledigi miisahede edilmektedir. Gerede arazisinin biiylik cogunlugu ormanlarla
kaph oldugundan ekilir arazi orani olduk¢a azdir. Topragin veriminin az olmas;,
ziraatin modern tekniklerle yapilmamasindan dolayr hububat ziraati
gelisememistir. Bu donemde Gerede tiim sebze ve meyve ihtiyacini civar ilgelerden
temin etmektedir. Tiftikcilik onceleri ragbet edilen bir kazan¢ iken, kecilerin
orman sahasi disarisina ¢ikarilmasi sonucu bu meslek de kaybolmustur. Gerede
merkezinde ¢esitli meslek gruplari ve ticaret erbabi olsa da bunlar pazar kurulan
Cumartesi giinleri hari¢ canli bir ticari hayattan yoksundurlar. Bu donemde
Gerede’de en canli ticaret sektori dericilik, yemenicilik ve kunduraciliktir. Bunun
yaninda sekerci ve helvaci diikkanlar1 da bulunmaktadir.32 Gerede’'de dericilik

29 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmfisi (1334 /1918), 298-299, 301.
301341 / 1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, 386-387.

31 Kut, “1946’da Gerede (11)”, X, 13.

32 Kut, “1946’da Gerede (I1)”, X, 12.
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sanayisini gelistirmek iizere 1946 yilinda 2.125 TL sermaye ile “Gerede Teknik
Deri Fabrikasi Kiiciik Sanat Kooperatifi Ortakligi”33 kurulmustur.

Demircilik Gerede’nin tarihi kadar eski ve en onemli mesleklerden biridir.
1950°li yillarda sehir iginde iki arasta halinde yaklasik 50 demirci diikkaninda
ylzlerce Kkisi ¢alismaktaydi.3* Bununla beraber demirci esnafi kdyliiniin nal, mih,
sapan demiri ihtiyaclarini karsiladiklarindan ancak giinlik kazanglarini
saglayabilmekteydiler.35

Geredelilerin gecim kaynagl acisindan panayirlar onemli bir konumda
bulunmaktaydi. Gerede’'nin on dakika dogusunda yer alan Kaynaklar ismi ile
bilinen bir mevkide her sene Eyliil ayinda on bes giin ara ile iki kez panayir
kurulmaktaydi. Bu panayira cevre sehir ve kasabalardan tiiccar ve halk gelir, cok
saylda davar, sigir, at, kisrak, sebze ve meyve alim satimi gerceklesirdi.36 Ornegin
1917 yilinda kurulan panayirda 12.000 tiftik kecisi ve koyun, 14.000’i askin
manda, okiiz, beygir, kisrak, katir, merkebin alim satimi gerceklesmistir.37 Ancak
zaman zaman halk sagligin1 korumak i¢in kii¢iik ve biiylikbas hayvanlarda gortilen
salgin hastaliklar sonucu ilgili panayirda hayvan satislarinin yasaklandig1 da
olmustur. Ornegin, 1924 yilinda Gerede ve ozellikle Diizce civarinda sigir vebasi
gorilmiistii. Hastaligin yayillmasini 6nlenmek ve hatta yok etmek icin gerekli
tedbirlerin yetkililer tarafindan alindig: bildirilmektedir. Bu meyanda, ilgili tarihte
diizenlenen Gerede’deki panayira kiiciik ve biiyiikbas hayvanlarin getirilmesine ve
satisina izin verilmemis, bunun haricindeki mallarin satis1 gergeklestirilmisti.
Fakat bu durum o y1l ki panayira uzaktan ve yakindan gelen tiiccar i¢in olduk¢a
biiyliik maddi zarara neden oldugu, ahalinin ise ne borglarin1 6deyebildikleri ve ne
de bir kile zahire alabildikleri, iktisaden mahvolduklar ilgili kayitlardan
anlasilmaktadir.38

2. Devrim Kanunlari ve Gerede Halkinin Tutumu

2.1 Men-i Miiskirat Kanunu: 23 Nisan 1920’de Ankara’da toplanan Birinci
Biiyiik Millet Meclisi'nin ilk ¢ikardig1 kanunlardan biri Men-i Miiskirat Kanunu idi.
ilgili kanun 14 Eylil 1920’de kabul edildikten ve yaklasik bes bucuk sene
yururlikte kaldiktan sonra 22 Mart 1926’da kaldirilmist1.3° Bu zaman icerisinde

33 BCA,, Fon:30.18.1.2, Yer: 116.23.20.

34 Ozdemir Ince, “Kaybolan Mesleklerimiz: Demircilik”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayamisma Vakfi
Biilteni, Ankara 2002, VI, 8.

35 Kut, “1946’da Gerede (11)”, X, 12.

36 1341 / 1925 Tarihli Bolu Vilayeti Salndmesi, 386-387

37 Miistakil Bolu Sancagi Salndme-i Resmisi (1334 /1918), 301

38 BCA., Fon:030.10, Yer: 186.282.10

39 Onur Karahanogullarl Birinci Meclisin 1§kl Yasagi (Men-i Miiskirat Kanunu), Ankara 2007 146-
147, . . edu. .
07.09.2013.
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alkollu icki tiretimi yasaklandigindan evlerde gizli olarak icki tiretimi baslamistr.
ilgili tarihlerde Gerede’de kacak icki iiretiminin hangi boyutlarda oldugunu tam
olarak tespit edemesek de, 19 Subat 1923 tarihli bir vakadan Gerede’de kagak i¢ki
imalinin s6z konusu oldugunu tespit edebiliyoruz. Buna gore, Gerede'nin
Demirciler mahallesi sakinlerinden Dilber ve Hasibe adli iki kadinin i¢ki imalinden
dolay1 para cezasina carptirildiklar1 ve sonrasinda bu cezanin da Biiylik Millet
Meclisi’'nce affolundugu kayitlarda belirtilmektedir.40

2.2. Kanunlara ve Hiikiimete Hakaret: Bilindigi lizere 13 Mart 1926’da
Resmi Gazete'de yayinlanan Tiirk Ceza Kanunun 160. Maddesine gore Turkligu,
Cumbhuriyeti, Biiyiilk Millet Meclisi'ni, Cumhurbaskanini, hiikiimetin manevi
sahsiyetini, bakanliklari, vb. kurum ve kuruluslar1 tahkir ve tazyif edenler
hakkinda takibat yapilacagi ve alt1 aydan li¢ seneye kadar hapis cezasi verilecegi
bildirilmektedir. Ilgili madde geregince, 26 Eyliil 1927 tarihinde hiikiimetin sahs-1
manevisini tahkir ve tezyif eylemekten Gerede’'nin Cogullu kdyiinden Ahmet
hanimi Emine hakkinda ilgili ceza maddesi uyarinca Biliyiik Millet Meclisi'nden
takibat icin izin verilmesi talep edilmistir.#! Ayni sekilde 6 Kasim 1927 tarihinde
kanunlara hakaret sucundan Gerede’nin Seviller mahallesinden Sezai hanimi
Hanife hakkinda takibat yapilmasi icin Biiyiik Millet Meclisi'nden izin talep
edilmisti.*2

Bu donemde adliyeye sevk edilen bir diger ilgin¢ olay da sudur. 25 Nisan
1929 tarihli bir evraka gore Gerede’nin Kabille mahallesinden vaiz Haci Hasan
ismindeki birinin Mustafa Kemal Atatirk’iin hasta olduguna, Selanik’in alinarak
karsiiginda Istanbul'un verilecegine ve Ismet Inéni’'niin de Avrupa’ya ve
ingiltere’ye gidecegine dair ifadelerde bulunmasindan dolay1 adliyeye sevk
edildigidir.43 Bu olayin sonucu hakkinda bir malumata ulasamadik ama dénemin
siyasi-adll vakalarin1 gostermesi agisindan 6nemli buldugumuz icin burada yer
verilmesini uygun bulmaktayiz.

2.3. Sapka Kanunu: 25 Agustos 1925 tarihinde Mustafa Kemal Atatiirk’iin
Kastamonu’da sapka giyilmesini tesvik eden nutkundan sonra tiim Tirkiye'de bu
hareket i¢in destek kampanyalar1 baslamisti. Bu konuda Gerede Belediyesi’'nin bir
karar alarak Atatiirk’iin sapka hakkindaki nutkuna destek olma agisindan miiftii ve
imamlar haricindeki halkin sarik ve yazma sarmasini, yerli olmayan serpus
kullanilmasini yasakladigi#4 yapilan arastirmalarda ortaya konulmaktadir.

40 BCA., Fon:30.10.0.0, Yer: 197.350.12; T.B.M.M. Zabit Ceridesi, 9 Nisan 1339, Devre 1, ictima 4,
C.29,13-14.

41 BCA., Fon: 30.10.0.0, Yer: 34.195.13/1,2,3,4,5.

42BCA., Fon:030.10, Yer: 34.196.17/1,2,3.

43 BCA., Fon:30.10.0.0, Yer: 104.679.29.

4 Giircan Bozkir, “izmir Basininda Mustafa Kemal Atatiirk’iin Kastamonu Gezisi”, Cagdas Tiirkiye
Tarihi Arastirmalari Dergisi, 1X/20-21, 2010 (Bahar-Giiz), 114.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Yil:2, Say:4, 2:21-38



30 Cahid KARA

2.4. Harf inkilabr: 1 Kasim 1928 tarihinde kabul edilen 1353 sayili “Yeni
Tiirk Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun”la Arap alfabesi yerine Latin
alfabesi kabul edilmisti. Yiizyillardir siiregelen egitim-6gretim faaliyetlerini kokten
degistiren bu harf inkilabinin Gerede halki ve ulemasi arasinda gesitli tartismalara
neden oldugunu gorebilmekteyiz. Soyle ki, Gerede miiderrislerinden Yunus Fehmi
Geredevi (1867-1930) 1929 yilinin ilkbaharinda komsu beldede diizenlenen bir
cemiyete katilmak tlizere ulemadan diger Kkisilerle birlikte yola ¢ikar. Yolda
giderken bir kenari ¢amurlanmis, Latin alfabesi ile basilmis bir gazete goriir,
temizler ve cebine koyar. Bunun tzerine halktan bazi ileri gelenler, “Hocaefendi,
gavur gazetesi mi okuyorsun? Giinah degil mi?” diye sorarlar. Yunus Fehmi Hoca ise
bunun giinah olmadigini, gazetede degerli bilgilerin oldugunu, kendisinin ¢amur
icinden inciler topladigini ve ilmin gavuru-misliimani olmadigin1 beyan eder.
Cemiyette de tartisma devam ettiginden son olarak Yunus Fehmi Hocaefendi
sunlar1 beyan eder: “Kim ne derse desin, Tiirkiye’nin diizeni budur ve degismesi de
miimkiin degildir. Herkes yeni yaziyi ve bu yazi ile verilecek ilmi 6grenmeye
bakmalidir.”4>

2.5. istiklal Mahkemeleri: Milli Miicadele déneminde ve Cumhuriyet'in ilk
yillarinda faaliyet gosteren Istiklal Mahkemeleri ilgili donemde cesitli sebeplerle
kurulmustur. 13 Subat 1925 yilinda Seyh Said isyaninin patlak vermesiyle 4 Mart
1925’'te Meclis'te yapilan goériismeler neticesinde Takrir-i Siikiin Kanunu ile
birlikte Sark bélgelerinde ve Ankara’da IstikldAl Mahkemeleri kurulmustu.46 Ilgili
donemde Gerede’de sebebi zikredilmese de Ankara IstiklAl Mahkemesi'ne tevdi
edilen bir vakanin oldugu resmi evraklardan anlasilmaktadir. 29 Temmuz 1925
tarihli resmi bir evraka gore, Geredeli Hact Emin Efendi IstiklAl Mahkemesi'nce
mahkiim edilmisti. Mahklimiyetinin sebebi a¢ik olarak belirtilmemis olsa da Molla
Hasan adli sahsin Geredeli Haci Emin Efendi'nin yaptiklar1 hakkinda sehadet
etmesi gosterilmektedir. Sonrasinda, intikam almak diisiincesiyle Haci Emin
Efendi’'nin yegeni Yusuf ve kayinbiraderinin oglu, Molla Hasan’in hanesine girerek
gelini ve dokuz aylik bebegini yaralama ve cinayet sucunu irtikap etmislerdi.
Meydana gelen olay1 da cobanlar1 Ahmed'’in lizerine yikmalari lizerine ilgili sahislar
da Ankara Istiklal Mahkemesi’'ne tevdi edilmislerdi.4”

45 Nurettin Sezen, “Gerede’de iz Birakanlar: Yunus Fehmi Geredevi (1867-1930)", Gerede Kiiltiir,
Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara 2004, IX,10.

46 Cevdet Kiiciik, “Istiklal Mahkemeleri”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, istanbul 2001, XXIII, 352.

47 BCA., Fon:30.18.1.1, Yer: 14.47.2.
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3.1950’ye Kadar Gerede’de Sosyal Hayat
3.1. Gerede Halkevi ve Faaliyetleri

Halkevleri 19 Subat 1932’de 14 ilde, sonrasinda tiim Tiirkiye'de agilmis ve
1951’e kadar faaliyetlerine devam etmislerdi. Gerede’de 1939 yilinda Hiikiimet
Meydanr'nda biiyiikk bir bina olarak Halkevi insa edilmistir. Igerisinde toplanti
salonu, sahnesi, zengin kitaphig1 ve cesitli odalar1 bulunmaktaydi.4® ilgili dénem
icerisinde yapilan yazismalardan Halkevi'ndeki kitap ve bazi emtialar hakkinda
malumat edinebiliyoruz. Mezkir eserler, Uyanis Dergisi, Atatirk’iin Nutku,
Hikiimet Programi, El Topu Oyunu, Giulle Jimnastigi, Adliye Ceridesi, Cocuk
Hukuku, Kartal, Kemalizm, Balkanlar ve Tiirkliik, Tiyatro Konusmalari, Sihhi
Ogﬁtler, Sehirli Kiz, is Kanunu, Medeni Kanunumuz Karsisinda, Kamutay
Tutulgalari, Devrim Yolculari, Bay Turgan, Askin Manasi, Paltik ve Fonetik Sanatlar
ve Arkeoloji dergisi AR, Sanat ve Fikir dergisi Giindiiz ve cesitli eserler degisik
tarihlerde Gerede Halkevi'ne gonderilmistir.#?® Bu donemde Gerede Halkevindeki
kitaplarin toplam sayis1 3278’le zengin bir kiitiphaneye sahip oldugu
anlasilmaktadir.50 Ayrica Gerede Halkevi’'nin sadece kiiltiirel faaliyetlere degil tesis
edilen Kayak Sporlar1 Miiessesesi'nede destek oldugu gorilmektedir. Bu
dogrultuda 8 Subat 1941 tarihli donemin Bolu Valisi Ahmet Durmus Evrendilek,
cok kalabalik bir halkin istiraki ile Gerede kazas1 Kayak Sporlar1 Miiessesesi’'nin
Esentepe mevkiinde toérenle acildigini, bu vesile ile de halkin ve genglerin Milli
Seflerine baghlik tezahiiratinda bulunduklarini ve genglerin kayak ve spor
gosterilerinde bulunduklarini ifade etmektedir.5! Kurulusunu miiteakip senelerde
belirli sayida gencgler 6zellikle de Gerede Halkevi'nin nezaretinde kayak sporu i¢in
yetistirilmis ve zaman zaman halkin da katihm sagladigi kayak yarismalarn
diizenlenmistir.52 ilgili yillarda Halkevleri disaridan gelen sanatgilarin sanatlarin
icrada kullandiklar1 miiesseseler arasinda yerini almistir. Ornegin, 1940’l1 yillarda
Gerede’ye illlizyonist sanatcisi Zati Sungur gelmistir. Sanat¢1 halka ve 6grencilere
sundugu gosterilerini Halkevi'nin sahnesinde sergilemistir.53

3.2. Gerede’de Teknoloji ve Yeniliklerin Kullanimi: ikinci Diinya Savasi
yllar1 herkesin sikinti cektigi ve adeta yasam savasi verdigi donem olarak
hafizalardaki yerini korumaktadir. Ulkenin hemen her yerinde yasanan hayat
miicadelesinin Gerede’de de benzer nitelikte oldugu bilinmektedir. S6zgelimi,
yiyecek-icecek sikintilarinin yanisira, insanlarin adeta diinya ile baglantisim

48 Kut, “1946’da Gerede (1)”, IX, 34.

49 BCA., Fon:490.1.0.0, Yer:22.111.1/1,2,3,5,6,7.

50 Kut, “1946’da Gerede (11)”, X, 12.

51 BCA., Fon:030.10.0.0, Yer:145.40.2.

52 BCA., Fon: 490.1.0.0, Yer: 1121.89.3.17.

53 M. Kemal Ozyigit, “Anilarim: Zati Sungur”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni,
Ankara 2006, X1, 8.
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kurdugu radyonun sadece memur ve refah diizeyi yiiksek insanlarin evinde
bulunmasi, dénemi resmetme agisindan ¢arpici bir 6rnektir.>*

26 Aralik 1925 yilinda Turkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde kabul edilen bir
kanuna gore alaturka saat kullanimi yerine “Giintin 24 Saate Taksimine Dair”
kanun vaz edilmis>> ve 2 Ocak 1926 tarihli 697 sayili kanun olarak Resmi
Gazete’de yayinlanmist1.>¢ Boylece tiim Tiirkiye’de diinyanin kullandig1 saat
sistemi kabul edilmisti. Bununla beraber aradan gecen yaklasik yirmi seneye
ragmen Gerede’deki koylu ve sehirli hemen herkes alaturka saat kullanmaya
devam etmisti.>?

Gerede’'ye elektrik ise 1937 yilinda Demirciler mahallesinde Belediye
Bagkan1 Ihsan Yalcin zamaninda Almanlar tarafindan elektrik santralinin
yapilmasiyla gelmistir.>8 Komiirle c¢alisan 90 beygir giiciindeki®>® bu elektrik
motoru cahisirken halk izlemeye giderlerdi. Ogretmenler ise 6grencileri motor
calisirken oraya gotirir, elektrik motorunun calismasini anlatirlardi. Aksam
oldugunda motor ¢alismaya baslayarak elektrik yanar ve gece saat 24.00’te motor
durdurulurdu. Bu saatten 6nce kahvedeki erkekler ve ev gezmelerindeki kadinlar
sokaklar karanliga gomiilmeden 6nce evlerine dénerlerdi.®

3.3. Bando Takimi: 1935 yilinda Halk Partisi binasinda Gerede disindan
miizik aletleri ve bando ekibi hocasi getirilerek Gerede halki ve esnafindan olusan
bir bando ekibi kurulmustu.6! Bando takimi muhtemelen 1939 yilinda Gerede’de
Halkevi'nin acilisindan sonra faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir. Bando takiminin
hocasi Bolu’dan 6zellikle getirtilmis Ilhan Akgiin Bey’di. Ad1 gecen bando ekibi milli
bayramlarda cesitli marslar calarak halka konser verirlerdi.62

3.4. Dogum Adetleri: 1940’ yillarda Gerede ilce merkezinde biitiin
dogumlar1 hemen hemen Belediye ebesi gerceklestirmekteydi. Dogumdan sonra
cocugu nazardan korumak icin yilizii 3-4 ay slre kadar bir tiilbentle ortiilir,
kimseye gosterilmezdi. Dogumun yedinci gini “Besige Yatirma” merasimi
gerceklestirilirdi. Bunun i¢in ebe ve yakin akrabalar davet edilir, beraber yemek
yenir ve mevlit okutulurdu. Bebek ebenin kucaginda oldugu halde besigin

54 M. Kemal @zyigit, “Anilarim”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara 1997,
II, 25.

55 T.B.M.M. Zabit Ceridesi, 31. Birlesim, 26 Aralik 1925.

56 Resmi Gazete, 2 Ocak 1926, No:260.

57 Ferhan Kut, “Gerede Folkloru”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara
1998, 111, 17.

58 BCA., Fon:30.18.01.02, Yer: 80.91.5; Kazim Unliiol, “Radyo Isli”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve
Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara 2001, VI, 20.

59 Kut, “1946’da Gerede (1)”, IX, 34.

60 Sefika Mercanligil, “Cocuklugumdaki Gerede”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi
Biilteni, Ankara 2004, IX, 20.

61 (Jnliiol, “Radyo Isli”, VI, 20.

62 Ozyigit, “Amlarim”, 11, 27.
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etrafinda ii¢ kere doniilerek dualar okunulur ve besige yatirilirdi. Bebegi gormeye
gelen akraba ve komsular hediyelerini sunarlardi.®3

3.5. Dugiin: Gerede’'de evlenecek yastaki genclere es sec¢imi genellikle
annelerin gezmelerde veya kiz hamamlarinda ogullarina miinasip es arayisiyla
baslar ve bundan sonra da diiniir gidilirdi. Ik olarak erkek tarafindan ii¢-dért yash
akraba kiz babasinin diikkdnina giderek talip olduklar1 kizi resmen isterlerdi.
Burada olumlu cevap alinirsa bu sefer de kiz evine gidilerek s6z kesilirdi. Bu
merasimden sonra Kiz tarafi bir tepsi baklava ve erkek evi icin hazirlanmis cesitli
hediyeleri oglan evine gonderirdi. Hediyeleri alan oglan evi karsilik olarak kiza
ipek bir entarilik ile nisan yliziigiinu tepsiyle beraber geri gonderirdi. Bundan
sonra artik digiin hazirliklar1 baslardi. Diiglin Pazartesi glini baslar ve damat, kiz
evine bir zembil icinde cerez ve c¢esitli hediyeler gonderirdi. Sali veya Carsamba
glinl farkl saatlerde damat ve gelin tarafi hamama giderlerdi. Hamamdan sonra
kiz evinde kina baslar ve kadinlar toplanarak sarki séyleyip eglenceler yaparlardi.
Gelin alma Persembe giliniiydii. Gelini alacak olan erkek tarafi toplanarak kafile
halinde gelin evine gider, hazirliklardan sonra gelin kayinpederinin elini tutarak
arabaya bindirilir ve damat evine gelinirdi. Pazar giinii ise damat kayinpederinin
elini 6pmeye gider ve aileyle birlikte yemek yendikten sonra diigiin sona ermis
olurdu.#

3.6. Eglenceler: Orman ve yayla diyari1 olan Gerede’'de halk yaz mevsiminde
ailece yemekleri ile birlikte Esentepe’ye c¢ikarlardi. Ayrica baharin ilk glinlerinde
“Ramazan Dede Giini” denilen kadinlara mahsus bir giinde kadinlar toplanip
Esentepe’ye cikar ve kendi aralarinda eglenceler yaparlardi.®> Erkekler ise uzun kis
gecelerinde “Sohbet dlemleri” denilen kendi aralarinda bir ¢esit oyunlardan olusan
eglenceler diizenlerlerdi. Sohbete 6zel geleneksel tekerlemelerden sonra oyunlar
baslar, sazlar calinir ve sohbet sarkilar: soylenirdi. Eglenceler sabaha kadar devam
eder, ertesi hafta benzer bir program bagska bir evde yinelenir ve boylece sekiz
hafta kadar siiren bir devamlilikla eglenceler gerceklestirilirdi.6®

3.7. Cesitli Adet ve inanclar: Gerede ilce merkezinde ihtiyar kadinlarin
doktor ve modern tibba giivenlerinin az oldugu anlatilmaktadir. Doktora cesitli ev
ilaclar1 denendikten sonra fayda bulunmazsa en son care olarak gidilirdi. Bir
insanin atesi yiikselirse miishil i¢irilerek terletilmeye c¢alisilir; ates diismezse sogiit
yapragina yatirilir; Gisliylip titreyen hastalar icin koyun kesilir ve derisi sicak sicak

63 Kut, “Gerede Folkloru”, 111, 14.

64 Kut, “Gerede Folkloru”, 111, 14-15.
65 Kut, “Gerede Folkloru”, 111, 14-15.
66 Kut, “Gerede Folkloru”, III, 15-16.
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hastaya sarilirdi. Sinirsel hastaliklar icin ise kursun dokiiliirdii. Bir evde hasta
oldugunda biitliin komsular ziyarete gelirlerdi.6”

3.8. Sanat Hayat: Ilgili yillarda Esentepe’de halka acik bir sekilde sinema
izlenmesini saglamak tlizere ahsap bir sahne insa edilmisti. Bu yillarda ¢ok sayida
Geredeli burada sinema izleme imkan1 bulabilmistir. Filmin oynatilacagi giiniin
oncesinde tellallar gece sokaklar1 gezerek “Gece Esentepe’de sinema oynayacak!”
diye bagirirlardi. Halk sinema izlemek icin Esentepe’ye gider, ahsap sahne ontinde
oturarak sahne lizerine gerilen beyaz perdede sinemay: izlerdi.®® Esentepe’deki
halka a¢ik sinema sahnesinden baska Gerede Halkevi'nde de umumi sinema olarak
da kullanilabilen bir salonu ve ayni zamanda tiyatro oyunlarinin sergilenebilecegi
bir sahne bulunmaktaydi.6?

3.9. Ramazan Ay1: Gerede’de Ramazan ay1 gelmeden once bir takim
hazirhiklar yapilirdi. Oncelikle Ramazan gelmeden énce evlerde genel bir temizlik
yapilir, mutfak esyalar1 cesmeye gotiirtiliip kum veya sar1 ¢camur ile iyice ovularak
yikanirdi. Evdeki kap-kacaklarin temizliginden sonra Ramazan’a has olarak
yufkalar acilir, recgeller yapilir, bol miktarda ceviz, piring ve mercimek ayiklanirdi.
Ramazan siiresince de hemen her giin camilere gidilir, mukabele ve vaaz
dinlenirdi. iftardan sonra da her gece bir baska camiye teravih icin gidilirdi. Iftar
yemekleri ve davetleri de ¢ok 6nemliydi. Bir Ramazan aksami evlere iftar yemegi
icin mahalle camisinin hocasi, miiezzini ve mukabele okuyan hafizlar davet edilirdi.
Bir diger aksam ise mahalledeki dullar ve fakir komsular iftara davet edilirdi.
Akrabalar da Ramazan siiresince birbirlerine iftar yemegine giderlerdi. Sahur vakti
ise mahalle aralarinda davulcular mani séyleyerek gezer ve para toplarlardi.”0

3.10. Giyim-Kusam: Gerede merkezinde erkeklerin giyindigi geleneksel
ozel bir elbise yoktu. Erkekler pantolon, ceket ve kasket giyerler, kravati nadiren
takarlardi. Ayaklarina kundura veya mest kundura giyerlerdi. Kadinlar ise renkli
bir entari tizerine koyu renkli bir etek giyerler, tistlerine de 6rtme denilen kumasg
veya ylunden yapilmis bir ortii atarlardi. Bellerine yaz kis saldan kusak sararlar,
calisma esnasinda siyah bir ¢ember sarili fes giyerler ve genis yapili salvarlari
bulunurdu. Dugiinlerde veya kasabaya gelirken carsaf giyerler, pece kullanirlardi.”

Cumhuriyet Halk Partisi'nin 1935 yilindaki IV. Kongresi'nde ele alinan
konulardan biri de kadinlarin kilik kiyafeti ile ilgiliydi. Ilgili kongrede her ne kadar
bu konuda bir kanunun ¢ikmasi 6ngorilmemisse de kadinlarin pece takmalari ve

67 Kut, “Gerede Folkloru”, I1I, 17.

68 Mercanlhgil, “Cocuklugumdaki Gerede”, IX, 19.

69 BCA., Fon:490.1.0.0, Yer: 1673.823.1\1-2.

70 Mercanligil, “Cocuklugumdaki Gerede”, 1X, 20-21.
71 Kut, “1946’da Gerede (I1I)”, X, 12.
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carsafla dolagsmalarinin yasaklanmasi ve bu yasagin da belediyelerce uygulanmasi
kabul edilmisti.”2 Bu yasagin ilgili tarihlerde Gerede’de uygulanmaya calisildigini
gormekteyiz. Yasagin uygulanmaya baslandigi yillarda Gerede sokaklarinda tellal
gezerek “Hanimlar bundan sonra manto giyecek, basortiisii takacak; értme, salvar
yasaklanmistir” diye kabul edilen kilik-kiyafet yasagini ilan etmistir. Mezkir
yasaga halktan bazi kadinlar uyarken bazilar1 da uymamislar, geleneksel kiyafetleri
ile sokaga c¢ikmaya devam etmislerdir. Yasagl kontrol etmek iizere Belediye
gorevlisi Cemali'nin geleneksel kiyafetleri 6rtme ile sokaga ¢ikan kadinlara kizdig:
ve hatta oOrtmelerini baslarindan c¢ektigi belirtilmektedir. Bununla beraber
Gerede’de kilik kiyafet yasaginin uygulanmasi ve takibi bir zaman sonra kaldirilmis
ve Gerede kadinlar1 yine eskisi gibi giyinmeye baslamislardir.”3

3.11. Sivil Toplum Kuruluslar:: 1920°li yillarda Gerede’de resmi
kuruluslarin yaninda, Hilal-i Ahmer, Himaye-i Etfal ve Tiirk Ocag1 gibi cemiyetlerin
varligt kazada sosyal orgiitlenmelerin de kuvvetli bir gsekilde varhigim
gostermektedir. Ozellikle de Tiirk Ocagi’'nin varhg Gerede’de Tiirk milliyetcilerinin
bir tabani oldugunu gostermektedir. 1925 yilinda agilan Turk Ocagi'min hangi
alanlarda hizmet ettigini tam olarak tespit edemesek de halk egitimine yardimci
bir kurulus olarak calistig1 belirtilmektedir.”#

1940’hh yillarda Gerede’de 231 kayith iyesi ile Kizilay, Cocuk Esirgeme
Kurumu, 1672 kayith tyesi ile Hava Kurumu?3, Yardimsevenler Dernegi, Maarif
Sevenler Cemiyeti, Saglik Sevenler Cemiyeti, Geng¢lik Spor Kulubii ve Memur
Mahfeli (veya Lokali) bulunmaktaydi.”é

3.12. Saghk Teskilati: 1940’ yillarda Gerede’de hastane binasi yoktu.
Bunun yerine bes yatakli Muayene ve Tedavi Evi bulunmaktaydi. Daha 6énce bir
adet eczane a¢ilmasina ragmen daha sonra kapatilarak Bolu’ya tasinmisti. Bununla
birlikte devlet memurlugu kadrosunda c¢alisan hiikiimet tabibi, gezici saglik
memuru ve tedavi saghk memurlar1 bulunmaktaydi. Ilaveten Belediye kadrosunda
calisan bir saglik memuru ve ebesi de istihdam edilmisti. Bir de bu dénemde
ozellikle Mengen koylerinde miitetabbibler vardi. Bunlar zamaninda Zonguldak’ta
veya diger yerlerdeki hastanelerde hademelik yapan kisilerdi. Koylerine
dondiiklerinde saghk personeli gibi halka siringa ile igne yapmaktaydilar. Ilaveten,

72 Dogan Avcioglu, Milli Kurtulus Tarihi, [stanbul 1996, IV, 1359.

73 Mercanligil, “Cocuklugumdaki Gerede”, IX, 22

74 Kazim Unliiol, “Gerede’de Egitim Kurumlar1”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni,
Ankara 2007, XII, 7

75 Gerede'nin Kiirkgiiler kdyilinde ikamet eden Biyiklioglu lakapli Mustafa oglu Durmus Ali'nin 1929
yili kayitlarina gére Hava Kurumu’na iiye oldugu ve aylik 10 kurustan yillik 120 kurus odedigi
belirtilmektedir; bkz., Fatih Erkogoglu, “Tiirk Teyyare Cemiyeti Azasina Mahsus Teahiid Varakasi ve
Diistiindirdiikleri”, Gerede Kiiltiir, Kalkinma ve Dayanisma Vakfi Biilteni, Ankara 2010, XV, 10

76 Kut, “1946’da Gerede (I1)”, X, 13
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merkeze yakin koylerde kirik-cikikel, siinnetci, berberden déonme dis ignecisi ve
okuyucu miitetabbibler de bulunmaktaydi.””

Sonug

Biz bu calismamizda Cumhuriyet’'in kurulus yillarindan 1950’ye kadar olan
zaman diliminde Gerede’nin dini ve sosyal hayatindan c¢esitli 6rnekler sunarak
toplumu tasvir eden bir fotograf karesi olusturmaya ¢alistik.

Gerede ¢ok eski ¢aglardan arastirma alanimiz olan 1950’lere kadar tarih
icerisinde her zaman ilmi, dini, sosyal, kiiltlirel ve ekonomik 6nemini muhafaza
edebilmistir. Osmanli zamaninda Gerede, Bolu livasina bagh ilmi ve ekonomik
yonden olduk¢a 6nemli bir kaza idi. Tarih boyunca ¢ok sayida ilim adamlari
yetismis, Cumhuriyet oOncesi sayis1 9’a cikan medreseleri, kaza merkezi ve
koylerinde ¢ok sayidaki diger okullari ile ilmi alanda hak ettikleri bir degere sahip
olmustur.

Kazada tarih siiresince ormanlik alanlarin fazlaliligindan dolay1 ekilebilir
araziler sinirll diizeyde olmus, tarim istenilen seviyede gelisme gdsterememistir.
Bununla beraber kii¢iik ve bilyilikbas hayvan yetistiriciliginin gelismesi
beraberinde deri sektoriinii de gelistirmistir. Deri islemeleri ve yan irtnleriyle
Gerede Osmanli'dan Cumhuriyete hatta glniimiize kadar her dénem sektorde
adindan 6nemle bahsettirmistir.

Gerede’de dini yasamin halk diizeyindeki etkisi oldukca kuvvetli olmustur.
Toplumda dogumdan 6liime hayatin her safhasinda dini emirlerin, gergeklestirilen
geleneksel adetlerin yerine getirilmesindeki etkisini acik¢a gorebilmekteyiz. Bu
itibarla sosyal hayat icerisinde kaynagini dinden alan komsuluk iliskileri,
yardimlasma ve dayanisma olduk¢a gelismistir. Bu duruma paralel olarak
Gerede’de halk arasinda icki, kumar gibi kot aliskanliklarin ¢ok az seviyede
olmasinda, kazada cinayet ve yaralama gibi siddet olaylarinin sayisinin distik
seviyede kalmasinda ayni dini hassasiyet etkili olmustur. Bunlardan hareketle
Gerede, hemen her donem emniyet ve stikiinun hakim oldugu, aile yapisinin giigli,
asirithiklardan uzak mutedil insanlarin yasadigr sirin ve huzurlu bir kasaba
gorinimiinii muhafaza edebilmistir.

Son olarak, her yoniiyle koklii ve saglam bir gecmise sahip Gerede halki,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste geleneksel dini ve sosyal hayat tarzini biiyiik
Olciide muhafaza ederek giiniimiiziin modern degerleriyle kaynastirabilmistir. Bu
da stiphesiz Gerede’nin gegmisindeki kokli yapisindan kaynaklanmaktadir.

77 Kut, “1946'da Gerede (I1)", X, 14
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LiDER OLARAK DiN GOREVLILERIMIiZ-

Saban KARASAKAL™

Ozet

Din hizmetleri asr-1 saadetten bu yana cami ile sinirlandirilmamis, insanin yasadigi her
yerde var olmustur. Hizli degisimlerin yasandigl giiniimiizde, insanlarin dini ihtiyaclari
¢ogalmis ve gesitlenmistir. Bu anlamda cami disinda hizmet verilebilecek bir¢ok alan sz
konusudur. Yasadigimiz toplumda 6teden beri din gorevlisi (imam),toplumundnderi olarak
kabul edilmektedir. Toplum bu kisilerden, yazili gérevleri arasinda olmasa da, normal
gorevlerinin 6tesinde hizmetler beklemektedir.

Bu calismada genel olarak, din gorevlisinin liderlik yonii ile alakali kavramsal alan
incelendikten sonra, din gorevlisinin bir toplum lideri olarak, daha verimli ve faydali
hizmet sunabilmesi i¢in gerekli olan kisisel ve toplumsal 6zellikleri incelenecektir. Son
olarak da toplumun 6nde gelen insanlar1 olarak lider din gorevlilerimizin yiiriitecekleri
hizmetlerde gerekli kivam ve keyfiyete ulasmalari icin zaruri olan dlgtiler ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: imam, mahalle, din gérevlisi, cami, lider,

IMAMS AS OUR LEADERS

Abstract

Religious services have never been limited to the mosque since the age of happiness (the
first era of Islam), but Islam has appeared in everywhere humanbeing live there. People’s
religious needs have increased and diversified at present that witnessed speedy changes. In
this sense, there are a lot of fields, outside of the mosque, suitable to present religious
service. All along, our society has respected the religious officer (imam) as the leader of
community. The community expects the religious officer to present services beyond his
official and written tasks.

This paper, at large, after examining the conceptual field concerning with the leadership
side of the religious officer, deals with personel and social specialities which the religious
officer as a leader of his society should have, in order to present more fruitful and useful
services. Finally, the essential criteria of quality for services of religious officers as leaders
of society will be studied.

Keywords: imam, neighbourhood, religious officer, mosque, leader.

Giris

Biitiin peygamberlerin birinci derecedeki gorevi davet, yani insanlari
Allah’in yoluna ¢agirma olarak kabul edilir. Mii'minlerin vazifesi, dine daveti her
zaman ve her sartta yerine getirmek suretiyle peygamberlerin gorevlerini stirekli
kilmaktir. Ummet, kiyamete kadar bu sorumlulugun altindadir. Hz.
Peygamber(sav)’'in daveti evrensel, kendisi de cihansiimul bir peygamberdir.
O’'ndan sonra bu vazifeyi, islam alimleri ve din gérevlileri yiiriitmektedir. Bu
sebeple halk arasinda din gorevliligi meslegine ‘Peygamber meslegi’ de
denilmektedir. Hz. Peygamber bedevi bir toplumdan, medeni bir toplum

Bu makale, Diyanet Isleri Baskanlig: ile Tiirkiye ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler
Federasyonu (TIDEF) isbirligi ile gerceklestirilen bir proje olan, “Etkili Din Gérevlisi Egitim ve
Gelisim Programi” cercevesinde Kirklareli Miiftiiliigii biinyesinde goérev yapan Imam-
Hatiplerimize 26-28 Nisan 2014 tarihinde verilen seminerin yeniden diizenlenmis ve
gelistirilmis seklidir.
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cikarmistir. O (sav)’nu Ogrenmek, genelde biitiin insanlik, 6zelde de teblig
vazifesini yerine getirenler ve din gorevlileri i¢in, biitlin zamanlarin en temel
egitim sorumlulugudur.

Degisen ve gelisen diinya sartlari i¢inde, teblig vazifesinin ihmali s6z konusu
olamaz. IslAm’1 biitiin caglarda ve diinya cografyasinin her késesinde teblig
etmenin sartlari, usul ve {Uslibu, insanlarin icinde yasadigi yeni durumlar
cercevesinde degisse de, duraklamasi, vazgecilmesi veya gecistirilmesi
diisiiniilemez. Bugiin, isldam toplumlarinin en biiyiik eksikligi, diizenli ve sistemli
bir teblig teskilatindan mahrum oluslari, ferdi gayretlerle yetinerek, toplu teblig
yollarini aramayislaridir. Fakat Allah’a davet, giiciiniin yettigi 6l¢iide, Biitin
mi'minlerin, 6zellikle de bu vazifeyi deruhte eden din goniilliilerinin goéntlden
yapmasi gereken gorevleridir.

Diinyada 1990’lardan itibaren devam eden ve tiim tlkeleri etkisi altina alan
koklu degisimler yasanmaktadir. Kuresellesen, gittikce kiiciilen ve sekiilerlesen bir
diinyaya ragmen, din ve dindarliga olan yonelisi tesvik etmek hususunda, din
gorevlisinin giinlimiizde, eskiye oranla daha fazla rol almasi gerekmektedir. Bir
baska ifadeyle, dindarligin genclestigi, dine ve camiye olan ilginin arttig
gliiniimiizde, din gorevlisi ve din gorevliligi biiyiik 6nem kazanmistir. Ekonomik
kaygilarin one ¢iktig1 bir diinyada, insanlarin okumaya ve dinlerini 6grenmeye
istekli olmadig1 gozlemlenen bir husustur. Boyle bir vasatta insanlarin biiytik bir
cogunlugu, din gorevlilerinin beyanlarina ve davranislarina bakarak hayatlarini
devam ettirmek ve kendilerini onlarla 6zdeslestirmek niyetindedir.

Kiresellesen diinyada, klasik din hizmeti ve cami ile sinirli bir goérev
anlayisinin yeterli olmadig1 bilinmektedir. Bu agidan giiniimiizde sunulacak din
hizmetinin mahiyeti de degismistir. Bu mahiyet degisikligi noktasinda, toplumda
dogal birer lider olarak goriilen ve her zaman farkh kitlelere hitap eden cami
gorevlilerimizin, kisisel donanimlarinin, bilgi birikimlerinin gelisen sartlarla uyum
icerisinde olmasi, 6nemini bir kat daha artirmistur.

Neden diistiiglinii bilmeyenlerin, ayaga kalkmay1 da basaramayacaklari gibi,
sithhatli bir teshise ulasamamak, hastaligin devam edecegi anlamina gelmektedir.
Yasanilan toplumdaki/diinyadaki olumsuz gidisata bakip sorumluyu baska yerde
aramak, yapilan en genel hatalardan birisidir. Bir is yapilacaksa, filan kisi yahut
kurum bunu yapar diyen havale insani olmaktan ¢ikip, tasin altina bizzat elini
koyacak, kendi irade-i cliz'iyyesiyle yapabileceklerine odaklanan insan
olunmalidir. Bugiin icerisinde bulunulan problemlerin sebebi, bir anlamda, insanin
kendi elleriyle yaptiklarinin! bir neticesidir.

Mahallenin imami kavraminin sik konusuldugu bir toplumda din
gorevlilerinin camideki vazifeleri kadar, cami disinda da etkin olmalar1 ve

1 Bkz. Al-i imran, 3/165.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:4, 2:39-53



Lider Olarak Din Gorevlilerimiz 41

toplumun dindarlik seviyesine katki sunmalar gerekmektedir. Biitiin bunlarin en
etkili sekilde gergeklesebilmesinin yollarindan birisi de, liderlik ve motivasyon
konusudur. Kendisini yeterli diizeyde motive eden gorevlilerin harekete
gecmesiyle liderlik konusu devreye girmekte ve gorevliler karsilarina ¢ikan
engelleri, liderlik yetenegi ve motivasyon giicli sayesinde yenebilmektedirler.

Konuya bu agidan bakildiginda din gorevlileri, buiytik rol yogunlugu ile zor
ve sorumluluk isteyen bir vazifeyle bas basadir. Bu zor vazifeyi ifa eden gorevliler,
icinde bulunduklar1 ¢evredeki dini ve sosyal yapiy1 iyi analiz etmeli, onlar iyi
yorumlayabilmeli, bulunduklar1 yorenin orf-adetlerine vakif olma gayretinde
olmalidir. Aksi halde degisen ve gelisen diinyada, verimli bir din hizmeti sunmanin
oldukca zor olacag bilinen bir gergektir.

Icinde yasanilan c¢ag1 anlamadan islam’;; Hz Peygamber’in kisisel tarihini
anlamadan da islam’n anlamak miimkiin degildir. Degisen sartlar cercevesinde
insanlarin sadece kafalarina-zihinlerine hitap edenler degil, kafa ve gonillerine
hitap edenler, saglikli bir bicimde onlar1 daha giizele yonlendirebilecek ve basarili
olacaktir. Bu gercek her gecen giin daha da belirgin hale gelmektedir.

Din gorevliligi ve liderlik konusunda, insanlarin hatalar1 ortaya sagilmadan
en iyiye ulasmanin yollar1 aranmalidir. Bu bakis acisiyla, bir takim eksikliklere
bakilarak moral-motive bozulmamalidir. Her alanda herkesin amaci, en iyiye
ulasmaktir ancak, en iyiye ulasacagiz derken elde mevcut olani da yitirmemek
gerekir.

Bu calismada ana hatlariyla liderlik konusu iizerinde durulacaktir. Bu
cercevede konu: I. Kavramsal alan, II. Liderlik yaklasimlari, III. Lider din
gorevliliginin gerektirdigi kisisel 6zellikler, IV. Lider din gorevliliginin gerektirdigi
toplumsal 6zellikler, V. Din gorevliliginde genel olgiiler seklinde bes ana bashk
altinda incelenecektir.

I. Kavramsal Alan

Bu baglikta liderlik ve imam kavramlar1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir.
Kiresellesme ile birlikte giinlimiizde liderlik kavrami1 da olduk¢a onemli hale
gelmistir. Elbette ki liderin veya liderligin teorideki tanimi ile uygulamadaki tanimi
ve performansi farkl olacaktir.

Lider ve yénetici kavramlari, ¢ogu zaman es anlaml kullanilmakla birlikte
benzer islevleri yaninda, birbirinden farkh 6zelliklere de sahiptir. Yoneticilik ve
liderlik her zaman birbirine ¢ok karistirilan, fakat temelde birbirinden farkl iki
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kavramdir. Yoneticilik ve liderlik kavramlarinin bu kadar ¢ok karistirilmasinin
sebebi; tanim ve sinirlarinin kesin olarak cizilememis olmasidir.2

Yénetici, ‘bagkalar1 vasitasiyla is goren Kisi’, profesyonel yoinetici ise,
‘yonetim igini meslek olarak yapan kisi’ seklinde tanimlanmaktadir. Ingilizce’de
lead kelimesinden kaynaklanan? lider ise, yonetimde giicii ve etkisi olan kimse,
onder,* belirli sartlar altinda, belirli kisisel veya grup amaglarin1 gerceklestirmek
tizere, bir kimsenin bagkalarinin faaliyetlerini etkilemesi ve yonlendirmesi stirecis
olarak tanimlanabilir. Liderlikle alakali olarak, liderin gorevi, lider olma durumus
taniminin yaninda, Life Coaching (Hayat Kog¢lugu) ve kiiresel liderlik’ gibi kavramlar
da liderlikle yakin anlamda kullanilmaktadir.t Bagka bir kavram olan stratejik
liderlik de, en kisa ifadesi ile bir toplumun bakisini gelecege ¢evirerek kendisine ve
topluma istikamet vermek demektir. Ciinkii mevcut durum ile arzulanan durum
arasindaki mesafeyi kapatmaya doéniik kararlarin biitiinline strateji; bu siirecin
biitiiniine de stratejik yonetim/liderlik denilmektedir.°

Bilindigi gibi imam kelimesi, kok itibariyle Arapg¢adir ve ufak farkliliklarla
Tirkce’de de ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Kelime, 6nder, lider; cemaate namaz
kildiran kisi; devlet baskanit0 anlamlarina gelmektedir.

“Opih 2 Ay S O3y Sy oty A ) ok W2 15 “Sizden yilige
cagiran, dogrulugu emreden ve fenaliktan meneden bir topluluk olsun.”1t ayetinde
gecen timmet kelimesi ile imam kelimesi ayn1 kokten tiiremistir. Camide cemaatin
onderi sayillan ve kendisine uyularak arkasinda namaz kilinan Kkisiye imam
denildigi gibi, immetin basinda bulunan kisiye yani devlet baskanina da imam
denilir. Ummet, imam yani bir lider etrafinda sekillenmis en biiyiikk cemaatin
adidir. Topluluk diye terciime ettigimiz iimmet tabiri, vasfi itibariyle, siradan bir
toplulugu degil, insanligin 6nciisii olan, ¢esitli mezhep ve gruplari iginde toplayan,
kendisine uyulan 6rnek bir toplulugu ifade eder. Bu toplulugun en kiiciik numunesi

2 Yoneticilik ve liderlik kavramlar1 arasindaki farklar hakkinda genis bilgi icin bkz., Azmi Yal¢in,
“Yéneticilikten Etkin Liderlige”, Stratejik Yénetim ve Liderlik, Haz. Mustafa Ozel, iz Yay., istanbul
1995, s. 52-58.

3 Heyet, Redhouse Sézlagii-ingilizce-lerkge-, Redhouse Yay., istanbul 1994, s. 559.

4 Heyet, Tiirkce Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1988, II, 965.

5 Tamer Kocel, i,sletme Yéneticiligi, Beta Yay.,, istanbul 2001, s. 16; Erol Eren, Yinetim ve
Organizasyon: Cagdas Sistemler ve Yaklasimlar, Beta Yay., Istanbul 2003, s. 525.

6 Heyet, Tiirkce Sézliik, 11, 965.

7 H. Mustafa Paksoy, “Kiiresellesme, Liderlik ve Liderlik Teorileri” Liderlik ve Motivasyon (Ed.
Celalettin Serinkan) Ankara 2010, s. 27.

8 Liderlikle yonetici arasindaki farklarla ilgili genis bilgi icin bkz., Abraham Zazelnik, “Lider ve
Yonetici: Aralarinda Fark Var mi?”, Stratejik Yénetim ve Liderlik, Haz. Mustafa Ozel, iz Yay,,
istanbul 1995, s. 31-40.

9 Omer Dinger, “Is Diinyasindaki Degismeler ve isletmelerde Stratejik Yonetim”, Stratejik Yénetim
ve Liderlik, Haz. Mustafa Ozel, iz Yay., istanbul 1995, s. 27-28.

10 fbn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Thk. Ali Sirf, Beyrut,
1408/1988, “e-m-m” md.; Heyet, Tiirkce Sézliik, 1, 701.

11 Al-i imran, 3/104.
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camideki cemaat oldugu icin, onlarin en 6niinde duran ve kendisine cemaatin
uydugu kisiye de, imam?2 denilir.

II. Liderlik Yaklagimlari

Camilerde yaygin din egitiminde iist diizeyde verime ulasilabilme hedefinin
yani sira, muhataplarin durumu, olumsuz sartlar diistintldigiinde din egitimini en
iyi sekilde yapabilmenin yollarindan birisi de din gorevlilerinin liderlik ve
motivasyonu hususudur. Din gorevlilerinin, ayni zamanda toplumu din konusunda
aydinlatma hususunda lider olduklari bilinmektedir. Bu sebeple toplum, din
gorevlilerinden normal gorevlerinin 6tesinde gayret ve hizmetler beklemektedir.
Toplumun bu beklentisi, temel kaynaklarimizda bu vazifeye bicilen degerle de
alakalidir.

Bu anlamda Hz. Peygamber (sav)’in su bir hadis-i serifi bile, din goérevlileri
hakkinda olusan beklentinin gostergesidir. Ayrica hadisler, bu vazifede
gosterilmesi gereken gayret ve motivenin kaynagini da teskil etmektedir: :,.» L}j )

sl G B3 SR Y R e ol e AN o 8 08 38 ) B3 e B Ly e 0 T &1 Sy o e A0 o
«Ugs 3galT 30 EUs Saky ¥ 48 34 50T e &Y) 6 wle OB ) 65 24y « 12 “Insanlart dogiru yola
cagiran kimseye, kendisine uyanlarin sevabi gibi sevap verilir. Ona uyanlarin
sevaplarindan da hicbir sey eksilmez. Baskalarini sapikliga cagiran kimseye de,

kendisine uyanlarin giinaht gibi giinah verilir. Ona uyanlarin gtinahlarindan da
hicbir sey eksilmez.”3

Din gorevlileri olarak 657’ye tdbi bir memur olduguna gore, gorev
denilecekse yapilan imamet isine, gorevin ciddiye alinmasi, din gonillisiiniin ve
toplumun iyi dindar olmasimi neticelendirecektir. Bu da gorev ve gerekleri
hakkinda, gecerli ve yeterli bir bilgiye sahip olmaya baglidir. Eger din goérevlisinin
halen devam ettigi gorevi ve bagh bulundugu kuruma yonelik kuskular1 ya da
tatminsizlikleri varsa, ne kadar ugrasilsa da veya kendini zorlasa da, gorevini
ciddiye almay1 basaramaz. Zira gorevinin ve ona bagh olarak yaptiklarinin
dogrulugundan, diinya ve ahiret neticelerinden emin degildir. Bu sebeple ‘gorevi
ciddiye almak’, topluma ulastirilacak olan islAam mesajinin, esas ve uygulamalarinin
‘hak’ olduguna ve iki diinya mutlulugu icin kifayetine tereddiitsiiz inanmis olmay1
gerektirir. Bu da ‘kaliteli imamlik/din gorevliligi’ icin en temel sarttir.

Yiizyillardir ni¢in bazi insanlarin lider olup, digerlerinin olamadigy, liderlere
dogustan baz1 kisilik ve karizmatik 6zelliklerin verilip verilmedigi merak

12 Ummet kelimesinin kullanimlar1 ve anlamlar hk. genis bilgi icin bkz. Hasan Keskin, Kur’dn’da
Ummet Kavrami, Ragbet Yay., istanbul 2003.

13 Miislim, Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, Cagr Yay., istanbul 1413/1992, “ilim”, 16. Ayrica bkz.,
Eb( David, Siileyman b. Es’as, Siinenti Ebf David, Cagr1 Yay., istanbul 1413/1992, “Siinnet”, 6;
Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii Tirmizi, Cagr Yay., istanbul 1413/1992, “ilim”, 15; ibn Mace,
Muhammed b. Yezid, Siinenii [bn Mdce, Cagr1 Yay., Istanbul 1413/1992, “Mukaddime”, 14.
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edilmektedir. Kisinin yonetim ve liderlik kabiliyetini kesin olarak o6lgebilecek bir
test yoktur, ancak bu kabiliyetin derecesi konusunda bilgi verebilecek temel bir
takim sorular vardir. Liderligin 6grenilebilen bir sey olup olmadigl sorusunun
cevabi ise; “Liderligin 6zellikleri nelerdir? Liderlik dogustan mi1 gelir? Yoksa
zamanla mi1 kazanilir?” sorularinin cevabinda gizlidir.1+

Cesitli tanimlar1 yapilan liderligin, etkileyebilme ve harekete gecirebilme
yoni, en onemli ortak Ozelliklerdendir. Bu anlamda liderlik konusuna, ézellikler,
davranissal ve durumsallik seklinde baslica li¢ yaklasim bulunmaktadir. Yani
liderlik konusunda yapilan tanimlarin bir kismi liderin kisilik 6zelliklerine vurgu
yaparken, bir kismi liderin davranislarina odaklanmaktadir. Diger bir kismi da
izlenebilme gibi farkli durumlara vurgu yapmaktadir.

Ozellikler Yaklasimi: Diger Kisilerde bulunmayan o&zelliklerin kendisinde
bulunmasi ve bdylece insanlara giiven vermesi sonucunda kisi lider olur. Fiziki
ozellikler, yetenek, bilgi, deneyim, kararlilik ve tutarlilik gibi Ozellikleri lideri
digerlerinden ayirir.

Ozellikler yaklasimina gore, liderin ozellikleri arasinda su o6gelerin
olabilecegi savunulmustur:1s

e Yas eileriyi gérebilme yetenegi
¢ Boy e Gliven verebilme

e Cinsiyet o Ozgiiven

e Olgunluk o ikna giicii

¢ Glizel konusma yetenegi * Yoneticilik yetenegi

o Zeka e Hilkmetme

o Yiikselme arzusu « [s basarma yetenegi

e Kisilerarasi iliski kurma yetenegi e Istek olusturma yetenegi
e [nisiyatif kullanabilme « Diiriistliik

e Samimiyet e Dogruluk

¢ Yakisiklilik « Bilgi

o Acik sozlilik e Kararhlik

Davranissal Yaklasim: Kisinin davranislarinin diger insanlar tizerinde etkili
olmasi sonucunda gerceklesen liderliktir. Diger insanlara deger verme, onlarla iyi
iliskiler ve iletisim kurabilme, onlar ilizerinde etki ve saygi uyandirabilme gibi
hususlar davranissal yaklasimda liderin etkileme giiclinii olusturmaktadir.

Durumsal Yaklasim: Liderin ortaya c¢iktifi ortamin Onemini vurgulayan
yaklasimdir.’¢ Bu yaklasim, degisik durum ve sartlarin degisik liderlik tarzlari

14 Hans H. Hinterhuber- Wolfgang Popp, “Sadece Bir Yonetici misiniz? Yoksa Bir Stratejist mi?”
Stratejik Yénetim ve Liderlik, Haz. Mustafa Ozel, iz Yay,, [stanbul 1995, s. 7-8; Pierre Casse,
“Liderlik Ogrenilebilir", Stratejik Yénetim ve Liderlik, Haz. Mustafa Ozel, iz Yay., istanbul 1995, s.
46-51.

15 Dursun Bingo6l, Personel Yénetimi, Beta Yay., [stanbul 1996, s. 243.
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gerektirdigi varsayimini ortaya atar. Buna gore en iyi denilebilecek bir liderlik tarzi
yoktur. Lider, iginde bulunulan durum neyi gerektiriyorsa ona uygun
davranmalidir.?”

Liderlik konusundaki bu yaklasimlardan baska liderlik tipleri ile ilgili farkl
degerlendirmeler de bulunmaktadir. Liderlik davranisi, liderin yonettigi grupla
olan iliskilerindeki tutum ve davranislariyla alakalhdir. Liderin astlarina niifuz
etmede kullanabilecegi, davranislarinda sergileyebilecegi, cesitli liderlik stilleri
vardir. Bunlar incelendiginde genelde, otoriter, demokratik/katilimci ve 06zgiir
birakici/pasif olmak tizere Ug ¢esit liderlik stili ortaya ¢cikmaktadir.18

Bunlardan baska, farkli kaynaklarda, zorlayici lider, vizyoner lider, bagl
lider, hiz belirleyici lider, ayak uyduran lider, ko¢ lider, esinlendirici lider ve
transformasyonel/déntistimcii lidert gibi farkl isimlerle de ifade edilen?° liderlik
tipleri hakkinda kisaca sunlar1 soyleyebiliriz. Otoriter liderlikte; lider yapilacak
isleri belirler, astlarina dagitir, onlardan ne bekledigini aciklar, yapilacak isle ilgili
ilkeleri saptar, astlarina kural ve diizenlemelere uymalarini soyler. Karar vermeye
astlar katilmaz. Destekleyici liderlikte; lider astlariyla ilgilenir ve arkadasca
yaklasimda bulunarak onlarin huzuruna, mutluluguna ve ihtiyaglarini tatmine 6zen
gosterir. Katilimci liderlikte; lider karar alirken astlarinin Onerilerini bekler ve
onlarin karar verme siirecine katilmalarini saglar.2

I11. Lider Din Gérevliliginin Gerektirdigi Kisisel Ozellikler

Her gorevin kendine has bazi 6zellikleri oldugu gibi, bu gorevi yerine
getiren Kkisilerin de tasimasi gereken bazi nitelikler vardir. Din gorevliligi gibi, dini
anlamda biiyiik mesuliyet gerektiren, hem de toplum nazarinda énemli goriilen bir
gorevi yerine getiren kisilerin mutlaka tasimasi gereken bazi 6zellikler vardir. Bu
ozelliklerin bir kismi din gorevlisi olan kisinin kendisiyle alakali, bir kismi ise
hizmet sundugu toplumla alakalidir. Burada liderin kendisiyle alakali hususlar
genel anlamda: vazifesini benimseme, vazifesinin gerektirdigi bilgi ve beceriye sahip
olma ve ihlas ve samimiyet seklinde alt basliklara ayrilabilir.

Cahiliye toplumundan asr-1 saadete geciste, Islam dininin esaslarinin
toplum fertleri arasinda yerlesip Islim toplumu olusurken, baslarinda Hz.

16 M. Ali Kara, i,sletme Becerileri Grup Calismasi, Dilara Yay., Trabzon 2007, s. 71-73.

7 ibrahim Aksel, “Liderlik Teorileri”, Liderlik ve Motivasyon (Ed. Celalettin Serinkan) Ankara 2010,
s. 43.

8 Paksoy, “Kiiresellesme”, s. 25-26.

19 Ebru Unlii, “Stratejik Yonetimde Liderlik ve Motivasyon”, Liderlik ve Motivasyon (Ed. Celalettin
Serinkan) Ankara 2010, s. 188-192.

0 Liderlik tipleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz.,Celalettin Serinkan, “Liderlik ve Motivasyonda
Giincel Konular”, Liderlik ve Motivasyon (Ed. Celalettin Serinkan) Ankara 2010, s.149-158; Aksel,
“Liderlik Teorileri”, s. 33-59; Unlij, “Stratejik Yonetimde Liderlik ve Motivasyon”, s. 179-199;
Casse, “Liderlik Ogrenilebilir”, s. 50.

21 Genis bilgi icin bkz., Aksel, “Liderlik Teorileri”, s. 52-53.

[

=

)

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:4, 2:39-53



46 Saban KARASAKAL

Peygamber vardi. O yalmzca bir peygamber degil, ayn1 zamanda icinde yasadigi
toplumun lideri konumundaydi. O’'nun toplumdaki bu konumu, kuskusuz baz
niteliklere daha sahip olmasini zaruri kiliyordu. Buglin de O’nun teblig ve irsad
mirasin1 surdiirme vazifesini devam ettiren din gorevlilerinin benzer 6zelliklere
sahip olmaya gayret etmeleri gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatinda bizzat uyguladig1 ve her firsatta tavsiye ettigi
liderde bulunmasi gereken vasiflardan bir kac¢1,22 davasina inanmis olma, azim ve
sebat?s esitlik bilinci, toplum fertleriyle ilgilenme, kolayligi tercih,2* adaletli
davranma,?s cémertlikz¢ seklinde siralanabilir. Bu vasiflardan baska yoneticilik ve
liderlikle alakali eserlerde etkin bir lider olmak icin gerekli anahtar kavramlari,
astlara giivenmek, vizyon gelistirmek, sogukkanli olmak, riske atilmak, uzman olmak,
karst c¢ikmalarina izin vermek, basitlestirmek gibi OzelliklerinzZ basarili bir
yoOneticiyi, etkin ve giicli bir lider yapacagi ifade edilmektedir. Ancak bu
ozelliklerin tek bir kiside toplanmasi1 miimkiinse de, olduk¢a zordur. Bu durumda,
bir yonetici veya lider bu o6zelliklerden ne kadar fazlasina sahipse, basarisi ve
etkinligi de o 6l¢uide fazla olacaktir.

Bu vazifenin ve vazifeyi ifa eden kisinin 6nemi sebebiyledir ki, Hz
Peygamber her vesileyle bu vazifeyi yapan Kisileri, vazifelerinin ehemmiyeti ve
ozellikleri hakkinda ikaz etmistir. Bunlardan birisinde, Eb Mes’id Ukbe ibni
Amr(ra)’den rivayet edildigine gore Restlullah (sav)sdyle buyurdu:“ o) 2253 233 44
Vs T 242380 ¢ 2z 531 3 1000 « Baes 24800 g AN 3 10800 L 2B o s dl 3 JSOE
S5 Y el Lo oo Mk vy sl 3 449 129 238 Cemaata Kur’dn't en iyi bilen ve
okuyanlari imam olsun. Kur’an bilgisinde esit iseler, stinneti en iyi bilen; eger siinnet
bilgisinde de denk olurlarsa, dénce hicret etmis olan; hicret etmekte de ayni iseler,
yasca en btiyiikleri imam olsun. Hakim ve yetkili oldugu yerde kigsiye, izni olmadikg¢a

bir baskast imam olmaya kalkmasin. Hi¢ kimse, baskasinin evinde, izni olmadik¢a ev
sahibinin ézel yerine oturmasin.”s

Goruldugi gibi lider din gorevliligi gibi bir vazifenin degerine uygun bir
sekilde yerine getirilebilmesi sorumlulugu icin, hadis-i serifte sayilan bu 6l¢iilerin
her birinin ne kadar énemli oldugu ortadadur.

22 Bu vasiflar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Miicteba Ugur, “Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin
Yénleriyle Asr-1 Saadette Islam, Beyan Yay., Istanbul 2006, I, 120-136; Ahmet Onkal, “Asr-1
Saadette Davet Metodu”, Asr-1 Saadette [slam, Beyan Yay., istanbul 2006, I, 345-371.

23 Buhari, “Temenni”, 130; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 189.

24 Buhari, “Menakib”, 166, “Edeb”, 16; Miislim, “Fedail”, 118.

25 Buhari, “Sulh”, 169; EbiDavud, “Huddd”, 16.

26 Miislim, “Fedail”, 74.

27 Yalein, “Yoneticilikten Etkin Liderlige”, s. 58-61. Ayrica liderligin temel 6l¢iileri hakkinda genis
bilgi icin bkz. Warren Bennis, “Lider Olmanin Temel ilkeleri”, Stratejik Yonetim ve Liderlik, Haz.
Mustafa Ozel, iz Yay., istanbul 1995, s. 63-67.

28 Miislim, “Mesacid”, 290.
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Ayrica hadisin son kisminda yer alan “hakim ve yetkili oldugu yerde kisiye,
izni olmadikga bir baskasi imam olmaya kalkmasin. Hi¢ kimse, baskasinin evinde, izni
olmadik¢a ev sahibinin 6zel yerine oturmasin.” seklinde gecen iki ciimle, beseri
iliskiler bakimindan ve lider din gorevlisinin kendisine bakisi agisindan da oldukg¢a
onemlidir. Bir insanin, hakim ve yetkili oldugu yerde 6niine ge¢ilmemesi lazimdir.
Bu onun, idare ettigi kisiler nezdindeki itibar1 acisindan pek ehemmiyetlidir. Hz
Peygamber (sav) bu noktaya isaret etmekte, kisinin izni olmadan, sorumluluk
sahasinda oOniline gecilmemesini, ona imamlik yapilmamasini, aym sekilde ev
sahibinin evinde oturmay1 aliskanlik haline getirdigi yere oturulmamasini, izin
vermedikce evinde ona imam olmaya kalkisiilmamasini tembih etmektedir. Biitiin
bunlar liderlikte, yonetimde ve beseri iliskilerde hem psikolojik hem de sosyolojik
bakimdan 6nemli tavsiyelerdir. Yetkili kisinin veya ev sahibinin, kendisinden daha
bilgili ve faziletli insanlar1 gozetleyip onlar1 6ne gecirmesi ise tabiatiyla bir
fazilettir. Fakat herseyden once kendisinin sorumluluk ve haklarina saygi
gosterilmesi hakkidir.2o

Din gorevlisinin dikkat edecegi hususlardan birisi de, insanin bir etki sahas,
bir de ilgi sahasi vardir. Insan afakla, disaridakilerle ugrasabilir ancak, kendi
nefsinden uzaklastik¢a etkisi azalir. Etki sahasiyla ilgi sahasi, ters orantilidir. O
halde din gorevlisi, kendi kisisel gelisimine, ilmi, manevi ve mesleki tekamiiliine
dikkat etmelidir. Clinkii lider din gorevlisi, keyfiyetli bir hizmet sunabilmek ig¢in,
kendi gelisimini ihmal etmeyen insandir. Siirekli bir tekdmiil gayreti, lider din
gorevlisinin tabii bir vasfidir.

IV. Lider Din Gorevliliginin Toplumsal Ozellikler

Din gorevlisi hizmet sundugu toplumun etnik, kiltiirel, sosyal ve ekonomik
yapisindan; ayrica o bolgedeki hassas durumlardan, degisik inan¢lardan ve din
adina yapilan uygulamalardan ve yanlishklardan haberdar olmahldir. Ozellikle
gorev yaptig1 bolgeyle ilgili olarak, halkin hangi din ve mezheplere bagh oldugunu,
bunlarin toplumun yasaminda iman, ibadet, ahlak boyutuyla ilgili olarak ne kadar
yer tuttugunu, dini bilgileri nereden ve nasil 6grendikleri, hangi kitaplardan
faydalandiklarini ya da bunu siirdiiriip siirdiirmediklerini bilmelidir. Camide gorev
yapan bir din gorevlisi cemaatini iyi tanimali, hatta mahallesinde oturan geng,
yasli, cocuk, kadin herkesten haberdar olmali ve onlara din hizmeti gotiirme
konusunda bazi projeler tretmeli, kendisini o mahallenin dini mimar1 ve
sorumlusu olarak géormelidir.

Abdullah Ibni Mes’(id(ra)’dan rivayet edildigine gore Restlullah (sav) soyle

buyurdu: “ a1 ol L8, F ik ol F o Ly sl & Jg ARl basinda (ve

imamlik yapacak durumda) olanlariniz (namazda) benim hemen arkama dursun.

29 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya Ibni Seref, Riydzii’s-Salihin, terc. ve serh, Yasar Kandemir, ismail
Lutfi Cakan, Rasit Kii¢iik, Erkam Yay.,istanbul 2001,11,522-523.
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Sonra bu vasiflarda onlart takip edenler dursunlar. (Hz. Peygamber bu ciimleyi li¢
defa tekrarladi.. Namazda) Carsi-pazarlardaki kesmekes (ve kargasaya benzemek)
den sakinin!”s0

Bu hadis, liderin ve lider din gorevlisinin toplumun bir pargasi olan camide,
namaz saflarinin nasil diizenlenmesi gerektigi konusunda c¢arsi-pazardaki
karisikliga benzememek gerektigini ilave etmektedir. Ger¢ekten de carsi-pazar
yerlerinde alim-cahil, kadin-erkek, c¢oluk-¢ocuk karmakarisik bir haldedir.
Mabedlerde saflarin boéylesine rastgele diizenlenmesi elbette diisiiniillemez.
Hadisteki “sakinma”ya, c¢arsi-pazarlardaki gibi girtlti etmemek, bagirip
cagirmamak da dahildir. Yani cami ve mescidlerin, toplumda bulunmas: gerekli
‘itibar ¢izgisi’ni yansitan bir diizeni ve siik(ineti bulunmalidir. iste bu itibar ya da
sayginlik cizgisinin baslangi¢c noktasi, ¢arsi-pazarda gegerli olan ekonomi ve para
degil; ilim, fazilet, yasca biiytikliik gibi dini ve insani meziyetlerdir.3:

Lider din gorevlisinin toplumdaki durumu hakkinda bir baska hadiste de
soyle buyrulmaktadir. Eb(i Mes’id Ukbe ibni Amr el-Bedri (ra) namaz kildirirken
namazl uzatan birisinden sikayetle sabah namazina gelemedigini sdyleyince Hz
Peygamber (sav): “si i3y sulally 20 gy Ge 06 ¢ et 00 A 2880 0 S B i Gl g
“Insanlar! Icinizde nefret ettiren kimseler var! Kim imamlik yaparsa, namazi kisa
kildirsin; zira arkasindaki cemaatin icinde yaglist var, ¢ocugu var, is gli¢ sahibi olani
var.”s2 buyurmustur. Toplumsal sartlar goze almanin lider din gorevlisinin vazifesi
oldugu noktasinda namazda uzun slreleri okuyan Hz. Muaz’'a “Sen fitneci misin,
Muaz?” diye Hz. Peygamber cikismistir. Sonra da arkasinda yasli, zayif, is-gli¢
sahibi kimselerin bulunacagin1 dikkate alarak namazi kisa siirelerle kildirmasini
tavsiye etmistir.33

Din gorevliligi vazifesi genel manada topluma sunulan bir hizmet olduguna
ve din gorevlileri de siirekli olarak toplumla yiiz ytlize olan bir konumda
bulunduklarina gore, hizmet kalitesinin artmasi icin toplumsal iliskilerde dikkat
edilmesi gereken hususlar bulunmaktadir. Bu anlamda beseri iliskiler giicli
tutulmali, iliskiler bireysel menfaat temelinde degil, din hizmeti gayesiyle
gelistirilmelidir.

Halktan kopuk olan bir din gorevlisi diisiiniilemeyecegine gore, bir din
gorevlisinin, cemaatiyle, 6grencileriyle, onlarin aileleriyle her tiirlii sosyal iliskiyi
kurabilmesi, yasadig1 cevredeki sosyal hayatin icinde olup, halkla i¢ ice olmasi
gerekmektedir. Sadece camide kalinarak toplumun her kesimiyle irtibat kurmanin
miimkiin olmayacagi ve ideal din egitimi verilemeyecegi gercegi ortadadir.

30 Miislim, “Salat”, 123. Ayrica bkz., Ebi David, “Salat”, 95; ibni Mace, “ikadmet”, 45.

31 Nevevi, Riydzii’s-Sdlihin, 11, 526.

32 Buhari, “ilim”, 28, “Ezin”, 61, “Ahkam”, 13; Mislim, “Salat”, 182-185. Ayrica bkz., ibni Mace,
“Ikame”, 48.

33 Buhari, “Ezan”, 63.
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Din gorevlisi bir cemaat yahut grubun semsiyesi altina girmeden, gruplar
listii davranip insanlar1 Islam’a davet etmelidir. Insanlarin isi, yasi, konumu,
durumu ne olursa olsun hi¢ kimseyi dislamadan, onlar ilgi alani i¢ine almalidir.
Din gorevlileri toplumda birlik beraberligi saglayici temel unsurlar oldugu gibi,
kendi aralarinda da birlik ve beraberlik igerisinde olmaya azami gayret sarf
etmelidirler.

Sayilan bu hususlardan bagka, din gorevlisi kisilerin liderlik konumunu
layikiyla elde edebilmeleri, bazi alanlarda basarili olmalarina baglidir. Bunlar da
kisaca, alaninda yetkin olmak, bakis acist gelistirmek, sogukkanli olmak, risk almak,
gtiven vermek, farkliliklara 6nem vermek seklinde zikredilebilir.

Ancak saydigimiz biitiin bu 6zelliklere sahip olan din goérevlisinin, liderlik
yoniniu genel olarak hangi alanlarda kullanacagi hususu 6nem arz etmektedir. Bu
noktada karsimiza, ‘Grup liderligi becerileri’, ‘kisisel beceriler’, ‘problem ¢ézme
becerileri’ gibi ii¢ temel alan cikmaktadir. Ozetle lider din gérevlileri dert dinleyen
ve dert paylasan, sorun ¢6zen, ac1 ve sevingleri paylasan, dost, arkadas, agabey gibi
rolleri kolaylikla ve yapmaciksiz olarak sahiplenen “proaktif’ bir kisilik
sergilemelidirler.

Kisilikle alakali eserlerde ‘bir kere dogan’ ve ‘iki kere dogan’ seklinde iki
temel kisilikten bahsedilmektedir. Birinci tip sahsiyetler, doguslarindan itibaren
hayat akislar1 sakin bir cizgi izleyen, catismasiz kisiliklerdir. iki kere doganlar ise,
kolay bir omir siirmeyenler, bir dizen duygusuna kavusabilmek icin strekli
miicadele edenlerdir. Bu grupta bulunanlar, digerlerinin aksine olaylar1 oldugu gibi
kabullenmezler.3¢ Bu bakis ac¢isiyla din gorevlisi de mahallesinde, bir arada yasayan
insanlarin problemleri ile ilgilenen, dogal liderlik gorevliligi sebebiyle karsilastig
problemlerden, yasadigi sikintilardan yilmadan, gérevini en iyi sekilde yapma
miicadelesine devam etmelidir.

V. Din Gérevliliginde Genel Olgciiler

Islam ahlakinin énemli bir bélimiinii teskil eden hizmet, nefsin
bencilliginden kurtulup, digerkdm bir ruhla mahlikata yonelmek suretiyle Allah’in
rizasini aramaktir. Diinyevi menfaat elde etme diisiincesinden uzak, sirf Allah
rizasl icin ifa edilen her hizmet, gercekte Allah’a vuslat arayis ve sevkinin
davranislara yansimis seklidir. Yani genel anlamda bir Miisliiman i¢in, 6zelde de
bir din gorevlisi icin biitiin mahlikata hizmet, miihim ve faziletli bir vazifedir.
Ancak hizmet ve vazifelerin belli adab ve dlciiler icinde yapilmasi gerekmektedir.

Lider din gorevlisi, idealleri, hedefleri olan insandir. Bu anlamda 6ncelikle
aranan insan olmanin yolunun, arayan insan olmaktan gectigini bilen kisidir.
Hedefine ulasma yolunda yaptig1 isini, sevmedik¢e basarili olamayacagini bilmek

34 Zazelnik, “Lider ve Yonetici: Aralarinda Fark Var mi1?” s. 37-38.
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durumundadir. Din hizmeti isini yaparken biitiin hedefi Allah’1 kullarina, kullarini
Allah’a sevdirmeye gayret etmek olmalidir. Bu anlamda lider din gorevlisi, hizmet
sundugu insanlarin ihya ve insasinda goniilli gayret gosteren kisidir.

Bu vazifeyi ifa ederken “Guisddl o» &) J65 Wio fory & ) s ox Wi peal i
(Insanlar1) Allah'a ¢agiran, iyi is yapan ve "Ben miisliimanlardamim” diyenden daha
gtizel sozlii kim olabilir?’ss ayetinde ifade edildigi gibi, yaptig1 isin ehemmiyetini
bilir ve kendisini tanir. Bunu yaparken de hitap ettigi kimselerin olumsuzluklarina
tahammil edecek hidayet ve rahmet iislubunu benimser. Bu iislubunun
neticesinde ayette: ‘s #5 €8 i Ly au o 56 pesl o Ju @ dgey Ny ey g N
lyilikle kétiiliik bir olmaz. (Sen kétiiliigii) En giizel olan seyle sav. O zaman bir de

bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dosttur.”3s
seklinde ifadesini bulan giizelliklere ulasacagini bilir.

Lider din gorevlisinin diistur edinecegi vasiflari, dikkat edecegi genel edeb
ve Olciileri maddeler halinde3” sdyle siralayabiliriz:

1. Gorevin ehemmiyetini idrak etmek,

2. Kalbi manevi hasletlerle zinetlendirmek

a- Kalbin daimi bir surette Allah ile beraber olmasi,

b- Kalbin Allah ve Ras{li’'niin muhabbeti ile dolu olmasi,

c- Kalbin din kardeslerine muhabbetle dolu olmasi,

d- Kalbin haliktan 6tliri mahliikata sevgi, sefkat ve merhametle dolu
olmasi,

3. [hlas ve istikameti muhafaza etmek,

4. Sefkatli, merhametli ve affedici olmalk,

5. Istisare ile hareket etmek,

6. Gorevde hizmet edilen muhatabi iyi tanimak,

7. 1tidali muhafaza etmek,

8. Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretimiyle ilgili hizmetlere birinci derecede
ehemmiyet vermek,

9. Kendini ilmen ve ahlaken stirekli gelistirmek,

10. Kusurlar1 nefsinden, muvaffakiyeti Allah’tan bilmek,

11. Gorevde 6rnek olmaya ¢alismak,

12. Gorevde, heyecanyi, agki yitirmemek ve sebatkar olmak.

Genelde biitiin Miisliimanlarin, 6zelde de bir din gorevlisinin, kendi kalbini
ihmal ederek varacagi bir yer yoktur. Din gorevlisinin, muhataplarinin kalplerini

35 Fussilet, 41/33.

36 Fussilet, 41/34. Bu husustaki diger ayet ve hadisler i¢in bkz.,Al-i imran, 3/159; Maide, 5/32;
A'radf, 7/199; Furkan, 25/70; Buhari, “Ikrah”, 7; “Menakib”25; Miislim, “Birr”, 62;“Salat”, 119;
Tirmizi, “Birr”, 48, 63.

37 Bu blciiler hakkinda genis bilgi icin bkz., Osman Nuri Topbas, Vakif, Infak Hizmet, Erkam Yay.,
[stanbul 2002, s. 137-288.
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ihmal ederek de varacagi bir yer yoktur. Herhalde, “liziilmeyin, gevsemeyin,
inantyorsaniz en Ustiin sizsiniz.”38 mealindeki ayetin ifade ettigi gerceklere ragmen,
bunu unutan insanin yapabilecegi en biiylik fenalik, inancina/kendine olan
giivenini kaybetmesidir. Din hizmetlerinin basarisi, oncelikle hizmetin 6ntindeki
lider din gorevlilerinin ideali ugruna yeteneklerini kullanabilme imkanlarina
baghdir.

Clinkt 6lctileri menfaatlerin belirledigi bir diinyada, sairin:

“Derdindedir asikin mecdli / Bi hdl olan anlamaz bu hali

Bir dert ki kendidir devasi / Bir dert ki rdz1 miibtelasi” dedigi gibi lider din
gorevlisinin olumsuz sartlara ragmen, saghkl bir din egitimi vererek, Allah’1
kullarina, kullarini da Allah’a sevdirme derdi birileri tarafindan ¢ok da
anlasilamayacaktir.

Bu dert baskalari tarafindan anlasilamasa da “ &5 556 Gl Q)ﬁ o s B8y e
WLl py ofy ety exls O B CaE) o wady gl e/ Allah Tedld bir kimseyi
miisliimanlarin bagsina idareci yapar, o da halkin islerinin bitirilmesine, ihtiya¢ ve
stkintilarinin giderilmesine engel olmaya kalkarsa, kiyamet gtiniinde Allah Tedla da
onun islerinin bitirilmesine, ihtiya¢ ve sikintilarinin giderilmesine engel olur.”+
hadisinde ifade edildigi gibi, lider din gorevlisi, camisi ve mahallesindeki insanlarin
ihtiyaclariyla, bu ilgisinin uhrevi boyutundan haberdar olarak imkan nispetinde
ilgilenmek durumundadir.

Sonug

Yeteri kadar benimsenmemis de olsa, bir kisim meslekler soyle veya boyle
yuriitiilebilir. Ancak din hizmeti icin boyle bir sey so6z konusu olamaz. Ciinkii din
hizmeti; bu hizmeti sevmemis, benimseyememis, 6ziimseyememis elemanlarla
yuriitiilebilecek nitelikte bir hizmet degildir. Din hizmetlileri de, rol icabi kiliktan
kiliga giren, benimsemedigi rolleri de iistlenebilen aktorler degillerdir. Din hizmeti,
meslegini ask derecesinde severek benimseyenlerin yiirtitebilecegi bir istir.

Kiresellesme siireci, degisim demektir. Gliniimiizde cevresel, sosyal ve
ekonomik olarak siirekli degisimi gorebilen ve Onlemler alabilen
toplumlar/devletler/kurumlar bu stirecte rekabet edebilirler. Ancak bunun i¢in
lider yoneticilere ihtiya¢ vardir. Lider misyonu olan, bu misyona uygun vizyonu
ortaya koyabilen, vizyonu gerceklestirecek stratejik amaclari belirleyebilen, bilgiye
dayali ve insan odakli yonetim anlayisini gerceklestirebilen kisidir.

Lider din gorevlisi denince, ¢alisma boyunca sayilan 6zelliklere sahip, bu
ozelliklerin en azindan bir kismini din egitimi alaninda aktif olarak kullanabilen

38 Al-i imran, 3/139.
39 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Cetin Nihat Mazlum”, DIA. istanbul 1993, VIII, 291.
40 Eb(i David, “Imare”, 13; Tirmizi, “Ahkam”, 6.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:4, 2:39-53



52 Saban KARASAKAL

kisiler anlasilir. Din gorevlisi, zaten cemaati/6grencileri tizerinde dogal bir liderlik
yetkisini haizdir. Dolayisiyla din gorevlisi bu konumunun farkinda olarak
davranmali, bu etkisini, din egitimi hizmeti sunma yolunda, olumlu yo6nde
kullanmalidir.

Bu 6zelliklerden bir kismui ile de olsa 6n plana ¢ikan din gorevlilerinin her
seyden oOnce bilgi ve beceri bakimindan donanimli olduklar1 herkes tarafindan
kabul edilir. Onlarin ikna edebilme yetenekleri yiiksektir. Davranislara yon
verebilirler. Insanlarla iyi iletisim kurarlar. Giidilleme faaliyetleri yiiksektir.
Toplumun o6niinde giderler. Cevresindeki insanlara ask, sevk, heyecan vererek,
ilham kaynagi olurlar. Guivenilir, inancli, kararh ve tutarhdirlar. Adalet duygusuna
sahiptirler. ileri goriisliidiirler. Yenilik¢i ve gelisime aciktirlar. Insanlara karsi
duyarlidirlar. Ornek teskil ederler. Hedeflerine ulasma konusunda tutkulu ve
fedakardirlar. Yeni durumlara karsi duyarhdirlar. Hizli ve etkin karar vermesini
bilirler. Elbette ki stratejik liderlik hayat boyu stiren bir calisma ve egitim
sonucunda elde edilebilir.

Lider din gorevlisi, mahallesinden ve cemaatinden kopuk yasamaz. Onlarla
i¢ ice olur, onlerine gecip liderlik yaptig1 kimselerin dertlerini, sikintilarini 6grenip
imkan nispetinde yardimlarina kosar. Ciinkii halka kapisin1 kapayan ve onlarla
ilgilenmeyen idareciler, kiyamet giiniinde Allah Teald’dan hi¢bir yardim
goremeyeceklerdir.

Derdi olan, kendi liderlik vasiflarina goniilden inanan din gorevlileri son
olarak kendilerine su anahtar soruyu yoneltmelidirler: “Diinyayr buldugumuzdan
daha iyi bir hale getirmek icin ne yaptik?” Bu vasiflara sahip din gorevlileri, benzer
bir¢ok vasiflarin1 toplum veya grup lizerinde etkin bir sekilde kullanarak, saglikl
din egitimine katki sunarlar. Aksi durumda fertlerin ve toplumun saglikli din
egitimi alabilme imkanlari kisitlanmis olur.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERINiN KURUMSAL AiDiYET DUZEYi
(AIBU ILAHIYAT FAKULTESI ORNEGI)

Ayhan 0Z*
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Bu arastirma Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kurumsal aidiyet diizeylerini 6lcmeyi
amaclamaktadir. Arastirmanin evrenini Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri olusturmakta olup ¢alismaya 225 6grenci katilmistir. Arastirma neticesinde
katilmcilarin kurumsal aidiyet diizeylerinin ytksek oldugu tespit edilmis, bu sonucun bu
kurumlarin mezunlarina yiikledigi misyonun yerine getirilmesine 6nemli katki sunacagi
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aidiyet Algisy, {lahiyat Fakiiltesi

INSTITUTIONAL BELONGINGNESS LEVEL OF DIVINITY FACULTY’S STUDENTS
(IN CASE OF AIBU DIVINITY)

Abstract

This study aims to measure the institutional belongingness level of Divinity Faculty’s
students. Research population is Abant Izzet Baysal University Divinity Faculty’s students.
225 students participated in the survey. As a result, research findings reveal that
institutional belongingness level of participants is high and this result will contribute them
to fulfill their mission imposed by the institution.

Key Words: Institutional Commitment, Divinity Faculty

Giris

Turk Dil Kurumu Tirkce Sozligiinde “iliskinlik” kavram ile agiklanan
“aidiyet” kavrami, bir yere, bir kisiye, bir ideolojiye ya da olguya ait olmak
anlamina gelmektedir.! Baska bir ifadeyle aidiyet, iki u¢ arasinda var kilinan
irtibatin adidir.2 Bu kavram ayni zamanda bireylerin icinde bulunduklar1 ortam ve
kisilerle biitiinlesmeleri ve ortak hedefe dogru ilerlemeleri i¢in ¢ok 6nemli olan bir
duyguya karsilik gelmektedir. Dogustan var olan bu duygu, hayatin dogal akisi
icinde aileye, gruba, kuruma vb. aidiyet seklinde farkli ortam ve durumlarda
kendini gosterebilmektedir.

Psikolojik ve davranigsal bir durum olan aidiyet duygusu3 hem bireylerin
psikolojisine, hem de sosyal iliskilerine etki etmektedir. Bu duygu psikolojik agidan
bireyin duygusal doyumunu ve motivasyonunu artirict bir o6zellige sahiptir.
Nitekim bireyin, bulundugu ortamda onaylanma ve kabul gérmesinin ve buna bagh
olarak aidiyet duygusu gelistirmesinin huzur, mutluluk ve gurur duyma gibi

* Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, ayhanoz@ibu.edu.tr

1 Ayla Ayyildiz Potur, “Kentlilik Bilincinin Olusumunda Onemli Bir Kavram Olarak Aidiyet:
Kuzguncuk/Uskiidar Ornegi”, Uskiidar Sempozyumu IV (3-5 Kasim 2006), Cilt:1, s. 35

2 Cagfer Karadas, “Inanc ve Aidiyet —-Eroglu Niri Ornegi-”, EImaly; ilim ve Irfan Sehri (Edt. Bilal
Kemikli), Antalya, 2011, s.65

3 Akyay Uygur, Hakan Kog, “Orgiitsel Sadakat ve Orgiitsel Baglilik: Siyasi Partiler Acisindan Bir
Analiz”, Isletme Arastirmalan Dergisi, 2/4 (2010), s. 79
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duygularla pozitif; depresyon, lizlintii ve yalnizlik gibi duygularla da negatif iliski
icerisinde oldugu arastirmalarla ortaya konulmustur.* Sosyal iligkiler baglaminda
ise aidiyet duygusu, bir olma ve birlikte olma, birlikte hareket etme, grubun
degerlerine uygun davranis sergileme kiiltiiriinii gelistirici bir etkiye sahiptir.
Aidiyet duygusu sahip oldugu bu ¢ift yonlii etki ile kurumlarin basari ve devamliligi
icin 6nemli bir unsur olarak goriilmektedir ki bu noktada karsimiza “kurumsal
aidiyet” kavrami c¢ikmaktadir. Kisinin kendisini kurumu ile o6zdeslestirmesi,
kurumsal amag, misyon ve degerleri kabullenmesi ve kurumsal faaliyetlere aktif
katilim istegi goOstermesi seklinde tanimlanabilecek olan “kurumsal aidiyet”
kavrami® ortak bir kurum kiltiirii olusturmak, ortak hedefler etrafinda birlesmek,
bu dogrultuda isbirligini gelistirmek ve kurumsal hedefleri gergeklestirebilmek
icin Kkilit bir role sahiptir. Zira kurumsal aidiyetin yiiksek olmasi bireyleri
kendilerini gelistirmeye yonlendirmekte ve buna bagh olarak kurumun basarisina
onemli katki sunmaktadir.6

1980 sonras: siirecte ilahiyat Fakiiltesi adiyla tek ¢ati altinda toplanan
yuksek din 6gretimi kurumlan tilke genelinde ytrutilmekte olan 6rgiin ve yaygin
din egitimi faaliyetleri ile din hizmetlerinin en 6nemli insan kaynag1 tedarikgcisi
olma ozelligi tasimaktadir. Birden fazla alana tek elden eleman yetistirme
sorumlulugunu tstlenen bu kurumlarin, 6grencilerini ortak gayeler etrafinda
birlestirebilmesi ve bu gayelere yonelik motivasyon diizeylerini ytikseltebilmesi
kurumsal aidiyet diizeyiyle yakindan ilintilidir. Ogrenim goriilen kuruma dair
aidiyet duygusu 6grencilerin sosyal, akademik ve duygusal gelisimleri bakimindan
oldukca onemlidir.” Yapilan calismalar aidiyet duygusundaki siirekliligin ancak
sosyal, psikolojik ve akademik uyuma elverisli bir okul ortaminda elde
edilebilecegini gostermektedir.8

1.Problem Durumu

Orgiin ve yaygin din egitimi ile din hizmetleri alanlarinda benzer egitsel
amaclara yonelik gorev yapacak olan ilahiyat dgrencilerinin, kendilerini meslege
hazirlayan kurum olan ilahiyat Fakiiltesine hangi diizeyde aidiyet duyduklari,
arastirmanin temel problemini olusturmaktadir. Ogrenim gordiikleri kurumla
gliclt bir aidiyet bagi olusturamayan 6grencilerin ortak hedeflere dogru ilerlemesi
miimkiin gozitkmemektedir. Bu sebeple Ilahiyat 6grencilerinin 6grenim gordiikleri

4 Osterman, F. K. (2000). “Students' Need for Belonging in the School Community”, Review

of Educational Research, 70(3), s.327

5 Sezai Oztop, “Kurumsal Aidiyet Bilincinin Calisanlarin Orgiitsel Degisim Algis1 Uzerinde Etkisi”,
Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi (2014), C.19, S.1, s.304

6 Oztop, s. 305

7 Ozgok, Asly; “Ortaokul Ogrencilerinde Okula Aidiyet Duygusunun Arkadaslara Baghlik Diizeyinin ve
Empatik Sinif Atmosferi Algisinin Incelenmesi”, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, Adana, 2013, s. 6-7

8 Nichols, S. L; “An Exploration of Students’ Belongingness Beliefs in One Middle School”, The
Journal of Experimental Education, 76(2), 145-169
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fakiilteye dair kurumsal aidiyet diizeylerinin tespiti, 6grencilerin basar1 ve
motivasyonu kadar kurumsal misyonun gerceklesme diizeyinin ongoriilebilirligi
acisindan da 6nem tasimaktadir. Nitekim yapilan arastirmalar 68renim gortulen
kuruma dair aidiyet diizeyinin yliksek basari, akademik motivasyon ve akademik
0z yeterlikle olumlu yonde yiiksek iliski gosterdigini ortaya koymustur. Yine
arastirma sonugclari, 6grencilerin 6grenim gorilen kuruma dair aidiyet diizeyleri
ile gelecek beklentileri arasinda yakin iliski bulunduguna, aidiyet diizeyi yiliksek
olan 6grencilerin gelecege dontlik daha olumlu bir bakis ac¢isina sahip olduklarina
isaret etmektedir. ?

2.Arastirma Modeli

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kurumsal aidiyet algilarin1 6l¢gmek amaciyla
gerceklestirilen bu calismada tarama modeli icinde yer alan “anket teknigi”
kullanilmistir.

3.Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni 2013-2014 egitim 6gretim yilinda Abant izzet Baysal
Universitesi (AIBU) Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren tiim 6grencilerdir.* Bu
ogrencilerden 225’ine anket formu dagitilmis, geri doniisii saglanan 225 anketin
timi degerlendirmeye alinmistir.

4.Verilerin Toplanmasi ve Céziimlenmesi

Veri toplama aracinda besli Likert tipi olgekten yararlamilmistir. Olgek
gelistirme siirecinde daha 6nce bu kapsamda yapilmis calismalardan yararlanilmis,
ogrencilerle birlikte soru listeleri olusturulup 6lgek haline getirilmis, kiiciik bir
ogrenci grubuyla sesli okuma teknigiyle sorularin anlasilirhgl kontrol edilmis,
uzman gorislerine de bagvurulduktan sonra 6l¢ek uygulamistir.

Arastirma  sonuglarinin  degerlendirmesinde = SPSS  programindan
yararlanilmis, bilgisayar ortamina aktarilan veriler 6ncelikle faktér analizine tabi
tutulmus ve Olcegin tek boyuttan olustugu gorilmiistiir. Sonrasinda Olcege
giivenirlik testi uygulanmistir. Olcege alinacak maddelerin seciminde faktor
yukiniin .45’in, madde varyansinin .40’1n, madde toplam korelasyon katsayisinin
ise .30’un iistiinde olmasi 6lgtitii esas alinmigtur.

Tablo 1: Kurumsal Aidiyet Diizeyine Ait Faktor Analizi ve Giivenilirlik Testi
Sonuclari

9 Mediha Sari, “Lise Ogrencilerinde Okula Aidiyet Duygusu”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 13, Say1: 1, s. 148

* YOK Genel Kurulunun 26.05.2006 tarihli karar geregi idari olarak Egitim Fakiiltesine bagh olan
ancak 06.06.2012 tarihli yeni karari takiben fiilen fakiiltemizde 6grenimlerine devam eden Dkab 3.
sinif 6grencileri de evrene dahil edilmistir.
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Madde No Faktor No Faktor Yukii Madde Toplam r’si
1 1 ,80 ,70
2 1 ,75 ,63
3 1 ,63 ,50
4 1 77 ,65
5 1 ,86 ,79
6 1 ,57 46
7 1 72 ,61
KMO Degeri: ,83 Acgikladigi varyans: % 54,16 Cronbach Alpha: ,85

Toplamda yedi maddeden olusan olcegin KMO degeri .83'tiir. Ilgili
maddelerin madde toplam r’si .30’un ustiinde bir degere sahip oldugundan hepsi
gecerli, yani 6lcmesi beklenen 6zelligi Ol¢ebilir nitelikte oldugu kabul edilmistir.
Olgegin Alpha giivenirlik katsayisi ise .85'tir. Bu deger 6l¢egin yiiksek derecede
glivenilir bir 6lcek oldugunu géstermektedir.

Bilgilerin analizi asamasinda anket formunda yer alan kisisel bilgilere ait
frekans dagihimlan ¢ikartilmigtir. Olgekle ilgili olarak ise oncelikle olumsuz anlam
yiklemesine sahip 6. ve 7. sorular recode islevinden yararlanilarak yeniden
kodlanmis, sonrasinda compute variable islevi araciligiyla, maddelerin toplam
ortalamalarim1 alabilmek i¢in yeni bir degisken tanimlamasi yapilmistir. Elde
edilen bu yeni degiskende katilimcilarin demografik 6zellikleri acisindan «<0.05
anlamlilik diizeyinde farklilasma olup olmadigini test etmek amaciyla iki alt gruba
sahip olanlarda bagimsiz 6rneklem t testi (independent samples t -test), lg¢ ve
daha fazla alt kategoriye sahip olanlarda ise varyans analizi (one way anova) ve
yine buna bagh olarak hangi gruplar arasinda anlamh farkhlik oldugunu tespit
edebilmek amaciyla da Tukey testi kullanilmistir.

Ogrencilerin élgeklerde yer alan her bir madde icin verdikleri cevaplarin
puanlanmasinda “hi¢ katilmiyorum” se¢enegine 1, “katilmiyorum” segenegine 2,
“kismen katiliyorum” secenegine 3, “katiliyorum” secenegine 4, “tamamen
katiliyorum” segenegine ise 5 puan verilmistir. Elde edilen bulgulara ait ortalama
agirlik degerleri asagidaki tabloda listelenmistir.

Tablo 2: Uclii Dereceleme Olgegi Ortalama Agirhik Degerleri

Katilim Derecesi Puan | Ortalama Agirlik Degerleri
Hi¢ Katilmiyorum (Cok Diistik) 1 1.00-1.80
Katilmiyorum (Diisiik) 2 1.81-2.60
Kismen Katiliyorum (Orta) 3 2.61-3.40
Katiliyorum (Yiiksek) 4 3.41-4.20
Tamamen Katiliyorum (Cok Yiiksek) 5 4.21-5.00
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5.Arastirma Bulgular
5.1.Demografik Ozelliklere Yénelik Bulgular

Katilimcilarin demografik 6zelliklerine ait frekans ve ylizde dagilimlari
Tablo 3’te listelenmistir.

Tablo 3: Demografik Ozellikler

f %
Cinsiyet Erkek 61 27,1
Kadin 164 72,9
ey Ilahiyat 107 47,6
Bolim = b 118 | 524
Hazirhik 68 30,2
1.51nif 114 50,7
Smub 24 | 107
3.S5mnif 19 8,4
Diiz Lise 36 16
Anadolu Lisesi 36 16
e Aflad_olu Ogretmen 7 3,1
Olunan Lise Lisest
Meslek Lisesi 9 4,0
[HL 130 57,8
Diger 7 3,1

Tablo 3 incelendiginde katilimcilarin biiytik bir kismini kadinlarin (%72.9)
olusturdugu, boliim agisindan oranlarin dengeli oldugu (ilahiyat %47.6; Dkab
%152.4) gorulmektedir. Sinif bazinda ise en yliksek ytizde (%50.7) 1. siniflara aittir.
AIBU llahiyat Fakiiltesinin lahiyat Béliimiine ilk 6grencilerini 2012-2013 egitim
ogretim yilinda aldig1 ve bu 68rencilerin arastirmanin yapildigi1 2013-2014 egitim
Ogretim yilinda 1. sinifta 6grenimlerine devam ettikleri ve yine Dkab Boliimii ikinci
O0gretim programina ilk kez 2013-2014 egitim o6gretim yilinda 6grenci alimi
yapildig1 dikkate alindiginda bu oranin ytiksek ¢ikmasi anlasilabilir goziikmektedir.
Yine ilgili tablo incelendiginde alan dis1 tercihle ilahiyat Fakiiltesine gelenlerin
toplam oraninin %42.2 oldugu goriilmektedir.

Demografik 6zelliklerden “Simif” degiskeni altinda yer alan “2. Simif” ve “3.
Siif” alt gruplar1 parametrik testlerin uygulanabilmesi icin gerekli olan alt sinir
sartini (N=30) saglayamadigindan “2. ve 3. Smiflar” seklinde yeniden
gruplandirilmistir. Yine aymi sekilde “Mezun Olunan Lise” degiskeni altindaki
maddeler de ayn1 sebeple “IHL”, “Anadolu ve Anadolu Ogretmen Lisesi” ve “Diger
Liseler” seklinde yeniden kategorilestirilmistir. Bu islem sonrasinda elde edilen
sonuclar Tablo 4’te listelenmistir.

Tablo 4: Yeni Gruplara ait Sonuclar
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f %
Hazirlik 68 30,2
Sinif 1.5mif 114 50,7
2. ve 3. Siniflar 43 19,1
M Anadolu ve Anadolu Og“retmen Lisesi 43 19,1
ezun i), 130 | 57,8

Olunan Lise — -

Diger Liseler 52 23,1

5.2.11ahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kurumsal Aidiyet Diizeyleri

Arastirmada yedi soruluk bir dlgekle Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenimlerine
devam eden ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesine ait kurumsal aidiyet diizeyleri

Olcilmistir.

Tablo 5: Kurumsal Aidiyet Diizeyi

N | Aort | ss | Kaulm
Diizeyi
1.[lahiyat fakiiltesinde 6grenim gérmekten mutluyum. 225 3,86 1,23 | Yiiksek
2. Din 6gretimiyle ilgili bir béliimde olmaktan memnunum. 225 4,42 ,83 Yiiclgsl;k
3. Fakiiltede 6grendiklerimle yasam tarzim birbiriyle 225 3,88 99 | viiksek
uyumludur
4. ideallerimi gerceklestirmek icin bu boliimii sectim 225 396 | 1,23 | Yiksek
5. Kendimi ilahiyat Fakiiltesine ait hissediyorum 225 3,64 | 1,35 | Yiiksek
6. Mezuniyet sonrasi kolay is bulmak i¢in bu boliimii sectim | 225 | 3,44* | 1,40 | Yiiksek
7.Din og_retlrlnl disinda bir alanda egitim veren bir fakiilteye 925 404 | 1,22 | Yiksek
gecmek isterim
Genel Ortalama 225 3,89 ,86 | Yiiksek

Tablo 5 incelendiginde katilimcilarin kurumsal aidiyet diizeylerinin yiiksek

(M=3.89) oldugu goriilmektedir. Olcek maddeleri icinde “cok yiiksek” aidiyet
diizeyini yansitan tek maddenin “Din 6gretimiyle ilgili bir boliimde olmaktan
memnunum.” maddesi oldugu (M=4.42) gériilmektedir. Olcekte en yiiksek
ortalamaya sahip ikinci maddenin de yine benzer bir anlama isaret eden “Din
Ogretimi disinda bir alanda egitim veren bir fakiilteye gecmek isterim” maddesi
olmas1 (M=4.04) katihmcilarin din o6gretimi alanini bilerek ve isteyerek
sectiklerinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

* 6. ve 7. sorular 6lcek icinde olumsuz anlam yiiklemesine sahip oldugundan recode isleviyle
yeniden kodlanmalari dolayisiyla buradaki degerin yiiksek olmasi olumlu bir anlam yiiklemesine ve
dolayisiyla 6l¢ek ortalamasini yiikseltici bir etkiye sahiptir.
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Olgek maddeleri icinde en diisiik ortalamaya sahip olan maddenin ise
“Mezuniyet sonrasi kolay is bulmak icin bu bélimi sectim” ifadesi oldugu
(M=3.44) gorillmektedir. “Ideallerimi gerceklestirmek icin bu béliimii se¢tim”
maddesinin Olgcekte en yiliksek ortalamaya sahip Uglincii madde oldugu da
distintldigiinde katilimcilarin 6grenim gordiikleri boliimleri bilerek, isteyerek ve
amach sekilde se¢gmekle birlikte bu tercihlerinde kolay is bulma diisiincesinin de
etkili oldugunu goéstermesi bakimindan énemlidir. “Kendimi Ilahiyat Fakiiltesine
ait hissediyorum” maddesi de Olgekte en diisiik ortalamaya sahip ikinci madde
olarak dikkat c¢ekmektedir. “Din o6gretimiyle ilgili bir boélimde olmaktan
memnunum.” maddesi 6lgekte en yliksek ortalamaya sahip madde iken (M=4.42)
“Kendimi Ilahiyat Fakiiltesine ait hissediyorum” maddesinin élgegin en diisiik
ortalamaya sahip ikinci maddesi olmasi tizerinde durmaya deger goziikmektedir.
Buradan hareketle katilmcilarin din 6gretimi alanini bilerek ve isteyerek
sectikleri, bu alanda o6grenim gérmekten mutlu olduklar1 ancak Ilahiyat
Fakiiltesinin onlar ilgi ve ihtiya¢larina cevap vermede yetersiz kaldigi, bunun da
ilgili maddeye ait ortalamay1 distrdugi degerlendirmesi yapilabilir.

5.2.1.Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Demografik Ozellikler

Bu boélumde ilgili 6lcek araciligiyla elde edilen kurumsal aidiyet diizeyinin
(M=3.89) demografik ozellikler ac¢isindan anlamh dizeyde (p<.05) farklilasip
farklilasmadig tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Tablo 6: Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Boliim

Boliim N Ort. S.S. t Sd. p
llahiyat 107 4,10 ,78
Dkab 118 3,70 ,89 3,62 223 000

Yapilan farklilik analizi neticesinde katilimcilarin kurumsal aidiyet
diizeylerinin 6grenim goriilen boliim degiskenine bagl olarak p<.05 anlamlilik
diizeyinde farkhlastig: tespit edilmistir. Buna gore ilahiyat boliimii 6grencilerinin
kurumsal aidiyet diizeyleri (M=4.10) Dkab boliimii 6g8rencilerine gore (M=3.70)
istatistiki acidan anlaml sayilacak diizeyde daha yiiksektir. Bu sonug ilahiyatgi
misyonunu ifa ve ilahiyatg kimligini temsil noktasinda ilahiyat béliimii
ogrencilerinin bir adim 6nde oldugunu gostermektedir.

Tablo 7: Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Sinif

Simif N Ort. S.S. F Sd. p
Hazirlik 68 4,33 ,66
1.5mif 114 3,72 ,90 13,77 224 ,000
2. ve 3. Sinif 43 3,66 ,83
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Grafik 1. Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Sinif

Ikiden fazla degiskenli gruplarda farkhlik analizi i¢in kullanilan varyans
analizi sonucglarina goére kurumsal aidiyet diizeyinin sinif diizeyine bagh olarak
p<.05 anlamlilik diizeyinde farklilastig1 gortilmektedir.

Tablo 8: Tukey Testi (Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Sinif)

Sinif Simif Mean Difference Std. Error| Sig.
2. ve 3. Sinif ,051 , 147 ,936
1.51nif
Hazirlik -,610" , 126 ,000
1.5mnif -,051 , 147 ,936
2. ve 3. Sinif
Hazirlik -,661" ,160 ,000
1.5mif ,610" , 126 ,000
Hazirlik
2. ve 3. Sinif ,661" ,160 ,000
* 05 anlamlilik diizeyinde aralarinda anlamli farklilik olan gruplari géstermektedir.

Farklihigin kaynaginin tespiti i¢in uygulanan Tukey testinin sonuglari
incelendiginde, farkliligin hazirhik smnif ile diger smiflar arasindaki farktan
kaynaklandig1 goriilmektedir. Buna goére hazirlik smifi 6grencilerinin aidiyet
dizeyi (M=4.33) 1. smifta 6grenim goren oOgrencilerin aidiyet diizeyinden
(M=3.72) istatistiki agidan anlaml sayilacak diizeyde farkli oldugu gibi 2. sinifta
O0grenim gorenlerin aidiyet diizeyinden de (M=3.66) anlamh diizeyde
farklilasmaktadir. Bu farkliliklarda bolim farkhliklarinin da etkisi goz ardi
edilmemelidir. Zira hazirlik égrencilerinin tamamu ilahiyat béliimii 6grencisiyken
2. ve 3. smif 0Ogrencilerinin tamami Dkab bélimi 6grencisidir. 1. smf
ogrencilerinin ise %33.3’li Ilahiyat boliimiinde égrenim goriirken %66.7’si Dkab
boliimiinde 6grenimlerine devam etmektedir.

Tablo 9: Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Mezun Olunan Okul

Mez. Olunan Lise N Ort. S.S. F Sd. p
[HL 130 4,08 ,79
And. Qg“rt. ve And. Lisesi 43 3,38 ,86 11,67 224 ,000
Diger Liseler 52 3,84 ,88
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Yapilan farkhilik analizi neticesinde katilimcilarin kurumsal aidiyet
diizeylerinin mezun olunan okul degiskenine gore p<.05 anlamlilik diizeyinde
farklilastigi gorilmektedir. Farklhliklarin kaynagini tespit etmek amaciyla
uygulanan Tukey testi sonuclar1 Tablo 10’da gosterilmistir.

Tablo 10: Tukey Testi (Kurumsal Aidiyet Diizeyi ve Mezun Olunan Okul)

Mezun olunan okul |Mezun olunan okul |[Mean Difference Std. Error| Sig.
Anadolu Qgre?men ve 456" 171 022
Diger Liseler Anadolu Lisesi
IHL -, 244 ,136 174
Anadolu Og'retmen ve Diger Liseler ',4‘56* ,171 ,022
Anadolu Lisesi JHL -,699* 146 ,000
Diger Liseler ,244 , 136 , 174
[HL i
Anadolu Q_gret:“men ve 699° 146 1000
Anadolu Lisesi
* 05 anlamlilik diizeyinde aralarinda anlamli farklilik olan gruplari géstermektedir.

Tablo incelendiginde, Anadolu Ogretmen ve Anadolu Lisesi mezunu
katilmcilarin aidiyet diizeyinin (M=3.38) IHL mezunu 6grenciler (M=4.08) ve
diger lise mezunlarindan (M=3.84) istatistiki acidan anlamh sayilacak derecede
daha diisiik oldugu gériilmektedir. IHL mezunlar1 ile diger lise mezunlarinin
aidiyet diizeylerinde ise anlaml bir farklilik tespit edilememistir.

6.Sonuc¢ ve Degerlendirme

Arastirmadan elde edilen bulgular ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren
ogrencilerin kurumsal aidiyet diizeylerinin “yiiksek” oldugunu, ancak bunun “cok
yuksek” bir aidiyet diizeyini yansitmadigini gostermektedir. Elde edilen bu sonucu
fakiilte mezunlarinin ortak amag ve idealler etrafinda birlesebilmeleri, kendilerini
kurumun amag¢ ve degerleriyle 0zdeslestirebilmeleri ve kurumsal amaclarin
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gerceklestirilebilmesi ac¢isindan olumlu bir netice olarak degerlendirmek
mimkiindir.

Arastirma sonuglar1 genel aidiyet dizeyinin ylksek oldugunu géstermenin
yaninda Dkab boliimii égrencilerinin Ilahiyat béliimi 6grencilerinden istatistiki
acidan anlamh sayilacak diizeyde daha diistik bir aidiyet diizeyine sahip oldugunu
da ortaya koymaktadir. Bu sonu¢ Dkab bolimi 6grencilerinin kurum kiiltiiriiyle
0zdesleme ve buna bagh olarak kurumsal amag¢ ve degerlere baghlik ve bunlari
gerceklestirme noktasinda nispeten daha olumsuz bir algiya sahip oldugunu
gostermesi acisindan énemlidir. Yine bu noktada bir diger énemli tespit de ilahiyat
Fakiilteleriyle ayni fikri zeminden beslenen ve bir anlamda bu fakiiltelerin bir alt
basamagini olusturan IHL mezunu égrencilerin kurumsal aidiyet diizeylerinin,
akademik basarisi nispeten daha yiiksek olan ve aymi fakiiltede 68renim goren
Anadolu Ogretmen ve Anadolu Lisesi mezunu o6grencilerden istatistiki agidan
anlamli sayllacak diizeyde daha yiiksek oldugu gercegidir. Bu sonucu, din
ogretimiyle ilgili bir yliksek6gretim kurumuna biiyiik oranda isteyerek geldiklerini
soyleyen bu 0Ogrencilerin, beklentilerine cevap bulamadiklar1 seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Bu 6grenciler gibi IHL disindaki diger liselerden
mezun olup Ilahiyat Fakiiltesini se¢cmis ogrencilerin aidiyet diizeylerinin IHL
mezunu 6grencilerle anlaml bir farklilik géstermemesi, akademik basar1 ve buna
bagl olarak artan beklenti diizeyinin kurumsal aidiyet diizeyindeki farkliligin
sebebi oldugu tespitini dogrular niteliktedir.

Sonu¢ olarak Ilahiyat 6grencilerinin kurumsal aidiyet diizeyiyle ilgili
bulgular umut verici niteliktedir. Ancak gerek Dkab bolimi 6grencilerinin gerekse
Anadolu Ogretmen ve Anadolu Lisesi mezunu Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
kurumsal aidiyet diizeylerini daha tist seviyeye cikarmak adina bazi adimlarin
atilmasi gerektigi gercegi de goz ardi edilmemelidir. Kurumsal aidiyet diizeyini
gelistirmenin en iyi yollarindan biri kurum igi iletisimi arttirabilmektir. Bunun i¢in
hem Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde yer alan farkh boliim égrencileri arasindaki
iletisim imkanlar1 c¢ogaltilmali hem de Fakiilte iist yonetimi ve akademik
personeliyle bu 6grenciler arasinda daha yogun ve olumlu bir iliski modeli
gelistirilmelidir. Alanyazindaki calismalar, 6grenim gorilen kuruma dair aidiyet
duygusunun 6gretmen ve akranlarla kurulan iligkilerin niteligi ile yakindan iligkili
olduguna isaret etmektedir.10 Zira bireyin, icerisinde bulundugu grupta onaylanip
kabul gormesi, o grubun degerli bir {iyesi oldugunu hissetmesi, bunlar
dogrultusunda da kendini o gruba ait hissetmesi ve bu aidiyetin devam etmesi,
biiytik olctide grup icerisinde kurdugu iletisimin kalitesine baghdir. Hi¢ siiphesiz
boylesi bir iletisimin tesisinde 6grencilerin goriis ve isteklerine karsi gosterilecek
yapict bir tutumun, 6zellikle de 6grencilerin katki ve katihimiyla gerceklestirilecek
sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin 6nemli bir rolii olacagi agiktir.

10 0zgok, s. 5
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0z

Asagida cevirisini sunacagimiz metin, ilimler tarihcisi Fuat Sezgin’in Arapca Kiiltiir Tarihi
(GAS) adiyla yazdig1 ansiklopedik eserin fikih ilmine ayrilmis béliimiiniin giris kismidir.
Fuat Sezgin burada, Islami ilimlerin cesitli dallarinda yazilmis bircok kaynaktaki
isaretlerden hareketle, diger ilim dallarinda oldugu gibi fikihta da yazil tedvin hareketinin
oldukca erken bir donemde baslamis oldugunu iddia etmektedir. Sezgin, sahabe ve tabiin
donemlerine ait parca par¢a da olsa bir¢cok metnin, diger kitaplar icinde bize kadar ulasmis
oldugunu gostermekte, bu konuda yeni arastirmalar i¢in 151k tutmaktadir.

Abstract

This text is a translation of the entrance to the figh section from Fuat Sezgin’s encylopedia
called GAS (History of Arabic Culture). He, there, argues that the writing and collecting
movement in figh area began at a very early period as in other areas, depending on some
clues found in sources of various Islamic science branches. Sezgin puts forward that many
texts written in the periods of companions and followers have reached to present day
within the other books, however they are scattered. So, he throws lights on this field and
provides an important starting-point for new researches.

Bu kitapta Arap kiiltiiriiniin c¢esitli alanlarindaki telif hareketlerinin
gelisimiyle ilgili olarak dile getirdigimiz goriis, ayn1 zamanda Islam hukukundaki
telif hareketlerine de uymaktadir. Mesela, Sibeveyh’in nahiv sahasinda telif ettigi
biiytik Kitab’l, ondan 6nceki diger kitaplara dayanmis olmalidir. Ayni donemde telif
edilen ansiklopedik tarih kitaplar1 da kendilerinden 6nceki kitaplarin derlemesi
sayilir. Keza, hicrl 1. asirda telif edilmis olan Kur’an-1 Kerim tefsirine dair yazilar,
bundan sonraki donemde ortaya ¢ikan kitaplarda yer almistir. Bu durum, hicrf II.
asirda telif edilen devasa fikih eserleri i¢in de gecerlidir, yani bunlar da benzer bir
gelismenin sonucudur. Fikih dlimlerinin yontemi, kronolojik siralamalar: ve cografi
acildan dagilimlarina dair birtakim bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler bize
“tabakati’l-fukaha”, “edebii’l-kada” ve “ahbarii’l-kudat” tiirtinden Kkitaplarda

* Fuat Sezgin'in Islam ilimler Tarihine dair yazdig1 Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS) adl
kitabin Mahm(id Fehmi Hicazi ve Fehmil Ebu’l-Fadl tarafindan yapilmis Arapc¢a terciimesi olan
Tarihii’-t-tiirasi’l-‘Arabi’nin  (Kahire: el-Hey'eti’l-Misriyyetii’l-‘amme li'l-katiib) “Fikih” ilmine
ayrilmis bolimiinin mukaddime kisminin tercimesidir. Arapg¢a terciimenin II. cildinin 7-15.
sayfalar1 arasinda yer alan bu metnin Tiirkce'ye terciimesini yaparken bazi 6zel isimlerin gdzden
gecirilmesinde orijinal metne de miiracaat edilmistir (GAS, Leiden: Brill, 1967, I, 393-401). Yazarin
metin icinde ve metin altinda gosterdigi kaynak isimleri, cilt ve sayfa numaralar1 aynen
aktarilmistir.

** Prof. Dr., islam Bilimler Tarihcisi, ]. W. Goethe Universitesi Arap-islém Bilimler Tarihi
Arastirmalar Enstitiisii Midiird.
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ulagmistir. Bu alandaki telif hareketinin gelisimini tasvir etmek istedigimizde, bir
baslangi¢ noktas olarak, -Ibnii'n-Nedim’in gésterdigi az sayida isaretin yani sira-
surada burada daginik halde bulunan metinlere dayanmamiz gerekmektedir.
Kaynaklarda zikredilen bilgiler tam degildir, bu bicimde g¢ikarilmis da degildir.
Asagida, hicri II. asirda telif edilmis olan bilinen fikih mecmualarindan 6nceki fikih
kitaplari/yazilar1 hakkinda genel bir bicimde sunum yapmaya calisacagiz.

Modern ¢alismalar, Hisam b. Urve hakkinda, babasi Urve b. Ziibeyr'in Harre
savasi sirasinda (26 veya 27 Zilhicce 63 H/26.8.683 M) birc¢ok fikih kitabini elinde
bulundurdugunu soéyleyen bir rivayete isaret etmektedir (bkz. Wellhausen, Das
arabische Reich, 98). Ancak bu kitaplarin hepsi de yanmis ve o buna ¢ok
liziilmiistiir (Ibn Sa’d, Tabakdt, V, 108). Bir¢ok arastirmaci bu rivayetin biiyiik bir
kiymeti olmadigini, ¢linkii bunlarin kelimenin tam anlamiyla kitap olamayacagini,
en fazla icinde birtakim seylerin yazili oldugu daginik vaziyetteki sayfalar
olabilecegini belirtmektedir (bkz. 1. Goldziher, EI, II, 108; Brockelmann, S, I, 282).
Bu hiikiim, Islam’in baslangic doneminde birtakim kitaplarin var oldugunu
soyleyen bilgileri tevil etmek icin tekrarlanip duran goriisiin bir 6rnegidir. Biz, yeni
arastirmalarimizin bir¢ok yerinde bunu zikretmistik. Bununla beraber bu
arastirmacilar bu bilgilerin dogrulugunu inkar edememislerdir. Zaten hi¢ kimse,
bunlarin sonrakiler gibi genis hacimli kitaplar oldugu gortisiinde degildir. Buna
ragmen bunlar bir takim yazili malzemeydi ve o dénemin anlayisiyla “kitap” diye
isimlendirilmislerdi. Elimizdeki bir takim bilgilere ve bu kitaplardan bize ulasan az
sayida kalintilara dayanarak bunlari en iyi sekilde taniyabiliriz.

Baz1 fikhi meselelerin Hz. Peygamber ve sahabiler déneminde tedvin
edilmis olduguna dair birtakim bilgiler bulunmaktadir. Ayrica, daha hicri birinci
asirda bir kisim miidevven hiikiimlerin sahabiler arasinda dolastigina dair de
bilgiler mevcuttur. Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) Medine’de
yonetimi iistlendiginde, biri Peygamberimiz zamaninda, digeri ise Omer b. Hattab
doneminde tedvin edilmis olan ve her ikisi de “Kitabii’'s-sadakat” adiyla bilinen iki
eski mecmuayl arastirmistir. Omer b. Abdiilaziz bu iki kitab1 buldugunda
kopyalarinin ¢ikarilmasint emretmis (bkz. EbG Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, 358-359;
Suyati, Tarihu’l-hulefa, 231), bu kitab1 da Ebl Bekir b. Muhammed b. ‘Amr b. Hazm
(6.120/737) muhafaza etmistir (bkz. Serahsi, Mebstit, 11, 152).

Onun dedesi ‘Amr b. Hazm b. Zeyd Peygamberimizin kendisine hitaben
yazdig1 ve ferdiz, zekat ve diyetleri igeren bir mektubunu rivayet etmistir. Bu
mektup daha sonra, Ebli Davud, Nesai ve digerleri gibi baz1 fiklh mecmualarina

1 Metin su sekildedir: “Ziihri’den, dedi ki: Omer b. Abdiilaziz Silim b. Abdullah’a génderdigi
mektupta Omer b. Hattab’in zekat konusunda izledigi yolu ona yazmasim istedi. O da istedigi
konuda ona yazdi ve sunu ilave etti: Eger, Omer’in kendi zamaninda kendi dénemindeki insanlara
davrandig1 gibi sen kendi zamaninda kendi déneminin insanlarina davranirsan Allah katinda
Omer’den daha hayirli olursun”.
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girmistir. Bu mektubu 6nce oglu, sonra torunu ‘Amr b. Hazm rivayet etmistir (el-
Isdbe, 11, 1264).

Enes b. Malik, Hz. Eb Bekir'den, Peygamberimizin ona vasiyet ettigi
sekliyle, zekat hisselerine dair bir yaziya ulasmistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, |,
183-184; Darimi, er-Redd ‘ald Bisr el-Merisi, 130; Hatib el-Bagdadi, Takyidti’l-ilm,
87).

Hz. Omer’in torunu, dedesinin vefatindan sonra kilicinin kininda bir sahife
buldugunu ve bunun hayvan sahiplerine konacak vergiler hakkinda oldugunu
belirtmistir (Hatib el-Bagdadji, el-Kifdye, 353-354).

Hz. Ali'nin ¢esitli fikhi meseleleri icine alan bir sahifesi (bkz. Darimi, 130) de
ayn sekilde bir kili¢ kininda saklaniyordu (bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 35-
36, 121-122, 131). Dérdiincii halife Hz. Ali’nin oglu Ibnii’l-Hanefiyye babasinin ona
bir giin Hz. Osman’a gotiirmesi icin bir sahife verdigini, bu sahifede Hz.
Peygamber’in zekat hakkindaki emirlerinin yer aldigim zikretmistir (bkz. Ibn
Hacer, Fethii’l-Bari, V1I, 23).

Goldziher sunlar soylemektedir: “Bunun yam sira, Sa’d b. Ubade’ye (6.
15/636) ait, eskiden zikredilen bir kitap bulunmaktadir. Bu kitab1 Sa’d'in
ogullarindan biri rivayet etmistir. Bu kitap, Hz. Peygamber zamaninda orf haline
gelmis kurallardan bir takim hususlarn icermekteydi” (bkz. Goldziher,
Muhammedanische Studien, 11, 9-10; Tirmizi, I, 251; Ibn Abdilberr, Cdmi’u beyani’l-
ilm, 1, 72). En iyi ihtimalle birka¢ varaktan olusan bu kitaplarin izlerini hadis
ilmine ait kitaplarda siirmek miimkiindiir. Ayrica, bunlarin hicri II. ve III. asirlarda
fikih kitaplarinin kaynaklarindan sayilip sayilmadiklarn da arastirilmalidir.2 Bu
cercevede, Hz. Omer’in yargilama konusunda Eb(i Musa el-Es’ar’ye yazdigi meshur
mektubu ve gene Mu’'aviye'ye yazdig1 ikinci bir mektubu hatirlamaliyiz. Bu iki
mektup, fikih kitaplar1 disindaki bir¢cok kaynakta ¢okga zikredilmektedir (bkz.
Veki’', Ahbari’l-Kudat, 1, 70-75, 284; el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 292-293).

Bahsi gecen kitaplar, tedvin edilmis kanuni hiikiimler olmaktan ¢ok fikhi
arastirmalar sayllmaya daha yakindirlar. Kelimenin tam manasiyla ilk fikhi
aragtirmalar olarak, cem ve telif hareketi sirasinda ortaya ¢ikan kitaplari
sayabiliriz. Bu arastirmalarin miiellifleri ge¢ dénem sahabilerdir. Misirh tarihgi ibn
Yunus (6. 347/958) bize bunu aciklayan glizel bir misal vermektedir. Abdullah b.
‘Amr b. el-As’dan (d. h.6. 7; 6. 65/684), aralarinda ondan Misir'da hadis rivayet
etmis olan Hiiseyin b. Siifey b. Mati’ el-Asbahi’nin (6. 129/746) de oldugu talebeleri
iki kitabi rivayet etmislerdir. Bunlardan birisinin adi, “Resuliillah (s.a.v.) su konuda
soyle hiikiim verdi ve buyurdu”, digerinin adi ise, “Kiyamet giiniine kadar olacak
hadiseler”dir.3 Zeyd b. Sabit (hicretten 11 yil 6nce dogmus (611 M.), 45/665’te

2 Mesela bkz. el-Miidevvene, 11, 69, 71, 73, 93.
3 {bn Yunus’un Tdrihu Misr kitabinin bu parcasi Makrizi’nin Hitat'\nda bulunmaktadir (11, 332).

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:4, 2:65-72



68 Said Nuri AKGUNDUZ

vefat etmistir) meshur fakihlerin ilklerinden sayilir ve dyle goriintiyor ki o bu tiir
kitaplar1 bir araya getirmistir. Onun kendi 6zel gorisiinii tercih ettigini daha 6nce
belirtmistik (bkz. bu kitabin 1/97 vd). Medine’deki meshur fukahadan olan
ogrencisi Kabisa (1/622-86/705), ondan feraize dair bir kitap rivayet etmistir
(bkz. ibn Hanbel, el-‘lel, 1, 236). Bu kitap hicri VI. asirda ellerde dolasmaktaydi.
Malik ve Safi' her biri feraizle ilgili kitaplarinda bu kitaba dayanmislardir. ibn Hayr
el-Isbili'nin el-Fihrist'te zikrettigi gibi (s. 263), Taberi de feraiz kitabini telif
ederken onlar izlemistir. Buna dair pek ¢ok bilgi bulunmakta olup Beyhaki
(458/1066), Kitabii’s-Stinen’inde mirasa dair 6zel bolimde bunlari muhafaza
etmis, orada Zeyd b. Sabit’e, seckin konumuna ve Kitdbii’l-Ferdiz'ine 6zel bir bolim
acmistir. Metinler, bu kitap¢igin tabiin arasinda miras konularinda tiikenmez bir
kaynak olarak degerlendirildigini gostermektedir. Ziihri, eger Zeyd b. Sabit bu
bilgileri derleyip saklamasaydi, miras kanunlari ve nizamina dair bilginin kaybolup
gidecegi gorilsiindedir. O soyle demektedir: “Zeyd b. Sabit Kitabii’'l-Feraiz'i
yazmasaydi, bu bilgiler insanlardan kaybolup giderdi”. Bu risalenin takdir
gordigiine ve lstiin konuma sahip olduguna dair bir diger gosterge de, sarihlerin
erken donemlerden itibaren ona notlar diismeleridir (“ta’lik”). Bunlardan biri de,
doéneminin en 6nde gelen fakihlerinden olan ve yazi1 ve hesap bilgisiyle tebariiz
eden Ebu’z-Zinad Abdullah b. Zekvan'dir (131/748). Beyhaki’de kalan parg¢alar,
bize Ebu’z-Zindd'in Zeyd b. Sabit'in Kitdbii’l-Ferdiz'inin Harice b. Zeyd rivayetine
sahip oldugunu gostermektedir. Sarihin 6nce kitabin metnini zikredip, ardindan
“dedi” ifadesiyle serhe basladig1 goriiliiyor. Bu serhi, Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad
rivayet etmis olup her pargcada su yorumunu tekrarlamaktadir: “bu feraizin
manalar1 ve usulii Zeyd b. Sabit'ten gelmektedir. Tefsir kismi ise Ebu’z-Zinad’in
Zeyd b. Sabit'in manalarina yaptig1 yorumdur” (bkz. es-Stinenii’l-Kiibra, V1, 213,
225, 226,227,229, 231, 232 ve ozellikle s. 234, 236, 238, 245, 250). Bu serhedilen
metinlerin yani sira, Beyhaki Zeyd'in Kitdbii'l-Ferdiz'inden baska metinleri de
muhafaza etmis gorliniiyor. Bu risalenin yaninda Harice b. Zeyd, babasinin miras
paylar1 konusunda bir risalesini daha rivayet etmistir. Bu risale, Mu’aviye b. Ebl
Siifyan’a hitaben yazilmis olup, bize Beyhaki’de baz1 pargalar1 ulasmistir (s. 247,
248, 249). Zeyd b. Sabit’e ait Kitab fi'd-Diydt adinda baska bir kitap daha mevcut
olup Omer b. Abdiilaziz, bilemedigimiz bir sebeple bu kitabin yakilmasin
emretmistir (bkz. ibn Hanbel, el-"Ilel, 1, 256).

Bircok metin, bu nesil sahabiler arasinda fikih konularinda yazilmis
risalelerin elden ele dolasmasinin alisildik bir durum oldugunu gostermektedir.
Mesela, Nafi’ b. el-Ezrak, Abdullah b. el-Abbas’a bir mektup yazmis, mirasta
akrabalarin pay1 ve c¢ocuklarin oldiirtilmesi konularindaki goriisiinii sormustu
(bkz. ibn Ebi Hatim er-Razi, el-’llel, 1, 307). Abdullah b. Hiirmiiz, Abdullah b.
Abbas’in, kendisine “Necdiyye” firkasi nispet edilen Necde el-Hartiri’ye (6. 69/688)
yazip gonderdiklerini kendisinin yazdigin1 belirtmistir. O, bu mektupta
Peygamber’in hanimlarinin savasta ona refakat edip etmediklerini sormustur (bkz.
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Beldzuri, Ensabi’l-esraf, I, 517). Bu yazismalarin bir kismi bize el-Miidevvene’'de
(IIT, 6) ulasmis bulunmaktadir. Bu donemde, baz1 Miisliimanlarin diger dinlerin
kitaplarindan haberdar olduklari ve bu kitaplarinin bir kisminin fikih konulariyla
ilgili oldugu sdylenmektedir. Burada, Bizanslilara karsi yapilan Yermik savasinda
(takriben h. 16) Abdullah b. Mes'ud’'un eline iki deve yiikii kitap gectigini ifade
eden metinden bahsetmemiz yerinde olur. O, dinleyicilerine bunlarin iceriginden
bahsetmekten hoslaniyordu (er-Redd ‘ald Bisr el-Merisi, 136; Ibn Hacer, Fethii’l-
Bari, 1, 166). Bu kitaplarin tedvin edildigi dili ve terciimesi meselesini tartismanin
yeri ise burasi olmayip, bunu terciimeye ayrilmis boliimde ayrica ele alacagiz.

Tabiinin orta neslinin erken déonem fikih kitaplarina 6zel 6nem verdikleri
genelde kabul edilen bir goriistiir. Bu donemde ilk fetih kitaplarinin ve Kur’an
tefsirlerinin durumu budur. Tarihgi, fakih ve bir siir alimi olan Sa’bi (103/721), bu
erken donem kitaplarin birgogunu zikretmistir. Miicahid, Sa’bT’nin zekat ve miras
paylar1 konusunda ii¢ varak imla ettirdigini gordigiinii séylemistir (bkz. ibn
Hanbel, el-‘Ilel, 1, 340). Hatib el-Bagdadi ise onun yazdig eserler arasinda Kitdbu'l-
Ferdiz ve’l-cirdhat zikretmektedir (Tdrihu Bagddd, X11, 232). Dahhak b. Miizahim
(105/723), 6grencisi Hiseyin b. Akil'e Mendsiku’l-Hacc kitabin1 yazdirmistir (bkz.
ibn Abdilberr, Cadmi’u beyani’l-ilm, 1, 72). Ebu’z-Zinad Abdullah b. Zekvan, helal ve
haram konusunda ne bulursa yazdigini soyler. Ziithri de duydugu her seyi
kaydetmekteydi (bkz. Ibn Abdilberr, Cdmi’u beydni’l-ilm, 1, 73). Hac1 Halife 1246
sayis1 altinda Eyy(b b. Ebl Temime es-Sahtiyani'ye ait Kitdbii'l-Ferdiz'i
zikretmistir. Beyhaki’'nin es-Stinenii’l-Kiibra’s1 ve el-Miidevvene gibi bazi
kaynaklarin, feraiz  kitaplarindan bazi  parcalart muhafaza ettikleri
anlasilmaktadir.

Bablar halinde tasnif edilmis fikih kitaplarinin telifinin baslangicinin, hicri
birinci asrin sonlar1 ve ikinci asrin baslar1 oldugu goériiliiyor. Hadis alaninda tasnif
edilmis kitaplar hicri ikinci asrin ikinci ¢eyreginde telif edilmisti. ibn Kayyim el-
Cevziyye’'nin Zihri'nin fetvalarinin g cilt olusturdugunu, Hasan el-Basri’'nin
fetvalarinin ise fikih bablarina gore tertip edilmis yedi cilt olusturdugunu belirten
ifadeleri vardir (bkz. P'lamii’l-muvakki’in, Kahire, 1325, 1, 26; Goldziher, EI, 11, 108).

Bildigimiz en eski bu tiir telif, Mekhdl b. Suhrab’a (116/734) ait Kitdbii's-
Siinen fi'l-fikh'tir (bkz. Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, 227; Goldziher, Muhammedanische
Studien, 11, 212). Geg¢ donem fikih kitaplar1 ise ona ait baska bir Kkitaptan
bahsetmektedir: Kitdbii’l-Hacc (Ibn Hacer, et-Tehzib, VIII, 178) .

4 Farkl bir¢cok rivayet arasinda, asagidaki rivayeti 6zellikle zikretmeliyiz:

Mugire (b. Miksem)’den rivayet edilmistir ki, o arkadaslarindan, ibrahim (en-Neha't) ve Sa’bi’nin
arkadaslarindan aktarmustir ki (es-Siinenii’l-kiibrd, VI, 241, 247, 250, 251) en kuvvetli goriis
bununla kastedilenin Mugire b. Miksem’e (6. 136/753) ait Kitdbti'l-Ferdiz olmasidir (bkz. Zehebi, et-
Tezkire, 143; ibn Hacer, et-Tehzib, X, 269-271; ibn Hacer, et-Takrib, 11, 270). Bu (kitap), Sa’bi ve
ibrahim en-Neha'’nin kitaplarindan baz parcalar icermektedir.
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Islam’''n  baslangic déneminde de rey ekoliinii hazirlayan fakihler
bulunmustur. Nitekim nass bulunmayan yerlerde rey ile hiikiim veren ¢ok sayida
sahabi vardi. Bunlar, tabakat ve fikih kitaplarinda ¢okga zikredilmislerdir. Bu fikhi
ilkenin ilk temsilcisi Abdullah b. Mes'ud (32/653), ondan sonraki en kidemli isim
de Alkame b. Kays (62/681) ve el-Esved b. Yezid'dir (6. yaklasik 75/694). Irak’ta
Hammad b. Eb( Siilleyman (6. 120/738) da rey ekoliinden olup etrafinda ¢ok
sayida talebe toplanmistir. Medine’de ise Rabf’atii’r-Re’y lakabiyla taninan Rabi’a b.
Ferruh et-Teymi (136/752) de diger bir takipg¢isidir. Hammad b. Eb Siileyman’in
en seckin Ogrencisi EbG Hanife’dir. Rabf'atii'r-Re’y’'in en o6nemli 6grencisi ise
Malik’tir. Malik, hocasinin defnedildigi giin, hocasi Rabi’a’nin kabre konmasiyla
fikhi diistincenin ortadan kalktigini séylemistir (Zirkani, Serhti’l-Muvatta’, 111, 49;
Goldziher, Muh. Stud., 11, 80).

Sonralar1 Eb(i Hanife’ye nispet edilen ekol, bu erken dénemin bir uzantisi
sayilir. O dénemler bu gercek bilinmekteydi. islam fikih tarihi agisindan son derece
onemli bir ifade vardir ki, Cahiz bunu Kitdbii't-Tevhid'inde -bu kitap kayiptir-
zikretmektedir: Bu ifadenin soyledigine gore, Simame el-Mu'tezili (213/828) Ebi
Hanife’ye elestiri olarak telif ettigi kitabinda, onu tek basina kastetmedigini, onun
Otesinde elestirilerini Abdullah b. Mes'ud, Alkame ve Esved’e de yonelttigini
belirtmektedir. Zira, Eb(i Hanife’den de 6nce rey ilkesini tatbik edenler bunlardir
(bkz. ibn Ma’slim, ed-Derecatii’r-refl’a, 26).

Burada, dogru olmayan bir tasavvura da isaret etmeyi unutmamamiz
gerekir. Bazilari, ehl-i hadisin ehl-i rey karsisinda muhalif bir grup
olusturduklarini, hadis konusunda eksiklikler gordiiklerinde bunu gidermek icin
hadisler uydurma ya da kissalar telif etme yoluna gittiklerini sanmaktadir. Ehl-i
reyin ise hadis tedvinine kars: olup goruslerini desteklemek icin bazi kissalar telif
ettiklerini diislinmektedirler (Goldziher, Muh. Stud., 1I, 78-79; 194-195). Bu
tasavvurun sebebi “kitabetii’l-hadis” terimini bilmemekle ilgilidir. Biz, hadisle ilgili
bo6liimiin girisinde bu terimi uzun uzadiya tartismistik. Hadis kitaplarinda anlatilan
metinler ve kissalar hadis yazimina karsi olmayip, yazim yontemiyle rivayetine
karsidirlar. Ayrica, bu metin ve kissalarin rey ekolii taraftarlarinca uyduruldugu
iddiasim1 destekleyecek hicbir delil bulunmamaktadir. Takyidu’l-ilm kitabinin
mubhakkiki rey ekolii taraftarlarinin hadis tedvinine karsi olduklari, digerlerinin ise
bunu destekledikleri goriisiniin yanhishgina dikkat ¢ekmektedir.> Bir¢cok ehl-i
hadisin de yazma konusunda ret tavri takindiklarina isaret etmektedir. Ancak
maalesef onun da goriisii yaygin bir yanlis anlamaya dayanmaktadir. Ciinki o her
iki ekoliin takipcilerinin de tedvine muhalif olduklarini s6ylemektedir.

Fikih tarihinin bu ilk doneminden bize ¢ok az sayida nadir birkag¢ kitap
ulasmistir. Bunlar;

5 Bkz. Yusuf el-Uss, Takyidii’l-ilm kitabinin tahkikinin mukaddimesi, 21-22.
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a) Selim b. Kays el-Hildli'ye (Haccac b. Yusuf (95/714) doneminde
yasamistir) nispet edilen kitap.

b) Katade b. Di’ame’ye (118/736) ait Kitabii’l-Mendsik.
c) Zeyd b. Ali’ye (122/740) ait Kitdbti Mendsiki’l-hacc ve ddabih.
d) Zeyd b. Ali’ye ait Kitdbti’l-Mecm1’.

Bu donemden bize ulasan malzemedeki eksikligi, elimizdeki fikih
kitaplarinin en eskilerindeki raviler silsilesinin arastirilmasiyla kapatmak miimkiin
olabilir. Zira bu kitaplar, eski kayip kitaplardan bazi parc¢alar1 korumuslardir. Daha
onceden hadisle ilgili béliimde bunu agiklamistik.

Burada, hicri birinci asirda yasamis ve fikih kitaplarinin gelisimine katkilar:
olmus ¢ok sayida meshur fakihten de bahsetmek gerekir. Bunlarin se¢iminde,
telifleri hakkinda az da olsa bir seyler bildigimiz fakihlerden bahsetmeye calistik.
Hicri birinci ve ikinci asir ricalinden olup Arap kiiltiiriinde “alim” yani muellif
olarak vasfedilen ¢ok sayida kisiye de isaret etmemiz gerekmektedir. Fakat tabakat
kitaplar1 ne bunlar1 miellif olarak zikreder ne de teliflerinin isimlerinden
bahseder. Biz bunlarin telifati oldugunu baska kitaplarda gecen ifadelerden
O6greniyoruz. Bu kitabin bundan 6nceki ve sonraki boéliimlerinde hicri ilk iki
asirdaki ulemaya dair bu sekilde pek ¢ok misal mevcuttur. Burada, eldeki
kaynaklarda ve tabakat kitaplarinda dogrudan bahsedilmeyen tek bir misalden
bahsedelim. Bu, Rabf’atu’r-Re’y’dir. Rabi’a biiyiik bir alim olarak vasfedilmistir
(Mesela bkz. ibn Hacer, et-Tehzib, 111, 259). Ancak Ibnii'n-Nedim Rabt'a’ya ait
hicbir kitaptan séz etmez (s. 202). Ibnii’'n-Nedim’in o dénemde mevcut biitiin
Arapca kitaplan zikretmedigi bilinen bir seydir. Arastirmaci Ibni’n-Nedim’le
hemen hemen ayni goriise varabilir. Ancak su var ki, sonraki eserler Rab’a’ya ait
cok sayida goris zikretmektedir. Ayrica kaynaklar ondan bir alim olarak
bahsetmektedir, onun ¢agdaslar1 ve selefleri arasinda kitab1 olan bir¢ok alim
vardir. Dolayisiyla, tarih¢inin fikih kitaplarindaki bunu aciklayan cesitli isaretleri
arastirmaya calismasi gerekmektedir.

Rabi’'a Malik'in hocasit idi, dolayisiyla Maliki fikih kitaplart bunun
arastirilmasi i¢in en iyi kaynak sayilir. Mesela el-Miidevvene Rabl’a’ya ait bol
malzeme saglamakla kalmayip, bundan 6te diger ilk donem fukahasinin hepsine ait
cok sayida goriisleri de muhafaza etmektedir. el-Miidevvene’nin malzemesi i¢inde
Abdullah b. Vehb’in (6. 197/813) Muvatta’ina dayanan biiytk bir bélim vardir.
Buna gore el-Miidevvene miiellifi, dogrudan ya da dolayli olarak kendinden 6nceki
miielliflerin kitaplarindan yararlanmistir. Rab’a’dan iktibas konusunda da durum
aynen béyledir. el-Miidevvene’de yer alan bir metinde miiellifin Ibn Vehb ve Ebu’z-
Zinad’'dan alinan bir goriisii serhederken Rabf’a’ya ait bir kitaba miiracaat ederek
bu gorisii orada arastirdigini goriiyoruz. Ona miracaat ettigi bolimi (el-

ryr_n:

Miidevvene, 1, 29) su soziiyle belirtmektedir: “Rabf’a gusliin “teb’iz”"i
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(=bollinmesi/parca parca alinmasi) hakkinda “kitap”ta sOyle demistir”. Burada
kitap ifadesini, okuyucunun onu bildigini ve Rabl’a’dan benzer iktibaslarin
hepsinde kaynak olarak itibar ettigini varsayacak sekilde kullanmistir.

Malik'in Muvatta’inin kaynaklar1 konusunda da bir misal verebiliriz. Malik,
alinti yaptig1® kaynaklarda zikredilenleri istisna edersek, genelde kullandigi
kaynaklar1 zikretmez. Serhler, ravilerin isimleriyle ilgili tedvin edilmis kaynaklari
o6grenmede bize nadiren yardimci olmaktadir. Mesela senette, “onun katinda sika
olan raviden, o da Biikeyr b. Abdullah b. el-Esecc’den o da Biisr’den ....” seklinde bir
silsile vardir. Sarihler burada sika ifadesiyle kimin zikredildigini anlamaya
calismiglar ve Malik bu metni Biikeyr b. Abdullah’tan oglu Mahrame kanaliyla
almistir demislerdir (bkz. Ibn Abdilberr, Tecridu’t-temhid li-ma fi'l-Muvatta’i mine’l-
me’ani ve’l-esdnid, 244-245). 0O soyle diyor: “Malik bunu Mahrame’den aldigl
Biikeyr’in kitaplarinda buldu”. Baska bir metinden de Malik’in Biikeyr b. Abdullah’
(120/737) tanidigint anhyoruz. Ancak o kitabindan oglunun rivayetiyle
yararlanmistir. Clinkii o zamanlar Biikeyr’'in kendisinden dinlemek istememistir.
Zira o Malik'in hocasi Rabi’a’nin goriislerini takdir etmiyordu. Metnin ifadesi
sudur: “Malik onun devrine yetisti, fakat ondan dinlemedi, Blikeyr Rabfi’a hakkinda
iyi diisiinmiiyordu, sanirim Rab{’a ylizlinden onu birakmistir. Malik, Biikeyr’i ancak
Mahrame’nin kitabina bakinca tanimistir”, (ibn Hacer, et-Tehzib, 1, 493).

Sinni fikth mezheplerinin ortaya cikisindan onceki donem fakihleri
yasadiklar1 bolgelere gore tabakatu’l-fukaha kitaplarinda tasnif edilmis, bundan
sonrakiler ise tarihi sira ile diizenlenmislerdir.

6 Mesela: “Mu’aviye, Zeyd b. Sabit’e yazarak ona dede hakkinda sordu, Zeyd b. Sabit séyle yazdi...”
(bkz. Muvatta, Mirasii’l-cedd).
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Stiryani Kadim Metropolit Hanna Dolaponii
Nihat DURAK
Ragbet Yayinlari, istanbul, 2014, 71 Sayfa
Seyyid SANCAK"

“SURYANI KADIM METROPOLIT HANNA DOLAPONU” isimli eser; yaptigl
hizmetler ve Kkisiligi sebebiyle cemaati tarafindan yirminci ytzyil Siryani
Ronesans’inin banisi sifatiyla yad edilen Hanna Dolap6nii’ niin; hayati ve eserleri
hakkinda kronolojik bir sekilde, detayli, tarafsiz ve gercekg¢i bilgi veren bir
biyografi calismasidir. S6z konusu eserde Hanna Dolaponi, tiim yonleriyle
tanitilmakta, Siiryani Ortodoks Kilisesi'nin kiiltiirel ve dini geleneginin gliniimiize
ulasmasindaki 6nemi ve degeri ifade edilmektedir.

Hanna Dolap6nii, 27 Eylil 1885’de Mardin’de dogar. Babasi Papaz Yusuf
Efendi, annesi Nimet Hanim’dir. Osmanli Devleti'nin pargalanmasini, Ortadogu
cografyasinin zoraki sekillendirilmesini, birinci ve ikinci diinya savaslarin1 goriip
yasamistir. Kendisi tarihen en saygin Mardin Metropolitlerindendir. Telif eserleri,
tercime eserleri, yayimlanmamis eserleri, editorliigiini yaptig1 eserler ve
makaleleri bulunan Hanna Dolaponii 2 Ekim 1969 yilinda vefat etmistir.

Hanna Dolapéni’niin hayat1 ve eserlerini anlatan bu calisma; 6nsoz, giris,
iki ana boliim ve kaynakg¢adan olusmakta olup, eserin hazirlanis nedeni ve konusu,
0nsoz de bizzat eserin miiellifi tarafindan aciklanmaktadir.

Yazara gore, Dolaponii'niin eserlerinin sayisi ve isimleri hala miphem ve
miiskil bir konudur. Bu nedenle onun birden fazla kaynakta isim ve muhteviyati
yer alan kitaplari, ¢alismanin konusunu teskil etmektedir.

Yazar, eserin kaleme alinis nedenini 6ns6zde kendi agzindan su sekilde
ifade etmektedir: “Mor Filiiksinos Hanna Dolapénti(d.1885-v.1969)yirminci yltizyilin
son Stiryani Mardin Metropoliti'dir. Gegtigimiz asirda Stiryani Ortodoks Kilisesi’nin
en onemli dini sahsiyeti ve en liretken bilim insaniydi. Kendisi Stiryanice, Arapg¢a ve
Tiirkge eserler vermistir. Fransizcaya da olduk¢a hdkimdir. Osmanli bakiyesi bir ilim
adamiydi. Yiize yakin eseri vardir. Kendisi ve eserleri lilkemizde taninmadigi gibi
batida da pek bilinmez. Bu eserin kaleme alinis nedenlerinden birisi de budur.”
Kisacasi, eserin kaleme alinis amaci, yazmis oldugu kitap ve makaleleriyle ilmi
bakimdan biiyiik bir 6nem arz eden, ayni zamanda Ortodoks bir din adami olan,
yaptig1 hizmetler ve kisiligi sebebiyle cemaati tarafindan yirminci ytizyll Siiryani
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Ronesans’inin banisi sifatiyla yad edilen Dolapdni’ niin; hayati ve eserleriyle
beraber, basta lilkemiz ve bat1 da olmak iizere, her agidan bilinmesidir.

Yazar, eserin giris boliimiinde Hanna Dolap6ni'niin yapmis oldugu
terclimeler, cesitli dillerdeki eserleri ve yayinladig: kitaplar vasitasiyla, Anadolu
cografyasinin kadim unsuru Siryani Ortodoks Kilisesi’'nin kiiltiirel ve dini
geleneginin gilinlimiize ulasmasinda ehemmiyetli bir vazife icra ettigini
vurgulayarak, Dolaponii'niin kendi déneminde 6nemli bir yazar ve din adami
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Giris b6liimiinde, ayrica, Hanna Dolapénii’'niin, ismi
ve soyadi {Uzerinde durmakta, adinin Oniinde yer alan baz1 terimleri
aciklamaktadir.

Yazara gore; cesitli dillerdeki kaynaklarda soyadinin Dolabani, isminin
“yuhanna, yuhanun, yuhanon yuhannon ve yohanan” gegmesine ragmen resmi adi
Dolapénii’diir. Isminin basinda gecen “mor” terimi siiryanice “biiyiigiim” anlamina
gelir, bu kelime patrik ve metropolitler i¢in kullanilir. Adinin 6niinde yer alan diger
terim “filiiksinos” ise Grekge “yoksullarin hamisi” anlamina gelmektedir. “Filiiksinos”
terimi Siiryani Ortodoks Kilisesi'nde genelde Mardin Metropolitligi'ne takdis
olunan ruhaniler i¢in kullanilmaktadir.

Eser iki ana boltimden olusmaktadir:

Eserin birinci boliimi; Hanna Dolaponii’niin hayati baslig1 altinda dogumu,
ailesi, isminin konulusu ve vaftizi, egitimi ve inziva hayati, rahiplige takdisi,
muallimligi, kilise hiyerarsisinde iistlendigi vazifeler, patrik vekili ve metropolit
olarak resmedilisi, 6z hikmet dergisini yayimlamasi ve vefati basliklarindan
olusmaktadir.

[kinci boliim ise; telif eserleri, terciime eserleri, yayimlanmamis eserleri,
editorligini yaptigi eserler ve makaleleri bagliklarindan olusmaktadir. Yazar,
eserinin bu béliimiinde Hanna Dolap6nii'niin biitiin eserlerini ele alarak, kisaca
bilgi de vermektedir.

Yazara gore, Dolaponi’'nin: “Téren Terenntimleri, Mukaddes Ayrillar Fihristi,
Stiryani Kadim Kilisesi, Sahsi Namaz Kitabi, Yil Og“ﬁtleri” gibi kirk adet telif eseri
bulunmaktadir. Terciime eserleri ise, on li¢ adet olup: “Siiryani Musikisinden Cigcek
Demeti, Takva Sirri, Sagilmis Inciler” bunlardan bazilaridir.

“Mecmu’fi Tarihi Mardin ve Azizlerin Ozgecmisi” yayimlanmamis olan
eserleridir. Editorliglini yaptig1 eserler ise: “Bar Ebroyo Divani, The Book Of
Scripture Readings For Sundays And Feasts Days ve Patrik Nuh Divani” dir.

Bununla beraber, Dolaponii’'niin kirk sekiz makalesi de bulunmaktadir.
Bunlardan biri Kara Amid dergisinde yayinlanmis olup, bir digeri Arap¢a matbu
makaledir. Geri kalan kirk alti makalesi ise, Oz Hikmet dergisinde yayimlanmistir.
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Makalelerinden bazilarinin isimleri “Mardin Tarihi, Orucun Ag¢ik Mektubu ve
Paskalya Bayrami” dur.

Son olarak kitabin yayiny, igerigi ve uslubu hakkinda bir ka¢ hususu da ifade
etmek isterim. S6z konusu eser; akici uslibu, icerigi, ilk elden ve giivenilir bilgiler
veren zengin kaynakcasiyla oldukca dikkat ¢ekicidir. Eser akici bir dille okuyucuya
sunulmustur. Bunun disinda 6zellikle mizanpaj; okuyucu agisindan acik, secik ve
gorsele hitap eder niteliktedir.

Biitiin bunlarla birlikte, hayat1 ve eserleriyle Anadolu cografyasinin kadim
unsuru olan Siiryani Ortodoks kilisesinin kiltiirel ve dini gelenegini glinlimiize
ulasmasinda biiyiik bir yeri olan Hanna Dolap6nii’yii bizlere tanitan bu ¢alismanin
dinler tarihi sahasina ilgi duyanlar tarafindan begeniyle Kkarsilanacagini
umuyorum.
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Zaman Mekan Icinde Insan ve Kaderi
Cagfer KARADAS
Emin Yayinlari, Bursa, 2009, 183 sayfa.
Cemalettin SEN”

Eser, insanin kendisini ve ¢evresini tanima seriiveninde kader ile kesisim
noktalarini arastiran, ilahiyat alaninda ve kelam ilmi temelinde kaleme alinmis
giris ve ui¢ béliimden olusan emek {lirtint bir ¢alismadir.

Bu acidan bakildiginda eserin hitap ettigi kesimin ezici ¢ogunlugunu
ilahiyatcilar olusturmaktadir. Fakat yazarin, insanin varlik icindeki yerini ve
onemini irdelemesi (ss. 73-77), bilginin kaynaklarini ve bu kaynaklarin gegerlilik
derecelerini incelemesi (ss. 100-102, 115-120) felsefecilerin; zaman-mekan
biitiinligii agisindan evrene gesitli anlamlar yiiklemesi astrofizikg¢ilerin (ss. 31-50);
zamanin insan ile iliskili olarak sabitlenmesi meselesine vurgu yapmasi da (ss. 50-
69) tarihgilerin ilgi alanlarina girmektedir.

Eserin ana konusu, insan ve kaderinin zaman ve mekan ile iliskisidir. Bu
baglamda eserin bashgi ile ana konusu arasinda tam bir uyum vardir.

Eserin amaci, yazarin kendi ifadesiyle Allah’in (cc) koydugu sartlar ve
verdigi imkanlar icerisinde insanin ve bir muamma gibi goriilen kaderinin
anlasilmasidir (s. 13). Yazar, insan, zaman, mekan ve kader arasindaki giiclii
baglantilar, yeterli dayanaklar araciligiyla ortaya koymak suretiyle bu amacini
gerceklestirmistir.

Eserin birinci béliimiinde, mekan ve zaman kavramlar: genis bir sekilde
aciklandiktan sonra s6z konusu kavramlarin kesisim noktasi olan diinyanin ve
zamanin sabitlenmesi sayilan tarih ve kiltiiriin insan agisindan anlam ve 6nemi
irdelenmistir. ikinci béliimde, insanin zaman ve mekan icerisindeki konumu ve
kendisine sunulan pozitif imkan (ilahi destek) ve negatif faktor (seytan) lizerinde
durulmustur. Ugiincii béliimde ise insanin kendini bilmesi (kader) ve rabbini
bilmesi (kaza) baglaminda imtihan edilmesi meselesi ele alinmistir.

Eserde tamimi yapilan yirmi bir kavram sunlardir: “Adetullah” (s. 154),
“Allah’in (cc) isimler ogretmesi” (s. 74, 92), “dua” (s. 158), “en gilizel bicimde
yaratilma” (s. 74), “fitrat” (s. 90), “ilham” (s. 100), “imkan ve sartlar” (s. 12),
“imtihan” (s. 46), “inanmayan” (s. 164), “insanin c¢evresini tanimasi” (s. 15),
“insanin taninmasit” (s. 13, 15), “kader” (s. 27, 28, 145, 172), “kaderin kazaya
doniismesi” (s. 160), “kaza” (s. 145, 159, 172), “mekan” (s. 34), “mimin” (s. 164),
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“stinnetullah” (s. 154), “vesvese” (s. 132), “zaman” ( ss. 36-42), “zamanin akis1” (s.
160), “zamanin-mekanin taninmasi” (s. 12). S6z konusu kavramlarin tamaminin,
doyurucu bir sekilde tanimlandig1 ve dolayisiyla eserin kavramsal ¢ergevesinin
saglam bir zemine oturtuldugu goriilmektedir.

Eser, anlasilir bir dille ve sade bir iislup kullanilarak yazilmistir. Eserde,
zaman zaman soru-cevap yontemi (s. 122, 125) ve benzetme sanati (s. 44, 45, 46,
135, 139, 140, 145, 155, 161 iki defa, 167, 173) yoluyla konulara aciklik
getirilmistir. Kanaatimizce yazarin en basaril yont, kader, kaza, zaman, mekan vb.
anlasilmasi ve anlatilmasi ¢ok da kolay olmayan pek ¢ok kavram ve meseleyi,
bilimsel ¢ercevenin disina ¢ikmaksizin, konunun uzmani olmayan okuyucularin da
anlayabilecegi sekilde ifade edebilmesidir.

Eserde, boliim bashiklarinin {igliniin de birer kelimeden olusuyor olmasi
(“Zemin”, “Insan”, “Imtihan”), zihinlerde ilgili alana yénelik net ve kalic bir iz
birakmaktadir. Buna karsin on alt1 alt basligin sadece ikisinde (“Mekan”, “Zaman”)
ayni durum s0z konusudur. Diger on dort alt baslikta ise ikili isimlendirme tercih
edilmistir. “Zaman-Mekanin Kesistigi Yer: Diinya” ve “Zamanin Sabitlenmesi: Tarih
ve Kiiltiir” érneklerinde de goriildiigii gibi bu tarz bir isimlendirme, okuyucuya
ilgili alan hakkinda bir 6z bilginin sunulmasi ve 6n fikir verilmesine sebep olmasi

acisindan faydalidir.

Eserde 67 miiellife ait 86 eser kaynak olarak kullanilmistir. S6z konusu
kaynaklarin, nitelik ve nicelik acisindan yeterli oldugunu ve yerli yerinde
kullanildiklarin1 rahathikla séyleyebiliriz. Yazarin, kendisine ait dokuz esere on
yerde (s. 22, 37, 67, 76, 115, 124, 125, 126, 131, 160) atif yapmasi, ilgili
konulardaki yetkinliginin ve derinliginin bir isareti sayilabilir. Eserde pek cok ayet
(70 sayfada) ve hadisin (11 sayfada) yani sira sahabi kavli (s. 45, 50, 68) de delil
olarak kullanilmistir. Yazar, bazi durumlarda goriislerini desteklemek veya konuya
dikkat cekmek amaciyla fikra (s. 44), hikaye (ss. 14-15, 75), siir (s. 41 iki defa, 54,
156), atasozu (s. 129, 143 iki defa) ve gazete haberlerine de (ss. 81-84) yer
vermistir.

Sonug olarak yazarin, insanin, birbiri ile i¢ ige ve yine birbirinin ayrilmaz
parcasi olan zaman ve mekandan ibaret adeta iki boyutlu bir koridorda (s. 167)
kendisine tahsis edilmis olan ve kader olarak adlandirilabilecek imkan ve sartlar
(s. 168) dahilinde imtihan edilmesi gibi anlasilmasi zor bir sorunu, bilimsel
yontemlere titizlikle uyarak, enine boyuna incelemis oldugunu ve ¢ok basarili bir
eser ortaya koydugunu ifade edebiliriz.
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el-Mesailii’'l-Miisterake beyne Ustili’d-Din ve Ustili’l-Fikh
Muhammed el-Ariisi Abdulkadir

Mektebetii’r-Riisd, t.y., 349 sayfa.”

Aysegiil YILMAZ™

Ustli’d-Din ve Usli’'l-Fikh ilimleri arasindaki irtibatin ortaya konulmasi,
genelde Islami ilimlerin birbiriyle olan iliskisi bakimindan, 6zelde ise Fikih
Usli‘niin  konu, giye ve islevi acisindan biiyiilk 6nem tasimaktadir. Ilk
donemlerden itibaren Fikih Us(li eserlerinde, Kelami konularin Usil’e dahil
edilmesine dair elestiriler getirildigi, ¢ogu zaman bu tenkidi yapanlarin da bir
sebeple Kelam meselelerine yer verdigi goriiliir. Kelam1 konularin Usil ilmindeki
bazi tartismalara dogrudan kaynaklik etmesi, Kelam’dan arindirilmis, kapsamli ve
anlasilir bir Usil eseri yazmay1 zor hatta imkansiz hale getirmektedir. Fikih Usili
ilminin gayesini ve konusunu unutturacak derecede Kelami konulara dalmak
savunulacak bir durum degilse de Usiil’deki her bir tartisma konusunun hangi
Kelami yahut lugavl meseleye dayandigini bilmek, bu ilmin dogru bicimde ortaya
konulmasi icin vazgecilmez olsa gerektir.

Miitekelliminden olan alimlerin baslattig1 anlasilan Usiil’e Kelami konulari
dahil etme geleneginin, yine Miitekellimin basta olmak lizere tarih boyunca pek
cok alim tarafindan benimsenerek devam ettirilmesinde Mu‘tezili diislincenin
katkis1 asikardir. Sonuclar1 Ustil’'e ve hatta furti‘a kadar etki eden Mu‘tezili
iddialara cevap vermek isteyen Ehl-i Stinnet ulemasi, Us{l ilminin sinirlarin1 asmak
pahasina da olsa Kelam konularina girmekten ve s6zii uzatmaktan ¢ekinmemistir.
Usilcllerin eserlerinde Kelami tartismalara yer vermesinde; Kelam sahasinda
kendi yetkinligini gosterme, Us{il konularinin dayandig1 Kelam1 temelleri gosterme,
Usil ilmindeki zayifligin1 Keldm ilmindeki maliimatiyla tamamlama gibi miiellife
gore degisen muhtemel baska sebepler aramak mimkiinse de Mu‘tezile’'nin
gorislerini ciiriitme arzusunun diger biitiin gerekcelerin oniine gectigi asikardir.
[“tizali diisiinceye dayanarak bir takim Us(l meselelerini ele alanlara karsi, Ehl-i
Suinnet itikddina dayali Ustl'til yerlestirme ve savunma seklinde gelisen bu tavir,
dogru bir itikadi anlayis yerlesmeden, dogru bir Fikih Usili ortaya koymanin
miimkiin olmadiginin kal (s6z) ile oldugu gibi hal ile de dile getirilmesi demektir.

Rekabetin, cedelin ve savunma psikolojisinin bulundugu yerlerde, sinirlarin
asilma ihtimali elbette ki yiliksektir. Bu durumda “Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile

* Eser daha énce Diru HAafiz tarafindan da (Cidde 1410/1990) basimistir. Ancak tanitimda
Mektebeti'r-Riigd baskisi esas alinmistir.
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Ustllciileri arasindaki miindkasa ortami Fikih Us(li'nin sinirlarinin asilmasi
sonucunu dogurmus mudur?” sorusu akla gelmektedir. O halde 6ncelikli olarak,
Usil eserlerinde zikredilen Kelami meselelerin -her birinin ayr1 ayr1 olmak tzere-
hakikaten Usil ilmine dahil edilmesinin gerekip gerekmedigi, Usil ilmine hizmet
edip etmedigi, etmisse bu hizmetin nasil ve ne odl¢iide gergeklestigi sorularina
cevap bulmak gerekmektedir. Bunun icin her seyden once Usil eserlerinde
zikredilen Keldmi meselelerin titizlikle tespit ve tasnifine ihtiya¢ vardir. Iste
tanitim icin secilen eserin énemi, bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. el-ArGsi’'nin el-
Mesdailii’l-Mtisterake beyne Usili’d-Din ve Usili’l-Fikh adli eseri, bahsedilen tespite
yonelik ilk modern ¢alisma olup sahasindaki énciiliigii inkar edilemez. Daha sonra
Halid Abdiillatif de bu alandaki ¢alismalarin yetersizligini gérerek Mesdilii Ustli’d-
Din el-Mebhiise fi IIm-i Usili’l-Fikh,! adiyla benzer bir calismayi, farkh bir tasnifle
ortaya koymustur.

el-Arisi, eserini kaleme alirken sadece Usili’l-Fikih ve Usili’d-Din’in ortak
meselelerini zikretmeyi degil, bu konulardaki goériis ve anlayislar1 agikliga
kavusturmay1 da hedeflemistir.?2 Clinkii Us(l eserlerindeki Kelam konular1 ¢ogu
zaman kapali ve girift bir sekilde islenmis, siradan bir okuyucunun anlamasi
oldukga gii¢ bir dil kullanilmistir. Bu bakimdan eser, Uslil eserlerinde zaman
zaman kisaca atiflar yapilarak gecilen Kelami konularin mahiyetinin anlasilmasina
da hizmet etmektedir. Aslinda yazar, ¢alismanin hazirlik asamasinda, Us{l ilminin
konusu olmadigini diistindiigi tiim meselelere eserinde yer vermeyi planlamisken
Kelami meselelerin ¢oklugu nedeniyle 6ncelikle bunlar1 derlemeye karar vermistir.
Bunu yaparken Kelami meseleleri ve bunlarin Kur’an ve siinnete uygun/aykiri olan
delillerini ortaya koymayr ve dogrulugunu/yanhshgini degerlendirmeyi
amagclamistir.? Yazarin, yaptig1 degerlendirmelerde genellikle selef ve 6zellikle de
Ibn Teymiyye tarafinda yer aldig1 goriiliir.

Yazar, eserin giris kisminda, ele aldig1 konunun o6nemine, eseri telif
sebeplerine degindikten sonra, Fikih Usili ilminin tedvin tarihinden kisaca
bahsetmektedir. Bu kisa tarihce, Usil ilmine Kelami meselelerin kimler tarafindan,
nicin ve nasil dahil edildigini gormek bakimindan gerekli ve isabetlidir. el-Ar{si bu
boliimde, Fikih Usila eserine Keldim meselelerini -ehl-i stinnetten Usilcllerin
gelenegine aykir1 davranarak- ekleyen ilk Usiil miiellifinin Bakillani oldugunu,
bunu da muhtemelen Mu‘tezile’ye cevap vermek icin yaptigini belirtir. Ona goére
sonraki Miitekellimin ustlciler, Bakillani’'nin ac¢tigt bu yoldan gitmistir.
Bakillani’den 6nce, Muhammed b. Abdillah el- Ciibbal (v. 303) ve Abdiisselam b.

1 Halid Abdiillatif Muhammed Nur Abdullah, Mesailii Usili’d-Din el-Mebhiise fi IIm-i Usili’l-Fikh,
Medine, 1426.

2 Muhammed el-ArGsi Abdiilkadir, el-Mesdilii |-Miisterake beyne Usiili’d-Din ve Usili’l-Fikh,
Mektebetii’r-Riisd, t.y., S. 5.

® el-Arosi, s. 7.
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Abdilvehhab el- Ciibbai (321), Mu‘tezile’'nin itikadl gorislerine uygun Usil
tedvininde bulunmuslardir.

Eserde konularin siralanmisina bakildiginda, Kelami meselelerin Usil
eserlerindeki tertibe uygun olarak dizilmeye ¢alisildig1 goriiliir. Yazar, cogu zaman,
ele alinan konunun Usll eserlerinde hangi bashklar altinda zikredildigini
belirtmeyi de ihmal etmez. Eserde 57 Kelami mesele, herhangi bir siniflandirmaya
tabi tutulmadan siralanmistir. Bunlardan ilki “Zann ifade eden sey, delil olarak
adlandirilir mi ve fikhi meselelerin delaleti zanni midir?” problemi; sonuncusu ise
“Deliller esit ve denk olur mu?” meselesidir. Kavram bazinda bir siniflama yapmak
gerekirse bu meselelerin baslica, delil, ilim, iman, nazar ve istidlal, ilk vacib, husiin-
kubuh, miibah, hikmet, hiikiim, sifat, fiil, emir, irade, kudret, teklif, sebep, kelam,
hitab, illet, maslahat, ictihad ve hakikat terimleriyle ilgili oldugu soylenebilir.
Eserdeki meseleleri Fikih Usilii konular1 cercevesinde -delil, hiikiim, delalet
sekilleri, ictihad gibi- birer list bashk altinda tasnif ederek mevcut siralarini
bozmadan dizmek de miimkiin oldugu halde, yazarin tercihi bu yénde olmamistir.
Muhtemelen yazar, dogrudan Usil ile ilgisini kurmakta ve bir Usil baslig1 altinda
yer vermekte zorlandig1 bazi tali meseleler nedeniyle konulari tasnif etmeden ardi
ardina siralamay1 uygun gormustir.

el-Ariisi, ihtilafli bir meseleyi ele alirken oncelikle taraflarin goriislerini
temsil edebilecek meshur alimlerin goriislerine yer vermektedir. Bunu yaparken
genellikle S1‘1 ve Harici firkalarin gortslerini zikretmez. Yazar, kendi destekledigi
gorisii, miimkiin oldugunca, meshur alimlerin goriislerini naklederek teyid etse de
bazen eserin hacmini artirmamak adina delil olarak en kuvvetli ve aciklayici
buldugu tek bir alimin gorisiiyle yetindigi de vakidir.> Zikrettigi delillerden
hangisini kuvvetli veya zayif buldugunu, hangi goriisii destekledigini belirtmekten
de ¢ekinmemistir.

Ornegin yazar, 15. sirada ele aldig1 “Ser‘1 hiikiim yalmz Sari‘in sabit kildig1
ve haber verdigi midir, yoksa aklin sihhatine hiikmettigi sey de ona dahil midir?”®
meselesinde, bu konunun Usill eserlerinde hangi bashk altinda islendigini
hatirlatmakla soze baslar. Ardindan, bu hususta ihtilafa diismiis iki ana grup
(Mu‘tezile ve Es‘ari) lizerinden tartismayi yltritiir ve taraflarin delillerini ortaya
koyar. el-Arlsi, aslinda bu meselenin tali bir mesele oldugunu ve tartismanin
temelinin “Emredilen sey sadece akilla mi bilinir, ser yalnizca onu agiga ¢ikaran
midir; yoksa ser® ile mi bilinir?” problemine dayandigini belirtmektedir. Gortislerin
takdimi esnasinda Kadi Abdilcebbar’dan, Hanefi Usil eserlerinden, Karafi'den

4 el-Ariisi, s. 12.
® el-Arfsi, s. 8-9
6 el-Arisi, s. 97-100
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alintilar yapan yazar, meseleye son noktay1 Ibn Teymiyyye'den naklettigi
ciimlelerle koymaktadir.”

Kitabin sonunda, matb(i‘ ve el yazmasi 128 eserden olusan bir bibliyografya
yer almaktadir. Ele alinan konunun tabiati geregi, yararlanilan kaynaklarin ¢ogu
klasik Usil eserleridir.

Eserde, konu elverdigince, kolay bir tslip ve acik bir dil tercih edildigi
goriliir. Amag Usll eserlerinde zaman zaman kapali bir dille ele alinan meseleleri
acikliga kavusturmak oldugundan, el-Aréisi dildeki sadelige itina gostermis,
kelamcilarin kullandigi terimleri miimkiin oldugunca kullanmamaya ¢alismigtir.8

Genel olarak bakildiginda el-Mesailii’l-Miisterake adl1 bu eserin, Usiil-Kelam
iliskisini somut olarak gorme bakimindan énemli bir katki oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak eserde, 57 farkli ve derinlikli meseleyi toplamanin getirdigi
bazi olumsuzluklardan ka¢inmak miimkiin olmamistir. Bunlarin basinda,
meselelerin 6zet bicimde ele alinmasi, konu hakkindaki gortis ayriliklarinin ve
taraflarin delillerinin tamamina yer verilmemesi gelmektedir. Yazar, her bir
meseleyi, biitiin yonleriyle ortaya  koyacak  derecede ayrintiya
girmemis/girememis, belli ki bunu da amaglamamistir. Belki de bu tavrin bir
sonucu olarak genellikle Mu‘tezili ve Es‘arl taraflar Uzerinden yiiritiilen
tartismalar1 aktarirken yazar, her iki tarafta da kendi ekoliine muhalif goriisler
bulunmasina ragmen, sik sik genelleme yapmistir. Mezhep icinde farkli goriisler
bulundugu bilindigi halde, ¢esitli meselelerde Hanefilerin, Mu‘tezile tarafinda
zikredilmesi de bu genellemelere bir 6rnektir.

Daha 6nemli bir diger elestiri noktasi ise eserin sonunda yazara ait bir
degerlendirmenin yoklugudur. Usili’d-Din ve Usili’l-Fikh'in 57 ortak meselesini
tespit etmenin, her iki ilim dali -6zellikle de Fikih Ustlii- agisindan sonucu ve alana
katkisi ne olmustur? Bu iki ilim, hangi noktalarda ni¢in birlesmis, birbirine nasil bir
etkilesimde bulunmus, biitiin bunlar teoriye ve pratige nasil yansimistir? Elde
edilen veriler 15131nda Islam1 ilimler genelinde ve itikad-amel biitiinliigii agisindan
nasil bir degerlendirme yapilabilir? Esasen okuyucu, zikredilen 57 ortak meseleyi,
yazarin bu degerlendirmesini duymak ve kendisi de bir kanaate ulasmak icin
okuyacaktir. Dolayisiyla eser hakkinda yapilabilecek belki de en 6nemli tenkit,
mevcut verilerden ulasilan sonuclarin derlendigi bir degerlendirme béliimiiniin
bulunmayisidir.

Son olarak el-Arisi'nin el-Mesailii’l-Miisterake’si ni¢cin okunmalidir yahut
okuyucuya ne kazandirir, sorusunu soyle cevaplamak miimkiindiir: Eseri okuyan
kimse her seyden once, 57 farkli kelam meselesi hakkinda genel bir maliimat

" el-Arsi, s. 97-100.
8 el-Ardsi, s. 21.
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edinmenin yani sira bu meselelerin usil ilmiyle nasil ve nigin irtibatlandirildig:
hakkinda fikir edinecek ve Usil ilminin ustliinii (asillarini) ve usil-kelam iliskisini
anlama yolunda mesafe katedecektir. Diger taraftan eserde zikredilen her baslik,
miistakil ve ayrintili bicimde ¢alisilmasi gereken 6nemli problemler icermekte olup
Usil arastirmacilar i¢in yeni arastirma konular1 olmaya namzettir. Nitekim bu
eseri tanitma ihtiyaci duymamizin sebeplerinden biri de ele alinan meselelerin her
birini, bu alana ilgi duyan arastirmacilara yeni ¢alisma konular1 olarak 6nermektir.
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ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITESI
iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi (DERGIABANT)
YAYIN ESASLARI VE MAKALE KABUL SARTLARI

dergiabant (Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) Bahar ve
Gliz donemlerinde olmak tzere yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik bir
dergidir. Dergide, din ve ahlak ile ilgili ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda
yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri ve terclimeleri; deneysel, betimsel ve
kuramsal calismalar; model Onerileri, kitap ve bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri vb. yazilar yayimlanir.

Dergiye yayimlanmak tlzere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik, yontem,
yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan
yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda g¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi liglinci
bir hakeme génderilir. Ugilincii hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma yayim sirasina
alinir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili ii¢ ay icerisinde
cevap verilir. Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal ag¢idan sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayin kurulu goénderilen yaziy1 yayimlaylp yayimlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakk: derglabant'a aittir. Yayimlanmis yazilar icin
telif ticreti 6denmez. Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti
yapilamaz. Derginin yayin dili Tiirkcedir; ancak diger dillerde kaleme alinmis
yazilar, her sayida bir makaleyi gecmeyecek sekilde ilgili dilde ve Tirkce olarak
yazilmis Ozetleriyle birlikte kabul edilir. Dergiye gonderilecek makalelerin daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve
toplam 30 sayfay1 (on bin kelime) gecmemesi gerekir. Makale formati tasimayan
kitap, tez, konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise 3 sayfay1 (bin
kelime) gegcmemelidir.

www.bifdergi.ibu.edu.tr adresindeki Makale Takip Sistemi aracilifiyla dergiye
makale gondermek icin (Dergiye makale gonderimi ancak bu yolla yapilabilir!)
asagidaki islemler gerceklestirilmelidir:
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- [Oncelikle web sitemizin ana sayfasindaki KAYIT sekmesinden iiye kaydi
yapmaniz gerekmektedir. Daha sonra ana sayfada sagda yer alan panele
olusturdugunuz “kullanici ad1” ve “sifre”nizi yazarak siteme giris yapiniz.]

- Yazar bilgileri ana metinde olmamalidir. Yazar bilgileri i¢in ayr1 bir dosya (ek
dosya) hazirlanmali ve sirasiyla asagidaki islemler yapilmalidir.

- Makale ana metin ekleme sayfasinda yer alan dosya se¢imi penceresi agilarak
bilgisayarin sabit siiriiciinde bulunan dosyanin bulunmasina yarayacak gézat (ya
da dosya se¢) tiklanir.

- Dosyanin yeri belirlenir ve isaretlenir.

- Sayfadaki dosya gonder diigmesi tiklanir, dosya bilgisayardan derginin internet
sitesine yiiklenir. Yuklenen dosyanin adi sistem tarafindan otomatik olarak
degistirilir.

- Dosya ytiklendikten sonra, sayfanin alt kisminda yer alan kaydet ve devam et
diigmesi tiklanir.

- Ek dosyalar bolimi yazarin iletisim bilgilerini, giincel akademik 6zge¢misini,
makale kapak sayfasini eklemek i¢cin konulmustur. Ek dosya eklemek icin izlenecek
adimlar makale yiikleme boltimiindeki gibidir.

Yazim Kurallari

Dergiye gonderilecek makaleler A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 3 cm bosluk birakilarak 1,15 satir aralikly, iki yana yasly, ilk satir 1,25
cm girintili, paragraftan sonra 6 nk bosluk birakilmis, satir sonu tirelemesiz ve 12
punto Cambria yazi karakteri kullanilarak yazilmalhidir.

Oz ve abstract: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikli, 1,25 cm
girintili (ilk satir girintisiz), iki yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin
(0 nk) yazilir.

Dipnotlar: 10 punto, Cambria yazi karakteri, 1.0 (tek) satir aralikly, 0,5 cm asili (ilk
satir digerleriyle hizali), iki yana yasl, (paragraftan sonra 1-2 nk bosluk
birakilabilir) yazilir.

Kaynakga: 11 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.15 satir aralikli, 1,2 cm asily, iki
yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin (0 nk) yazilir.

Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari
disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17 cm'lik alan1 asmamasi
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢tik punto ve
tek aralik kullanilabilir. Yazilarda asagidaki 6geler bulunmaldir.
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Bashk

Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Makale baglig: biiyiik harflerle,
metne ortali olarak yazilmali bosluklarla beraber toplam 100 karakteri
asmamasina 0zen gosterilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler, Abstract and Keywords

Makalenin 100-150 kelimelik Tiirkce ve Ingilizce 6zeti (Oz - Abstract) yazilmal,
bunlara konuyu tanimlayan 3-5 anahtar kelime ve Keywords mutlaka
eklenmelidir.

Giris (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)

1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
1.1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
Sonug (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
Kaynakga (Baslik soldan 1,25 c¢m girintili)

Hem metin icinde hem de Kaynakca’da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'min Dbelirlemis oldugu transkripsiyon ve imla kurallar1 esas
alinmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda
eser isimleri ilk gectigi yerde, “basim yeri ve yil1” ile birlikte acik olarak verilmeli,
sonraki yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna eklenen Kaynakga
kisminda eserlerin tam kiinyeleri yazilmali, burada kisaltma kullanmamaya (DIA
ve IA gibi yaygin kullanimlar disinda) dikkat edilmelidir.”

Ayrintil bilgi ve uygulama icin makalesablonu dosyasini inceleyiniz.
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