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IBN KAYYIM’IN TIBB-I NEBEVI iLE iLGILI GORUSLERININ
DEGERLENDIRMESI*

Orhan YILMAZ™

Oz

Islam tarihinde yazdig eserler ve ortaya attig fikirlerle isminden sz ettiren
alimlerden biri de Ibn Kayyim’el-Cevziyye (6. 751/1350)dir. Hicri sekizinci
asrin ikinci yarisinda yasamis olan Ibn Kayyim, hayati boyunca Kur'an ve
Siinnet perspektifinde toplumu bilgilendirmeyi bir gorev bilmistir. Onun
calismalarindan biri de tip alaninda olmustur. Yasadig1 donemde bas gosteren
hastaliklara karsi toplumu uyarmak amaci ile Hz. Peygamber’in siinnetine
istinaden hifzissthha, tedavi yollar1 ve ilaglarla ilgili Onemli malumat
kaydetmistir.

Biz bu makalemizde Ibn Kayyim’in tibbi konularla ilgili kaydettigi rivayetleri
nasil degerlendirdigi tizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: ibn Kayyim, tip, hadis, siinnet, saglik

The Assessment of the Opinion’s Ibn Qayyim on the Prophetic Medicine
Abstract
One of those exceptional scholars of Islam who managed to make a name for
himself through his works and ideas is Ibn Qayyim al Jawziyya (d. 751/1350).
Ibn Qayyim, who lived during the first half of the eight century after the
Hidjrah, devoted himself to a life of illuminating and instructing the society in
the perspective of the Quran and Sunnah. One of the various fields he ventured
into in his studies was medicine. For the sake of warning society against the
diseases which had broken out during his times, he recorded information
concerning methods for preserving public health and medical treatments
according to Sunnah of the Prophet.
In this article of ours we shall focus on Ibn Qayyims views about some
traditions he narrated related to the subject of medicine.
Key Words: ibn Qayyim, medicine, hadith, sunnah, health

Bu makale “Ibn Kayyim el Cevziyye'nin Hadis/ Siinnet Anlayisi ve Metin
Tenkidindeki Yeri” isimli doktora tezinin “Ibn Kayyim’e Gore Siinnet” boliimiinden
alintilar yapilarak hazirlanmistir.

*ok

Yard. Dog. Dr., Bozok Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, orhanyilmaz04@hotmail.com



61 Orhan YILMAZ

Giris:

Hicri sekizinci asir, Mogollarin saldirisi ve Hagli seferlerinin
nihayet buldugu bir zamana tekabiil ettigi i¢in Suriye, Misir ve Anadolu
topraklarinda yasayan Miisliimanlarin siyasi istikrarsizliga bagli olarak
maddi ve manevi agidan geriledigi bir donem olarak bilinmektedir.

Donemin onemli alimlerinden biri olan Ibn Kayyim, ahlaki
bozulmalar, dinde asiriliklar ve sosyolojik bir takim sikintilara sahit
olmus ve bu sikintilar1 gidermek igin ¢esitli alanlarda kitaplar yazmustir.
Onun kaleme aldig1 eserlerden biri de Tibb-1 Nebevi ile ilgilidir. Ibn
Kayyim bu eserinde, saghkli yasam, hastaliklardan korunma ve tedavi
yontemleri konularinda Hz. Peygamber'in siinneti ve sozleri
dogrultusunda toplumu aydinlatmaya yonelik onemli bilgilere yer
vermis ve tavsiyelerde bulunmustur.

Ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi ile ilgili gortislerini dogru
anlayabilmek igin onun siinnetin kaynagi konusundaki goriiglerine
kisaca deginmek gerekir.

Bilindigi tizere stinnetin kaynag1 konusunda ulema gesitli gortigler
ortaya atmistir. Kimine gore siinnetin kaynag1 begeri kimine gore ise
ilahidir.! Ibn Kayyim, Hz. Peygamber’den sudir eden sbéz ve
davranislarin vahye dayandig1 goriisiinii savunan alimlerdendir. Ona
gore Yiice Allah, Nebisine Kur'ant indirdigi gibi, hikmeti de
indirmistir. Miellif, L&a0y Qs atile S 0705 “ Allah sana kitabr ve hikmeti
indirdi.”2  Aa&ally & ol G (50 A B 585 “Siz, evlerinizde okunan
Kur’an ve hikmeti hatirlayin.”® ayetlerinde gecen hikmet kelimesinin
siinnete isaret ettigini sOylemis, bu husustaki goriislerini soyle dile
getirmistir: “Selefin de dedigi gibi hikmet, siinnettir. Hz. Peygamber’in
konusmalar1 vahiydir. Yiice Allah: “O kendi hevasindan konusmaz,
onun konusmalar1 vahiydir.” buyurmustur.”*

! Genis bilgi i¢in bkz. Ali Osman Kog¢kuzu, Hadiste Nasih Mensuh, MUIFV Yayinlari,
Istanbul, 1985, s. 7-13

2 Nisa, 4/113

3 Ahzab, 33/34

4 bn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Eb&i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub
ez-Zura'ied-Dimeski, Muhtasar es-Savd'iku’l-Mursele ‘ale’l-Cehmiyyeve’l-Mu'attila, 1I,
thk., Seyyid Imran, Daru’l-Hadis Yay., Kahire, 2004, s. 505, 527.
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Miiellif, “Hikmet miiminin yitigidir.”> hadisinde gecen “hikmet”
kelimesinin de ayn1 anlamda, yani siinnet olarak kullanildigini ifade
etmigtir.6

ibn Kayyim'e gore siinnet yazili olmayan vahiydir, yani vahy-i
gayri metliivdiir. O bu goriistinti su sekilde ifade etmistir: “Vahiy iki
gesittir, birisi Kur’an1 olusturan ayetler, digeri ise siinneti olusturan
hikmettir. Stinnetten maksat Hz. Peygamber’den Kur’an disinda stidiir
eden seydir. Rasuliillah; “Dikkat edin bana Kur'an ve onunla birlikte
misli verilmistir, dikkat edin o, Kur'an gibidir.”” buyurmustur.”s Ibn
Kayyim'e gore kullar, Yiice Allah’a karsi mazeret uydurmasinlar,
Allah'in insanlar iizerindeki hiicceti tam olsun diye Alldh siinneti
gondermistir, eger siinnet igin yalan ve hata caiz olsaydi o zaman
Allah’mn insanlara kargi hiicceti olamazdi.’

Siinnetin kaynagi konusunda Ibn Kayyim’in diisiincelerini
ozetledikten sonra onun Tibb-1 Nebevi ile ilgili goriislerine gegebiliriz.

1. Tibb-1 Nebevi

Hz. Peygamber’in tipla ilgili slinnet ve sozleri temel hadis
kaynaklarmnda umumiyetle Kitabu’t-Tib” (<kll S ) baghg altinda yer
almigtir. Buhari (6. 256/ 869) sahihinde, “Kitabu't-Tib” ve “Kitabu'l-
Merda” olmak tizere bu konuya iki béliim ayirmustir. Ibni Mace (6. 273/
886), Ebu Davud (6. 275/888) ve Tirmizi (6. 279/892) “Kitabu't-Tib”
boliimii altinda konu ile ilgili hadisleri zikrederken, Miislim (6. 261/874),
Nesai (6. 303/ 915), Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ve Imam Malik (6. 179/
795) de eserlerinde farkli basliklar altinda konuyu ele almiglardir.

Tibba dair hadislerde; saghgin ©nemi, koruyucu hekimlik,
tedavinin mesruiyeti, faydali bitkiler, ila¢ yapiminda kullanilan
maddeler, Hz. Peygamber’in tedavi usulleri, bu konudaki tavsiyeleri ve
yasaklar1 yer almaktadir.

5 et-Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa, Siinen, Thk., Ahmed Muhammed Sakir, 1I-V,
Maisir, 1975 ’Him, 19, V. 51, no: 2687

¢ Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tariku’'l-Hicreteyn ve Bibu's-Sa’ddeteyn, thk., Muhammed b.
Muhammed Tamir-Abdul Aziz Mustafa, Daru't-Takva, 1. Baski., 2000, s. 85

7 Ebti Daviid, Siileyman b. Eg’ases-Sicistani, es-Siinen, thk,, Muhammed Muhyiyu’d-
Din Abdulhamid, el-Mektebetii'l-Asriyye Yay., I-IV, Beyrut, ty., IV. 200, no: 4604

8 ibn Kayyim, es-Savd'ik, 11, s. 527

9 ibn Kayyim, es-Savd'ik, 11, s. 527

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



81 Orhan YILMAZ

Gegmisten giiniimiize Tibb-1 Nebevi ile ilgili pek ¢ok ¢alisma
yapilmus, konuyla alakali rivayetlerin kaynagi, degeri ve baglayicilig
tartisilmigtir. 1

Aragtirmalara gore, tipla ilgili hadislerin kaynagi konusunda iki
temel goriis ortaya atilmistir. Bu goriislerden biri Tibb-1 Nebevinin
kaynagin1 tecrilbbe ve c¢evre Kkiiltiirlere, digeri ise vahye
dayandirmaktadir. Ibn Haldun (6. 808/ 1405) ve Nevevi (5. 676/1277)
gibi alimlere gore Hz. Peygamber’in tipla ilgili sdzleri adet ve diinya
islerinden sayilir. Nevevi, hurmalarin asilanmasi ile ilgili hadisi serh
ederken Hz. Peygamber’in ahiret islerine yogunlastig1 igin diinya isleri
konusunda isabet edemeyebilecegini, bu durumun da onun igin bir
eksiklik olmadigmni bildirmistir."

Ibn Haldun ise Hz. Peygamber’in tibbi konulardaki tavsiyelerini
kaydederken sunlar1 soylemigtir: “Sehir halki yaninda ¢olde
yasayanlarn da ¢ogu zaman kocakar1 veya bazi sahislarin tecriibesine
dayandirdiklar: tibba dair bilgileri vardi. Bu bilgilerden bir kism1 dogru
olabilir. Araplarin bu kabilden bir¢ok tip cesitleri ve Haris b. Kelede gibi
taninmis doktorlari da vardi. Ser’i tip da bu kabilden olup vahiy ile
higbir ilgisi yoktur. Bunlar Araplarin adet icab1 yapti1 seylerdir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki sozleri adet icab1 olup seriatla ilgili degildir.
Cinki o, bize seriat1 0gretmek icin gonderilmistir, tip ve diger adetleri
ogretmek icin degil”12

Bu goriiste olanlarin en 6nemli delillerinden biri Hz. Peygamber’in
Medine’de hurma yetistiren insanlarin hurmalar1 asilamalarina gerek
olmadigr dogrultusundaki tavsiyesinin menfi sonu¢ dogurmasidir.
Bilindigi tiizere Hz. Peygamber’in tavsiyesine uyarak hurmalarim
asilamayan sahabe o yil az verim alinca durumu Hz. Peygamber’e arz
ettiler. Hz. Peygamber soyle buyurdu; “Ben de bir insanim. Size dininiz
konusunda bir sey emredersem onu almiz. Kendi goriisiim olarak bir

10 Bkz. Veli Atmaca,Tip ve Tibb-1 Nebevi Hakkinda Mudsir Calismalar, F. U. Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g, 2011, s. 45-70

11 en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac,
Daru 1hyéi’t—Turasi’1—Arabi Yay., Beyrut, 1392, Fadail, 139, XV. 116.

12 jbn Haldun, Abdurrahman, el-Mukaddime, Daru’l-Fikr Yay., Tahkik, Halil Sahhade,
Beyrut, 1988, 1. 651

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)
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sey emredersem siiphe yok ki ben de bir insanim” ( 38l 13) ¢ i U )
J‘““UWU 6@\Jw9w@&f\ \J\J 6M\JM?SAJJL,AQW)13

Tibbi hadislerle ilgili Hattabi (6. 388/998)'nin gortisleri tizerine bir
makale yazan Salih Karacabey Hattabi'nin de ayn1 kanaatte oldugu, yani
vahye dayanmayan ictihadi konularda Hz. Peygamber’in yanilabilecegi,
begere ar1z olan hata ve unutma gibi hallerin onun da basina gelebilecegi
goriigleri tizerinde durmustur. Kisaca Hattabi'ye gore de, Tibb-1
Nebevi'nin kaynag1 vahiy degil tecriibedir.!*

Gilintimiiz aragtirmacilarindan Biinyamin Erul da ayni goriisii dile
getirmis, Hz. Peygamber’in tibbi bilgisinin tecriibe ve cevre kiiltiirlere
dayandigimni soylemistir.’

Ibn Hazm (8. 456/1063) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1327) gibi alimler
ise Hz. Peygamber’in igtihatlariin vahyin kontroliinde oldugu
kanaatindedirler.

Tibb-1 Nebevi'yi vahye nisbet eden bu alimlere gore Hz.
Peygamber diinya isleri hususunda hata etmez ve isabetsiz karar
veremez. Eger Hz. Peygamber murad-1 ilahiye uygun olmayan bir karar
verirse Yiice Allah tarafindan uyarilir ve bu hata tashih edilir. Nitekim
Bedir savasi sonrasinda esirlerden fidye alip onlar1 serbest birakinca
Yiice Allah; “Peygamber’e harp edip zafer kazanmadikg¢a esir almak
yaragsmaz. Siz diinya malimi istiyorsunuz, Allah ise ahreti istiyor.”1¢
buyurmak sureti ile Hz. Peygamber’in i¢tihadini tashih etmistir.!”

Itikat, ibadet, haram ve helalin tespiti gibi dini konularda Hz.
Peygamber’in vahyin kontroliinde oldugu kabulle karsilanan bir
yaklasimdir. Diinya isleri hususunda ise Hz. Peygamber’in akil ve begeri
irade ile hareket etti§i onun pratik hayati ile ortiismektedir. Eger o,
insan olmanin gerektirdigi davramnislar: vahyin kontroliinde, kiilli irade

13 Miislim, Ebt’l-Huseyn Muslim b. Haccac el-Kuseyri, es-Sahih,.thk., Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru ihyéi’t-Turasi’l—Arabi Yay., I-V, Beyrut, ty., Fadail 138, IV. 1335, no:
2362

4 GSalih Karacabey, “Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Ilgili Hadisler Hakkinda
Hattabi'nin Goriigleri”, U. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 4/4, Bursa, 1992, s. 221

15 Bkz., Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis;, TDV Yay., Ankara, 2000, s. 249

16 Enfal, 8/67

7 fbn Teymiyye, el-Fetdve'l-Kiibra, Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyy, I-VI, 1987, TII. 292; ibn
Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Ihkim fi Usilli’l-Ahkim, el-Mektebetii'l-
Islami, Tahkik, Abdurrezzak el-Afif, I-IV, Beyrut, IV. 216
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101 Orhan YILMAZ

gercevesinde sergilemis olsaydi insanliga drnek olamazdi. Oysa Yiice
Allah onu 6rnek insan ve son peygamber olarak gondermistir.

2. Ibn Kayyim’in Tipla Ilgili Gériigleri

Ibn Kayyim, Hz. Peygamber’in hayatin1 anlattig1 alt1 ciltlik Zadu’l
Me’ad isimli eserinin bir cildini tibbi konulara tahsis etmistir.”et-
Tibbu'n-Nebevi” ismi ile miistakil bir kitap olarak da basilan eser, Hz.
Peygamber’in siinneti yaninda Ibn Sina gibi doktorlarin saglikla ilgili
goriislerini de ihtiva etmektedir.

Tespitlerimize gore, Ibn Kayyim’in tibbi hadislerin kaynag:
konusundaki yaklasimi onun genel anlamda hadis ve siinnete
yaklagimindan farkli degildir. Yani o sahih ve sabit olmasi halinde bir
hadisin kaynaginin vahye dayali oldugu diisiincesini tipla ilgili hadisler
icinde stirdtirm{istiir.

Miiellif, yasadig1 donemde tatbik edilen diger tibbin kaynagim
kiyas, ilham, riiya, tecrilbe ve hayvanlarin hareketleri olarak
degerlendirirken  Tibb-1  Nebevi'nin kaynagimi  vahiy olarak
kaydetmistir.’® Tibb-1 Nebevi ile diger tibb1 kiyaslarken su ifadelere yer
vermistir: “Tibb-1 Nebevi diger tip gibi degildir. Onun tibb1 tabiplerin
tibbindan farkhidir. Zira Hz. Peygamber’in tibb1 kesin kati ve ilahidir,
vahiyden sadir olmustur. Diger tiplarin ekserisi tahmin, zan ve
tecriibeye dayanir. Bazi hastalarin Tibb-1 Nebevi'den fayda gormemeleri
normaldir. Tam bir iman ile sifasina inananlar ancak bundan fayda
goriir. Bu sadirlara sifa olan Kur’an gibidir. Buna inanmayanlarin
sadirlar1 sifa bulmaz. Bilakis Kur’an miinafiklarin kiftrlerini ve
kalplerindeki hastaliklarmi artirir. Kur’an canli kalplere, temiz ruhlara
sifa oldugu gibi Tibb-1 Nebevi de temiz bedenlere sifadir. Insanlarin
Tibb-1 Nebevi'den yiiz gevirmeleri Kur'an’dan sifa istemekten yiiz
cevirmeleri gibidir. Eger Tibb-1 Nebevi ile sifa bulamamislarsa kusur
ilacta degil, hastalik mahallinin ve hastanin tabiatinin ilaci kabul
etmeyisindendir.”"®

ibn Kayyim’e gore Tibb-1 Nebevi'nin diger tibba nisbeti
doktorlarin tibbinin koca kar1 tibbma nisbeti gibidir. Doktorlarin tibbi

8 fbn Kayyim, Zadii'l-Me’ad fi Hedyi Hayri’l-'Ibdd, thk., Abdu’l- Kadir Irfanu’l-Isa,
Daru’l-Fikr Yay., c. IV, Beyrut, 2003, s. 7; ibn Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, thk., es-Seyh
Salah Muhammed, Daru ibn Heysem Yay., Kahire, s. 9

1 Ibn Kayyim, Zadu'l-Me'dd, IV, s. 27
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bilgisinin vahiy yolu ile gelen tibbi bilgiye nisbeti, doktorlarin elde
ettikleri bilginin Hz. Peygamber’e gelen bilgiye nispeti gibidir. Miiellif
bir bagka vesile ile Tibb-Nebevi'nin degerini su ifadelerle anlatmistir.
“Doktorlarin tibb1 nerede Allah’in zararli ve faydali olani peygamberine
vahyettigi tip nerede.”?

Ona gore Tibb-1 Nebevi ile hastalarin sifa buldugu ilaglar mahir
doktorlar tarafindan bilinemez. Hatta doktorlarin bilgi ve tecriibesi
Tibb-1 Nebeviye mahsus ilaglar1 anlamaya yetmez. Doktorlarin icat
edemeyecegi, mahiyetini anlayamayacag1 bu ilaglar inang ve tevekkiil ile
ancak izah edilebilir.”

Yukaridaki sozlerinden de anlasilacagi tizere miiellif, Tibb-1
Nebevi'nin ¢ikis yerini ilahi kaynaga nispet ettigi igin onda bir kusurun
olamayacag1 goriisiindedir. Onun amac1 begeri tibbi nakis olarak
gostermek degil, Nebevi tibb1 hadis oldugu gerekgesi ile Ovmektir.
Ciinkii Tbn Kayyim pek ¢ok yerde beseri tibb1 ve doktorlari 6ven
ifadelere de yer vermis, onlarin ilaglarmi ve tedavi usullerini tavsiye
etmisgtir.

bn Kayyim Tibb-1 Nebevi'nin vahiy olduguna isaret eden cesitli
hadislere de yer vermistir.?? Ebu Said el-Hudri (6. 74/ 693) tarafindan
rivayet edilen bir habere gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek “Ya
Rastlellah kardesimin karninda sancit var, ishal olmus” der. Hz.
Peygamber bal serbeti icirmesini tavsiye eder. Adam ikinci kez gelir ve
bal serbeti icirdigi halde hastaliin ge¢gmedigini soyler. Hz. Peygamber
gene ayni tavsiyede bulunur. Adam figlincii kez gelir. Bal serbeti
icirdikge agrinin daha da arthigmi soyler. Hz. Peygamber “Allah
soziinde dogrudur, fakat kardesinin karni1 yalancidir. Haydi, yine bal
serbeti i¢ir” buyurur. Adam bir kez daha kardesine bal serbeti igirince
agr1 diner hasta sifa bulur.”?

Ibn Kayyim’e gore alemde her seyin bir zidd1 vardir. Oyle ise her
hastaligin da bir sifast olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber; “Her
hastaligin bir ilac1 vardir. Hastalik ilacini buldugu anda Yiice Allah'in

20 fbn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, IV, s. 7; et-Tibbu'n-Nebev, s. 9

21 ibn Kayyim, Zddu’l-Me’dd, IV, s. 7

2 ibn Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, s. 22; Zadu'l-Me’dd, IV, s. 25

2 Bubhari, es-Sahih,et-T1ip 4, VIIL. 123, no: 5684; Miislim, es-Sahih, Adab 32, 1V. 1736, no:
2217; Tirmizi, Siinen, et-T1b 31, IV. 409, no: 2082
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izni ile iyilesir”.2 “Allah sifasin1 indirmedigi hicbir hastalig:
indirmemistir.”? buyurmak sureti ile bu gergegi dile getirmistir.2

Miiellif'e gore beden ve kalbe has olmak iizere iki gesit hastalik
vardir. Hz. Peygamber’in 6nerdigi tavsiyeler bu iki hastalifa sifa olmaya
yoneliktir. Kalp ve beden hastaliklarinin tedavisi aslinda aynidir. Kalbin
gliclii olup Allah’a inanmast O'na siginip tevekkiil etmesi, O'nun 6niine
egilip dua etmesi, tovbe, sadaka ve iyilik ile O'na siginmasi maddi ve
manevi hastaliklarin en giizel ilacidir. Bir hastanin inanci kuvvetli
morali yerinde olursa fiziki hastaliklarin tistesinden gelebilir.?”

Ibn Kayyim’e gére Hz. Peygamber her konuda oldugu gibi beden
ve kalp hastaliklarin1 tedavi konusunda da rehberdir.?® Onun kaydettigi
Sevban tarafindan merfu olarak rivayet edilen bir haber soyledir:
“Sizden biriniz humma hastaligina yakalanirsa-ki o cehennem atesinden
bir parcadir- onu soguk su ile sondiirsiin. Sabah namazindan sonra,
glinesin dogmasindan 6nce nehre girsin suyun akintisina dogru soyle
dua yapsin: Allah’in adiyla, Ey Allah’im! Kuluna sifa ver, peygamberini
dogrula. Bunu {i¢ giin tekrarlasin. Eger iyilesmezse bu tedaviyi bes,
yedi, dokuz giine ¢ikarsin. Allah’in izni ile iyilesme siiresi dokuz giinii
gecmeyecektir.”?

Hz. Peygamber'in maddi ve manevi hastaliklar1 birlikte tedavi
ettigini haber veren diger bir rlvayet sOyledir: “Balda ve Kur’an da sizin
icin gifa vardir.” (18013 (Juad) ;e a%iie )30 Mijellif bu hadisi aciklarken
su ifadelere yer vermistir: “Boylece beseri tipla ilahi tip, bedenlerin tibb1
ile ruhlarin tibbs, yerler ile goklerin tibb1 bir araya gelmis oldu.”*!

24 Miislim, es-Sahih, Adab 26, IV. 1729, no: 2204; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed, el-
[hsan fi Takribi Sahihi ibn Hibban, thk., Suayb el-Arnafit, Miiessesetii’r-Risale Yay., I-
XVIII, Beyrut, 1988, XIII. 428, no: 6063; Hakim, Ebi Abdullah en-Neysabfri, el-
Mustedrek ald’s-Sahthayn, Daru’l-Kitabi'l-'Arabi, I-1V, Beyrut, ty, IV. 441, no: 8206

% Bubhari, es-Sahih, et-Tip 1, VIL. 122, no: 5678; ibn Mace, Siinen, et-Tip 1, II. 1138, no:
3439

2 fbn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, IV. 8

7 ibn Kayyim, et-Tibu'n-Nebevi, s. 9

28 ibn Kayyim, Zddu'l-Me’dd, IV. 24

29 Tirmizi, es-Siinen, et-Tib 33, IV. 410 no: 2084; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.,
Suayb Arnavut, Miiessesetii’'r-Risale, yy., 2001, XXXVII, 103, no: 22425

% fbn MAce, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk., Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru ihyéi Kiitiibi'l-'arabiyyi, I-1I, yy., ty., et-Tip, 7, II. 1142, no:
3452

31 ibn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, IV, 26
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Ibn Kayyim Tibb-1 Nebevi iginde 6zel bir yere sahip olan rukye
(dualarin okunmasi) ile yapilan tedaviyi caiz gérmiistiir.®? Ibn Kayyim’e
gore Hz. Peygamber’in bazi sureleri okuyarak hastalar1 tedavi ettigini
haber veren rivayetler® ile rukye yaptig1 bilinen sahabilerin bundan
men edilmemis olmasi rukyenin caiz oldugunu gosteren delillerdir.3
Ona gore caiz olmasi bir yana rukye ile yapilan tedavi doktor
ilaglarindan daha etkilidir.®> Nitekim Cebrail (as)’in rukye ile Hz.
Peygamber’i tedavi ettigine dair rivayetler mevcuttur.’® Onun kaydettigi
bir rivayet soyledir: Cebrail (as) Hz. Peygamber ‘e geldi “Allah’in adiyla!
Sana eza veren, haset eden her nefse ve goz degmesme kar§.1 Allah sana
sifa versin. Allah'in adlyla sana rukye yapiyorum”, dedi.” ( (s «&L3 87 ) ol
EEP R Fi oy (W ER (he S ool U8 55 e B3 o 0n R )Y
Ebu Said el-Hudri tarafindan rivayet edilen bir habere gore; Hz.
Peygamber’in ashabindan bir grup sefere cikar, bir Arap kabilesinin
yasadig1 kdyde misafir olmak isterler, ancak halk bunu kabul etmez. O
esnada kabilenin baskanmi bir akrep sokar. Yolculuk yapan
Miisliimanlardan biri zehirlenen lideri Fatiha suresini okuyarak tedavi
eder. Bu hizmetin karsiiginda yolculuk yapan sahabilere bir koyun
siiriisii verilir. Siirtiyti Hz. Peygamber’den izinsiz paylasmak istemezler.
Olay1 Hz. Peygamber duyurduklarinda o, yapilan bu tedaviyi onaylar
ve grubun verilen siirliyii paylasabileceklerini sdyler.3
Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber bizzat kendisi de yilan ve
akrep sokmasi neticesinde meydana gelen zehirlenmeler ile cesitli yara
ve sizilar1 Fatiha, Felak ve Nas surelerini okuyarak tedavi etmistir. ibn
Kayyim’e gore Fatiha suresinde yer alan “Sadece senden yardim

2 ibn Kayyim, Zddu’l-Me’dd, IV, 8; et-Tibbu'n-Nebevi, s. 110

3 Hz. Peygamber ve sahabilerinin rukye hakkindaki goriis ve uygulamalarina dair
genis bilgi i¢in bkz. Veli Atmaca, Hadislerde Rukye Hz. Peygamber ve Sahdbenin
Uygulamalart Isiginda Sifa Hadisleri, Ragbet Yay., Istanbul, 2010.

% ibn Kayyim, et-Tibbuu-Nebevi, s. 110

%5 fbn Kayyim, Zadu'l-Me'dd, IV, 31

% bn Kayyim, et-Tibu'n-Nebevi, s. 106

7 Ahmed, Miisned, XV, 471, no: 9758; ibn Mace, Siinen, et-Tip 36, II, 1164, no: 3523; ibn
Hibban, es-sahih, 111, 234, no: 953

38 Buhari, es-Sahih, el-icara 16; III, 92; no: 2276; et-Tip 38, VI, 133; no: 5749; Tirmizi, es-
Siinen, et-T1b 20, no: 2064
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isteriz”; Nas suresinde yer alan “Diiglimlere iifiiren kadinlar, insanlar ve
cinlerin serrinden Allah’a sig§inma” ifadeleri sifanin kaynagidir.*

Tibb-1 Nebevi ile ilgili rivayetleri Yiice Allah’in Peygamberine
bildirdikleri olarak kabul eden Ibn Kayyim, bazi zayif rivayetlere de yer
vermistir. Onun naklettigi ve tenkid etmedigi birka¢ zayif haberi arz
etmek yerinde olur.

Humma hastaliginin tedavisi ile ilgili Sevban tarafindan rivayet
edilen yukarida zikrettigimiz haber zayiftir. Cilinkii senette kopukluk
vardir, haberin bir ravisi bilinmemektedir. “Sam ehlinden biri bize
tahdis etti” ( &l Jal G 335 85 jbaresi ile ifade edilen bu ravinin kim
oldugu belli degildir.

Miiellif olgunlasmamis hurmanin faydalarini anlatirken bir rivayet
nakleder. Hisam b. Urve---Babasi---Hz. Aise senedi ile gelen bu rivayete
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ham hurmayi kuru hurma ile
birlikte yiyiniz. Seytan insanoglunun ham hurmay:1 kuru hurma ile
birlikte yedigini gordiikge tiziiliir ve ben-i adem ham hurmay1 kuru
hurma ile birlikte yedlkge yasadi, der.”( Guad 431 13) adf G G (el il 16l

yaally laD) g8 A8 631 G Qale 0B (Uaall) Nlesdi® ve Hakim*'in kaydettigi
bu haber biraz farkh sekli ile Ibn Mace tarafindan da kaydedilmistir.#
Rivayet son ii¢ ravisi ayni olan iki tarikle gelmistir. Ibnu’l-Cevzi (5. 597)
tarafindan da kaydedilen haberin zayif, miinker ve mevzu olduguna
dair alimlerin goriisleri nakledilmistir.#® Miiellif bu rivayeti tenkid
etmemis, daha iyi anlasilsin diye rivayetin bas kisminda gegen (<) harf-i
cerinin (& ) anlamina geldigini sdyleyerek izahatta bulunmustur.

ibn Kayyim, sirkenin faydalarini anlatirken Ibn Mace tarafindan
nakledilen zayif bir rivayete yer vermistir.¥ Ummii Sa’d tarafindan
rivayet edilen habere gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sirke ne

%  Bkz. Ibn Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, s. 112-115

4 en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenii’l-Kiibra, thk., Abdu’l-Fettah
Ebti Gudde, Mektebetii'l-Matb(r'ati’l-Islamiyye Yay., I-VIII, Haleb, 1986, V1, 250, no:
6690

41 Hakim, el-Miistedrak, IV, 135, no: 7138

2 (s AN 081 (A cp G G Ol Gl G 4B el (181 15K 2 @l 15)Tbn Mace
Stinen, el-et'ime, 40, II, 1105, no: 3330

3 jbnii'l-Cevzi, Eb®’l-Ferec Abdurrahman, el-Mevdii’dt, Thk., Abdurrahman
Muhammed Osman, el-Mektebetii’s-Selefiyye Yay., Medine 1968, III, 26

4 ibn Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, s. 188; Zidu'l-Medd, IV, 232

5 ibn Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, s. 188; Zadul mead IV, 249
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glizel katiktir. Allah'im! Onu miibarek kil. O benden Onceki
peygamberlerm de katig idi. Igmde sirke bulunan ev fakir olmaz” ( s

BA A Gup ks a1 (L8 £l a13) G840 (JAD) B &G gl (SAD) Ay Bazi
tabakat yazarlar1 ve hadis alimleri de s6z konusu rivayeti nakleden
ravilerden Anbas b. Abdirrahman ile Muhammed b. Zadan’1 cerh etmis
hadiste zayif olduklar: i¢in onlarin haberleri ile delil getirilemeyecegini
sOylemislerdir.*

Sonug

Yapilan ¢alismalara bakilirsa Arap toplumunda Hz. Peygamber ile
birlikte tibbi alanda ciddi bir ilerleme kaydedilmistir. Peygamber
Efendimiz hifzissiha ve tedavi konusunda yeni yontemlere dikkat
cekmis ve “Her hastalig1 bir sifas1 vardir” diyerek iimmetini saglik
alaninda arastirma yapmaya tegvik etmistir. O, Araplarin uyguladiklar:
geleneksel tibbi, fetanet sifatinin da geregi olarak degerlendirmeye tabi
tutmus, Ummetine iyi, makul ve faydali olan1 tavsiye etmistir.
Rivayetlere gore Hz. Peygamber donemin mahir doktorlarma iltifat
etmis kendine miiracaat eden bazi hastalar1 onlara yonlendirmistir.

Allah Rasiilii; vebadan korunmak igin esek gibi anirma, sasi
olanlar1 degirmen tasina baktirma, yilan sokmus kisiyi uyutmama,
burnu yara olan deveyi iyilestirmek i¢in saglam bir devenin burnunu
daglama gibi makul olmayan pek ¢ok tedavi seklini de faydasiz bulup
terk etmistir.

ibn Kayyim, yasadig1 dénemde hastaliklarin tedavisi ve saghgm
korunmas: gibi hayati onem tasiyan konularda topluma, dogru veya
yanlig, isabetli veya isabetsiz bir umut 15181 olabilecek pratik bilgiler
sunmustur. O tibbi konularda goriislerini kuvvetlendirmek ve
inandiriciligini artirabilmek icin delillerini hadis ve stinnetten se¢mistir.
Beden ve ruh saglig icin faydali ve zararh yiyecekler, kullanilan ilaglar,
yapilan tedaviler, ibadetler, dualar vb. her konuda Hz. Peygamber’in
siinnetinden delillerle tavsiye ve telkinlerde bulunmustur.

16 fbn Mace, Siinen,el-Et'ime 33, 11, 1102, no: 3318

¥ bnu’l-Cevzi, el-Mevdu’dt, 111, 36; Ibn Hibban, Kitdbu'l-Mecriihin Mine'l-Muhaddisin
ve’d-Du’afdi ve’l-Metrilkin, thk., Mahmud ibrahim Zayed, Daru’l-Va'i Yay., 1. Baski,
Haleb 1396, 11, 178; no: 810.

4 Denizkuslari, Kur‘an’t Kerim ve Hadislerde Tip., s. 23, 24.
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Ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi'nin kaynagmi vahiy olarak kabul
ettigi halde bu sahada sahih ve sabit olanlar yaninda bazi zayif oldugu
bilinen rivayetlere yer vermesi bir celiski ya da dikkatsizlik olarak
algilanmaktadir. Miiellifin saglik konusunda zayif hatta uydurma
rivayetlere yer vermis olmasi bize gore onun toplumu aydinlatma
gayretinin bir gostergesidir. Yani o, toplumun maslahatin1 6nemsedigi
icin zayif oldugu bilinen haberlerle amel etmekten cekinmemistir.
Ayrica o, uydurma oldugu bilinen pek cok rivayete dikkat cekmis ve bu
rivayetlerde tavsiye edilen ilaglar ve tedavilerden toplumu
sakindirmistir.

Onun dikkat cektigi onemli bir husus da Hz. Peygamber’in
siinnetinde fiziki hastaliklar ile ruhsal hastaliklarin birlikte tedavi
edildigi gercegidir. Inang ve dua ile moralin yiikseldigi, bu durumun
hem psikolojik hem de fizyolojik hastaliklarin iyilestirilmesinde 6nemli
bir tedavi yontemi oldugu giiniimiiz doktorlar: tarafindan da bilinen ve
tatbik edilen bir yontemdir.

Ibn Kayyim’in tip alanindaki gériisleri ve yaptigi calismalar, bu
konuda varit olan hadisleri anlama ve degerlendirme bicimi tenkide agik
olmakla birlikte glintimiiz hadis arastirmalarina 1s1k tutacak tiirdendir.
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SiVASI TEKKESI VE TASAVVUF TARIHINDEKI YERI*

Nuran CETIN"

Oz

Osmanli toplumunun r{ihi ve manevi diinyasinda etkili olan tekkelerin
sosyal dayanismanin saglanmas: ile ilim, kiiltiir ve sanat ortaminin
olusmasinda, toplumsal huzuru saglamaya yonelik hizmetler
sunulmasinda Onemli katkilar1 olmustur. Osmanli déneminde insa
edilen yapilar arasinda sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi ve iktisadi etkenlerin
tesiriyle tekkelerin oldukga fazla sayida oldugunu gormekteyiz. Tekkeler
goniil ferahligina ulagsmak isteyen ve karakter bakimindan birbirinden
farkli tiirde insanlara kapilarimi a¢gmistir. Onlar1 ayni c¢ati altinda
kaynastirmis, mensuplarimi en giizel sekilde gelistirmeye yonelik
etkinlikler sunmustur. Giiniimiizde Abdiilmecid Sivasi ve Abdiilahad
Nari'nin tiirbelerinin bulundugu tarihi ve kiiltiirel dokunun kendine
ozgli izlerinin gorildigli s6z konusu tekke Halvetilige bagh
Semsiyye'nin tek kolu olan Sivasiligi tanimamiz agisindan énemlidir. Bu
makalede ad1 gecen mutasavviflar ile Sivasilik ve mezkir tekkenin tarihi
gelisimi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarikat, tekke, dergah, seyh, dervis.

The Sivasi Lodge and Its Place in Sufism History

Abstract

Dervish lodges that were influential in the spiritual and moral world of
the Ottoman Society made important contributions to social solidarity,
development of the science, the culture and the art, and the creation of
the social peace. We observe that among the founded buildings in the
Ottoman period there were too many lodges due to the influence of so-
cial, cultural, religious and economic elements. Lodges opened their
doors to different kinds of people with distinct habits and characteristics
who want to reach contentment. They melted those people in the same
pot and also offered activities to improve their members in most beauti-

Bu calisma, Eyiip Tekkeleri adiyla Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel slam Bilimleri Tasavvuf Anabilim Dali'nda tarafimdan yazilan yaymlanmamig
doktora tezinin bazi bdliimlerinden yararlanilip genisletilerek ve gdzden gegirilerek
makale haline getirilmistir.

Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, nuran.cetin@amasya.edu.tr
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ful way. The lodge where the shrines of Abdulmecid Sivasi and Abdyile-
had Nuri are located and in which the characteristical traces of the histor-
ical and cultural fabric are observed is important to get to know Sivasilik,
which is the unique brunch of Semsiyye that is tied to Halvetilik. In this
article, the Sufis, Sivasilik and the historical development of the lodges
are studied.

Key Words: Mysticism, lodge, dervish lodge, sheikh, dervish.

Giris

Tekkeler, i¢cinde bulundugu toplumu dini, ahlaki, manevi yonden
egitmeyi ve gelistirmeyi amag¢ edinmigtir. Osmanh doneminde Eyiip’iin
manevi ortamina yon veren tekkelerden biri de Sivasi Tekkesi'dir.

Gegirdigi tarihsel siire¢ icinde s6z konusu tekke “Sivasi Efendi
Tekkesi”, “Abdiilahad Nari Tekkesi”, “Semsi Sivasi Tekkesi” ve
“Abdiilmecid Sivasi Tekkesi” gibi muhtelif isimlerle anilmigstir. Fiziki
konum itibariyle Eyiip’iin Nisanc1 Mustafa Pasa Mahallesi'nde Nisanca
Caddesi tizerinde (29 pafta, 151 ada, 35 parsel) yer almaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla tekkenin adi ilk defa 1199/1784 yili
tekkeler listesinde “Otakgilar civarinda Sivasi Efendi Tekkesi” olarak
gecmektedir.! Bundan yaklasik ceyrek asir sonra ise II. Mahmiéid'un
(1808-1839) kiz1 Saliha Sultan’in 1249/1833’deki diigliniine davet edilen
listede Halvetl mesayih arasinda “Eyytb-i Ensari’de Abdiilahad-1 Nri
Tekkesi seyhi Seyyid Ibrahim Efendi” ifadeleriyle mezkfir seyhin adi1 yer
almaktadir.2 Bandirmahizdide Ahmed Miinib Uskiidari'nin 1307/1889
tarihli Mecmila-i Tekdyd’sinda Seyh Tevfik Efendi'nin adi ge¢gmekte olup
“Bayram-1 seriflerin dordiincii giinti Stinbiiliyye ustlii icra olunur.”
kaydina yer verilmektedir.? Bu ifadeden anlasildig1 kadariyla s6z konusu
tekkede bayram giinlerine 6zgii olarak Siinbiili zikri icra edildigini
soyleyebiliriz. Her ne kadar Halvetiligin Slinbiili koluna ait ayin icra
edilmis olsa da soz konusu tekke Halvetiyyenin bir bagka kolu olan

1 Atilla Cetin, “Istanbul’daki Tekke, Zaviye ve Hankahlar Hakkinda 1199 (1784) Tarihli
Onemli Bir Vesika”, Vakiflar Dergisi, say1: 13, Ankara, 1981, s. 588.

2 Hatice Aynur, “Saliha Sultan’in Diigiin Toreni ve Senlikleri”, Tarih ve Toplum, c. 11,
sayw 61, 1989, s. 34, nr. 3.

3 Bandirmalizdde Seyyid Ahmed Miinib Uskiidari, Mecmila-i Tekiya, Istanbul, 1307
(1889), s. 14.
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Sivasiligin Istanbul’daki merkezi olma ozelligini 1925 yilina kadar
muhafaza etmisgtir.
Eytip’teki Sivasi Tekkesi'nin kapisi tizerinde, bayram giinlerinde
burada dervislerin zikir yaptigina dair su ifadeleri igeren tarihsiz bir
kitabe yer almaktaydai:

Bu hidk-1 pake eyledi nesr-i feyydz u seref
Sivdsi Abdiilmecid ol merd-i gavsu’l-vdsilin

Ol hazreti ta’kib edip tezyid-i envir eyledi
Damadidir Abdiilahad Niiri-i kutbu’l-“drifin

Her sil iki bayramda idiip tecemmu’ tiirbeye
Eylerler erbdb-1 tarik icrda-yi ayin-i bihin

Ba’dez-zeman bir ehl-i hayr bu ddr-1 tevhid-i yap
Her hafta akd-i halka zikr itdi bunda zakirin

Irfan o iki zdtdan feyz ald: tarihini dedi
Ahmed Efendi yapt: bu meyddn-1 tevhidi rdsin®

Bilindigi tizere tekkelerde haftarun belirli giinlerinde dervislerin
katilimiyla zikir meclisi tertip edilirdi. Sivasi Tekkesi'nin zikir giinii
persembeydi. Mezklr tekkede Dahiliye Nezareti'nin 1301/1883 Tarihli
Istatistik Cetvelime gore bes erkek ile bes kadinin ikamet ettigi
anlagilmaktadir.”

Abdiilmecid Sivasi (6.1049/1639) Istanbul’a geldiginde Eyiip’iin
Nisanca mevkiinde Reisiilkiittab La‘li Efendi'nin kendisine hediye ettigi
bahge icindeki meskene yerlesti. Vefatina kadar burada yasadi.® Bu ev

4 Ekrem Isin, “Abdiilahad Nr1”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (DBIA), c. 1,
Istanbul, 1993, s. 22.

5 Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-y1 Ebrdr fi Serh-i Esmdr-1 Esrdr, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, no. 2306-2309, c. 3, ss. 361-362.

6 Uskidari, Mecmia-i Tekdyd, s. 14; Resat Ekrem Kocu, “Dergahlar”, Istanbul
Ansiklopedisi, c. 8, Istanbul, 1966, s. 4484. 1905-1975.

7 Cahit Telci, “Istanbul Tekkeleri Hakkinda 1885 Tarihli Bir Istatistik”, 50. Yil
Atatijrkciiliik Avmagan, fzmir, 1994, s. 204.

8 M. Baha Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DIA, c. 37, Istanbul, 2009, s. 288.
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goriintirde tekke niteliginde degildi. Fakat ulema, devlet erkani, tarikat
seyhleri, fukara ve dervislerin Abdiillmecid Sivasi'yi ziyaret etmeleri ve
burada icra edilen sohbet ve zikir halkalari ile s6z konusu ev, fiili olarak
zamanla tekke haline gelmistir.® Bununla birlikte tekkenin hangi tarihte
tam olarak faaliyete gectigi ve mesihatinde kimlerin bulundugu hentiz
netlik kazanmamistir.'® Cengiz Giindogdu’'ya gore Sivasi Tekkesi'nde
postnisin olan seyhlerin listesi tespit edilemedigi igin burasi resmi
hiiviyette bir tekke degildi.!!

M. Baha Tanman mezkir tekke ile ilgili olarak Vakiflar Genel
Midirligti Arsivinde Tekdyd ve Zevdyd Defterinde Abdiilmecid
Sivasi’'nin Eytlip’te tekke tesis ettigine dair kayit bulundugunu ve soz
konusu tekkenin Fatih’teki Sivasi Tekkesi'ne bagh bir zaviye oldugunu
ifade etmektedir. Bununla birlikte Tanman, Abdiilmecid Sivasi ile Seyh
Abdiilahad Nri'nin tiirbelerini barindirmasi hasebiyle mezkir tekkenin
Sivasiligin Istanbul’daki asitanesi oldugunu belirtmektedir.?

M. Baha Tanman Sivasiligin Istanbul’daki énemli merkezlerinden
olan bu tekkenin tevhidhane, harem ve selamlik gibi diger birimlerinin
1925 yilindan sonra metrk birakildigr i¢in ortadan kalktigim
zikretmektedir. Tiirbeler ve hazire disinda tekkeye ait diger yapilar
glinimiize ulasmamistir. Arsanin bir kismma 1956 yilinda Nisanca
Ortaokulu insa edilmistir. Yikilan tekkeden geriye kalan iki tiirbe
Vakiflar Idaresi tarafindan 1970 yilinda tamir edilmistir. 1997 yilinda
kurulan dernek ile tiirbeler daha temiz hale getirilmis olup giintimiizde
ziyarete agiktir.”® Caddeye agilan avlu kapisinin tam karsisindaki tiirbe
Abdiilmecid Sivasi'ye, kapmin hemen solunda ¢evre duvarinin yaninda
yer alan diger tiirbe ise Abdiilahad Ntri'ye aiddir.

9 Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetii'l-Thvin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi,
nr. 495, s. 242.

10 {brahim Baz, Abdiilahad Niir-i Sivdsi Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul:
Insan Yay., 2007; s. 216; M. Baha Tanman, “Sivasi Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul
Ansiklopedisi ( DBIA), c. VII, istanbul, 1994, s. 16.

11 Cengiz Giindogdu, “Eyiip’te Medfin Bir Halveti-Sivasi Seyhi Sivasizade Abdiilbaki
Efendi”, Tarihi Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu, Eyiip Belediyesi Kiiltiir
Yay., 13-15 Mayzs, 2005, c. 9, s. 321.

12 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DIA, c. 37, Istanbul, 2009, s. 288.

13 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DIA, c. 37, s. 288.
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I. Sivasi Tekkesi'nin Seyhleri

Osmanli’da tekkeler resmi ve 6zel vakif tekkeleri olmak tizere iki
cesittir. Bilindigi iizere Abdiilmecid Sivasi Istanbul’a geldiginde Eyiip’te
kendisine tahsis edilen eve yerlesmisti. Burasi gorliniirde resmi hiiviyette
tekke niteliginde degildi. Fakat Abdiillmecid Sivasi'nin bu evde
cevresindeki dervislerle birlikte tarikat faaliyetlerini icra etmis olmasi ile
burasi Istanbul’da Sivasiligin 6nemli merkezlerinden biri haline
gelmistir. Bu anlamda Sivasi Tekkesi'ni 6zel vakif tekkeleri grubuna
dahil edebiliriz. S6z konusu tekkede resmi olarak postnisin olan
seyhlerin listesi tespit edilmemistir. Fakat gecirdigi tarihi stireg itibariyle
tekkeye hizmet eden seyhler olmustur. Makalemizin bu bdliimiinde
mezkir tekkede etkili olan seyhlerin hayatina yer verecegiz. Tespit
edilebildigi kadariyla Sivasi Tekkesi'nde one ¢ikan isimler sunlardir:
Abdiilmecid Sivasi (0.1049/1639), Abdiilahad Nari (6.1061/1650),
Abdiilbaki Efendi (6. 1122/1710), Ahmed Vefki Efendi (6.1161/1748).

a) Abdiilmecid Sivasi (6.1049/1639)

“Sivasi Efendi” lakabiyla taninan!* Semseddin Sivasinin yegeni
Abdiilmecid Sivasi, “Miiteveccih-i nasit” ibaresinin tarihi olan 971/1563
yilinda o dénemde Sivas’a bagl Tokat sanacaginin Zile'® kasabasmnda
diinyaya gelmistir.'®

Abdiilmecid Sivasinin tam adi Ebu’l-Hayr Mecdiiddin
Abdiilmecid b. Muharrem b. Ebii’l-Berekat Muhammed b. Arif Hasan ez-
Zilevi es-Sivasi’dir.”” Sonraki yillarda ilim ve irfani ile Sivas g¢evresinde
etkili oldugu icin dogum yerine nisbet edilen “Zilevi” ile degil de
“Sivasi” nisbesiyle meshlir olmustur.’® Babasi Semseddin Sivasinin

4 Nazmi, Hediyyetii’l-Thvdn, s. 119; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 302.

15 Semseddin Sami, Kamisu'l-A’lim, c. 2, Istanbul 1311 (1893), s. 2444.

16 Nazmi, Hediyyetii’l—fhvdn, s. 120; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 352; Omer Riza Kehhile,
Mu’cemii’l-Miiellifin - Terdcimi Musannif'I-Kiitiibi’l-Arabiyye, c. 6, Beyrut, ty. 170;
Mehmed Seyhi Efendi, Sekaik-i Niimaniyye ve Zeyilleri “Vekayiii’l-Fiidald”, c. 1, Istanbul,
1989, s. 62; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-
Musannifin, c. 1, Ankara, 1951, s. 620; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant Yahud Tezkire-i
Mesdhir-i Osmaniyye, c. 3, Istanbul, 1308, s. 400.

17 Nazmi, Hediyyetﬁ'l—fhvdn, s.119.

18 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivdsi Hayat: Eserleri ve Tasavoufi
Goriigleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2000, s. 40.
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biiylik kardesi Halvetiyye tarikatinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri
olan Abdiilmecid $Sirvani'nin (6.971/1563) halifesi Ebu’l-Leys Seyh
Muharrem b. Ebi’l-Berekat Muhammed ez-Zilevi'dir (6.1000/1591).%°

Tasavvufi kiiltiirin hakim oldugu g¢evrede biiyiiyen Abdiilmecid
Sivasi dini ilimlerdeki ilk tahsilini Halvetiyye mesayihi arasinda yer alan
babasindan almistir. Bununla birlikte daha yedi yasinda iken Kur’dn-i
Kerim’i hifzetmistir. Arapga ve Farsca dillerini 6grenip fikih, tefsir ve
hadis gibi ilimlerde ders aldiktan sonra Halvetiyye tarikatinin Semsiyye
kolunun piri amcas1 Seyh Semseddin Sivasi’nin (6.1006/1597) etkisi ile
tasavvufa yonelmis ve ona intisab etmistir. Abdiilmecid Sivasi tasavvuf
yolunda kisa siirede merhaleler kat ederek seyr u stiltkiini
tamamladiktan sonra bu tarikattan hilafet almistir. Semseddin Sivasi
1005/1596 yilinda Abdiillmecid Sivasi’yi halki irsad etmek iizere
Merzifon’daki Halveti Tekkesi olan Seyh Veliytiddin Dergahi'na
gondermistir.?’ Semseddin Sivasi'nin bir yil sonra yani 1006/1597 yilinda
vefatinin ardindan Semsiyye Dergahina oglu Seyh Mehmed Efendi
(6.1008/1599) tayin olmustur. Iki sene sonra mezkiir seyhin de vefatiyla
Semseddin Sivasi’nin kardesinin oglu aynm1 zamanda damadi ve halifesi
olan Receb Sivasi (6.1008/1599) adi gecen dergahta postnisin olmustur.
Onun da vefatiyla Abdiilmecid Sivasi soz konusu tekkeye halife olarak
nakledilmistir.2!

Donemin padisahi1 “Egri Fatihi” olarak tarihe gegen Sultan III
Mehmed (1595-1603), ilim irsad faaliyetleri ile admi duyuran
Abdiilmecid Sivasi'yi, Sivas’tan [stanbul’a davet etmistir. O da bu
davetin ardindan beraberindeki aile fertleri ile Istanbul’a gelmistir.22
Abdiilmecid Sivasinin Istanbul’a davetini Cengiz Giindogdu, su
maddelerle 6zetlemektedir: 1- O dénemde Halvetiligin giiclii bir kolu
olan Semsiyye slibesinin tasradan merkeze taginmas: istegi, 2-
Abdiilmecid Sivasi’nin ilmi ve tasavvufi konumundan istifade etme
niyeti, 3- Batil fikirlerin cliriitiilmesi noktasinda Abdiilmecid Sivasi'nin

19 Nazmi, Hediyyetz'i'l—fhvdn, s. 118; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 62; Vassaf, Sefine-i
Evliyd, c. 3, s. 352.

20 Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin, ss. 120-123; Seyhi, Vekayiii'l-Fiidald, c. 1, s. 62; Vassaf, Sefine-i
Evliya, c. 3, s. 352.

21 Nazmi, Hediyyetﬁ'l—fhvdn, s. 123; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 63.

22 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 352; Nazmi, Hediyyetii’l—ihvﬁn, s. 124; Siireyya, Sicill-i
Osmini, c. 3, s. 400.
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Siinni akidenin gayretli temsilcisi olmasi*® gibi hustslar ile devlet ricali
Abdiilmecid Sivasi'yi Istanbul’da gérmek istemistir.

Sultan III. Mehmed’in (1595-1603) bu konudaki talebini igeren
ifadeler ise soyledir:

“Faziletlii kerametli Abdiulmecid Efendi, merhim ‘ammin
Semseddin Efendi'nin Egri Seferi'nde refakatinden zahiren ve batinen
¢ok menafi'ler miisahade itmisizdir. Ba‘de’r-rucu’ Darii’s-Saltana’da
ikametlerini murad etmis idim. Pirligi 6zr-i kavi olmagin izin vermistim.
Hala seni kavlen ve fi'len ve vasfen ona miisabehet-i tamme ile
miisabehetin oldugu mesmu'um olmagin derinumuzdan meyl-i tam
etmigizdir. Hatt-1 serifim vustGlunde Darii’s-Saltana’ya hicret itmen
emrim olmustur. Thmal olunmaya.”2

Abdiilmecid Sivasi Istanbul’a geldiginde, Ayasofya yakiminda bir
eve yerlesmistir. Akabinde padisahin uygun gormesi ile Ayasofya
Camii'nde vaaz ve irsada baslamistir. Sonraki yillarda mensuplarindan
Reisul’'l-Kiittab Musallli (La‘li) Efendi (6.1009/1600)'nin hediye ettigi
Eytip, Nisanca’da, bahge icindeki evde ikamet etmis, teblig ve ilmi
faaliyetlerini burada yiirtitmiistiir.?

M. Baha Tanman’a gore, Abdiilmecid Sivasi'nin Eyiip’te gecirdigi
yillar, muhtemelen III. Mehmed’'in (1595-1603) tahta ¢ikisiyla, La’li
Efendi’'nin vefat: arasinda gecen siirede olmustur. Yani tarih olarak bu
1595-1600 yillar: arasina tekabiil etmektedir.?

Abdiilmecid Sivasi Istanbul’da, tarikat faaliyetlerine, Fatih'teki
Mehmed Aga Tekkesi'nde baslamistir. U¢ yil sdz konusu tekkenin
mesthatini tistlenmis, ardindan Sultan Selim Camii yakininda bulunan
Seyh Yavsi Tekkesi'ne postnisin olmustur. Hatta mezkir tekke, zamanla
onun adina nispetle “Sivasi Tekkesi” olarak anilmistir. Abdiilmecid
Sivasi, muhtelif zamanlarda Hiisam Bey Camii, Sehzade Camii ve Sultan
Selim Camii'nde irsad faaliyetlerine devam etmistir.”’ Bununla birlikte
ulemda ve umeradan pek c¢ok kimsenin istirak ettigi Stileymaniye

2 Giindogdu, Abdiilmecid Sivdsi, ss. 58-59.

% Siireyya, Sicill-i Osmdni, c. 3, s. 400.

2 Nazmi, Hediyyetii’l—ihvﬁn, s. 125; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 352; Siireyya, Sicill-i
Osmiini, c. 3, s. 400.

26 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DBIA, c. 7, s. 16.

27 Nazmi, Hediyyetl'i'l—fhvdn, s. 125; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 63; Vassaf, Sefine-i
Evliyd, c. 3, ss. 352-353; Siireyya, Sicill-i Osmdni, c. 3, s. 400.
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Camii'nde vaaz ve derslerini yuritmistir?® Gortldigt {izere
Abdiilmecid Sivasi, bu gayretli ¢alismalariyla, Semsiligi Sivas’tan sonra
Istanbul’a tagimustr.

Kadizade Mehmed Efendi'nin basimi ¢ektigi bazi vaizler,
[stanbul’da cAmi kiirsiilerinde, tarikat mensuplarina karsi olumsuz tavir
sergilemislerdir. O donemde Abdiilmecid Sivasi tartismalara katilarak,
tasavvuf ve tarikatlar1 savunan konusmalar yapmistir. Hem medrese
hem tekke cevrelerinde yetismis olmasi hasebiyle, Abdiilmecid Sivasi,
iddialara daha ma’ktl cevaplar vermistir. Bu durum ayni zamanda
Abdiilmecid Sivasinin sessiz kalmayip, o donemde cereyan eden
birtakim sorunlara ¢oziim arayis: icinde oldugunun bir gostergesidir.
Bunun yaninda devrinde pek ¢ok mutasavvif ve alim oldugu halde,
Abdiilmecid Sivasi'nin 6ne ¢ikip, fikirlerini hi¢ ¢ekinmeden sdylemesi,
onun oldukca cesaret sahibi bir karakterinin olduguna isaret
etmektedir.”? Abdiilmecid Sivasi ile Kadizade Mehmed Efendi arasindaki
uzun sitiren bu tartismalar, “Kadizadeler ve Sivasiler arasindaki
hadiseler” olarak tarihteki yerini almistir.3

Cengiz Giindogdu, Kadizade ve Abdiilmecid Sivasi arasinda gecen
tartismada, devrin padisah1 IV. Murad'in (1623-1640) siyasi
davrandigini, her iki tarafi 6ven ifadelerde bulundugunu belirtmektedir.
Muhtemelen padisah, iki taraf arasindaki dengeyi muhafaza etmek,
devlet ve toplum diizenini tesis etmek adina boyle bir yola
basvurmustur. IV. Murad’in uyguladig: bu siyasi yaklasim ile Kadizade-
Sivasi miicadelesi sozlii ve yazili olarak yapilmis, herhangi bir fiili
miidahaleye dontismemistir. Maalesef sonraki yillarda Kadizade'yi
savunan zimre ile Abdiilmecid Sivasinin miintesipleri, hosgorii
gostermeden bu tartismay1 devam ettirmislerdir.?!

Medrese ve tasavvuf ehli arasindaki miinakasalarda halk:
aydinlatmasi, Ehl-i Siinnet’e bagh olmasi ile Abdiilmecid Sivasi, padisah

28 Mustafa Naima, Naimd Tarihi, c. 2, Zuhuri Danisman Yay., Istanbul, 1968, s. 705.

»  Cengiz Glindogdu, XVIL Yiizyilda Eyiip Sakini Bir Halveti Seyhi, Abdiilmecid Sivasi
(Hayati, Hizmeti ve Misyonu)”, Tarihi Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu, c.
8, Eylip Belediyesi Kiiltiir Yay., ss.284- 285.

% Cengiz Gilindogdu, XVII. Yiizyilda Tekke-Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler
ve Kadizadeliler Miicadelesi, ILAM, c. 3, say1: 1 (Ocak- Haziran 1998), ss. 37-72.

31 Cengiz Giindogdu, “XVIL Yiizyilda Eyiip Sakini Bir Halveti Seyhi, Abdiilmecid Sivasi
(Hayati, Hizmeti ve Misyonu)”, Tarihi Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu,
c. VIII, s. 280.
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ve devlet erkanindan daima sayg gormiistiir. Nitekim 1018/1609 yilinda
Sultan Ahmed Camii'nin temel atma torenine padisah tarafindan Aziz
Mahmiid Hiidayi ile birlikte dua etmek {izere davet edilmistir.’> Caminin
yapimi tamamlandiktan sonra 9 Haziran 1026/1617 yilinda burada ilk
cuma vaazini vermistir.¥ Omriiniin sonuna kadar da bu vazifeyi devam
ettirmistir. Zahiri ve batini ilimlerdeki vukdfiyeti ile devlet
adamlarindan pek ¢ok kisi, onun vaazlarina istirak etmistir. Mesela, onu
takip eden muhiplerinden biri de Sultan I. Ahmed. (1603-1617) idi.>*
Abdiilmecid Sivasi’nin yakin ¢evresinde bulunanlardan bir bagska
Osmanli padisahi ise IV. Murad (1623-1640)'dir. Abdiilmecid Sivasi,
Bagdat'in fethedilecegini padisaha miijdelemistir. Padisah sefere
cikarken, kilicin1 o kusatmistir.®

Siyasi ve fikri tartismalarin oldugu XVII. Yiizyilda yasayan
Abdiilmecid Sivasi,“Gam etmis iken akli ¢ak tarihini dedi bu hak/ Bin
kirk dokuzda aldi pak Sivasi ugmakda mekan”? misrainin igareti olan
1049/1639 yilinda 78 yasinda Istanbul’da vefat etmistir.’ Eyiip-
Nisanca’da yer alan Sivasi Tekkesi'nin haziresinde medftindur.® Iki sene
sonra IV. Mehmed (1648-1687)'in annesi Kdosem Mahpeyker Valide
Sultan (6.1062/1651)'1mn kethiidast Behram Aga, Seyh Abdiilmecid
Sivasi’nin kabrine tiirbe insa ettirmistir. 1970 yilinda onarim goren tiirbe,
gliniimiizde oldukca bakimli olup, ziyarete agiktir.®® Hiiseyin Vassaf,
tirbede bayramin son giinlerinde mesayihin toplanip, zikir ve devran
ettiklerinden bahsetmektedir.*’ Resad Ekrem Kogu, mezkdr tiirbe ile ilgili
verdigi bilgilerde buranin ¢ok harabe bir halde oldugunu, tavani ¢oken
tiirbenin i¢inin tas ve toprak ile dolduruldugunu, duvarlarinin yikilmak

%2 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 353; Nazmi, Hediyyetil’l-fhvﬁn, ss. 125-126.

3 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 353.

%  Giindogdu, “XVIIL. Yiizyillda Eyiip Sakini Bir Halveti Seyhi, Abdiilmecid Sivasi
(Hayati, Hizmeti ve Misyonu)”, Tarihi Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu, c.
VIII, s. 283.

%5 Heyet, “Abdiilmecid-i Sivasi”, [KSA, c. 1, Istanbul, 1982, s. 205.

% Nazmi, Hediyyetii'l-Thvdn, s. 187; Hiiseyin Ayvansarayi, Mecmiia-i Tevdrih, Istanbul: TU.
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1985, s. 211.

¥ Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 353; Nazmi, Hediyyetii’l-Thvin, s. 120; Siireyya, Sicill-i
Osmadni, c. 3, s. 400.

% Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 353; Stireyya, Sicill-i Osmdni, c. 3, s. 400.

% Giindogdu, Abdiilmecid Sivisi, ss. 147-149; Ekrem Isin, “Abdiilmecid Sivasi”, DBIA, c.
1, Istanbul, 1993, 5. 53.

40 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 353.
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tizere oldugunu, mahalle halki tarafindan Abdiilmecid Sivasi'nin
tiirbesine “Biiylik Tiirbe”, Abdiilahad Nari'nin tiirbesine ise “Kiigiik
Tiirbe” denildigini ifade etmektedir.*!

Abdiilmecid Sivasi, vaaz ve irsadlar1 yaninda, Tiirkge, Arapcga,
Farsca olarak ¢ok sayida eser kaleme almistir. Boylece, bu dillere olan
vukifiyetini de gostermistir. “Seyhi” mahlasiyla yazdigi siirlerini
Divin’inda bir araya getirmistir. Abdiilmecid Sivasi’'nin tespit edilebilen
eserlerinden bazilar1 sunlardir: Divin't Recep Toparli tarafindan
Abdiilmecid Sivdsi Divini adiyla yayinlanmistir. Diger eserlerinden
bazilar1 ise sunlardir: Makasid-i Envir-1 Gaybiyye ve Mesd’idi  Ervidh-1
Tayyibe ve Ayniyye, Tefsir-i Siire-i Fattha, Letdifii’l-Ezhdr ve Lezdizii'l-Esmar,
Miskalii’l-Kuliib, Mi'ydr-1 Tarik, Serh-i Cezire-i Mesnevi, Kaside-i Abdiilmecid
Sivisi, Kaside-i fi Medhi'n-Nebi Aleyhisseldm, Serh-i Hilye-i Rasiil, Fir'avn
Imdnina Déir Risdle, Serh-i Mesnevi, Miiskildt-1 Mesnevi, Meyidinii’l-Fursin-1
Kavadid-i  Farsiyye,’Uddetii’l-Miista’iddin, Nasihatnime (Pendndme),Fezadilii
Saliti'n-Nebi, Risdle-i Mufassald fi-Hakki'l-Imén ve’l-Islim, Riséle-i Mufassald
fi’s-Saldt, Serh-i Hadis-i Afdk, Risale-i Hizir Aleyhi’s-Seldm, Terciime-i Keldm,
Hadis-i Erbain, Risile-i Niyet, Risdle-i Savm, Metn fi'n-Nahv, Kitibu Iimi’l-
Keldm, Risdle-i Kazd ve Kader*> (Bu eser yayinlanmistir. Abdulmecid Sivasi,
Kaza ve Kader Risilesi, haz. Zeki Hayran, Sivas ts.).

b) Seyh Abdiilahad Nri Sivasi (6.1061/1650)

Seyh Abdiilahad Narinin tam adi Evhadiiddin Ebii'l-Mekarim
Abdiilahad Ntri b. Muslihuddin Safayi b. Ismail b. Ebi’l-Berekat'tir.
1003/1594 yilinda Sivas’ta dogdu. Dogum yerine nisbetle “Sivasi” olarak
tanind1. Kiinyesi “Ebii’l-Mekarim”, lakab1 “Evhadii’ddin”dir. Siirlerinde
“Nari” mahlasini kullandigr igin bu isimle gohret buldu. Babasi,
Muslihuddin Mustafa Safayi, annesi Safa HatGn'dur. Babasmin vefati
uizerine, dayis1 Abdiilmecid Sivasi, yegenini himayesine alarak, onun
tahsil ve terbiyesi ile ilgilendi. Bbylece ilk egitimini manevi babasi
konumunda olan Abdiilmecid Sivasi’den ald1.*?

Abdiilahad Nri, kiiciik yastan itibaren ilim ve tasavvuf ortaminda

.....

41 Resad Ekrem Kocgu, “Abdiilmecid Efendi”, ISTA, c. 1, Istanbul, 1946, s. 101.

4 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, ss. 352-356; Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 400.

4 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 357; Nazmi, Hediyyetb'i’l—fhvﬁn, ss. 214-215; Seyhi,
Vekayiii'l-Fiidald, c. 1, s. 547; Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 294; Kehhale, Mu cemii’l-
Miiellifin, c. 5, s. 66.
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verecek su olay, kaynaklarda nakledilmektedir: Babasinin amcasi
Semseddin Sivasi, vefatinin yaklastig1 sirada: Abdiilahad’in kendisine
getirilmesini istedi. Semseddin Sivasi onu alip, bir saat kadar bagrina
basarak, “tevecciih-i tam ile miteveccih olurlar.” ifadesini kulland.
Halife ve dervisleri ile bir saat kadar zikirle mesgul olduktan sonra,
yaptig1 son duanin ardindan Semseddin Sivasi, rithunu teslim etti.* fImi
ve tasavvufi yoni giiclii bir aileden gelen Abdiilahad Nri, bir taraftan
medrese tahsiline devam ederken, bir taraftan da dayis1 Abdiilmecid
Sivasi’den seyr u siiliikunu tamamladi.®

Bilindigi tizere Seyh Abdiilmecid Sivasi, donemin padisahi1 Sultan
III. Mehmed (1595-1603) tarafindan Istanbul’a davet edildi. Abdiilahad
Nari, dayist Abdiilmecid Sivasi, annesi Safa Hatln, kardesleri
Abdussamed Efendi ve Kamil Aga ile birlikte Istanbul’a geldi. Zahiri ve
batini ilimlerdeki egitimini burada tamamladi.*® Abdiilmecid Sivasi'nin
ilim ve irfan merkezi olan Istanbul’a gelisi ile ilgili olarak, Cengiz
Giindogdu, 1008/1599 veya 1009/1600 tarihlerini vermektedir.*”
Abdiilahad Nri, 1003/1594 yilinda dogduguna gore, onun, bes veya alt1
yasinda iken Istanbul’a geldigi anlagiimaktadir.

Amcast Semseddin Sivasi’den feyiz alan Abdiilahad Nari'nin ilim
tahsil stireci hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler yetersizdir. Bununla
birlikte, yetistigi ortam, yazdigi onlarca eser goz Oniinde
bulunduruldugunda, devrinin onde gelen alimlerinden iyi bir egitim
gordiigli anlasilmaktadir.

Abdiilahad Nri, icazetini aldiktan sonra, seyhi Abdiilmecid Sivasi
tarafindan halk: irsad etmek tizere Midilli'ye gonderildi. Bir miiddet
orada ilim ve irfan ile mesgul oldu. Unii, kisa zamanda Midilli Adasi'na
yayilan Abdiilahad Nari'nin ¢ok sayida muhib ve miiridi oldu. O, bu
gayretli calismalar1 ile Istanbul’daki ulema ve mesaythin dikkatini
¢cekmis olmali ki Seyhiilislam Yahya Efendi, Abdiilmecid Sivasi'yi ziyaret
ederek, kendisinden Abdiilahad Nri’nin istanbul’a gelmesini, Mehmed
Aga Tekkesinde postnisin olmasimi talep etti. Bu istek {izerine
Abdiilmecid Sivasi de Abdiilahad Nari'yi Istanbul’a davet etti. O da

4 Nazmi, Hediyyetii’l-Thvdn, s. 214.

4 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 357; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 547; Stireyya, Sicill-i
Osmiini, c. 3, s. 294.

46 Nazmi, Hediyyetii'l—fhvdn, s. 215; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 3, s. 63; Vassaf, Sefine-i
Evliyd, c. 3, s. 357.

4 Giindogdu, Abdiilmecid Sivdsi, s. 58.
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annesi ve bazi dervisleriyle 1033/1623 yilinda Istanbul’a tekrar geldi.
Abdiilahad Nari, Seyhiilislam Yahya Efendi'nin tesviki ile
Carsamba’daki Mehmed Aga Tekkesi'nde irsad faaliyetlerine baslad:.
Ayni yil dayist ve seyhi olan Abdiilmecid Sivasi'nin kizi ile evlendi.
Abdiilahad Nari, Istanbul'a geldiginde 1041/1631 yilinda Fatih,
1051/1641 yilinda Bayezid, 1057/1647 yilinda Ayasofya gibi selatin
camilerde vaizlik vazifesini stirdiirdii.#® XVII. Yiizyilda Istanbul’da,
tarikat mensuplar: ile ulema arasinda derin tartismalara yol agan
konularda, Kadizadelilere kars: dayis1 Abdiilmecid Sivasi gibi eserleriyle
ve fikirleriyle miicadele etti.*’

Abdiilahad Nfri, riyazat ehli bir sahsiyet idi. Hatta tasavvufta
nadir goriilen uzun dénem halvette kalma isini basarmis, pes pese tam
kirk halvet gikarmistir. Bu 1600 giin, yani dort yil bes ay on giine tekabiil
etmektedir. Hiiseyin Vassaf onun bu yoniinii su ifadelerle dile
getirmektedir: “Muttasilan 1600 giin hal-i i'tikifta yasamak, isitilmemis
riyazetlerdendir. Insan nes’e-i mandmn acilmasi emrinde su miicahedeyi nazar-1
teemmiile alirsa, Abdiilahad Nilri'nin ne biiyiik bir zdt-1 ali-kadir olduguna
muttali olabilir.”>

Omriinii ilim ve irsad faaliyetlerine adayan Abdiilahad Nfird,“es-
Seyh Abdiilahad en-Niiri” terkibinin® delalet ettigi 1061/1650 yilinda, 57
yasinda vefat etti.>

Abdiilahad Nari'nin vefatina dair halifesi Mehmed Nazmi
(6.1112/1700) su tarihi not diistirmiistiir.

“Hasretle Nazmi dedim tdrih-i fevtin dnin

Abdiilahad Efendi olsun mukim-i cennet, 1061/1650"%

Hiiseyin Vassaf, Abdiilahad Nri'nin vefatina iliskin su misrai
ifade etmistir.

“Bir ehad cikti didi tarihini

4 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, ss. 357-358; Nazmi, Hediyyetz'i’l—fhvdn, ss. 221-226; Seyhi,
Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 547; Suireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 294.

49 Ekrem Isin, “Abdiilahad Ntiri”, DBIA, c. 1, Istanbul, 1993, s. 22.

50 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 357.

51 Ayvansarayi, Mecmila-i Tevirih, s. 212.

52 Nazmi, Hediyyetﬁ'l—fhvdn, s. 228; Seyhi, Vekayiii'l-Fiidald, c. 1, s. 547; Vassaf, Sefine-i
Evliya, c. 3, s. 361; Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 294; Ayvansarayi, Mecmiia-i Tevirih,
s. 212.

% Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 361; Nazmi, Hediyyetii’l—ihvﬁn, ss. 229-230; Seyhi,
Vekayiii'l-Fiidald, c. 1, s. 548.
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Fate kutbii’t-tarik Abdiilahad, 1061/1650"4

Abdiilahad Nfiri, Fatih Camii'nde kilinan cenaze namazimn
ardindan Eyiip-Nisanca mevkiinde yer alan Sivasi Tekkesi haziresine,
miirsidi ve dayis1 Abdiilmecid Sivasi'nin tiirbesinin karsisina defnedildi.
Seyh Abdiilahad Nari'nin hanmimi da aym tiirbede medfiindur.
Vefatindan sonra muhiblerinden Ytsuf Agazade Mustafa Efendi, kabri
{izerine tiirbe bina ettirdi.®® Insa tarihi bilinmeyen tiirbe, uzun yillar
sonra bakimsizliktan harabe oldu. S6z konusu tiirbe, 1970 yilinda
Vakiflar Idaresi tarafindan onarildi. Yapilan restorasyondan sonra tekrar
yipranmaya basladi. Karagiimriik Cerrahi Asitanesi seyhi Muzaffer Ozak
(6.1985)'m halifesi “Sirin Baba” diye bilinen Iskender Korkmaz Bey (o.
2002)'in onciiltigiinde 1982 yilinda tekrar onarim ¢alismalar1 baglatildi.
Imkanlarin  yeterli olmamasi sebebiyle on iki yilda onarmm
tamamlanabildi. Giintimiizde her iki tiirbe bakimli olup, ziyarete
aciktir.%®

Abdiilahad Nfri, seyh olmasinin yaninda daha yirmili yaglarda
kitap yazmaya baglayan veliid bir mielliftir.”’ Eserlerinden bazilar:
sunlardir. Risdletiin fi Hakki Devrini’s-Siifiyye, Risdletii’s-Semdiyet n-
Niiriyye, Risile-i Serh-i Erbainiyyat, Risdle-i Sart-1 Isticibeti’d-Dud, Risdle fi-
Suriitt Talebi’l-Ilmi'n-Nafi', Risdle fi-Isbdti’s-Su‘fir 1i-Ehli’l-Kubiir,Risdle-i
Mahiyyat, Ebeveyi'n-Nebi, Risdle-i Mir'atii’l-Viiciid ve Mirkatii's-Suhild fi'l-
Meratibi’l-Kiilliyye ve’l-Hadaridt, Hikmet-i Tedriiz fi Siireti’t Tendkuz, Risale-i
Te'dibii’l-Miitemerridin fi-Islimi’l-Ebeveyn, Risdle fi-Evliyd ve fi-Hayiti'l-Hizr
ve'l-flyds, Risdle fi-Tevfiki Mudrizi'l-Ayat, Riséle fi-Cevdzi Eddi'n-Nevafili bi'l-
Cemad, Risdle fi-Muhabbeti’l-Abdi li-Rabbihi, Diirer-i Niiri, Risile fi-Hakikati
Leyleti’l-Kadr, Ravdatii’l-Cindn fi-Esrdri’d-Devrdn, Viridat, Risdle-i Tic,
Divin (Divani't Hiiseyin Akkaya tarafindan Abdiilahad Niir? ve Divini,
Istanbul-2003 adiyla yayinlanmistir. )

5 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 361.

55 Nazmi, Hediyyetii'l-Thvdn, s. 229; Seyhi, Vekayiii’l-Fiidald, c. 1, s. 547; Vassaf, Sefine-i
Evliya, c. 3, ss. 361- 362; Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 294.

5% Jbrahim Baz, Abdiilahad Niir-i Sivisi Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul:
Insan Yay., 2007, s. 101.

57 Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin, s. 215; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 3, s. 357.

%  Seyhi, Vekayiii'l-Fiidald, c. 1, ss. 547-549; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, ss. 357-370;
Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, c. 5, s. 66; Ayvansarayi, Mecmiia-i Tevdrih, s. 212;
Stireyya, Sicill-i Osmdni, c. 3, s. 294.
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Abdiilahad Nari'nin, eserleri yaminda bestelenmis ilahileri de
bulunmaktadir. Ornegi verilen dértliik bunlardan biridir.
“Cemadlin niirunun dsiklarina
Kerem eyle, kerem sultanim Allah
Firdkin ndrinin yaniklarina
Kerem eyle kerem sultanim Allah”™>

Abdiilahad Niri, tasavvuf tarihinde 6ne ¢ikan pek ¢ok meshur
mutasavvifin yetismesinde katkida bulunmustur. Bunlardan bazilarimi
siralayacak olursak: Yavasca Mehmed Aga Tekkesi seyhi Mehmed
Nazmi Efendi (6.1112/1700), Emir Buhari Tekkesi seyhi Simkeszade
Hasan Feyzi Efendi (6.1102/1690), Semsi Pasa Tekkesi seyhi Osman
Efendi (6.1095/1683), Mehmed Aga Tekkesi seyhi Esircizade Hiiseyin
Efendi (6.1105/1693), Atik Valide Tekkesi seyhi Biibiilctizade
Abdiilkerim Fethi Efendi (6.1106/1694) gibi.

XVIL Yiizyilda Abdiilahad Nfri ve yetistirdigi halifeleri vasitasiyla
Sivasilik, olduk¢a yayilmistir. Sonraki yiizyillarda Sivasiligi temsil eden
seyhlerin giderek azaldig1 gortilmiistiir.®

Semsiyye tarikatini Istanbul’a tasiyan Abdiilmecid Sivasi ve onun
takipgisi olan Abdiilahad Ntri, Halvetiligin Semsiyye kolunda herhangi
bir yenilik veya degisiklik yapmamuistir; Semsilige ait olan ustl ve erkani
aynen devam ettirmistir.®!

) Seyh Abdiilbaki Efendi (61122 /1710)

Sivasi Tekkesi'nde vyetisen bir diger mutasavvif ise Seyh
Abdiilmecid Sivasi (6.1049/1639)'nin oglu, “Sivasizade” veya “Pirizade”
diye taninan Abdiilbaki Efendi’dir. O, 1023/1614 yilinda Resiii’l-Kiittab
La‘’li Efendi (6.1009/1600) nin babas1 Abdiilmecid Sivasi’'ye hediye ettigi
Eytiip-Nisanca’da bahge icindeki evde diinyaya geldi. Abdiilahad Nrij,
dogum tarihi olarak “Seyh-i Baki” terkibini not diistirdii. Abdiilbaki
Efendi, ilk egitimini babasindan aldi. Zahiri ve batini ilimlerdeki tahsilini
tamamlamasinin ardindan, babas1 Abdiilmecid Sivasi’nin vefat: tizerine,
onun yerine Seyh Yavsi Tekkesi'nde postnisin oldu. Sultan Ahmed ve
Fatih Camii'nde vaizlik gorevinde bulunan Abdiilbaki Efendi, bir siire

% Resad Ekrem Kocu, “Abiilehad Nuri Efendi”, ISTA, istanbul, 1958, c. 1, s. 57.
00 Bagz, Abdiilahad Niir-1 Sivdsi, s. 215.
61 Bagz, Abdiilahad Niir-1 Sivdsi, s. 158.
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hadis ve tefsir dersleriyle mesgul oldu.®? 1122/1710 yilinda vefat etti.
Babasiyla birlikte Sivasi Tekkesi'nde yer alan tiirbede medftindur.®
Yahya Nazim Efendi, Seyh Abdiilbaki Efendi'nin vefatina su ifadeyi
tarih dastrdi:

“Gitdi baki menzile tarthini dedim Nazim
Kiirsi-i Adn’i ide Sivdsizdde cilve-gah, 1122/1710"%*

d) Ahmed Vefki Efendi (6.1161/1748)

Seyh Isa Mahvi Efendi'nin (6.1127/1715) halifesi Ahmed Vefki
Efendi (6.1161/1748) hayatinin son doneminde Sivasi Tekkesi'nde
vekaletin postnisin oldu. Draman Tekkesi seyhi, ayn1 zamanda enistesi
olan Seyh Isa Mahvi Efendi'ye intisib etti. Ahmed Vefki Efendj,
Sehremeni Hulvi Efendi Tekkesi seyhi Ali Sirugani’den feyiz aldi.
Draman Tekkesi'nde basmiiezzinlik ve zakirbasi olarak gorev iistlenen
Ahmed Vefki Efendi, sonradan Kasimpasa’da Corlulu Ali Pasa Camii
cuma vaizligine tayin edildi. Ahmed Vefki Efendi, 1161/1748 yilinda
vefat etti. Sivasi Tekkesi'nin haziresinde medfiindur. Siirlerinde, “Vefki”
ve “Dervis Ahmed” mahlasin1 kullanan Ahmed Vefki Efendi'nin
ilahilerinden bazilar1 giintimiize ulagmistir.®

Sivasi Tekkesinde kuruldugu XVII. Yiizyildan itibaren bu
zikredilen isimler disinda elbette pek ¢ok postnisin etkili olmustur.
Mesihat listesi heniiz tespit edilemedigi icin simdilik bu kadariyla iktifa
ediyoruz. Bununla birlikte tekkenin son postnisininin ise Seyh Salahi
Efendi oldugu anlasilmaktadir.®

I1. Sivasi Tekkesi Haziresi'nde Medfiin Bulunanlar

Sivasi Tekkesi'nde, Abdiilmecid Sivasi ve Abdiilahad Niri’nin
tiirbelerinin etrafinda genis bir hazire yer almaktadir. Mezkir tekkenin
haziresinde isimleri tesbit edilebilenlerden medftin bulunanlar sunlardir:

62 Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin, s5.189-190; Seyhi, Vekayiii'l-Fiidald, c. 2, s. 419; Vassaf, Sefine-i
Evliya, c. 3, s. 356; Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 3, s. 297.

9 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 356; Siireyya, Sicill-i Osmdni, s. 297; Glindogdu, “Eytip'te
Medftn Bir Halveti-Sivasi Seyhi Sivasizade Abdiilbaki Efendi”, Tarihi Kiiltiirii ve
Sanatryla Eyiip Sultan Sempozyumu, Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yay., c. 9, ss. 314-321.

¢ Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, s. 356.

6 Nuri Ozcan, “Ahmed Vefki Efendi, DIA, c. 2, s. 158; Suphi Ezgi, Nazari-Ameli Tiirk
Miisikisi, c. 3, Istanbul, 1933, ss. 78-79; Baz, Abdiilahad Niri-i Sivisi, s. 165.

6 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DIA, c. 37, s. 288.
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Seyh Abdiissamed Efendi (6.1067/1656), Abdiilahad Nari'nin halifesi
Carsamba Mehmed Aga Tekkesi seyhi Esircizade Hiiseyin Efendi
(0.1105/1693), Mehmed Aga Tekkesi seyhi Seyyid Mehmed Serafeddin
Efendi (6.1177/1763), Mustafa Efendi (6.1102/1690), Biilbiilciizade
Abdiilkerim Fethi Efendi, onun oglu Abdurrahim Miinib Efendi
(6.1125/1713), Seyh Hiiseyin Mazlim Efendi, Sivasizade Mehmed Emin
Efendi (6.1119/1707) Seyh Abdiilmecid Efendi (6.1130/1717), Seyh
Mehmed Efendi (6.1165/1751), Seyh Seyyid Ahmed Efendi (6.1245/1829),
Seyh Mehmed Efendi (6.1151/1738), Seyh Mehmed Efendi'nin oglu
Yahya Efendi (6.1165/1751), Mehmed Nfuri Efendi (6.1234/1818), Seyh
Mehmed Hasim Celebi Efendi (6.1258/1842), Mehmed Siikrii Efendi
(0.1283/1866), Mehmed Siikrii Efendi'nin oglu Seyh Mehmed Nireddin
Efendi (6.1293/1876), Ali Riza Efendi (6.1306/1888).57

Bu isimler disinda Mehmed Aga, Ferrith Kethiida ve Yahyazade
gibi diger tekkelerin postnisinlerine ait kabirler de mezkir tekkenin
haziresinde bulunmaktadir.®® M. Baha Tanman, s6z konusu isimlerin
tekkenin mesihatini {istlenmis olmalarinin ihtimal dahilinde oldugunu
vurgulamaktadir.®® Ona gore, Sivasi tarikatina mensup seyhlerinin
buraya defnedilmis olmasi, mezkir tekkenin Sivasiligin merkezi
oldugunun bir gostergesidir.”

III. Sivasi Tekkesi'nde Temsil Edilen Tarikat Kolu

Semseddin Ahmed Sivasi (6.1006/1597)'nin ismine nispet edilen
Semsiyye, Halvetiligin kollarindan biridir. S6z konusu tarikatin tek
stibesi olan Sivasilik, baslangicta Semsiyye'nin Istanbul’daki temsilcisi
iken sonradan miistakil bir tarikat kolu olarak faaliyetlerine devam
etmistir.”!

Abdiilmecid Sivasi'nin III. Mehmed (1595-1603) tarafindan
Istanbul’a davet edilmesi ile Halvetiligin Semsi kolu, tasradan merkeze
tasinmistir. Boylece tarikat, daha genis alana yayilma imkani bulmustur.
Sonraki yillarda Abdiilahad Nari (6.1061/1650)nin  yirittigi
faaliyetlerle Sivasilik, Istanbul’da etki alamimi arttirmistir. Semseddin

¢ Mehmet Nermi Haskan, Eyiip Sultan Tarihi, Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yay.,
2009, c. 2, ss. 546-547.

68 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DBIA, c. 7, s. 16.

6 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DBIA, c. 7, s. 16.

70 Tanman, “Sivasi Tekkesi”, DBIA, c. 7, s. 16; Baz, Abdiilahad Niir, s. 217.

7t Gundogdu, Abdiilmecid Sivdsi, ss. 174-175.
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Sivasi’nin adina izafeten kurulan Semsilik ise, faaliyetlerini Anadolu’da
aynen devam ettirmistir.”

Bazi1 kaynaklarda “Narl” mahlasina izafeten Seyh Abdiilahad
Ntri'nin “Nriyye”nin kurucusu oldugu ifade edilmektedir.”? Burada
Niriyye’den maksadin Sivasiyye oldugu anlasilmalidir.

Her tarikatta oldugu gibi, Sivasilik'te de bu yola girmek
isteyenlere, once tevbe etmeleri telkin edilir. Sonrasinda kalbin tasfiyesi
ve tezkiyesi icin gerekli olan tevhid zikri verilir. Insan1 daima kotiiliige
yOnelten “nefs-i emmare”nin 1slah edilebilmesi i¢in “ci”, “seher”,
“halvet”, ve “sukit” durumlar1 miiride tavsiye edilir.”*

Sivasiligin adab ve erkanina dair hustislardan bazilari ise sunlardir:
Tarikata intisab eden miirid, devamli abdestli ve zikir halinde bulunmals,
vakit namazlarini mimkiin mertebe cemaatle kilmali, teheccid
namazina Ozellikle dikkat etmeli, tehecclid namazindan sonra “Yasin-i
serif” ve “Vird-i settar” okumali, sabah namazini kildiktan sonra, giines
doguncaya kadar zikre devam etmeli, giines dogduktan sonra iki rekat
“Israk namazi”’n1 kilmalidir. Sonrasinda sekiz rek’at “Duha namazi”ni
kilmali ve her rek’atta “Kevser siiresi’ni yedi defa okumali, aksam
namazinin ardindan giines battiktan sonra alti rek‘at “Evvabin
namazi’ni, iki rek’at da kabrin nir olmasi i¢in namaz kilmalidir. Bu
namazdan sonra yiiz defa “Fatiha stresi’ni okumali, mimkiin
oldugunca “Tesbih namazi” kilmali, gilinliik olarak her giin Kur’dn-1
Kerim’den yiiz ayet okumali, “Ihlas sfiresi’ni yiiz defa okumali, Hz.
Peygamber’e yiiz defa “Salavat-1 serife” getirmeli, miimkiin mertebe bol
miktarda “Istigfar” cekmeli, miibarek giinlerde ozellikle ii¢ aylarda,
sevval aymnn ilk alt1 giiniinde, zilhicce ve muharrem aylarinin onuncu
glinlerinde, ayrica her ayimn on iki, on {i¢, on dort, on besinci giinleri ile
haftanin pazartesi ve persembe giinleri orug tutmalidir.”

Cehrl zikri esas alan Halvetl tekkelerinde, “darb-1 esma” ve
“devrani hadra” gibi isimler altinda haftanin belli giinlerinde su zikir
ustlii icra edilirdi: Toplu olarak yapilan zikirde tarikata mensup olanlar,
zikir halkasmin sag tarafina otururken, tarikat miintesibi olmayanlar ise

72 Isin, “Abdiilahad Nari”, DBIA, c. 1, Istanbul, 1993, s. 21.

78 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 3, 376.

74 Abdiilmecid Sivasi, Miskalu’l-Kuliib, 10U Ktp., T.Y. nr. 2311, vr. 4b-5a’dan naklen Baz,
Abdiilahad Niiri, s. 175.

75 Baz, Abdiilahad Niiri, ss. 176-177; Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, istanbul: MUIF
Yay., 1994, ss. 483-484.
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halkanin soluna otururdu. Seyhin idare ettigi komutla ayakta ve
oturarak yapilan zikirden sonra devrana baslanirdi. Zikir esnasinda
ilahiler okunurken, zikrin hareket ve canliligin1 arttirmasi ig¢in ney,
kudiim ve def gibi muhtelif msiki aletleri kullanilirdi.” Devran, ayakta
topluca saga, sola yiriiyerek yapilir ve sonrasinda ise kibleye karsi
oturulur, masivay: tamamen goniilden ¢ikardiktan sonra huzir-i ilahide
bulunma edebi icerisinde “Istigfar” ciimlesi yiiz defa tekrar edilir,
ardindan yiiz defa “Salavat” getirilir ve zikre baglanirdi. Sonrasinda
zikrin derinligi ve rthani boyutu artinca, kalp zikri ile otuz {i¢ defa veya
yiiz atmis bes defa “Kelime-i tevhid” tekrar edilir, “Ism-i celal”
sozcligliniin ardindan seyhin gosterdigi ustilde “Esma-i seb‘a”ya
sirastyla devam edilirdi. Daha sonra yiiz defa “Istigfar”, yiiz defa
“Salavat” getirilerek ayin tamamlanirdi.”” Bu belirtilenlerin disinda
Halvetiligin muhtelif stibeleri arsinda zikir usillerinde uygulamadan
kaynaklanan birtakim degisiklikler olabilmektedir. Sivasi Tekkesi'nde
buna benzer zikir meclislerinin tertiplenmis olmas1 muhtemeldir.

Manevi ve rthani iklimin daima canli olarak yasandigi Osmanl
toplumunda tekke ve tarikatlar dini, sosyo-kiiltiirel her yonden
bulundugu yerin gilindelik hayatina dinamizim ve renk katmustir. Bu
anlamda Islam diinyasinda en yaygin tarikatlardan biri olan Halvetilige
bagli Semsiyye stibesinin Sivasiyye kolu, Sivasi Tekkesi'nde stirdiirdiigii
tarikat faaliyetleri ile genis kitleler tizerinde etkili olmustur.

Sonug¢

Sivasi Tekkesi, gecirdigi tarihi, sosyal, kiiltiirel-mimari gelisim
siirecinde oldukg¢a hizli bir degisime ugramis, fiziki olarak, bina ve
eklenti bakimindan giiniimiize ulasamamustir. Bugiinkii haliyle tekkeye
ait olarak ziyarete agik iki tiirbe ve hazire kismi kalmistir.

Halvetiligin Semsiyye kolunun tek subesi olan ve Sivasilige
mensup olan tekke, tarikatin iki 6nde gelen seyhi Abdiilmecid Sivasi ve
Abdiilahad Nari'nin tiirbelerinin burada bulunmasi hasebiyle, mezkir
tarikatin asitanesi konumundadir.

Postniginleri tespit edilemedigi igin, baz1 arastirmacilar tarafindan
tekke konumunda olmadig: ifade edilmis olsa da tekkenin tiirbe ve
hazire kisminda medfiin bulunan seyh ve dervislerin tekkede etkili

76 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, c. 15, Istanbul, 1997, s. 394.
77 Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, ss. 461-462.
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oldugunu sdyleyebiliriz. Kald1 ki her tekkenin megihat listesi mevcut
degildir.

flke ve esaslariyla her smiftan insana hitab etmesi, farkli kiiltiir
toplumlarinin rtthi ve manevi ihtiyaclarna cevap vermesi hasebiyle
Halvetilik ve kollari, yiizyillar boyunca Anadolu ve Istanbul’daki
etkinligini tekkelerin kapatildigi son déneme kadar devam ettirmistir.
Dolayisiyla Sivasiligin anlayis ve terbiyesinin tekkenin kuruldugu XVIL
Yiizyildan 1925 yilina kadar etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Tarikatlarin en 6nemli gayesi, insanlar1 manevi egitim metodlariyla
en giizel sekilde yetigtirerek, “Insan-1 KAmil” olgunluguna ulagtirmaktir.
Bu manada Abdiilmecid Sivasi, sonrasinda yegeni Abdiilahad Nri ve
halifeleri, onceleri Sivas ve yoresinde etkili olan Halvetiligin Semsiyye
kolunun Istanbul, Anadolu ve Balkanlarda genis kitlelere yayilmasinda
etkili olmustur. Sonradan miistakil tarikat kolu haline gelen Sivasilik,
Abdiilahad Nari'nin halifeleri vasitasiyla XVIL. Yiizyillda oldukca
yayilmistir. Fakat sonraki ytiizyillarda Sivasiligi temsil eden seyhlerin
giderek azaldig1 goriilmiistiir.

Sivasilik Abdiilmecid Sivasi'ye degil de Abdiilahad Niri'ye izafe
edilmektedir. Bunun sebebi Abdiilahad Ntri'nin Halvetiligin Semsiyye
kolunu, Istanbul’da daha genis kitlelere yaymis olmasidir.

Abdiilmecid Sivasi ve Abdiilahad Nari'nin hem ilim ehli olmasi
hem de Osmanl sultanlar ile irtibat halinde olmas: hasebiyle Sivasilik,
ulema ve umera arasinda etkili olmustur. Dolayisiyla Abdiilmecid Sivasi
ve Abdiilahad Nfiri'nin mutasavvif ve ilim adami kimliginin yaninda
siyasi yonden de tstiin bir deha oldugu anlasilmaktadir. Kur’an ve
Siinnet merkezinde yaptiklar:i irsad c¢alismalar: ile Kadizadelilerin
tasavvufa dair olumsuz sdylemlerine engel olmuslardir.
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HACIHAMZA SINAN PASA VAKFIYESI
(917/1511)
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Oz

Tarihimizde sosyal, kiiltiirel, iktisadi, ekonomik hayata damgasini vurmus olan
vakif miiessesesi gliniimiizde de hala énemli bir sivil toplum kurulusu olarak
gorev icra etmektedir. Vakiflarin senedi/s6zlesmesi diyebilecegimiz vakfiyeler
de bu miiessesenin siirekliligine 6nemli bir katki yapmustir. Vakfiyeler vasitas:
ile vakif miiesseseleri hukuki bir 6zellik kazanmis, vakif hizmetleri; rastgele
stirdiiriilen bir hizmet olmaktan, vakfedenin dahi miidahalesinden
arindiridlmigtir.  Hizmetin, sistemli, kuralli ve siirekli olmasmna imkan
saglamistir.

Calismamizin konusu olan Sinan Pasa Vakf1 da yiizlerce yi1l Hacthamza denilen
yerlesim yerinde insanlara hizmet sunmustur. 917/1511 tarihinde kurulan
vakfin iki kopyasi lizerinde ¢alisilmistir. Vakfiyede o giiniin sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik hayatina 1s1k tutacak 6nemli bilgiler mevcuttur. Vakfiyenin tahlili ve
terciimesi yapilmis, iki niishanin karsilastirmasi saglanmistir. Calismamizin
sonunda vakfiyenin terciimesi ve iki niishanin metinleri verilmistir.

Ayrica 33 numaralt Amasya Seriye Sicil Defteri’'nde yer alan 1138/1726 tarihli
bir belge calismamizda degerlendirilmistir. Belgede, vakfiyedeki gelir-gider ve
akarlarinin durumunu gosteren 6nemli bilgiler bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, vakif, vakfiye, Hacthamza vakfi

Wakf Register of Sinan Pasha in Hacthamza
Abstract
In our history, foundations have made their mark on social, cultural, economic
life. Today, also it staffs as an important society organization. Wakf register is
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the contract of the foundation. It has made a significant contribution to the
sustainability of the foundation. Foundations have gained a legal status by
foundation document. Services of the foundations have caesed being a random
sustaining service. It has been bowdlerized from intervention of who found it.
Wakf register has afforded that the service was systematic, regular and
continuous.

Which is the subject of our study Sinan Pasa Foundation for hundreds of years
has provided services to the people in the settlement called Hacthamza. Two
copies of foundation which has been founded in 917/1511 have been studied.
Wakf register has important information which shed light on social, cultural
and economic life of those days. It has been translated and analysed. Two
copies have been compared. At the end of our study translation of this
document and text of two copies have been given.

Also a document which located in number 33, Amasya Seriye Sicil Book has
evaluated in our study. In the document, important informations which are
showing status of income-expenditure and flows are available.

Keywords: Ottoman, foundation, Wakf Register, Sinan Pasha.

Giris

Vakif, Tiirk tarihinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda
onemli bir rol oynamis olan dini, hukuki ve sosyal bir miiessesedir. Bir
kisi miilkiyetine sahip oldugu menkul ve gayrimenkul mallardan bir
kismin1 veya onlarin tamamini, Allah’in rizasim1 kazanmak niyetiyle,
halkin her hangi bir ihtiyacini gidermek tizere dini, hayri ve sosyal bir
gayeye ebedi olarak tahsis ederse, malini vakfetmis, yani bir vakif
miessesesi kurmus olur. Vakfi, ben ve 0Oteki arasindaki etkilesim ve
dayanigsma ruhunu somutlastiran bir miiessese olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu davranigin arkasinda her hangi bir mecburiyet veya
zorlama degil, insanliga kars1 ferdi sorumluluk hissi, vicdani bir hizmet
duygusu bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle iyilik, sefkat, yardimlasma,
dayanigma, bagka bir insani veya baska bir canliy1 maddi ve manevi
agidan huzura kavusturma yolunda haz duyma ve benzeri kiiltiir
degerleri ve bu degerleri kendisine ilke edinmis kisinin hiir iradesi
yatmaktadir.!

! Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanlilar Déneminde Tiirk Vakiflar1 Ya da Tiirk Hayrat
Sistemi”, Osmanli, c. V, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999, s. 17.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



Hacihamza Sinan Pasa Vakfiyesi (917/1511)1 43

Vakif kiiltiiriinde renk, dil, din, mezhep, makam, mevki, ayrimi
gozetmeksizin hizmet sunulmaktadir. Atalarimizin daha da ileri giderek
diger canlhlarin hayatiyetini devam ettirebilmek icin vakif miiesseseleri
tesis ettiklerini gormekteyiz.

Osmanli yOnetim anlayisina gore devletin gorevi, adaleti
saglamak, tebaanin can ve mal emniyetini temin etmek ve insanlara
diledigi gibi inanma ve kendini gelistirme firsati vermekten ibaretti.
Bunlarin disinda kalan ve bir toplumun gelismislik ve refah diizeyini
gosteren egitim, kiiltiir, saghk ve sosyal hizmet faaliyetlerini
gerceklestirme gorevi, sivil toplum kuruluslarina birakilmisti.?
Vakfiyeler, eski tarihlerdeki noter defteri mahiyetinde olan Seriye
Mahkemesi Siciline ge¢mekle kesinlesirdi. Kurulan miiessesenin nasil
idare edilecegi, ne tiirlii masraflar yapilacagi, miiessesede kag kisinin
hangi sartlarda calisacagi, bunlara ne kadar aylik verilecegi, gelirlerin
nerelerden temin edilecegi, bu miiesseseden kimlerin ne sekilde istifade
edecegi gibi bir takim kayitlar ve sartlar One siiriilerek vakfiyelerde
detayl bir sekilde yazilmistir.?

Bir baska ifade ile vakfiye; vakfedilen maldan kimlerin
yararlanacagini, gelirin tevzi usullerini, vakfin konusu ve gelirlerini ve
benzeri hususlari, vakfedenin irade beyani olarak ihtiva eden ve
mahkemece tasdik edilen yazili belgedir. Vakfiyeler, bir cesit vakaf
tiizligli mahiyetindedir. Buradaki en onemli kisim, vakif tlizigiintin
hiikiimleri demek olan vakfiyedeki sartlardir.

Osmanli doneminde bir vakif ii¢ asamadan gectikten sonra
kuruluyordu. @Once kurulacak vakfin fikri tasarimi yapiliyor, sonra
secilen amaglar dogrultusunda "miiessesat-1 hayriye" dedigimiz hizmet
binalar1 inga ettiriliyor ve hizmetin siirekliligini saglamak igin gerekli
olan gelir kaynaklar1 belirleniyordu. @Ugiincii agsamada hazirlanan
vakfiye, mahkemenin onayina sunuluyordu. Mahkemelerce kurulmas:
uygun bulunan vakiflarin vakfiyeleri, mahkemede tutulan Ser'iye Kiitiik

2 Nazif Oztiirk, “Sosyal Siyaset A¢isindan Osmanli Dénemi Vakiflar1”, Osmanli, c. V,
Yeni Tiirkiye Yaymnlari, Ankara, 1999, s. 34.

3 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. III, Milli Egitim
Basimevi, istanbul, 1993, s. 576.

4 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Hukukunda Vakiflar, Hiikiimleri ve Cesitleri”, Tiirkler,
c. X, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 831.
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Defteri'ne istinsah ettiriliyor ve orijinal niisha vakfi kuran kisiye iade
ediliyordu.®

Vakifin koydugu sartlara en zalim, en miistebit hiikiimdarlar bile
dokunamazlar; vakfiyenin bir harfini dahi degistiremezlerdi.
Vakfiyelerin teyit edici kuvvetleri ve cezai hiikiimleri maddi degil
manevi idi. Vakfiyelerin sonuna bir takim ayet ve hadisler yazilir, ek
olarak beddua da edilirdi. Vakfiyeyi bozmak, konulan sartlara riayet
etmemek isteyenler, bu sdzlerin manevi tesiri ile korkutulurdu®.

Vakfiyeler, hiiccetler” iginde nev'i sahsmna miinhasir bir hiiccet
cesididir. Hem {isluplar1 ve hem de muhtevalan itibariyla diger
hiiccetlerden ayrilirlar. Vakfiye, vakif hiikmi sahsiyetinin tizigi
mesabesinde olan ve Ser'i Mahkeme tarafindan tasdik edilen yazih
belgelerdir. Muhtevasi ve bir tiiziik mahiyetinde olmasi1 hasebiyle sekil
agisindan da diger hiiccetlerden ayrilir. Hiiccetlere ait genel ozellikler
disinda, basinda mutlaka bir baglangi¢ boliimii vardir. Bu boliimdeki
ifadeler vakfedene ve vakfa gore degisir. Ayrica her vakfiye biitiin
unsurlariyla tam olan bir dava dosyas: niteligindedir®.

Tahlilini yaptigimiz Sinan Pasa vakfiyesi 9 Safer 917/ 8 Mayis 1511
tarihinde diizenlenmistir. Vakfin Hacthamza® denilen yerde yolcularin,
garip ve yoksullarin konaklamas: icin kuruldugu anlagilmaktadir.
Vakfiyede, vakif icin bir imaret, bir mescid ve bir ahir bina edildigi
kayd: ve diger tarihi bilgiler, Hacthamza'nin o donemde yol iizerinde
bir yerlesim yeri oldugunu gostermektedir. Vakfiyenin o doénemin
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve iktisadi hayat: ile ilgili énemli bilgiler
icerdigini sOyleyebiliriz. Vakfiyenin asil niishasina ulagilamamustir.
Vakfiye ile ilgili elimizde daha sonraki tarihlerde istinsah edilmis iki
niisha bulunmaktadir. Bunlardan birisi 33 numarali Amasya Ser’iyye
Sicil Defterinde 130-134. sayfalar1 arasinda 5 sayfa olarak yazilmistir.

5 Oztiirk, “Osmanli Déneminde Vakaflar”, Tiirkler, c. X, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara, 2002, s.799.

¢ Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., c. III, s, 577.

7 Huccet: Hakim huzurunda ikrar ve takrirve akit ve vasi tayinive bir hususa izin
verilmesi gibi hiikmii ihtiva etmeyen hususlar hakkindaki vesikalar hakkinda
kullanilan bir tabirdir. (Bkz.: Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., c. I, 5.865).

§  Ahmet Akgiindiiz, “islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki: Ser'iye
Mahkemeleri ve Ser'iye Sicilleri”, Tiirkler, c. X Yeni Tiirkiye Yay., , Ankara, 2002, s.
105-106.

®  Bugiin Corum 1li Karg ilgesine bagli bir beldedir.
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Defterin siyak ve sibakindan 1138 /1726 Cemaziye’l-ahir basi/Subat-Mart
tarihinde deftere kaydedildigi anlasilmaktadir. Vakfiye metni Arapga,
yazi tiirti nesihtir. Olduk¢a diizgiin ve okunakli bir yazidir. Ancak
anlam bozuklugu ve disiikliigiine sebep olacak eksik ve hatal
yazimlarin bulundugu, Arapca gramer kurallarina uymayan baz
hatalarin oldugu metinde goriilmektedir. Calismamizda bu niishadan -
tarih olarak digerinden once istinsah edildigi igin- I. niishas1 olarak
bahsedecegiz.

Vakfiyenin esas aldigimiz II. Niishast Vakiflar Genel
Midirligiinde kayitli 17 Rebiul-ahir 1309/ 20 Kasim 1891 tarihinde
istinsah edilmistir. Tek bir sayfa halindedir. Rik’a kirmasz ile yazilmistir.
Sayfa dorde katlanmus, katli yerlerinde yirtilmalar ve yazida silinti,
eksikler ve okunmasi miimkiin olmayan kisimlar olusmustur. Yazim ve
Arapca gramer kurallar1 bakimindan A niishasina gore ¢ok daha iyi
durumdadir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi istinsah tarihi A
niishasindan sonra oldugu igin ¢alismamizda bu niishadan II. Niishas1
ad ile bahsedecegiz.

Ayrica vakfiye haricinde, 33 numarali Amasya Ser’iye Sicil
Defteri'nde vakfiye kaydimnin hemen devaminda gelen 135-136.
Sayfalarda vakfiyede belirtilen gelir-gider, bunlarin nerelere harcandig;,
vakif akarlarmin durumu ile ilgili bir kayit daha bulunmaktadir. Bu
kayit vakfiye bakimindan onemli bilgiler icerdiginden g¢alismamizda
degerlendirmeye almmuigtir

L Sinan Pasa (Ol. 927/1520-1521)

Bu boliimde, ¢alismamiza konu olan vakfin kurucusu ve vakfa
ismini veren Sinan Pasa’nin hayati ile ilgili bilgi vermeye calisacagiz.
Sinan Pasa'nin dogum tarihi ile ilgili bir bilgiye ulasamadigimiz
oncelikle ifade edelim. Sinan Pasa, “Yularkist1” lakabi ile bilinmektedir.
Sehzade Ahmet'in!® vezirligini yapmistir. Hizir Pasa'nin'' kolesi iken,
azat olunmus ve biirokraside yiikselmistir.

10 Sehzade Ahmet, II. Bayezid Han'in II. sehzadesidir. Amasya’da 870/1465-66
senesinde dogdu. Annesi Biilbiill Hatun’dur. 886/1481 senesi Rebiu’l-Evvel/Nisan-
Mayis aymin on ikinci giinii Amasya valisi oldu. 918/1512 senesi Rebiu’l-
Ahir/Hazran-Temmuz ay1 basinda Amasya’da saltanatini ilan etmis ve biat merasimi
yapmistir. Adma hutbe okutmustur. Halk arasinda “Yularkisd1” demekle meghur
Sinan Pasa’y, vezir-iazam, kendisine zorla itaat eden Mustafa Pasa’y1 da af ve iltifat
ederek vezir-i sani olarak atamistir. Kendisi bazi pasa ve beylerin destegine
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Amasya Evkaf-1 Sultaniyye miitevellisi Abdi Celebi'nin vefat:
tizerine Yularkistt Sinan Pasa Evkaf-1 Sultaniyye miitevelliligine
getirilmistir.”> Saltanat vekili Kasim Pasamin 909/1503-1504 yilinda
Amasya’dan firar edip, Trabzon valisi Sehzade Selim’in yanina gitmesi
tizerine, Sehzade Ahmet’e saltanat vekili olmustur. Bunun {tizerine
uhdesinde bulunan Evkaf1 Sultaniyye Miitevelliligini ulemadan
Hubbetullah Efendiye vermistir.!>

925/1519 senesi Safer/Subat-Mart ayinda Amasya Muhafiz1
olmustur. Amasya Beylerbeyi $Sadi Pasa’'min Amasya’dan Sivas'a
gittigini duyan Ziinnin Baba'4 Varay, Mecitozii, Turhal taraflarinda
kiyama kalkmistir. Uzun Riistem Bey, yanma sipahilerden aldigi bir
kuvvetle Ziinn(in Baba’y1 bastirmistir. Bu esnada Yularkist1 Sinan Pasa
Osmancik nahiyesi “Hacthamza Kasabasi”ni egkiyanin taarruzundan
muhafaza ile gorevlendirilmis ve orada yerlesmistir. Sinan Pasa orada
cami, imaret, mektep yaptirmis kasabay1r mamur hale getirmisgtir.!s

Bayezid Pasanin'® eski yerlesim yeri Hacithamza Kasabasinda
yonetici olan Sinan Pasa, Efendisi'nin Amasya smirlarinda bina ettirdigi

giivenerek 918/1512 20 Sevval/29 Aralik aymnda topladigi askerleri ile Yenisehir
bolgesine gitmis ve orada kardesi Sultan Selim ile karsilasmistir. Kanlt muhabereden
sonra maglup olmus, kardesi Selim tarafindan bogularak dld{iriilmiis, nas1 Bursa’da
II. Murad Tiirbesine defn olunmustur. (Bkz.: H. Hiisameddin, Amasya Tarihi, c. 111,
(Yay. Haz.: Mesut Aydin-Giiler Aydin), Amasya Belediyesi Yay., Amasya, 2007, s.
146, 168)

11 Hizir Pasa; Amasya’da sekban bagi Hasan Aga'nin ogludur. Amasya’da Sultan IL
Murad'in sarayma Yeniceri Agasi, 848/1444-1445 senesinde Amasya Beylerbeyi
olmustur. (Bkz.: H. Hiisameddin, a.g.e., c. III, s. 136)

12 H. Hiisameddin, a.g.e., c. III, s.154.

13 H. Hiisameddin, a.g.e., c. III, s.155.

14 Baba Ziinnun; 933/1527 tarihinde Bozok/Yozgat'ta alevilerden Baba Ziinnun diye
meshur alevi ayaklanmasmin lideridir. Ayaklanmanin ilk nedeni Bozok Kizilbas
Tiirkmenlerinden Siiliin Ogullar1 elinde bulunan araziye verginin fazla yazildig:
iddiasidir. (Bkz.: Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. I, TTK Yay., Ankara,
1983, s. 346).

15 H. Hiisameddin, a.g.e., c. III, s.180.

16 Osmanli Devletinin kurulus déneminde I. Mehmet ve II. Murat'in veziriazamligini
yapan devlet adamidir. Arnavut asilli oldugu tahmin edilmektedir. Ancak
Amasya’da dogdugu icin Amasya’ll olarak bilinir. Sarayda yetismis ve Yildirim
Bayezid zamaninda bazi askeri gorevlere getirilmistir. Celebi Mehmet'in Amasya’da
sancak beyligi sirasinda onun yakin maiyeti arasinda yer aldi. Fetret devrinde de bu
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hamamin yikildigini gérmiis ve dagdan hamama su getirerek, hamamu
tamir ettirmistir. Daha sonra bu hamama “Sinan Pasa Hamami”
denilmistir. Bu hamamu ve ciftligi ile diger koyleri ve mezralar1 vakif
gelirine tahsis edip Bayezid Pasa'nin maksadina uygun olarak yeniden
canlandirmigtir. Bu duruma goére vakfin ikinci kurucusu olmus ve
vakfin yonetimini Bayezid Pasa evlatlarina birakmigtir.!”

Sinan Pasanin tamir ettirdigi bu hamamla ilgili bir bilgi de
sOyledir: “1271/1854-1855 yilinda yagan siddetli yagmuru miiteakip
dehgetli bir sel inerek iizerinde bulunan kopriileri, evleri yikip oniine
katmis ve ufak kubbe gibi taslardan birini Selagzi'min bati tarafinda
bulunan Sinan Pasa Hamami'min kapisi iizerine birakip, pek c¢ok
hayvanati, arabalari, keresteleri ve insani irmaga dokmiistiir. Bu
hamamin {izerinde kalan tas1 ¢ok kimse ugrasarak biiyiik bir mesekkatle
indirmislerdir. Bu hamam Hizir Pasa’nin azath kolelerinden Sinan Pasa
tarafindan 917/1511-1512 senesinde yaptirilmigtir”'8

Yularkisti Sinan Pasa’nin Sehzade Ahmet ile Sehzade Selim’in
(Yavuz) taht miicadelesi sirasinda Sehzade Ahmet adina padisahlik
meselesini goriismek ve iglerini takip etmek iizere dnceden Istanbul’a
gittigini gormekteyiz. Sinan Paga'min Istanbul'a gelisi yenigeriler
tarafindan hos karsilanmamistir. Daha sonra Sehzade Ahmet de tahta
gecmek {izere Istanbul Uskiidar'a kadar gelmistir. Yenigerilerin isyan
sonucu, isler Sehzade Ahmet aleyhine olumsuz bir vaziyet alinca,
Sehzade Ahmet taraftarlarinin mallar1 yagmalanmus; fakat kendileri ele
gecirilememistir. Yenigeriler Bab-1 Hiimayun’a gelen agalar1 vasitasiyla
padisaha bir mektup gondererek isimleri belirtilen Sehzade Ahmet
taraftar1 list diizey gorevlilerin sehirden c¢ikarilmalarini ve Sehzade
Ahmet’in de nereden geldiyse oraya gitmesini istemislerdir. Sultan
Bayezid bunlara kars1 sert tedbirlere bagvurmanin faydasiz oldugunu
anlamis, onlarin isteklerini kabul ederek biri disinda disinda alinmasini
istedikleri iist diizey gorevlileri gorevlerinden almistir. Bu tarihte
I[stanbul’da bulunan Sehzade Ahmet’in veziri Yularkisti Sinan Pasa,
isyancilar tarafindan aranmaktaydi. Tam ele gegecegi bir sirada bir ata
binerek sahile dogru siiratle kagmis ve oradaki bir gemiye binerek

sehzadeye bagl olarak hizmetlerine devam etti. (Daha fazla bilgi i¢in bkz.: Taneri,
Aydin, “Bayezid Pasa”, DIA, Diyanet Vakfi Yay., c. V, Istanbul, 1992, s. 242-243).

7 Mustafa Vazih Efendi, Amasya Fetvalar ve Ilk Amasya Sehir Tarihi, (Yay. Haz. Ali Riza
Ayar, Recep Orhan Ozel), Amasya Belediyesi Yay., May1s 2011, s. 71.

8 H. Hiisameddin, a.g.e., c. I, s. 103.
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sahilden uzaklagsmak suretiyle canim kurtarmistir. Bu arada Uskiidar’'da
kendisini alip Osmanli tahtina gotiirecek gemiyi beklerken, lalasim
karsisinda goren Sehzade Ahmet durumun farkina varmis, artik bu
durumda tahta gecmesinin zor olacagini ve ayni zamanda Uskiidar’da
beklemenin tehlikeli ve anlamsiz bir hal aldigini gorerek Gebze'ye
gitmigtir®.

Yine Yularkisti Sinan Pasa ile ilgili bir baska bilgi de Sehzade
Siileyman’in (I. Siileyman/Kanuni) sancaga tayini ile ilgilidir. Sehzade
Siileyman ilk olarak Sebinkarahisar (Sabhane-i Karahisar) sancagina
tayin dilmistir. Sehzade Ahmet bu atamay1 6grenince Amasya’ya komsu
bir sancak olmasi ve Siileyman ile komsuluk yapmak istememesi
sebebiyle bu kararin degistirilmesi ve onun baska bir sancaga
gonderilmesini istemigtir. Lalast Yularkistt Sinan Pasa, Sehzade
Ahmet’e: “Diismaninin senden ya ¢ok uzakta, ya da yanina yakin olmasi
gerekir ki onu kontroliin/gozetimin altinda tutabilesin” seklinde goriis
beyan ederek Sehzade Siileyman’in Sebinkarahisar’da kalmasinin daha
uygun olacagini sdylemistir. Ancak Sehzade Ahmet lalasinin goriisiine
uymamis, vezir-i azam’a mektup gondererek: “Padisah kulunu (Sehzade
Ahmet) keder ve gama sokmustur. Benim onu, onunda beni
sevmedigini bilmiyor mu? Komsulugun sevgi ve dostluga bagh
oldugunu, koti komsunun yaninda yoresinde bulunmasmi
istemedigini, Siileyman’a bagka bir yerden has verilirse bir sey
demeyecegini” belirterek bunu kabul etmemistir. Bunun iizerine
Sehzade Siileyman Bolu sancagina verilmis, Sehzade Ahmet buraya da,
saltanata giden yol tizerinde olmasi nedeniyle kars1 ¢itkmigtir. Bu itiraz
tizerine Sehzade Siileyman Kefe Sancagina verilmistir?.

Amasya Mutasarrifi Sinan Pasa’nin eskiyanin kokiini kurutmak
maksadiyla sancagin her tarafini dolagsmis, ancak 927/1520-21 senesinde
Mecitozii civarinda eskiyay: takip ve cezalandirmaya devam ettigi bir
sirada eskiya tarafindan pusuya diistirtilmiis ve sehit edilmistir.?!

19 Faruk Soylemez, “Yavuz Sultan Selim’in Taht Miicadelesi”, Kahramanmaras Siit¢ii
Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (Sayi: 33, Y11:2012/2), s. 78-79.

20 Hoca Saadettin, Tacii't-Tevdrih, c. IV, (Hazirlayan: Ismet Parmaksizoglu), Kiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara, 1992, s. 7-8.

21 H. Hiisameddin, a.g.e., c. I, s. 180. Ancak Sinan Pasa’nin &liimii ile ilgili farkli bir
tarih de verilmektedir. Sicilli Osmani’de verilen bilgiye gore; Sinan Pasa (Yularkistr)
Ender(in’da yetismis Kayseri Beyi olmustur. Sonra Sehzade Cem’in Kapicibasi ve
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IL Hac1 Hamza Kasabasi

Hacthamza, Corum Ilinin Karg: Ilgesine bagli bir belde olup
dogusunda Osmancik, giineybatisinda Iskilip, batisinda Tosya ve
kuzeyinde Kargi ilgeleri bulunmaktadir. Dort tarafit daglarla gevrili olan
belde, Kizilirmak'in olusturdugu vadi boyunca ekime ve yerlesime
uygun olan araziler {izerine kurulmustur. Corum ili sinirlar1 igindeki en
yliiksek dag olan Kose Dagi'nin kuzey eteklerine kurulmus olan
beldenin deniz seviyesinden yiiksekligi yaklasik 400 m’dir. Ortalama
olarak 41-42 kuzey enlemleri ve 34-35 dogu boylamlar: arasinda kalan
yerlesimin il merkezine olan uzakligi 100 km, ilge merkezine ise 19
km’dir.22

Hacithamza isminin gectigi en eski belge, calismamiza da konu
olan Sinan Pasamin orada yaptirdigl, gilinlimiize sadece minaresi
ulasabilmis olan Sinan Pasa Camisi'nin 912/1506-1507 tarihlerini tasiyan
kitabesidir?®. Evliya Celebi, Hacthamza kasabasi ile ilgili; Hact Hamza,
Habib-i Karamani halifelerindendir, bu kéyde dogmasi ve sohret
bulmasi nedeniyle buranin Hacthamza koyti adi ile isimlendirildiginden
bahsetmektedir*. Koy yerlesiminin ¢ok eskilere dayandig:
anlagilmaktadir.

veziri olmus, daha sonra da Sehzadde Ahmet’in hizmetinde bulunmustur. 918/1512’de
Iran harbinde sehit olmustur. Insafli ve 1liml1 bir kisilige sahip oldugu belirtilmistir.
(Bkz.: Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdni, c. V, (Yayina Hazazirlayan: Nuri Akbayar,
Eski Yazidan Aktaran: Seyit Ali Kahraman), Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul, 1996, s.
1512). Bu iki kaynakta bahsedilen Sinan Pasa ayni1 donemde yasamalarina ragmen,
oliim tarihlerindeki farklilik, iki ayr1 sahsiyet olmalar ihtimalini yansitmaktadir. Biz
¢alismamizda Amasya Tarihi (Hiiseyin Hiisamettin) bilgilerini esas aldik .

2 {. Erdem Ufuk- K. Kutgiin Eyiipgiller, “Hacthamza’da Geleneksel Konut Mimarisi
Ve Korunmast”, Gazi Univ. Miih. Mim. Fak. Der., c. 23, No 2, 413-424, 2008, s. 414.

2 Kitabe metni: “Der zeman-1 $ah Sultan Bayezid / Gest cennetin beyaban-1 zemin /
Sahibi devlet Sinan Pasa ki o / Seyf i Islamest ber a’da-i din / Arz-1 Hact Hamza abad
kerd / Halk ez diizd'u harami gest emin /Hane- i hayr-1 dirdz menzil bi saht / Ca‘i fi
tarihiha hayr-u’l-miibin 912”. Sah Sultan Bayezid zamani / Cennetin kirlarinda gecti /
Devletli Sinan Pasa / Islam’in kiliciyla din diismanlarini / Hacthamza’dan tamamen
siirdii / Halk hirsiz ve hayduttan korkmadan gecti / Bu hayirli mekandan uzun getin
yollarinda(yolculuklarinda) / Hayru’l-miibiyne denk geldi tarihiyle 912. (Bkz.: Salih
Pisil, Hacithamza Kasabastmin Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii, Istanbul, 1968, s.8.

2 Evliya Celebi, Seyahatname, c. 2, (Hazirlayanlar: Z. Kursun- S. A. Kahraman-Y. Dagl),
Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul, 1999, s. 93).
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Beldenin  i¢inde  bulundugu  cografyaya admi  veren
“Paflagonlar’in M.O. 1100lerde bdlgeye yerlesmesiyle, M.O. 700‘lerde
“Kimmerler”in  hakimiyetine kadar gegen siirede; Henetler,
Mariandynalar, Caukonlar, Leukeusyrerler gibi kavimlerin buraya gelip
yerlestikleri goriilmektedir. Kafkasya’dan gelip bolgeyi hakimiyeti
altina alan “Kimmerler”, M.O. 584‘te Lidyalilar, M.O.546’da Iranlilar
(Medler), Biiyiik Iskender tarafindan yenilgiye ugratilana kadar bolgeye
hiikmetmislerdir. Roma Imparatorlugunun M.O.64 yilinda bdlgeyi
egemenligi altina almasina kadar gegen siire igerisinde bolge, {i¢ devlet
arasinda el degistirmigtir. M.O. 200'lerde Galatyalilar, M.O.120lerde
Pontuslar ve son olarak bu alan, M.O. 104'te Bitinya hakimiyetine girmis
ve bu egemenlik, Roma isgaline dek stirmiistiir. Roma
Imparatorlugu'nun M.S. 395'te ikiye boliinmesiyle bolge, Dogu Roma
Imparatorlugu smurlart iginde kalmig ve bu durum M.S. 1075'e kadar
kesintisiz olarak devam etmistir. Bu tarihten itibaren, Istanbul Latin
imparatorlugu, Trabzon Rum imparatorlugu (Kommenler) ve
Danismentliler arasinda siirekli el degistirse de, Dogu Roma
Imparatorlugu'nun bélgedeki hakimiyeti, aralikli olarak M.S. 1213’e
kadar var olmustur?.

Bolgenin Tiirk hakimiyetine gecisi, 1213 yilinda Cobanogullar:
Hiikiimdar:1 Hiisamettin Bey zamaninda gerceklesmistir. Daha Once
Danismentliler tarafindan ele gecirilmis olsa da, bélgedeki hakimiyetleri
uzun stirmemistir. Bolge, 1309 yilinda el degistirmis ve Candarogullar
hakim beylik olarak ©¢ne ¢ikmistir. Bu durum 1460 yilinda bélgenin
tiimiiyle Osmanli hakimiyetine ge¢gmesine kadar devam etmistir. Sonug
olarak, Hacthamza’daki Tiirk hakimiyetinin Cobanogullar1 doneminde
basladigi; Osmanli hakimiyetine gegisinin ise 1460ta gergeklestigi kabul
edilmektedir. Hacthamza’ya dair ilk bilgilere Osmanli kaynaklarindan
ulagilmaktadir. Beldenin bu dénemden 6nce de yerlesim alani oldugu
ongoriilmekle birlikte, eldeki belgeler ve mevcut eserler goz Oniine
alindiginda, beldenin 6nem tasiyan bir merkez haline doniisiimiiniin
Osmanli doneminde gerceklestigi anlagilmaktadir?.

Cumbhuriyet donemi baslarinda, Hacthamzanin Corum 1li,
Osmancik Tlgesi'ne bagh bir kdy oldugunu gormekteyiz. S6z konusu
durum, 1947 yilina kadar siirmiistiir. Bu tarihte, yerlesme Kargi Ilgesine

% Ufuk, Eytipgiller, a.g.m., c. 23, s. 414.
% Ufuk, Eytipgiller, a.g.m., c. 23, s. 414.
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baglanarak, 1953‘e kadar Kastamonu ili idaresinde kalmistir. Kargi
flgesinin 1953'te Corum’a baglanmasiyla idari olarak tekrar Corum’a
dahil olmustur. Belediye teskilatinin 1972 yilinda olusturulmasiyla 6nce
kasaba, daha sonra belde olarak adlandirilmistir. Gliniimiizde Corum
Ili, Karg Ilgesinin beldesi konumundadir?.

Miithimme Defterleri'nde yer alan, 17 Subat 1566 tarihli bir
hiikiimde Karye/kdy olarak zikredilmis, 25 Temmuz 1568 tarihli bir
hitkkimde de “derbend” olarak adlandirilmistir. Hacithamza'nin
“derbend” olarak adlandirilmasi, burasinin Osmanli’da 6nemli ana/gegit
yollar tizerinde yer aldigini gostermektedir?.

Hiiseyin Hiisameddin eserinde Sinan Pasanin gelirlerini vakfina
tahsis ettigi baz1 mallarmi1 Hact Hamza’daki cami ve imarete vakfettigini
su sekilde ifade etmektedir: “ 917 senesi Safer ay1 basinda (1511 Nisan-
Mayzis) iftiharu’l-viizerau’l-kiram Mubhtaru’l- kiiberau’l- feham Sinan
Pasa b. Abdu’l-Hayy Amasya’da yaptirdigt hamamimi®, civardaki
sarayini, Cukur Bahgeyi, Hoca Salih Zade miilkiine bitisik Setbasi
Bahgesini, Sultan Bayezid Camii Haremi bitisigindeki Go6l Yeri adh
bahgeyi Haci Hamza nahiyesinde mevcut ciftliklerini oradaki cami ve
imaretine vakf etmigtir”?.

Bu boéliimde Sinan Pasa tarafindan Hacthamza’da kurulan vakfin
miistemilatini olusturan eserler konusunda kisaca bilgi verelim.

II. 1. Sinan Pasa Camisi ve Minaresi

Sinan Pasa Camisi'nden giiniimiize sadece minaresiyle kitabesi
ulagsmistir. Kitabesine dayanarak, minarenin, Sinan Pasa tarafindan 911-
912/1506-1507 tarihlerinde cami ile ayni zamanda yaptirildig:
diistintilmektedir. Corum Miize Midirliigii'nde bulunan, 12.01.1978
tarihli, 19 — 04 — 1 — (1.0)/3 envanter numarali belgeyle tescil altina alinan

2 Ufuk, Eytipgiller, a.g.m., c. 23, s. 414.

28 E. Ekmekg¢i, Ge¢misten Giintimiize Biitiin Yonleriyle Hacthamza Beldesi, Corum, 2002, s.
23

2 Hamamin Sinan Paga tarafinda tamir ettirildigi ile ilgili Mustafa Vazih Efendi'nin
verdigi bilgi (Bkz: Mustafa Vazih Efendi, a.g.e, s. 71) ile Hiiseyin Hiisamettin’in
verdigi bilgi (Bkz: Hiisameddin, a.ge.,c. I, s. 103) ayrnudir. Ancak Hiiseyin
Hiisamettin'in burada hamami Sinan Pasa vakfi gayri menkulleri arasinda
gostermesi kanaatimizce yanlhstir. Ciinkii bu hamam inceledigimiz vakfiye metninde
vakfin gayrimenkulleri arasinda sayilmamaktadir.

% Hiisameddin, a.g.e., c. II, 5. 163.
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minareye, cami avlusundan kuzeye bakan, 0.60m.x1.40m. boyutlarinda
basik kemerli bir kapidan girilmektedir. Tas korkuluklu ve dairesel
kesitli tek serefeye 58 adet ahsap ve tastan yapilmis basamaklarla
ulasilmaktadir. Serefe altt mukarnashdir. Minare kiilah1 konik govdeli
olup, metal levhalarla kapli ve ayyildiz alemlidir. Yaklasik ytiksekligi 22
m. olan minarenin duvar orgiisii almasik olarak tatbik edilmisse de, dis
sivasina kesme tas goriintiisii verilmistir.?!

II. 2. Sinan Pasa Hani

Sinan Pasa Kiilliyesi olarak adlandirilan yap: toplulugu iginde
bulunan ve yakin zamanda {ist ortiisii ¢okmiis olan Menzil Hani, Sinan
Pagsa Camisinin giliney tarafinda harap durumda varligim
sirdiirmektedir. Yapi, genel olarak dikdortgen planhdir. Yaklasik
33m.x12m. boyutlarindaki tonoz ortiilii tek bir hacim olarak yapilmis
olan han, icte ti¢ kemer kaburgas: ve dista giiney duvar1 boyunca yine
ti¢ kiiciik payandayla desteklenmistir. Bati duvari giintimiizde hala
ayaktadir. Tonoz ortiintin 2001 yili ocak ayinda kar yiikiiyle yikildig:
belirtilmektedir. Dogu duvari, bat1 duvari ile ortii baglantis1 ve cami ile
hanin arasinda kalan béliimdeki hiicrelerin 1943 depreminde yikildig:
bilgilerine belgelerden ulagilmaktadir. Kuzey duvari boyunca yer alan
bu hiicrelerin asevi odalar1 olarak kullanildiklarina dair iddialara
rastlansa da, sozii edilen odalarin konaklama amaciyla kullanildig:
olasilig1 daha kuvvetlidir. Kemer {izengi seviyesine kadar tag duvar olan
yapinn tonoz Ortiisii, tugla ve horasan harci kullanilarak insa edilmistir.
Ayakta olan bati duvar iizerinde igeriden disariya dogru daralan iki
pencere agiklig1 gortilmektedir. Corum Miize Midiirliigii'nde bulunan,
12.01.1978 tarihli, 19 — 04 — 1 — (1.0)/2 envanter numaral1 belgeyle tescil
altina alinmistir. Hanin tescil fisinde, kuzey ve giiney duvarlar {izerinde
kemerlerin iki yanina denk gelecek sekilde kargilikli 12 (her duvarda 6
tane) delikten bahsedilmektedir. Ayrica, i¢ duvarlarin kire¢ sivali
oldugu belirtilmektedir. Duvar kalintilar1 iizerindeki is izlerinden
buralarda ocak yerlerinin bulundugu olasilig1 akla gelse de bu fikri
destekleyecek herhangi bir kanut bulunamamigstir®.

31 fsmail Erdem Ufuk, Corum Hacthamza'da Sit Koruma Projesi, Istanbul Teknik
Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Basumamus Yiiksek Lisans Tezi, Ocak, 2007, s. 22.
%2 Ufuk, a.g.t., s. 22-23.
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IL. 3. Sibyan Mektebi

Sinan Pasa Kiilliyesi'ne ait bir bagka yap1 da sibyan mektebidir.
“Tas Mektep” olarak da adlandirilmaktadir. Sinan Pasa Camisi'nin eski
minaresinin batisindadir. Minareyle arasinda sonradan yapilmis bir bina
yer almaktadir. Sibyan mektebinin girisi, cami avlusuna bakan basik
kemerli bir kapidir. Kare planl tek bir hacimden olusan bina, basik bir
kubbeyle ortiiliidiir. Giiney duvarinda bir penceresi bulunmaktadir.
Bunun haricinde bati duvarinda gomme bir ocak ve baca g¢ikis
goriilmektedir. Diger iki duvar tizerinde basik kemerli 2 nig
bulunmaktadir. Kubbe tugla orgiiliidiir. Sivas1 yer yer dokiilmiis
durumdadir. Zeminde goriilen sap betonunun sonradan yapildig:
anlasilmaktadir. Bu beton plakanin kaldirilmis olan boliimlerinden
ozgiin zemin kaplamasmin dogal tas doseli oldugu anlasilmistir.
Duvarlar1 yaklasik 1 m. kaliniginda olan binamin dis yiizeyi ¢imento
sivastyla kaplanmistir. Cesitli catlaklar ve siva dokiintiileri altindan
0zgiin moloz tas duvar orgiisii segilebilmektedir. Bina, Corum Miize
Midiirliigii'nde bulunan, 12.01.1978 tarihli, 19 — 04 — 1 — (1.0)/4 envanter
numaral belgeyle tescil altina alnmugtir.?

II. 4. Sinan Pasa Hamam1

Hacthamza Hamami olarak da bilinen Sinan Pasa Hamam;,
kiilliyeyi olusturan bina toplulugu igerisinde, sur duvarinin {izerinde
kalan tek binadir. Hamam, plan olarak degerlendirildiginde, bir
soyunmalik, bir iliklik, iki sicaklik ya da halvet, bir sicak su deposu ve
bir kiilhandan olusan kiigiik bir hamamdir. Kaleye Sokak tizerinden bir
cifte kapiyla girilmektedir. Bu kapilardan gegilerek, ortasinda sonradan
yapildigi anlasilan bir havuz bulunan basik kubbeli soyunmalik
mekanina ulagilmaktadir. Soyunmali§in duvarlarindaki izler, burada
onceden ikinci bir katin varligina isaret etmektedir. Bu ikinci katin,
soyunmaligin duvarlarin1 ¢epecevre dolasan soyunma kabinlerinden
olustugu tahmin edilmektedir. Gliniimiizde ¢imento sivasi ile sivanmisg
durumda olan dis cephenin, daha Once tas Orgiiniin goriilecegi bir
sekilde ¢iplak birakilmis oldugu eski fotograflardan tespit edilmektedir.
Sinan Pagsa Hamami, Corum Miize Midiirliigiinde bulunan, 12.01.1978

% Ufuk, a.g.t., s. 23.
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tarihli, 19 — 04 — 1 - (1.0)/5 envanter numarali belgeyle tescil altina
alinmistir3.

III.  Vakfiyenin Tahlili

Tahlil calismamizda her iki vakfiye metni karsilastirilmistir.
Birinde okunmayan kisimlar digerinde okunmus, ise dogru yazilan
niisha tercimede esas alinmistir. Her ikisinde de okunamayan
durumlarda ya bos gecilmis ya da siyak ve sibaka uygun takdiri bir
okuma yapilmis, bu durum da dipnotta belirtilmistir. Vakfiyenin iki
niishaya dayali tek terclimesi yapilmistir. Metinlerde, ozellikle dua
boliimlerinde belagatli/fesahatli bir dil ve ¢ok sayida miiteradif kelime
kullanildigy igin, terciimede lafza bagli kalinmadan maksat yansitilmaya
calistimistir.  Vakfiyenin terclimesi ve iki arapga niisha, ¢alismanin
sonuna eklenmistir. A niishasmin 30 nolu defter ve 130-134 aras: sayfa
numaralari, Amasya Ser’iyye Sicil Defterini numarasini ve Ser’iyye Sicil
Defteri'nde Sinan Pasa vakfiyesinin bulundugu sayfalar1 gostermektedir
ve bu numaralandirmalar bizzat defterde mevcuttur. Ancak bu
niishadaki satir numaralandirmasi tarafimizdan yapilmistir. Amacimiz
takip kolaylig1 saglamaktir.

Vakfiyenin giris boliimii Allah’in nimetlerine hamd ve sena ile
baslanmustir. Ozet olarak hayir isleri yapanlara saadet yolarini agan, bol
sevap veren, bu iyilik ve sevaplar: ebedi kilan, en kii¢lik nimetini bile
yaratmaktan aciz kalman, nefsin arzularma diismekten sakinan
kimsenin stikrettigi gibi Allah (c.c)’a siikretmekle bashiyor

Devaminda vakfiyede ele alinan, hususlarin Sinan Pasa’nin bilgisi
dahilinde yazdirildigi, Sinan Pasa’nin fetvalara ve miictehit imamlarin
goriislerine uygun olarak bu yazilanlarin dogrulugunu onayladig: ifade
ediliyor. Vakfiyeyi yazanin ise Ankara’da ikamet eden [e]l Mevla Ahmet
bin Suca’i] oldugu belirtiliyor.

Bundan sonra diinya hayatinin degersizligi*® dert ve cefa yeri
oldugu, bu diinyada kimsenin kalict olmadigi, ahiret hayatinin

% Ufuk, a.g.t., s. 23-24.

% “Diinya hayati oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. (Allah’in azabindan
korkanlar igin) elbette ahiret yurdu daha hayirlidir” Enam, 6/32; “Biz, gogi, yeri ve
bunlar arasindakileri, oyuncular (isi, eglencesi) olarak yaratmadik” Enbiya, 21/16.
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kazanilacag: bir yer oldugu®, akilli kisinin diinya hayatina gonliinii
kaptirmamasi gerektigi hususlar: ifade edilmistir.

Ebedi mutlulugu elde etmek icin nefsin esaretinden kurtulmak, bu
glinlinii diine kiyaslayarak¥”  giinahlardan uzaklagsmak ve Omdiir
sermayesi tiiketmeden, amel yapma imkanini kaybetmeden, iyilikleri
cogaltmak gerektigine vurgu yapilmistir.

Hayir islerinin en degerli kazang, ihsanin en verimli manevi bir
yatirrm olduguna®. iyiliklerin giinahlar1 silecegine®, sadaka ve
iyiliklerin en faziletlisinin kesintisiz ve siirekli devam edenlerinin,
ebediyete kadar sevabi kesilmeyecek ve faydalar1 kiyamete kadar son
bulmayacak olan miiessesenin de vakif olduguna vurgu yapilmustir.

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v)'in; “ Insanoglu 8ldiigii zaman iigii
hari¢ tiim amelleri son bulur; faydalanilan ilim, kisiye dua edecek salih
evlat, sadaka-i-cariye”# hadis-i serifi de bizzat zikredilerek konunun
onemi vurgulanmistir.

Vakfin 6nemi ile ilgili yapilan agiklamalarin Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’in Siinnetinden esinlenerek ifade edilmeye calisilan edebi
ciimlelerden olustugu goriilmektedir. Biz burada bu ifadelerin hangi
ilahi mesajdan ilham almis olabilecegini imkanlar nisbetinde
dipnotlarda vermeye calistik.

Yukaridaki  giristen sora  vakfin kurulus gayesi ve
miistemilatindan bahsedilmistir. Buna gore vakif, yolcularin, garip ve
yoksullarin konaklamas: igin Hacthamza denilen yerde kuruldugu
belirtilmis, vakif i¢in bir imaret, bir mescit ve bir ahir bina edildigi
kaydedilmistir.

Vakfiyenin devaminda, vakfin gelirleri detayli bir sekilde
belirtilmektedir. Hacthamza gevresinde ve degisik yerlerde bulunan
miilklerini yukarida bahsedilen imaret, mescid ve ahirin hizmeti igin
vakfettigi belirtilmektedir. Vakfedilen miilkler sunlardan olusmaktadir:

% “Siiphesiz biz sizi biraz korku, biraz aglik, biraz da mallardan, canlardan ve
iirtinlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Miijdele o sabredenleri!”. Bakara, 2/155.

¥ “Iki giinii birbirine esit olan Miisliiman ziyandadir” meshur hadis-i serifi. (Ibrahim
Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ak¢ag yay., Ankara, 1988, c. 2, s. 68)

3% “Iman edip salih amel isleyenlerin kotiiliiklerini, elbette oOrtecegiz. Onlari,
islediklerinin daha giizeliyle 6diillendirecegiz.” Ankebut, 29/7.

% Hud, 11/134.

4 Ahmet Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VIII, fstanbul, 1983, s. 184,
(Kitabu'l-Vesaya, 14).
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1 - Sonisa’ya* bagh Kali Kala*> adl1 koy, tiim siurlari, dahili ve
harici yerleri, surb hakki®, sularinin yatag, zikredilsin ya da edilmesin
koy cevresinin tiim haklari, imar edilmis ya da edilmemis yerleri,
ovalari, daglari, dereleri ve su kaynaklari, kerestelikleri ve odunluklari,
yazlik ve kislik yerleri, Tiirkge’de dinkhane* denilen geltik dovme yeri,
asagisinda degirmen, ve Tiirkge’de saray denilen kasir, hamam, bahge
ve otlak.

2 - Yine ayn1 bolgede (Sonisa) Yir kizdi*® Koyiinde bulunan bir
celtik dovme yeri (dinkhane) koy halk: tarafindan bilinen tiim simnirlar:
ile,

3 - Amasya beldesinde Hac1 Salih oglunun evine bitisik Sed Bahge,
zimmi mabhallesi yaninda Cukur Bahge, Sultan Bayezid Cami-i haremi
bitisigindeki Golyeri, Dograk‘ Mahallesi'nde bahgesi ile beraber bir ev
icinde ti¢ degirmen,

41 Sonisa Erbaa kasabasinin eski merkezi. Adi, “Sunisa, Sanusa, Sanusat” olarak
degisik sekillerde ifade edilmistir. Sanus, muhasib anlamina gelmektedir (Bkz.:
Hiiseyin Hiisameddin, a.g.e., c. II, s. 81).Evliya Celebi’de: “Sonusa Karyesi'nin Sivas
topragisinirlarinda  {igyiiz haneli,camisi, hant ve mescidi olan, bag-bahgeli mamur
bir kasaba” oldugunu ifade etmektedir. (Evliya Celebi, a.g.e., c. 2, s. 202). Bugiinkii
ad1 Ulukéy’diir.

4 1. Niishada (bi kali kal’a ), II. niishada (kali kal’a) seklinde okunmaktadir. Béyle bir
koy adina ulagilamamustir.

4 Surb Hakki (Su Hissesi): Ser’i literatiirde, sirb; umumi veya hususi bir irmaktan bir
tarlay:, bagi, bahgeyi veya hayvanlari sulamak igin nobetle faydalanilan su
hissesidir. (Bak.: Ibrahim Halebi, Miilteka Tercemesi, Serh Eden: Mehmet Mevkiifati,
Sadelestiren, Ahmet Davutoglu, Istanbul, 1983, c. 2, s. 392).

#  Dink; el ile veya su kuvvetiyle isleyen dovme aleti. Fes dovme suretiyle meydana
gelen kece nevindeki kumastan yapildigi igin yapim yerine bu ad verilmistir.
(Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., c. I, s. 452). Burada her nekadar kege dévme yeri olarak
verilmigse de c¢eltigi piring haline getirmek icin yapilan sisteme de dinkhane
denilmektedir.

% 1. nlishada Yer Kizdi seklinde okudugumuz yer adi ikinci niishada
okunamamaktadir.

%  Amasya’da timarhane/bimarhane dogusunda Piringgi ve Yakitiye mahalleleri
glineyinde, yesil irmak kuzeyinde 890/1485-86 tarihine kadar Dograkiye, bu tarihten
sonra Mehmet Pasa adiyle anilan mahalledir. (H. Hiisamettin, a.g.e., c. I, s. 97; fsmail
Hakk: Uzuncarsili, Kitabeler, Milli Matbaa, Istanbul, 1345/1927, s. 93).
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4 - Corum’a baglh Kasim* kasabasinda Tti* ve Karaca hisar®
koyleri

5 - Geldiklan Abad’a* bagh Cigil*! kdyiindeki degirmen

6 - Ladik Kasabasma bagh vakifin ser’i alis verisle edindigi otlak
ve bu otlagin Sultan Ahmet’in itas: ile aldig1 miistemilat: ile birlikte
burada mevcut olan agaglar:.

7 - Turhal nahiyesinde simurlar1 ile beraber Sarukaya koyiiniin
tamamu.

8 - Amasya’ya bagli Argoma® nahiyesindeki sinirlar1 ile beraber
Cakarlar® kdyiinden onalti1 buguk hisse.

9 - Hacthamza’da bulunan tiziim bag: yaris1 imarete, diger yarisi
ise ogullarmin en hayirlisina.>

# L. niishasinda Kasim, II. Niishada kdyim seklinde yazilmstir. Dogrusunun Kasim
oldugunu diisiiniiyoruz.

% Her iki niisha da sk geklinde yazilmigtir. Corum sancaginda koyiin ismine
ulagilamamuisgtir.

#  Karaca Hisar ismi ile bir koy tepit edilememistir.

% Amasya’nin bati ve giiney-bat1 taraflarini icine alan ve Corum’a kadar uzanan
bolgedir.*® Nahiye adin1 Danismend devrinin ilk yillarinda Afsar asireti beylerinden
“Bay Geldi” ve asiretinin bu yorede iskan edilmesinden almistir. (H. Hiisameddin,
a.g.e., II, .348).

51 Geldiklan Abad’a ait bu isimde bir kdy bulunamamustir.

%2 Amasya’nin kuzey bolgesindedir. Merkezi Hakale koyiidiir. Bu nahiye eskiden
Argoma/Suluova 745/1344-45 tarihinden sonra Hakala ismi kullanilir olmustur.
(H.Hiisameddin, a.g.e., L, s. 202).

5 Her iki niishada da JAxda» seklinde gecmektedir. Boyle bir kdy adi tespit
edilememistir.

% Yararlananlar itibariyle vakiflar, hayri ve ziirri olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir:
Tahlilini yaptigimiz Sinan Pasa vakfi hayri vakif kategorisine girmektedir. Hayri
vakiflar: sevap ve ibadet gibi bir fiil islemek amaciyla, dogrudan dogruya tiim
insanliga veya sinirh bir kesime, mesela sadece fakirlere ve kimsesizlere yardim icin
kurulan vakiflardir. Bu tiir vakiflarda vakifin ailesinin de bu vakiftan yararlanmasi
miimkiindiir. Vakifin ailesinin de bir vakiftan yararlanmasi o vakfin hayri olma
ozelligini kaybettirmez. Hayri vakiflarda amag, genel olarak herkesin yararlanmasi
oldugu na gore, vakifin ailesi de "herkes" kavrami i¢inde sayilmalidir. Ziirri Vakaf:
Vakfedenin ziirriyetinden olanlarin bir vakiftan faydalanmalarimi kabul eden
vakiflardir. Bu vakifdan amag, vakfedenin aile fertlerinin vakiftan yararlanmalarini
saglamak oldugundan bunlara ziirri vakiflar denilmistir. (Bkz.: Ahmet Akgiindiiz,
“Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi”, Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yay., Istanbul, 2013, 5.155).
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10 - Ayrica s6z konusu vakif “Konya'ya baglh smirlari herkesce
bilindigi icin izaha gerek olmayan Behramsah adli kdyii ve Amasya’ya
bagli Mikrus koyiinde bir ev de ii¢ degirmeni vakfetti. Bu Mikros koyii
ve li¢ degirmen, higbir eksigi olmaksizin aynen onceki vakiflar ve
tasarrufu gibi kanuna wuygun olarak vakfedilmistir®.” kayd1
diistilmtistiir.

Vakif tevliyetinin/yonetiminin kimlere gegecegi hususu da ;
“vakfin tevliyetinin (miitevelliligi/ yonetimi) hayatta oldugu siirece
kendine, sonra ogullarina, sonra nesilden nesile ogullarinin ogullarina,
erkek soyunun son bulmasi halinde tevliyetin bunlarin kizlarma ve
nesilden nesile kizlarinin ogullarina, bunlardan da kimse bulunmazsa
vakifin utekasinin® ogullar1 arasindaki en salih kisiye, bunlarin
neslinden de kimse kalmazsa tevliyet zamanin sultanlarina gececektir.”
kaydiyla belirlenmistir.

Vakfiyede, vakif gelirlerinin sayilmasindan ve tevliyetin kimlere
gececeginin tespitinden sonra, vakif gorevlileri ve bu gorevlilerin hangi
gorevleri yiiriitecegi, vasiflarnin neler olacagi ve yaptig1 isler
karsihiginda ne miktar {icret 6denecegi hususlar1 kayda gecirilmistir.

% Bu paragrafta bahsedilen Konya Behram Sah Kd&yii ve Amasya Mikrus koyleri ile
ilgili kisim, vakfiye metninde “miisafir ve tiiccarlara verilecek yemek miktar1 ve
¢esidi” kismindan sonra yer almistir. Biz biitiinlitk olusturmasi bakimindan burada
bahsetmeyi uygun bulduk.

% Azatli kole ya da cariye.
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TABLO: 1
VAKIF GOREVLILERI, GOREVLERI, VASIFLARI VE UCRETLERI
=
> |8 s GOREVLININ | GOREVLININ
E ) GOREVI .. .
0 < VASIFLARI UCRETI
O
= Her giin yirmi
% dirhem? ve sekiz
= ekmek, iki kap
= 5 yemek
Kiraat tizere Kur'an Imameti, hitabet,
Her giin beg vakit okuyabilecek, ve Ogreticiligi
namaz kildiracak, Namazin hiikiimlerini sebebiyle sekiz
Her giin bir cliz Kur'an | bilecek, dirhem,
é 1 okuyacak, Zahit, takva sahibi, Cliz ve agir
é Her giin 6gle ve ikindi | giizel ahlakl, okumasina
namazlari sonrasinda | Hatip/ hitabeti giizel, karsilik iki
tertib {izere birer asr1 | Dini egitim verecek dirhem, dort
serif okuyacak. diizeyde bilgili, ekmek ve iki kap
Hafiz olacak, yemek,
Her bir okuyucuya
_ glinliik bir dirhem
- 5 § Her bir kari' her giin verilecek. Her biri
§ 5 ? 8 | Kur’an’dan bir ciiz i¢in her giin iki
\% =4 okuyacak. dirhem, iki ekmek
@) .
ve iki kap yemek
verilecek.

5  Miitevelli: Vakif islerini vakfiye sartlar1 ve ser’i hiikiimler g¢ercevesinde idare ve
gozetimi i¢in tayin olunanlarla ilgili kullanilan bir tabirdir. (Bkz.: Mehmet Zeki
Pakalin, a.g.e., c. II, s. 640).

%  Dirhem: Arap para sisteminde gilimiis sikke yerinde kullanilmis, daha sonra
Osmanlilara ge¢mis bir tabirdir. (Bkz.: Mehmet Zeki Pakalin, a.ge., c. I s. 453).
Dirhem hem bir agirlik 6l¢iisii ve hem de para birimi olarak kullanilmistir. Gerek
agirh Slciisii, gerekse para birimi olarak degeri dénem ve cografya ya gore degisiklik
gostermektedir. Dirhem giiniimiizde Birlesik Arap Emirlikleri ve Fas'in para
birimidir. Libya dinarmin 1/1000'i, Suudi Arabistan riyalinin1/100i ve Kuveyt
dinarinin 1/10'u olarak varhigini stirdiirmektedir (Bkz.: Halil Sahillioglu, “Dirhem”,
DIA, c. IX, s. 368-371).
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Her giin nobetlegse
=] ez? " okuyaTFaklar - Her biri igin her
R (glinasir1 gorev Sesleri giizel olacak, 1 s o
N 1 .. | gtiniki dirhem, iki
v yapacak), Salih kisilerden secilmis .
3 L ekmek ve iki kap
s Cuma giinii beraber olacak
.o yemek,
miezzinlik
yapacaklar.
Mutfak, kiler, firin ve Salih, dindar kigilerden | Her giin dort
= imarete gelen . ..
> A olacak, dirhem, dort
@ misafirlerle ve St o
o) . Yemek cesitlerini ekmek ve iki kap
yiyeceklerle .
g . bilecek yemek
ilgilenecektir
- Her giin {i¢
§ dirhem, iki ekmek
ve bir kap yemek
E" Her giin iki
qé dirhem, ti¢ ekmek
. ve bir kap yemek
% Her giin bir
g dirhem, iki ekmek
-:E ve bir kap yemek,
= Yakacak ve Temizlik H.er gun.lk.l
é’ islerini d K dirhem, iki ekmek
4 e ¢ yapaca ve bir kap yemek,
Vakfin tii li
.a m tum et Katiplik gorevi
giderlerini yazacak Ny .
.. . karsilig1 her giin
Her yil miitevelli ve o
o . e iki dirhem,
= seyhin huzurunda Hesap islerini bilecek ..
< . Ciiz okumast
v/ hesaplari ortaya Giivenilir olacak . 1.
karsilig: bir
koyacak . s
o , dirhem, iki ekmek
Her giin bir ciiz Kur'an ve bir kap vemek
okuyacak. Py ’
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Her birine giinliik

% 5 Vakfin gelirlerini iki dirhem, iki
‘8 toplayacak ekmek ve bir kap
yemek

=~ . . H LY 1. .

& o Uziim baglar ve Uztim bagcilig1 ve “er blr.m.e e.v L1se
Z s L giinde iki dirhem,
T = 6 | otlaklarin bakimin otlak iglerinden L.
i apacak anlayacak bekar ise bir
m yap ' y dirhem,

Vakif, miitevelli ve seyhin bahsedilen vakfin gelirinden her sene
rakabe® icin begbin dirhem sarf etmelerini ve bu besbin dirhem sarf
edildikten sonra seneden seneye gelir meblaginda bir miilk alacak kadar
artig olmasi halinde seyh ile miitevellinin vakfa en faydali ve uygun
diisecek bir miilk satin almalarmmi ve bunu vakfa katmalarini sart
kosmustur. Bu madde vakifin, vakfin devamini/siirekliligini ve
gelisimini saglamak amaciyla almis oldugu onemli bir karar olarak
goriinmektedir.

Biz burada vakif gorevlileri ile ilgili durumu, daha pratik ve
anlasilir olmasi igin bir tablo halinde sunmay1 uygun bulduk.

Tabloda vakfin hizmetlerini gorecek gorevliler, kag¢ kisiden
olusacag1, hangi isleri yapacaklari, bu gorevlilerden bazilarinin vasiflar
ayrintili olarak belirtilmistir. Mesela imam olacak kiside aranacak
vasiflara bakildiginda, bugiin camilerimizde gorev yapan bir¢ok imam-
hatipten daha vasifli olma sart1 arandigini soyleyebiliriz. Yine imam ile
miiezzin olma sartlarinin da birbirinden ¢ok farkli oldugunu, buna bagh
olarak ticretlerinin de neredeyse yar1 yariya fark ettigini gérmekteyiz.
Imam, miiezzin ve kari diginda katip igin her giin bir ciiz Kur’an okuma
sartinin getirilmesi de dikkat ¢ekmektedir. Ayrica tabloda gorevlilere
yapacaklar1 gorevler karsiliginda ne kadar {icret 6denecegi hususu da
detayli bir sekilde kayda gecirilmistir.

% Cabi: Cizye ve harag ile vakif icarlarini toplayan kimselere verilen isimdir. (Bkz.
Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., c. L s. 453).

% Bir anlami; temlik ve temelliikii kabil olan ayni ve zati sey igin kullanilan bir tabirdir.
Bir arzin rakabesine malik olan kimse o arzi izin almadan satar vakfeder {izerine
bina, topragin kazip tugla ve kiremit yapar, ondan diledigi surette istifade eder.
ikinci bir anlami da kole ve cariye demektir. ( Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, a.g.e., c. IIL.
S. 7). Burada rakabe’nin birinci manada kullanildigin belirtelim.
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Daha sonra vakfiyede misafir ve tiiccarlara verilecek yemek

miktar1 ve ¢esidinden bahsedilmektedir.

TABLO: 2

MUSAFIR VE TUCCARLARA VERILECEK YEMEK MIKTARI VE CESiDi
. <
KIMLERE .. . !
HARCAMA . NE YEMEGIN CESIDI B0 <
. VERILECE . Z -
KALEMI ZAMAN VE MIKTARI EJD =
K O
<

Mevcut olan bal, peynir, §*

h . . 'E
Sabah/ Tl?cca'r harig Sabah p(ikm'ez, ) g
Kahvalt1 misafirlere Yore imkanlarina gore

mubhallel®! 4

Kis giinlerinde bir giin b

bugday corbasi, 8

Bir giin ise Tiirkgede

bulgur denilen burgl, S 4
e g
Tiiccarlar da Diger bir glin ise N =
. Tiirkcede tarhana (LIS
Aksam dahil . L )
. o e+ . | Aksam denilen kegk pisirilecek o =
Yemegi miisafirlerin . N S ©
_ Yazin bir giin bugday c 4
hepsine C ‘7
gorbasy, bir giin O ©
mastiimi?®?, Diger giin ,§ g
ise piring gorbasi = 5
Ayrica mevsimine gore ‘B 2
sebzelerden pisirilecek <
RN~
Handa 3 5
konakl % 2
Odun onaAYAN | Ginliik S £
Tim o 2
Miisafirlere S

61 Muhallel, tath salgam tursusu, Salamura. “Lift Muhallel Muhalla”, Lezzetler.com,
(http://video.lezzetler.com/lift-muhallel-muhalla-, (03/09/2013).
02 Mastiimi'nin ne oldugu tespit edemedik. Ancak 15. yy yemekleri arasinda yer alan
mastabe ismiyle Divan iiyelerinin, i¢ oglanlarmn, sultanlarin sofrasindan eksik
olmayan bir tiir cactk bulunmaktadir. (Marianna Yerasimos, 500 Yillik Osmanli
Mutfagi, Boyut Matbaacilik, Istanbul, 2010, s. 223).
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Dort buguk men®
Handa . .
Kkonaklavan (batman) un verilecektir
Ekmek Tiim 4 Her giin Ekmek fazla gelir ve
e diger giine kalirsa
Miisafirlere ..
dort men hesab: yapilir
Bir gece biberli piring ve
e
Ramazan konakl
. czna A Her Gece corbasi ile beraber
Geceleri Tim ce o
. o heriset4,
Miisafirlere . o
bir gece ise piring ¢orbasi
ile beraber keskek
Handa
Cuma konaklayan |Cuma Eksili ¢orba yaninda
Geceleri Tim Geceleri biberli piring
Miisafirlere
Regaib, Handa
Berat konaklayan |Gecelerinin L
Kadir Tiim her birinde Helva pisirilecek
geceleri Miisafirlere
Ramazan/ Handa Ramazan/ Uc¢ men blberhv piring, bir
konaklayan buguk men zagferanl
Kurban y Kurban L .
b 1 Tim bavramlary | P0G ve eksili ¢orba
ayramiart | \riisafirlere Y pisirilecek.
Handa
Agura giinii k(.).naklayan Asura giinii Gelenege. qy.gun olarak
Tim asure pisirilir
Miisafirlere

6 Men=Batman; daha ¢ok Tiirkler ve Tiirklerle ilgisi bulunan kavimler tarafindan
kullanilan bir agirhik olgiisiidiir. Bolgelere gore ve tarihlere gore batman degerleri
degismektedir. (Bkz.: Cengiz Kallek, “Batman”, DIA., c.V, Istanbul, 1992, s. 199-200).

64 Herise: Arapca ezmek anlamindaki hers’ten gelen herise, et ve tahilin macun haline
gelinceye kadar pisirilip doviilmesi ile yapilan, kokii iran’a dayanan geleneksel bir
Anadolu yemegidir. Giiniimiizde daha ¢ok keskek olarak bilinen bu yemek
Anadolu’da yiizyillar boyunca bugdaydan (yarmadan) yapilmis, hala da &yle
yapiliyor.( Marianna Yerasimos, a.g.e., s. 118).
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Bir yiik odun, bir men et,
Bir buguk men kandil
i¢in i¢ yag1, tuz icin bir
Giinliik dirhem

Eger et bulunmazsa
Genel yemek sade yag ile
Harcamalar pisirilecektir.
Miuisafirlerd
en

snde celen | Yallik Her sene elli menlik sade
kimse%ere ve yag kullanilacak

alimlere

Vakfiyede belirlenen bu harcamalara agiklik getirmesi bakimindan
onemli notlar da diistilmiistiir. SOyle ki; eger s6z konusu vakfin gelirleri
bu taksimattan fazla gelirse, bu fazlalik Onceki taksimat gibi
uygulanacaktir. Bu taksimatta rakabeye oncelik verilecek, sonra da diger
gerekli yerlere sarf edilecektir. Eger vakfin s6z konusu bu gelirleri
belirlenen taksimattan az gelirse dagitim eksiklik oraninda gore
yapilacaktir.

Bu boliimde dikkatimizi ¢eken birkag hususa yer verelim. Vakfiye
talimatindan anladi$imiza gore giinde iki 6giin yemek verilmektedir.
Anlagilan bunlardan biri kahvalti/sabah yemegi, digeri ise aksam
yemegi. GoOrevlileri {icretleri giinliik olarak hesap edilmistir. Gorevlilerin
hangi gorevi karsihiginda ne kadar ticret alacag belirlenmistir. Ayrica
her gorevliye nakdi ve ayni ticret takdir edilmistir. Ramazan, cuma,
asure giinii, bayram ve miibarek gecelere 6zel menii tespiti yapilmistir.
Miibarek gecelerden bugiin, Tiirk halk: olarak 6nemsedigimiz mevlit ve
mira¢ kandillerine yer verilmemistir. Ayrica misafirlerden Onde
gelenlere ve ilim adamlarina da 6zel harcama tespiti yapilmaistir.

Yemegin vyenilip yenilmedigi durumu dikkate alinarak
hazirlanmasi talimati da, israfin 6nlenmesi ve misafirlerin memnuniyeti
agisindan dikkate deger bir durumdur.

Vakfiyenin  bundan  sonraki  béliimiinde  vakif  isinin
tamamlandigindan, adi gegen vakifin s6z konusu vakiflari, miilk ve
tasarrufundan ¢ikarip, azathst Hizr b. Abdi'l-Gani'ye tesliminden,
aciklanan sartlara gore vakfin isglerini yonetmeye, usul ve rakabatini
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korumaya ve elde edilecek faydalarmi ve uygulamasini kontrole yetkili
kilindigindan bahsedilmektedir.

Her iki niishada da vakfiyenin sonunda yer alan bir husus 6nem
arz etmektedir. O da, ad1 gegen sahis Hizr b. Abdi’'l-Gani, vakif Sinan
Pagsa’dan yonetim yetkisini yasal bir engel olmaksizin aliyor. Ancak,
vakif Sinan Pasa vakfindan riicu etme hakkini kendisine taniyor. Bu
gerekceyle ve Imam Azam’in igtihadina bagli olarak s6z konusu
vakiftan rucu etmis, Hidir b Abdu’l-Gani’de Imam Ebu Yusuf ve imam
Muhammed’in ictihadlarma dayanarak bunu kabul etmedigini
belirtmistir.®® Bunun tizerine konu mahkemelik olmustur. Dava
sonucunda Cankir1 kadisi, yazilmis olan bu vakfin, imameynin®
goriisiine gore sihhatine, fakihlerin ve alimlerin icmai ile gegerlilik
kazandigina hitkmetmistir.

Vakfiyenin sonunda bu vakfin; yasal sartlar1 haiz, kesin, siiresiz,
bir vakif halini aldigi, vakfiyede belirtilen sartlara gore yiirtirliige
girdigi, bundan sonra vakfiyedeki bu sartlar1 bozacak higcbir sart,
gecersiz kilacak higbir irade, onlar1 bozacak hicbir s6z olamayacag:
hususu kayit altina alinmistr. Isimleri zikredilen hicbir kimsenin vakfi
degistirmesinin helal olmadigi, kim vakfin sartlarmi bozacak ve
degistirecek kural getirirse ve degistirmeye yeltenirse haram ve ¢ok
biiyiik glinah islemis olacag1 hususlarina dikkat gekilmistir.

Vakfiyenin 917/1511 yilinin 9 safer/8 Mayis ayinda, sahitler
huzurunda kayit altina alindig1 belirtiliyor. Isimleri yazili sahitlerin
dokuz kisiden olustugu goriilmektedir.

% Burada problem mahkeme tarafindan tescili yapilmayan bir vakfin iptal edilip
edilmeyecegi, vakifin vakfindan riicu edip edemeyecegidir. Imam Azam’a gore
mahkeme tarafindan tescil edilmeyen bir vakif, sahih olarak kurulmus olsa bile,
vakfeden veya onun mirasgilart tarafindan feshedilebilir ve bu vakiftan rucu
edebilirler. Imameyn’den Ebu Yusuf'a gore, sirf irade beyar ile, miitevelliye teslim
ve tescil islemlerine gerek kalmaksizin vakif sahih ve lazim olur; fmam
Muhammed’e gore ise, vakfedilen mal miitevelliye teslim edilince, tescil edilmese de
vakif sahi ve lazim olur. Yani boyle vakiflar, vakfeden veya onun mirasgilari
tarafindan feshedilemez ve bu vakiflardan riicu edilemez. (Genis bilgi i¢in bkz:
Ahmet Akgiindiiz, “Tslam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi”, s. 155
vd., 159 vd.)

66 Imameyn; Sozliikte “iki imam” anlamina gelen imameyn, Hanefi fakihlerinden
Imam-1 Azam’in talebeleri imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammet icin kullanulur.
(Bkz.: Ibrahim Pagaci, “Imameyn”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanlig
Yay., Ankara, 2006, s. 315.)
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Vakfiyenin A niishasmin 130 nolu Amasya Seriyye Sicil Defteride
130-134.  sayfalar arasinda kayith oldugunu belirtmistik. Amasya
Seriyye Sicil Defterinde vakfiyenin kaydini takip eden 135. sayfasinda
bu vakfa ait 1138/1726 tarihli bir kayit bulunmaktadir. Bu kayitta
Hacithamza kasabasinda bulunan Sinan Pasa vakfina ait olan
mezralardan hasil olan gelir ve harcamalarin kaydedildigi
goriilmektedir. Bu kayit bize Hacthamza'daki Sinan Pasa Vakfi'min
yaklasik 200 sene sonra ne durumda oldugunu gostermesi bakimindan
onemli bilgiler vermektedir.

Kayda gore vakfin miitevelliligini Veli adinda birinin yiirtttiigii,
Ali Aga isimli birinin fermanla miibasir¥ tayin olundugunu, Seyyid
Ahmet Efendi'nin vakif katibi oldugu, Ebu Bekir isimli bir kisinin de
vakfin cabisi oldugu anlasilmaktadir.

Kayitta 1138/1726 yili itibar1 ile mezralardan elde edilen gelirlerin
de kaydedildigini gormekteyiz. Bu yerler ve gelirleri Meclis'i Ser’de
(mahkeme huzurunda) su sekilde belirtiliyor ve kayda geciriliyor:

TABLO: 3
1138/1726 TARIHLI AMASYA SERIYE SiCiLi KAYDINA GORE VAKFIN
GELIRLERI
SENELIK GELIR
MEZRA/ GAYRI MENKUL
Kurus | Akge
Sonusa Kasabasinda Kali Kala Koyii geliri 60
Corum’a tabi Karaca Hisar ile beraber Ttiti Koyti geliri 25
Turhal Kazas: Kiryan Kdyii ve Kasabada olmay1p defterde
yazili oldugu sekliyle ve ad1 gegen kaza i¢in zabt oluna 40
gelen yerin geliri
Amasyaya tabi Argoma Nahiyesinde Cakirlar Kdyiinde 25
vakfiyede belirtildigi sekliyle onaltibucuk hisseden geliri ’

7 Miibasir: Tanzimattan evvel devletge gordiiriilmesi lazimgelen bir isin yapilmasina
memur edilenler i¢in kullanilan bir tabirdir. (Pakalin, a.g.e., c., II, s. 592). Vakfiyede
boyle bir gorevli bulunmamaktadir.
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Ladik’te otlak ile beraber etrafindaki agaglar/orman geliri 2

Vakfiyede yazili saz bahge, Cukur bahge ve gol bahgeyi
tizerlerine  yazan  miitevellinin, burada bulunan 4
menzillerinin mukataa-i misillerinden gelir

Vakfin toplam geliri 133 92

Bu kayda gore vakfin toplam gelirinin senelik 133 gurus 92 akge
oldugu goriilmektedir. Ancak bu gelirin daha 6nce ya da daha sonraki
yillarla karsilastirilmas: miimkiin olmamistir. Cilinkii daha 6nceki ya da
sonraki yillarla ilgili bir gelir kaydi tespit edilememistir.

Ayni kayitta vakfin harcamalarina da yer verilmismis olup, bunlar
su sekilde belirtilmistir.

TABLO: 4
1138/1726 TARIHLI AMASYA SERIYE SiCiLi KAYDINA GORE VAKFIN
GIDERLERI
o YEVMIYE SENELIK
SARF OLUNAN YER/KiSIiLER

Akge Kurus
Vakif miitevellisi Veli'ye 20 60
Vakaf Katibi Seyyid Ahmet Efendi'ye 3 9
Cabi-i Vakf Miitevelli Ebu Bekir'e 2 6
Masraf/Giderlerin toplami 75

Bu kayitta vakfiyede adi gecen sadece ii¢ gorevliye yapilan
0demeden bahsedilmistir. Bu ii¢ gorevli disinda vakifta ¢alisan gorevli
olup olmadigs, varsa ne kadar 6deme yapildig: belli degildir.

Bu kayitta ayrica vakif adina kayitli kdy ve esyanin da isimleri ve
durumunun ne oldugu, kullanilabilir durumda olup olmadig hususu
kayit altina alinmstir.
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TABLO: 5
1138/1726 TARIHLI AMASYA SERIYE SiCiLi KAYDINDA VAKFIiYEDE
YAZILI OLAN KOYLER VE ESYANIN BEYANI/DURUMU

BULUNDUGU YER

GAYRI MENKUL

SUANDAKI
DURUMU

Amasya'ya bagli Argoma ile beraber
Argoma'ya tabi Mikros'ta

Bir ev icinde ii¢ goz
degirmen

Harab durumda

Dasabat Kazas1 Yer Kizdi koyiinde

Bir dinkhane

Harab durumda

Sonisa Kasabasi Kali Kala koytinde

Bir g6z degirmen
Bir dink hane

Harab durumda

Amasya Geldiklan nahiyesi Cikil
koytinde

Bir g6z degirmen

Harab durumda

Selam oglu Mustafa tasarrufunda

Sarikaya Koyt

Konya'ya tabi Behram $ah koyti Nizalidir
Harabe
.. d dadir di
Hac1 Hamza'da Uzlim baglarn arumdacir dlye
haber
vermiglerdir
Turhal Kazasinda bulunan Turhal Kazasi Vakif igin bir

sene vermez.

Bu tabloda Sinan Pasa Vakfi'nin kurulusundan yaklasik 200 sene
sonra vakfiyede kayitli olan kdy ve esyalarin bir kismimnin harabe

durumda oldugu goriilmektedir.

S6z konusu 1138/1726 tarihli kaydin devaminda miitevelli izni ile
onceden evleri bina olmus arsalarin, kisilerin evlerinin isimleri ve

gelirinin kayd1 bulunmaktadar.
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TABLO: 6
1138/1726 TARIHLI AMASYA SERIYE SiCiLi KAYDINA GORE
MUTEVELLI iZNi iLE
ONCEDEN EVLERi BINA OLMUS ARSALARIN, MUKATAA-I
MISILLERI HER SENE VAKFA VERILEN EV SAHIPLERININ iSIMLERI

VE GELIRI
GAYRI GELIR
KIME AIT OLDUGU MENKI.JLF.IN SENELIK/
CESIDI AKCE

Hac1 Efendi isimli EbGi Bekir Aga Evi 30
Feyzullah Aga Bahgesi 30
Emrullah Aga Evi 30
Ak Mehmed oglu Evi 15
Defterdar oglu Evi 15
Hurdaci Hact Mutafa Evi 15
Kurd Aga Kiz1 Ahmet oglu Evi 5

Turus ? Haa Evi 20
Halil Celebi Oglu Evi 13
Zana koytinde Hatip Evi 5

Hac1 Mehmed oglu Evi 15
Emirza oglu Evi 10
Osman Aga Evi 30
Ibrahim Aga Evi 30
Sefer oglu Halil Evi 9

Kurd Aga Hatunu Evi 30
Yeniceli Muzin Evi 20
Seyit Abdiilaziz Evi 10
Haci Hasan Evi 10
Ya’'k(ib Efendi zade Abdulaziz Efendi Evi 25
Haci Omer Evi 25
Inci Mehmet Pasa hanimi Evi 30
Topal Hafiz Efendi Evi 30
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Terzi ibrahim Evi 5

Omer Bey Evi 20

Pabucu biiyiik oglu Diikkan ile evi |20

Oksiiz Hact Mehmed Evi 10
Pabug¢¢u Hasan Evi 15

Kec¢i Miiziin Evi 15

Semer Ali oglu Evi 18

Kose Haci Mehmed Evi 12
TOPLAM GELIR 567 AKCE

Tablo incelendiginde gelir getiren akarlardan birinin bahge, birinin
diikkan ile ev, digerlerinin ev oldugu goriilmektedir. Gelirlerin
toplaminin ise 567 akge oldugu goriilmektedir. Ancak yukarida Tablo
3’de verilen gelirlerin toplaminda bu evlerden elde edilen gelirin 4
kurus oldugu belirtilmistir. 1 kurus 120 akge olarak hesaplandiginda 4
kurusun buradaki gelirlerin toplaminin 480 akce olmas1 gerekmektedir.
Bu duruma gore 87 akgelik bir gelir fark: ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Sinan Paga vakfiyesinin tahlilini iki ayr1 niishay1 dikkate alarak
yapmaya c¢alistik. Vakfiyenin asil niishasmna ulasilamamistir. Tahlilde
kullandigimiz iki niishanin asil niishadan m1 yoksa kopya niishalardan
m1 ¢ogaltildigi hususu da tespit edilememistir. Niishalar arasinda,
okuma ve yazimdan kaynakli bazi farkliliklarin oldugu tespit edilmistir.
Vakfiye metinlerindeki bazi bilgiler daha kolay istifade edilebilmesi igin
tarafimizdan tablo haline getirilmistir.

Vakfin kurucusu Sinan Pasa, Sehzade Ahmet’in (II. Bayezid'in
oglu) vezirligini ytiriitmiis, Amasya’da ve vakfin1 kurdugu Hacthamza
Kasabasi’'nda onemli gorevler yapmistir. Hacthamza kasabasi bugiin
Corum ili Karg: ilgesine bagli bir beldedir.

Vakfiye Allah’a hamd ve sena ile bagslamis, vakfiyenin
yazdirilmasi ile ilgili miisade ve kim tarafindan (kaleme alindig)
yazildigr hususuna ve vakfin 6nemi ile ilgili ayet ve hadislere atif
yapimistir. Sonra vakfin kimler i¢in kuruldugu ve miistemilatinin neler
oldugu ile ilgili teferruatli kayitlar yer almistir. Vakfin gelirleri kayda
gecirilmistir. Vakfin gelirlerinin harcanacagi yerler ve vakfin hangi

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



Hacihamza Sinan Paga Vakfiyesi (917/1511)1 71

gorevlilerden olustugu hususu kayd altina alinmistir. Vakfiyenin
sonunda (her iki niishada da) vakif, vakfin islerini yiiriitmek {izere
azatlisin1 gorevlendirmis ancak daha sonra bu kararmdan rucu ederek
vakfin yonetimini kendi himayesine almak istemis ise de taraflar Cankir1
kadiligina miiracaat ederek problemin ¢éziimiinii saglamislardir.

1138/1726 tarihli Amasya Seriyye Sicilindeki ayr1 bir kayda gore de
vakfin bu tarihteki baz1 gorevlilerinin kimler oldugu, vakfin gelir ve
giderleri, vakfiyede yazili kdy ve esyanin durumu, vakfa ait evlerin
gelirleri ve bu evlerin kimlere ait oldugu tespit edilmistir. Bu kayit bize
gostermektedir ki vakfin kurulusundan yaklasik 200 sene sonra, vakif
akarlarinin bir kismi kullanilamaz/islevsiz hale gelmistir.

Sevinilecek husus, Sinan Pagsa'nin Hact Hamza’'da kurdugu vakfin
miistemilatin1 olusturan eserlerin bir kismu goniimiize ulasmis ve
restorasyonu yapilmistir. Bu ve benzeri ecdat yadigar1 eserlere daha
ciddi/samimi bir sekilde sahip ¢ikarak gelecek nesillerimize
aktarilmasinin birey ve toplum olarak onemli bir sorumlulugumuz
oldugunu unutmamamiz gerekir.
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HZ OMER’IN ICTIHATLARININ FIKHI ILKELERDEKI
KARSILIGINA KISA BAKISLAR

Mehmet OZTURK"

Oz

Sinirl olan nasslar sinirsiz gelismeleri yonlendirecek genellikte gelmistir. Vahiy
siirecinin sona ermesi ve Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra ortaya ¢ikan fikhi
problemleri Hz. Omer ve diger fakih sahabiler, yaptiklar1 ictihatlarla
¢ozmiiglerdir. Sonraki nesillere de bu yondeki birikimleri ile onciiliik
etmiglerdir. Bu calismada Hz. Omer doneminde yagsanan yogun igtihat
faaliyetlerine dikkat cekip bu mesainin degerini vurgulamak igin somut
ornekler verip bunlari birtakim fikhi ilkeler 1s1g1inda agiklayarak Hz. Omer’in
[slam hukukunun tesekkiiliine katkisni vurgulayacagiz. Fikihta bazi usuli
ilkelerin olusmasi ve igtihat prensiplerinin olusmasinda Hz. Omer déneminde
yapilan ictihatlarin etkisi vardir. Bahis mevzu uygulamalar incelenerek
olusturdugumuz ve bes boliimde inceledigimiz ilkeler Hz. Omer déneminde
bilinen fikhi ilkeler olmayip sonradan belirlenen prensiplerdir. Sonug olarak
sunlar1 diyebiliriz: Hz. Omer’in igtihat, fetva, hiikiim ve maslahati gerektirecek
birgok uygulamasi olmustur. Biitiin nevileriyle ictihadi tatbik etmistir.
Genellikle igtihatlarini sura yoluyla yapmustir. Igtihatlarina dayanak yaptig:
yazili usul ve kaideleri yoktur. Hz. Omer birtakim iddialarin aksine nasslarda
belirlenmis hukuki simrlari asip reform yapmamuistir. Ictihada birakilmig
sahada kanun koyucunun belirledigi ilkelere bagli kalarak ictihat faaliyetlerini
yliritmiistiir. Siyasi basarisinin yaninda sahabilerin en fakihlerinden biri olarak
fikth alaminda da yaptiklariyla Islam hukukunun tesekkiiliine katkida
bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Fikih, Igtihat, Maslahat, Hz. Omer.

Brief Glances to Omar's Ijtihads According to Jurisprudential Principles
Abstract
Limited doctrines covers unlimited improvements. After the end of the process
of revelation and Hz. Muhammad's death many problems happened in the field
of the figh. Hz. Omer and the other companions makes the case law to solve the
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problems so they made the lead in to the next generation. In this study we give
some concrete examples to tell about the case law activities with jurisprudential
principles in the term of Hz. Omer. In this way we proved that his influence to
the formative period of Islamic jurisprudence. Hz. Omar has an effect the
formation of some procedural principles and case law. This procedural
principles didn’t established during the Hz. Omer, they were subsequent
developments after him. As a result, we can say the following: Hz. Omar has
many applications, case, verdict and sentencing to require maslaha. Hz. Omer
was applied to the case law with all varieties. He usually made through the
council's case-law. There weren't any bases and written procedures and rules
for the case-law that he made. Contrast to some claims he didn't exceed the
legal boundaries and didn't make reform. He remained committed to the
principles set by the legislator. In this way, the activities carried out case. In
addition his political successes he was one of the jurists of the Companions.
And we can say that his actions contributed to the formation of Islamic law.
Key Words: Companions, Figh, Ijtihdds, Maslaha, Caliph Omar.

Giris

Sahabenin igtihatlari, va'z edilmis kaideler 1si$inda olmayip,
Kitab’'n ve Hz. Peygamber'in ogretileri dogrultusunda, tabiat haline
getirdikleri adalet, hayir, maslahat gibi duygu ve prensiplerle
olusmustur. iyi bildikleri Islam'n ruhu ve vazgecilmezlerine, sebebi
niizul, sebebi viirud ve kapsamli diistinmeye yonelten ¢ikarimlar da
eklenince, sonrakiler i¢in ornek tegkil edecek uygulamalar olusmustur.
Bu uygulama ve ictihatlar asagida Hz. Omer ornegi incelenerek
verilmistir.

Mezheplerin klasik donem temel fikih kaynaklarina baktigimizda
miictehit imamlarin Hz. Omer gibi fakih sahabilerden ¢okga
faydalandigim gormekteyiz. Hz. Omer, Hz. Ebubekirin halifeligi
sirasinda ve kendi doneminde ortaya ¢ikan yeni meseleler hakkinda,
kamu hukukunu ilgilendiren alanlarda, sahabiler tarafindan yapilan
sura ictihatlarinda ¢Oziim iiretme adina faaliyetlerde bulunmus ve
kendisinden faydalanilmistir. Hz. Omer ve onun gibi sahabilerin yogun
mesaileri ve biraktiklar: ilim mirasi, sonraki nesillere 6rnek olmustur.
Ayrica Hz. Omer’in siyasi uygulamalarinin da Islam idare hukuku
acisindan 6nemi bulunmaktadir.
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Hakkinda nass bulunmayan konularda Hz. Omer gibi fakih
sahabilerin goriisleri, diger fakihlerin fikir ve diisiincelerine gore
tistinliikk arz eder. Hz. Omer, halifeligi déneminde karsilagtign fikhi
problemleri -nasslara ulasamamigsa- igtihat yontemine bagvurarak
¢ozmiistiir. Bu gelenegi miictehit imamlar ve takipgileri gelistirerek
devam ettirmislerdir. Halk, karsilastig1 sorunlar1 miigtehit imamlara ve
fikirleri etrafinda kiimelenmeler ve bunlarin fikirlerinin tedvini revag
bulmustur. Yalniz miictehit imamlarm ictihatlarmm, Hz. Omer ve diger
rasid halifeler donemindeki ictihatlardan farkli bir yani vardi. Bu
donemdeki fikhi gelismeler, siyasi otorite eliyle degil de daha ¢ok sivil
irade ve sivil toplum kuruluslari faaliyetleri nev’indendi. Sonradan
mezhepleri destekleyen devlet yoneticileri olmussa da bu faaliyetlerin
siyasi otorite ile birlestigi rasid halifeler donemi kadar etkiye sahip
oldugu soylenemez. Ancak her iki donemde de maslahat prensibinin 6n
planda oldugu, Islam’m yasanabilir bir din oldugunun ispat1 igin fikhin
isletildigini sdylemek miimkiindiir. Bu minval {izere Hz. Omer,
toplumun fikih alanindaki ihtiyaglarina stirekli cevap vermistir.

Fikih, baslangicta kurgulanmis, prensipleri ortaya konmus bir ilim
dali olmayip, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiiden itibaren uygulana gelen
ve yorumlanan kurallar sonucu zamanla olusmus bir bilim dalidir. Sahabe
doénemi fikhi hareketlerinin de bu yapilanmada 6nemli bir yeri vardir. Bu
agidan bakildiginda edille-i ser'iyye hiyerarsisinde icma, kiyas, mesalihi
miirsele, istihsan, seddi zerayi, sahabe kavli, istishab bagliklarinda
tizerinde yogunlastgimz Hz. Omer ile ilgili bircok mesele gikarilabilir.
Edille-i ser'iyye, etbau't-tabiin devrinden sonra ortaya ¢ikan' erken
donemde kullanilmayan bir kavramdi. Dolayisiyla biz Hz. Omer ile ilgili
basliklarimizi agarken bu mesele istihsan ile seddi zerayi' vs. ile alakalidir
deme yoluna gitmeyecegiz. Hz. Omer'in, edille-i ser'iyye, ictihat, kazai
hiikiimler, fetvalar gibi kose taslarinin olusumuna katkilarini ispatlamaya
calisacagz.

Fikihta birtakim wustli kaidelere ulasilmis olmasinda, igtihad
prensiplerinin olusmasinda Hz. Omer'in de icinde bulundugu baz
faaliyetlerin veya bizzat yaptig1 uygulamalarinin da katkis1 agiktir. Bunlar
da yine onceden belirlenmis kaide ve prensipler olmayip, bahis mevzu
ornekleri inceleyerek elde edilen prensiplerdir. Bu misalleri, Hz. Omer’in

! Hayreddin Karaman, Fikih Usiilii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 42.
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[slam hukukunun tesekkiil siirecindeki bazi uygulamalarindan cikan
kaideler ve stimuliine giren nevi itibariyle maddeler halinde inceleyecegiz.

L Illetlerin Degismesi Sebebiyle Hiikiimlerin Degismesi

Zamanin ve buna bagh olarak hiikiimlere dayanak teskil eden
illetlerin degismesi sebebiyle ahkdmin da degismesi meselesinde Hz.
Omer ornegi mutlaka incelenmelidir. Nasslarin sarih olarak getirdigi
hiikiimler degisime kapalidir. Belli bir illete bagh olarak gelen hiikiimler
de o illetin degismesiyle degisebilir. Nitekim Mecelle’nin 39.
Maddesinde gecen “Ezmanin tegayytiriyle ahkamin tegayyiirii inkar
olunamaz”? ifadesi bunu anlatir. Her ne kadar bazi miiellifler “Kur’an
hiikiimlerinin, donemin toplumsal sartlarma baglh olarak geldigini, bu
sartlar ve ortamin degismesiyle hiikiimlerin de degismesinin ka¢milmaz
oldugunu” iddia etseler* de ve buna Hz. Omer’in ictihatlarmi &rnek
gosterseler de Hz. Omer higbir nassm hiikmiine ragmen ictihat yapmis
degildir. Hz. Omer sadece illetlerin degismesi sonucu maslahat geregi
ahkama yonelik igtihatlarda bulunmustur. Ornek olmasi bakimmndan
bunlardan bazilarini inceleyelim

A- Tevbe suresinin 60. ayetinde zekat verilecek sekiz simiftan
birinin de miiellefe-i kultib (kalbi Islam'a 1sindirilacak olanlar) oldugunu
gormekteyiz. Miiellefe-i kul(itbun bir uygulama olarak Hz. Peygamber
(s.a.s)'in devrinde ve Hz. Ebubekir'in hilafetinin ilk donemlerinde
devam ettigi bilinmektedir. Hz. Omer, Hz. Ebubekirin hilafeti
zamaninda Islamiyet’in ve Miisliimanlarin kuvvetlendigi gerekgesi ile
artik bu simifa zekat vermeye ihtiya¢ kalmadigini belirterek bu smnifa
zekat verilmesine karsi ¢ikmistir. Kendi doneminde ise bu uygulamaya
tamamen son vermistir. Islam &limleri icinde miiellefe-i kul{ibun

2 Ali Himmet Berki, Ac¢iklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkidm-1 Adliyye), Hikmet Yaynlari,
Istanbul, 1982, s. 46.

3 Hiiseyin Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yontemi ve Bir Ornek”,
http://www.kelam.org/, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 4/1, Rize, 2006, s. 20-21; Mehmet
Said Hatiboglu, “Islam ve Degisim”, c. 8, say1: 1, fslﬁmiyﬁt, Ankara, 2005, s. 9-10.

4+ EbG Bekr Mes'id b. Ahmed, Kasani, Beddiii’s-Sanii fi Tertibi’s-Serdi, Mektebetii’l-
Islami, Beyrut, II, 1974, s. 42, vd.; Kemaluddin Muhammed b. Abdiilvahid, Tbnu'l
Hiimam, Serhu Fethu'l-Kadir, 1I, Kahire, ty., s. 14 vd.; Muhammed b. Muhammed
Emin ed-Dimasgki, Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, Daru Ihyai Turasi’l Arabi, II, Beyrut,
ty., s. 79 vd.; Muhammed b. Ahmed, ibn Riisd, Biddyetu'l-Muctehid ve Nihdyetu’l-
Muktesid, 1, Mektebetu Kulliyyatil-Ezher, Kahire, 1966, s. 266 vd.
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ebediyyen yiiriirlitkten kalkti§1 goriisiinii savunanlarin yaninda, sartlar
geregi uygulamanin durduruldugunu ve bu smifin her devirde gegerli
oldugunu miidafaa edenler de vardir.> Ayrica zekatin sarf yerlerini
ortaya koyan ayette bir Miisliiman’in veya devletin zekat1 bu smiflardan
birine veya birkagina verilebilecegi manasi anlagilmaktadir. Dolayisiyla
sekiz smiftan birini tercihte muhayyerlik s6z konusudur. Tahyir de
miibahlik olabileceginden Hz. Omer burada miibah olan bir alana
miidahale etmistir.

Miiellefe-i kul(iba pay verilmemesi, Hz. Osman ve Hz. Ali
devrinde de devam etmistir.® Bu uygulamay1 gz oniinde bulunduran
Hanefi ve Malikiler Hz. Peygamber'in vefatindan sonra miiellefe-i
kulibun zekat gelirlerinden paymin diistiigi, bu maddenin
isletilmesine gerek kalmadig1 goriisiindedirler. imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel'in de prensip olarak bu goriisii savunduklari, ancak gerekli
goriildiigiinde  mtiellefe-i  kulGb  fonuna  yeniden  islerlik
kazandirilabilecegi kanaatinde olduklar1 nakledilir.”

Hz. Omer, bir illet ve maslahat tizerine bina edilmis tasarrufu, illet
ortadan kalkinca, i¢tihatla durdurmustur ve buna diger sahabilerin de
itiraz etmemeleri neticesinde, icma hasil olmustur.® Goriildiigii tizere
sahabe asrinda sartlar degismis ve igtihatlar ortaya ¢ikmistir. Bu illet
tekrar zuhur ederse yine miiellefe-i kul(ib i¢in beytu'l-malden hisse
ayrilabilir. Nitekim tabiun devrinde Omer b. Abdilaziz’in halifeligi
doneminde miiellefe-i kulliba pay ayrilmistir’ Nasslarda yer alan
muamelat hiikiimlerinin daimi ve degismez olmadigini, bunlarin zaman
ve ortama gore degisebilecegini sahabeden -bu dini en iyi bilen
insanlardan- Ogreniyoruz. Adi gegen sahabiler bu kuralin fikhin
mubhtevasina girip gesitli i¢tihatlarin olusmasina sebep olmuslardir.

5  Ebu Bekr Ahmed b. Ali Razi Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, IV, thk. , Muhammed Sadik
Kambhavi, Matbaatu Abdirrahman Muhammed, Kahire, ty., s. 325; Ebu'l-Hasan Ali b.
Muhammed el-Basri, Maverdi, el-Ahkamu’s Sultaniye, thk., Halid Abdullatif Alemi,
Daru’l Kitabi'l Arabi, Beyrut, 1999, s. 156- 157; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu ‘I-Islami ve
Edilletuhu, 11, Daru'l-Fikr, Dimagk, 1989, s. 871.

6 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Ibn Kudame, el- Mugni fil-fikh el-Hanefi, Daru’l-
Menar, VI, Misir, 1367, s. 427.

7 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-islami, 1, s. 872.

8 Kasani, Bedaiii’s-Sandi, 11, s. 45.

° EbG Abdulldh Muhammed b. Ali, Sevkani, Fethii’l-Kadir el-Cimi’ beyne Fenneyi'r-
Rivdye ve'd-Dirdye min [lmi't-Tefsir, I, Beyrut, ty., s. 356.
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Kur'an'da gegen miiellefe-i kultb, her donemde ortaya gikabilecek
bir gruptur. Devletin zekat toplayip zekat dagitmadigr glintimiizde bir
mii'min, elbette miiellefe-i kul(ib nevinden birilerini bulup zekatiu
verebilir. Hz. Omer'in bu uygulamasi, nassla belirlenen hiikmiin
ilgasina yonelik bir uygulama degil, hitkkmiin uygulama sartlarma matuf
bir yorumlamadir. Bir bagka deyisle Hz. Omer, ne ayetin hiikmiinii
degistirmistir ne de ona mubhalif bir icraatta bulunmustur. O giiniin
sartlarinda miiellefe-i kul(ib sayilabilecek kimsenin bulunmamasi
tizerine bu ictihadi yapmustir. Yani so6z konusu ziimrenin miiellefe-i
kulub olma 6zelliklerini kaybetmeleri sebebiyle, ilgili nass1 kendilerine
tatbik etmemistir.

B- Bir hiikmiin illeti ayr1 hikmeti ayridir. Hikmii gegerli kilan
hikmet degil, illetidir. Hitkmiin illeti, yani hakiki varlik sebebi, Allah ve
Resuliiniin emirleridir. Hikmet olmasa da emir, hitkmii devam ettirir.
Hikmetin tebeddiilii ile illet degismez. Illet degismezse hiikiim de
degismez.® Maslahat diisiincesi yani iimmetin menfaati esas alinarak
varilan bir icma, menfaatlerin degismesiyle degisime ugrayabilir."! Bir
donemde olmayan bir maslahat baska donemde ortaya ¢ikabilir. Mesela
Hz. Peygamber doneminde olmayan, sahabe devrinde ortaya c¢ikan
bir¢ok uygulamadan biri olan, teravih namazinin bir imamin arkasinda
cemaatle yirmi rekat? kilnmasi Hz. Omer’in hilafeti déneminde
uygulamaya konmustur.® Soyle ki Hz. Omer halife olunca, halkin

10 Mehmet Erdogan, Isléam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, MUIFV Yayinlari, Istanbul,
1990, s. 123.

11 Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Hiiseyn b. el-Pezdevi, Usiilii’l Pezdevi, (Kenzu'l
vusu’l ila Ma'rifeti’l-Ustl), (Kesfii'l-esrar'in hamisinde), Istanbul, 1307, s. 981-982;
Zekiyiiddin $aban, Usulu'l-Fikh (Islam Hukuk [lminin Esaslari), ter. ibrahim KAafi
Doénmez, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s. 123.

2 Hz Peygamber déneminde ramazan kiyaminin (teravih) 20 rekat kilindigina dair bni
Abbas ve 8 rekat kilindigina dair Hz. Aise rivayetleri basta olmak {izere bir¢ok
rivayetler bulunmaktadir. Bunlar1 degerlendiren Kamil Miras, bu rivayetlerin tearuz
teskil etmedigi, Hz. Aige rivayetinin tehecciid namazina yonelik oldugu, Ibni Abbas
rivayetinin teravihe miiteveccih oldugu ve bu namazin az da olsa Hz. Peygamber
doneminde de cemaatle kilindigini, Hz. Omer’in bahsi gecen teravih igtihadini bu
veriler dogrultusunda fakih sahabiler ile beraber goriis birligi icerisinde verdigini
savunmaktadir. Kamil Miras, Sahth-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarith Tercemesi ve Serhi,
IV, Ankara, 1966, s. 88 vd.

13 Abdurrahman Muhammed Seyhzade, Mecmau'l-Enhur fi Serhi Multeka’l-Ebhur, 1,
Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, Istanbul, 1309, s. 136.
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daginik bir sekilde teravih namazi kildiklarimi1 goriip, tekrar cemaatle
kilinmasinin daha hos olacagini diistinmiis ve sahabilerle istisare ederek
bu namazimn yeniden cemaatle kilinmasimni baslatmistir. Halkin bir vecd
icinde bu namazi kildiklarin1 goriince de “ne giizel bir bid’at oldu”*
diyerek sevincini belirtmistir. Hz. Ali de bu konu ile ilgili olarak, “Omer
mescitlerimizi teravihin feyziyle nurlandirdigr gibi, Allah da Omer’in kabrini
oyle nurlandirsin” duasi ile memnuniyetini agiga vurmustur.!®

C- Kur'an-1 Kerim'de bosanma anlatilirken bunun bir defada
yapilmamasma isaret ediliyor. Yalniz Hz. Omer, kendi déneminde
erkeklerin, eglerine kizip bir defada bir¢ok talak vermesini, cahiliye
adetlerine doniis ve talakin yaygin hale gelmesine sebep oldugunu
diistinerek bir defada ika edilen {i¢ talak: bir degil, ti¢ talak saymuistir.’®
Hz. Omer, insanlari keyfi olarak nasslardan delil cikarmaktan men edip
nassin uygulamasi ve yorumu hakkinda diger fakih sahabilerle istisare
yaparak buna karar vermistir’” Insanlarin bosama prosediiriiniin digina
cikip ti¢ talaki ayni anda verme temayiillerinden rahatsizlik hisseden
Hz. Omer, bir cezai tedbir olarak bu tiir bosamay1 ii¢ bosama say1p tazir
cezas1 kapsaminda &ngoriilebilecek bir yola bagvurmustur. Hz. Omer’in
bir celsede {i¢ bosamayr gerceklestirenleri dayak cezasi ile
cezalandirmasi’® onun bu uygulamay1 sug¢ saydigini, insanlari siinnete
uygun bosamaya yoneltmek istedigini gosterir. Dort mezhep, ayni anda
li¢ bosamanin {tig talak olarak vaki olacag: goriisiini, Hz. Omer’in bu
ictthadindan almistir.’ Bir miiddet sonra bu uygulama hiillecilik
mefsedetini dogurdugundan Ibni Teymiyye (6. 728/1327) ve Ibni

14 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, Buhari, el-Camiu’s-Sahih el-Miisned min Hadisi
Rasulillahi ve Siinenihi ve Eyyamihi, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981, Teravih, 1.

15 Seyhzade, Serhu Multeka’l-Ebhur, 1, s. 136.

6 EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi, Tahavi, Serhu Me'éni’l-Asar, 11, thk.,
Muhammed Ziihrl en-Neccar, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1399, s. 32; Sevkani,
Fethii’l-Kadir, V11, s. 146.

17 Seyh Miifid, Mes'eletiin uhra fi'n-nassi ala Ali, 11, thk. , Mehdi Necef, Daru'l Miifid,
Beyrut, 1414, s. 27.

18 Ebii'l-Fazl Sehabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, ibn Hacer, Fethii'l-Biri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, IX, thk., Abdiilaziz b. Abdulldh b. Baz, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990, s.
362; Muhammed b. Ismail el-Emir, Sanani, Siibiilii’s-Selam Serhu Bulugi’l-Meram min
Cem'i Edilleti'l-Ahkam, 111, thk., Ibrahim Muhammed Cemel, Daru'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut, 1990, s. 173.

19 Ali Sayis-Mahmud Seltut, Mukarenetii’l-Mezahib fi'l-Fikh, Matbaatu Muhammed Alj,
Misir, 1953, s. 80-89.
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Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) gibi bazi alimler Hz. Peygamber
donemindeki asli hitkme donmek gerektigini savunmuglardir.
Giinitimiiz arastirmacilarindan bir kismi da bu goriisii detayli olarak
incelemislerdir.’ Ebu Zehra, bu meselede Ibni Teymiyye ve Ibni Kayyim
el- Cevziyye gibi diistindiiglinii belirtmistir.?!

D- Hz. Peygamber: “Yollarmiz yedi zira? olarak yapiniz”? Bir
bagka hadiste de “Yol konusunda goriis ayriigmna diiserseniz,
genisligini yedi zira yapiniz” buyurmustur.2 Hz. Omer Basra ve Kiife
gibi yeni sehirler kurarken ana cadde ve sokaklarin dokuz zira
genisliginde yapilmasmi istemistir.> Burada illetlerin degismesi
sebebiyle hiikiimlerin degismesine bir 6rnek olarak niifus ve mekan goz
oniinde bulundurulmus yani zamanin ihtiyaclar1 dikkate alarak tabiri
caizse Hz. Peygamber'in emri giincellenmistir. Hz. Peygamber,
kiyamete kadar yapilacak yollar1 yedi zira olarak yapin buyurmamustir.
Hz. Omer de aslinda Hz. Peygamber’in yaptig1 uygulamanin aynisin
yapmustir. Thtiyaca binaen bir karar vermis ve bu say1 yedi degil de
dokuz olarak tespit edilmistir. Hz. Omer bu uygulamasi ile Hz.
Peygamber’in ne dedigine degil, bu soziiyle ne demek istedigine dair
tespitte bulunmus ve sonugta bu karar1 vermistir.

I. Mutlak Ifade Edilen Hiikmii, Istinbat Edilen Bir illete
Baglama

Hz. Peygamber vahiyle miieyyed olmadigi hususlarda ictihat
ettigi gibi sahabiler de gerek Hz. Peygamberin hayatinda gerekse
vefatindan sonra ¢ozmek zorunda kaldiklar1 hemen her meselede
ictthada bir baska tabirle oOzgiir diislince {iretme islemine
bagvuruyorlardi. Fakat vahyin rehberligi 1s1§inda ve belli metotlar
dahilinde akil ytiriitme islemi miistakil bir ilim dali olarak hicri ikinci

20 Mehmet Erdogan, fslam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 159- 160; Muhsin
Kocak, Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi  Agisindan  Hz. Omer’in  Baz
Uygulamalari, Samsun, 1997, s. 94-97.

2l Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalii's-Sahsiyye, Misir, 1957, s. 304 vd.

2 Bir uzunluk birimidir. Bir zira 75 ila 90 cm arasidir.

2 Eb(i Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-ii Ibn Mice, Cagri
Yayinlari, Istanbul, 1981, Ahkdm, 16.

24 Buhari, Mezalim, 29.

% Maverdi, el-Ahkamu’s Sultaniye, s. 147.
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asirda ortaya ¢ikmistir® Hz. Omerin Kitap ve Siinnette illeti
actklanmadan mutlak olarak ifade edilen bir hiitkmii, istinbat ettigi bir illete
bagladigina dair 6rnekler mevcuttur:

A- Sahabe, rey ve ictihadinda taassub gostermemis sadece
goriisiinii agiklamistir. Mesela Hz. Omer, problemi?” olan biriyle
kargilasmis ve ne yaptigini sorunca o sahis da Hz. Ali ve Zeyd Ibni
Sabit'in verdikleri hiikiimleri aktarmustir. Hz. Omer de bunlardan farkli
olarak kendi goriislinii belirtmistir.?® Ayni mecliste de farkli kararlar
verebilmislerdir. Bu herhangi bir dargmliga yol agmamistir. Yine Hz.
Omer'in hilafeti zamaninda kendisine zina sucundan siyahi bir cariye
getirilmis, halife sugluya birka¢ kirba¢ vurduktan sonra "nigin zina
ettin?" diye sormustur. Kadin korku iginde zina ettigi iddia olunan
adamin kendisine verdigi iki dirhemi gostererek, bunun mehir
oldugunu anlatmaya c¢alismistir. Hz. Omer, yaninda bulunan Hz.
Osman, Hz. Ali ve Abdurrahman b. Avf'a donerek: "Ne dersiniz?" diye
sorunca Hz. Ali ve Abdurrahman b. Avf, recmedilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Hz. Osman ise: "Bu kadmn aldigr iki dirhem karsiliginda
yaptig1 isin helal oldugunu zannettiginden bu fiili yapmistir. Allah'in
had cezasi, bu cezay: bilenlere tatbik edilir." diyerek haddin tatbikine
gerek olmadigmi belirtmisti. Hz. Omer de bu istisareyi
degerlendirirken, Hz. Peygamber'in “Giiciiniiz yettii kadar, siiphe
bulununca hadleri diisiiriiniiz"?° hadisini esas alarak bu kadina had cezasi
uygulamamistir. Hatta Hz. Omer: “Siiphelerle hadleri atil birakmak,
siiphe varken uygulamaktan bana daha sevimlidir” der.** Boylece had
cezasi iskat olmusgtur.?!

2% Hayrettin Karaman, “Ictihadin  Islam Diistincesine Katkis1”, Uluslararas Islam
Diisiincesi Konferans, Istanbul, 1997, s. 187.

2 Meselenin detayi i¢in bkz. Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsuddin
Serahsi, Kitabu'I-Mebsut, I, Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut, 2001, s. 68.

28 Nemeri el-Kurtubi Ebu Amr Yusuf b. Abdullah Tbn Abdilberr, el-Istiab fi Marifeti’l-
Ashab, 11, thk., Ali Muhammed el-Bacevi, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1412, s. 59.

29 Eb{i IsA Muhammed b. Isa es-Siilemi et-Tirmizi, el-CAmi‘ii’s-Sahih (Siinenii’t-Tirmizi),
thk., Ahmed Muhammed $Sakir ve digerleri, Daru ihyé’i’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, ty.,
Hudud, 2; Ebu Davud Siileyman b. Es’as el-Ezdi es-Sicistani, Kitibii’s-Siinen (Siinenu
Ebi Davud), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981, Saldt, 14.

3% Ya'kib b. ibrAhim el-Ensari, Ebu Yusuf, Kitdbii'l-Haréc, el-Matbaatii's-Selefiyye,
Kabhire, 1397, s. 153.

31 Ebu Ishak Sirazi, el-Liima fi Usuli'l-Fikih, Daru'l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut, 1998, s. 9.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



84 | Mehmet OZTURK

Goriildiigi tizere herhangi bir problem ortaya ¢iktiginda sahabe
birlikte tartisilabiliyor ve dogruyu bulmaya matuf samimi gayret,
fertlerin nazarinda kotii diistincelerle neticelenmiyordu. Diislince
zenginliginin ve ozglrligiiniin yasandig1 ortam, Kitap ve Siinnet
1s181inda yapilan ¢ikarimlarla destekleniyor, mutlak ve muglak ifadeler
kolektif akil sayesinde agiklanabiliyordu. Bu meselede de Hz. Omer ve
diger sahabilerin, Kitap ve Siinnette illeti agiklanmadan mutlak olarak
ifade edilen bir hiikmii, istinbat ettikleri bir illete bagladiklarin1 ve buna
da sura igtihad1 yoluyla ulastiklarini gormekteyiz.

B- Kur’an’da hirsizligin cezasi el kesme olarak belirlenmistir.3 Hz.
Omer halifeligi déneminde kithk ve agligin hiikiim siirdiigii yillarda,
hirsizlik yapana had cezasi uygulamamigtir.® Hz. Omer’in, burada
hitkmiin illetini bir hadise dayandirarak bu igtihad1 yaptigim
diisiinmekteyiz. Zira Hz. Peygamber doneminde meydana gelen bir
olayda Abbad b. Surahbil adli sahabinin agliktan dolayr yaptig:
hirsizliga karsi, Hz. Peygamber'in had uygulamadigmi, istelik bu
sahabinin ihtiyacinin giderildigini bilmekteyiz.** Hz. Peygamber’in
savasta birtakim maslahatlara binaen hirsizlik sugu isleyene had cezasi
tatbik etmemesi® de Hz. Omer’i sosyal adaletin saglanamamasi
karsisinda hirsizlik yapmak durumunda kalanlara had cezasi tatbik
etmeme ¢ikarimina sevk etmis olabilir.

Bunu zaruret prensibi ile de aciklamak miimkiindiir. Yani Hz.
Omer, zaruret durumunda Olii eti yemenin cezai bir sorumluluk
getirmedigine kiyasen kitlik ve a¢hik durumunda da baskasmin malini
calmanin had cezas1 gerektirmeyecegine hiikmetmistir. Bu ictihadinda
nefsin muhafazasi ilkesini gdzetmistir. Hz. Omer, hirsizliktaki had

%2 Maide stiresi 5. Ayette hirsizlik sucunun cezasi belirtilmistir. “Yaptiklarma bir
karsiik ve Allah’tan caydiricr bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz
kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

3 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el- Cevziyye, [lamii’l -
Muwakki‘in an Rabbi’l-Alemin, 1II, thk, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Matbaatii's-Sa‘ade, Misir, 1955, s. 10-12; Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsil‘atii fikhi
Omer Ibni’l-Hattab, Beyrut, 1981, s. 382; Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu, ter., Salih Akdemir, Ankara, 1995, s. 187; Subhi Mahmesani, Felsefetii’t-tesri’
fi'l-Islam, Beyrut, 1380, s. 206-207.

3 Ebu Davud, Cihad, 85; [11bn Mace, Ticarat, 67.

35 Ebu Davud, Hudd, 19.
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cezasi ile ilgili duruma, diger biitiin had cezalarna da kiyas ederek
savas durumunda da biitiin hadlerin uygulanmasini men etmistir.%

Asrisaadet doneminde savas ortaminda hirsiza had cezasi
verilmeyisi, sahabe déneminde tartisilmis, sahabe arasinda bunu;
suglularin diismana iltihakindan duyulan endiseye yoranlar oldugu
gibi¥” savasta kili¢ tutup savasan ele duyulan ihtiyaca yonelik boyle bir
karar alindigina baglayanlar da olmustur.?® Burada sahabenin hiikmii
anlama c¢abasi ve buradan hareketle diger olaylara kiyas edip
uygulamalar1 bizim i¢in 6nemlidir. Mesela Hz. Omer, Beytiilmalden
calan hirsizin elini kesmeyip, “Onun da bu maldan nasibi vardir”
diyerek devlet malinin biitiin tebaaya ait ortak mal sayilmasini, istinbat
ettigi illet olarak agiklamistir®® Haddi sirkatin gergeklesebilmesi igin
calnan malda miilkiyet siiphesi dahi olmamalidir. Oysa ¢ok az bir
oranda da olsa her vatandasin Beytiilmalde hissesi vardir. Yine Hz.
Omer, efendilerinin kendilerini a¢ birakmas: sonucu hirsizlik yapan iki
koleye had cezasi uygulamamis ve bu koleler ayni sekilde bir daha
hirsizlik yapmak zorunda kaldiklar: takdirde, bunlarin efendilerine had
uygulamak suretiyle cezalandiracag: tehdidinde bulunmustur.*’ Ayrica
belli bir miktarin altinda yapilan hirsizliga had cezasi verilmemesi*! de
yine bu agidan degerlendirilebilinir.

Hz. Omer, ayetle belirlenen hirsiziga ait cezayr ortadan
kaldirmamuistir. Béyle bir yetki Hz. Peygamberde bile yoktur. Hz. Omer
burada, hirsizlik sucunun tesekkiilii i¢in aranan sartlarin olusmamasi ve
siipheyle hadlerin diismesi ilkesi de dikkate alinarak Kur’an nassi
yoluyla sabit olmus hirsizlik hiikmiinii yeniden yorumlamistir. Hz.
Omer, kitlik dénemlerinde yapilan hirsizligin, sug¢ unsuru tasimadigina
hiitkmettiginden yapilan eylemi hirsizlik saymamis, sosyal adaletin
saglanamamasi ve sugun cezasini gerektirecek ortamin olugsmamasi

% Maverdi, el-Ahkamu’s Sultaniye, s. 370; Nadiy Serif Omeri, Ictihddii’r-Rasiil, Beyrut,
1984, s. 301 vd; Abdulaziz Muhammed Mahmud, Menhecu's-Sahibe fi't-Tercih, Beyrut,
2004, s. 60.

3  Yakub b. Ibrahim el-Ensari Eb{i Yusuf, er-Redd Ald Siyeri’l-Evzdi, thk., Ebu’l-Vefa el-
Afgani, Kahire, Thyau Maarifi'n-Nu'maniyye, ty., s. 81.

% Atay, “a.gm.”, s. 48.

% jbn Kudame, el-Mugni, VIII, 277; Zuhayli, Fikhu'l-Islami, VI, s. 410.

4 Nasr Hamid EbG Zeyd, Mefhitmii'n-nass, Beyrut, 1996, s. 104.

4 Serahsi, el- Mebsut, IX, 137; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 11I,
Hikmet Nesriyat, Istanbul, s. 1672-1673.
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sebebiyle ictihat ederek bu eylemi had cezasi kapsaminda
degerlendirmemistir.#? Ayni sekilde caresizlik ve zaruret sebebiyle
yiyecek ve igecek temini i¢in zina yapmak durumunda kalan bir kadina
da yine Hz. Omer déneminde zina haddi cezasi uygulanmamistir.%

C- Bazen de Kitap ve Siinnette hiitkmii ayrintili olarak
agiklanmayan hiikiimlerde veya hiikmiin detaylarinda Hz. Omer’in
istinbat ettigi bir illeti agikladigini goriiriiz. Mesela defaatle hirsizlik
yapildiginda ne tiir bir ceza verilecegine dair Hz. Omer’in gerekgeli bir
karar1 bulunmaktadir.

Kur’an, hirsizlik yapanin elinin kesilmesini emreder.* Ancak bu
cezanin tiim detaylarmi vermez. Bizler bunu siinnetten Ogreniriz.
Hirsizlikla ilgili ayrint1 diyebilecegimiz cezai bir durum s6z konusu olur
da Islam hukukcular1 bunun delilini Kur'an ve siinnette bulamazsa,
konu ile ilgili ictihat yapilir. Ancak bu ictihattan Once, sahabe
uygulamalarinda emsal teskil edecek bir durum varsa ve bu bilgiye
sahih yollardan ulasilmigsa ¢cogunlugu teskil eden hukukgular bunu da
dikkate alir. Ik defa hirsizlik yapan kimsenin sag eli bilekten kesilir.
Ikinci defa hirsizik yaparsa sol ayagi kesilir. Bu konuda ittifak
bulunmaktadir.# Ugilincii kez hirsizlik yapana ne tiir bir had
uygulanmasi gerektigine dair bir nass bilinmediginden Hz. Omer, bu
suca hapis cezasi vermistir. Buna agiklama olarak hirabe ile ilgili ayet
kiyas edilmistir. Ilgili ayette “Allah ve Resulu'ne karsi savaganlarin ve
yerytiziinde diizeni bozmaya c¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri,
ya asilmalar1 yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmeleri yahut da
bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir”4 buyrulmaktadir. Hz Omer’den
nakledilen bilgiye gore; iki elinin kesilmesi durumunda suglunun, ne
yiyip ne icecegi, nasil taharet alacagi, ayaklarmin da kesilmesi

4 Roger Garaudy, “Seriat Nedir?” ter. Salih Akdemir, isldmiydt, Ankara, 1998, s. 22;
Muhammed Maruf Devalibi, el-Medhal ild [imi Usili’l-Fikh, Dimagk, 1378, s. 303;
Abdiilgani b. Talib b. el-Hanefi el Meydani, El-Liibab Fi Serhi’l Kitab, 1V, Daru’l
Kitabi’l Arabi, Beyrut, 1999, s. 50.

4 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, Daru’l-Kutubi’l-limiyye,
VIIL, Beyrut, 1994, s. 411; ibn Kudame, el-Mugni, X, s. 154.

4 Maide V/38.

4 Zuhayli, Fikhu'l-Islami, V11, s. 390.

4 Maide V/33.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



Hz Omer’in Ictihatlarinin Fikhi flkelerdeki Karsiligina Kisa Bakislar |87
durumunda nasil yiiriiyecegi, temel ihtiyaclarin1 nasil giderecegi goz
oniinde bulundurulmus ve boylesi bir sugluya tazir cezasi verilmistir.*”

Bu meseleyi mezhep imamlar1 su sekilde degerlendirmislerdir:
Hanefilere gore, tigiincii defa hirsizlik yapanin artik sol eli kesilmez.
Kendisine caldig1 sey odettirilir ve tevbe edinceye kadar hapis cezasi
verilir. Maliki ve $afii mezhebine gore ise, tiglincii defa hirsizlik yapanin
sol eli, dordiincii defa yapanin sag ayag: kesilir. Besinci defa hirsizlik
yapana ise hapis ve daha baska ta'zir cezasi verilir.#® Hanbeliler'den ise,
biri Hanefi'ler, digeri Safii ve Malikiler gibi olmak tizere iki tiirlii rivayet
gelmistir® Hanefi mezhebi igtihadina, Hz. Omer’in ayni ydndeki
uygulamasini delil olarak getirmistir.

II. Hiikmii Mesru Kabul Etmekle Beraber Def'i Mefasid
I¢in Menetmesi

Hz. Omer’in, Allah veya Resulu'nun koydugu bir hiikmii, mesru
kabul etmekle beraber defi mefasid icin menettigi durumlar da
olmustur. Bunlara ornek verecek olursak:

A- Maide suresi 5. ayete gore, iffetli olmalar1 kaydiyla Miisliiman
erkekler, zimmi olsun veya olmasm ehli kitap kadinlariyla evlenebilirler.
Abdullah Ibn Omer’in haricindeki diger sahabiler, ehli kitap
kadinlariyla evlenmenin cevazi konusunda ittifak etmislerdir. Ancak
Abdullah Ibni Omer, Hz. Isa ile ilgili goriislerinden dolay1 Hiristiyanlar
miisrik saydig1 i¢in bu duruma cevaz vermemistir.’! Ayrica Miisliiman
erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesi durumunda fitneye diisme
tehlikesinden ve cocuklarin da Yahudi veya Hiristiyan olmalar:

47 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 1V, s. 248; Abdurrahman, Maliki, Islam Hukukunda Ceza, Koklii
Degisim Yay., fstanbul, 2002, s. 10.

4 Maliki ve Safiiler, {iclincli ve dordiincii hirsizlik sugunda sol elin ve sag ayagin
kesilecegi goriisiinii benimsemislerse de, bu konuda dayandiklar: delil olan ve Eb{i
Hiireyre'den rivayet edilen hadisin zayif oldugu belirlenmistir bkz. Ebi Abdullah
Muhammed b. idris Safii, el-Umm, VI, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1983, s. 138; Ebt
Muhammed Abdullah b.Yusuf Zeylai, Nasbu r-Raye li Ahadisi’1-Hidaye, Daru’l Hadis,
ITI, Kahire, 1938, s. 368; Zuhayli Vehbe, Fikhu'l-Islami, V1L, s. 391.

19 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gire Islam Fikhi, V, ter., Mehmet Keskin, Cagn
Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 159-162; Tbn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 264.

50 Kasani, Beddiii’s-Sandi, VII, 86; Zeylai, Nasbu r-Raye, 111, s. 374.

51 Abdiilkerim Zeydan, Ahdkmu'z-Zimmiyyin ve'l-Miiste’'minin fi Dari’l-Islim, Bagdat,
1963, s. 343.
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endisesine binaen bdyle bir hiikiim vermistir.®> Hz. Osman, Talha b.
Ubeydullah, Huzeyfe b. Yeman, Ka’b b. Malik gibi bazi sahabiler, ehli
kitap kadinlarla evlenmislerdir.*® Hz. Ali, zimmi olmayan ehl-i kitap
kadinlarla evlenmenin mekruh oldugunu sdylemistir.* Hz. Omer de
Maide suresi 5. ayetin acik iznine ragmen Huzeyfe b. Yeman ile ehli
kitaptan olan karisinin evliligine itiraz etmistir.> Huzeyfe evliliklerinin
haram olup olmadigmni sorunca Hz. Omer, “hayir, ancak onlardan fuhsa
meyyal olanlar1 almanizdan korkuyorum” seklinde cevap vermistir.
Bir bagka rivayete gdre ise Hz. Omer’in, yabanc kadinlarla evlenmenin
yayginlasmasindan ve Miisliiman kadinlara ragbet edilmemesinden
endiselenerek bodyle bir karar aldigi belirtilmektedir.”” Ehli kitap
kadinlarla evlenmenin caiz oldugunu mesru kabul eden Hz. Omer’in bu
miidahalesi elbette mevcut hitkmii kaldirma degil, maslahata binaen
gecici bir uygulama® ve seddi zerayi olarak muhtemel bir zarar1 6nleme,
olusabilecek olumsuz durumlar1 bertaraf etmeye matuf bir diisiinceden
kaynaklanmistir. Bu karar, gercekte miibah olan bir hiikmiin
uygulamasinin sartlar geregi durdurulmasidir.

B- Hz. Peygamber, Hayber'in fethinden sonra ele gegirilen arazileri
savasanlar arasinda taksim etmisti ancak Hz. Omer, Kadisiye
savagindan sonra Irak'mm Sevad arazilerini Resulullah'n dagittig1 gibi
savasanlara dagitmamuistir. Baz1 maslahatlara binaen bu topraklar devlet
miilkiyetine gegirilmistir. Oysa savas sonucu ele gectigi i¢cin normalde
"ganimet" statiisiine alinmasi bekleniyordu. Topraklar "fey" hiikmiine
sokularak eski sahiplerine birakilmistir.® Ileri siiriilen gerekgeler;
Miisliiman toplumun niifusu ve ordunun askeri ihtiyaglar1 fazlasiyla
artmigtir, sabit gelirlerle bunlar1 karsilamak artitk miimkiin degildir.

52 Muhammed Ali Sabuni, Revai’u’l-Beyin Tefsiru Ayati’l- Ahkdmi mine’l-Kur’an, 1I,
Dersaadet Kitabevi, ty., s. 525.

5 Ebu Ishak Sirazi, Miihezzeb fil-Miizehheb, I, Matbaatu-Babi’l-Halebj, ty., s. 44.

5 fbnu/l-HiimAm, Serhu Fethi’l-Kadir, 111, s. 135.

55 Bazi rivayetlere gore ise Hz. Omer, Huzeyfe'ye karisin1 bosamasini tavsiye etmistir.
Sabuni, Revai’u’l-Beyin, 1, s. 288.

5  Cassas, Ahkamu’'l-Kur'an, 11, s. 324.

5 Ebu'l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il Azim, 1, Daru’l-Marife, Beyrut,
1969, s. 257.

% Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile [lmihali, Erkam Yay., Istanbul, 1995, s. 173.

% Osman Eskicioglu, Islam Hukukunda Vergiler Yahya b. Adem ve Kitabu'l-Harac', Izmir,
1996, s. 84 vd.
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Oysa Sevad arazileri zengin, verimli ve genis bir arazidir. Buradan
toplanacak gelirler devletin ihtiyacini karsilayabilir. Bunlara ilaveten
sahabenin yaptig istisarede su ortaya gikmistir: Eger o giinkii sartlarda
topraklar, Hayber'de oldugu gibi savascilar arasinda dagitilsa, her bir
savasciya yerli halktan Tki-ii¢ aile diisecek ve bu aileler, bu sahislarin
mal1 olacakti. Bu da kadim feodalitenin devamina goz yummaktan
bagka bir anlama gelmezdi. Islam'n ruhuna aykiri oldugu anlagilan
boyle vahim bir uygulamanm hemen oniine ge¢mek gerekliydi ki, Hz.
Omer biitiin direnmelere gogiis gererek bunun &niine gecti. Bu da
gosteriyor ki, ilk Islam toplumunda toprak hukuku tegekkiil ederken,
hareket noktasi teorik miilahazalar ve diisiinceler degil, o giinkii
Miisliiman toplumun genel durumu, yarari, kisaca sosyal ve maddi
yapismin arz ettigi ozel sartlardir.®® Ayrica sahabenin bu tutumu
feodaliteyi yikip Ozgiin bir tarz tesekkiil etme noktasinda takdire
sayandr. Ozetle belirtecek olursak Hz. Omer, Sevad topraklari
hususunda devlet baskani sifatiyla igtihat yapmis ve “savasanlara
ganimetten pay verilmez” diye bir iddiada bulunmamustir. Islam
toplumunun maslahatina yonelik bir karar almistir.

IV. Nasslar1 Tahsis ve Tamim Suretiyle Igtihat Etmesi

Hz. Omer’in hukuku ve mesru nizami temin icin bazi naslari
tahsis, ta'mim veya =zahirini terk suretiyle igtihadi tasarruflarda
bulunmasina sunlar1 6rnek gosterebiliriz:

A- “Bosanmis kadinlar (iddet siiresi olarak) ii¢ kur’ beklerler®
ayetinde gegcen bosanmis kadinlar ifadesi umumi bir hitaptir. Ancak Hz.
Omer bu ifadeyi sadece hiir kadimlara tahsis edip, Kéle kadimlarm
(cariyelerin) iddet stiresinin bahsi gegen siirenin yarisi kadar oldugu
goriistinii benimsemistir.®> Ayni1 durum, talak konusunda da gegerlidir.
Kur'an; “Bosamanin iki kere olacagini, iiglincii bosamanin, geri dontisii
olmayan nihai bosama (bain talak) oldugunu anlatirken®?, Hz. Omer, bu
durumu "Cariyenin talaki iki bosamadir ve iddeti (bekleme siiresi) de iki
hayiz siiresidir"® hadisine binaen hiir kadinlara tahsis edip cariyelerin

0 Komisyon, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 1, Risale yay. , 1990, s. 74 vd.

61 Bakara 2/228

02 Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi el-Himyeri es-San'ani, el- Musannef, thk.,
Habiburrahman el-A’zami, el-Mektebu’l-islami, VII, Beyrut, 1983, s. 222.

6 Bakara 2/229

64 Ebu Davud, Talak, 6.
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nihai bosanmasinin  ikinci talakta vuku bulacagi goriisiinii
benimsemisgtir.%

B- "Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman eger kafirlerin size fenalik
yapacagindan endise ederseniz, namazdan kisaltmanizda {izerinize bir
vebal yoktur”¢ ayeti, namazlarin kisaltilmasini, saldir1 endisesinin
bulunmasina baglamistir. Hz. Omer'e, bdyle bir endige bulunmadiginda
yolculuk halinde namazlarin kisaltilmasinin hiikmii soruldugu zaman,
kendisinin bizzat bu durumu Hz. Peygamber'e sordugunu ve biitiin
yolculuklarda namazi kisaltmanin Allah’in ihsan ettigi bir sadaka
oldugunu bu sadakayr kabul etmemiz gerekliligini aktarmasi,
Kur'an'm, korku durumuna tahsis ettigi bir hiikmii, Siinnet'e dayanarak
tamim ve diisman korkusunun s6z konusu olmadigi zaman ve
durumlara da tesmil etmesi ile agiklanabilir.®

C- Asrisaadette Hz. Peygamber’in huzuruna igkili bir adam
getirilmis ve bu adama pabug, hurma dali, bez gibi seylerle bir miktar
vurularak icki i¢me fiili nedeniyle cezalandirilmisti. Hz. Ebu Bekir bu
darbelerin kirk civarinda oldugunu tespit ederek icki icme cezasmi kirk
sopa olarak tayin etmistir. Hz. Omer devrinde, bu miieyyide icki
icenlerin sayisinin artmasiyla suca verilen cezanin caydiricihginin
kalmadigy diisiincesiyle istisareye sunulmustur. Yapilan istisarelerde
uygulanacak cezanim, seksen sopa olarak belirlenmesi sura igtihad:
yoluyla karara baglanmistir.* Bu, siinnete muhalif bir uygulama degil
tam aksine siinnetin roliinii ¢ok iyi bilen Hz. Omer’in, Resulullah
hayatta olsaydi boyle davranirdi, diisiincesiyle yaptigi bir tamimdir.
Sartlarin degismesiyle ceza miktar1 degismis olsa da, Hz. Peygamber ile
Hz. Omer’in bu suc karsisindaki tavirlari ve maksatlar: ayn1 kalmistir.
Ickinin cezasmmin miktar1 konusunda Hz. Omer doénemine kadar
sahabiler arasinda herhangi bir icma hasil olmamisti. Sahabiler,
asrisaadette sarhosun sopa cezasi aldiginda mutabik olmalarina ragmen

65 Ug sayisinin yarisi gerek talakta, gerekse iddette iki olarak kabul edilmistir.
Abdiirrezzak, el- Musannef, VII, s. 222.

6  Nisa 4/101

7 EbG’'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Muslim, Sahihu Miislim, Cagr1 Yay.,
Istanbul, 1981, Musafirun, 4.

6 Ebubekir Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, Kayihan Yay., Istanbul, 2007, s. 35.

6 Buhari, Hudiid, 4, Muslim, Hudiid, 35; EbG Davud, Hudiid, 35, 36; Tirmizi,
Hudiid, 14,15; Tahavi, Serhu Me’ini, 11, s. 91; Cevad Cafer Halili, Imam Ali, thk., Hasan
Said, Miiessetu Ali Beyt, Dar-u ihya'it—Turas/Beyrut niishasi, s. 264.
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bunun sayisinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir ve Hz Omer sura
yoluyla bu konuda bir ictihatta bulunmustur.” Sonraki dénemde de bu
konu tartisilmig, bir kisim fakihler icki i¢gme sugunun cezasi olarak
asrisaadette verilen kirk sopanin cezasinin had, Hz. Omer déneminde
uygulanan ilave kirk sopanin ise ta’zir cezasi oldugunu belirtmiglerdir.
Ebu Hanife, Malik ve bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel’'e gore bu
sucun cezasl seksen sopa, Safil ve Ahmed b. Hanbel’den diger rivayete
gore kirk sopa oldugu goriistindedirler. Bu fakihler kirkin iizerine ta’zir
cezasi olarak bir ilave de yapmazlar.”! Burada hadlerin ictihatla degisip
degismediginden ziyade hadlerin tespiti noktasinda bir tartisma
yagsanmuigtir.”

70 Sevkani, Neylii'l Evtar Min Esrari Munteka’l Ahbar, VII, Daru ibn-i Cevzi, Riyad, 2006,
s. 142.

71 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, V11, s. 435.

72 “Hangi tiir sug ve cezalarin had kapsamina dahil oldugu tartismasi, cezalarin af ve
sulha konu olmasi veya kanun koyucunun takdirine bagl olarak degisiklige tabi
tutulabilmesi sonucunu dogrudan etkilediginden biiyiik bir énem tasir; bu yonde
yapilan tartismalarn, Kur'an’da zikredilen cezai miieyyidelerden ziyade Hz.
Peygamber’in s6z ve uygulamalar: ile belirlenip tatbik edilen su¢ ve cezalarda
yogunlastig1 goriiliir. Bunun bir sebebi Restil-i Ekrem’in, cezast Kur’an’da yer
almayan herhangi bir suga sabit bir ceza uygulayip uygulamadigi konusunda farkl
rivayetlerin nakledilmesi, daha Onemli diger sebebi de Hz. Peygamber’in
uygulamasinin devlet bagkan sifatiyla ve o giinkii sartlara bagh olarak kullanilmis
bir takdir hakki (ta’zir) olmasi ihtimalini de tagimast ve bu konuda farkli
yaklagimlarin bulunmasidir. Kur'an ve Siinnet’te sarap i¢me ve sarhosluk agikca
yasaklanmis olmakla birlikte sarap igen kimseye Hz. Peygamber déneminde say1 ve
keyfiyet bakimindan farkli celde cezalariin ve ilave cezalarin uygulanmis olmasi
(Buhari, Hudtd, 4; EbG Davad, Hudad, 35-36; Sevkani, VII, 156-157), Hz. Eba
Bekir'in sarap igene kirk, Hz. Omer’in ise sahabe ile yaptig1 istisare sonunda seksen
sopa vurdurmasi (Eb( Davd, Hudtd, 37; Sevkani, VII, 156-157), bu cezanin ne
oOlciide had cezasi sayilacagiyla ilgili tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Haneff,
Maliki ve bazi Hanbeli fakihlerine gore sarap igene (sarhosa) uygulanacak seksen
celdenin tamami had; Safiiler’e, bazi Hanbelilere, Zahiriler'e ve Zeydiler’e gore ise ilk
kirk celde had, ikincisi ta’zir grubunda yer alir. Her iki taraf da sarap igene kirk veya
seksen celde uygulanacaginda sahabe icmainin bulundugunu ileri siirse de Hz.
Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde farkli uygulamalardan séz eden
rivayetler goz oniine alindiginda Restil-i Ekrem’in tatbikatinin bile ta‘zir grubunda
degerlendirilmesi imkani1 ortaya ¢ikar. Mesela Serahsi'nin, sarap igme ve sarhoslukla
ilgili fikhi hiikiimlere hudfid boliimiinde yer vermeyip bunlar1 ¢ok daha sonra
“esribe” baslig1 altinda ele almast da (el-Mebstit, IX, 36-205; XXIV, 2) bu agidan
anlamli bulunabilir. Ote yandan Hanefi fikih literatiiriiniin bir kisminda sarhoslugun
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Miirtedlere taninan ii¢ giinlitk hapis cezasinda da benzer bir
durum s6z konusudur. Miirtedlerin nasslarda belirtilen cezasi
oldiiriilmeleridir”> Hz. Omer bu cezay1 tahsis ederek miirtedin
yakalanip hapsedilmesini, ona ii¢ giin miisaade edilmesini, bu fiiline
devam ettigi takdirde cezanin infaz edilmesini uygun goérmiistiir.”#* Bu
had cezasina yonelik bir miidahale degil, had cezasini gerektiren
durumu izaleye y6nelik alinmis bir tedbirdir.

Haddi gerektiren bir sugun islendigi, mahkeme karariyla sabit
oldugunda hadd cezasi geciktirilmeden hemen tatbik edilir. Ancak
bazen, bu cezanin fevri uygulanmasi1 miimkiin olmayabilir. Zina haddi
bunun en giizel 6rnegidir. Evli bir kadin zina eder de bu zina sonucunda
hamile kalirsa, bu haddin uygulanmas: tehir edilir. Kadin dogumunu
yapar, yine ¢ocugun hakki olan emzirme siiresi de tamamlanir. Bundan
sonra hak ettigi ceza kendisine uygulanir. Miirtedlere verilen cezada da
buna benzer bir durum vardir. Dinden ¢ikma dini bir siipheden
kaynaklaniyorsa bu siiphenin giderilmesine g¢alisilir ve dinden ¢ikanin
geri donmesine imkan taninir. Bu konuda kendisine yeterli bir siire de
verilir. Bunun gesitli delilleri vardir. Netice itibariyle Irtidat edene tekrar

sarap igmeden ayr1 bir sug¢ kabul edilip bu iki sugun cezasindan “haddii’s-siirb” ve
“haddii’s-sekr” seklinde ayr1 birer had cezasi olarak s6z edilmesi mezhep fikhinda
sarapla diger sarhos ediciler arasinda haramligin illeti ve baslama noktas1 agisindan
fark gozetilmesiyle ilgili olmalidir. Ancak bu farklilik, sugun maddi unsurunu ve
ispat prosediiriinii etkilese de sug sabit olduktan sonra cezay: etkilemeyeceginden
Hanefi literatiiriiniin cogunda boyle bir ayirima gidilmez. Islam hukukgularinin
¢ogunlugu, irtidad eden kimseye belli kayit ve sartlarla da olsa dliim cezasinin
uygulanmasii had olarak adlandirir ve degerlendirir. Bu cezai miieyyide siurl
birkag¢ hadise ve uygulama 6rnegine dayanip bu konuda farkli yorumlara elverisli
bagka rivayetler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin déneminde
irtidadin miicerret bir din degistirmeden 6te yeni kurulmakta olan igtimail dini
orgliyli ve siyasi birligi ciddi sekilde tehdit ettigi veya bdyle bir tehlikeye zemin
hazirladigi, bu sebeple dinden ¢ikana o giinkii sartlarin geregi ve kullanilan idari-
siyasi takdir hakkinin sonucu olarak bdyle bir cezanin uygulandigr da ileri
siiriilebilir. Nitekim bazi1 hukukcular, hadislerde miirtedin oldiiriilmesiyle ilgili bir
gerekliligin degil devlet bagkaninin takdirine bagli olarak ruhsatin bulundugunu, bu
cezay1 Restil-i Ekrem’in ta’zir cezasi olarak uyguladigini sdylerler.” Ali Bardakoglu,
“Had”, Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. XIV, Istanbul, 1989, s. 548.

73 Ali Imran, 3/ 85-89; Ebu Davud, Cihad, 121, ibn Kudame, el-Mugni, VIIL, s. 125.

74 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur'dn, III, Daru
Thyai't-Tiirasi’'l- Arabi, Beyrut, 1985, s. 48-49.
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Islam’a girme teklifinde bulunmak Hanefilere gore miistehap, cumhura
gore vaciptir.”s Hz. Omer’in uygulamasi da buna yonelik bir tutumdur.

D- Hz. Omer; meyve, sebze, av hayvani hirsizligmi siinnetce
belirlenen degersiz mallarin ¢alinmasindan dolay: el kesme cezasi uygulanmaz
hitkmiinii icra ederek ta'mim ediyordu. Ayrica hirsiz daha evden
¢itkmadan yakalaninca el kesme cezasi uygulanmiyordu, ufak bir siiphe
halinde had cezasini uygulamiyordu’s Bu &rnekler Hz. Omer'in
hiikiimlerinde, seriatin sekil ve sureti yaninda ruh ve 6ziinii, gayesini de
g0z Oniine aldigini iki ser bir araya geldiginde hafif olar tercih ettigini,
kisileri suca iten sebepleri arastirarak bunlar1 giderecek tedbirlere
basvurmay: ihmal etmedigini hatta hiikiim ve cezalarda bu gayeyi
tahakkuk ettirecek diizenlemeler yaptigini gostermektedir.

Hz. Omer’in bu tiir uygulamalarindan mezhep imamlar1 ¢okga
faydalanmislardir. Ornegin hirsizlikta had cezasinin uygulanabilmesi
icin ¢alman malin degerinin alt smirmm Hz. Omer on dirhem olarak
belirlemistir.””7 Bu sinirin ¢eyrek dinar olduguna dair de rivayetler
vardir. Ama Hanefiler Hz. Omer, Abdullah ibni Mesud gibi sahabilerin
uygulamasimmi tercih etmisler ve alt smri on dirhem olarak
belirlemislerdir. Hatta dirhemle dinar arasinda deger farki oldugunda
on dirhem oOl¢listinti esas almiglardir. Hanefi hukukgular Hz. Aise'den
rivayet edilen “Hirsizin eli, ceyrek dinar ve fazlasinda kesilir”’® hadisinin
sthhati konusunda siliphelenmisler hatta buna delil olarak yine Hz.
Aise’den rivayet edilen “Resulullah zamamnda degersiz bir sey icin el
kesilmezdi”” hadisini 6rnek gostermislerdir. Buna gore eger el kesmeyle
ilgili bir nass olsaydi, Hz. Aise boyle bir rivayette bulunmaya gerek

75 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, V11, s. 467.

76 Buharl, Hudiid, 13; Miislim, Hudiid, 5; Eb Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb Nesdi,
Siinenii’l-Kiibrd, thk., Abdiilgaffar Siileyman el-Biindari, Eb’Abdullah Seyyid b.
Kesrevi, Darii'l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut, 1991, Sarik, 10; Ebu Bekr Abdullah b.
Muhammed b. Ibrahim el-Absi el-Kufi Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-Ehddis
ve'l-Asér, 11, Dar u’'l-Fikr, Beyrut, 1995, s. 123-130; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa
Muhammed, Ebu Zehra, el Cerime ve'l-Ugube fi Fikhi'l-Islam, Daru'l Fikri'l-Arabi,
Kahire, 1998, s. 133; Sulhi Dénmezer, Sahislara Kars: ve Mal Aleyhinde iglenen Ciirtimler,
Sulhi Garan Matbaast, Istanbul, 1959, s. 209.

77 Abdurrezzak, Musannef, X, s. 233; ibnu Ali Zeynelabidin 1bni'1-H1'iseyn Zeyd ibn Alj,
Miisnedu Zeyd Ibnu Ali, IV, Daru’l—Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, 1966, s. 512.

78 Buhari, Hudilid, 13; Tirmizi, Hudild, 16.

79 Muslim, Hudiid, 5; Nesai; Sirik, 10.
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duymazdi diyerek Hz. Omer'in uygulamasina gore hareket
etmiglerdir.®

V. Karsilasilan Yeni Meselelere Getirdigi Coziimler

Hz. Omer, Hz. Peygamber déneminde vuku bulmamis bir isi,
hayirlidir diye islemis ve yeni olaylar hakkinda nassa dayali hiikiimlere
benzeyen hiikiimler vermistir.8’ Sadece yeni hiikiimler vermekle
kalmayip yeni kurumlar da tesis etmistir. Bunlardan bazilarina
deginmek yerinde olacaktir.

A- Bu nev'in en bariz ornegi Kur'an-1 Kerim’in kitap haline
getirilmesidir. Bu siireq, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ebu
Bekir'in hilafeti zamaninda Yemame harbinde Kur'an-1 Kerim'i ezbere
bilenlerden yetmis kisinin sehid olmasi, sahabenin vefatindan sonra
Kur'an'm bagina gelebilecek olas1 durumlardan kaynaklanan endiselerle
bagladi. Peygamber’in yapmadi81 bir ise ben nasil girisebilirim? diye
endiselenen halife Hz. Ebu Bekir’i bu ise tesvik edip onu ikna eden Hz.
Omer’dir®? Hz. Ebubekir daha sonra meselenin ehemmiyet ve
lizumuna kanaat getirerek, Zeyd bin Sabit bagskanliinda bir heyet
teskilini emretti. Zeyd bu gorevi, Hz. Omer’in kendisine yardimci
olmasi kaydiyla kabul etmistir.®® Bu sebeple Hz. Omer de bu isi
yiiklenmis ve insanlardan, Kur’an ayetlerinden yanlarinda ne varsa
getirmelerini istemistir. iglerinde Hz. Ali, Osman, Talha, ibn Mes'ud,
Ubeyy bin Kab, Halid bin Velid, Huzeyfe ve Salim’in de ( R. anhtim)
bulundugu on iki kisilik bir heyet belirlenmis ve bunlar Hz. Omer’in
evinde toplanarak, ellerdeki mevcud biitiin Kur'an sahifelerini

80 Beyhaki, Siinen, VII, s. 260; Abdurrezzak, Musannef, X, s. 233; Serahsi, el-Mebsut, IX, s.
138; Zeylal, Nasbu r-Raye, 111, s. 360.

81 Ebu'l-A'la Mevdudi, Islam’da Hiikiimet, ter. Ali Genceli, Hilal yay. , 2006, s. 570;
Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, V, ter. I. Kafi Dénmez ve Heyet, inkllép Yay.
stanbul, 1996, s. 509; Nihat Dalgin, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, Etiit Yay.,
Samsun, 1999, s. 203.

82 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili ayi'l-Kur’an, (Tefsirii’t-
Taberi), 1, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, s. 58 vd.; Muhammed Abdiilazim Ziirkani,
Menﬁhilii’l—frfan St ulitmi’l-Kur’dn, Daru ihyéi’I-Kiitiibi’l-Arabiyye, I, Misir, ty., s. 242;
Montgomery Watt, Kur'an'a Giris, ter. Suleyman Kalkan, Ankara Okulu Yay. ,
Ankara, 2000, s. 55 vd.

8 Ebt'l-Fazl Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr Suyuti, el-Itkdn fi Ulitmi’l-Kur’dn, 1,
el-Matbaatu'l-Ezheriyye, Kahire, 1318, s. 166 vd.
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toplamiglardir. Otuz ii¢ bin sahabi bu mushafin her harfinin tami tamina
yerinde olduguna sozbirligi yaparak karar vermigtir.

Kur'anin nuzul siireci de dikkate alimirsa Hz. Peygamber
doneminde bir kitap haline getirilmemesi, Kur'anin cem’i fikrini
tartisgthr  kilmisti. Bu uygulama bagsta sahabe arasinda tereddiit
yasanmasina sebep olsa da bu fikri ilk olarak ortaya koyan Hz. Omer’in
cabalariyla fikir birligi saglanmistir.> Yemame Savasi'nda bir¢ok hafizin
sehit diismesi, Kur’an’in basina gelebilecek en ufak tehlikeyi bile igine
sindiremeyen Hz. Omer’i harekete gegiren sebep olmustur. Kur’an’m
Allah tarafindan korunmasmin garanti altinda olmasi® bu fikre ters
degildir. Daha 6nce de Sam’da veba salgin1 oldugundan, insanlar: oraya
girmekten men eden Hz. Omer’e Allah’in kaderi hatirlatildiginda, “Evet,
Allah’in  kaderinden yine Allah'm kaderine kagiyoruz. Ne dersin,
develerin olsa, yesil verimli bir yerde otlatsan Allah’in kaderiyle
otlatmis, ¢orak yere indirip ag¢ biraksan yine Allah'in kaderiyle ag
birakmis olmaz miydm?” Diyerek insanin aklini kullanip tizerine diigeni
yapmast gerektigini belirtmistir. Yukarida bahsedilen endiselere ek
olarak, Kur’an’a ziyadeler yapilmasinmi engellemek,®” Kur’an metninin
korunmasi igin imlasmin,® hadis rivayetinin ve yazimmin bile denetim
altina alinmasi® gosteriyor ki Hz. Omer karsilasilan yeni meseleleri cok
iyi okuyabilmis ve maslahati gerektiren 6nlemleri almistir.

8  Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, s. 26; Suyuti, el-itkdn, 1, s. 206; Bedriiddin Muhammed b.
Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, 1, thk., Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 2001, s. 300; Corci Zeydan, Medeniyyet-i Islamiyye Tarihi, TII,
ter., Zeki Megamiz, Istanbul, 1910, s. 115; Mennau'l-Kattan, Mebihis fi Ullimi’l-Kur’an,
Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrfit, 1991, s. 125; Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 1, s. 229;
Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, MUIFAV Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 92-93; Salih
Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, Akid Yayinlari, Ankara, 1989, s. 13.

8  Ayrintilar igin bkz. Kasim b. Sellam Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’l-Kur’an, thk., Mervan
b. Aliyye ve digerleri, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1995, s. 204 vd.

86 Hicr 15/9

87 Suyuti, Diirrii'l-Mensilr fi't-Tefsiri’l-me’siir, 111, Sirketu Mektebe ve Matbaati Mustafa
el-Babi el- Halebi, Misir, 1978, s. 79-80.

88 Hz. Omer, cem edilen Mushaf'ta Kureys ve Sakif imlasi diginda imlaya bile izin
vermemis, yazinin boyutuna varincaya kadar siki bir sekilde denetlemistir.
Ayrintilar i¢in bkz. Ebu Ubeyd, Fedailu’l Kur’an, s. 340; Muhammed el-Muntasir
Kettani, et Terdtibii'l Iddriye, 11, Cami‘atii Ummi'l-Kura, Mekke, 1984, s. 287-288.

8  Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, ter. Yusuf Ziya Kavakgi, Istanbul,
1966, s. 119.
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B- Hz. Peygamberin: "Sahip oldugu kolesi ve atindan dolay:
Miisliman’'in zekat odeme yiikiimliliigti yoktur” buyurdugu ve ati
bulunan sahabilerden zekat almadig1 kaynaklarda gec¢mektedir.® Bu
uygulamanin Hz. Ebu Bekir doneminde de devam ettigi ve ilk defa Hz.
Omer tarafindan atlardan zekat alindigini goriiyoruz. Séz konusu
uygulama Samlilarin Hz. Omer'e gelip “bizim mallarimiz sadece atlar ve
kolelerdir. Bizden de zekat al” demeleriyle ortaya g¢ikmistir. Bunun
tizerine Hz. Omer basta “benden onceki dénemde uygulamas
bulunmayan bir seyi uygulamak istemem” demistir. Ancak daha sonra
sahabe ile istisare etmis ve Hz. Ali: "Sayet bu goniil rizasiyla olmussa ve
senden sonra da alinacak bir cizye olmayacaksa, onlardan zekat alman
glizel olur” demistir. Bunun {izerine Hz. Omer hem attan, hem de
koleden her sene igin on dirhem zekat almistir. Ayrica her bir at igin
ayda on cerib,’" her kole icin de ayda iki cerib yiyecek tahsis etmistir.*?

Burada Hz. Omer, ashinda bize igtihat ve kiyas gereken durumlar
taabbudi alan dahi olsa yapilabilecegini gostermistir. Bu, nasst ortadan
kaldirma degildir. Hz. Peygamberin bazi mallardan zekat almis olmasi,
onlara denk baska mallardan da alinmasina engel teskil etmemistir.
Buna gore bu uygulamada belli bir ekonomik degeri olan ve {ireyen
mallarin  zekat igin bir kaynak olmasi ve detaymin ictihat ile
belirlenmesinin ~ miimkiin  olabilecegi  anlasilmaktadir.®*  Hz.
Peygamber'in atlardan zekat almayi, kasden iimmete ve sonraki
idarecilere genislik olsun diye terk ettigini sdyleyenler de vardir. Cilinkii
Hz. Peygamber, o donemde ciiz'i bir maslahat1 gerceklestirmek istemis,
atin cihad i¢in liizumuna binaen at yetistiriciligini tesvik etmis olabilir.
Bu hususta yetki Hz. Peygamber'e ve O’'ndan sonraki adil yoneticilere
birakilmistir. Onlar da genel maslahatin gerektirdigi durumlara gore
hareket etmislerdir. Hz. Peygamber atlardan zekat: agik¢a nefyetmedigi
gibi, tam agik bir sekilde de onu farz da kilmamistir. Ya da "Kolesi ve
atinda Miisliiman’a zekat yoktur.” hadisi, insanin bindigi ve cihad igin
kullandig: atlara delalet etmektedir diyebiliriz.**

9 Buhari, Zekdt, 45; Miislim, Zekit, 8; 1. Mace, Zekat, 15.

91 Cerib; Hz. Omer doneminden itibaren kullanilan ve bolgelere gore miktar1 degisen
bir alan, agirlik ve hacim 6lgiisiidiir. Bkz: Mustafa Fayda, “Cerib”, Tiirk Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. VI, Istanbul, 1989, s. 402.

%2 Abdurrezzak, Musannef, IV, s. 35.

%  Mehmet Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 155 vd.

% Yusuf el-Karadavi, Fikhu'z-Zekdt, I, Muessesetu'r-Risale, Beyrut, ty., s. 237-240.
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C- Hz. Omer kamu alaninda ortaya ¢ikan sorunlara ve degisen
sartlarin dogurdugu problemlere, kendisinden sonraki insanlarm dahi
takip edebilecegi cesitli ¢oziimler getirmistir. Bu uygulamalara ornek
verecek olursak: Hz. Omer, devlet teskilatinda idari ve adli esaslar
kurmus, divan teskilatin tesis etmistir. Niifus sayimi1 yaptirmistir. Idari
yonetimde vilayet, kaza ve nahiye seklinde taksimat yapilmistir.
Defterdar, polis amiri, hazine miidiirii ve miiftii gibi memurluklar ihdas
etmistir. Muhtagclara, gayri Miislim diigkiinlere, yeni doganlara 6denek
tahsis etmistir. Valilerden ve Onemli devlet memurlarindan goreve
baglamadan ve gorevden ayrilirken mal bildirim beyani istemistir.
Takvim uygulamasinmi baglatmigtir. Adli tegkilat ve mahkemelere kadi
tayini hususunda yenilikler yapilmustir. Devlet hazinesi kurulmus,
madeni para bastirilmig ve vergilendirmelere diizenlemeler getirilmistir.
Ikta sisteminin temeli atilmis, askeri posta tegkilati1 kurulmustur.
Diizenli bir ordu tahsis etmis, ordu igin Medine'de 32.000 atlik bir agil
insa ettirmis, stratejik noktalara askeri Kkarakollar yaptirmustir.
Hapishane ve zabita tegkilatina temel olabilecek yapilandirmalara
gitmistir.” Hz. Omer bu bakimdan Islam kamu hukukunun gelismesine
etki etmistir. O, yaptig1 yenilikleri Kur’an ve siinnetin ruhunu iyi bilen
Peygamber’i iyi taniyan, rey ve ictihat konusunda yetkinligi olan biri
olarak yapmuistir.*

Sonug
Allah’'u Teala, gonderdigi son Peygamberinden sonra ortaya
¢ikacak yeni meselelerde kullarii bagibos birakacak degildi. Bunu bilen

% Galib Abdiilkari el-Kurasi'nin iki ciltlik “Evveliyatii'l-Faruk fi'l-Iddre ve’l-Kazd” adh
eserinde Hz. Omer’in yukarida anlatilan ve benzeri idari ve kazai sahada tam 74 tane
yeniliginden bahsedilmistir. Konu hakkinda Prof. Dr. Siilleyman Muhammed et-
Temmavinin “Hz. Omer ve Modern Sistemler” adh eserinde de detayli bilgi
mevcuttur.

% “Muvafakat-1 Omer” diye bilinen, Kur'an'in niizul siirecinde meydana gelen ve Hz.
Omer’in, ayetler inmeden goriisiinii agikladig, ayetler nazil olduktan sonra da hakli
giktigini gosteren on kadar ayet, Onun isabetli goriis sahibi bir kimse oldugunun
delilidir. Kabe’de makam-1 Ibrahim’in musalla ittihaz edilmesi, tesettiir meselesi,
Bedir esirleri hakkindaki goriisiin isabeti, sarabin yasaklanmasi hakkinda inen
ayetler bunlardandir. Detay: i¢in bkz. Nadiy Serif Omeri, Ictihddii’r-Rasiil, s. 264;
Muzaffer Dogan, Hz. Omer, Istanbul, 1998, 5.102-103.
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sahabiler ve onlarin izinden giden ulema, Kur’an ve siinnete bagh
kalarak insanlarin maslahati igin bir takim akli ¢ikarimlar yapmislardir.”
Hz. Omer de sahabilerin en fakihlerinden biri olarak Islam Hukuk
Tarihine adini yazdiracak bir¢ok igtihat, fetva, hiikiim ve maslahati
gerektirecek kararlarda bulunmustur.

Hz. Omer, biitiin nevileriyle igtihadi tatbik etmistir ancak onun,
ictihatlarina dayanak yaptigi yazili usul ve kaideleri yoktur. O, Hz.
Peygamber'in terbiyesi, Kitap ve siinnetin lafiz ve ruhu, akli-selim ve
devrin ihtiyaglarma istinad ettii umumi rehber ve prensiplere gore
hareket etmistir. Hz. Omer hem ferdi hem de sura ictihadina basvurmus
ve buna tesvik etmistir. Devrinde igtihat ve taklit ehli birbirinden
ayrilmamas, ictihat hicbir fert veya grubun inhisar1 altina girmemis ve
mezhepler tesekkiil etmemistir. Degisik ihtiyac ve problemlerin
¢itkmasina neden olan zaman ve mekan farkliliklari, Nasslar1 anlayis ve
yorumlama farklari, bazi ayet ve hadisleri isitmemis veya unutmus
olmak ve hadisleri takdir veya nasslar telifte yanilmak gibi sebeplerden
dolay1 Hz. Omer ve diger sahabe arasnda zaman zaman ihtilaflar da
yasanmugtir.

Hz. Omer nasslarda belirlenmis hukuki smirlari asmamustir.
I¢tihada birakilmis sahada bile kanun koyucunun belirledigi ilkelere siki
sikiya sadik kalmustir. Nasslarin lafz1 ve ifadesi yaninda ruh ve gayesine,
insanlarin iginde bulunduklar1 durum ve zaruretleri dikkate alarak,
hitkkiim ve ictihatlar da bulunmustur. Hz. Omer, bazen nasslarin
lafizlarindaki maksatlar1 ve insanlarin maslahatini 6ncelemis bazen de
lafizlarin zahirine bagh kalan bir tutum icerisinde olmustur. Yaptig
fikhi ¢oziimlemelerde teorik ifadelere ve terim kullanmaya gerek
duymamuistir. Mesela [llet tabirini kullanmamis ancak bir konudaki illeti
ortaya c¢ikaracak yorumunu agiklamadan da geri durmamustir. Hz.
Omer, sebebi niizul bilgisi ve Arapcanin inceliklerine vakif olmasi gibi
fark edilir Ozellikleriyle c¢eliski arz eden meseleleri vuzuha
kavusturmustur. Biitiin bunlara ek olarak, pratikte fikhi meselelerin
¢oztim Orneklerini halka sunmasiyla ve bunu sura yontemiyle icra
etmesiyle, miictehit imamlarin statlarim1 yetistirmesiyle de fikha
katkida bulunmustur.

9 Nuralam Halid Amini, es-Sahabe ve Mekanetuhum fi'l—fslam, Daru's-Sahve, Kahire,
1989, s. 25.
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DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI 4. VE 5. SINIF DERS
KITAPLARINDAKI AYET CEVIRILERININ OGRENCIi ALGI
DUZEYLERINE UYGUNLUGU UZERINE BiR INCELEME"

Siimeyra BILECIK™*

Oz

Kur’an-1 Kerim, indirilmeye baslandig1 giinden kiyamete kadar insanogluna yol
gosterici bir rehber olacaktir. Kutsal kitabimiz belirli bir ¢aga, belirli bir irka
indirilmedigi gibi belirli bir yas grubuna mahsus da degildir. Bireyin, ahlaki ve
dini hayatinin saglam temellere oturtulmasi, ¢ocuklugundan itibaren verilecek
egitimle alakalidir. Cocuklarin hayatim1 dinin temel kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in ilkelerine gore siirdiirmesi i¢in alg1 diizeyine uygun ayetleri okuyup
anlayabilmesi gerekmektedir. Son yillarda bu amacla Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinde ayetle Ogretim teknigi ©on plana c¢ikarilmis ve ders
kitaplarinda ayet cevirilerine yer verilmistir. Calismanin iskeletini olusturan
saha aragtirmasinda, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5. sinif ders kitaplarinda
yer alan ayet cevirilerinin Ogrenci algi diizeylerine uygun olup olmadig:
incelenmistir. Yapilan inceleme sonucunda, ders kitaplarindaki ayet
gevirilerinin ¢ocuklarin algi diizeyine uygun olmadig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Ders Kitabi, Okul, Ayet
Cevirisi, Alg1 Diizeyi.

Convenience of Translation of Verses in Religious Culture and Ethics Lesson
Books at 4. and 5. Grade According to the Levels of Student’s Perception

Abstract

Quran will be leading lights for humankind since it has been send down unto.

Our holly book didn’t send down unto specific era or specific nation and it isn’t

Bu makale, Konya’da 2012 yilinda flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5.
Smif Ders Kitaplarindaki Ayet Cevirilerinin Ogrenci Algi Diizeylerine Gore
Incelenmesi baghgiyla tarafimizdan hazirlanmis tezden uyarlanmistir.

Ars. Gor., Amasya Universitesi, Hahiyat Fakiltesi, Hkégretim Din Kultiirti ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii, sumeyra.bilecik@amasya.edu.tr
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pertain to an age group. Putting on a healthy foot of individual moral and
religious life is related to education which is given in childhood. The main
source of religion in the lives of children by the principles of the Quranic verses
to read and understand the need to maintain the appropriate level of
perception. For this purpose, verse teaching technique has been highlighted in
recent years in Religious Culture and Ethics lessons and verse translations are
included in lesson books. In the field survey which is scope of article, levels of
student perception has been examined to find out, whether it is appropriate
translations of the verses in primary education religious culture and ethics at
4th and 5th grade school books. As a result of examination; translation of verses
which included in lesson books hasn’t been understood by any student.
Keywords: Religious Culture and Ethics, Lesson book, School, Translation of
Verse, Level of Perception.

Giris

Gilintimiiz teknolojik gelismeleri ve bunun beraberinde getirdigi
her tiirlii bilgiye kolaylikla ulagimin saglanmasi, ¢ocuk ve gengleri
bir¢ok psikolojik etkiye agik hale getirmistir. Bu durum, ¢ocugun egitim
ve gelisimine olumlu katkilar saglamakla beraber c¢ocugun bu
kaynaklara ulagiminin denetimini zorlagtirmasi olumsuz etkileri de
beraberinde getirmektedir. Olumsuz etkilerin en aza indirilmesi dogru
yontemlerle verilecek din ve ahlak egitimi ile miimkiindiir. Bu problem
dogrultusunda, ¢ocuklarin istek ve ilgilerini canli tutacak bir¢ok farkl
teknik ve yontem gelistirilmistir. Bunlardan bir tanesi de onceki yillara
nazaran lizerinde daha ¢ok durulan bir teknik olan ayetle 6gretim
teknigidir.! Bu teknik ile ¢ocugun, dini, temel kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’den oOgrenmesi hedeflenmektedir. Bu hedef dogrultusunda
[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda pek gok ayet
cevirisi yer almaktadir. Ders kitaplarinda yer alan ayet cevirilerinin
Ogrenci alg1 diizeylerine uygun olmasi bu teknigin dogru olarak
uygulanmasi i¢in temel sarttir. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5. smuf
ders kitaplarindaki ayet gevirilerinin 6grenci algi diizeylerine uygun
olup olmadigimmin incelenmesi bu arastirmanin  konusunu
olusturmaktadir.

1 MEB, DOGM, Ilkégretim DKAB Ogretim Programi, Ankara, 2012, s. 208-213.
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Bu calisma, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5. smif ders
kitaplarindaki ayet cevirilerinin, ¢ocuklarin algi diizeylerine uygun
oldugu sonucuna wulagilmasi halinde ayet cevirilerinin ders
kitaplarindaki kalite standartlarini devam ettirmesi icin gereken alt
yapiy1 saglayacaktir. Calismanin neticesinde bu durumun aksi tespit
edildigi takdirde ise ¢ocuklarin alg1 diizeylerine uygun ayet cevirilerinin
hazirlanmasini 6nermek ve ayet gevirisi ¢alismalarma veri sunulmasi
hedeflenmektedir. Boylelikle calisma ayet temelli 6gretim tekniginin
daha saglikli bir sekilde uygulanmasina zemin hazirlayacaktir.

Aragtirmanin hazirlik asamasinda 4. ve 5. smif DKAB ders
kitaplarindaki ayet gevirilerinin ¢ocugun alg1 diizeyine uygun olmadig:
varsayimindan yola ¢ikilarak makalenin yontem baslig1 altinda detaylar:
verilen yOntem ve metodun c¢alismanin yapisina uygun oldugu
varsayilmustir.

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi i¢in pek ¢ok farkli yaymevinin
ders kitab1 bulunmakla beraber aragtirma igerisinde Mehmet Akgiil’iin
bagkanligii yaptig1 on dort kisilik bir yazar grubunun hazirladig: Milli
Egitim Bakanligi yaymlarindan ¢ikan ders kitabindaki ayet gevirileri
incelenmistir. Arastirmaya konu edilecek ders kitab1 segiminde,
arastirmanin yapildigr 2010-2011 yillarinda arastirmanin yapildig:
bolgede okutulmasina karar verilen kitap olmasi dikkate alinmustir.
Diger ders kitaplar1 incelendiginde de ayni1 konular igerisinde ayni1 ayet
cevirilerinin yer aldig1 gortilmiistiir. Ayet cevirilerinin incelenecegi ders
kitaplar1 4. ve 5. smuflarla sinirlandirilmigken goézlemin yapilacag:
kurum olarak Aksaray ili Merkez ilgeye bagli bir koy okulu olan
Giiclinkaya Ilk ve Orta Okulu tercih edilmistir. Bu okulun
se¢ilmesindeki temel etken arastirmacinin ortama yakinligi olmustur.
Calisma, ad1 gegen okulda 4. ve 5. sinifta 6grenim gormekte olan toplam
107 6grencinin katilimiyla gerceklestirilmistir.

Ayet cevirilerinin anlasilmas1 ile ilgili verilen ©on bilgilerle
ayetlerde kastedilen mananin daha iyi anlagilmasi amaciyla “Kur’an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir” ile “Tefhim’ul Kur'an” adli eserlerden
faydalanilmigtir. Ayetlerin agiklanmasinda daha fazla tefsirden
faydalanmak miimkiindiir. Ancak bu, ¢alismamizin smirlarmi
asacagindan bu iki tefsir kitabiyla yetinilmistir.
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1. Kuramsal Cerceve

1.1. Dil Gelisimi

Dil; insanin sosyallesme aracidir. Dil sayesinde insan
diisiincelerini ve duygularini agiklama firsati bulur. Diistince ve
duygularmi ifade etmekte basarili insanlarin, iletisim yeteneklerinin
gliclii oldugunu ve bu sayede toplumda 6nemli bir yer edinebildigini
gozlemlemek miimkiindiir. Bu bakimdan ¢ocugun dil gelisimi sosyal ve
duygusal gelisimini etkiler.?

Diger gelisim alanlarinda oldugu gibi dil gelisiminde de ayn1 yas
gurubunda olan c¢ocuklarm; cikardiklar1 sesler, kullandiklar1 kelime
sayis1 ve ciimlelerinin yapis1 bakimindan benzer 6zellikler gosterdikleri
fikrinden hareketle dil gelisimi teorileri {iretilmis ve dil gelisimi
basamaklara ayrilmigtir. Yeni dogmus bebekler yalnizca aglarken ses
¢ikarabilirken, ii¢ aylik bebekler keyifli olup olmadiklarini sesler ile
ifade edebilirler. Baz1 bebekler ¢ok fazla agular ve belki de bunun kendi
eylemleri oldugu icin bundan zevk aliyor goriiniirler.? Bir yagina giren
bebek, anlamli sozciikler sdylemeye baslar. Bir yasindayken birkag
kelime soyleyebilen ¢ocugun kelime haznesindeki sozciik sayisi hizla
artarak iki yasin sonunda 200 kelimeye kadar ulasir. Bes yasmna
geldiginde bu say1 2000’e yaklasir.* Dildeki bu degisim ve gelisim, dil
gelisiminin diger gelisim alanlariyla ilgili oldugunu gostermektedir.
Bunun yami sira; ailenin sosyo-ekonomik durumu, ¢ocukla kurulan
iletisimin kalitesi ve siklig1, cevresel etkenler dil gelisimini etkileyen
diger unsurlardir.’

Yukarida bahsettigimiz unsurlar ¢ocugun dil gelisimini belirli
diizeyde etkiler. Piaget, diinyanin her yerinde bebek ve ¢ocuklarin dil
gelisiminin belirli agsamalardan belirli yaglarda gecerek tamamlandig:
varsayimindan yola ¢ikarak dil gelisimini basamaklar halinde
incelemistir. Ona gore; agulama evresi, tek sozciik evresi, telgrafik
konusma, ilk gramer evresi tiim saghkli ¢ocuklardaki dil gelisiminin
olagan seyrini 6zetleyen evrelerdir.

2 Binnur Yesilyaprak vd., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Pegem Yayinlari, Ankara,
2005, s. 97-98.

8  Mary Gander ve Harry Gardiner, ¢ev. Ali Dénmez, Nermin Celen, Bekir Onur,
Cocuk ve Ergen Gelisimi, 1mge Kitabevi, 7. Baski, Ankara, 2010, s. 189.

*  Yesilyaprak vd., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 96.

5 Yesilyaprak vd., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 103-105.
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0-12 ay arasimni kapsayan donemin baslarinda bebegin ¢ikardig:
sesler, aglayarak ihtiyaglarin1 belli etmekle smirlidir. Bu evrenin
ilerleyen aylarinda bebek, once sesli ve sessiz harfleri rasgele bir araya
getirerek ilk hecelerini sOyler. Bu sesler belirli bir obje, kisi ya da
nesneye yonelik olmadig1 icin bir iletisim araci olarak kabul edilemez.°
Anlamli hecelerin giiliimseme, kucaga alma gibi davranislarla
pekistirilmesiyle, bebegin ana dilde kullandig1 heceleri tekrarlarken,
kullanmadig1 hecelerin sondiigii goriiliir. Boylelikle birinci yagim
dolduran gocuk, heceleri amagl olarak kullanmaya baglar ve tek sozciik
evresi denilen evreye gecis saglanir.

12-18 ay konusmaya gegis acgisindan kritik bir evredir. Dudak ve
dislerin koordinasyonuyla konusma igin motor becerilerin kazanildig:
bu evrenin en belirgin 6zelligi, ogrenilen kelimenin bir¢ok anlama
gelebilecek sekilde kullamilmasidir. Tek tek kullanilan sozciikler bir
ciimlenin anlami ifade etmektedir.” Ornegin; bebek civciv kelimesini; bu
bir civciv mi, civciv nerede ve civcivi istiyorum gibi anlamlarda
kullanabilir. Cocugun soyledigi sozciikler icinde bulundugu durumla
birlikte yorumlanmalidir.®

18-24 ay arasinda olup “telgrafik konusma” evresi olarak
adlandirilan donemde ise bebek birka¢ kelimelik ciimleler kurmaya
baslar. Doénemin sonlarma dogru zaman ekleri kullanilmaya
baslanmistir.’

24-60 ay arasimni kapsayan evreye ise ilk gramer evresi ad1 verilir.
Telgraf konusmasindan sonra, ¢ocuk cekimler yaparak, aitlik eklerini
dogru bir sekilde kullanarak konusmasini akici hale getirir. Bu evrede
aitlik bildiren sozciik ve eklerin fiil ¢ekimlerinden daha kolay
ogrenildigi goriilmiistiir.1

Gramer yapisini anlayan ve kelime haznesi artan g¢ocuk,
konusmaya oldukga istekli ve merakhdir. Bir¢ok soru sorar. Ciimle
kurarken kelimeleri dogru bir sekilde siralamay1 basarir. 2.5 yasinda 300
civarinda kelime bilirken bu sayiya ii¢ yasindan sonra birkag yiiz kelime

6 Sefa Saygili, Cocuk Psikolojisi, Nesil Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 16.

7 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 33. Basim, Istanbul, 2011, s. 71.

8 Necate Baykog vd., Dil Gelisimi Etkinlikleri, Ya-pa Yaynlari, 3. Baski, Istanbul, 2000,
s. 84.

9 Hasan Bacanli, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayinlari, Ankara, 2005, s. 73.

10 Gander ve Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, s. 193.
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daha eklenir, bes yasina geldiginde 2500 kelimeye ulasabilir.’ Besinci
yilin sonunda, ¢ocuk, duygularini, diisiincelerini ve isteklerini rahat bir
sekilde ifade edebilecek gramer ve kelime bilgisine sahip hale gelir.

Piaget'in dil gelisim kuraminda basamaklar burada sona erer.
Fakat dilin canli bir yapiya sahip olmasinin geregi dil gelisimi bu yasta
son bulmaz. Bu asamadan sonra biligssel olarak da somut iglemler
donemine gecen cocugun, bilissel gelisimine paralel olarak dil gelisimi
de farkli bir boyut kazanir. Okuma yazma becerisi kazanan gocuk,
okudugu kitaplardan yeni kelimeler 6grenerek dagarcigimi gelistirir.
Bunun disinda, Hayat Bilgisi ve Matematik gibi alanlarda 6grendigi
terimleri de kelime haznesine ekler. Somut islemler doneminin sonlarina
dogru akran gruplar1 onemini arttirir. Bu gruplardaki ¢ocuklarin 6zel
toplanma yerleri ve ilgi ve yetenekleri dogrultusunda sekillendirdikleri
kendilerine has etkinlikleri vardir. Gruba disaridan birinin kabuli
zordur. Gruplar, o0zel etkinlikler c¢ercevesinde olusabilecegi gibi
kendiliginden de olusabilir. Akran grubu sosyallesmeye imkan
saglayan, cocugun kendisini yasitlar1 igerisinde ifade edebilecegi,
kendisiyle ayn1 duygu ve diisiincelere sahip arkadaslar1 arasinda beceri
ve yeteneklerini gelistirip problemlerini paylasabilecegi bir ortamdir.
Cocugun aile disinda kendini ifade etmesine, yasitlar1 arasinda
sorunlarini veya tecriibelerini paylagsmasina imkan sunan bu gruplarda
sosyallesme araci olarak dil oldukga dnemlidir. Gruplarda baskin kisilik
ozellikleri gosteren ve lider konumunda olan gocuklarin dil gelisimi
agisindan daha 6nde olduklar1 gozlenir.!

Biligsel olarak okul Oncesi ya da somut islemler donemindeki
cocuklarin egitiminde diger gelisim alanlariyla birlikte dil gelisimi
seviyesi de dikkate alinmalidir.

1.2. Dil Gelisimi-Din Dili iliskisi

Cocugun dil gelisimi ve din dili arasinda yogun bir iligski vardir.
Cocuklar, cevreleriyle iletisim sayesinde bir din algisi ve din dili
gelistirir; bunu dil gelisimlerine uygun bir sekilde ifade ederler.
Cocuklarda din duygusu dogustan gelmektedir. Dogustan sahip olunan
bu duyguyu bilgiyle desteklemek ve dogru bir din algisina sahip kilmak

11 Yesilyaprak, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, s. 103.
12 Gander ve Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, s. 398—402.
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icin gocugun dil ve biligsel gelisimine uygun bir din dili gelistirmesi
saglanacak sekilde din egitimi verilmesi sarttir.

Din dili ve din algis1 okul oncesi donemde ailede yasanilan
tecriibeyle sinirhdir. flk ve orta ogretimde ise cocuk, gevresinden
edindigi bilgileri kullanarak ve gevresindeki yetiskinleri taklit ederek
dini aciklama ve yasama cabast igerisindedir.’® Ozellikle 10- 12 yas arast
¢ocuklarda bunu gozlemlemek miimkiindiir. Ciinkii bu yaslarda gocuk,
kendisine verilen bilgiyi itirazsiz kabul etmez ve sorgulamaya baglar.
Cocuk somut islemler doneminde olsa da Fen Bilgisi derslerinde yapilan
deneyler, Sosyal Bilgiler derslerinde kullanilan haritalar, Tiirkce
derslerinde biligsel diizeylerine uygun deyim, atasozleri ve mecazl
sOzlere yer verilmesi ¢cocugun soyut islemlere hazirlandig: bir donemdir.
Iste bu donemde dini kavramlarin da soyut ve anlamsiz seyler olmadig
sezdirilmeli, dini kavramlar somutlastirilarak verilmeli yani din dili
olusturma calismalarina agirlik verilerek din, anlamsiz bir olgu ya da
sadece ezberlenen bir sey olmaktan ¢ikarilmalidir. Ancak tiim bu
gelismenin 10 yasindan sonra basarilmasi beklenemez. Bu yiizden
cocuk, ilk kelimelerini sdylemeye basladig1 andan itibaren din algisi ve
din dili olusturmaya ¢alisilmali, bu ¢alismalar dil gelisimine ve bilissel
gelisime paralel bir seyir izlemelidir.

Hayatinin ilk yaglarinda gocuk, aile igerisinde dini kelimeler
kullanildik¢a bunlar1 ezberleyecek ve baslangicta anlammi bilmeden
kullanacaktir. Ancak bu, dini 6grenme cabalar1 agisindan 6nemlidir.
Cunkii ¢ocuk dini kavramlari zihninde toplayacak daha sonra
anlamlandirma c¢abasina girecektir."¥ Burada O©nemli olan, ezber
asamasindan sonra, ¢ocugun bu kavramlar1 somutlagtirarak igini
doldurmasin saglayabilmektir. Dini kelime haznesi gelisen ¢ocukta dine
karst merak uyanir. Dine karst merak ve ilgi duyan ¢ocuga dogru
acgiklamalar yapilarak saglam bir din egitiminin temeli atilabilir.

Din dili olusturmak ig¢in g¢ocugun kolaylikla ve severek
ezberleyecegi, icerisinde dini kelime ve kavramlarin gectigi siir ve
tekerlemelerden faydalanilabilir. Cocugun bu kavramlar: yetiskinlerin
anladigr manada anlamlandirip agiklamasi miimkiin olmasa da besmele,
siikiir gibi kavramlar hakkinda farkindalik kazanirken kelime haznesini

13 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Bogazi¢i Yayinlari, 3.
Baski, Istanbul, 2012, s. 103.
4 Yavuz, Cocuk ve Din, Cocuk Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 167.
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de gelistirecektir. Okul ¢agina tekabiil eden 6-7 yas grubu ¢ocuklarda
olaganiistii Ogeler iceren masal ve hikayelere ilgi yogundur. Bu
baglamda cocuk icin, olaganiistii olarak algiladigi cennet, cehennem,
melek, seytan gibi dini Ogeler de merak konusudur.”® Bu ilgi din
egitiminde ve din dili olusturma ¢abalarina kanalize edilerek ¢ocuklara,
bilissel diizeylerine uygun olmak kaydiyla dini hikayeler anlatilabilir.

Cocukta din algisini gelistirmenin ve din dili olusturmanin diger
bir yolu da dualardir. Okul 6ncesi cocugun bilissel gelisim ve dil gelisim
seviyesi kisa dualar ve algi diizeyine uygun ilahileri 6grenmeye
miisaittir. Bu yolla ¢ocuk Allah’a yakinlastigi gibi dinle ilgili kavramlar
olusacak ve saglam bir imanin temelleri atilacaktir. Okul Oncesi
donemde ezberletilen dualari;; yemekten sonra, yatarken gibi belirli
zamanlarda tekrarlarken, somut islemler donemine gectiginde, sikintilh
anlarinda, pismanlik duydugunda, ibadet yerlerini ziyaret ettiginde ve
istekleri oldugunda dua etmeye baslayacaktir.’® Baslangicta bilingsiz bir
ezber gibi goriinen dua etme eyleminin bilingli bir ibadete doniistiigii
goriilecektir.

Cocukta din dili olusturma cabasimin amaci Mualla Sel¢uk’un
ifadesiyle: “Cocuklarin, cesitli bilgileri dinsel diisiincenin anlaml bir kalibi
icinde o0grenmelerine ve ifade edebilmelerine yardimct olmak. Cocuklarin,
hayatin pek ¢ok sembolik anlatimlarla, ifadelerle dolu oldugu konusunda duyarlh
hale getirmek. Ayrica Ogrenciler bileceklerdir ki, dinde, dinsel metinlerdeki
sembolik anlatim, karanlik ve mechul bir anlatim degil, zengin ve anlaml bir
ifadedir.”V

2. Yontem

Arastirma, nitel ¢alisma basamaklarina uygun olarak; yeni ve
0zgiin konunun belirlenmesi, konunun amaci, problem durumu ve
hipotezin netlestirilmesi, bulgularin uygun yontemlerle elde edilerek
yorumlanmasi ile tamamlanmustr.

Nitel —arastirma yonteminin eylem arastirmasi modeli
calismamizin niteligi ile uyum sagladigindan ¢alisma bu model
rehberliginde stirdiiriilmiistiir. Eylem arastirmasi, herhangi bir konunun

15 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 54.

16, Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
3. Baski, Ankara, 2005, s. 100.

17 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 167.
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uygulamasinda ortaya ¢ikan sorunlarin anlasilmasina ve ¢oziilmesine
yonelik olarak arastirma ve uygulamay: bir araya getirerek arastirma
siire¢ ve sonuglarmin uygulamaya aktarilmasmi kolaylastiran bir
arastirma modelidir. Arastirmacinin veriye yakin olmasi, siireci
yakindan tanimasi ve yasamasi, nitel arastirmada vurgulanan
“aragtirmacinin katilimei rolii ve veri toplama araci olmas1” durumu bu
model de kendini gosterir. Bu bilgiler 1s1ginda degerlendirildiginde,
arastirmamizdaki problem durumunun DKAB ders kitaplarindaki ayet
cevirilerinin anlagsilabilirli§inin ortaya konularak, uygulama esnasinda
ortaya ¢ikan problemlerin arastirlmasinin hedeflenmesi, hem
uygulayict hem arastirmaci olarak yer alinan ¢alismada kaynagin birebir
icinde olunmas: arastirmanin yapisiin secilen modele uygun oldugunu
gosterir.

Yaptigimiz calismada, boliimlerin niteligine gore tayin edilmis iki
ayr1 yontem izlenmistir. Calismanin kuramsal g¢erceve boliimiinde
dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Aragtirmamizin konusuna
iligkin ve arastirmamiza temel tegkil edecek alanlarda literatiir taranarak
ilgili dokiimanlar igerisinden konuya iliskin verilere ulasilmistir.
Calismanin 6ziinii teskil eden verilere ulasmada ise gozlem yontemi
tercih edilmistir. Aragtirmamizin konusunu 4. ve 5. smif DKAB ders
kitaplarinin 6grenci alg1 diizeyine uygunlugunun olusturmasi geregi,
verilerin elde edilmesi i¢in gozlemin Ogrencilerin bulundugu smif
ortaminda ve derslerin olagan seyri igerisinde gerceklestirilmesi sarttir.

Calisma igerisinde hem aragtirmact hem uygulayia olarak yer
almamiz, denence yapilan gruptaki 6grencilerin kendilerini rahat bir
sekilde smif ortaminda ve ders saatleri igerisinde ifade edebilmelerine
imkan saglamistir.

Ders kitaplarinda yer alan ayet gevirileri ders kitabindaki sirasiyla
ve ilgili konu igerisinde Ogrencilere yorumlatilmistir. Bu esnada ses
kayit cihazi kullanilarak gozlem verileri kayit altina alinmigtir. Bununla
birlikte gorsel olarak dikkati ceken durumlarla ilgili notlar alinarak ses
kayitlar1 desteklenmistir. Kayit cihaziyla elde edilen veriler yaziya
aktarilirken, ilk etapta tiim Ogrencilerin yaptigi yorumlar dinlenerek
hepsi yazili bicime getirilmistir. Tiim ses kayitlar1 desifre edildikten
sonra benzer cevaplar tasnif edilmis, calismanin ilgili yerlerinde
kullanilmistir.
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4. ve 5. Simif DKAB ders kitaplarindaki ayet cevirilerinin 6grenci
alg1 diizeylerine uygunlugunu inceledigimiz arastirmamizin evrenini
ilkogretim 4. ve 5. smifta 6grenim goren ve DKAB dersini alan tiim
ogrenciler; orneklemini ise Aksaray ili Giiclinkaya kdyiinde yer alan
Giiciinkaya Ilk ve Orta Okulu 4. ve 5. sinif 6grencileri olusturmaktadir.

Gozlem yonteminde, gozlemcinin alan hakkinda bilgi sahibi
olmas1 ya da alanin icerisinde yer almasi yontemin uygulanmasimni
kolaylastirdig1 gibi giivenilirli§ini de arttiran bir etkendir.’® Bu
bakimdan arastirmanin siirdiiriilecegi yer olarak gorev yapmakta
oldugumuz okul olan Giiciinkaya {1k ve Orta Okulu segilmistir.

Arastirmaya katilan 6grenciler 4. ve 5. smif diizeyinde olmakla
beraber bilissel olarak somut islemler donemindedirler. Cocuklar
arasinda  gelisim  Ozellikleri bakimindan  6nemli  farklihiklar
bulunmamaktadir.

Glictinkaya Ik ve Orta Okulu icerisinde arastirmamiza dahil olan
dort subede toplam 107 6grenci mevcuttur. Iki subeden olusan 4. sinif
ogrencileri 29 kiz 25 erkek olmak iizere toplam 54 kisidir. Yine iki
subeden olusan 5. simif Ogrencileri ise 26 kiz 27 erkek olmak iizere
toplam 53 kisidir. Calisma tiim 6grencilerin katilimiyla gergeklestirilmis,
ayetlere getirilen yorumlar yahut sorulara verilen cevaplar tasnif
edilmistir. Orneklem grubundaki dgrencilerin ailevi yapilari ve sosyo-
ekonomik diizeyleri arasinda énemli bir farklilik yoktur. Ogrencileri
sayisina cinsiyetleri agisindan bakildiginda toplamda 55 kiz 6grenciye
karsin 52 erkek 6grenci vardir. Ancak bu faktorler arastirmamizin higbir
boyutunu ve seyrini etkilemediginden calisma icerisinde bu faktorlerin
analizi yapilmamustir.

Verilerin, 6grencilerin ders igerisindeki katilimlarmmin ses kayit
cihaziyla kayit altina alinarak toplandigindan bahsetmistik. Toplanan
veriler desifre edildikten sonra kodlama yapilmis, temalar olusturulmus,
veriler tema ve kodlara gore diizenlenerek bulgular yorumlanmistir. Tlk
olarak, elde edilen veriler anlamli boliimlere ayrilarak bunun kavramsal
olarak ne anlama geldigi tespit edilmistir. Ogrencilerin ayet gevirilerine
yonelik olarak yaptiklar1 yorumlar igerisinde, farkli ayet gevirilerinin
yorumunda karsilasilan benzer problemler, bu problemi tanimlayici,
geneli kapsayict bir kelime ya da kavramla kodlanmistir. Ancak bu

18 Ali Yildirimi ve Hasan Simsgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin
Yayinlari, 8. Baski, Ankara, 2011, s. 170.
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kodlama islemi galismanin yalmizca ana hatlarini olusturmus, detayl
siniflama islemi ilgili temalarin olusturulmasiyla yapilmaistir.

Calismamizda tespit edilen problemler gozlem siireci igerisinde
olusturulan benzer durumlarin siniflandirilmasiyla sekillenmistir.
DKAB 4. ve 5. smif ders kitaplarindaki sirasiyla yorumlanan ayet
cevirilerinde anlasilamayan ayetlerin, anlasilamamasindaki sebepler
birka¢ kelimeyle ifade ettigimiz kodlar altinda toplanmis, ders
kitabindaki tiim ayet cevirileri yorumlandiktan sonra ortaya cikan
kodlara yani farkli problemlerin genel sebeplerine gore gruplanmis ayet
cevirilerine yonelik 6grenci yorumlar: bir araya getirilmistir. Ardindan
calismanin anahtar kodlar1 tespit edilmistir. S6z konusu problem
basliklar1 bu kodlara ve temalara gore siniflandirilarak diizenlenmis ve
tanimlayict  baghiklar altinda ¢alisma igerisinde sunulmustur.
Tarafimizdan daha énce hazirlanan [lkgretim DKAB 4. ve 5. Smif Ders
Kitaplarindaki Ayet Cevirilerinin Ogrenci Alg1 Diizeylerine Gore
Incelenmesi baslikli yliksek lisans c¢alismasinda, s6z konusu ayet
cevirileri baghklar altinda degerlendirilmisse de bu ¢alismamizda,
makalenin sinirlarindan dolayr s6z konusu bagliklar arasinda konuyu
temsil eden 6rnekler segilerek tanitilmaya ¢alisilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlan

Arastirmanin bu boliimiinde 4. ve 5. smif ders kitaplarinda yer
almakla beraber Ogrencilerin anlamakta giigliik cektikleri ayetlerden
ornekler verilmigstir. Bu ornekler segilirken benzerine en sik rastlanan
tarzda problemlere yer verilmistir.

3.1.En’am Suresi 59. Ayet

DKAB 5. smif ders kitabinin birinci tinitesi igerisinde yer alan,
‘Allah Her Seyi Isitir, Bilir ve Goriir’ baghgiyla yer alan konunun hedefi;
Allah’in her seyi isittigi, bildigi, gordiigiintin bilincine varmaktir. Bizim
bilgimiz dahilinde veya disinda olan her seyi Allah’in bildigi belirtilerek
En’am Suresi 59. ayet Ornek gosterilmistir. Ayet TDV tarafindan
yayinlanan mealde soyle terciime edilmistir: “Gaybin anahtarlar
Allah’in yanindadir; onlar1 O'ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde
ne varsa bilir;, O’'nun ilmi diginda bir yaprak bile diismez. O yerin
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karanliklar1 i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi
apagik bir kitaptadir.””®

Ayet icerisinde gecen ‘gaybin anahtarlari ibaresinden maksat;
goklerde ve yerde mevcut olup da insanlarin kesfedemedigi
hazinelerdir. Burada Allah’in ilminin karada ve denizde ne varsa
hepsini kapsadigr belirtilmekte, O'nun bilgisi olmadan yaprak dahi
diismeyecegi, Rabbimizin en kiigiik ayrintidan bile haberdar oldugu
gercegi vurgulanmaktadir. Stiphesiz ki bu yiice bir ilmi ve kudreti
gerektirir. Apacik kitap diye terciime edilmis ‘kitabin miibin’ ile Allah’in
her seyi kusatan ilmi kastedilmektedir.?

Ders kitabinda: “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar
ondan bagkasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; onun ilmi
disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklar igindeki tek bir
taneyi dahi bilir...”? seklinde terciime edilmis ayet okunduktan sonra
cocuklarin sessiz kaldig1 gozlendi. Gayb kelimesinin ne anlama geldigi
sorulmasi tizerine 6grencilerin sozliik kullanarak bilmedikleri kelimeleri
kendi gayretleri ile 6grenmelerini hedefleyen bir teknik olan sozciik
¢alismasi yapildi. Ancak bu ¢alisma ¢ocuklarin ayeti dogru anlamalarina
yardimei olmadi. Ornegin:

“Bilinmeyen bir anahtar Allah"in yamindadir diyor.”

“Bence bilinmeyen anahtar iyiliklerin ve kétiiliiklerin acti$1 yoldur. O
Allah’tn yamndaymig.”

“Anahtar yamndaymis ogretmenim. Onun yerini Allah’tan bagkas
bilmiyormus.”

“Bir kayip anahtar Allah’in yanindayms.”

Gortildiigti  tizere  ¢ocuklarin  ayet  gevirisini  dogru
yorumlayamamalarinin temel sebebinin, ayet gevirisinde soyut anlamh
kelimelerin kullanilmasi oldugu diistintilmektedir. Bu yas grubundaki
¢ocuklarin somut olan ‘anahtar’ kavramini, bilissel olarak somut
islemler doneminde olduklarindan ve soyut diisiince gelismediginden,
kelimeyi soyut bir sekilde diisiinmelerini saglamak miimkiin degildir.
Bu donemde, giinliik dilde sik¢a kullanilan mecazi, soyut ifadeleri ya da

1 Bu makalede basliklarda verilen ayetlerin mealleri Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari'ndan ¢ikan Kur’an Meali'nden alinmistir.

20 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, c. II, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2008, s. 414-415.

21 Ramazan Yildirim vd., Hkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Siif Ders Kitaby,
Milli Egitim Bakanhig1 Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 27-28.
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basit soyleyisleri anlayabilen ¢ocuk, daha karmasik yapidaki ifadeleri
anlayamamaktadir. Dolayisiyla gayb kelimesi izah edilse dahi yukarida
goriildiigti gibi ayetin anlasilmazhigimi korudugu anlagilmistir. Gayb
kelimesini kay1ip olarak algilayan 6grencilerimiz oldugu gibi ¢ocuklarin,
bazi seyleri agacak bir anahtarin varligma ve bunun Allah katinda
olduguna dair yanhs inanglar gelistirdigi gozlenmistir. Kavram
hakkindaki agiklama detaylandirildiktan sonra Ogrencilerin yaptig
yorumlardan birkagi ise soyledir:

“Allah herkesi goriirmiis 6gretmenim. En karanlk yerde bile goriirmiis
Allah.”

“Ogretmenim, denizdeki seyi falan Allah bilirmis. Yani her seyi
goriirmiis. Hicbir seyi bilmeden olmazmig.”

“Allah, kimin ne yaptigini hep bilirmis.”

“Yani karadaki bir tane karincamin iyiligini, denizdeki bir baligin ne
yaptigint bilirmis.”

Ayetteki en soyut kavramlar agiklandiktan sonra, ¢ocuklar, her
seyin Allah’in bilgisi dahilinde oldugunu 6rneklerle anlatabilmislerdir.
Dolayisiyla ayetin kitapta verildigi sekliyle ¢ocuklarin algi diizeyine
uygun olmadig1 anlasilmistir. Yapilan gozlemlerin {izerinde anlasildig:
tizere; ancak ‘gaybin anahtarlar1” ifadesi somutlastirilarak ve onlarin alg:
diizeyine uygun bicimde agiklandig1 takdirde ¢ocuklar istenen sonuca
ulasabilmektedir. Ayet, bir yetiskin gozetiminde okunuyorsa gerekli
aciklama yapilmali, cocugun yalniz okumasi gereken durumlar igin ise
gerekli agiklama birkag kelimeyle parantez i¢i agiklamayla yahut dipnot
olarak verilmelidir.

3.2.Bakara Suresi 168. Ayet

4. Smuf birinci iinite igerisinde yer alan, ‘Helal, Haram, Sevap ve
Giinah Kavramlar1” baglikli konu igerisinde verilen ayetin tam meali su
sekildedir: “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz
olanlarindan yiyin, seytanin pesine diismeyin; zira seytan sizin agik bir
diismaninizdir.”

Dini bir terim olarak helal; hakkinda yasaklama bulunmayan
davranislar1 ifade eder. Ayette temiz olarak terciime edilmis olan tayyib
kelimesi ise; insan tabiatina hos gelen, begendigi, iyi ve yararli seyler
icin kullanilir. Insana Allah’in verdigi nimetlerin helal ve temiz
olanlarindan yemek tavsiye edilirken, onun seytanin pesine diismemesi
ogiitlenmistir. Insanin diisman1 olarak nitelenen seytanin pesine

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



118 | Stimeyra BILECIK

diismek ise onun kigkirtmalarina agiklikla olur. Zayif bir inang sahibi
olmak veya dini ve diinyevi konularda yeterli bilgi sahibi olmamak
seytanin olumsuz tesviklerine kapilmaya yol acar. Ancak, takva sahibi
olarak nitelendirilen, insam1 seytanin kigkirtmalarindan koruyacak
duyarliliga sahip olanlar harigtir.22

Ayet ders kitabinda su geviri ile verilmistir: “Ey insanlar!
Yerytiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyin...”?

Yapilan gozlem neticesinde ¢ocuklarin bir¢gogunun helal kavrami
hakkinda daha oOnceki bilgilerinin, hirsizlhik konusu iizerinden
temellendirildigi anlagilmistir. Helal kelimesini sordugumuzda verilen
su cevaplar buna Ornektir: “Helal, baskasindan izin alarak almaliyiz,
baskasindan izinsiz alirsak haramdir.”

“Biz bir seyi izinsiz alirsak, o kisi de helal olsun demezse olmaz
ogretmenim.”

Ogrencilerden alinan bu cevaplarin ardindan ayeti yorumlamalari
istendiginde ¢ocuklar su ifadeleri kullanmistir:

“Haram yemeyin demek istiyor.”

“Temiz derken de 6gretmenim, yikayin da yiyin demek istiyor.”

“Baskasindan izin alarak ve temizleyerek yiyin.” Baska bir c¢ocuk
heyecanla ve s6z hakki almadan:

“Ogretmenim, izin almadan yersek hirsiz oluruz. Temizlemeden yersek
de hastalik yapar. Onun igin helal ve temiz olanlardan yemeliyiz.” Bu
konusmalarin ardindan endiseli oldugu fark edilen ¢ocuga yorumu
soruldugunda:

“Ogretmenim biz Aksaray’a gittiimizde bir kadinin bahcesinden elma
aldik izin isteyerek ama yikamadan sokakta yedik. Giinah mi?”

S6z konusu tepkilerden, Bu ayetin yorumlanmasindan 6nce helal
kavraminin sadece hirsizlikla ilgili olmadigr yoniinde agiklamalara
ihtiya¢ oldugu anlagilmaktadir. Bunun disinda temiz kelimesi temel
anlamiyla distintilmiistiir. Ciimle igerisinde bu kelimenin yan
anlamiyla kullanildigina dair bir isaret olmadigr gibi ¢ocuklarmn
deneyimleri de buna miisaittir. Dinimizce pis sayilan yiyeceklerin neler
olduguna ya da nigin bu sekilde nitelendigine dair yasantis1 yahut
bilgisi olmayan Ogrencilerin temiz yemek anlayismin da bu yonde

2 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. I, s. 252-255.
2 Mehmet Akgiil vd., [Ikgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Simf Ders Kitabi, Milli
Egitim Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara, 2008, s. 17.
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olmasi oldukg¢a normaldir. Verdigimiz Orneklerin sonunda yer alan
cocugun sozleri ise dikkate degerdir. Yasadig1 olayda ¢ocuk; elmayi izin
alarak yedigi igin helal yemistir, ancak onu yikamamistir. Bu durumda
ayetteki hiikme aykir1 davranarak giinah isledigini diisiinmekte ve
bunun i¢in endiselenmektedir.

Ayetin sonundaki, ‘seytanin pesine diismeyin; zira seytan sizin
agitk bir diigmaninizdir’ ifadesi Ogrencilerin ders kitaplarinda yer
almamaktadir. Zira bu sekliyle kullanim, ¢ocuklarin algi diizeyine de
uygun olmayacaktir. Seytanin pesine diismek tabirini somut
yorumlayacak olan ¢ocuklar, gormedikleri bir varligi nasil takip
edeceklerini anlamlandiramayacaklardir. Bu bakimdan, ayetin bu
boliimiine yer verilmemesi uygun olmustur. Ayetin biitliniiyle
okutturulmak istendigi durumlarda ise gerekli agiklamanin somut
orneklere dayandirilarak parantez icgi bilgi olarak verilmesi uygun
olacaktir.

Ayet cevirisinin anlasilamamasindaki temel sebep; helal
kavrammin bilinmemesi ve temiz kelimesinin yan anlama gelecek
sekilde kullanilmasma ragmen c¢ocuklarin bunu ilk anlamiyla
yorumlamasidir. Helal kavrami ile ilgili durum, c¢ocuklarin
biiytiklerinden duyduklar1 nasihatlere dayanmaktadir. Bu eksiklik helal
kelimesinin daha genis bir anlamda kullanildig1 6rnek climle ve
durumlarla izah edilerek giderilebilir. Ancak burada, ayet metninde
‘tayyib’ olarak zikredilen kelimenin temiz olarak terciime edilmesi,
ayetin ¢ocuklar tarafindan, sahip oldugundan ¢ok daha farkli bir
anlamda yorumlanmasina sebep olmustur. Temiz kelimesi yerine,
dinimizce serbestlik taninmis, hakkinda yasak olmayan gibi ifadeler
kullanilabilecegi gibi kisa bir a¢iklamayla bu yanlis anlamanin 6niine
gecilebilirdi.

3.3.Al-i Imran Suresi 169-170. Ayetler

5. smuf altinca Unitenin dordinci konusu olan, ‘Manevi
Degerlerimizi Koruyup Saygi Gosteririz’ ana basligina ait ikinci alt
bashk, ‘Gazilerimize Saygi Gosterir, Sehitlerimizi Rahmetle Anariz’
konusudur. Gazilerimize saygi duyarak gereken degeri verme ve
sehitlerimizi rahmet ve minnet duygusu ile anma bilincinin
kazandirilmasi hedeflenmistir.

Konuda oncelikle gazi ve sehit kelimeleri tanimlanarak, gazilik ve
sehitlik makamnin yiiceligi aciklanmis, ardindan Al-i Imran Suresi 169
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ve 170. ayetler verilmistir: “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin Oliiler
sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in liutfundan
kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak
riziklandirilmaktadirlar. Aralarindan kendilerine ulasamayan (hentiz
sehit olmamis) kimselere de hicbir korku olmayacagma ve onlarin
tiztilmeyeceklerine sevinirler.”

Hayreddin Karaman’a gore 6lii, hayat1 sona erdiginden hicbir seyi
algilayamayan insandir. Oysa Allah yolunda oldiiriilenler, goriiniiste
olii gibi olsalar da Allah’in onlar igin bahsettigi 6zel bir hayati
yasamaktadirlar. Allah katinda kendilerine verilen bol nimet ve rizkla,
diinyadaki hayattan farkli bir boyutta, mutluluk icindedirler. Oliim,
beden igin gergeklesir. Ruh ise, dliimden sonra iyi ise ahiretteki giizel
makamlar1 gorerek onlarla mutlu olacak, kotii ise cehennemdeki yerini
gorerek bundan {iziintii duyacaktir. Sehitlerse yiiksek makamlarim
gormekle beraber giizel nimetlere mazhar olacaklardir. Bunlara
sevinmekle beraber, sehit olarak kendilerine katilmamis miicahitler igin,
onlarda herhangi bir korku ya da tasanin bulunmadigmi 6grenerek
mutlu olurlar.?

Sehitligin ne kadar giizel bir makam oldugunun anlatildig1 bu
ayet, 6grencilerin kitaplarinda kisaltilarak su geviriyle verilmistir: “Allah
yolunda oldiiriilenleri 6lii saymayin, bilakis Rableri katinda diridirler.
Allah'in  bol nimetinden onlara verdigi seylerle seving iginde
riziklanirlar...”?

Ayetteki son climle ders kitaplarinda yer almamistir. Bu durum
anlami daraltsa da ayetin biitiintinde ahiret inancinin bilinmemesinden
kaynaklanan bir anlasmazhik vardir. Son ctimle yer alsayd: da bu
anlagsmazhigin ¢oziilmesinde bir etkisi olmayacaktir.

Ogrenciler yorum yapmaya baslamadan &nce bilakis kelimesinin
anlamini bilmediklerini ifade ettiler. Gerekli ¢alisma yapildiktan sonra
sehitlik makamindan bahsedildigini kavrayamayan birka¢ 6grencinin
birbirine benzer yorumlar: su sekildedir: “Allah yolunda... Yani mesela,
yaslt birisi ya da geng bir kisi kendi kendini oOldiirdii. Yash kisiyi de Allah
oldiirdii, kalbi falan sikist: diyelim. O Allah tarafindan Olmedir. Ama kendi
kendini éldiiriirse de o zaman da Allah’in verdigi cani kendisi alms olur, o da
glinahtir.” Cocuk, ‘Allah yolunda oldiiriilenler’ ifadesiyle sehitlerin

24 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. I, s.713-714.
% Yildirim vd., Hk('jgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Siuf Ders Kitab, s. 137.
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kastedildigini kavrayamamistir. Ciinkii bu, onun bilissel diizeyi
agisindan oldukga dolayli bir anlatimdir. Bundan dolayr da Allah
yolunda oldiiriilenlerle kastedileni Allah’in 6ldiirdiigii seklinde anlamus,
oldukga farkli diistincelere kapilmistir. Bu 6grencinin goriisiine katilan
bir bagkasi ise s0yle yorum yapmustir: “Bence dgretmenim, 6lii saymayin
diyor ya kendi oldiirdiiklerimiz olii sayiliyor. Allah’in oldiirdiikleri 6lii
sayimyor. Yani 6gretmenim kendimiz canimizi alirsa sayilyor.”

Ahiret inanc1 konusunda bilgisi olmadigini saskinligiyla belli eden
bir cocuk, hayretle sdyle demistir: “Ogretmenim geri dirileceklermis!”

Bu sozlerden sonra diger cocuklardan, herhangi bir yorum
alinmayinca sehitlik kavramina dikkat c¢ekildi. Bunun ardindan bir
ogrenci izledigi bir filmden 6grendiklerini paylasti: “Ogretmenim mesela
bir tane peygamber efendimizle ilgili bir film izlemistik de biz. Boyle
oldiiriiyorlardr  kollarindan ¢ekerek. O, iste onlar diovdiigii icin sehit
sayilwyordu.”

Bu agiklamadan sonra: “Ogretmenim, Allah yolunda éldiiriilenler
Rableri katinda dirilecekler diyor ya yani o, Allah'mn 6ldiirdiigii insanlardan
farkly olabilir.”

Ogrencilerin pek ¢ogunun kullandigi, ‘Allah’m  oSldiirdiigi’
ifadesiyle ne demek istedikleri sorulunca bununla eceli ile O6lmeyi
kastettikleri anlasildi. Bu agiklamanin ardindan:

“Olenler geri mi diriliyor? Ayni yerde mi?”

“Kryamet giiniinde herkes dirilecekmis ya peygamberimiz de mi?” gibi
yorumlar yapildu.

Bu donemdeki ¢ocuk igin, ahiret kavrami olduk¢a soyut oldugu
i¢cin ahiret inanc1 da heniiz yetigkinlerin inandig1 anlamda tam olarak
yerlesmis degildir.?¢ Insanlarin dirileceklerini anladiginda sagkinligin
gizleyemeyen Ogrencilerin olmasi ya da yukaridaki sorular bunun
kanitidir. Nitekim ¢ocuklar, ‘Ayni yerde mi?" seklinde ifade bulan
sorularindan anlagilacag1 iizere insanlarin yasadiklar1 yerlerde
dirileceklerini diistinmektedir. Ya da peygamberimizin de diger insanlar
gibi Oliip dirilmesi onlar igin bilinmezligini korumaktadir. Bunun
disinda “Allah yolunda oldiiriilenler” kavrami bu yastaki ¢ocuklar igin
oldukga soyuttur.

% Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 103.
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Ayet hakkinda yapilan degerlendirmeler, konunun hedefine
yaklasmay1 bile saglayamamistir. Bu yastaki g¢ocuk, Oliim yeniden
dirilme gibi konularda aileden aldigi ya da okuyarak edindikleri
sayesinde bir takim bilgilere sahip olabilir; ancak, bu kadar soyut bir
konuyu anlamalar1 beklenemez. Bu durumda agaclarin yapraklarim
doktiikten sonra yeniden ¢icek agmasi ve meyve vermesi gibi somut
konulara dayandirilarak ahiret hayati hakkindaki bilgi detaylara
girmeksizin ve g¢ocugu korkutmadan verildiginde konu, ¢ocuk
tarafindan anlamlandirabilir. Fakat oliim-dirilis ve ahiret hayati
konusunda bilgi sahibi olmayan bir ¢ocugun, bu ayetten dogru sonuca
ulasmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle sgsehit sahabeler ve
peygamberimizin onlara verdigi degeri gosteren Ornekler anlatilarak,
bunlarla ilgili gorseller izletilerek konu daha somut hale getirilebilir.
Boylelikle hem ¢ocuklarin anlayamayacaklar1 bir ayet Ornek
gosterilmeden once konu ile ilgili yasanmig Orneklerin sunulmasiyla
daha etkili ve kalict bir Ogrenme saglanacaktir. Konu tamamen
anlagildiktan sonra ayet meali uygun bir geviriyle verilebilir.

Yukaridaki ayet gocuklarmn algi diizeyine uygun olmayan bir
konuda bilgi verdigi icin ¢ocuklar tarafindan dogru bicimde
yorumlanamamuigtir. Bunun disinda, ders kitabinda, ¢ocuklarin bilgi ve
tecriibe alanlarmin disindaki konularda bilgi igeren ayet gevirilerine de
yer verildigi gortilm{istiir.

3.4.Rum Suresi 21. Ayet

4. smif besinci {inite icerisinde yer alan ‘Sevgi Allah’in Bize Verdigi
Bir Nimettir" baghg: altinda, sevginin bir nimet oldugu anne-baba
sevgisi, doga ve insan sevgisi gibi Orneklerle agiklanmis ve sevgi
nimetine iliskin Rum Suresi 21. ayet 6rnek verilmistir: “Kendileri ile
huzur bulasimiz diye sizin icin tiirlintizden egler yaratmasi ve aranizda
bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’'nun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Stiphesiz bunda diistinen bir toplum igin elbette ibretler
vardir.”

Ayeti kerimenin kisa bir agiklamasi su sekilde yapilabilir: Insanlar
i¢in egler yaratilmasi, yani insanlarin kadin ve erkek olmak tizere iki cins
halinde yaratilmas: insan medeniyetinin ortaya ¢ikmasindaki hikmettir.
Sevgi, merhamet, sefkat hisleriyle birbirine baglanan eslerin olusturacag:
toplumsal yap:r elbette ki medeni ve bariggil bir toplum olacaktir.
Nitekim ayette, ‘kendileri ile huzur bulasmiz diye” seklinde a¢iklamasin
bulan gerceklik kadin ve erkek arasinda yaratilislar: geregi bir ¢ekimin
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oldugudur. Ancak bunu sadece cinsel istek ve diirtiilerle agiklamak
yanlistir. Ciinkii sevgi ve merhamet, eslerin birbirlerine karsi nazik ve
hosgoriilii olmalarini saglayan duygusal iligskidir. Boyle bir duygusal
iliskinin mevcut olmadigini farz edersek huzurun temini ve kuvvetli
manevi baglarla bagh aile yapisinin olusmas: da miimkiin olmayacaktur.
Iste insanin bu tiir duygularla yaratilmis olmasi Allah'm
lituflarindandir ve diistinen insanlar i¢in bu durumdan ¢ikarilacak
onemli dersler vardir.?”

Ayet cevirisi, 6grenci kitaplarinda soyle yer almigstir: “... Aranizda
sevgi ve sefkati var etmis olmasi, onun (varhigimin ve kudretinin)
delillerindendir.”2®

Ayetin tam meali dikkate alindiginda; verilmek istenen mesajin
ders kitabinda verilen ayet ¢evirisinin tasidig1 mesaj ve dikkat cekilmek
istenen noktadan bambaska oldugu goriilmektedir. Ayette, insanlarin
cinsler halinde yaratilmasinin hikmetine deginilirken; bahsedilen sevgi
ve sefkat de esler arasinda mevcut olan hislerdir. inceledigimiz DKAB
kitabinda, ayet 6rneginden 6nce; dogay: ve canlilar1 sevmekten, insanlar
arasindaki sevgi ve saygi bagindan soz edilmistir. Ayetin tam
cevirisindeki “kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiriintizden
esler yaratmasi” ifadesi ders kitabinda verilmedigi icin burada
kastedilen sevgi ve sefkat tim aleme duyulan hisler olarak
yorumlanmaya agik hale getirilmistir. Bu mealdeki bilgi yanlis olmasa
da ayetin vermek istedigi mesajdan wuzaktir. Nitekim bu ceviri
Ogrencilerimizin alg1 diizeylerine uygun hale getirilme maksadiyla
yapildiysa da basarili olamamustir.

Ayet cevirisinde yer alan kudret kelimesinin anlami
bilinmemektedir. Ogrencilerle yapilan sozliik caligmasinin ardindan
kelime Ogrenilse de anlam kavranamamustir. Ayeti agiklamak igin s6z
hakki isteyen 6grencilerden bazilar1 su sekilde cevaplar vermislerdir:

“Sevgi varmis 6gretmenim, sefkat varms, diiriistliik varnugs insanlarda.”

“Aralarinda bir seyler var etmis Allah”

2 Eb'ul A’la Mevdudi, Tethim'ul Kur’an, c. IV, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd.,
Insan Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 262.
28 Mehmet Akgiil vd., Hkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinuf Ders Kitabz, s. 92.
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Ikinci cevabi aldigimiz 6grenciye, Allah kimlerin arasinda ne var
etmis sorusunu yonelttigimizde suskunlukla karsilanmistir. Bu durum,
¢ocugun ayeti temellendiremedigini gostermektedir.

Baska bir Ogrencinin ise; “Allah’in varli§imi anladim.” cevabini
vermesi, ayeti yalnizca son climlesiyle degerlendirdigini gostermistir.

Ayet cevirisine getirilen diger yorumlar su sekilde siralanabilir:

“Allah bizi sevdigi i¢in, mesela bir ¢ocuk bir sey yerken digerinin can
cekmesin diye, onu sevdigimizden, sevgiyi var etmistir.”

“Allah ¢ok iyi birisidir. Sevgi ve sefkati vardir.”

“Allah ¢ok giicliidiir her seyi affeder.”

Tim bu yorumlar1 dikkate aldigimizda, ogrencilerin sevgiyi
Allah’in var ettigi sonucuna ulastiklar1 ancak bunun Allah’in varlik ve
kudretine nasil delalet ettigini kavrayamadiklar1 anlagilmaktadir. Ayet
cevirisinde bilinmeyen kelimenin kullanilmasi, ¢ocuklarin, geviri
ctimlesi Ogeleri arasinda  baglanti kuramamasi ayetin
anlagilmamasindaki sebeplerden olmakla beraber daha Onemli
gordiiglimiiz sorun, cevirinin eksik verilerek ayetin baglamindan
uzaklastirilmasidir.

3.5.Yusuf Suresi 92. Ayet

5. smif dordiincli {inite igerisindeki ‘Kur’an’da Peygamber
Kissalar1” konusuna ait alt baghiklardan ikincisi ‘Sevgi ve Merhamet
Omegi: Hz. Yusuf konusudur. Konu igerisinde, sirastyla Yusuf
Suresi'nin 92, 101, 100 ve 7. ayetleri 6rnek verilmistir. Kitapta verilen ilk
ornek 92. ayettir ve meali soyledir: “Yusuf dedi ki: ‘Bugiin sizi kinamak
yok. Allah sizi affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.””

Kendisini kuyuya atan kardesleri, yardim dilemek tiizere Hz.
Yusufun huzuruna gelip, onun kardesleri oldugunu anladiklarinda Hz.
Yusuf'un kardeslerine verdigi cevabi nakleden ayeti kerime ders
kitabinda su geviriyle yer almistir: “Bugiin azarlanacak degilsiniz, Allah
sizi affetsin. O merhametlilerin en merhametlisidir.”?

Konu igerisindeki  baglamindan  koparildiginda  ayeti
anlamlandirmak zordur. Ders kitabinda ayetten once Hz. Yusuf'un
kendisini tanitarak kardeslerini affettigini soyledigi belirtilmistir. Ancak
¢ocuklardan  bir¢ogu  bunu  dikkatlerinden  kagirarak  ayeti
anlamlandirmakta zorluk c¢ekmislerdir. ‘Azarlanacak degilsiniz’
ifadesinde kimin azarlamayacag1 muallakta kalmistir. Ornegin:

2 Yildirim vd., Hkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Siuf Ders Kitabi, s. 93.
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“Bugiin azarlanacak degilsiniz, yani diyor ki; size Allah kizmaz. Kotiiliik
yaptigimizda ondan af dileyin. O sizi affeder, herkesten daha merhametlidir, en
merhametlidir diyor. O dedigi de Allah’tir.”

“Allah insanlar1 sever o azarlamaz.”

“Allah’in iyi oldugunu soyliiyor. O sizi azarlamaz diyor. Ogretmenim
Allah bizi azarlamaz ama dua etmemiz lazim.”

“Bugiin azarlamaz diyor 0gretmenim. Bir kotiiliik yapti§imizda ite
diinyaya gittigimizde orda sorar.”

Yukaridaki yorumlarda dikkati ¢eken ortak nokta; ¢ocuklarin
kendilerini azarlamayacagimi diisiindiikleri varhigmn Allah olmasidir.
Onlara gore Allah bizi azarlamaz ¢iinkii kotiiliik yaptigimizda affedecek
kadar merhametlidir. O; insanlar1 sever, iyi bir varliktir ya da son
yorumdaki gibi bugiin azarlamaz ama ahirette hesabin1 sorar. Ayeti
kerimedeki sozlerin Hz. Yusuf'tan alindigina dair bir ifade
olmadigindan cocuklar ayette gecen ifadeleri Allah'm sozleri olarak
nitelemektedirler. Bu nedenle ayeti kerimeyi de okuduklarinda
azarlamayacak varligin Allah oldugunu diistinmeleri normaldir.
Yukaridaki ifadeler, ¢ocuklarin zihnindeki Allah tasavvurunu da ele
vermektedir ki Allah’in insanlar1 sevdigine, affedici bir varlik olduguna
vurgu yapilan yorumlara bakildiginda bu tasavvurun olumlu oldugu
goriilmektedir.

Bagka bir grup Ogrenciye gore azarlamayacak olan varlik
insanlardir. Ornegin: “Ogretmenim Allah-u Tedld demek 1st1yor ki; evinizde
babaniza karsi saygili durun, babanmiz size kizmasin demek istiyor.”

“Kotii bir sey yapmazsak azarlanmayiz.”

“Ogretmenim bugiin azarlanacak degilsiniz diyor ya, ben kétii bir sey
yaparsam siz belki bugiin azarlamazsimz ama yarin azarlayabilirsiniz.”

Bu c¢ocuklarin yukaridakilere gore daha somut diistindiigii
goriilmektedir. Tk yorumu yapan &grencinin sozleri onun otoriter bir
aile yapisindan geldigini gostermektedir. Diger c¢ocuklar ise,
azarlanmay1 kotii bir davranisa verilen ceza olarak nitelendirmektedir.

Cocuklarin farkli ve yanlis yorumlar yapmalarinin sebebi; “de ki’
seklinde terctime edebilecegimiz ‘gale’ kelimesine kitapta kullanilan
ceviride yer verilmemis olmasidir. Ayeti kerimenin basma “Yusuf dedi
ki’ ifadesi eklenmis olsayd: c¢ocuklar ayeti Hz. Yusuf kissasi
dogrultusunda  yorumlayacak ve  yiiksek oranda basariya
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ulasabileceklerdi. Yahut s6z konusu ayetin kendisinden bir 6nceki ayetle
birlikte verilmesi de bu sorunu ¢dzecektir.

Sonug¢

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde, 2010 yilinda yaymlanan
ogretim kilavuzunda ayetle 6gretim tekniginin tavsiye edilmesindeki en
onemli etken, ¢ocugun dinin kaynagma ulagsmasmi saglamaktir. Dini
kural ve ilkelerin Yiice Yaratic1 tarafindan konuldugunu, tiim bu kural
ve ilkelerin, insana hayat boyu izlemesi gereken bir yol cizdigini
kavratmak bu amaclar arasindadir. Bu hedefe ulasildigr takdirde
¢ocugun din dilinin yapisim1 kavramasi, kendisini ilahi mesajin
muhatabi olarak gormesi gibi pek ¢ok fayda saglanmis olacaktir.

Yukarida verilen hedeflerin gergeklestirilebilmesi igin ¢ocugun,
okudugu ayet cevirisini algilayabilmesi sarttir. Bunu saglayabilecek
diizeyde ve c¢ocuklar igin hazirlanmig miistakil bir Kur’an meali
bulunmadigr gibi mevcut DKAB ders kitaplar1 incelendiginde de,
kitaplar igerisinde yer alan ayet c¢evirilerinin ¢ogunlukla cocugun
diizeyine gore verilmedigi goriilmektedir. DKAB 4. ve 5. siif ders
kitaplarindaki ayet gevirilerinin 6grenci alg1 diizeylerine uygunlugunu
inceledigimiz arastirmamiz gergevesinde yaptigimiz gozlemler bu
sonuca ulagsmamizi saglamistir. Bunun disinda calismanin diger
sonuglar1 asagidaki gibidir:

1. Arastirma siiresince dini kelime ve kavramlarin anlasilmasi
yoniinde sikintilarla karsilasilmaktadir. Bu durum ders kitaplarinda
kavram Ogretimine yeterince yer verilmediginin gostergesidir.
Cocuklarin giinliik hayatlarinda karsilastiklar: kelimeler olan nimet,
siikiir gibi dini kavramlar1 bile ayet cevirileri igerisinde gectiklerinde
anlamlandirmakta ve ayet gevirilerini yorumlamakta zorlandiklar1 bu
kelimeleri bilinmeyen kelime olarak tespit ettikleri gozlenmistir. Kavram
Ogretimine gerekli 6nem verildigi takdirde bu durum ayet gevirilerinin
anlasilmasini kolaylastiracaktir.

2. Ayet cevirilerinde 10-12 yas grubundaki 0grenciler tarafindan
bilinmeyen kelimelerin kullanilmas: sik¢a karsilasilan bir sorundur.
Cocuklarmn bilmedikleri kelimelerin anlamin1 6grenmek igin ilk
basvurduklar1 kaynak ders kitaplarmin sonunda yer alan sozliikk
boliimiidiir. Ders kitab1 bu yonde incelendiginde, ayet gevirilerinde
gecen ve ¢ocuklarin dil gelisiminin iizerinde oldugunu diisiindtigiimiiz
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kelimelerin bir¢ogunun sozlitk boliimiinde yer almadigl tespit
edilmigtir.

3. Arastirmamiza konu olan 10-12 yas grubundaki 6grenciler soyut
islemler donemine ge¢mediklerinden bu donemin gelisim gorevlerini
gerceklestiremezler. Soyut ve yan anlamli kelime ve kavramlarin
yorumlanamamas: da bunlardan biridir. Ancak verilen ayet
cevirilerinde soyut ve yan anlaml kavramlara rastlanmaktadir. Bu
kavramlar hakkinda gerekli ¢alismalar yapilsa da ¢ocuklarda zihinsel
hazir bulunusluk gergeklesmediginden bu tiir ayetleri dogru olarak
yorumlayamamuislardir. Cocuklarin, ayrica yasadiklar1 somut olaylarla
bagdastirma yahut kelimenin ilk anlamindan yola cikarak yapilan
agiklama c¢abalarinin da sonugsuz kaldig belirlenmistir.

4. Ders kitaplarinda yer alan ayet cevirilerinde sirali ve birlesik
ciimle yapist kullanildig1 goriilmiis ve bu tiirden climlelerle yapilan
terctimeleri ¢ocuklarin anlamlandiramadig1 gozlenmistir.

6. Somut islemler doénemindeki ¢ocuklara soyut durumlarin
ogretilmesinde, somut durum, olay ve Orneklerden yola ¢ikilmalidir.
Oysa ders kitabinda, cocugun bilissel diizeyine uygun olmayan nitelikte
ayet cevirilerine yer verilmigtir. Herhangi bir aciklama getirilmeksizin
yer verilen c¢eviriler ¢ocuklar tarafindan anlasilamamis, bildikleri
durumlardan yola cikarak ayet cevirisiyle ilgisi olmayan yorumlar
ortaya ¢gikmustir.

7. Ayet cevirilerine yer verilirken dikkate alinmayan bir diger
husus da kendisinden once ve sonra gelen ayet cevirileri ile anlam
ilgisidir. Birlikte yorumlandig: takdirde daha agik ve net sonuglara
ulasilabilecek ayetler arasindan yapilan alintilar pek ¢ok yanlis yoruma
sebep olmustur.

8. Arastirmanin hazirlik asamasinda 4. ve 5. simif DKAB ders
kitaplarindaki ayet gevirilerinin ¢ocuklarin algi diizeyine uygun
olmadig varsayimindan yola ¢ikilmisti. Bu varsayim ¢alisma sonucunda
dogrulanmistir.

Oneriler

DKAB 4. ve 5. siuf ders kitaplarindaki ayet cevirilerinde
karsilastigimiz bazi eksiklikleri tespit ettigimiz calismamizda, goriilen
eksikliklerin giderilmesine yonelik bazi onerilerde bulunmaya ¢alistik.
Bu Onerileri soyle siralayabiliriz:
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1. DKAB dersleri igerisinde kavram ogretimine gerekli zaman
ayrilmali, ayet cevirilerinde gecen kavramlar, ceviriler ¢ocuklara
okutulmadan 6nce 6gretilmelidir.

2. Ayet cevirilerinde karsilasilan bilinmeyen kelime ve
kavramlarin agiklamasi kitaplarin sozliik boliimlerinde, geviri igerisinde
parantez i¢i agtklamayla yahut dip not olarak verilmelidir. Kelime ve
kavramlarin dogrudan Tiirkge karsiliklar1 bulunarak kullanilabilir,
ancak bu durumda ¢ocuklar dini kavramlardan uzaklasacaklar: igin
dogru goriilmemektedir.

3. Siiphesiz ki din dilinin soyut ve mecazi yapisinmi degistirmek
miimkiin degildir. Ancak bu dili ¢ocuklara uygun hale getirmek
amaciyla ayet c¢evirilerinde gegen soyut ve mecazi kavramlari,
cocuklarin yagantilarindan yahut somut durum ve orneklerden yola
¢ikarak somutlastirmak mimkiindiir.

4. Ayet terclimeleri kisa ve anlagilir ciimlelerden olusmals,
verilmek istenen mesaj agik ve net olmalidir.

5. Ders kitaplarinda yer alacak ayet gevirileri, ¢ocuklarin tiim
gelisim alanlarindaki seviyeleri dikkate alinarak secilmelidir.

6. Cocuklarin yas ve gelisim diizeylerine gore secilmis ayet
cevirilerinden olusan, bilinmeyen kelime ve kavramlarin agiklamalariyla
verildigi, gerektiginde Ornek dini hikayelerle desteklenmis, gorsel
bakimdan ¢ocuklarin ilgi, dikkat ve motivasyonunu arttirici unsurlar
iceren ayet cevirilerinden olusan miistakil kitaplar hazirlanarak
¢ocuklarin Kur’an mealleriyle erken yasta tanigsmalar1 saglanmalidir.

7. Cocuklar igin ayet gevirileri hazirlanirken, bolgesel farkliliklar,
cevresel etkenler gibi ¢ocuklarin alg: diizeyini etkileyebilecek hususlar
da dikkate alinmalidir.

8. DKAB ders kitaplarindaki hadis cevirileri ve ilk defa
ogrencilerin hizmetine sunulmus Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in
Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler ders kitaplarindaki ayet ve hadis cevirileri
tizerine de benzer bir ¢alisma yapilarak bu alandaki problemler de tespit
edilmelidir.

9. 4. ve 5. sinif DKAB ders kitaplarindaki ayet gevirilerinin 6grenci
algi diizeylerine uygunlugunu inceledigimiz c¢alismamiz, gozlem
yapabilme imkanimizin siirlilig1 sebebiyle gorev yapmakta oldugumuz
okul ile sinirli kalmistir. Bu alanda bir ilk olan ¢alismamizin farkli bolge
ve okullarda tekrarlanmasinin arastirmamizin sonuglarmin sihhatini
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destekleyecegine ve getirdigimiz Onerilere yenilerinin eklenebilecegine
inaniyoruz.
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ISLAM DUSUNCESI’'NDE ZIHNI VARLIK (VUCUD-I ZiHNI)
ANLAYISININ BiLGi FELSEFESi BAGLAMINDA
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Oz

Bilgi felsefesi baglaminda ele alinan zihni varlik kavrami, bilgi felsefesi ile ilgili
kuramlarin olusmasinda ve bu kuramlar arasindaki farkliigin ortaya
cikmasinda belirleyici bir rol oynamustir. Ozellikle filozoflarla kelamcilar
arasindaki bilginin mahiyetine iliskin yapilan tartismalarda merkezi bir
konumda bulunan zihni varlik kavramiyla ilgili olarak ii¢ farkli temel goriis
ortaya c¢ikmistir. Bunlardan biri “zihinde olusan tasavour, mahiyetlerin bizzat
kendilerinin varlifidir.” seklindeki filozoflara ait “mahiyet teorisi.” Bir digeri,
bilgiyi bir tiir izafet olarak kabul eden ve zihindeki suretin bilgi olmadigim
sOyleyerek zihni varligr inkar eden kelamcilarin goriisii olan “izafet teorisi”.
Uglincii yaklagim ise zihinde var olan tasavvuru “mahiyetlerin kendileri olmayp,
onlarm karartilarimin (siluet/imge/sebeh) varhigi” seklinde degerlendiren “sebeh
teorisi” dir. Bu calismada adi gegen {i¢ teori cesitli yonleriyle incelenmeye
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Zihni varlik, Harici varlik, Mahiyet, izafet, Sebeh

Evaluation of Mental Existence (Vucud-i Zihni) in the Concept of
Epistemology in the Islamic Thought

Abstract

The concept of mental existence taken in the context of epistemology have
played a decisive role in the emergence of theories about epistemology and
differences between these theories. Three different views have emerged about
the concept of mental existence as a result of debates between philosophers and
theologians on the nature of knowledge. One of these views is “the theory of
guiddity” that belongs to philosophers who defend the idea of “representation
that formes in mind is the existence of guiddity itself”. The second view is “the
theory of relation” that belongs to theologians who accept knowledge as a
relation and deny mental existence by saying that imagination in the mind is
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not knowledge. The third one is “the theory of mental similitude” that defends
the idea of “imaginations in the mind are not guiddity themselves but they are
the existence of shadow (silhouette/image/sebeh) of them”. In this study, these
three theories will be examined from different aspects.

Key Words: Mental existence, External existence, Quiddity, Relation,
Image/Mental similitude

Giris

Varlik, felsefenin en kadim ve en temel konularindan birisi olup
insan bilgisinin bir biitiin olarak yoneldigi, kendine konu edindigi temel
ilgi alanlarin basinda gelir. “Varlik” kavrami Arapg¢ada ‘“ved” kokiinden
tiiretilen bir kelime olup var olmak anlaminda mastar, var olan
anlaminda ise isim olarak kullanilir. Varlik, var olan sey, var olanin var
olusu anlaminda biitiin var olanlar1 icine alan en genel kavramdir.!

Varlik kavrami, gerek Islam diisiincesinde gerekse Bati
felsefesinde ontolojik ve metafizik temelde benzer bir siniflandirilmaya
tabi tutulmustur. Varlik i¢in s6z konusu olan bu taksimati genel
hatlartyla ele aldigimizda varhigin “vacip-miimkiin” ve “ayni-zihni
(reel-ideal/somut-soyut)” seklinde iki temel metafizik kisma ayrildigimni
sOyleyebiliriz. Varlik tiirleriyle ilgili bu terimlerin her biri bir digeriyle
tanimlanma ozelligine sahip olup biri digerinin zitth konumundadir.
Nitekim vacip varlik, varlifi kendinden olup varhiginin bir illeti
bulunmayan ve var olmamasi diisliniilemeyen varlik seklinde
tanimlanirken, miimkiin varlik ise varligiin bir sebebi bulunan, varlig:
ve yoklugu miimkiin olup varligini1 bir bagkasina borg¢lu olan varlik
seklinde izah edilir? Goriildiigii tizere varlik tiirleriyle ilgili bir
kavramm ne oldugu, digerinin ne olmadigr ile belirginlik
kazanmaktadir. Bu tamimlama bigimi “ayni varlik-zihni varlik”

1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkllép Yay., 13. bs,, stanbul, 1998, s. 189;
Hiiseyin Atay, “Ibn Sind’da Varlik Delili”, Uluslar Arasi Ibn Sind Sempozyumu
Bildiriler 22-24 May1s 2008, Istanbul, 2009, s. 291

2 Genis bilgi icin bkz., Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, 11. bs.,
Istanbul, 2008, s. 127-128; Kazimierz Ajdukiewicz, Felsefeye Giris, cev. Ahmet Cevizci,
Say Yay., 4. bs., Istanbul, 20210, s. 87; Omer Mahir Alper, Ibn Sina, ISAM Yay., 2. bs.,
Istanbul, 2010, s. 91; Ilhan Kutluer, ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, iz Yay., 1. bs.,
Istanbul, 2002, s. 88; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV
Yay., 2. bs., Istanbul, 2008, s. 88-89
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seklindeki varliksal kategori igin de gegerlidir. O halde s6z konusu olan

bu tanimlama metodunu da goz oniinde bulundurarak “ayni ve zihni”
varlig1 ontolojik ve epistemik bir temelde tahlil etmeye calisalim.

Varligi bir biitiin olarak degerlendiren ve onun en temel
niteliklerini inceleyen varlik felsefesinde varligin iki temel kategoriye
ayrildigini yukarida ifade etmistik. Bunlardan birincisi zaman ve
mekanda bulunan, degisim ve olusum igeren, insan bilincinden
bagimsiz olarak dis diinyada var olan, ilk ve ikinci yetkinliklerin® (harici
etkilerin) kaynagi olan varbiktir. Bu varliga “ayni /harici” varlik
denilmektedir. Digeri ise ayni/harici varligin karsiti olan, insan
bilincinde diistiniilmek suretiyle ortaya ¢ikan, zaman ve mekandan
bagimsiz, harici varlhiktaki sekliyle degisimin ve olusumun miimkiin
olmadig1 ve nesnel etkilere kaynaklik etmeyen varliktir. Bu varlik ise
“zihni” varlik olarak isimlendirilir.*

Felsefenin nihai olarak varligi bir biitiin seklinde ele almasi ve
varlig1 felsefi bilginin konusu olarak degerlendirmesi, varligin
yukaridaki sekliyle smiflandirilmasina engel teskil etmez. Zira bu
siniflandirma ayni ontolojik kokeni paylasan, tek bir hakikat olarak
kabul edilen varligin zihni-harici varlik seklinde ortaya ¢ikan iki farklh
ontolojik dogasimi anlamak ve bunlar arasindaki metafizik iliskiyi ortaya
¢ikarmaya yonelik bir tutumdur.’ Nitekim yeni ontolojinin kurucusu
kabul edilen Nicolai Hartmann (1882-1950) da epistemolojiyi ontolojiye
indirgeyen bakis agisiyla tiim insan bilgisinin bir anlama faaliyeti
seklinde kendisine yoneldigi hedef olarak varlig: isaret eder.

3 Felsefi bir kavram olarak ilk yetkinlik (el-kemalii’'l-evvel) bir seyin hakikatinin
onunla tamamlandig1 yani fiillerin ilkesi olmasi agisindan bir seyin kendi varligidir.
Ornegin insan icin “canlilik” ve “konusma/diisiinebilme” birer ilk yetkinliktir. Tkinci
yetkinlik (el-kemalii’s sani) ise bir seyin gerceklesmesinden ve varligindan sonra o
sey lizerine terettiib eden ve seyin tabiatinin ve tiirtiniin ~ gerektirdigi = “glic  ve
fiillere denir. Ornegin insan icin “giilmek” “saskinhik” vb. nitelikler ikinci
yetkinliktir. bkz. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 44-46, 222;
Kemal Haydari, Durus fi’l Hikmeti’l-Miite’iliye, c. I, Daru Ferakid, Kum, 2005, s. 349

4 Mengilisoglu, Felsefeye Giris, s. 127-128; Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ak¢ag
Yay., 1. bs., Ankara, 2004, s. 119

5  Mengilisoglu, Felsefeye Giris, s. 19; Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfari’l-
akliyyeti'l-erbaa, c. 1., Daru ihyai’t—Tiirasi’l-Arabi, 5. bs, Beyrut, 1999, s. 263

¢ Mengilisoglu, Felsefeye Giris, s. 112
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Dogru bilginin imkani ve gecerliligiyle yakindan iligkili olan diger
ontolojik alan ise dig diinya da diyebilecegimiz harici varlik alanidir.
Varliklarin tikel formda viicid bulduklar1 bu gerceklik diizeyi, zihni
varligin anlasilmasinda onemli bir konuma sahiptir. Zira metafiziksel
bir temelde icra edilen ontolojik taksimin diger varlik eksenini olusturan
harici varligin zihni varlikla metafiziksel bir yakinligi bulunmaktadir.
Harici varlik kendi arasinda “Mutlak harici” ve “Harici bil kiyas” olmak
tizere iki kisma ayrilir.”

Mutlak harici kavrami genel olup harici ve zihni her iki ontolojik
varlik diizeyini de kapsamaktadir. Zira mutlak harici varlik, hem harici
hem de kavramsal tahlil diizeyindeki varligin etkilerinin kendi iizerinde
gerceklestigi varliktir. Nitekim “ates”in dis diinyadaki zati 0zelliginden
biri olan yakicilik vasfi, onun nesnel bir varlik olmasmin eseri ve etkisi
iken, aymi “ates”i zihnimizde tasavvur ettigimizde ise varligin
kavramsal gerceklik diizlemine 0Ozgii bir takim belirli etkilerinin
zihnimizde olusmasi da zihni varlik olusunun bir etkisidir. Yani zihin
dis1 olmasi yoniiyle nesnel bir etkiden s6z ederken, zihni bir varhik
olmas1 yoniiyle de kavramsal bir etkiden soz etmekteyiz. Boylece
“mutlak harici varlik” hem harici hem de zihni etkilerin her ikisini de
kapsamaktadir.®

“Harici bil kiyas” kavramina gelince bu kavram “mutlak harici”
kavramimin aksine yalnizca harici varliklar icin kullanilir. Bu kavram
kaplam1 agisindan tiim harici varliklar: kapsadigindan zihin dis1 olarak
nitelendirdigimiz tiim seyler bu kavram igine dahil olur.’

Harici varlikla ilgili yaptigimiz bu kisa degerlendirmeden sonra
zihni varligin felsefi agidan ne oldugu, zihni var olusun belirli bir takim
etkilerin  gerekliligine kaynaklik edisinin nasil  gerceklestigini
acitklamamiz gerekmektedir. Zihni varlik nedir? denildiginde soyle bir
tanimla karsilasmaktayiz; genel anlamiyla zihni varlik, zihin dis
diinyada harici varliklar igin s6z konusu olan ilk ve ikinci
yetkinliklerinden hi¢ birinin kendisine terettiip etmedigi, yalnizca
kavramsal bir gerceklik olarak zihinde var olan ve kendine 6zgii soyut

7 Abdurrezzak Lahici, Sevariku’l-ilham fi Serh Tecridi’l-Kelam, c. 1, Miiessesetii Imam
Sadik, 2. bs.,, Kum, 2007, s. 192; Abdiilcebbar Rufai, Mebddiii ’lfelsefeti'l—fslamiyye, c 1,
Matbaatu Kalem, Bagdat, 2007, s. 277

8 Lahici, Sevariku’l-ilham fi Serh Tecridi'l-Kelam, c. 1., s. 192; Rufai, Mebadiii’l-felsefeti’l-
fslamiyye, c.l,s 277

9 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 278
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etkilerin s6z konusu oldugu varliktir. Bir baska ifadeyle zihin disi
diinyadaki mahiyetlerin ilk ve ikinci yetkinlikleriyle var olduklar: harici
varliklarmin disinda, higbir yetkinligin kendi {izerlerine terettiip
etmedigi bir baska varlik diizeyleri de s6z konusudur. Bahse konu olan
bu varlik, “zihni varlik” olarak isimlendirilip kavramsal boyutuyla tiim
mahiyetler hakkindaki bilgimizi kapsar.!°
Nitekim zihni varligin, kavramsal tahlil diizeyinde en yalin haliyle
bizlere saglamis oldugu iki temel epistemik sonug s6z konusudur. Bu
sonuglardan biri zihnimizde daha ©nceden var olmayan bir sey
hakkinda bir “suret” olusturmasi diger sonug ise olusan bu “suret”in
bizdeki bilgisizligi gidermesidir. Ornegin zihnimizde her hangi bir
nesnenin suretinin olmadigini farz edelim. Daha sonra idrakimize gelen
bir aga¢ tasavvuruyla agacin sureti olusur. Bu suret, agagla ilgili daha
once zihnimizde olmayan yeni bir bilgi olusturur. Zihindeki bu
tasavvur, kavramsal diizeyde yalin bir bilgi seklidir. Zihni varlik i¢in soz
konusu olan bu hiikiimler, onun zihindeki varliksal etkilerindendir.
Ancak zihni varligin zihinsel etkilerinin yaninda bir takim harici etkileri
de s6z konusudur. Ornegin limonu tasavvur ettigimizde, tiikiiriik salg
bezlerimiz fazladan ¢alisarak agzimizdaki tiikiiriik salgimizi artirir. Bu
salgmin fazlalasmasinin nedeni, zihnimizdeki limonun suretidir. Zira
burada zihni varlik olan limonun sureti, kendine ozgii bir takim
etkilerin meydana gelmesinin kaynagi olmustur. Boylece nefs, muayyen
zihinsel bir tasavvurun varligina bir tepki (infi'al) vermistir. Bu tepki,
zihni varhigin aymi zamanda harici bir etkisinin de s6z konusu
olabilecegini goOstermistir. Buradaki zihni varlik harici bir tepkiye
kaynaklik etmesi bakimindan degerlendirildiginde, “mutlak harici”
anlaminda kabul edilir. Zira daha 6nce belirttigimiz gibi “mutlak harici”
kavrami, hem haricte olan hem de zihinde olandan daha genel (umumi)
bir cerceve sunmaktadir. Yani diger bir ifadeyle hem nesnel hem de
kavramsal etkilerin kendi {izerine gerekli oldugu tim seyleri
kapsamaktadir."
Bunun yaninda nefsin bir melekesi olan zihin, fonksiyonlar:
acisindan degerlendirildiginde haricteki varliklar igcin adeta bir ayna

10 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Nihayetu’l-Hikme, Miiessesetﬁ’n-Ne§ri’l-islami,
Kum, 1997, s. 45; Lahici, Sevariku’l-ilham fi Serh Tecridi’l-Kelam, s. 192
U Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 278
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gorevi goriir. Nitekim bu 6zelliginden dolay: harici varliklar hakkinda
bilgi aktarim kaynag1 seklinde kabul edilebilir. Ancak bu zihin, kendisi
olmasi agisindan (bima hiive zihn) ele alindiginda ise ilk ve ikinci
yetkinliklerinin kendi {izerine gerekli olmasi 6zelligiyle harici bir varlik!
olup tiim harici etkilerin kaynagi konumundadir. Zira bu yoniiyle zihni
varlik salt bilgi olup harici bir varlik olarak kabul edilmesinin nedeni
bilginin, yoklukla (adem) iliskilendirilemeyecegi gercegidir. Ciinkii
bilginin varliksal yani ontolojik bir niteligi s6z konusudur.’

Zihni varlikla ilgili bu genel degerlendirmeden sonra konuyu
biraz daha dikey bir perspektifle ele almak gerekecektir. Bu da bizi ister
istemez Islam diisiince tarihinde “zihni varlik” kavrami etrafinda
yapilan tartismalar1 ve bu tartismalarin dogal bir sonucu olarak ortaya
¢ikan felsefi goriisleri incelemeyi gerektirecektir.

[slam felsefesi tarihinde XIII. vyiizyila kadar “zihni varlik”
kavramimin felsefi kitaplarda miistakil bir baslik altinda ele alindigina
rastlamak miimkiin degildir. Ancak bu kavram bu sekliyle bagimsiz bir
konu olarak ele alinmamuis olsa da basta Farabi (6.950) olmak iizere Ibn
Sina (6.1037) ve Siithreverdi (6.1191) gibi filozoflarin eserlerini
inceledigimizde zihni varhk kavramma karsibk gelecek benzer
kavramlar1 o6zellikle bilgi felsefesi baglaminda siklikla kullandiklarim
gormekteyiz.'* Birer Ornek olmasi agisindan bu konuda her f{ig
filozofumuzdan kisa alintilar yapacagiz.

Farabi’'nin bilgi teorisini yakindan inceledigimizde tartistigimiz
boyutuyla “zihni varlik” kavramina karsilik gelecek sekilde benzer
kavramlar kullandigimi gérmekteyiz. Zira Farabi'nin bilgiyi “zihindeki
suretin, soyutlama faaliyetinin son asamasinda biitiin maddi
niteliklerinden soyutlanmis olarak tiimel bir tarzda algilanmas1”
seklinde tanimlamas: yine Aristocu gelenegin takipgisi olarak dogru bir
tanima ulasabilmenin ancak “nesnelerin zihin disi diinyada var
olduklar1 sekliyle, suretinin zihinde var olmasi”yla miimkiin
olabilecegini soylemesi bu meselede zikredecegimiz 6rneklerdir.'s

12 Burada zihnin, harici varlik olarak kabul edilmesi “mutlak harici” anlami
yoniiyledir.

15 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 278

4 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Ta'likat ala Nihayeti’l Hikme, Miiesssesetii fi Tariki'l-
Hak, 1. bs., Kum, 1985, s. 65

15 Farabi, et-Ta'likit, Erbau Resdili Felsefiyye icinde thk. Cafer Al-i Yasin, 1nti§arat-1
Hikmet, 1. bs. Iran, 1991, s. 136; Farabi, Fusiisii’l-hikem, cev. ve serh. Ali Nerimani
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Ibn Sina ise bilginin zihinde hem cevher hem araz olarak bulunma
tartismasinda zihni varlik kavramina deginir. Ibn Sina bu cevherin dis
diinyada bir konuda bulunmama Ozelliginin cevherin akledilen
mahiyetine ait oldugunu soyler. Ancak cevherin bu nitelikle “akildaki
varligma” gelince, bu durum cevher olmasi yoniinden onun taniminda
bulunmadigindan yani “akilda (zihinde) bir konuda olmaksizin var
olma”nin cevherin tanimma dahil olmadigindan dis diinyadaki
cevherlerin zihindeki bilgilerinin bu anlamda cevher olarak kabul
edilmelerinin bir sakincasi olmadigini belirtir. Zira cevherin tanimi
zihinde bulunsun veya bulunmasin dis diinyadaki varliginin bir konuda
olmadig1 seklindedir.

Sithreverdi'nin epistemolojisi ise 6zetle “ ‘Israki Miisahede’ olarak
isimlendirilen 6zel bir tecriibi bilgi bicimine dayanir. Siihreverdi
miisahadeyi, sujeye seyin oziinii dogrudan ve araliksiz olarak idrak
etme imkan1 veren 6zel bir bilgi bigimi olarak tanimlar. Sezgisel yolla
edilen bu tecriibi bilgi, bir seyin akildaki stretinin, duyu idrakindeki
stiretiyle ayn1 olup obje ve sujenin birligi tizerine kurulmustur.”"”

Bu konuyu, “el-Mebahisu’l Mesrikiyye” adli eserinde, “zihni
varhk” bashgl altinda miistakil olarak ilk zikreden Fahreddin
Raz1’(6.1209) dir.’® Fakat “zihni varlik” meselesini “Tecrid-iil-Akaid”
adli eserinde’ felsefi bir problem olarak ele alan ve onu felsefi bir

(Fustisii’l-hikem’in metni Arapga, ¢eviri ve serhi ise Fars¢a), Darul-Huda, Kum, 2001,
s. 85; Yasar Aydinli, Farabi, isAM Yay., Istanbul, 2008, s. 55-59

6 ibn Sina, Kitabus-Sifi, Metafizik I, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay.,
Istanbul, 2004, s. 126-129

17 Sihabiiddin Siihreverdi, Israk Felsefesi (Hikmetii'l-Isrdk), cev. Tahir Ulug, iz Yay.
Istanbul, 2009, s. 34; Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, islam Felsefesi Tarihi, c. II,
cev. Samil Ogal-H.Tuncay Basoglu, Acilim Kitap, Istanbul, 2007, s. 99-107

18 Murtaza Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye Serhu Muvesseu li'l-Manzume, c. 1,
¢ev. Abdiilcebbar Rufédi (Farscadan Arapgaya), Matbaatu Kalem, 2. bs.,, Bagdat,
2008, s. 216

19 Tusi, “Tecrid-lil-Akaid” adli eserinde zihni varlik meselesini miistakil bir baglik
altinda ele alarak inceler. Oncelikli olarak zihni varligin ispatini yapar. Daha sonra
zihni varligin sitbutunun delillerini ortaya koyduktan sonra, zihni varli1 inkar eden
kelamailarin argiimanlarini zikrederek, onlarin elestirilerine cevap verir. Genis bilgi
Icin bkz. Abdurrezzak Lahici, Sevariku'l-ilham fi Serh Tecridi’l-Kelam, s. 192-218,

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



1381 Ahmet PIRINC

temelde delillendiren ilk filozof ise Nasiruddin et-Tusi (6.1274) olarak
kabul edilir.?

Islam Diisiincesi'nde Zihni Varlik ile Tlgili Teoriler

Zihni varlikla ilgili farkli yaklasimlarin var olmasinin temel sebebi
bilgi tanimindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Veya tersten ifade
edecek olursak, zihni varlik hakkindaki diisiince ve yaklasimlardaki
farkliliklar, bilgi tanimindaki farkliligin da kaynagi olmustur. Zira zihni
varligin neligi (mahiyeti) ile ilgili goriis farklilig1 bu ayrismay1 besleyen
temel sebeplerden biri olmustur.

Diistince tarihine baktigimizda zihni varlikla alakali olarak tig
temel goriis oldugunu soyleyebiliriz. Bunlardan biri “zihni varlik,
zihinde mevcut olan mahiyetlerin varhig1” seklindeki goriisii
benimseyenler. Ikincisi “zihni varlik, mahiyetin siliietinin/imgesinin
varhgindan baska bir sey degildir.” seklinde kabul edenler. Diger
tiglincli goriis ise bilginin meydana gelis siirecinde zihni varlig1 inkar
edenler. O halde zihni varlikla ilgili olarak ii¢ farkli temel goriisiin
mevcut oldugunu soyleyebiliriz.?!

1-Zihni varligi mahiyetin bizzat kendi varligi oldugunu ileri
stirenler. Bu yaklasim “felsefi teori veya mahiyet teorisi” olarak
isimlendirilip genel anlamda Islam filozoflarmin bu goriisii
savunduklarini syleyebiliriz.??

2-Zihni varligin siliiet oldugunu savunanlar. Zihinde var olan
tasavvur, bu mabhiyetlerin bizzat kendi varliklar1 degildir. Aksine var
olan sey bu mahiyetlerin kendileri olmayip onlarin karartilarinin
(siluet/imge/sebeh) varliklaridir. Bu yaklasimi benimseyenler, zihni
varlik i¢in herhangi bir mahiyeti ongormedikleri gibi zihni varlig1 bir
seyin zat1 olarak da kabul etmezler. Aksine onlara gore bu zihni varlik, o
seyin bir siluetidir. Bu diislince, “sebeh teorisi” olarak isimlendirilir.?? Bu
daha ¢ok kadim filozoflarin?* goriislerinin yorumlanmasi sonucu ortaya
atilan bir yaklagimdur.

20 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 215-217;, Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-
Islamiyye, s. 279

2 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti'l-Islamiyye, s. 279; Yezdi, Ta'likat ala Nihayeti’l Hikme, s. 66

22 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 263

2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 314-315

2 Calismamiz esnasinda bahsi gecen kadim filozoflarin kimler olduguna dair herhangi
bir bilgiye ulasamadik. Ancak sunu biliyoruz ki ozellikle “Hikmetii’l-miitedliye”

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)



Islam Diisiincesi'nde Zihni Varlik (Vucud-i Zihni) Anlayigimin Bilgi Felsefesi
Baglaminda Degerlendirilmesi | 139
3- Bilginin meydana gelis siireglerinde zihni varhig1 inkar edenler.
Bilgi baglar1 (aktlar1) baglaminda zihinde her hangi bir suretin meydana
gelisini kabul etmezler. Zira bunlara gore bir seyi bilmemiz halinde
gerceklesen sey, bilenle bilinen arasinda bir izafettir. Bu teori “izafet
teorisi” olarak isimlendirilir. Bu goriisii kabul edenler ise kelamcilardir.?
Burada altin1 ¢izmemiz gereken Onemli bir nokta zihni varlik
meselesi, hem “kiilli” konusundan hem de Eflatun (6. M.O. 347)'un
“miisiil” teorisinden farkli bir konudur. Elbette zihni varlik konusu
asagida tartisilacagr tizere gerek “kiilli” kavramiyla gerekse idealizm
anlaminda “miisiil” teorisiyle baz1 yonlerden iligkilidir. Ancak
kavramlar arasi bu felsefi ilgi ve iliski bizi yaniltmamalidir. Zira zihni
varlik kavrami bu iki felsefi konunun ayni ve benzeri seklinde degildir.2e
Yukarida kisaca yapmis oldugumuz tasnifte de goriildiigii tizere, zihni
varlikla ilgili olarak ti¢ farkli yaklasim s6z konusudur. $imdi bu ti¢ farkh
goriisii biraz daha yakindan incelemeye calisalim.

A- Felsefi/Mahiyet Teorisi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi genel anlamda Islam filozoflari,
bilginin mahiyetine iligkin yapmis olduklar1 degerlendirmelerde zihinde
olusan tasavvuru mahiyetlerin bizzat kendi varliklar1 seklinde oldugunu
kabul etmislerdir. Bir baska ifadeyle zihni varlik, zihinde mevcut olan
mahiyetlerin varligi olup kelamcilarin bilgi taniminin tam karsisinda yer
alir.

Zihni varligin mahiyet oldugunu savunanlar bu konuda iki temel
tutum sergilerler; bunlardan biri izafet teorisini reddetmek ve bu
teorinin butlani hakkinda deliller ikame etmek. Digeri ise; kendi

gelenegine mensup filozoflar, genellikle Islam oncesi eski Iran hikmetine hakim
olan Hermes, Eflatun ve Zerdiist gibi bilgelerin  olusturdugu felsefi gelenegi, belli
bir doneme kadar siirdiiren filozoflar1 “kadim filozoflar” olarak nitelendirmislerdir.
Bkz. Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, ileti@im Yay., Istanbul,
1994, s. 357

5 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 280

26 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 244

% Genis bilgi igin bkz. Farabi, et-Ta’likit, s. 136; ibn Sina, Kitabus-Sifd, Metafizik, s. 126-
129; Siihreverds, f@mk Felsefesi, s. 34; Lahici,Sevariku’l-ilham, s. 192-218; Molla Sadra,
el-Hikmetii'I-miite’dliye, s. 263; Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi ibn Kemmfine’'de Bilgi
Teorisi, ay1s181 kitaplari, Istanbul, 2004, s. 94
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teorilerine iligkin ileri siiriilen itirazlar1 cevaplayarak teorilerini saglam
deliller tizerine bina etmektir.

Filozoflarin zihni varlik konusunda benimsedikleri bu iki temel
yaklasim konunun ele alinisinda bizler i¢in temel bir gergeve sunar.
Ancak bu temel cercevenin disinda agikliga kavusturulmasi gereken
onemli bir problem s6z konusudur. O da filozoflarin bilgi tanimindaki
“suret”in iki farkli yonii ihtiva etmesidir. Nitekim felsefecilerin bilgi;
“akilda, seyden hdsil olan surettir.” derken, “zihinde seyin mahiyetinin var
olusu, mahiyetin kendisiyledir ” mi demek istemislerdir yoksa “suret” ile
“bir seyin sureti aynada zahir oldugu zaman bu, su seyin suretidir dememizde
oldugu gibi gercekligi agik olan, bilinen (miitearif) bir manayr” mu
kastetmisglerdir?

Kutbeddin es-Sirazi (6.1310), Nasiruddin et-Tusi ve Tusi'nin
“Tecridine” serh yazanlarin ¢ogu, felsefecilerin bilgi tanimini, bir
ressamin harigteki bir cismin suretini tipatip bir sekilde naksettigi gibi
idrak esnasinda zihinde de bunun benzeri bir siire¢ yasandigimi
sOyleyerek felsefecilerin bilgi tanumin1 “zihinde, seyin suretinin meydana
gelmesidir.” seklinde yorumlarlar. Nitekim daire seklinde olan bir seyin
suretinin, zihinde yine daire sekliyle aksedecegini belirtirler. Ancak bu
tespit duyulur diinyada maddi formlariyla bulunan nesneler icin gecerli
olabilir. Acaba maddi formlar1 bulunmayan seyler i¢in aym seyi
sdyleyebilir miyiz? Ornegin yer cekimi gibi olgusal durumlar1 da idrak
ettigimizde bunlar i¢in nasil maddi bir form 6n gorebiliriz?? Elbette bu
soru yukaridaki diistintirler agisindan agiklanmasi gereken bir
problemdir.

Ancak felsefeciler bilgiyi “zihinde, seyin mahiyetinin aymsiyla
meydana gelmesi.” seklinde tanimlamislardir.?® Diger bir ifadeyle bilginin
hakikati, “zihinde bilinenin mahiyetinin varliidir” seklinde ifade
etmislerdir.® Nitekim zihnimizdeki agacin sureti, agacin mahiyetinin
zihindeki varligindan baskas: degildir. Zira mahiyet metafizik baglamda
iki farkli konumda bulunur. Bunlardan biri harici varlikla zihin dis1
diinyada mevcut iken zihni varlikla da zihinde mevcuttur. Iste zihinde
mahiyet i¢in ongoriilen bu var olus, zihni varlik olarak isimlendirilir. Bu
harici etkiler, nesnenin varligiyla ilgilidir. Yani diger bir ifadeyle haricte

28 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 224-225
2 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 280
30 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye s. 206
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yakan sey atesin varligidir, atesin mahiyeti degildir. Zira mahiyet, aklin
soyutlamasindan ibaret olan bir kavramsal olgudur.®® Zihin dis1
diinyada tikeller, varlik ve mahiyet seklinde iki ayr1 metafizik diizeyde
bulunmayip ontolojik bir blok olarak var olduklarindan harici etkiler
mahiyet tizerinde gerekli olur ifadesini; mahiyetin varli§ina gerekli olur,
zat1 lizerine terettiip etmez seklinde anlamamiz gerekir.?> Zira insanin
mahiyetini cevher, cisim, gelisen, duyular1 olan, iradesiyle hareket eden
ve diislinen bir varlik olmasi seklinde tanimlariz. Bu mahiyet, zihin dis:
diinyada cevher olmasi nedeniyle bir mevzuda olmama seklinde mevcut
iken cisim olma hasebiyle de zihin dis1 diinyada ti¢ boyutlu kabul edilir.
Diger biitiin geri kalan mahiyetsel ciizler i¢in de ayni1 hiikiim gegerlidir.
Yukaridaki degerlendirmeler cergevesinde filozoflarin bilgi
tanumin1 “Bilenin (suje) yaninda, bilinenin (obje) mahiyetinin huzurundan
ibarettir.” 33 seklinde Ozetleyebiliriz. Filozoflarin zihni varlik ve bilginin
tanimiyla ilgili gortigleri hakkinda yapmis oldugumuz bu kisa
degerlendirmeden sonra zihin varlik meselesinde 6énemli bir yere sahip
olan “zihni varligin ispat1” konusuna gegebiliriz.

Zihni Varligin Ispatina Yonelik Filozoflarin ileri Siirdiikleri
Deliller:

Filozoflar teorilerini desteklemek igin bir kismi tasdikat diger bir
kismi ise tasavvurati igeren farkli deliller ile ileri stirmiiglerdir.

1- “Yok olan (madum) hakkinda, olumlu (icab) yargida®* bulunmak.”
seklindeki delil.

Bu delil tasdikat kismindandir. Bizlerin zihin dig1 diinyada mevcut
olmayip yokluk konumunda (ademi) bulunan bir takim seyleri tasavvur
ettigimiz bedihi bir durumdur. Nesnel karsiligi olmayan ancak

31 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 280

%2 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 281

3 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye s. 206

3 Olumlu 6nermeler, yiiklemde belirtilen 6zelligin yani sifatin, konuda (mevzuda)
bulundugunun onaylandigr o6nermelerdir. Yani bir seye bagka bir sey
yiiklenebiliyorsa diger bir ifadeyle bir sey evetleniyorsa bu tiir bir 6nerme olumlu
onermedir. Ornegin “Agag yesildir.” veya “Ates yakicidir.” gibi.  Bkz. ibrahim
Emiroglu, Kiasik Mantiga Giris, Elis Yayinlari, Ankara, 2011 s. 109

% Molla Sadra, el-Hikmetii'I-miite’dliye fi'l-Esfdri'l-akliyyeti’l-erbaa,s. 270; Rufal, Mebadiii’l-
felsefeti’l-Islamiyye, s. 281; Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 227
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zihnimizde stibut bulan varliklariyla yokluk iceren bu durumlar igin
olumlu yargida bulunur yani onlari onaylariz. Ornegin; “iki celisi§in bir
arada bulunmas: (ictima) muhaldir”, “crva denizi soguktur.” veya “Tanri'nn
serikinin olmast muhaldir.” seklinde ytiklemde bildirilen ve siibut bulan
yargiyla konuyu (mevz) nitelendiririz. Zikredilen bu 6rneklerden hig
birinin zihin dis1 diinyada varliklar1 s6z konusu olmadigi halde bu
muhal 6nermeler hakkinda olumlu, onaylayici hiikiimle ve var olan
(stibuti) niteliklerle yargida bulunmaktay1z.3

Nitekim yukarida zikrettigimiz muhal Onermelerden biri olan
“crva denizi soguktur.” dnermesi sartli bir onerme olmayip gergek olan bir
onermedir (kaziyye-i hakikiye).” Zira biz burada sart-mesrut seklinde
bir iliski tizerinden bir hiikiim vererek zihin dis1 diinyada “bir civa
denizi” bulunursa “o civa denizi soguk olur.” demiyoruz.® Burada “Bir sey
icin bir seyin siibutu, o sey icin sibut bulunamn siibutunun fer’idir”
seklindeki temel kaideyi hatirlayallm. Diger bir ifadeyle niteligi
konunun iizerine hamledebilmemiz igin ilk etapta konunun ispat1 yani
var olmasi gereklidir. Ciinkii konu igin yiiklemin siibutu, konunun
kendisinin stibutunun fer’idir. Yani bir yiiklemin varhgmdan
bahsediyorsak onun yiiklenilecegi bir konunun varligmi zorunlu
kilmaktadir. Ciinkii yiiklem konunun bir fer’idir. Boylece bu
onermelerde konunun kendisi mantiksal olarak var oldugu sabit olunca
ve bu konu harici bir varliga sahip olmadiginda konunun zihin
diinyasinda var olmasi gerekir.

Gerek “civa denizi” gerekse tasavvur ettigimiz diger muhal
onermelerin dig diinya ile uygunluklar1 s6z konusu olmadigindan yani
olgusal dogrular olmadiklarindan bu tip énermeleri mantiksal dogrular

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 268; Rufai,
Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 281

3 “Yiiklemli 6nermeler, konunun varlik sahasi itibariyle iige ayrilir;1- Kaziyye-i
hariciye: Yiiklemli olan &nermelerde hiikiim, konunun haricte gercekten var olan
fertleri {izerine verilmesidir. 2-kaziyye-i hakikiye: Hiikiim konunun fertlerinin
haricteki varliginin imkani takdir edilerek bu fertler {izerine verilmesidir. 3-kaziyye-i
zihniye: Hiikiim, eger konunun zihinde varligi itibar edilen fertlerine yine zihne ait
olan yiiklemin vukuu veya vukubulmamasi ile hitkmolunan 6nermelerdir.” Genis
bilgi icin bkz. Abdulkuddiis Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayis;, M.E.B. Yay.,
Istanbul, 1993, s. 51-56

38 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 228

% Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 227
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seklinde  nitelendiririz.#*  Bu  Onermeler —mantiksal dogrular
icerdiklerinden “civa deniz” hakkinda vermis oldugumuz “soguktur”
yargisi dogrudur. Uzerlerinde olumlu yargida bulundugumuz bu
muhal 6nermeler, nesnel gergeklik acisindan degerlendirildiklerinde dis
diinyada mevcut olmadiklar1 goriiliir. Ancak bu Onermeleri vermis
oldugumuz yargi agisindan degerlendirdigimizde ise bunlarmn bir baska
yerde bulunmas: gerekir. Bu yer de zihinden baskas: degildir.*!
2- “Zihnin tikel (ciiz'i) varliklari, tiimel (kiilli) nitelikle tasavour
edecegi.” seklindeki delil.#2
Felsefecilerin bu ikinci delili tasavvurat kismmdan olup “kiilli”
kavrami esas1 iizerine bina edilmistir. Akil, zihin digs1 diinyadaki tiim
tikel varliklari, tiimel bir tarzda tasavvur edebilme giiciine sahiptir.
Boylece  tiimel nitelikteki  tasavvurlarimizin  tiimii,  zihinde
bulundugundan tikeller hakkindaki yargilarimizi bu tiimel kavramlarla
olusturur ve onunla veririz. Yine bu baglamda olmak tizere bu tiimel
kavramlarin i¢ duyumlarimizda yakini bir nitelikte tahakkuk ve
siibutundan da bahsetmek miimkiindiir. Bundan dolay1 siipheye
diismeksizin bu slibut wve tahakkukla birer akli isaret olan
tasavvurlarimizla ilgili yargida bulunuruz.® Zira tasavvurun kendisi
haddizatinda akli bir isaret olup bir sey hakkindaki tasavvurumuz o
seye isaret eder. Aslinda bir seyin kendisini idrak etmek, idrak eden
(miidrik) igin bir tiir akli isaret olup kendisine isaret edilenin varligini
gerekli kilar. Her ne kadar kendisine isaret edilenin varligi, bu isaretin
yani tasavvurun kendisiyle de olmus olsa orada bir varliktan soz
edilmektedir.# Zira akli isaret, hissi isaretten farkli olup isaretten 6nce,
kendisine isaret edilenin (musarun ileyhin) varligmi gerektirmez.
Aksine akli isarette kendisine isaret edilen, isaretin kendisiyle bulunur.
Cunki akli isaret “israki izafet” yoniiyle mevcuttur.*

40 Emiroglu, Klastk Mantiga Giris, s. 105

4 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 281

22 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 249

4 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 249; Tabatabai, Nihayetii'l-Hikme, s. 46

4 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye s. 281

4 “israki izafet” Kavrami “aydmnlatici iligki” anlaminda olup, tek tarafli bir izafet
tiiriidiir. Ornegin illet ve ma'lul iliskisinde, sebep varlik Tanr1 olup sebepli varlik ise
mumkiin varliklardir. Ancak burada miimkiin varliklar Tanr1 agisindan itibari
olduklarindan bu izafette gercek bir taraf olarak kabul edilmezler. Aksine gercek
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Iste bu siibut bulan kiilli varlik, bir varlik (viicud)la mevcuttur.
Fakat bu var olan sey, zihin disi diinyada yukarida bahsetmis
oldugumuz tiimel nitelikle mevcut degildir. O halde i¢ duyumlarimizla
varligindan siiphe etmedigimiz, zihnimizin bir hakikat olarak isaret
ettigi bu tiimel varligin Tharici etkilerinin kendi {izerinde
gerceklesmedigi bir bagka yerde var olmasi kaginilmazdir. Bu yer de
zihinden bagkas1 degildir.*

Bu delil 6zellikle bilgiyi bir izafet olarak degerlendiren kelamcilar
agisindan ¢oziilmesi zor bir problem alani olusturmaktadir. $Soyle ki;
iliski, bilenle tikel nesneler arasinda gergeklestiginden burada problem
teskil etmeyen bir “ciiz’i tasavour” kavramindan bahsedebiliriz. Ancak
insanla, tiimel tasavvurlar arasinda bir izafetten soz ettigimizde ister
istemez orada bir problem alani ortaya ¢ikacaktir. Zira tiimeller, zihin
dis1 diinyada mevcut olmadigindan hari¢te mevcut olmayan bir sey ile
bilen arasindaki iliski nasil gerceklesecektir? Bu izafetin gerceklesmesi, o
tiimelin tiimellikle vasiflanacag bir mahalde/yerde olmasmin kabuliinii
gerektirir. Bu mahal de zihinden bagka bir yer degildir.#® Zira zihin,
duyulur diinyada mevcut olmamalarina ragmen bunlar1 tiimel bir
tarzda idrak eder.*

3- “Zihnin yalin (sirf) hakikatlerin idrak edilmesine muktedir.” oldugu
seklindeki delil.?

Bu delil de tasavvur babindan olup temelde soyutlama ilkesine
dayanir. Zira zihnin iki temel faaliyetinden biri umumilestirme (kiilli),
digeri ise soyutlamadir (tecrit). Zihin dogas: geregi tikel varliklar1 yalin
hakikatler seklinde akletmeye sahip bir &zelliktedir. Ornegin insani ona
karismis, ona eklenmis olan tiim ilineklerinden (araz) tecrit ederek yalin
olarak tasavvur ederiz. Tiim ilineklerinden soyutlanan insan, yalin
insandan ibarettir. Ancak aklin bu soyutlama faaliyeti sonucu zihinde

taraf Tanridir. Zira mimkin varlilar O’'ndan sudur etmis ve O’nunla
aydinlanmiglardir. Diger bir ifadeyle duyulur diinyanin varliklar1 ancak bir mutlak
Hakikat olan Vacibul Vucudin aydinlatic iradesiyel ciizi gerceklikler olarak ortaya
cikmiglardir. Bkz. Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 300 ayrica Izutsu. Toshihiko,
Islam’da Varlik Diisiincesi. cev. Ibrahim Kalin. insan Yay., Istanbul, 1995, s. 71

46 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 282

47 Tabatabai, Nihayetii’l-Hikme, s. 46

48 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye s. 250

9 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 253

% Haydari, Durus fi’l Hikmeti’l-Miite'dliye, s. 354
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var olan bu yalinlik, zihin dis1 diinyada mevcut degildir. Nesnel
diinyanin gergekligi, isimlendirebilecegimiz tiim varliklarin kendilerine
ilisen ilintilerle mevcut olmasmi gerektirir. Kavramsal bir mahiyet arz
eden bu yalin halde bulunan insan hakikati ne ikilenir ne de
tekrarlanilir. Ciinkii bir seyi ikileme, hem ekleme hem de sinirlama
esnasinda olusan nesnel gercekligi olan bir durumdur. Zira ekleme ve
smirlandirma, insanin mahiyetine iliskin 0zsel (zati) olarak tasdikat
kabilinden olan yiiklemler yani kategoriler biitiintidiir. Diger bir
ifadeyle insan cevherine yiiklenen bir takim ytiiklemler (haml), nedeniyle
tekrarlanir. Nitekim zihindeki “insanlik” kavraminin ikinci bir benzeri
yoktur. O, tek bir tiimel kavramdir. Ancak onun, zihin dis1 diinyada
fertleri s6z konusu olup bu fertlerin her biri, harici eklemelerle
(ilineklerle) zait olan bir baska insana esittir. Bir baska ifadeyle tikellerin
ortak ozelligine karsilik gelen tiimel bir kavramdir. Ciinkii zihnimizdeki
bu yalin insan tasavvuru, eski olsun yeni olsun 6lii veya diri olsun tiim
insanlar i¢in uygundur. Bu 6zellikleriyle yalin olan, haricte yani nesnel
diinyada mevcut degildir. Zira Insanin hakikatinden olan nesnel
diinyadaki tiim tikel sgahislar, birbirlerinden ayirt edilen ve
birbirlerinden degisik olma 6zelligine sahiptirler.>!

Yukaridaki esaslar1 goz oniinde bulundurdugumuzda, “saf/yalin”
olma durumunun haricte yani nesnel diinyada mevcut olmadigim
biliyoruz. O halde bunun bir yerde var olmasi gerekir. Bu yalin
tasavvurun bulundugu mekan da zihindir. Zikrettigimiz bu deliller
cercevesinde zihni varligin mutlak anlamda mevcut oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira zihni varhik filozoflar agisindan varlig:
yadsinamayacak kadar agiktir.

Felsefi/Mahiyet Teorisine Yapilan Elestiriler

Zihni varhigm mahiyetler oldugu seklindeki goriise basta
kelamcilar olmak {izere birtakim elestiriler yoneltilmistir. Bilgiyi, bilenle
bilinen arasinda bir izafet tiirii olarak goren kelami anlayis ile®> bu
teorinin tam karsisinda duran ve bilgiyi zihinde bilinen seyin suretinin
husuliinden ibaret goren veya diger bir ifadeyle zihinde bilinen seyin
suretidir seklinde tamimlayan felsefi teori yani mahiyet teorisi bilgi

51 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 282
52 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 223
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felsefesi agisindan iki farkli kutup olustururlar. Bu iki farkli tanim goz
oniinde bulunduruldugunda bilginin hakikatiyle ilgili olarak iki farkl
degerlendirme s6z konusudur.® Bu iki farkli degerlendirmenin bir
tarafin1 olusturan kelamcilar, zihni varlik kavrami temelinde birkag
noktada itirazda bulunarak filozoflarin bilgi tanimma elestiride
bulunurlar. $imdi asagida kelamcilarin bu elestirilerini ve felsefecilerin
bunlara verdikleri cevaplari ele alacagiz.

Birinci Elestiri: Mahiyet teorisine yapilan ilk elestiri gelismezlik
ilkesi elestirisidir. Zira bu mantik ilkesine gore bir sey, hem kendisi hem
de bir baska sey olamaz. Bu temel ilkeden hareketle “Bir sey ayni anda
hem cevher hem de araz olamaz. Zira bir seyin aym anda iki farkl: kategori
altinda yer almast muhaldir.” seklindeki elestiriyi zikredebiliriz.

Felsefecilerin  zihni varhig tanimlarken, “zihinde mahiyetin
kendisinin meydana gelmesidir.” seklindeki ifadeleri itiraz konusu
edilmistir. Buna itiraz edenlerin temel argiiman sudur; Eger siz zihinde
mahiyetin kendisinin var oldugunu soyliiyorsaniz, idrak esnasinda bu
nesne, zihnimizde bizatihi cevherin mahiyeti seklinde bulunacaktir. Zira
dis diinyada bir konuda olmama yoniiyle cevher olan bir nesne,
tasavvur edildiginde, zihinde olusan bu suret, nesnenin cevherinden
baskas1 olmayacaktir. Ve bir cevherden de, cevher olma 0Ozelligini
olumsuzlamamiz (selb) miimkiin olmadigindan bu suret kesin olarak
cevherdir. Fakat zihindeki bu suret ayni zamanda da, zihin ile kaim
oldugundan ve bir konuda bulundugundan bu yoniiyle de araz olarak
kabul edilecektir® Boylece zihindeki bu suret ayni anda hem cevher hem
de araz olmus olur. Fakat bir seyin ayn1 anda hem cevher hem araz
olmas1 miimkiin degildir.>

Bu problem baglaminda bununla iligkili olarak kelami bir bakis
agisindan hareketle diger bir itiraz daha ileri siirtilerek soyle denilir;
eger zihindeki mahiyet, harici mahiyetin kendisi ise o zaman diger
biitiin kategorilerin, nitelik kategorisinin altinda gerceklesmesi yani ona
dahil olmasi gerekir. Zira zihindeki bu mahiyet, harici mahiyetin kendisi
olmasi yoniiyle cevher iken, bilgi olmasi yoniiyle de bir niteliktir (keyf-i
nefsani). Ancak tek bir seyin ayn1 anda iki farkli kategorinin altina dahil

53 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 224

54 Rufal, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 285

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 277; Rufai,
Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 286
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olmasi muhaldir. Ciinkii kategorilerin tiimii 6zsel nitelikleri bakimmdan
birbirlerinde tamamuiyla farkli olup digeri bir digerine indirgenemez.

Celismezlik ilkesi baglaminda yapilan bir diger temel itirazlardan
biri de; “Zihindeki bir suret ayni anda, hem tiimel hem de tikel olamaz.”
seklindeki elestiridir.

Bu elestiriyi yoneltenlere gore, bir nesnenin suretinin tasavvuru,
nesnenin kavramsal gercekligine delalet ettiginden zihinde kiilli bir
tarzda bulunarak, bu nesnenin haricteki tiim fertlerini kapsar. Yani tam
bir uygunluk s6z konusudur. Ancak ayn1 anda bu kavrami, Zeyd’in de
zihninde mevcut oldugu yoniiyle distindiiglimiizde ise bu suret
zihnimizde tikel bir tarzda meydana gelecektir. Ciinkii bu suret,
muayyen bir mekan ve zamanla irtibath oldugundan tiim efradina
uygunluk gostermesi miimkiin olmayacaktir. Bunun sonucu olaraktan
Zeyd’in zihnindeki tiimel suret, benim zihnimdeki tikel suretten farklh
olacaktir. Zira benim zihnim ile Zeyd’in zihni olmak iizere iki farkl
mahalden/mekandan bahsetmekteyiz. Boylece ayni anda, zihindeki bu
suret hem tiimel hem de tikel olmus olacaktir ki bu da muhaldir.>”

Yukarida zikretmis oldugumuz bu elestirilere felsefi temelde soyle
cevap verebiliriz; Bilindigi {izere 6zsel (zati) farklilik, on kategorinin
kendi aralarinda s6z konusudur. Cevher ve diger dokuz kategorinin
timii, Ustiin cinsler (ecnasul aliye) olup tamamiyla 0Ozsel olarak
birbirlerinden farklidirlar. Ancak bir kategori olmayan ve genel anlamda
kullanulan “araz” kavrami ise, dokuz araz Kkategorisinin altinda
gerceklesir. Bu genel anlamdaki araz kavrami, dokuz kategori igin kiilli
bir isimlendirme olarak kullanilir. Cevhere gelince; nesnel gerceklik
seklinde harigteki cevher ile kavramsal gergeklik olarak zihindeki
cevherin sureti olmak {izere iki kisma ayrilir. Bir konuda olmayan,
cevheri etkileri gerekli kilan ve cevher kategorisinin altinda siniflanan
harici cevher, zihinde bulundugu zaman bir konuda olmasinn
mantiksal bir sakincas1 yoktur. Bundan dolay: zihindeki bir nesnenin
suretinin zihni cevher olarak genel araz anlamindaki kavramin altinda
bulunmasi ve onun araz olarak isimlendirilmesi nesnel gercekligi olan
cevherin karsiti olan araz olarak diistiniilmemelidir. Zira buradaki araz

56 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye s. 286-287
57 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 310
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genel bir araz olup bir isimlendirmeden baska bir sey olmayip zihni
cevhere samil gelir.>

Felsefeciler zihindeki bir suretin ayn1 anda hem tiimel hem de tikel
olamayacag1 seklindeki elestiriyi ise g$Oyle cevaplarlar; burada
bahsedilen bu seyin belirli bir degerlendirmeyle tiimel, bir baska
degerlendirmeyle de tikel olmasi aslinda bir problem olarak kabul
edilmesi dogru degildir. Zira o seyi zihin dis1 diinyadaki olgiitlerine olan
uygunlugu yoniiyle degerlendirdigimizde bu, tiimel bir kavram olur
ancak “senin zihninde” olmasi yani bir mahalde ve bir zamanda mevcut
olmasi yoniiyle degerlendirildiginde ise bu bahsettigimiz kavram tikel
olmus olur.

Ikinci Elestiri:”Iki zittin ictimasinin muhal” oldugu elestirisi.

Eger siz idrak halinde zihindeki suretin, mahiyetin kendisi
oldugunu soyliiyorsaniz, o zaman zihinde birbirlerinin zitti olan
seylerin i¢timasin1 miimkiin goriiyorsunuz demektir. Zira buz tasavvur
edilip bilindigi zaman zihnimizde buzun mahiyeti var olacak ve zihin
soguk olacak. Tersini diisliniip atesi bildigimizde ise bu sefer zihnimiz
1sacak. Boylece birbirinin zitti olan iki nitelik aym anda zihinde
beraber bulunmus olacaklardir. Ancak bu da muhaldir.>®

Tkinci elestiriye ise su sekilde cevap verilmistir. Harigte bulunmak,
etkilerin terettiibline kaynakhk eden ayni varhklariyla zihinde
bulunmayan anlamindadir. Zira harici varliklar zihinde suretleri ve
mabhiyetleriyle bulunurlar. Ornegin tasavvur ettigimiz “ates” kavrami
zihnimizde yani “zihni ates” olarak ”zati evveli yliklem” sekliyle atestir.
O zihinde “ayni ates” olarak degil, atesin sureti ve kavrami olarak var
olur. Zira zihinde var olan i¢in dis diinyadaki mahiyet s6z konusu
olamaz. Ancak o mahiyetin sureti ve kavrami ile bulunur. Bundan
dolay1 sicaklikla veya soguklukla nitelendirilmesi gerekli olan seyler,
harici varliklariyla var olan varliklar i¢in s6z konusu olur. Kavramsal bir
gerceklige sahip olan zihni varlik i¢in bdyle bir nitelendirme s6z konusu
olamaz.®

Uctincii Elestiri: “Muhal bir onermenin ne zihin ne de zihin disinda
bulunamayacag” elestirisidir.

58 Yezdi, Ta'likat ala Nihayeti’l Hikme, s. 68; Rufai, Mebddiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 287
59 Rufal, Mebidiii ’l—felsefeti’l—islamiyye, s. 305; Tabatabai, Nihayetii'l-Hikme, s. 49
60 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 305
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Bu elestiriyi yoOneltenlere gore dis diinyada harici Olgiitleri
olmayan bir takim muhal 6nermelerin varliginin zihinde bulundugu
ileri siiriilse de gercekte bir muhal 6nermenin ne haricte ne de zihinde
siibutu s6z konusu degildir.

Ugiincii elestiriye verilen cevabi gdyle dzetleyebiliriz. Zikredilen
muhal  Onermelerin  zihin  disinda  bir  Olgiitleri  (misdak)
bulunmamaktadir. Bu muhal 6nermeler zihinde bir kavramsal gerceklik
olarak vardirlar. Muhal 6nermelerin Olgiitleri zihinle kaim olmadigindan
zihinde mevcut olan bu kavramlar, muhal 6nermeler icin gercek olgtit
kabul edilmezler. Sonug itibariyle zihindeki muhal onermeler, bir suret
ve kavram olmaktan bagka bir sey degillerdir.*!

Dordiincti  Elestiri: “Nitelik ve mnicelik agisindan  biiyiik olanin
kendisinden daha kiigiik olana sigmasimin imkinsizligr” seklindeki elestiri;

Bu elestiriye gore, nesneler zihinde mahiyetleriyle var
olduklarindan, zihin dist diinyadaki devasa miktarlara sahip olan bir
takim seyleri tasavvur ettigimizde bu kocaman mahiyetlerin kiigiik olan
zihnimize sigmasi nasil miimkiin olacaktir? Ornegin bir denizi kiigliciik
bir bardaga doldurmak miimkiin degildir. Zira biyiigin, kiiglige
sigmas1 muhaldir.®? Tipki bunun gibi biiyiik olan seylerin mahiyetleri de
kiigiik olan zihne sigmaz.

Dordiincii elegtiriye verilen cevaba gelince, zihinde mevcut olan
bilgi igerikli bir suret; hissi, hayali ve akli olmak tizere ti¢ kisma ayrilir.
Hissi suret su an karsimizda duran bir nesnenin sureti olup tikel
niteliktedir. Hayali suret ise duyulur nesne gozden kaybolduktan sonra
o nesnenin suretinin zihinde var olmasidir. Bu da ayni sekilde tikeldir.
Son olarak akli surete gelince o da tiimel bir tarzda nesnenin suretidir.
Bu akli suret, Olgiitlerinden olan herhangi bir Oolglite uygunluk
gostermemesi miimkiin degildir. Gerek hissi gerekse hayali suret
maddeden miicerret olmakla beraber o nesne i¢in s6z konusu olan diger
maddi niteliklerden (sekil, miktar, renk vb.) miicerret olamazlar. Ancak
akli suret boyle degildir. O hem maddeden hem de nesne igin sz
konusu olan diger maddi niteliklerden soyutlanmislardir. Miicerret
kavramimi da yine kendi arasinda ikiye ayirmak miimkiindiir; akli ve

61 Rufai, Mebadiiil-felsefeti’l-Islamiyye, s. 306
%2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 299; Rufai,
Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 306
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misali miicerret. “Akli miicerret” madde ve maddenin tim
niteliklerinden soyutlanmis olandir. “Misali miicerret” ise maddeden
soyutlanmis fakat diger maddi niteliklerden soyutlanmamis olandir.
Idrak edilen kiiciik veya devasa nesnelerin sureti, misali bir
soyutlamayla maddeden soyutlanmis suretlerdir. Bu suretler, akli
soyutlanmis suretlerden baskadir. Bu misali miicerret suretler kendileri
gibi maddeden soyutlanmis gayri maddi olan nefiste meydana gelirler.
Bahse konu olan suretler miicerret olduklarindan maddi niteliklerden
olan biiyiikliik veya kiigiikliik gibi niteliklerle nitelendirilemezler. Boyle
olunca da ornegin devasa bir denizin suretinin nefiste yer edinmesinin
higbir zorlugu s6z konusu degildir. Ciinkii bu suret misali bir
soyutlamayla maddeden soyutlanmigtir.®®

B- Siliiet/Golge (Sebeh) Teorisi

Sebeh sozliikte uzaktan bir seyin belli belirsiz goriinmesi, bir seyin
silueti/karartisi, golgesi ve hayali anlamlarma gelir.* Bu teorinin bu
sekilde isimlendirilmesinde sebeh kavraminin etimolojik baglamiyla da
yakin bir iligkisi vardir. Zira idrakimize gelmek suretiyle zihinde
tasavvur ettig§imiz bir sey (sebeh), ya mahiyetin resmi ya golgesi ya
karartis1 ya da onun sureti seklinde kabul edilir. Mahiyetle ilgili 6n
gordiiglimiiz bu dort kavramin felsefi bir cercevede ele alindiginda
anlamsal olarak birbirlerine yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
zihindeki bu siliieti, bir seyin tiim fizyolojik 6zelliklerinin net bir sekilde
yansimadigr aynadaki suretine benzetebiliriz. Zihindeki bu seyi
uygunluk kurami cergevesinde ele aldigimizda harigte var olan
mabhiyetle arasinda bir uyusmazhigin oldugunu soyleyebiliriz. Zira
tasavvur ve obje arasindaki bu uyumsuzluk dogruluk (hakikat)
problemini giindeme getirecektir. Ancak zihindeki suret ile dis
diinyadaki mahiyet arasindaki bu uyumsuzluk mutlak anlamda
olmayip tasavvur ile zihin digi diinya arasinda bilgi temelinde belli
yonlerden bir uygunlugun oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira
suretin, mahiyetin bir takim Ozelliklerinden bir seyler anlatmasi onun
baz1 yonlerden nesnel diinyayla uygun olmasimin delilidir.®®

% Yezdi, Ta'likat ala Nihayeti’l Hikme, s. 69; Rufai, Mebidiii ’l—felsefeti'l—fslamiyye, s. 308

¢ jbrahim Mustafa, Ahmet Hasan ez-Ziyad, Hamid Abdulkair, Muhammed Ali en-
Naccar, Mu’cemul Vasit, Cagri Yay., Istanbul, s. 470, 1986

65 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti'l-Islamiyye, s. 283
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Sebeh teorisini savunanlar, zihindeki o seyin yalnizca mahiyetin
bir siluetinden/suretinden ibaret oldugunu ve bu nedenle onun ne
mahiyetin tanimi ne de mahiyetin kendisi oldugunu soylerler. Zihindeki
bu sureti bir zemin tizerine ¢izilmis bir nesnenin resmine benzetebiliriz.
Zira sebehin sundugu bilgi, cizgileri net olmayan bir resmin bize
sagladig bilgi kadardir. Bundan dolay1 sebehin, bir ¢izimli zihni resim
anlatimi oldugunu soyleyebiliriz. Buna bir atin duvara ¢izilmis resminin
suretini 6rnek olarak verebiliriz. Bu baglamda sebeh teorisinin en temel
ozelliginin idrak esnasinda en azindan bir tasavvur olarak zihinde bir
imgenin olustugu on kabuliine dayanir olmasidir. Ancak bununla
beraber yukarida da ifade edildigi tizere zihindeki bu siliiet ile nesnel
diinya arasinda tam bir uygunluk s6z konusu degildir.

Yukarida belirttigimiz gibi bu suretin harigteki varliktan bazi
yonleriyle farkli olup tam bir uygunluk saglamamas: kendisinin bir
varligin golgesi mesabesinde degerlendirilmesine yol agmistir. Bunu
glineste ytiriiyen bir insanin kendisine eglik eden golgesinin o kisiye tam
olarak uygun olmayip genel hatlariyla bir benzerlik gostermesine
benzetebiliriz. Nitekim golge, golge sahibinin tiim zati ve anz
ozelliklerini yansitmadigindan bizim bir kisiyi golgesinden tanimamiz
olanaksizdir. Ayrica golgenin, o kisinin disinda bir bagkasina da ayni
sekilde uygun olmas1 miimkiindiir.” Bizim o golgeyi gordiigtimiizde,
bu golge hakkinda ifade edebilecegimiz en temel bilgi, orada birisinin
var oldugudur. Iste zihindeki siluetin de bize sagladig1 bilgi ancak bu
kadardir.

Genel bir degerlendirmeyle, sebeh gortisiiniin bat1 diisiincesindeki
bilgi teorilerine yakin oldugunu soylememiz herhalde yanls
olmayacaktir. Ozellikle skolastik diisiince sonras1 Bati diinyasinda Rene
Descartes (6.1650) ile baslayan siirecte bilgi felsefesi baglaminda ortaya
atilan tiim epistemolojik problemlerle ilgili yaklagimlar arasmdaki
farkliliklar bir tarafa birakilacak olursa ortak olan anlayis bilginin olus
siirecinde zihinde “bir seyin” mevcut olmasinin kabul edilmesidir. Zira
zihinde mevcut olan “o sey” ister “dogustan diistinceler” olarak var
olsun ister deneyden gelen tasarim veya ruhun tasarimlar1 olsun, isterse

% Haydari, Durus fi’l Hikmeti’l-Miite’dliye, s. 360; Molla Sadra, el-Hikmetii'I-miite’dliye fi'l-
Esfari’l-akliyyeti’l erbaa, s. 269
7 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti'l-Islamiyye, s. 283
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olay ve olgusal verilerden elde edilmis izlenimler olsun sonug itibariyle
zihinde bir seyin suretinin varligindan bahsediyor olmamiz énemlidir.®
Ancak yukarida da belirttigimiz gibi harici nesnenin zihindeki
mahiyetinin sebehi durumundaki bu suret, harigteki idrak edilen
nesneye tam bir uygunluk gostermez.® Nitekim Kant'mn fenomen ve
numen ayrimma dayali olarak esyanin mahiyetinin bilinemeyecegi,
insan bilgisinin yoneldigi alan olarak asil esya degil esyanin bizdeki
goriiniisleri olan olaylar diinyas1 (fenomen) oldugu, “numen” ise
mahsusatin disinda akli alan olarak kabul etmesi buna 6rnektir.”” Sebeh
teorisi bu yoniiyle degerlendirildiginde Bat1 felsefesinde eski ve ¢agdas
filozoflar arasinda tartisma konusu olmasi bakimindan zihni wvarlik
teorilerinden en 6ne ¢ikani oldugunu soyleyebiliriz.”!

Bu teori baglaminda tartisilan ©6nemli kavramlardan biride
“temessiil” diir. Zira sebeh teorisini savunan filozoflarin “temessiil”
kavramiyla acaba “seyin mahiyetini” mi yoksa “sebehin var
olmasmi”mi kastettikleri ¢ok agik degildir. Nitekim bu teoriyi
kendilerine nispet ettigimiz kadim filozoflarin bilgiyi; “bilende bilinenin
hakikatinin ~ yer etmesi (temessiiliinden)” seklinde tamimladiklarim
biliyoruz. Yapilan bu bilgi tanimi {izerinde siirdiiriilen tartismanin bir
tarafinda bulunan filozoflarn ¢ogunlugu, kadim filozoflarin idrak
esnasinda zihinde olusan seyden kastettikleri anlamin sebeh/siluet
oldugunu soylemislerdir. Baz: filozoflar ise, onlarin kastinin “zihinde
seyin mahiyetinin var olmasi1” seklinde oldugunu belirterek onun sebeh
olmadigin ileri stirmiiglerdir.”> Ancak bu konuda tercih edilen yaklasim
¢ogunlugun goriisii olup idrak esnasinda olusan seyin kadim filozoflara
gore sebeh oldugudur.

Farabi'nin idrak esnasinda =zihinde temessiil edenin siliiet
oldugunu soylemesi” yine bu baglamda olmak {iizere insanin egsya
hakkindaki bilgisinin smirli ve belirli bir dl¢iiye kadar oldugunu ifade
etmesi onun sebeh teorisine yakin durdugu izlenimini vermektedir.
Ancak her ne kadar Farabi insanin esyanin hakikatini (kiinhiinii) degil
ancak esyanin ilke, ilinek ve dis goriiniislerini bilecegini soylemis olsa

6 A. Kamil Cihan, ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, Insan Yay., Istanbul, 1998, s. 25-35
0 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 218

70 Mehmet Emin Erisilgil, Kant ve Felsefesi, Insan Yay., Istanbul, 1997, s. 100

7t Haydari, Durus fi'l Hikmeti'l-Miite’dliye s. 360

72 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 218

78 Farabi, Fustisii’l-hikem s. 87; Haydari, Durus fi'l Hikmeti'l-Miite’dliye, s. 361
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da filozofun gsebeh diisiincesini savundugunu sdylememiz pek miimkiin
goriilmemektedir.”

Sebeh Teorisine Yapilan Elestiriler

Bu teorinin en zayif noktasi, dogru ve kesin bilginin imkansizligin
savunan septisizme ve nesnel gergekligi inkar ederek varlik hakkindaki
bilgiyi reddeden sofistik diisiinceye kapi aralamasidir. Zira bu suret
(sebeh) ile haricte olan nesneler arasinda tam bir uygunluk/mutabakat
olmadigindan, nesnel varliklar hakkinda tam bir bilgi aktarimi
saglayamaz.”” Diger bir ifadeyle hakikat olan bilgiden uzaklasarak,
dogruluk degeri tartismali olan bilgiye yaklasir. Ancak bu da bilgi
eyleminin amacma aykiridir. Zira insanin hedefi, dogru olan bilgiye
ulagmaktir.”® Sayet zihindeki mevcut olan bu sey, harici varlik igin bir
siltiet/golge ise o zaman harigteki mahiyetle ilgili olarak bir 6zdeslikten
(ayniyet) soz etmek miimkiin olmayacaktir. Zira mahiyet agisindan bu
ozdegligin ortadan kalkmasi, zihinde olusan karartinin duyulur
diinyanin gergek bilgisini bizlere vermeyecegi anlamma gelecektir.
Ciunkit dogruluk yani hakikat, suje-obje iliskisine dayali olup dogru
bilgi suje-obje ikilisi arasindaki uygunlugun sagladig: bilgidir.”” Dogru
bilginin elde edilememis olmas1 dogal olarak bizi sofizmin bulanikligina
siirtikleyerek bilgimizi, bilgisizlige dontistiirmiis olacaktir. Zira siliietin
yani sebehin zihin dis1 diinyaya nispeti, bir heykelin, heykeli yapilan
nesneye olan nispeti gibi bir durum olusturur.

Eger burada sebehin, dis diinyanin dogru bilgisini aktardig
soyleniliyorsa, o zaman hakkinda bilgi aktarilan nesneyle ilgili olarak,
zihnimizde bir bilginin 6nceden ge¢mesi gerekir. Ancak bu miimkiin
degildir. Zira zihnimizde o nesneyle ilgili O6nceden bir bilginin
varligindan bahsetmemiz bunun mahiyetten bagkasi olmayacag:
anlamina gelir. Sayet burada mahiyetin varligindan s6z ediyorsak dogal
olarak artik burada sebehten bahsetmenin bir anlami olmayacaktir.”s
Dolayisiyla yukarida da soyledigimiz gibi sebehin duyulur diinyanin

74 Farabi, et-Ta'likit, s. 130; Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, TDV Yay.,
Ankara, 1998, s. 176; Bayrakdar, Islam Diisiincesi Yazilari, Elis Yay., Ankara, 2004, s. 55

75 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 283

76 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, s. 77

77 Bolay, Felsefeye Giris, s. 62

78 Tabatabail, Nihayetii’l-Hikme, s. 47
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hakikatini tam olarak yansitmasi miimkiin degildir. Ciinkii bizlere zihin
dis1 diinyanin dogru bilgisini sunmayan bu suret, siijenin gercekle
ittisalini saglamaktan uzaktir. Eger bir yerde nesnel diinyayla ittisalin
miimkiin olmadigindan bahsediyorsak bunun anlami nesnel alemi
ispatlamanin miimkiin olmamasidir. Boylece harici varligin ispatmin
miimkiin olmayisi, onun inkar1 anlamina gelecektir. Netice itibariyle de
durum, yukarida degindigimiz gibi gercek alemi inkar eden sofistik ve
septik diistinceye ¢ikar.”

Nitekim bu konuda Yenicag filozoflarindan Berkeley’i ornek
verebiliriz. Zira o, nesnelerin ikinci nitelikleriyle var olduklarim
soyleyerek nesneler hakkindaki bilgimizin yalnizca siijenin varligma
bagl oldugunu ve siijjenin kurgusundan ibaret oldugunu belirtir. Ona
gore siijenin alg1 akti, objeyi var kilmaktadir. Bu alg1 aktinin ortadan
kalkmasi nesneyi de ortadan kaldirir.® Berkeley’in spritiialist-
septizimden hareketle sebeh teorisine yaklagtigim1 buradan da
immateryalizm (maddesizcilik)® anlayisina ulastigini sdyleyebiliriz.®

Bu teori ile ilgili diger bir elestiri noktasi ise, bu teoriyi savunanlar
sijjenin, kendi zatin1 idrak ettiginde, zihindeki tasavvur ile zat arasinda
tam bir uygunluk oldugunu ve bu suretin bir siluet olmadiginm1 kabul
ederler. Zira bir insanin kendi zatindan siiphe duymas1 muhaldir. Ancak
sijje kendi zatinin disindaki objeleri idrak ettiginde ise bu suretin siluet
oldugunu soylerler. Stiphesiz bu da apagik bir geliski olup bu teorinin
tutarsizligimin bir delili olarak ifade edilmistir.

7 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 284

8 Cihan, Ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 28; Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri
1, cev. Ahmet Celik, Insan Yay., Istanbul, ty., s. 348

81 Maddeciligin karsit1 olup, Berkeley’in olusturdugu diisiince bu isimle anilir. Temel
yaklagim olarak evrenin kendine 6zgii, bagimsiz hicbir gercekligi yoktur. Biitiin
duyulur diinyanin ve her tiirlit madde tiirlerinin  tasavvurlarimiz ~ ve  zihni
idraklerimizin disinda bir varliklari s6z konusu degildir. Berkeley’e gore yalnizca
ruh vardir. Maddenin varligi “idrak edilmis” olmaktan ibarettir. Bkz. Siileyman
Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayinlari, Ankara, 2013, s.
240

82 Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 232

83 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 284
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C- izafet Teorisi

Bu teori temelde Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’ye (6.936) nisbet edilir.
Nitekim Mutahhari, Eg’ari'nin bilginin hakikatini bilen ile bilinen
arasindaki bir iliski (bag/tealluk) tiirti olarak tanimladigmni soyler.®
Ancak bu sekildeki bir bilgi taniminin dogrudan Es’ari'ye nisbet
edilmesi dogru bir yaklasim degildir.$> Zira bu tanim miiteahhir
kelamcilardan Fahreddin Razi'ye (6.1209) aittir.* Bu nazariye etrafinda
iki temel yaklasim s6z konusudur. Bunlardan birinci grup dogrudan
felsefecilerin bilgi tanimima kars1 c¢ikanlardir. Bu goriisii benimseyen
kelamcilar, bilginin idrak edilen nesnenin zihindeki sureti seklindeki
tanimina itiraz ederek =zihindeki bu suretin bilgi olamayacagim
sOylerler. Bunlar filozoflarin bilgi olarak kabul ettikleri zihindeki
nesnelerin suretinin varligini inkar ederler. Bu goriisii benimseyenler
basta Fahreddin Razi olmak tizere genelde Es’ari kelamcilardir.#” Bunlar
bilgiyi, “bilenle (siije/miidrik/alim), idrak edilen sey (obje/miidrek/malum)
arasindaki izafet olarak tanimlayarak”, bilginin olus stirecinde zihinde her
hangi bir suretin meydana gelmedigini sOylerler. Diger ikinci goriisii
benimseyenler ise dogrudan filozoflarin bilgi tanimina itiraz etmezler.
Bu grup kelamcilar bilginin olus siirecinde bir suretin varligim1 kabul
ederler. Ancak bunlar zihindeki bu suretin bilgi olmadigini, aksine bilgi,
bilenle (suje/alim) bu suret arasindaki iliski (izafet) oldugunu soylerler.®

Bu goriis ise Ali Kusgu (6.1474) "ya aittir®
Burada vurgulamamiz gereken onemli bir husus; kelamcilarin
zihni varlig1 inkar etmeleri seklinde ifade ettigimiz sey, tasavvur veya
tasdik neticesi akilda her hangi bir suretin olusmadigl seklinde
anlagilmamalidir. Zira bu durumda her haliikarda zihinde bir suretin
olustugu muhakkaktir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi

84 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 217

8 Eg’ari'nin kendi eserlerinde yapmis oldugumuz incelemelerde bu sekliyle bir bilgi
tanimina rastlamadik.

8 Fahredddin Razi'nin bilgi kurami1 konusundaki goriisleri hakkinda daha genis bilgi
icin bkz.Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 72-73

 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 280-281; Bozkurt, Fahreddin Réazi'de Bilgi
Teorisi, s. 54

88 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 284

8 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 281
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kelamailar zihindeki bu suretin yani mahiyetin bizim anladigimiz
sekliyle bir bilgi olmadigin1 soylerler. Burada Ali Kus¢u'nun bilgi
tanimindan yola ¢ikarak bunun tiim kelamcilar icin gecerli oldugunu
sOylememiz miimkiin degildir.® Zira basta Razi olmak {izere
kelamcilarin ekseriyeti, bilginin olus siirecinde zihinde herhangi bir
suretin meydana geldigini kabul etmezler.

Kelamailar, filozoflarin “insan bir seyi idrak ettigi zaman, bu idrak
ettigi seyin mahiyeti, o kisinin zihninde var olur.” seklindeki bilgi tanimina
kars1 c¢ikarlar. Eger bir sey idrak edildiginde, zihinde o seyin
mahiyetinin varli§1 olusacaksa o zaman ates idrak edildiginde, atesin
mahiyeti zihinde harici etkileriyle yani yakici, 1sitic1 ve aydmlatica
nitelikleriyle beraber bulunacagindan zihnimizin yanmasi, 1smmasi
kaginilmaz olacaktir.”® Zira bir seyin zihinde meydana gelmesinin
anlami, o sey igin s6z konusu olan harici niteliklerin aynisiyla, zihnin
nitelendirilmesi (ittisaf) dir.”> Yine bu baglamda olmak tizere 1sinin
tasavvuruyla zihnin 1smmmasi veya sogugun tasavvuruyla zihnin
sogumast seklinde bir sonugla karsilasacagimizdan aymi zaman
diliminde bu ikisi beraberce tasavvur edildiginde, iki zittin ayni anda
bulunmasi (ictima) kaginilmaz olacaktir.”

[zafet Teorisine Yapilan Elestiriler

[zafet teorisine yapilan en temel itirazlardan biri sudur; bu teoriye
gore bilgi, siije ile obje arasindaki bir bagdir. Ontolojik olarak hem siije
hem de obje zihin dig1 diinyada tikel durumda olup tikel sijenin, tikel
objeden izafet yoluyla idrak ettigi bazi1 tiimel kavramlar mevcuttur.
Ancak tiimelin zihin dis1 diinyada varlig1 s6z konusu degildir. O halde
bir tasavvur olarak var oldugunu sdyledigimiz bu tiimelin bir yerde var
olmasi zorunludur. Bu yer de zihinden baskas: degildir.*

[zafet teorisine yapilan diger bir itiraz ise sudur; Bizler, zihin digi
diinyada mevcut olmayan ancak dogruluk degeri mantiksal olan®

% Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, s. 15-16

91 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 217-218

%2 Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 224

% Molla Sadrd, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-Esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa, s. 308; Mutahhari,
Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 217-218

9%  Mutahhari, Durus fi'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 239-240

% “Onerme gesitlerinden biri olan basit énermeler dogruluk degerleri bakimindan iki
gruba ayrilirlar; a- Dogruluk degeri olgusal (igeriksel) olan dnermeler: Nesneler arasi
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yoklukla (ademi) iligkili “iki zittin ictimast”, “yokluk”, *“Tanri’mn ortag”
gibi bir takim durumlar1 veya dnermeleri tasavvur ederiz. Nitekim sz
konusu olan bu muhal durumlari, diger yokluk ve sirf-yokluk gibi
kavramlardan ayirmakla (temeyyiiz) veya haricte bulunmadiklar1 halde
zihnimizde var olmak gibi bir takim siibuti hiikiimlerle
nitelendirilmelerinden dolay1 zihnimizde bu muhal olan 6nermeler igin
inkar1 miimkiin olmayan bir siibutlar1 s6z konusudur. Zira siibutlar1 s6z
konusu olmamis olsayd: ne bunlarin diger seylerle temyizleri ne de
onlarin zihnimizde var olmalar1 miimkiin olurdu. Ciinkii o, zihin dis1
diinyada mevcut olmadigindan harici bir stibuttan bahsetmemiz
miimkiin degildir. O halde bu zikrettigimiz muhal &nermelerin bir
mahalde var olmalar1 gerekir. O mahal de zihinden bagkas: degildir.”

[zafet teorisi, bu kavramsal gercekligi inkar ettiginden, yukaridaki
felsefi ve mantiksal Onermelerin saghkli bir diistinsel zeminde
degerlendirilmesinde zorluk yasadigimi soyleyebiliriz. Bu yasanan
mantiksal zorlugu su 6rnek {izerinden somutlastirabiliriz.

Bizler “Tanri’min ortagimin bulunmasimin muhal oldugunu” biliyoruz.
Ancak “Tanri'mn ortagimin olmasimin muhal olus” dnermesinin, zihin dist
diinyada nesnel bir gercekligi yoktur. Sayet bilgi, bilenle (siije/alim),
haricte var olan bilinen (malum) arasinda bir nispet ve izafetse, o0 zaman
harigte nesnel bir gergekligi bulunmayan “Tanri’mn ortagr ” Onermesi
i¢cin nasil bir nispet veya izafet s6z konusu olabilir? Clinkii “Tanri'nin
ortagmmin olmast” seklindeki bir 6nermenin, zihin disi diinyada higbir
dogrulayicr Olgiitii  (misdaki) bulunmamaktadir. Eger bizler bu
varsayimsal ttimel (kiilliyy-i farazi) Onermelerin varligin1 kabul
edeceksek ki etmek zorundayiz o zaman bu teoriye gore bilgi, yoklukla
(madumat) iligkili olarak ortaya c¢ktigindan izafet teorisi kabul
edilemez. Ciinkii yok olana (madum) yapilan nispetle meydana ¢ikan
baglanti, sinurlar1 ¢izilmis, temel nitelikleri belirlenmis bir tanima
ulasmamizi ve ondan anlamsal bir ¢erceve elde etmemizi miimkiin
kilmaz. Zira bu anlamda yokluk, kendisinden bilgi aktarimi (muhberun

iligkileri deney, gozlem ve tecriibeye dayali bir sekilde, dogru olarak ortaya koyan
onermelerdir. b- Dogruluk degeri mantiksal (bigimsel) olan &nermeler: Onermede
iddia edilen seyi deney ve tecriibeye basvurmadan yalnizca formuna bakarak
anlayabildigimiz énermelerdir.” Genis bilgi icin bkz. Emiroglu, Klastk Mantiga Giris,
s. 104

% Tabatabal, Nihayetii’l-Hikme, s. 47
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anhu) miimkiin olmayandir. Bizim yokluk hakkinda konusabilmemiz
veya ona bir takim zihni hiikiimler hamledebilmemiz i¢in oOncelikli
olarak onun kavramsal gercekligini yani zihni varlik olusunu kabul
etmemiz gerekir. Bu ¢izilen gerceve kabul edilmediginden, bir izafetten
bahsetmemiz miimkiin goriilmemektedir. Diger bir ifadeyle “sey
olmadig1” ve “hakikati bulunmadig1” halde yok olan bir seye izafetin
olmast miimkiin degildir. Bdylesi bir durumda da ancak izafetin
yoklugu s6z konusu olur.”

Burada konunun o©nemine binaen su Onemli ayrimi tekrar
belirtmekte fayda vardir. Duyulur diinyada var olan esyanin, harici
etkilerinin kendisine terettiip ettigi “harici varli§i” (nesnel gerceklik) ile
harici etkilerin kendisine terettiip etmedigi fakat zihinsel anlamda bir
takim etkilerin kendisi i¢in s6z konusu oldugu, “zihni varlig”
(kavramsal gerceklik) seklinde iki metafizik gercekligi s6z konusudur.
Bu miilahazalar gercevesinde ve izafet teorisi temelinde, bizim idrak
ettigimiz tim seyler sayet duyulur diinyadaki nesnelerin aynisi ise, o
zaman duyulur diinyada Olgiitii (misdak) olmayan “yokluk” gibi bir
takim seyleri idrak etmemiz miimkiin olmayacaktir. Sayet idrak
ettigimiz nesneler, duyulur diinyanin aynisi ise yani mutlak olarak
onlara tam bir uygunluk gosteriyorsa o zaman artik bilgide hatadan
bahsetmek miimkiin olmayip mutlak hakikat olan bilgiye ulasmis
olmamiz gerekir. Ancak bizler biliyoruz ki mutlak hakikat olan bilgiye
ulagsmak iddias1 apagik bir yanilgidan baska bir sey degildir.”

Sonug

Tek bir hakikat olarak kabul edilen varligin iki farkli dogasindan
biri olan zihni varlik, felsefe ve kelamin ortak tartisma konularindan biri
olmustur. Nicolai Hartmann'in realist bir saikle ontolojik biitiinliige
yapmis oldugu vurgu, varligin kavramsal gergekliginin inkar1 anlamina
gelmez. Zira bir seyin temsil ve idraki yani kavramsallastirilmas: ancak
zihni varlikla miimkiindiir. Varhigin kavramsal gercekligi olarak kabul
edilen  zihni  varlikk, kavramsallastirma faaliyeti  agisindan
degerlendirildiginde yalnizca varlik felsefesinin konusu olmadig:
goriilecektir. Ciinkii zihni varlik, varlik tiirlerini betimlemede
ontolojinin konusu iken bilginin olus siireci ve nitelikleri s6z konusu

97 Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, s. 285
% Tabatabai, Nihayetii'l-Hikme, s. 47
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oldugunda  epistemolojinin, aklin  isglevselli§i gbz  Oniinde
bulunduruldugunda ise psikolojinin konusu olmaktadir. Bu felsefi
disiplinler, kendi 6zgiin problem alanlarinin farkliligiyla birbirlerinden
ayrilmis olsalar da, zihni varlik bu ti¢ temel felsefi perspektifin ortak
konusu olabilmektedir. Ancak zihni varlik, bilginin olusumu siirecinde
algi, diistinme ve anlama seklindeki bilgi baglariyla dogrudan iliskili
olup biligsel siirecin ayrilmaz bir unsuru iken bilginin imkani, sinurlari,
kaynaklar1 ve degeri gibi bilgi felsefesinin baslica temel problemlerinin
izahinda da 6nemli bir kavramdir.

Zihn-i varlikla ilgili olarak bilgi felsefesi baglaminda felsefe ve
kelam arasindaki fikri gerilim, ciddi anlamda bir takim felsefi sonuglar
dogurmustur. Ozellikle bilginin mahiyeti, imkéani, kaynaklar1 ve degeri
gibi epistemolojinin baslica temel konulari, zihni varliga iliskin yapilan
degerlendirmelere gore sekillendigini sOyleyebiliriz. Nitekim bilgi
felsefesi kuramlar1 arasindaki farkliligin temel sebeplerinden biri de
zihni varligin mahiyetine iliskin yapilan farkli degerlendirmelerdir.
Goriildiigi tizere bu farkli degerlendirmeler bilginin mahiyetine iligkin
tartisma temelinde zihni varlikla ilgili {i¢ farkli bakis agis1 ve ti¢ farkh
bilgi teorisinin olusmasima zemin hazirlamistir. Bu bilgi teorilerini soyle
Ozetleyebiliriz;

Bilgiyi bir tiir izafet olarak kabul eden kelamcilar, felsefecilerin
bilgiyi “zihinde, seyin mahiyetinin aymsiyla meydana gelmesi” seklindeki
tanimlarina itiraz ederek, bilginin olusu esnasinda, zihinde her hangi bir
suretin meydana gelmedigini sodyleyerek, bilginin tanimi baglaminda
mabhiyetin kavramsal gercekligi olarak kabul edilen zihni varligi mutlak
anlamda inkar etmigslerdir. Felsefeciler ise kelamcilarin “izafet teorisi”
olarak isimlendirilen bu goriislerine karsin zihinde olusan tasavvuru,
“mahiyetlerin bizzat kendilerinin varli§idir.” seklindeki goriislerini felsefi
ve mantiki bir temelde 1srarla savunmuslardir.

Yukaridaki felsefi ve kelami bakis agisindan bazi yonleriyle
farklihk gosteren bir diger goriis ise “sebeh teorisi” olarak bilinen
yaklagimdir. Bunlar zihinde var olan tasavvuru, “bu mahiyetlerin kendileri
olmayip, onlarin karartilarimin varlhiklar1” seklinde degerlendirirler. Bu
yaklastmi benimseyenler, zihni varlik i¢in herhangi bir mabhiyeti
ongormezler. Cilinkii sebeh teorisini izafet teorisinden ayiran en 6énemli
ozelligi harici seyin suretinin idrak esnasinda meydana gelmesi ve bu
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suretin  harigteki idrak edilen nesneye tam bir uygunluk
gostermemesidir.

Netice itibariyle kelamailar bilgiyi bir tiir izafet kabul ederek idrak
esnasinda zihinde olusan suretin bilgi olamayacagini ileri siirmiiglerdir.
Bu yaklasimin dogal sonucu olarak 6zellikle dogruluk degeri mantiksal
olan onermelerin varlig1 ve tiimellerin zihindeki var oluslari imkansiz
hale gelmistir. Diger taraftan sebeh teorisini savunanlar ise zihindeki var
olan sureti bir siliiet olarak kabul ederek dis diinya ile olan uygunlugu
ortadan kaldirmiglardir. BOylece bu teoriyi savunanlar da bilginin
hakikati yani gegerliligi problemiyle karsi karsiya kalarak sofistik bir
diinya algisina ulagmiglardir.
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GUNUMUZDE IMAM NIiKAHINA YONELISLERIN GEREKCELERI
VE RESMi NiKAH iLE iIMAM NiKAHININ FIKHI ACIDAN
KARSILASTIRILMASI*

Cemil LIV*

Oz

Toplumun temel tag1 hiiviyetindeki aile, her hukuk sisteminde oldugu gibi
fslam hukukunda da 6nemli bir yere sahiptir. Ulkemizde Medeni Hukuk'un
kabuliiyle birlikte evlilik akdinin kurulusuyla ilgili ©6zel sekil sartlar
belirlenmistir. Bu durum toplum igerisinde farkli nikah sekilleri dogurmustur.
Dolayisiyla Mer’i Hukuk ile Islam Hukuku arasindaki farkliliklari
degerlendirmek ve kisileri imam nikahina yonelten etmenlerin analiz edilmesi
onem arz etmektedir.

Bu makalede evlilik akdinin sartlar1 acisindan Islam Hukuku ve Mer’i Hukuk
arasindaki en onemli ayrim noktalarin1 ve insanlari imam nikahina yonelten
psikolojik etmenlerin analizini yapmaya calistik. Sahitlik, veli izni ve mehir
gibi konularla birlikte, resmi nikahin Islam hukuku agisindan yetersizligi,
nikahin hukuki sorumluluklarindan kaginma, nisanlilik donemini rahat
gecirme ve birden fazla evlilik yapma diisiincesi detayl: olarak incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, mer’i hukuk, aile, nikah, sahitlik, veli.

Justification of Preference the Religious Marriage and Comparison According
Formal Marriage and imam Marriage to the Islamic Law

Abstract

Purpose of this study is to analyze structural changes in the civil contract with
Positive Law at the point of building a family that is cornerstone of the society
and to find out the reasons that lead people to imam marriage.

With the article prepared for this purpose we have found out that the biggest
difference between the Islamic Law and the Positive Law are witnessing and
parental permission. We have stated that the most important physchological
reasons that lead people to imam marriage are accepting the formal marriage
inadequate from the point of Islamic Law, keeping off the legal responsibilities

Bu calisma “Islam Aile Hukukunda Evlilik Akdi ve Bosanmamin Tescili” baslikl
doktora tezinin “Evlilik Akdinin Tescili” boliimiinden yararlanilarak hazirlanmistir
Hamamozii H(;e Miiftiisii, yzmliv@gmail.com.
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of marriage, having a nice engagement period and the idea of getting married
more than once.
Key words: Islamic Law, Positive Law, Family, Marriage, Witnessing, Parent

Giris

Toplumlarin kiiltiirel yapisinda gerceklesen hizli degisimler,
devletlerin, hukuki islemlerle ilgili usul ve esaslara yonelik yeni
diizenlemeler yapmasini zorunlu kilmistir.

Toplumsal yapinin en 6nemli unsuru olan ailenin olugmasi igin
akdedilen nikah ic¢in de ilave sekil sartlarmin varligi zorunlu hale
gelmistir. Zira imam nikahi olarak adlandirilan nikah akdinin devlet
tarafindan kabul edilmeyisi bir¢ok problemi beraberinde getirmistir.
Toplum, hukuki giivenceden yoksun oldugunu bilmesine ragmen,
imam nikahi uygulamasindan vazge¢memistir. Evlilik oOncesi
donemlerde veya evlilik asamasinda baz1 kisisel sebeplere dayanarak
taraflar resmi nikah yapmak istememektedirler. Bunun yerine evlilik ve
bosanma isleminin daha kolay olacag: gerekgesiyle imam nikahini tercih
etmektedirler.

Tiirkiye’de resmi nikah ve imam nikahi baglaminda ti¢ farkl
durum goriilmektedir:

1. Sadece resmi nikahla evlenme: Tiirkiye Istatistik Kurumu Aile
Yapis1 Arastirmasi 2006 raporu arastirma verilerine gore evlenenlerin %
9,7’si sadece resmi nikahi tercih etmislerdir.

2. Resmi nikah ile birlikte imam nikah1 yaparak evlenme: Tiirkiye
Istatistik Kurumu Aile Yapisi Aragtirmasi 2006 raporu verilerine gore
evliliklerin yaklasik % 85,9unda resmi ve imam nikahi bir arada
akdedilmistir.

3. Resmi nikah olmaksizin sadece imam nikahi ile evlenme: Ayni
arastirmada sadece imam nikahiyla evlenenler % 3,7 olarak tespit
edilmigtir.!

Resmi nikahin tek basma yeterli kabul edilmeyisi veya resmi
nikahla birlikte imam nikahmin da yapilmasimin zorunlu olarak
goriilmesinin sebeplerinin iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Nikahmn
hukuki gecerliligini saglayan sartlar agisindan resmi nikah ile imam

I http://www.ailetoplum.gov.tr/upload/athgm.gov.tr/mce/eskisite/files/kutuphane_60
Aile_Yapisi_Arastirmasi.pdf (12.04.2014)

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 2)


http://www.ailetoplum.gov.tr/upload/athgm.gov.tr/mce/eskisite/files/kutuphane_60%20Aile_Yapisi_Arastirmasi.pdf
http://www.ailetoplum.gov.tr/upload/athgm.gov.tr/mce/eskisite/files/kutuphane_60%20Aile_Yapisi_Arastirmasi.pdf
http://www.ailetoplum.gov.tr/upload/athgm.gov.tr/mce/eskisite/files/kutuphane_60%20Aile_Yapisi_Arastirmasi.pdf

Giiniimiizde imam Nikahina Yonelislerin Gerekceleri Ve Resmi Nikah ile imam
Nikahinin Fikhi Acidan Karsilastirilmasi | 165

nikahmnin farklibk arz ettigi yaklasimi da bu sebepler igerisinde
gosterilir.

A. Imam Nikahinin Tercih Edilmesindeki Psikolojik Etmenler

Evlilik Oncesi donemlerde veya evlilik asamasinda bazi kisisel
sebeplere dayanarak taraflar resmi nikah yapmak istememektedirler.
Bunun yerine evlilik ve bosanma isleminin daha kolay olacag:
gerekgesiyle imam nikahi diye isimlendirilen tescilsiz nikahi tercih
etmektedirler. Bu baglik altinda evlilik hazirhiginda olan taraflarin, resmi
nikahla birlikte imam nikahmna yonelmelerinin veya sadece imam
nikahiyla yetinmelerinin sebeplerine ve bunlarin degerlendirmesine yer
verecegiz:

1. Resmi Nikahin Yetersiz Goriilmesi

Evlenmek isteyen kisilerin resmi nikahla birlikte imam nikahinin
da yapilmasin isteme gerekgelerinin basinda resmi nikahi dinen tek
basina yeterli gormemeleri gelmektedir. Nikah akdinde hazir bulunacak
memurlarin dini bir gorev tasimamalari, Medeni Kanun’dan alman yetki
ile nikahin akdedilmesinin Islami hiikiimlerin reddedilmesi olarak
algilanmasi ve evlilik akdi esnasinda dini ritiiellerin olmasinin 6rf haline
gelmesi, resmi nikahin dinen yetersiz goriilmesinin sebepleri arasinda
gosterilmektedir.

Islam hukuku nikah akdini idare edecek bir gorevlinin varligmni
zorunlu kilmamustir. Ancak, evlilik akdinin Islami kurallara
uygunlugunun denetimi i¢gin yetkili bir kisinin akit esnasinda bulunmasi
zamanla orf halini almistir. Dolayisiyla nikah akdini gerceklestirecek bir
kisinin olmas1 faydali ise de Islam hukuku agisindan bir zorunluluk
degildir.

Hz. Peygamber’den nakledilen uygulamalar? nedeniyle evlilik
akdi esnasinda konusma yapmak siinnet kabul edilir. Hz. Peygamber’in
bu uygulamasi zorunluluk icermediginden herhangi bir dini toren icra
edilmeyen nikah akitleri de dinen yeterlidir.?

2 Ebt Davud, Nikah, 31.

3 Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler igin bkz. Hayrettin Karaman, “Islamin
Getirdigi Aile Anlayist”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, Bagbakanlik
Aile Arastirma Kurumu, Ankara 1992, s. 388, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 1z
Yaymcilik, stanbul 2006, s. 294; Halil Cin, Islim ve Osmanli Hukukunda Evlenme,
Selcuk Universitesi Yayinlari, Konya, 1988, s. 142.
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Islam Hukuku'na gore devlet bagkaninin toplumsal maslahatlar
geregi kanuni diizenlemeler yapma yetkisi vardir.* Devlet baskaninin
hukuki kurallarin icras: ve takibi icin gorevlendirmeler yapmasi tabiidir.
Resmi nikah akdedilirken Medeni Kanun veya bir makam tarafindan
gorevlendirildiginin ifade edilmesinin dini bir eksiklik kabul edilmesi
miimkiin goziitkmemektedir.

2. Nisanlilik Donemini Daha Rahat Geg¢irebilme Diisiincesi

Giiniimiizde yaygin olan anlayisa gore, nisanlanan taraflar birlikte
daha rahat vakit gecirebilmek icin imam nikahini (gayri resmi bir akit
olmas1 sebebiyle) tercih etmektedirler. Bu sayede giinahtan
kurtulacaklarini diistinmektedirler. Yapilan bu akit, cogunlukla anne ve
babanin bilgisi dahilinde ve taraflarin da rizasiyla olmaktadir.

Islam Hukuku agisindan konuyu degerlendirdigimizde, nisanlilik
doneminde nikah akdedilmesinin zorunlulugu ile ilgili bir kayit sz
konusu degildir. Bununla birlikte evlilik akdiyle birlikte kurulacak aile
yuvasinin huzur ve mutluluk merkezi haline gelebilmesi igin evlenecek
taraflarin birbirlerini gormeleri 6nemlidir. Kur’an-1 Kerim
G )R &0 A Zle Kl s Bk )\;L»J\M.Lawduema‘)c meuccu;szj

g5 ¥5d Tlsdi o V) s G52l Y ST

“Kadinlara evlenme iste§inizi hissettirmenizde veya gonliiniizde
tutmanizda size bir vebal vyoktur. Allah biliyor ki siz onlart mutlaka
anacaksiniz. Fakat megru bir sekilde konusmaktan baska bir sekilde kendileriyle
gizlice sozlesmeyin. Farz olan iddet sona erinceye kadar da nikah akdine
azmetmeyin® ayeti ile belirli kurallar cercevesinde gerek erkek, gerekse
kadinin evlenecegi kisiyi goriip tanima hakkina sahip oldugu
bildirilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), evlilik istegini dile getiren sahabeye,
evlenecegi kisiyi tanimasini sdylemesi® ve kendisiyle evlenmek isteyen

4 Abdurrahman Tac, es-Siyasetii’s-Seriyye ve Fikhu'l-Islim, Seriketii'l-lanati's-Sarkiyye,
Beyrut, 1986, s. 86; Abdiisselam Muhammed Serif, Nazariyetii’s-Siyaseti’seriyyeti,
Camiatu Karyunus, Bingazi, ty., s. 149; Muhammed Hamidullah, Isldimda Devlet
Idaresi, (terc. Kemal Kusgu), Nur Dagitim, Ankara, 1979, s. 60; Mevdadi, Islém’da
Hiikiimet, (terc. Ali Genceli), Hilal Yayinlari, Ankara, ty., s. 435; Mecelle, 1801. madde.

5 Bakara, 2/235.

¢ Enes bin Malik (r.a.)'tan rivayet edildigine gore; Mugire b. Su’be (r.a.) bir kadinla
evlenmek istegini Hz. Peygamber (s.a.s.)’e iletince “git o kadina bak. Ciinkii bakman
evlendiginizde aramizda iilfet ve sevginin devam etmesi icin daha uygundur”. Tbon Ma’ce,
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kadma dikkatlice bakmasi” seklinde tavsiyeleri evlenecek taraflarin
birbirlerini gormeleri konusunda stinnette tesvikin yer aldiim
gostermesi agisindan dnemlidir. Bu tesvikin evlenecek sahsin sadece bir
defa goriilmesi seklinde yorumlanmasi, kadinlarla mesru bir sekilde
konusma ruhsati1 veren Kur’ani anlayis ve Nebevi mesajin mahiyetinin
daraltilmas1 anlamma gelecektir. Konuyla ilgili ayette yer alan 5% Y38
ifadesinin ser’i dlgtiler gergevesinde goriisme yapmak olarak anlasilmas:
gerektigini diistinmekteyiz. Ser’1 ol¢iiler igerisinde gerceklesecek tanima
stireci, dini agidan da bir sakinca teskil etmez. Kisilerin Hz.
Peygamber’in evlenecek ciftlerin birbirlerini tanimalar1 yoniindeki
mesaji mizaglarinin, zevklerinin, Orflerinin ve diinya goriislerinin
birbirine uyum saglayip saglamadigimmin bilinmesine yonelik olarak
anlagilabilir. Clinkii Hz. Peygamber’in vermek istedigi mesaj, evlenecek
olan sahislarin  birbirlerini tanimalar;, tanimadan evlenmeye
kalkismamalaridir. Evlilige karar vermis kisilerin tek bir gormeyle
birbirlerini tanimalar1 miimkiin olmayacaktir. Her ne kadar konuyla
ilgili olarak Islam Hukuk ekollerinde farkli yaklagimlar séz konusu olsa
da,® bir dmiir beraber yasamak amaciyla kurulan birlikteligin, sevgi ve
huzurun kaynag olabilmesi igin taraflarin ser’? Olgiiler igerisinde
birbirlerini ~ tanimalarmin  saglanmasinin  6nem  arz  ettigini
diistinmekteyiz. Ne var ki, taraflarin birbirlerini tanimak amaciyla imam
nikah1 yolunu tercih etmeleri pek ¢ok sakincayr da beraberinde
getirecektir. Ornegin cesitli sebeplerle nisan bozulma asamasina
geldiginde erkegin nikah akdini bozmaya (bosamaya) razi olmamasi;
taraflardan birisinin 6liimii sonucunda miras meselesi gibi hukuki
sikintilar ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla dini kaygilar one siiriilerek
yapilan hukuki islemlerin bagka bir¢ok probleme de sebep olacag:
diistiniilerek ihtiyatli davranmak gerekir. Dinin miisaade ettigi bir

Nikah, 9; Konuyla ilgili benzer rivayetler i¢in bkz. Miislim, Nikah, 14; Tirmizi, Nikah,
5; Ebi Dav(id, Nikah, 18.

7 Buhari, Nikah, 15; Miislim, Nikah, 13.

8 Bkz. Ibn Riisd, Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Biddyetii'l-miictehid
ve nihdyetii'l-muktesid, Daru’l-hadis, 111, Kahire, 2004, 31.
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konuya haram mantigiyla yaklasarak nikah akdi gibi énemli bir hukuki
islemi keyfi uygulamalarla basite indirgemek dogru degildir.’

3. Birden Fazla Evlilik Yapma Diisiincesi

Tiirk Medeni Kanunu'nda tek eslilik esastir. Birden fazla evlilik
yapmaya izin verilmez.!* Bu sebeple de bazi erkekler birden fazla evlilik
yapma isteklerini imam nikahi aracilifiyla yerine getirmektedirler.
Medeni Kanunda birden fazla evlilige miisaade edilmedigine ve imam
nikah1 imkani da ellerinden alindigina gore, erkeklerin ¢ok eslilik
haklar1 nasil yerine getirilecektir? Bu sorunun konumuz agisindan
degerlendirilmesi gereklidir.

Islam, dnceki toplumlarda yer alan smirsiz evlilik hakkini dortle
sinirlandirmig, bunu belirli sartlara baglamistir. Bu sartlar yerine
getirilemediginde birden fazla evlilige izin verilmez. Konuyla ilgili
ayetlerde “Ey insanlar, yetimlerin mallarinda, adaletli
davranamayacagimizdan korktugunuz gibi, evlilikle ilgili olarak da kadinlarin
haklart  hususunda  Allah’tan  korkun. Onlardan sadece, adaletsizlige
diismeyeceginiz sayida evlenin. Bu sayr da iki, ii¢ veya dort olur. Bunlar
hakkinda da adaletli davranamayacagimizdan korkarsamz tek bir kadinla
evlenin. Bunun hakkinda da adaletli davranamayacainizdan korkarsaniz sahip
oldugunuz cariyelerle evlenin'; Ne kadar isteseniz de kadinlar arasinda adaleti
saglayamazsimiz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi
birakmayin’?> buyrulmaktadir. Bu ayetin yorumu ve niizul sebebi
incelendiginde, ayetin savaslar sonucu dul kalan kadinlarin, yetimlerin
ve diger kadinlarin haklarmi koruma altina almak amacin tasidig:
goriilmektedir. Bu da ¢ok kadinla evlilik ruhsatinin mutlak olarak degil
tarihi ve sosyal sartlara bagh olarak ve adaleti saglamak kaydiyla
verildigini gosterir.!3

Birden fazla evlilikte sart kosulan adalet, eslere zaman ayirma,
barinma, yeme, i¢gme, giyim gibi asli ihtiyaclarini gidermede ve bir koca

° Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler icin bkz. Nihat Dalgin, “Aile Kurumunun
Nikah Asamasiyla Hgili Fikhi Sorunlar”, Isldm Hukuku arastirmalart Dergisi, say1: 13,
Konya, 2009, s. 49-50.

10 Tiirk Medeni Kanunu, Mad. 130.

11 Nisa, 4/3.

12 Nisa, 4/129.

13 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, II, 16.
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olarak hiisnii muaserette esit davranma seklinde yorumlanmigtir.#
Diger taraftan Kur'an “Ne kadar isteseniz de kadinlar arasinda adaleti
saglayamazsimiz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmig gibi
birakmayin...’>  ifadesiyle esler arasinda adaleti saglamanin
imkansizligindan bahsederek evlenilecek kadinlarin sayis1 konusundaki
prensibini ve uyulmasi gereken sartlar1 belirtmistir. Buna gore Kur’an,
adaleti saglamada en uygun olanin bir kadinla evlilik oldugunu; birden
fazla evlilik yapanlarin, eslere zaman ayirma, barinma, yeme igme,
giyim gibi asli ihtiyaglar1 gidermede bir tarafa meyledip Olcliyii
kagirmamalar1 gerektigini bildirmistir.

[slam Hukuku'nda, evlenen taraflar nikah esnasinda kendi
aralarinda tek evliligi sart kosabilirler. Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nde
de “Uzerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi veya ikinci kadin bos
olmak sartiyla bir kadimi tezevviic ve gart mu’teberdir”'® kaidesi
benimsenmistir. Hz. Peygamber de bir baba olarak Hz. Ali'ye kiz1
Fatima'nin iizerine evlenmesine miisaade etmemistir.” Ayrica Islam,
devlet bagskanina kamu yarar1 geregi tarihi ve sosyal sartlara bagh
olarak, uygulanma safthasinda olumsuz sonuglar dogurmas: ve hakkin
kotiiye kullanilmasi nedeniyle bazi mubahlar1 askiya alarak daraltici
diizenlemeler yapma yetkisi vermistir. Hz. Omer’in ehli kitap kadinlarla
evliligi yasaklamas1 bu uygulamaya ornektir.’® Konuyla ilgili endiseler
ortadan kalktiginda, belirtilen sartlar cercevesinde ruhsat tekrar
uygulamaya konulabilir.

Akla su sekilde bir soru gelebilir. Kadin rahatsiz oldugunda veya
kisir ise, erkek yeniden evlilik yapmak istediginde nasil bir yol
izlenecektir? Diger bir ifadeyle Medeni Kanun’da birden fazla evlilige
izin verilmedigine gore, karis1 rahatsiz veya kisir olan erkekler magdur
duruma diismeyecekler midir?

14 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, Darii'l-
Kitabi'l-Arabi, V, Kahire, 1372, 20.

15 Nisa, 4/129.

16 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Mad. 38.

17 Mislim, “Fezdilii’s-Sahabe”, 15 (hadis no. 2449)

18 Aburrezzak, Hemmam b. Nafi, el-Musannef, Mektebetii'l-Islami, VII, Beyrut, 1988,
176; Tarihsel siirecte devlet tarafindan aile hukuku alaninda yapilan miidahale
ornekleri igin bkz. Buhari, Sehadat, 3; Talak, 4; Miislim, Talak, 1; Eb( Davad, Talak,
49; Abdurrezzak, el-Musannef, VI, 210.
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Cogul evlilikler devlet tarafindan kabul edilmediginde tescil
isleminin gerceklesememesi ve mahkemeye miiracaat yetkisinin
olmamas1 nedeniyle taraflarin haklar1 hukuki giivenceden yoksun
kalacaktir. Dolayisiyla birden fazla evlilikte eslere zaman ayirma,
barinma, yeme, igme, giyim gibi asli ihtiyaglarin giderilmesinde hakkin
kotiiye kullanildigs tespit edildiginde ¢ok eslilik ruhsati askiya alinabilir.
Kur’an birden fazla kadinla evliliklerde adaleti 6n sart olarak koymakla
birlikte ne kadar istenilse de kadinlar arasinda adalet saglanamayacagin
hi¢ olmazsa birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmug gibi
birakmamay1 istemistir. Kadimin rahatsizligi nedeniyle erkek ikinci
evlilik yapmak istediginde belirtilen sartlar1 yerine getirmek kosuluyla
izin verilebilmelidir. Evlilik dig1 birlikteliklere engel olmak maksadiyla
kanun koyucular tarafindan bu konuda hukuki diizenlemeler yapmalari
onem arz etmektedir. Ancak mer’i hukukta bir diizenleme olmasa da
taraflarin evlilik akdiyle olusan hak ve sorumluluklar: yerine getirmeleri
dini ve hukuki bir gorevdir.

4. Evlilik Akdinin Sonug¢larindan Bir Kismini Kabul Etmeme

“Erkeklerin kadinlar iizerindeki haklar1 gibi kadinlarin da erkekler
iizerinde belli haklar: vardir”? ayeti kerimesinde ifade edildigi iizere
evlilik akdiyle birlikte taraflar karsiikli hak ve sorumluluklar altina
girmektedirler. Sahip oldugu mali imkanlara gore mehir 6demesi®
esinin ve c¢ocuklarinin yiyecek, igecek, giyecek, mesken ve tedavi
giderlerini igerisine alan nafaka? sorumlulugunu yerine getirmesi
kocanin gorevleri arasindadir. Evlilik akdinin ortaya ¢ikardig: sonuglar:
yerine getirmekten kaginan, evliligin maksad ve ilkelerine uygun bir aile
kurmaktan ote cinselligin 6n planda oldugu bir birliktelik kurma
gayesinde olan Kkisiler, tescil edilmis evliliklerin ytiikiimliiliiklerinden
kurtulmak amaciyla gayri resmi evliliklere yonelmektedirler.

Evliligin maksad ve ilkelerine aykiri olan her tiirlii sart Islam
hukuku tarafindan gegersiz kabul edilmistir. Ornegin, hiille nikah:
olarak bilinen evlilik ve mut’a sekil sartlarini tasimalarina ragmen akdin
hedef ve maksatlarina uygun olmadig i¢in haram kilinmistir.?> Fikih
mezheplerine bakildiginda hiille tiirii evliliklerin haram oldugu ifade
edilse de, hukuki islemlerde agik ve objektif delillerle hareket edilecegi

19 Bakara, 2/228.

20 Nisa, 4/4, 24.

21 Bakara, 2/233.

2 Miuslim, Nikah, 21; Ebi Daviid, Nikah, 15; Tirmizi, Nikah, 28;
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esas! sebebiyle diger baz1 nikahlarin hukuki gecerliligi konusunda farkl
goriigler ortaya ¢ikmustir. Bir kisim fukaha akdin maksad ve ruhuna
aykir1 olmakla birlikte sekil sartlar1 yerine gelmis akidlerin diyaneten
caiz olmamakla birlikte kazaen gegerli kabul edilmesi gerektigini
belirtmislerdir.?

Tarihsel siirecte bu konuyla ilgili uygulamalar ¢oktur. Ornegin,
Hz. Peygamber doneminde Rifaa el-Kurazi hanimini bosadiktan sonra
kadin Rifaa’ya donebilmek maksadiyla Abdurrahman b. Ez-Zebir ile
evlenmisti. Ancak Hz. Peygamber bu maksadla yapilan bir nikah
akdinin kendisini eski kocasina helal kilmayacagini bildirerek yeniden
evlenmelerine miisaade etmemistir.

Islam hukukgular1 seklen hukuka uygun olmasma ragmen
kanunun maksad ve hedeflerine aykir1 olan islemlerde bu hususu isaret
eden karinelerin varligi durumunda islemin hukuken de gecersiz
sayilarak taraflarin cezalandirilmas: gerektigini diistinmektedirler.?> Bu
da gostermektedir ki akidlerin sadece seklen tamam olmasimna bakilmaz.
Aynmi zamanda akdin maksadi, toplumsal menfaat ve olusabilecek
mefsedetler de g6z oniine alinmalidir.

Bugtin evlilik akdinin bir kisim sonuglarindan kurtulmak amaciyla
imam nikahinin tercih edilmesinin, evlilik akdinin maksad ve ruhuna
uygun olmamas1 gerekgesiyle bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanan hiille ve mut’a nikahiyla benzerlik arz ettigi goriilecektir.
Dolayisiyla da evlilik akdinin ortaya g¢ikardigi sonuglari yerine
getirmekten kagman, evliligin maksad ve ilkelerine uygun bir aile
kurmaktan ote cinselligin 6n planda oldugu bir birliktelik kurma
gayesinde olan her tiirlii nikah, hiille nikah1 olarak bilinen evlilik ve
mut’a? gibi yasaklanmas: gerekecektir.

3 Saffet Kose, “Hiille”, DIA, c. 18, Istanbul, 1998, s. 477.

2 Buhari, Sehadat, 3; Talak, 4; Miislim, Talak, 1; Eb David, Talak, 49.

25 jbn Kudime, Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Mektebetu ibn
Teymiyye, Kahire ty., VII, 218; Sirbini, Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed,
Mugni’l-muhtac ila ma'rifeti meani elfazi’l-Minhac, Dari’'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, III, Beyrut,
1994, 294; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilamu’l-muvakk:‘in, Dérii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 111,
Beyrut, 1998, 196.

26 Buhari, Nikah, 31; Miislim, Nikah, 29-32.
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B. Hukuki Nitelik Acisindan Resmi Nikah ve imam Nikahi

Toplum igerisinde imam nikahi olarak isimlendirilen nikahin
ibadet yoniiniin var oldugu, resmi nikahta ise boyle bir ozellik
bulunmadig: algisinin hakim olmas1 gerekgesiyle sadece resmi nikahla
evlilik akdetmenin yeterli olmayacag1 anlayis1 gelismistir. S6z konusu
edilen bu gerekgenin agikliga kavusmasi igin, her iki nikahin bu agidan
kargilastirmasmi yapmamiz gerekli goziikmektedir.

1. Resmi Nikah

Tiirk Medeni Kanununda evlilik akdi tamamen medeni bir akittir.
Herhangi bir dini torenin varligi s6z konusu degildir. Evlendirme
memuru ve iki sahidin huzurunda nikah akdedilmektedir. “Evlenme
toreni, evlendirme dairesinde evlendirme memurunun ve ayurt etme giiciine
sahip ergin iki tam$n oniinde acgik olarak yapilir” > “Evlenmenin gecerli
olmasi dini torenin yapilmasina bagl degildir” 28

Mer’i hukukta yer alan “Evlenmenin gegerli olmas: dini tdrenin
yapilmasina bagl degildir”? ifadesinin onun ibadet manasi tasimasina
engel olup olmadigini tizerinde diisliniilmesi gerekir. Kanaatimizce, Hz.
Peygamber’in evliligi tesvik sadedinde soOyledigi sozler®® mutlak
anlamda biitiin sahih evlilikleri kapsamaktadir. Bunun aksini iddia
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla nikah akdinin sekli, ibadet
faziletini tasimasina engel olmayacaktr. Islim fikhinda nikah akdinin
gerceklesmesi igin gerekli sartlar, medeni hukukun nikah akdinde de
gerceklesiyorsa bu nikahi dinen eksik olarak kabul etmek miimkiin
gozitkmemektedir. Bu konudaki yanlhs telakkinin, zaman igerisinde
olusan uygulama ve tamimlamalarin degistirilemeyecegi kanisindan
kaynaklandigini diisiinmekteyiz.

2. imam Nikahi

Islam hukukundaki nikah akdinin fikih sistematigi igerisinde
kendine 06zgli hususiyetleri olmakla birlikte bu akdin, sahitler
huzurunda yapilmasi, ilan edilmesi ve zamanla velayet-i ammeyi haiz
bir makamdan izin almanin sart kosulmus olmasi goz oniine alindiginda
medeni nikaha daha yakin oldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte
Islam hukukunda nikah akdinin diger akitlere gore dini motiflerle

2 Tiirk Medeni Kanunu, md. 141, Seckin Yaymevi, Ankara, 2004, s. 52.

2 Tiirk Medeni Kanunu, md. 143, s. 53.

2 Tiirk Medeni Kanunu, md. 143, s. 53.

%  Ornek olarak bkz. Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5; Miislim, Nikah, 53 (1006).
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bezenmis 6zel bir yoniiniin bulundugu da bir gergektir. Hatta sart ve
esaslarin1 din tayin ve tespit ettigi veya imam tarafindan kiyilmasi orf
haline geldigi icin dini nikah simifina dahil edilmesi gerektigi de
séylenmistir.?! Hz. Adem’den itibaren mesru kilmip da cennette de
devam edecek iki ibadetten birisi olarak ifade edilen® nikahin ibadet
oldugu diisiincesinin baz1 gerekgelere dayandirildigini gérmekteyiz.3

a. Baz1 fikih kitaplarinda nikah bahsine ibadet ile muamelat
boliimleri arasinda yer verilmis olmasy,* nikah akdinin bir yoniiyle
ibadet, diger bir yoniiyle de hukuki islem olmasiyla izah edilmistir.

b. Nikah, dini ve diinyevi bir¢ok maslahatlar1 tagidigindan; ayrica
insanlar1 haramdan korumak, neslin muhafazasi ve huzur igerisinde
Allaha ibadet edebilmek gibi faydalar: sebebiyle nikah ibadet olarak
kabul edilmistir.®® Nitekim Allah Resulii (s.a.s.)’den rivayet edilen,
“Nikah benim siinnetimdir, siinnetimden yiiz ceviren benden degildir”,
"Evlilikte sadaka sevabi wvardir”® seklindeki hadisler nikahin ibadet
yoniiniin =~ de  oldugunu  gostermektedir. = Ayrica  “Evliligin
yiikiimliiliiklerine giicii yeteniniz hemen evlensin. Ciinkii evlilik, gozii ve 1rz1
haramdan korur...”® hadisi, nikahin haramlardan koruma fonksiyonuna
da dikkat ¢cekmektedir. Haramlardan uzak durmak da bir ibadettir.*

31 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, 1, 294.

2 ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, el-Esbéh ve'n-nezd'ir, Dérii'l—Kiitﬁbi'l—ilmiyye, 11,
Beyrut, 1999, 102; Ibn Abidin, Muhammed Alatiddin, Reddii’I-Muhtar, 111, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1992, 3.

3 jbnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b.Abdilvahid, Fethu’l-Kadir, VI, el-
Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, Beyrut 1317, 272, Zeyla’i, Fahruddin Osman b. Alj,
Tebyinii'l-hakd'ik fi serhi Kenzi'd-dekd’ik, V, el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, Kabhire,
1313, 157.

34 Bkz. Serahsi, Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsiit, IV, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1402, 192-193; Sahnun, Abdiisselam b. Said Tenuhi, el-Miidevvenetii’l-kiibra, II,
Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1994, 98; Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 111, 30.

35 jbnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, T1II, 184; Baberti, Ekmeleddin Muhammed b.
Muhammed b. Mahmtd b. Ahmed, Indye fi serhi’l-hidaye, 111, Darii’'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut, ty., 184.

36 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5.

37 Miislim, Nikah, 53 (1006).

3  Buhari, Nikah, 2; Miislim, Nikah, 1.

3 Mislim, Zekat, 55 (1008).
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c. Hz. Peygamber’in “Nikah: ilan ederek mescitlerde yapin. Nikah
oldugunun anlagilmas: igin de def ¢alin”* hadisiyle nikahin camilerde ilan
edilmesi yoniindeki tavsiyesi de nikahin dini karakterinin oldugu
anlayisina delil gosterilmektedir.

Nikahin  ibadet oldugu konusunda zikredilen deliller
degerlendirildiginde bu akde Islam’in 6zel bir &nem atfettigi
goriilmektedir. Islam hukukculari, ailenin kendi icerisindeki ve
toplumla olan iligkilerinden hareketle aile hukukunun hiikiimlerini
tespit ederken bir incelige isaret etmislerdir. Miisliimanlarin nazarinda
ailenin oturdugu temeli gosteren bu incelik, nikaha kismen ibadet
anlamini da yiiklemektedir. Bu sayede aile kurumunun kurulmasinin ilk
adimi olan nikah, normal bir akit olmanin 6tesinde Allah’a yakinlagsma
demek olan ibadet mahiyetine de biirtinmiistiir.

Nikahin ibadet 6zelligi tasimas1 onun devlet kontroliinde olmasina
bir engel tegkil etmemektedir. Aksine bu 6zellik evlenecek kisileri ve
devlet yetkililerini nikah  konusunda Islam’in  hedeflerini
gerceklestirecek tedbirleri almaya yonlendirmektedir. Nikah akdiyle
birlikte taraflarin, birtakim sorumluluklar ve haklarla karsi karsiya
kaldig1 bir gercektir. Miras hukuku, nafaka, nesep ve evlilik engelleri
(muharramat) bunlar igerisindedir. Bu hiikiimler sadece taraflar1 degil
ayni zamanda toplumu ilgilendirmektedir. Bu da nikahin hukuki
yoniiniin de var oldugunu gostermektedir. Miisliiman bir ferdin
yapmas: gereken, nikahin gerek ibadet gerekse hukuki yoniiniin
gerekliliklerini titizlikle yerine getirmektir. Akdin ibadet yoniiniin, onun
hukuki gerekliliklerinin daha ozentili yerine getirilmesini tesvik igin
oldugu unutulmamalidir. $ariin her emrinin kazai yoniiyle birlikte
diyani tarafinin da olmasi, diger bir deyisle diinyevi yoniiyle birlikte
uhrevi yoniiniin de olmasi bu amaci gergeklestirmek igindir.

Nikahin ibadet boyutunun oldugu anlayis1 tarihsel siireg
icerisinde Miisliiman toplumlarda dini tdrenlerle Orgiitlenmis bir
evlenme kiiltiirii olusturmustur. Isin dini boyutunu bilen bir din
gorevlisi tarafindan nikahin akdedilmesi bunlardan biridir. Bununla
birlikte nikah akdinin dini yoniiniin olmadig1, aksine tamamiyla medeni
bir akit oldugu anlayis1 da dile getirilmigtir.# Evlenmeye dini sifati
bulunan bir sahsin istirakinin gerekmemesi, evlenme akdi esnasinda

4 Tirmizi, Nikah, 6. @il 43 1ghylaly canbiall b o5adly o~ &) 138 )5
41 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 294.
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herhangi bir dua okunmasinin zorunlu olmayis1 bunun gostergesi kabul
edilmigtir.

Evlilik akdinin sartlar1 igerisinde yer almasa da, nikahin camilerde
yapilmasinin  istenmesi,*? nikah oOncesinde Allah’a siikrii  ve
Peygamberine duay1 ihtiva eden ayetlerin okunmasi, hadislerin
zikredilmesi ve nikah sonrasinda eslerin mutlulugu igin dua edilmesinin
iyi sayilmas: zamanla bu konularda bilgili kisilerin nikahlara istirakini
zorunlu hale getirmistir. Daha sonralar1 bu husus, nikah akdinde dini
torenin zorunlu oldugu anlayisini ortaya ¢ikarmaistir.

C. Sartlar1 Bakimindan Resmi Nikah ve imam Nikahi

Toplum igerisinde Islam hukukunda evlilik akdinin hukuken
gecerlilik kazanabilmesi igin gerekli goriilen sartlarin resmi nikah
akdedildiginde yerine gelmedigi anlayisi olusmustur. Diger bir ifadeyle
Medeni Hukuk’ta nikah akdinin gerceklesmesi icin gerekli goriilen
sartlar, Islam hukukunun nikah akdi igin gerekli gordiigii sartlari
tamamen kapsamamaktadir. Islam hukukuna gore bu tiirdeki bir nikah
akdinin hukuki durumunun izah edilmesi 6nemlidir.

1. Sahitlik Acisindan Resmi Nikah ve imam Nikahi

Tespit edebildigimiz kadariyla sahitlik konusunda Islam Hukuku
ve ylrirliikteki Medeni Hukuk iki noktada farklilik gostermektedir.
Diger bir ifadeyle resmi nikahin gecerliligi icin gerekli goriilen sahitlikle,
imam nikahinin sthhati i¢in bulunmasi gereken sahitlerin vasiflari
irdelendiginde iki noktada birbirinden ayrildiklar1 goriilmektedir.
Bunlardan birincisi sahitlerin adalet vasfini tasimalari hususu; ikincisi
ise, sahitlerin cinsiyeti meselesidir.

a. Adalet vasf1

Kur’an-1 Kerim, adalet vasfini sahitlerde bulunmas: gereken bir
ozellik olarak zikreder.# $Sahitlikteki adalet kavrami ile biiyiik
glinahlardan kaginmak, farz olan vazifeleri yerine getirmek, iyi ve dogru
davranislar1 yapmak ve davranislarda iyinin kotiiden daha tistiin olmasi
anlagilmigtir.*

4 Tirmizi, Nikah, 6.

# Talak, 65/2. & Jie (538155305 . icinizden de iki adil sahit getirin...”

4 Serahsi, el-Mebsiit, 16,121; Kasani, Ebti Bekr Alaeddin Ebii Bekr b. Mes'ud b. Ahmed,
Bedaiii’s-sanai’ f1 tertibi's-serai’, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, VI, Beyrut, 1986, 270; Mevsili,
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Mezhepler arasinda sahitlerin adalet vasfiyla ilgili farkh
yaklagimlar gortilmektedir.** Cogunluk sahitlerin adalet vasfim
tastmalarii zorunlu goriirken, Hanefi mezhebinde sahitlik mahkeme
huzurunda eda ediliyor ise adalet vasfi gerekli goriilmiis; olayn
goriilmesi, duyulmas: ve iyice tespit edilmesi anlamindaki sahitligin
tahammiiliinde ise adalet vasfi gerekli goriilmemistir.#¢ Ayrica, Ebi
Hanife had ve kisas davalarinda sahitlerin adalet vasfinin arastirilmasin
gerekli goriirken, bu iki husus disinda sahitlerin zahiren adalet vasfini
tasimalarin yeterli gormiigtiir.+”

Fasik bir sahsin tanikligi konusunda ise farkli goriisler ortaya
caikmigtir. Hanefilerin cogunlugu, $afii, Hanbell ve Malikilere gore, fasik
bir sahsin taniklig1 kabul edilemez. Bu goriisiin sahipleri ! sl Gl G G
) 48 Gy 5.6 X4 “Ey inananlar! Eger fasik biri size haber getirirse, onun
i¢ yliziinii aragtirn...”#; & Ji (533153505 “icinizden de iki adil sahit

Abdullah b. Mahmud, el—fhtiydr li ta’lili'l-muhtdr, 1I, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1996,
141.

% Bkz. Sirazi, Ebf ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf, el-Miihezzeb, 1I, Darii'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut ty., 436; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 10; Ali Ahmed Kalisi,
Ahkidmii'l-iisre fi's-seriati 'l—fsldmiyye, Mektebetii'l-Celi'l-Cedid, San'a, 1993, s. 88.

4 Gafil, Hanbeli ve Zeydiyye mezheplerinde sahitligin gegerliligi i¢in adalet vasfi
sarttir. Bu gorislerini Talak suresinde yer alan ?5-“‘ Jie (55 \Jig_hﬁ “ ., Icinizden iki adil
sahit getirin... ayeti ve

J¥ sldy Ay I £ Y “Veli ve iki adil sahit olmadan nikah olmaz” (Buhari, Nikah, 36;
EbG Daviid, Nikah, 19.) rivayeti ile delillendirmislerdir. Hanefi mezhebinde ise
sahitligin mahkeme huzurunda eda edilmesinde adalet vasfi gerekli goriilmiis,
sahitligin tahammiiliinde ise bu husus zorunlu kabul edilmemistir. Sahitligin nikahin
sartlarindan oldugunu gosteren rivayetlerden birinde adalet vasfiyla kayitlanmig
olmasi
J¥ saliy Ay VI e&sY  “Veli ve iki adil sahit olmadan nikah olmaz” (Buhari, Nikah, 36;
Ebt Daviid, Nikah,19.)

Digerinde ise mutlak ifade ile gelmesi 35 ¥)#& ¥ “ Sahitsiz nikah akdi olmaz”
(Tirmizi, Nikah, 15) sebebiyle Hanefi mezhebinde mutlak mukayyede
hamledilmeyerek her ikisi ile ayr1 ayr1 amel edilmesi tercih edilmistir. Ayrica her iki
rivayette de sahitlik kavramimnin belirsiz (nekra) ifadeyle zikredilmesi herhangi bir
agidan adalet vasfinin varliginin sahitler igin yeterli olacagi kabul edilmistir. Bunun
da iman vasfinin varligi odugu belirtilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit,
V, 31; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 436; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 10.

47 Serahsi, el-Mebsiit, V, 31; Kasani, Bedaiii's-sanai’, VI, 270; Mevsili, el—fhtiydr, II, 141.

4 Hucurat, 49/6.
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...gahidlerden razi olacaginiz...> ayetlerini

’

getirin” 4 ve ¢l (e (5’ o *
delil olarak getirirler.!

Kur’an sahitlerin gordiikleri ve bildikleri konularda adaletten
ayrilmamalarini ve daima dogru sozlii olmalarin istemistir.>> Bu genel
ilkenin yani sira vasiyet ve talak konusundaki sahitlige adalet kayd: da
ilave edilmistir. Ancak bu anlayis, vasiyet ve talak disindaki yerlerde
sahitlerin adaletinin 6nemli olmadig1 anlamma gelmez. Sahitlikte
gercegi carpitmamak Kur’ani bir prensip olarak biitiin hukuki
mevzularda zorunluluk halini almistir. Kur’an fasik kisilerin sozlerini
mutlak olarak reddetmemis, dogrulugunun arastirilmasini istemistir.>
Sozlerinin dogrulugu anlasilirsa sahit olarak dinlenilmelerine bir mani
kalmayacaktir. Ayrica Kur’an £13gl) e (3a’% Gas razi1 olunan kisilerden
sahit tutulmasini istemistir. Insanlar da ancak isittiklerini, gordiiklerini
dogru aktaran kisilerin sahitliginden razi olurlar. Fasik dahi olsa bu
konuda bir eksikligi yoksa sahitligine mani bir durumun olmamasi
gerekir.

b. Sahitlerin Cinsiyeti

Yirtirliikteki Medeni Hukukta>* sahitlerin cinsiyeti konusunda bir
ayrim yapilmamakla birlikte, Islam Hukukunda sahitlerin keyfiyet ve
kemiyetleri ile ilgili olarak farkli hiikiimler olustugu goriilmektedir. Tki
hukuk sistemi arasindaki bu farklilik sebebiyle resmi nikah akdeden
kisilerde akdin gecerliligi konusunda siiphe olugsmaktadir. Bu sebeple
nikah akdinde sahitlerin cinsiyeti ile ilgili olarak Islam Hukuk
ekollerinde olusan hiikiimlere ve degerlendirmelerine yer vermek
konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

Hanefi, Maliki ve Hanbelilerin de icinde bulundugu ¢ogunluga
gore, nikah akdinin de dahil oldugu hukuk davalarinda iki kadmimn
sahitligi bir erkege denk olarak kabul edilmistir.>> Buna delil olarak

4 Talak, 65/2

50 Bakara, 2/282

51 Kasani, Bedaiii's-sanai’, V1, 267; Ebii'-Mevedde Ziyaeddin Sindi Halil b. Ishak b.
Musa Ciindi, Muhtasarii'l-allame Halil fi flkhi'l—fmam Malik, 1, Daru’l-Hadis, Kahire,
2005, 222

52 Maide, 5/8.

5 Hucurat, 49/ 6.

54 Tirk Medeni Kanunu, md. 141 “Evlenme toreni, evlendirme dairesinde evlendirme
memurunun ve ayirt etme giiciine sahip ergin iki tamigin oniinde agik olarak yapilir”.

55 Serahsi, el-Mebsiit, V, 33; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 12.
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“...Erkeklerinizden iki sahit tutun; eSer iki erkek bulunmazsa, sahitlerden razi
olacagimiz bir erkek, biri unuttu§unda digeri ona hatirlatacak iki kadin
olabilir...% ayetini ve Hz. Peygamber’e isnad edilen “kadinlarin aklen
eksikligi” seklindeki rivayeti®” gostermektedirler.

Safii mezhebinde, kadinlarin aslen sahitlik ehliyetlerinin olmadig:
kabul edilmekle birlikte, mali konularda zarurete binaen erkeklerle
birlikte sahitliklerinin kabul edilecegi benimsenmistir.’® Bakara
suresindeki ayette kadinlarin sahitliginin zikredilmesi bu goriislerinin
dayanagini olusturmaktadir.

Zahiriler, erkeklerle birlikte olup olmamasina bakilmaksizin, iki
kadinin tek bir sahit olarak goriilmesi sartiyla biitiin davalarda kadinin
tanikliginmi kabul etmislerdir.>

Fikih ekollerinin sahitlerin cinsiyetleri konusundaki goriislerine
baktigimizda iki kadinin sahitliginin bir erkege denk oldugu konusunda
ittifak ettikleri goriilmektedir. Bu goriislerinin dayanaklarindan birisi
Bakara suresindeki borg islemleri ile ilgili olarak zikri gegcen kadinin
sahitligi ile ilgili diizenlemenin biitiin konular1 kapsadig: kabultidiir.

Konuyla ilgili Kur’an naslar1 incelendiginde bunlardan sadece
vadeli bor¢lanmayla ilgili olarak “...Erkeklerinizden iki sahit tutun; eSer iki
erkek bulunmazsa, sahitlerden razi olacaginiz bir erkek, biri unuttugunda digeri
ona hatirlatacak iki kadin olabilir...®° ayetinde erkek ve kadin sahitlerle
ilgili kayit konulmus, diger ayetlerde ise boyle bir kayit
bulunmamaktadir. Buna ragmen fikih mezheplerinde genel bir kuralmis
gibi mahkemelerdeki her sahitlikte iki kadin sahidin bir erkege denk
oldugu benimsenmistir. Oysa Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalarina
bakildiginda yalnizca kadinlarin muttali olduklari konularda tek bir
kadimin sahitligi yeterli goriilmiistiir.®! Buna ragmen Hz. Peygambere
aidiyeti hususunda tartisma olan “kadinlarin akli yonden eksikligi sebebiyle
iki kadimin sehadetinin bir erkege denk olacagi®? ifadesi biitiin sahitliklerde

56 Bakara, 2/282.

5 Buhari, Hayiz, 6; Miislim, Iman, 132; Ebi Dav{id, Siinne, 15.

5 Sirbini, Mugni'l-muhtac, VI, 368.

%  fbn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalli, VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut ty,
476.

60  Bakara, 2/282.

61 Buhari, Sehadat, 14.

©2 EbG Said el-Hudrl (r.a.) anlatiyor. Bir ramazan veya kurban bayrami sabahinda
Rasulullah (s.a.s.) musallaya ¢ikti. Kadinlara rastlad: ve onlara: “Ey kadinlar toplulugu,
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kadmlarin sahitliginin erkegin sahitliginin yarisina denk oldugu
yoniindeki genel anlayisin olusumunun nedenlerindendir.

Ne var ki, kadmin sahitligi biitiin zamanlarda mutlak olarak
erkegin sahitliginin yarisina denk degildir. Bakara suresi 282. ayette
kadin sahidin iki tane olmasinin gerekgesi unutma, sasirma ve yanilma
ile ilgili olup adaletin yerini bulmasi amacina yoneliktir. Nitekim
gogebenin sehirli hakkindaki sahitliginin kabul edilmeyisi de bu
gerekgeye dayanmaktadir.® Ustelik burada sahitligi kabul edilmeyen
kadin degil erkektir. Gerekge ise sehirlinin yasam tarzini bilemeyecek ve
geregi gibi sahitligi ifa edemeyecek olmalaridir. Kadmnin sahitliginin tek
basma yeterli goriilmeyisi, erkegin tanikliginin yarisma denk olarak
kabul edilmesi ebediyen onunla olacak baz1 6zellik ve vasiflara m1 yoksa
gecici, bazi zaman ve zeminlerde bulunan, bazilarinda bulunmayan
vasiflara m1 dayanmaktadir? Degismeyecek vasiflara bagli ise hiikiim de

sadaka verin, Allahtan ¢okca af dileyin. Zira ben cehennemliklerin ekseriyetinin sizlerden
oldugunu gordiim. Kadinlarin icinden birisi; “neden ya Rasulallah ?” diye sordu. Hz.
Peygamber (s.a.s.), “ciinkii siz, cok lanet eder ve kocalariniza kiifrani nimette bulunursunuz.
Akillr ve tedbirli bir erkegin aklini, sizin kadar celebilen, akli ve dini eksik baska bir varlik
gormedim.” Bunun iizerine bir kadin “akil ve din noksanligi nedir” diye sorunca Hz.
Peygamber (s.a.s.), “iki kadiun sahitliinin bir kadina denk gelmesi kadinin aklinin noksan
olduguna; adetli giinlerde namaz kilmayip oru¢ tutmamasi da dininin noksanligina
alamettir” demistir( Buhari, Hayiz, 6; Miislim, Iman, 132; Ebt Dav{d, Siinne, 15.) soz
konusu bu rivayet benzer lafizlarla sekiz ayr1 sahabeden nakledilmistir. Bunlar Ebt
Said el-Hudri, Cabir b. Abdullah, Abdullah ibn Abbas, Ebi Hureyre, Abdullah ibn
Omer, hakim b. Hizam, Abdullah ibn Mes’ud ve esi Zeyneptir. Ancak, Eb{ Said el
Hudri, ibn Omer ve Ebii Hureyrenin nakillerinde kadinlarin akli eksikligi konusu
yer almig digerlerinde bu ifadeye yer verilmemistir. Abdullah Ibn Mes'uddan
nakledilen rivayette kadinlarin akli eksikligi ile ilgili agiklama Tbn Mes'ud’un sozii
olarak aktarilmistir. Bu da rivayetin Hz. Peygambere aidiyeti noktasinda siiphelerin
olugmasina neden olmustur. Bu séziin Tbn Mes'ud’un kisisel goriisiinii yansittig1 da
ifade edilmistir. Ancak biz bu goriise ihtiyatli yaklasarak, ister Hz. Peygambere aid
olarak merffi isterse Ibn Mes'udun sozii olarak mevkuf olsun buradaki akli eksiklik
bizatihi aklin 6ziindeki eksiklik degil, aklin fonksiyonunda (kullanim alanlarinda)
oldugu bunun da zamana gore degisebilecek bir vasif oldugu goriisiinii daha isabetli
bulmaktayiz. Konuyla ilgili ayrintili bilgi almak igin bkz. Kamil Cakin, “Kadinlarla
Hgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. 1, sayt: 1, Ankara,
1998; Zekeriya Giiler, “Kadmn Akil ve Din Bakimindan Eksik midir?”, Mehir Dergisi,
say1: 2, Konya, 1998.

6 A3k calia e (5 g% 534 5585 “Gocebenin sehirli hakkindaki sahitligi caiz degildir.”
Ebi Daviid, Akdiye, 17; Ibn Mace, Ahkam, 30.
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degismeyecektir. Ancak belirli bir duruma, sarta ve zamana gore
degisebilecek vasiflara bagliysa hitkmiin de bu vasiflara bagh olarak
degismesi gerekecektir. Gogebe sehre yerlestiginde veya iletisim araclar1
gelistigi icin bilgi ve gorgiisii arttifinda sehirli ile ilgili sahitligi kabul
edilecektir. Kadin i¢in de aym sey s06z konusudur. Ayrica ayet,
bor¢clanma yapilirken islemin bir taraftan yazilmasini diger taraftan da
islemi daha fazla garantiye almak amaciyla ve yazilan konularla ilgili
ileride olusabilecek anlasmazliklar1 engellemek icin gorgii sahitleriyle
olayin pekistirilmesini istemektedir. Dolayisiyla belirtilen sahitlik sifahi
durumla ilgilidir. Yazi ve imzanin yaygin olmadigi bir dénemde
basvurulan usul bu sekildedir. Kadmin dikkat, ilgi ve etkilesim
konularindaki farkli psikolojisi hem konusulan ve goriilen hususlarin
zapti, hem de zamani geldiginde mahkemede hakkin ispatinda ihtiyatl
olmak igin ikinci kadinin da sahitligi gerekli goriilmiis olabilir. Medeni
hukuktaki nikah akdi gibi yazili ve imzali sahitlik yaygin ve gegerli hale
geldiginde, sahitlik konusunda yanilma, unutma ve sasirma ihtimalleri
ortadan kalkacag1 icin kadinin sahitligini hala erkegin sahitliginin yarisi
olarak kabul etmenin isabetli olmayacagini diistinmekteyiz.*

Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantis1 sonug bildirgesinde
sahitlikle ilgili olarak, bor¢lanma ayetinde belirtilen ve donemin sartlar1
1s181inda, kadimnlar: ticari faaliyetlerdeki pasif roliinden kaynaklanan
farklilik, genel diizenleme icermez; ilgili diger ayetler bu durumu agikga
ortaya koymaktadir. Bu sebeple, bor¢lanma ayetindeki farkliligin,
kadimnlarin zihinsel eksikliginin sonucu olarak gosterilmesinin kabul
edilemeyecegi sOylenmistir.®

Din Isleri Yiiksek Kurulu sahitlik konusunda, borclanma ayetinde
belirtilen ve donemin sartlar1 1s1§1inda, kadinlarin ticari faaliyetlerdeki
pasif roliinden kaynaklanan farkliigin, genel diizenleme igermedigi
konuyla ilgili ayetler birlikte degerlendirildiginde, kadinin sahitliginin
erkeginkine denk oldugu seklinde karar yayinlamistir.%

6 Konuyla ilgili benzer yaklasimlarda bulunan muasir ¢alismalar i¢in bkz. Komisyon,
Kur’an Yolu, I, 449, Hayrettin Karaman, Kadimin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”,
Islami Aragtirmalar, Ankara, 1991; Nihat Dalgin, “Kadmn ve Erkegin Sahitligi ile ilgili
Naslardaki Diizenlemenin Islam Hukukuna Yansimalari Uzerine Degerlendirme”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 5, say1: 1, Samsun, 2005.

65 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara,
2004, 1, 784.

% http://www.diyanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/Sayfalar/KadinlarinSahit.aspx
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Sahitlerin cinsiyeti konusundaki bu bilgilerden hareketle gerek
sahitlerin adalet vasfi, gerekse sahitlerin cinsiyeti konusunda Islam
Hukuku'nda farkli yaklasimlarin oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla
yazili belgeler {izerinde kayd: yapilan bir akde sahislarin sirf kadin
olmalar1 veya erkek olsalar bile fasik olarak nitelendirilmeleri sebebiyle
tantk  olamayacaklar1  konusundaki ~ degerlendirmelerde  Islam
Hukuku'nda yer alan bu ihtilaflar da dikkate alinmalidir.

2. Velinin Varlig1 Agisindan Resmi Nikah ve Imam Nikahi

Yirtrliikteki Medeni Hukuk’ta kisithlar ve on yedi yagim
doldurmamis erkek veya kadmnin evliliklerinde yasal temsilcinin izni
aranir. Bunun disindaki evliliklerde velinin izni gerekli goriilmemistir.®”
Islam Hukuku'nda ise, evlilikte velayet, lizerinde tartisilan Onemli
meselelerden biri olmustur. Ozellikle kadmnlarin, velisinin izni olmadan
evlenemeyecegi goriisii qogunluk tarafindan dile getirilmistir. Iki hukuk
sistemi arasindaki bu farklilik sebebiyle resmi nikah akdeden Kkisiler
ayn1 zamanda dini nikah olarak isimlendirdikleri nikah akdiyle de
evliliklerini akdetmeye yonelmektedirler. Bu sebeple evlilik akdinde
yasal temsilcinin izninin gerekliligi ile ilgili olarak Islam Hukuk
ekollerinde olusan hiikiimlere ve degerlendirmelere yer vermek
konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

Hanefi mezhebinde benimsenen goriise gore,® hiir, akil, balig
kizlar ile dul kadinlar iizerinde velinin herhangi bir yetkisi yoktur.
Ancak akdin gegerliligi i¢cin mehrin emsallerinden asagi olmamas: ve
taraflar arasinda denklik olmasi sart kosulmustur. Aksi halde veliler
kadin dogum yapmadikca veya hamileligi agiga cikmadikca evlilige
itiraz edebilirler. Bu goriiste olanlar, fikirlerini bazi1 ayet ve hadislerle
temellendirmeye caligirlar. Ornegin, “Bundan sonra kadini bosarsa, kadin
baska birisiyle evlenmedikge bir daha kendisine helal olmaz”®; “Icinizden
olenlerin birakmis oldugu esler kendi kendilerine dort ay on giin beklerler;
miiddetleri sona erdiginde, onlarin kendi haklarinda uygun sekilde
yaptiklarindan dolay: size sorumluluk yoktur””° ve “Peygamber nikahlanmay:

7 Tiirk Medeni Kanunu, Mad. 126, 127, 128. Hakim, hakli sebep olmaksizin evlenmeye
izin vermeyen yasal temsilciyi dinledikten sonra, bu konuda bagvuran kiigiik veya
kisitlinin evlenmesine de izin verebilir

68 Serahsi, el-Mebsiit, V, 11.

6  Bakara, 2/230.

70 Bakara, 2/234.
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diledigi takdirde miiminlerden ayri, surf sana mahsus olmak iizere kendisinin
mehrini Peygambere hibe eden miimin kadini almani helal kilmigizdir”.”" Bu
ayetlerde nikah fiilinin kadinlara izafe edilmis olmasi nikah akdinde
yetkilerinin olduguna isaret etmektedir. Sayet kadinlarin bu konuda bir
yetkisi olmasayd, nikah fiili kadina degil, velilerine izafe edilirdi.

Hz. Peygamber'den nakledilen “Velinin dul kadin konusunda bir
yetkisi yoktur. Bekar kiz evlendirilirken izin alinir... Izni ise susmasidir”7? gibi
rivayetler ile, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ummii Seleme ile evliliginin
nikah akdinde karar verme yetkisinin kadina verildiginin, velinin bu
konuda bir yetkisinin s6z konusu olmadiginin delilleri olarak kabul
edilir™.

Hz. Aise’den rivayet edilen su haber de bu goriisiin delilleri
arasinda gosterilir; “Ensardan Hizam kizi Hansa, Hz. Aige’ye gelip,
“Babam aile serefini artirmak icin beni kardesinin ogluyla evlendirdi.
Oysa ben bu evliligi istemiyorum” dedi. Hz. Aise ona Allah Resulii
gelinceye kadar beklemesini sdyledi. Hz. Peygamber (s.a.s.) gelince Aise
(r.ah.) durumu kendisine anlatti. O da kizin babasmi ¢agirdi ve onun
yaninda kiza tercih hakki verdi. Bunun tizerine o da, “Ben babamin
akdettigi nikahi kabul ettim. Fakat boyle davranmakla, kadinlara,
babalarinin evlilikte bdyle bir yetkisinin bulunmadigin1 bildirmek
istedim”” seklindeki rivayet de bu goriisiin delilleri arasinda
gosterilmektedir.” Biitiin bu rivayetler, evlilik konusunda kizlarin s6z
hakkma sahip olduklar1 ve mutlaka rizalarinin alinmasi gerektigine
acikca delalet etmektedir.

Nikah akdinde velinin iznini zorunlu goren Maliki, Safii, Hanbeli
ve Hanefilerden EbGi Yusuf'tan olusan ¢ogunluk da “Allah’a ortak kosup
inkdr icinde bulunan erkeklerle imdn edinceye kadar Miisliiman kadinlar:

71 Ahzab, 33/50.

72 Buhari, Nikah, 41; Nesai, Nikah, 31; Ebti Daviid, Nikah 25; ibn MAce, Nikah, 11.

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 295. Hz. Peygamber (s.a.s.), Ummii Selemeye evlilik
teklifinde bulunmus. Ummii Selemenin velilerimden su an burada kimse yok sozii
tizerine de Hz. Peygamber “ velilerinden bu evliligi hos karsilamayacak kimse yok”
cevabini vererek evliligi gerceklestirmistir.

74 Serahsi, el-Mebsiit, V, 12.

75 Buhari, Nikah, 42; Ebti Dav(id, Nikah, 25; Tirmizi, Nikah, 18; Nesai, Nikah, 35.

76 Serahsi, el-Mebsiit, V, 12; K.asani, Bedaiii’s-sanai’, 1I, 247, Merginani, Ebii'l-Hasan
Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hidiye serhu Biddyeti’l-miibtedi, 1, Daru 1hyai’t—
turasi’l-Arabi, Beyrut ty., 196.
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evlendirmeyin.”””, “Kadinlar1  bosadigimizda, miiddetleri sona ermisse,
birbirleriyle giizellikle anlasmiglarsa kocalari ile evlenmelerine engel olmayin’
ve  “Icinizden  bekarlari  evlendirin”...”>  ayetleriyle  goriiglerini
temellendirmektedirler.* Ciinkii bu anlayisa gore, s6z konusu
ayetlerdeki hitap velilere aittir. Dolayisiyla da evlilik akdinde veli
izninin zorunlu oldugu belirtilmistir.®!

Bununla birlikte “mii'min kadinlar1 miisriklerle evlendirmeyin”
ayeti ile ilgili olarak Ibn Riisd (595/1198), ayetin muhatabinin biitiin
Miisliimanlar oldugunu kabul etmenin daha isabetli olacagim
sOylemistir.?? Konuyla ilgili delil gosterilen diger ayetlerinde hitabinin
sadece velilere degil de biitiin Miisliimanlara yonelik olmas1 seklinde
degerlendirilmesi miimkiind{ir.®

77 Bakara, 2/221. Tbn Riisd (595/1198) ayetin muhatabinin biitin Miisliimanlar
oldugunu kabul etmenin daha isabetli olacagmi soylemistir. Bkz. Ibn Riisd,
Bidayetii'l-miictehid, 111, 37.

78 Bakara, 2/232. Bu ayetteki engel olmayin hitabinin kime yo6nelik oldugu konusunda
farkli goriisler yer almaktadir. Niizul sebebinden hareketle velilere ait oldugunu
soyleyenler oldugu gibi, dirayet agisindan kocalara ait olmasi gerektigini
savunanlarda vardir. Bir {iclincli anlayista hitabin yalniz kocalara veya velilere ait
olmayip biitiin timmete yonelik olmasidir ki boylece bosama, "hukukullahi”,
toplumdan bir kag kisinin yaptig1, toplumun tiimiine nisbet edilmis olur. Bu sekilde
bir isnat, gerek Araplarin sozlerinde ve gerekse Kur'an'da yaygin ve pek coktur.
Dolayisiyla bu ayetler nikah akdinde velinin gerekliligini ispata yeterli degildir.
Diger bir ifadeyle, bu ayetlerden hareketle velinin izninin nikah akdinin sartlar:
arasinda sayilmasi mimkiin goéziikmemektedir. Ayrica ayetten velilerin evlilik
akdinde s6z sahibi olduklar1 anlagilacagi gibi, kadinlarin evlilik isteklerini
engellemeye velilerinin yetkilerinin bulunmadigin1 ve bunun yetkiye dayanmayan
bir tasarruf oldugunu da anlamak miimkiindiir. Ayetle ilgili degerlendirmeler icin
bkz. Fahruddin er-Razi, Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-
gayb, VI, Daru ihyéi't—Tiirési'l—Arabi, Beyrut, 1420, 455; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid,
III, 37, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, II, Ankara 1995, 88; Saffet
Kose, “Islim Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
say1: 2, Konya, 2003, s. 111.

7 Nur, 24/32.

80 Safif, el- Umm, V, 14, 15; Tbn Kudame, el-Mugni, VII, 7.

81 Safii, el-Umm, V, 14, 15; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 7.

82 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 37.

8 Konuyla ilgili benzer degerlendirme icin bkz. Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gére
Evlenmede Velayet”, s. 112.
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Nikah akdinde veli iznini gerekli gorenlerin dayanaklarindan olan
“Velisinin izni olmadan evlenen kadvun nikahi batildir”® geklindeki
rivayetle amel etmek Hanefi mezhebinde uygun goriilmemistir. Ciinkii
ravilerden Ziihri, velisiz evlenmenin caiz oldugunu savunarak
kendisine atfedilen rivayetten haberi olmadigini sdylemistir. Ayrica Hz.
Aise de Kkardesi Abdurrahman’in kizini babasmn yoklugunda
evlendirerek rivayet ettigi hadise muhalif davranmistir.®

Nikah akdinde veli iznini zorunlu olarak kabul edenlerin
dayanaklar1 arasinda yer alan diger bir rivayet ise “Velisiz nikah olmaz"®
hadisidir. Bu hadisin sihhati ile ilgili farkli goriisler mevcuttur.
Cumhura gére Hz. Aise, Ibn Abbas ve Ebli Musa'nin rivayet ettigi bu
hadis sahihtir. Ancak Hanefiler hadisin sihhati konusunda siiphenin
bulundugu soylemislerdir. Rivayet zincirindeki Huccac b. Erta adlh
ravinin rivayetlerinin zayif oldugu, Ebh ishak’in tedlisi ile meghur
oldugu ve bu tarikin miirsel oldugu iddia edilmistir.?”

Nikah akdinde veli iznini gerekli gorenlerin dayanaklarindan olan
rivayetlerle ilgili, gerek siibut gerekse delalet agisindan farkli goriisler
oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklar1 da gz oniine alarak bu konuda
bir degerlendirme yapmak daha ihtiyath olacaktr.

Kur'an-1 Kerim'de evlilik akdi “saglam bir teminat” (misagan
galizd) olarak tanimlanmistir#® Bu agir sorumluluk paylasildikca
hafifleyecek ve ortaya ¢ikacak problemlerin ¢6ziimii bu paylasima
paralel olarak kolaylasacaktir. Bu agidan bakildiginda evlilik akdinde
velinin ayr1 bir yeri bulundugu inkar edilemez. Ciinki veli, velisi
oldugu kizin menfaatini koruyan, onun problemlerini benimseyen ve
bunu kendi sorunlari ile esdeger tutan bir konumda bulunmaktadir. Veli
bu yetkisini kizin haklarin1 muhafazanin 6tesinde baska amaglar igin

8¢ Ebfi Daviid, Nikah, 19; Ibn Mace, Nikah, 15.

8  Serahsi, el-Mebsut, V, 12. Hanefilerin bu iddiasma karsilik olarak Ziihrinin rivayet
ettigi hadisi unutmus olmasinin hadisin sihhatine zarar vermeyecegi, ¢linkii
unutkanligin insanlik tabiatinin geregi oldugunu ve seneddeki raviler sika olduguna
gore hadisin sahih kabul edilmesi gerektigi sdylenmistir.( Ibn Kudame, el-Mugni, VII,
7.)

8 Eb(i David, Nikah, 19; Ibn Mace, Nikah, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 66.

87 S0z konusu rivayetin sthhati ile ilgili goriisler i¢in bkz. San'ani, Siibiilii's-selam serhu
Bulugii’l-meram, Daru’l-Hadis, Kahire, 1994, II, 173; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 7;
Sevkani, Neylii’l-Evtar, VI, Daru’l-Hadis, Kahire, 1953, 142.

8 Nisa, 4/21.
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kullanmamalidir. Kizin evlilikle ilgili diistincesinin veli tarafindan goz
ard1 edilmesi gibi bir yetki suiistimalinin olmamas: gerekir. Bu noktada
kizin dengi ile ve emsal mehri ile evlenmesi asildir. Bu hem kizin, hem
velilerin, hem de akraba kizlarin haklarmi korumaktadir. Boyle bir
evlilikte Hanefiler velinin iznine gerek gormezlerken® diger
mezheplerde ise boyle bir evlilige veli izin vermediginde yetkisini
suiistimal etmis olacagindan kizi siradaki veli evlendirecektir.® Bu
durumda anlasmazlik c¢iktiginda kizin dengi ve emsal mehri ile
evlenmesi velinin haklarimi koruma agisindan yeterli olacagindan kizin
tercihi esas alinmaly, yetkinin diger veliye gecmesi gibi bir formalitenin
aile i¢i gekismeleri beraberinde getirebilecegi de diisiiniilerek velinin
velayeti sona ermis olmalidir. Bir Omiir gecirecegi esini segme
konusundaki karar ya da izin elbette sadece velinin elinde olmamalidir.
Mutlu ve kalici bir evlilik yapabileceklerine inanan denk adaylarin
oniindeki engeller kaldirilmalidir.  Fakat ileride dogabilecek
problemlerin kabulii ve kizin kendi basina kalmasini dnleme agisindan
evlilikten aile ve toplum haberdar olmalidir.”!

3. Mehrin Belirlenmesi A¢isindan Resmi Nikah ve imam Nikahi

Toplum igerisinde resmi nikah akdedilirken mehir belirlenmedigi
igin Islam hukuku agisindan nikahlarmin sahih olmayacagi algisinin
hakim olmasi, kisileri imam nikahina yoneltmektedir.

Mehir, nikah akdinin sonucu olarak kadmin kocasma 6demek
zorunda oldugu para veya maldir.”> Mehrin mesruiyetiyle ilgili olarak
Kur'anda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.

"Kadnlara mehirlerini goniil rizast ile verin."*%; "...Bunlardan baskasim, namuslu
olmak ve zina etmemek iizere mallarimizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal
kilindh... Onlara kararlastirilng olan mehirlerini verin...” 9

Mehrin mesruiyyetine siinnette de bircok delil mevcuttur. Sehl b.
Sa'd'in rivayetine gore Rasulullah (s.a.s.)'e bir kadin (Hiiveyle bint
Hakim) gelerek kendisiyle evlenmesini talep etmistir. Rasulullah (s.a.s.)
bunu kabul etmeyince orada bulunanlardan birisi Hz. Peygamberden,

89 Serahsi, el-Mebsut, V, 12.

0 Safii, el- Umm, V, 14, 15; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 7.

91 Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, s. 112.
%2 M. Akif Aydm, “Mehir”, DfA, c. 28, Ankara, 2003.

% Nisa, 4/4.

9 Nisa, 4/24.
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gelen kadini kendisine nikahlamasini ister. Hz. Peygamber mehir olarak
verebilecegi bir seyin olup olmadigini sorunca cevaben bir seyinin
olmadigini soyler. Hz. Peygamber bu kisiyi verebilecegi bir mal aramasi
icin evine gonderir. Adam geri donerek yine bir sey bulamadigim
soyleyince Hz. Peygamber: “demir bir yiiziik bile olsa bul ve getir” buyurur.
Bunun {izerine tekrar aramaya giden sahabe yine hicbir sey
bulamayarak geri doner ve "Demirden bir yiiziik dahi bulamadim. Ancak benim
elbisem var, yaris: onun olsun ” der. Bunun tizerine Hz. Peygamber “O kadin
senin elbiseni ne yapsin... Sen giyinsen ona bir sey kalmaz, o giyinse sana bir sey kalmaz "
buyurur. Bunun tiizerine adam uzun bir siire oturur ve sonra kalkar.
Onun kalktigin1 goren Rasulullah (s.a.s.) onu ¢agirmalarini ister ve geri
geldiginde ona “senin Kur’ an’dan bildigin ne var? ” diyerek sorar. Bunun
tizerine o sahabe bildigi sureleri sdyler. Rasulullah (s.a.s.) da bildigi
kadarimi o kadina 6gretmesi karsiliginda ikisini evlendirir.

Mehrin kadina verilmek {izere erkege vacip olmasi hususunda
ittifak vardir. Ancak mehir akdin unsur ya da sartlarindan degildir.
Cumhura gore, mehrin nikah esnasinda zikredilmemesi veya
unutulmasi ya da kasten terkedilmesinin nikah akdinin sihhatine engel
olmaz.” Bu goriise delil olarak su ayet gosterilmektedir. ” Nikahtan sonra
heniiz dokunmadan veya onlar icin belli bir mehir tayin etmeden kadinlari
bosarsamz bunda size mehir zorunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit’'a
(hediye cinsinden bir seyler) verin. Zengin olan durumuna gore, fakir de
durumuna gore vermelidir. Miinasip bir miit'a vermek iyiler icin bir bor¢tur”.%
Allah Teala, mehir tespit edilmeden ve zifaf vaki olmadan Once
meydana gelen bosanmaya mehir sorumlulugu yiiklememektedir. Bu da
mehrin, nikah akdinin sart ve riikiinleri arasinda olmadigim
gostermektedir.

Sonug

Buraya kadarki bilgilerden hareketle dini birtakim gerekgeler 6ne
siirerek insanlarin resmi nikahi tek basina yeterli gormemeleri
konusunu su sekilde degerlendirebiliriz.

Kur'an ve siinnet verileri degerlendirildiginde, evlilikle ilgili
ongoriilen manevi miikafatlar, dinin bu konudaki hedeflerinin

%  Buhari, Nikah, 50.

9% Kasani, Bedaiii's-sanai’, 11, 274; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 210; $irazi, el-Miihezzeb, 11,
462, ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 111, 43.

97 Bakara, 2/236.
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gerceklestirilmesi ve siirdiiriilmesine yoneliktir. Diger bir ifadeyle,
ibadet niteligi nikahin akdedilme bi¢giminde degil, fonksiyonundadir.

Yiriirliikteki Medeni Kanunun nikah igin gerekli kildig1 unsurlar
ile imam nikah1 olarak isimlendirilen nikah akdinin unsurlar1 arasinda
farkliliklar oldugu gerekgesiyle, resmi nikahla hayatlarini birlestiren
ciftlerin yaptiklar1 akdin dini agidan eksik kaldigini iddia etmenin dogru
olmayacag1 kanaatindeyiz. Zira gerek sahitlerin adalet vasfina sahip
olmalar1 konusunda, gerekse sahitlerin cinsiyeti konusunda Islam
Hukuku'nda farkli yaklasimlar mevcuttur. Dolayisiyla Mer’i Hukuk’a
gore yapilan evlilik akitlerini degerlendirirken bu farkliliklara da yer
vermemiz daha ihtiyath olacaktir.

Kur'an-1 Kerim'de “saglam bir teminat” olarak tanimlanan
evliligin saghkl bir sekilde stirdiiriilmesi taraflar kadar yakinlariyla da
alakalidir. Bu nedenle velilerin akit esnasinda ve sonrasinda destegi cok
onemlidir. Bu agidan bakildiginda evlilik akdinde velinin ayr1 bir yeri
bulundugu inkar edilemez. Ciinkii veli, velisi oldugu kizin menfaatini
koruyan, onun problemlerini benimseyen ve bunu kendi sorunlar: ile
esdeger tutan bir konumda bulunmaktadir. Veli bu yetkisini kizin
haklarini muhafazanin 6tesinde bagka amaglar igin kullanmamalidir.
Kizin evlilikle ilgili diistincesinin veli tarafindan goéz ardi edilmesi gibi
bir yetki suiistimalinin olmamasi gerekir. Bu noktada kizin dengi ile ve
emsal mehri ile evlenmesi asildir. Bu hem kizin, hem velilerin, hem de
akraba kizlarin haklarmi korumaktadir. Evlilik yapacak kiz mehir ve
denklik hususundaki sorumlulugu yerine getirdiginde veli izni
konusundaki problem de ¢oziilmiis olacaktir. Bununla birlikte Mer’i
Hukuk’un kanuni diizenlemelerinde bu hususun degerlendirilmesi
sorunun asilmasina katki saglayacaktir.

Islam’in erkeklere verdigi birden fazla evlilik yapma hakkinin
Medeni Kanun’ca yasaklanmasi gerekgesiyle imam nikahin1 zorunlu
gormeyi de dogru bulmuyoruz. Devlet baskani birden fazla evlilik
ruhsatinin hukuki Olgiiler igerisinde yerine getirilmesi konusunda
gerekli diizenlemeleri yapmakla gorevlidir. Hukuki diizenlemelere
ragmen, bu tiir evliliklerde, eslere zaman ayirma, barinma, yeme igme,
giyim gibi asli ihtiyaclarimi giderme noktasinda hak ve hukukun ihlal
edilmesi gibi olumsuz sonuglar ortaya ¢iktiginda devlet, hakkin kotiiye
kullanilmas: nedeniyle veya ser’i siyaset geregi birden fazla evlilik
ruhsatini askiya alabilir. Zira devlet, sahislarin haklarin1 kullanirken
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adaletten ayrildiklarmi ve verilen haklar1 bir bagkasina zarar vermek
maksadiyla kullandiklarmi tespit ettiginde s6z konusu haklarin
kullannmmi yasaklayarak, onlara bu kapiy1 kapayabilir ve haklarin
kullanumu ile ilgili yeni diizenlemeler getirebilecegi gibi, bu haklarin
kullanilmasini kendi yetkisine de alabilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)in hiille ve mut’a’yt haram olarak
vasiflandirip yasakladig gibi, evlilik akdinin ortaya g¢ikardigr sonuglar:
yerine getirmekten kag¢inan, evliligin maksad ve ilkelerine uygun bir aile
kurmaktan 6te sadece sehevi arzular1 tatmin etme gayesinde olan her
tiirli birlikteligin hukuki niteligi tartisilmalidir.
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BURANA CUMHURIYET ARKEOLOJIK-MIMARI MUZE
KOMPLEKSI*

Yazan: Esenkul TOROKANOV™**
Ceviren: Bilal YILDIZ™

Diinyada birinci sosyalist devletini kurmak igin temelinden
itibaren yeniden yapilandirma programim hazirlayan V. I. Lenin,!
tilkemiz halkinin medeni miraslarii sonraki insanlara aktarmak ve
bununla ilgili propaganda yapmaya biiyiik 6nem vermistir.

Komiinist Partisi ile Sovyet Hiikiimeti, Lenin rehberliginde tarihi
ve kiiltiirel anitlar1 dikkatle koruyup faydalanmak gerektigi meselesini
her zaman g6z oniinde bulundurmuglardir.?

Cumbhuriyet Arkeolojik-Mimari “Burana” Miize Kompleksini
kurmak, Kirgiz Halki'min kiiltiirel miraslarma ihtimam ile muamele
etmenin parlak Orneklerinden biri sayilmaktadir. Miize, Tokmok
sehrinin 12 km giiney tarafinda eski Burana sehir kalintilarmin

Respublikalik Arheologiya-Arhitekturalik Burana Muzey-
Kompleksi&Respublikanskiy ~Arheologo-Arhitekturniy Muzey-Kompleks Basnya
Burana. 2. Baski, Frunze [Biskek], Kirgizistan, 1989.
Esenkul Torékanov (d. 1915 Samsi/Burana Beyligi—6. 2011 Biskek): Kirgiz nesep
bilgini, Sovyetler Birligi Komiinist Parti Memuru. Calisma hayatina 1930 yilinda
kurulan Burana devlet ciftliginde (kolhoz) baglamistir. 1930-36 yillar1 arasinda ciftci
ve komsomol birliginin (Komiinist Parti Genglik Birligi) sekreteri, 1936 yilinda Stalin
adli ¢iftligin bagkani, 1938-39 yllmda Komiinist Parti Genglik Birligi Catkal flge
komitesinin 1. Sekreteri olarak gorev yapmistir. 1939 yilinda 2. Diinya Savasi'nda
Stalingrad’t savunmak igin katilmigtir. 1950-52 yillarinda Ivanovka Ilge Belediye
Bagkanhgi yapmstir. 1952-55 yillart Cayil Ilgesi 1. Sekreteri, 1955-76 yillarinda
Sokuluk, Kant, fvanovka, Ciiy lce Belediye Bagkan Yardimcisi olarak galismistir. 1977
yilinda Burana Arkeolojik-Mimari Kompleksinin kurulusuna katilmis ve 18 yil
miidiirliigiinti yapmistir. 1990 yilinda Yedi Okiiz flgesi'me bagl Salba Koyii'nde
gerceklestirilen secere uzmanlar1 yarismasini kazanarak madalya ve nisan almaya
hak kazanmustir. . ) ]
Yrd. Dog. Dr, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilkogretim Din
Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bolimii. bilalyildiz@sdu.edu.tr
1 V.1 Lenin (d. 22 Nisan 1870 Ulyanovsk-6. 21 Ocak 1924 Gorki Leninskiye): Vladimir
flyi¢ Ulyanov, bilinen adiyla Lenin. Rus sosyalist devrimci, Ekim Devrimi nin lideri,
Sovyetler Birligi Komiinist Partisi'nin onciisii olan Rus Komiinist Partisi/Bolsevik
lideridir.
2 Cevirisini yaptigimiz kitapcik Sovyetler Birligi zamaninda kaleme alindig1 igin, Lenin
ve Sovyet rejimi hakkinda yapilan 6vgiiler normal karsilanmalidir.


https://www.google.com.tr/search?q=rusya+ulyanovsk&stick=H4sIAAAAAAAAAGOovnz8BQMDAy8HsxKnfq6-gZFpUpp5u8Jal11nOf7PK-v5cGn3JSZr729zAWYju_EqAAAA&sa=X&ei=P6QoUvL5O8Xvswbsh4GQCw&ved=0CKQBEJsTKAIwEw
https://www.google.com.tr/search?q=gorki+leninskie&stick=H4sIAAAAAAAAAGOovnz8BQMDAy8HsxKnfq6-gZFhTm7JvtUqvmm8KtVBMxotHLTelka9yLwGACsxt0wqAAAA&sa=X&ei=P6QoUvL5O8Xvswbsh4GQCw&ved=0CKgBEJsTKAIwEw
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bulundugu mekanda yer almaktadir. Tarihgilerin ve arkeologlarin
senelerdir yaptig1 arastirmalarda bu sehir kalintilari, Karahanlilar
Kaganligi'nin merkezi Balasagun sehrinin kalintisi olarak kabul
edilmigtir.

Karahanllar Kaganlig: (840-1212%) X-XII. yiizyillarda Orta Asya ve
Kazakistan bolgesinde [kurulan] biiyiik feodal devletlerden biridir. Bu
devletin kurucular1 “Karahanlar” (Cigil boyundan ¢ikmis) Tyan-San’da
yasayarak, X. yiizyihn ikinci yarisinda ¢ok az zaman igerisinde Ili
Nehri'nin dogu sahilinden, Amu Nehri nin bat1 tarafina kadar biiytik bir
bolgeyi ele gegirmislerdir. Bu devletin karargah sehirlerinden biri
Balasagin sehri olmustur. Karahanllar tarafindan X. yiizyilin ortasina
dogru kurulan sehir, Ciiy vadisinin dogu tarafinda yer almigtir.

Karahanhlar doneminde simdiki Kirgizistan topraklarinda eski
sehirler gelismis, yeni sehirler meydana gelmistir. Biiyiik sehirlerin
merkezi yerleri siislenerek bu yerlere Miisliimanlarin ibadet ve ziyaret
yerleri kurulmustur. Bu sekildeki anitsal binalardan biri, Balasagun
sehrinde yapilan Burana Minaresi'dir. Arkeolojik kazilar neticesinde
Burana'nin etrafinda bulunan anitkabirlerin ve diger binalarin kalintilar
buna bir kanit olmaktadir.

Balasagun sehrinin Orta Asya’daki diger sehirlerden farki, Cengiz
Han askerlerinin saldirilarindan zarar gormemesidir. Mogollar bu sehre,
digerlerinin tersine Gobalik (iyi sehir) diye yeni bir isim vermiglerdir.

Sehir XIII-XIV. ytizyillara kadar yasamis, ancak bu donemde eskisi
gibi 6nemi kalmamistir. Sehirdeki hayatin yavas yavas ¢okmesiyle halk
sehri terk etmeye baglamistir.

Binalar harabelere doniiserek, sehir XV. ytizyilda kendi hayatini
tamamen durdurur. Bir zamanlar Karahanhlarin karargah sehri olan
Balasagun adi unutulup gider. Bunun nedeni hala belli degildir.
Istihkdm yapilarinin kalintilar1 ile muhtesem kocaman minare, eski
Karahanhlarin merkezinin sessiz kanit1 gibi durmaktadr.

XIX. ytizyilin ortalarinda Burana harabe-sehri ve oradaki minare,
Rus bilim adamlar: ile bolge kasiflerinin arastirma alani olmaya baslar.
Bu harabe-sehri arastirmada bolge Kkasifleri: F. V. Poyarkov, V. D.
Gorodetskiy, A. M. Fetisov, N. N. Pantusov,* V. P. Rovnyagin ve

3 Nesimi Yaziay, ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 7.
Baski, Ankara 2008, s. 130.

4+ N. N. Pantusov (d. 1849-6. 1909): Carlik Rusyas1 doneminde Semirechy bdlgesinde
yiiksek riitbeli bir subaydir.
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Ruslarin iinlii dogu arastirmacist V. V. Barthold® biiyiik emekler
vermistir. 1877 yilinda Kazan sehrinde yapilan Rusya arkeologlar1 IV.
kongresinde bu anitlar hakkinda bildiriler sunulmustur.

Kirgiz topraklarindaki arkeolojik arastirmalar onemli olsa da,
devrime® kadar ¢ok da onem verilmemistir. O donemdeki arastirmalar
tesadiifi sekilde olup, arastirmacilarin kendi meraklar ile yaptiklar
arastirmalar tiiriinde olmus, boyle muhtesem giizel anitlar1 korumak igin
hig bir faaliyet yapilmamuistir. Biiyiik Ekim Sosyalist Devrimi'nin’ zafere
ulagmasi ile Kirgiz halkinin tarihi ve onun kiiltiirel miraslarini arastirip
ogrenme isi bilimsel esaslara dayandirilmaya baglamistir.

Sovyet iktidarmin ilk yillarindan itibaren Burana sehir harabeleri
ve minaresi hakkinda arkeolojik arastirmalarla bir¢ok faaliyet yapilmaya
baslamistir.

Kirgiz Otonom Sovyet Sosyalist Cumhuriyet hiikiimetinin karar1
ile 1927-1928 yillarinda minareyi bundan sonraki bozulmalardan
kurtarmak igin tamir isleri yapilmaya baslamistir. Bu durum Burana'nin
bundan sonraki yikilma tehlikesine kars1 alinan biiyiik bir 6nlemdi. 1927
yiinda M. E. Masson?® 1929 yilinda A. 1. Terenojkin bu sehir
harabelerinde arkeolojik kazi iglerini ytiriitmiistiir. Sonug itibariyle
sehrin yerlesme planini resme dokerek bircok degerli malzeme
toplamiglardir. M. E. Masson kendi derledigi malzemeler sonucunda
Burana Minaresi nin XI. yiizyilin birinci yarisinda yapildigini tespit eder.
Bu tespit cogu arastirmacilar tarafindan begenilerek kabul edilmistir.

Kirgiz Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti nin Halk Komiserleri Konseyi
idaresindeki Bilimler Komitesi ve toplumun genis gevresi tarafindan
1930 yillarinda Burana sehir harabelerine biiyiik Onem verilmeye
baglanmistir. O donemin gazetelerinde de bu artla ilgili ¢cok sayida
bilgiler basilmistir. Burana Minaresine ¢ok sayida insan ziyaret etmek
icin akmaya baslamis, dolayisiyla bu tarihi anit, Sovyet iktidarinin yerel
kurumlar tarafindan ¢ok siki takibe alinmistir.

5 V. V. Barthold (d. 3 Kasim 1869 Sankt Petersburg-6. 19 Agustos 1930 Sankt
Petersburg): Wilhelm Barthold veya Vasiliy Vladimirovi¢ Barthold. Rus ve Sovyet
dogubilimci ve tarihgisidir. O, yasadigi dénemin en biiyiik arastirmacist ve
dogubilimcisi kabul edilir.

6 1917 yilinda Lenin ve arkadaslar: tarafindan gergeklestirilen Ekim Devrimi.

7 1917 yilindaki Ekim Devrimi. Bu devrimle birlikte Carlik dénemi son bulmus, Lenin
onderliginde Komiinist Parti yonetimi baglamistir.

8 M. E. Masson (d. 1897 Sankt Petersburg-6.1986 Tagkent): Tarihgi, arkeolog. Tiirkmen
Ilimler Akademisi Akademigi (Ordinaryiis Profesor).
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1938 yilinda Yedi Su arkeolojik arastirma heyeti Burana sehir
harabelerini ve minaresini arastirmaya baslamistir. Arastirma sonuglar1
heyetin yoneticisi A. N. Bernstam’in’ bircok eserinde yansitilmigtir.
Burana sehir harabesi ile ilgili biiyiik g¢alismalar P. N. Kojemyako
tarafindan 1953-1954 yillarinda yapilmistir. Uzun yillar siiren arastirma
sonuglarma gore, P. N. Kojemyako bu sehir harabesinin yerlesiminin
bayag1 karmasik oldugunu, merkez bolimiiniin dort koseli kaleden
olustugunu ve o kale haricinde biiyiik alanlar oldugunu ilk olarak
bulmustur. Iste bu alan, sehrin en 6nemli boliimiinii olusturmustur.
Burada sehirlilerin evleri ile isyerleri, gesitli 6zel arsalar, ¢ok sayida
yetenekli ustalarin diikkanlari, pazarlar ve bagka seyler vardir. Bu bolge
cift kale duvari ile gevrilmistir. Dis kale duvarinin uzunlugu 15 km’ye
kadar ulasmaktadir. Yine P. N. Kojemyako'nun arastirmasina gore,
harabe-sehrin alan1 25-30 km? civarindadir.

1970-1974 yillarinda B. V. Pomaskin’in projesi ile Kirgiz SSC'nin
Kiiltiir Bakanhigimin Ozel Bilimsel Restorasyon Atolyesi, Burana
Minaresi'ni kurtarma ve restore etme calismalarini yiriitmiistiir. Bes
sene igerisinde minarenin bozulan yerleri bastan sona yeniden tamir
edilerek, sekizgen zemini yeniden yapilmistir. Minareye c¢ikmak igin
giiney tarafina merdivenli (EK 1) insaat yapilmustir.

Minarenin restorasyon igleri yapilirken, ayni anda Kirgiz SSC'nin
Bilimler Akademisi'nin Tarih Enstitiisii'niin arkeoloji grubu, D. F.
Vinnik'in'® yonetimi altinda minarenin yanindaki ve harabe-sehrin tam
merkezindeki harabeleri kazarak arastirmistir.

Bu arastirmalar sonucunda minarenin temelinin dip derinligi tespit
edilmistir. Bu kazilar yapilirken dort mukaddes ziyaret odasi, hamam,
konutlarm ve su boru yollarinin ve bagka yapilarn kalintilari
bulunmustur. 1970-1974 yillarinda toplanan malzemeler bu sehirde X-
XIV. ylizyillarda yasandigini teyit etmistir.

® A. N. Bernstam (d. 01.10.1910 Kerch-6. 10.12.1956 Leningrad): Alexander Natanovig
Berngtam. Sovyet sarkiyatcisi. Leningrad Universitesi profesorlerinden. Son ¢alistig
yer, Ermitaj arkeoloji-tarih bilimleri. Pamir’deki zengin Iskit uygarliginin ve orta Tien
San’daki Hun uygarligimmin kalintilarini ortaya cikarmistir. Karahitay uygarligina
iliskin ilk kalintilart buldu. Orta Asya tarihi, arkeolojisi ve etnografyas: {istiine
aragtirmalar yapmugtir.

10 D. F. Vinnik (d...-6...): Dmitri Feodorovi¢ Vinnik. Sovyet Kirgiz Antik Cag Tarihi
Uzmant. Kirgizistan’da yapmis oldugu arkeolojik ¢alismalari P. N. Kozhemiako ile
birlikte kitaplagtirmis, 1975 yilinda “Arkheologicheskie Pamiatniki Priissykulia (Issik
Gol'deki Arkeolojik Anitlar)” adiyla yaymlamistir.
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Burana Minaresi, [a¢ik hava miizesinde bulunan kiigiik] tepelerin
glineydogu tarafinda yer almistir. Kirgizistan Komdiinist Partisi'nin
Merkez Komitesi ile Cumhuriyetin Bakanlar Kurulu, kazilarda bulunan
anitlarin ilmi, tarihi agidan tanmip bilinmesi ve kiiltiirel agidan biiyiik
kiymeti oldugunu dikkate alarak 1976 yilinda Burana harabe-gehir
merkezinde Cumhuriyet Arkeoloji-Mimari A¢ik Hava Miizesi kurulmas:
hakkinda karar almistir.

Miize arazisini, 36 hektar biiyiikliigi kapsayan sehir harabeleri
olusturmaktadir. Bu araziyi ceviren eski kale duvarmnm plani dortgen
seklinde, diinya yoOnlerine gore [dogu-bati, giliney-kuzey seklinde]
istikamet verilmistir. Dortgen kale duvarmin alami 570x600 metredir.
Suanki koruma altina alinan kale harabesinin yiiksekligi 3-4 metre, ilk
yapildigindaki yiiksekliginin ise 8-10 metre kadar oldugu tahmin
edilmektedir. Duvar camurdan yapilmus, alt tarafinin kalmhgmn 7,5
metre kadar olup, yukar1 dogru ¢ikildik¢a duvarin kalinlig1 incelmistir.
Duvarin dis tarafina kaleyi desteklemek i¢in 30—40 m aralikl1 bir¢ok bekgi
minaresi kurulmustur.

Dortgen kalenin iginde X-XIV. yiizyillarda yapilan binalar,
pisirilmis tugladan ve normal tuglalardan insa edilmistir. Onlarin bazi
kalintilarmi arkeologlar kazi esnasinda bulmuglardir. Harabe-sehrin
gliiney ve bati tarafindaki binalarn daha siki olarak yapildig1
goriilmiistiir. Tam bu yerde tarihi kalint1 bilgilerinin korundugu cok
kalin biiylik tabakalarin oldugu goriinmektedir. Onlarin kalinhig 3—4
metre kadardir.

Harabenin dogu tarafinda [ve agtk hava miizesinin] tam
merkezinde duran, yiiksekligi 10 m, uzunlugu ve genisligi 100x100 m
olan tepeler yatmaktadir (EK 1). Aragtirmacilarin tahminlerine gore bu
tepeler X. ylizyila kadar, diger bir deyisle bu yerde daha sehir
olusmadan o©nce Ordo-Saray Kompleksini ya da ibadethanenin
(tapmnagin) harabesinin {izerini 6rtmiis olabilir. Tepelerin tist tabakasin
(EK 2) kazma esnasinda X-XIII. yiizyillardaki yasanilan ev binalari,
bununla birlikte XIII-XIV. yiizyillara ait olan kabirler bulunmustur.

Burana Minaresi bu tepelerin giineydogu tarafinda yer almaktadir.
[Minare] Bu agik hava miizesinin en Onemli kalintisi olarak
goriilmektedir.

Burana Minaresi XI. yiizyila ait olup, Orta Asya arazisinde bu tipte
yapilan ilk minarelerden biridir. Minareler mescitlerin yaninda yapilarak
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ve [listiinde] ezan okunarak, dine inananlari namaza toplama gorevini
yerine getirmistir. Arastirmacilar mescidin, Burana'min bati1 tarafinda
oldugunu tahmin etmektedirler. Burananin ilk bastaki yiiksekliginin 45
metre kadar olduguna dair deliller mevcuttur. Biitiin minareler gibi bu
minarenin en tepesine 6zel bekci yeri (manzar diye de adlandirilmistir)
yapilip, tepesi tiirbe seklinde kapatilarak, yuvarlak duvari fenere
benzetilerek etrafina pencere agilmistir. Burana'min simdiki yiiksekligi
24,6 m’dir. Bas tarafi XV ya da XVI. yiizyillardaki biiyiik depremlerin
birinde yikilmis olabilir.

Minare eskiden beri bu bolgede yasayan insanlarin dikkatini ceke
gelmistir. Arapca bir kelime olan ve Minare anlaminda kullanilan
“Monara” kelimesi, yerel halk tarafindan “Burana” olarak degistirilmis
olabilir. Boylelikle bu isimle sadece minare degil, biitiin bolge
adlandirilmistir.

Burana Minaresi asagidaki boliimlerden olusmaktadir: En alt
kistmi (insaat terimi olarak podyum ya da stilotot) sekizgen zemin ve
silindir minare duvarindan olugsmaktadir. Bu insaatlarin hepsi temel ile
birlesmistir. Temel 5-6 m derinligindedir. Temel dortgen seklinde olup,
taglar tist iiste konularak tugla gibi Oriilmiistiir. Temelin tizeri podyum
ile ortiilmiistiir. Bu kare seklinde yapilan tarafin uzunlugu 12,3x12,3 m,
ylksekligi 1,2 m’dir. Kuzey ve dogu tarafi 15x30x18 c¢cm Ol¢timiindeki
mermere benzer bloklar ile kaplanmistir. O bu tarafindan podyuma
kendince bir giizellik vermis gibi durmaktadir. Bu podyumun giiney ve
bat1 tarafi siradan taslar ile orialmiis, [ancak] dis tarafi stislenerek
kaplanmamistir. Tag ile oOriilerek c¢ikan podyumun {izerindeki tugla
kenarlar1 “Tanday”" seklinde koyularak yapildigindan podyuma nakis
gibi giizellik vermektedir.

Podyumun tam ortasia onun ikinci basamag1 yapilmistir. Bunun
uzunlamasina genisligi 9,4x9,4 m, kalinlig1 ise 24 cm olan kare seklindeki
yerdir. Bu alana minarenin temel kismu yerlestirilmistir.

Minarenin zemin boliimii sekizgen seklindedir. (EK 3) Genisligi
3,9x4,1 m, yliksekligi 5 m, alt tarafinin ¢ap1 9,8 m, yukaris1 9,3 m’dir. Her
bir kenarin kosesi P'? [harfi] seklinde tuglayla oriilerek yay gibi egri,
oyuk raflar (EK 4) seklinde siislenmistir. Kazilan her rafin igerisi tuglalar
desenlenerek siislenmistir. Baz1 kazilan raflardaki tugla ile desenlenen

1 Bir gesit mimari tezyinatin adi. Siislemede kullanilan objeler birbirine miitenazir,
simetrik olarak yerlestirilir.
12 Rusca “p (ITm)” harfi, Tiirk¢edeki kiiciik “n” harfinin koseli halidir.
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yerler, ylizyillar gecmesi ile bozulup, hi¢ iz birakmamuistir. Dolayisiyla
Minarenin zemininin kenarlarini eski haline getirme ¢alismalarinda bu
giizel oyuk raflarin yerleri kapatilmadan diiz olarak birakilmistir.
Minarenin kendisi sekizgen zeminin devami olarak gitmektedir. Minare
sarik altina giyilen takke (koni) seklindedir. Dip ¢ap1 9,8 m, yukar1 tarafi
6 m’dir. Minarenin yapiminda duvarmnin dis tarafi tugla ile siislemeye
¢alistimistir. Duvarmin bir katmani tugla ile diiz sekilde yapilarak,
ondan sonraki katmani tuglayla desen yapilarak diizgiin bir sekilde
ortilmiistiir (EK 4). Duvarin dis tarafin1 siislemede boyle yontemler
kullanilarak [kumas dokur gibi] i¢ ige olarak yapilmasiyla minarenin
tamamu giizel gemberlerle kusatmislardir. Cemberlerin ytiksekligi 1,5 m,
genisligi 0,65 m’dir. Minarenin giiney tarafinda 6,45 m yiikseklikte giris
kapis1 vardir. Girisinde minarenin basina ¢ikmak igin sag tarafa gevrilen
burmali sekilde, pismis tugladan yapilmis merdiveni vardir (EK 5).
Merdivenlerin {izeri tahta ile kaplanmistir. Minarenin 14 m
yliksekliginde, dogu tarafinda kama seklinde 1sik girecek penceresi
vardir. XI-XII. yiizyillarda insanlar minareye tasima merdivenle ya da
mescidin ¢atisindan girmis olabilirler. Minare 25x25x5 cm biiyiikliikteki
pismis tugla, kirmizi toprak karisimi ile yapilmastir.

Anitkabirlerin kalintilar1 minarenin dogu tarafinda 1970-1972 ve
1974 yillarindaki kazilar esnasinda bulunmustur. Bunlarin sadece alt
taraft muhafaza edilmistir. Bulunan bu ii¢ anitkabir, Kirgizistan'in Orta
Cag’'daki egssiz mimari anitlardan biri olarak goriilmektedir.

1. Anitkabir: Plan1 sekizgen seklindedir (EK 1). Anmitkabirin 1,8 m
yiikseklikteki alt tarafi korunmustur. Onun etrafinin ¢apr 11 m, duvar
kalinlig1 ise 1,7 m’dir. Pismis tugla ve basit camurla oriilmistiir. Alt
tarafi tuglalarla diiz sekilde sim siki olarak ortiiliip, {ist tarafindaki
tuglalar kazma yontemi seklinde capraz olarak koyulmustur. Anitkabrin
tist kismma kadar tuglarin bu yontemle koyulmas: sekiz koseli anita
glizellik katmaktadir. Anitkabire giris kapisi, bati tarafinin tam
merkezinde, yiiksekligi tahminen 2 m’ye ulasmaktadir. Anitkabirin
tabaninda mezarlik vardir. Anitkabirin {izeri kubbe seklinde yapilmaistir.
Bu anitkabirin toplam yiiksekligi 11 m civarinda olabilir. Bu amitin XI-
XII. ytizyillara ait oldugu diistiniilmektedir.

2. Amtkabir: Binanin yapilis plani daire seklinde kurulmustur (EK
6, soldaki yap1). Cap1 13,6 m, duvarinin kalinligi ise 1,8 m’dir.
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Anitkabrin portal;,”® dogu tarafinda uzunhigu 5 metre olan, evin
girisine benzer bir bolme araciligiyla yuvarlak bina ile birlesir. Portal ile
yuvarlak binanin birlestigi yer disaridan bakildiginda doértgen oda gibi
goriinmektedir. Portali her tiirli giizel tuglalarla sarmagik sekilde
siislenmistir. Yan taraflarinda Arap harfleri ile yazilan yazilar vardir.
Anitin tabaninda iki kat seklinde 11 mezar bulunmustur.

3. Anmntkabir: Bu sekil olarak 2. anitkabire benzemektedir (EK 6,
Sagdaki yapi). Yapilis plani ve biytikligii de aym 2. anitkabire
benzemektedir. Portalin kenarinda, anitkabirin girisinde direkler vardir.
Anitin gliney, bat1 ve dogu taraflarinda birer tane igeriye 151k girmesi i¢in
pencere vardir. Bu anitkabirin de tabaninda ii¢ kat olarak koyulan 28
mezar bulunmustur. 2-3. anitkabirin tistii kubbe seklinde kapatilip,
yliksekligi 17 m kadardir.

Bu iki anitkabir de XI-XII. ytizyillara aittir.

1974 yilinda tepenin 150 metre kuzeybat1 tarafinda pismis tugladan
yapilmig anitsal bir yapr bulunmustur. Yapimnn biytikligt 12x16 m,
korunmus yiiksekligi 2 m’dir. Giris yeri dogu tarafindaki duvarmn
ortasinda yer almaktadir. Bu yapmin giiney, bati ve dogu tarafinda
normal tugladan c¢ok siki sekilde yapilmis evler yer almaktadir. Bu yeri
kazma esnasinda ¢ok sayida kirmizi topraktan yapilmis mutfak esyalari,
paralar, tungtan yapilmis kandil parcasi ve Arap harfleri ile yazili
bilegiler bulunmustur. Bulunan bu egyalara gore bu anit, XI. yiizyila ait
oldugu soylenebilir. Amitin kazi isleri bittiginde daha kesin bilgilere
ulagilacaktir.

Acik hava miizesine, harabe-sehirde bulunan arkeolojik anitlardan
hari¢, Cumhuriyet'in baska ilgelerinden getirilen ¢ok gesitli eserler de
koyulmustur. Bu amitlarin ¢cogunlugu arkeolog D. F. Vinnik tarafindan
1970-1983 yillar arasinda toplanip getirilmistir.

TAS ANITLAR: Miizede toplanan koleksiyonlarm ¢ogunlugunu
tastan yapilan anitlar olusturmaktadir. Burada 80'den fazla tas heykel
vardir. Bunlar esas olarak Ciiy vadisindeki yikilmis eski Tiirk
mezarliklarindan bulunmustur. Bununla birlikte Issik Kol ve Tyan
San’dan getirilen tarihi esyalar da vardir. Anitlarin bu gesitleri Kuzey
Kirgizistan'daki eski gogebe Tiirklerin yasadig1 bolgeye aittir.

Tas balballarin (EK 7) yiiz sekli, sapkalari, [saglarini] tarama
tarzlari, elbiseleri ve kusandiklar: silahlar dikkatlice, sekline uygun bir

13 Portal: Ana kapi, biiyiik kapi.
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bigimde yapilmistir. Bunla beraber, tasin tistiinde sadece yiizii zar zor
goriilecek sekilde c¢izilen balballar da goze capmaktadir. Balballarin
cogunlugunda sag elinde silah tutan savas¢1 yigidin resmi ¢izilmistir. Bu
tas balballar eski Tiirklerin resimlerine benzemektedir.

Mezarliklardaki ve ibadet yerlerindeki heykeller, dortgen ya da dik
kose seklindeki tas duvarlarla cevrilmistir. Islam dininin girmesinden
itibaren tas balballar1 mezarlara koyma adeti kaybolup gitmistir. Miize
koleksiyonuna Tiirklerin VI-X. yiizyillara ait olan donemlerdeki resim
sanatinin muhtesem Orneklerini teskil eden heykeller koyulmustur.

KAYA YUZUNDEKI RESIMLER (PETROGLIFLER): Kaya yiiziine
¢izilmis resimler, en eski gilizel sanat resimleri [eserleri] olarak kabul
edilmektedir. Bu tiir resimler biitiin diinyada malumdur. Kaya ytiziine
¢izilmis resimlere Issik Kol, Narin ve Talas illerinin daglik ilgelerinde
¢okca karsilasmak miimkiindiir. Kaya yiiztindeki resimlerin en tinliistine
Fergana dag siralarindaki “Saymaluu Tas” girer. Kayalarin ve taslarin
tizerine farkli hayvanlarin sekilleri ile eski Kirgizistan yerlerinde yasayan
halkin hayat sartlarmi yansitan resimler ¢izilmistir. Bilim adamlar1 bu
resimlerin ¢izilme donemlerini, milattan ©Once iki bin senesinden,
milattan sonra X. yiizyila kadarki doneme ait oldugunu sdylemislerdir.
Ancak tas yliziindeki resimlerin c¢ogunlugu milattan ©nce VII-IIL
ylzyillara, o donemde Kirgizistan'da yasayan gogebe Saklarmn'
donemine aittir.

Miize arazisine, Isstk—-K&l'iin Ton ilgesindeki daglarin kenarinda
bulunan kaya ytiziine ¢izilmis resimler de getirilmistir. Taglarin ytiziinde
hayvanlarm; disi ve erkek geyiklerin, develerin, kopeklerin, yabani
domuzlarin sekilleriyle birlikte insanlarin; atli ¢obanlarin, avcilarin ava
¢itkma manzaralari ¢izilmistir.

TASTAN YAPILMIS IS ALETLERI: Burana harabe-sehrinin
arazisinde bulunan el degirmenlerinin koleksiyonu sergilenmistir. Bu el
degirmenleri X-XII. yiizyillara aittir. Is aletlerinin bu sekilde ziraatla

4 Sak[a]lar: Tarih kitaplarinda skitler olarak da gecen Sakalar, doguda Cin Seddi'nden
batida Tuna Nehri'ne kadar, 40. ve 50. paraleller arasinda yaklasik 7.000 kilometreden
fazla bir alana yayilmiglardir. Tahminen M.O. 800 yillarinda bugiinkii Mogolistan ve
Tiirkistan’da meydana gelen ve uzun bir siire etkisini devam ettiren kuraklik, Orta
Asya’nin ve Giiney Rusyanin bozkir bélgelerinde énemli dl¢iide bir niifus baskisina
sebebiyet vermistir. Iskitler de bu slirecte dogudan batiya dogru kavimlerin
birbirlerini sikigtirmalar1 neticesinde ortaya ¢ikmustir. Bkz., flhami Durmus, Iskitler
(Sakalar), Ttrk Kiltiirinii Arastirma Enstitlisti Yayinlari, Ankara 1993, s. 25, 61-62;
Ekrem Memis, Iskit lerin Tarihi, Selcuk Universitesi Yayinlari, Konya, 1987, s. 24-25.
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ilgili cesitleriyle birlikte, bu koleksiyonda XVIIL. ve XX. yiizyillarin
basinda yapilmis el degirmenleri, degirmen taslar1 ve mezar taslar1 da
birlikte koyulmustur.

EPIGRAFIK ANITLAR: Oliiniin defnedildigi yere Arap alfabesi ile
yazilmis yassi taglar da koyulmustur (EK 8). Bunlar Burana harabe-
sehrinin arazisindeki Miisliiman mezarliklarindan toplanmistir. Bu tahta
seklindeki taslarda Kur’an'm bir stresi ve Olen adamin adi-soyads,
oldiigii yil yazilmustir.

Burana harabe-sehrinde kazilip ¢ikarilan materyallerin ¢cogunlugu
miizenin iki salonuna koyulmustur. Bu yerde kirmizi topraktan yapilmis
farkli boylarda cesitli kap—kacak; tirnak kadar ¢anaktan baslayip, icine
100 litre sigacak kadar biiyiik kiipler koyulmustur. Kirmiz1 topraktan
yapilmis kap-kacaklarla birlikte, camdan yapilmis kap-kacaklar da
durmaktadir. Ziyaretcilere keramik ve bakir egyalar ¢ok ilging
[gelmekte] tir.

Miizede ¢ok sayida el degirmeni, Arapga, Nasturice yazilar, bilegi
tasy, gesitli su borulari da vardir. [Ayrica] Giizel el sanatlarmna ait
esyalarin ve bakir paralarin zengin koleksiyonu da koyulmustur.

Bunun haricinde miizenin etrafinda Kirgiz SSC'nin Ilimler
Akademisi Tarih Enstitiisii'niin arkeologloru her sene kazi islerini
devam ettirmektedirler. Miizeye gelenler kazi islerinde bulunan her
tiirlii esyalar ile tarusabilirler.

Eski mimarlarin isini gostermek icin, bazi yerlerde kale duvarlari,
enine kesilerek sergilenmistir. Orada kale duvarinin hangi malzemeden,
ne sekilde ve nasil yapildigin1 gérmek miimkiindiir. Burana nin tizerine
¢ikip bakan adam, Orta Cag’da kurulan sehrin harabesini ve etrafini net
bir sekilde gorebilmektedir. Dolayisiyla Burana Miizesi, bu yere
gelenlere Kirgiz halkinin eski medeniyetiyle tanisma ve ¢ok nadir
rastlanilan tarihi anitlar1 gérme imkani vermektedir.
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EK 1. Burana Minaresinin Giiney-Dogu Tarafindan Gériiniisii. On
Tarafta 1 Nolu Arutkabir, Arka Tarafta Arkeolojik Kaz1 Yapilan Tepeler
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EK 3. Burana Minaresi nin Sekizgen Temeli ve Podyumu-Kuzey Cephe
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EK 5. Burana Minaresinin I¢ Merdivenlerinden Bir Kesit

,‘.‘ Q\ *:-é\
N o

bl g o

EK 6. 2 (Soldaki) ve 3 (Sagdaki) Numarali Amnitkabirlerin Burana

Minaresi Ustiinden Gortintisii
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EK 7. Balballardan Bir Grup

EK 8. Arap Harfleriyle Yazilmis Carlik Rusya’st Doneminden Kalma

Mezar Taglarindan Biri
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EK 9. Burana Minaresinin XIX. Yiizy1l Sonlarinda Cekilen Bir Resmi

XIX wminmimBGeie Saarsinaare: Bypanes smy—
e acs:.

Batuns Bypame (Crmraor womua XI1X = ).

EK 10. Balasagun Acik Hava Miizesinin Krokisi

Kuzey

Bati

. Burana Minaresi
. 1 Nolu Anitkabir
. 2 Nolu Anitkabir
. 3 Nolu Anitkabir
. Moze Binas %

. Arap Harfleriyle Yazh Mezar Taglan
. Balballar

. Balasagun'u Gevreleyen Kale

. Amitsal Bina

). Giris Kapist

. Glly Dere Yatafy )
. Arkeolojik Kazi Yapilan Tepeler

Dogu

Duvarlan ve Istihkim Kalintilar

’ e
- S
SRS B L

Giiney
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AMASYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIN iLKELERI

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez
(Ocak-Haziran/Temmuz-Aralikk)  yayimmlanan bilimsel ve
hakemli bir fakiilte yaymn organidir.

Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Dergide telif, geviri (yazarindan ve yaymc kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, Kkitap-
sempozyum degerlendirmeleri vb. calismalar yayimlanur.
Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamuis veya
yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir.

Yazilara 100-150 kelime arasinda Tﬁrkge-ingilizce Ozet, Tlrkce
ozetten sonra Ingilizce baglik, beser tane Tiirkge-Ingilizce
anahtar kelime ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren
kaynakga eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak {iizere gonderilen yazilar, editoriin 6n
incelemesinden sonra Yaym Kurulu tarafindan belirlenen
konunun uzmani iki hakeme gonderilir.

Yazmin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi
halinde yaz1 yayimlanmaz. Bir hakem olumlu, digeri olumsuz
goriis belirtirse, T{gilincli bir hakeme gonderilir. Uciincii
hakemden olumsuz rapor gelmesi halinde yayimlanmaz. Ugiincii
hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yaz1 hakkinda karar,
raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan
verilir.

Yayimlanmasma karar verilen yazilarla ilgili hakem
raporlarinda "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" gortisi
belirtilmigse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn
dikkate almip alinmadig editor tarafindan kontrol edilerek son
karar verilir.
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10. Yayimlanan yazilarin biitiin yaymn haklar1 Amasya Universitesi

Mlahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir. Dergide yer alan yazilarmn
haklar1 sakli olup, tamamai veya bir kism1 kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

11. Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar

degerlendirmeye alinmaz.

12. Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilim ve hukuksal agidan her

tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

AMASYA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAZIM ILKELERI

Dergide yayimlanmasi istenen yazilar, sosyal bilimler alaninda,

bilime katkisi olan 6zgiin ¢alismalar olmali ve asagida belirtilen

nitelikleri tagimalidir.

1.

Tirkge ve yabana dildeki baglklar; yazinin kapsamiyla
uyumlu; yazinin konusunu kisa, agik ve yeterli Olglide
yansitmalidir.

Tiirkge ve yabana dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamimi
ve sonuglarini yansitmali ve yazinin diger boliimlerinden ayri
olarak yayimlanabilecek bi¢cimde hazirlanmis olmalidir.

Yazi, dil ve ifade yoniinden, dilbilgisi kurallarina uygun olmali,
acik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam disina
tasan gereksiz bilgilere yer verilmemeli ve makale yazim
kurallarina uygun olmalidur.

Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmals,
¢alismanin konusu, amaci, kapsami, hazirlanma gerekgesi vb.
bilgiler yeterli ol¢lide ve belirli bir diizen icinde verilmelidir.
Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgeler,
bilimsel kurallara uygun olarak hazirlanmali, yazinin amacina
ve kapsamina uygun olarak segilmelidir.

Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgelerin
kolayca anlasilacak bigimde yalin ve yeterli bir agiklamasi
bulunmalidur.

Yazida kullanilan kaynaklar yazim kurallarma uygun olarak
diizenlenmeli, deginilen her belge kaynaklar kisminda yer
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almali, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar
kisminda yer verilmemelidir.

Sonuglar, arastirmanin amag¢ ve kapsamina uygun olmali, ana
cizgileriyle ve 6z olarak verilmeli, metinde s6zii edilmeyen veri
ya da bulgulara yer verilmemelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklar: {istten 2,5 cm,
alttan 2,5 cm, sol 2,5 cm, sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
Yaz1 bi¢imi: Metin kismu Palatino Linotype yaz tipi, 11 punto
ve bagliklar bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi satir
araligl tam, deger 14 nk, dipnotlar ise satir aralig1 tam, deger 10
nk ve metinle ayni yaz tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Ana
metin ve dipnotlar Aralik — Once: 0,3 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 10 punto ile yazilmalidir.

Makalenin bashig1 ilk sayfamin basmna kalin 11 punto biiyiik
harflerle sayfa ortalanarak yazilir. Bagliktan sonra 2 satir aralig:
verilerek yazar ad(lar)1 unvanl olarak ¢alisti$1 kurum ve e-posta
adresi sayfanin saginda dipnotlu olarak yazilir.

Yazar adindan sonra 2 satir aralif1 bosluk birakilarak 6zet kismi
10 punto Palatino Linotype yaz tipi ile yazilir. Once Tiirkge 6z
ve anahtar kelimeler, sonra ingilizce baslik, ingilizce Ozet ve
Keywords yazilir. Makale igerigini yansitan bes (5) tane Tiirkce
ve Ingilizce anahtar kelime eklenir. Makalenin Tiirkge ve
Ingilizce 6zeti 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makale sonuna
yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 24 sayfay1
gecmemelidir.

Sekil, tablo ve fotograflar bilgisayar ortaminda hazirlanip metin
icinde ya da sonunda sayfa boyutlarini asmayacak sekilde
yerlestirilir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore
diizenlenmeli ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine
uyulmalidir:

a. Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad1 ve soyadi, eser ad1
(italik), c¢eviri ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin,
sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya
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hazirlayanin, yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
cildi, sayfasi.
Tek Yazarli: Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay., 5. bs.,
Ankara, 1996, s. 128.
ki Yazarli: Nurettin Fidan, Miinire Erden, Egitime Giris, Alkim
Yay., Istanbul, 1998, s. 226.
Ug veya Daha Cok Yazarlt: Michael Peterson ve digerleri, Akil ve
fnang, ¢ev. Rahim Acar, Kiire Yay., 1. bs,, Istanbul, 2006, s. 79.
Derleme: Mustafa Kafali, “Anadolu’nun Fethi ve Tiirklesmesi”,
Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel, Yeni Tiirkiye Yaynlari, c. VI,
Ankara, 2002, s. 192.
Ceviri: Ibn Riisd, Metafizik Serhi, gev. Muhittin Macit, Litera
Yay., Istanbul, 2004, s. 145.
b. Tez Ornek: Haydar Dolek, Tehafiitlerde Oliimsiizliik Problemi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2010, s. 68.
c. Yazma Eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa
kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.
Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimat-1 Hacegdn, Millet
Ktp., Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.
¢. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan
referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, es-Sahih, iman 1.
d. Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi
veya eser ad1 (italik), geviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri
ve tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi.
Telif Makale Ornek: Enver Demirpolat, “Ustad-1 Hikmet
Muglali Palabiyik Mehmet Efendi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 2, Elaz1g, 2010, s. 135.
Ceviri Makale Ornek: Kasim Cabir, “Imam Ca’fer es-Sadik’in
Fikhinin Fikri ve Toplumsal Cergevesi”, ¢ev. Erdogan Saritepe,
Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 2, Elazig,
2010, s. 334.
e. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler, makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle aym
olmalidir.

Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 1)



15.

16.

Yayin ve Yazim Ilkeleri | 175
Ornek: Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, c. 12, Istanbul, 1995.
f. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki
sekilde tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gdsterilen ayni
kaynaklar i¢in; yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilr.
Ornek: ibn Sina, Metafizik 11, s. 183.
g. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kii¢iik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidir.
g. Ayetlerin Tiirkce meali italik karakterle yazilmali, referansi
(sure ads, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.
Ornek: Ankebut, 29/5.
h. Internet kaynaklart: Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih
belirtilmelidir.
Ornek: http://plato.stanford.edu/ (18.10.2006).
1. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidir.
Metin iginde deginilen biitiin kaynaklar makalenin sonundaki
kaynaklar boliimiinde yazar soyadina gore alfabetik olarak
dizilir. Kaynaklarin oniine sira numarasi konulmaz ve diger
bibliyografya kurallarina uyulur.

Dergimizde kullanilan baz: genel kisaltmalar:
Aktaran : akt.
Bakiniz : bkz.
Baski : bs.
Cilt iC
Ceviren : gev.
Derleyen : der.
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi : DIA
Editor ced.
Hazirlayan :haz.
Hazreti :Hz.
Hicri :H.
Karsilagtiriniz s krs.
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Kittiphane : Ktp.
MEB Islam Ansiklopedisi 1A
Miladi : M.
Nesreden : NST.
Numara :no:
Oliim Tarihi : 0.
Sadelestiren : sad.
Sayfa :s.
Say1 : sayl:
Tahkik : thk.
Tarih yok sty
Universite . U.
Varak I VT.
Ve benzeri : vb.
Ve devami :vd.
Yayin yeri yok Lyy.
Yayinevi, yaymlari : Yay.

Makale Teslim Edilirken;

1.

Yayimlanmas:  istenen makaleler, bilgisayar ortaminda
hazirlanip, A4 formatinda bilgisayar ¢iktisi olarak 3 niisha teslim
ti¢ adet, elden verilmeli veya posta yolu ile gonderilmelidir.
Makale teslim edilirken, 6zgiin bir yaz1 oldugunu ve daha 6nce
herhangi bir yerde yayimlanmadigini belirten bir yazi (teslim
formu) imzalanir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal
metinlerin fotokopileri eklenir.

Hakem onerileri dogrultusunda yeniden diizenlenen makalenin
son seklini gosteren bir niisha yazi ile birlikte CD ortaminda
teslim edilir.

Hakemlerden olumlu rapor alamayan makale yayinlanmaz ve
yazarma iade edilmez; bu konuda herhangi bir sorumluluk
kabul edilmez.
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