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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Goénderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ylzline kenarlardan 3’er cm. birakilarak
ciktis1t alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yaz: tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce gevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte dért ntisha hazirlanmali, birinci ntishada yaza-

rin adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger ntishalar
isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralari yazar
isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Tirkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti metinden énce
verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagidaki
format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaymnlandig: Kaynak, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi”, Ansiklopedinin Adi, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin
cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yaza-
rin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme gonderilir.
Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde makale ticiinct
bir hakeme daha gonderilir.

~V~



ICINDEKILER
Imam-1 Azim Eba Hanife’nin Hayat: ve itikadi Gériisleri....................... 1
Prof. Dr. ANMet AK ..o 1

Islim Geleneginde Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-y1 Rasidin

OFNEGH ... 29
DOG. Dr. ANMEL GUZEL ..o 29
Tefsirde Sahabenin Oznellii...............c..cccoovvvurveieererseserese e, 57
Dog. Dr. MeVIUt ERTEN. ..o 57
Fatiha Suresi ve Sahsiyet In§asi...............ccococovvvieiiieiceceeceee e, 91
Yrd. DogG. Dr. ANMEt ABAY ..o 91

Mekkeli Miisriklerin Hz. Peygamber’den Kur’an Disinda Mucize

Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili.........c.ccccoooviiiiiiiiic 135
Yrd. Dog¢. Dr. Yahya YASAR .........ccccoooiioiiiiiiiiiiieiieiee e 135
Hurufilik Akiminin Kur’an Ayetlerini Istismari.................cc..cccooooo..... 183
Yrd. DOG. DI. ANMEL OZ .......ooeeveeeeeeeeeeeeeeeee e 183

Ebl Muti Mekhul en-Nesefi’nin er-Red ala ehli’l bida‘i ve’l ehvai’d-

dille Adh Eserinde Mezheplerle flgili Hadisleri Degerlendirmesi........ 221
Ars. Gor. M. Kiibra CIFTASLAN GEBEL.............cccoovvvevieseerennn. 221



KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
27 (2016)

Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin Hayat1 ve Itikadi
Goriisleri*

Prof. Dr. Ahmet AK*™

Ozet

Imam Azam Ebu Hanife, biiytik bir fakih olmasiun ya-
ninda, Ehl-i Stinnet’in itikadi boyutunun olusmasinda da etki-
li olan bir sahsiyettir. Ebu Hanife’nin gériisleri, ilk dénemler-
den itibaren 6zellikle Tiirklerin yogun oldugu bélgelerde Is-
lam’in yaydmasinda énemli rol oynanustir. Bundan dolayt o,
cogunlukla en biiytik imam diye anilir.

Bu makalede, énce Ebu Hanife’nin hayati, hocalari, 6g-
rencileri ve ona nisbet edilen eserleri incelenmektedir. Sonra
da Ebiu Hanife’nin imamn tanimi, amel-iman iliskisi, imanda
istisna, imanda esitlik, iman-islam iliskisi, imanda artma ve
eksilme, btiyiik giinah, va’d ve vaid gibi itikadi gériisleri ele

alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Imam Azam Ebu Hanife, Ehl-i
Stinnet, iman, amel, Islam, va’d ve vaid.

The Life of Abu Hanifa and the Theological Views of Abu
Hanifa

* Bu makale, 28-30 Nisan 2015 Eskisehir'de Osman Gazi Universitesinde
yapilan “Blitiin Yoénleriyle imam-1 Azam ve Hanefilik” Sempozyumu’nda
sunulan tebligin gézden gecirilmis halidir.

** KSU llahiyat Fakultesi, Mezhepler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Ebu Hanife’nin Hayatt ve Itikadi Gériisleri

Abstract

Al-Imam al-A’zam Abu Hanifa is a figure who played a
considerable part in the formation of Ahl al-Sunnah's theologi-
cal views. The views of Abu Hanifa played a significant role
in the Islamization of people in the regions where from the
very early the Turks were in the majority. Therefore, He was
often called "the Great Imam".

In the study, Abu Hanifa's life, his works and theological
views his theological and plitical views have been examined.
The theological views of Abii Hanife on definition of faith, ac-
tion-fatih relation, making exception in faith, equality in faith,
iman-islam relation, the increase and decrease of faith, grave
sin, the promise and the threat have been summarized.

Keywords: Al-Imam al-A’zam Abu Hanifa, Ahl al-
Sunnah, faith, action, al-Islam, al-va’d and al-vaid.

A. Imam Azam’in Hayat1

Imam Azam Ebu Hanife, ginimtizden bin iki ytz elli
yil 6nce yasamis olmasina ragmen hala kendisinden 6vgu ile
soz edilen buiytik bir Islam alimidir. O, Islam’in dogru anla-
silmasina ve yayilmasina buiytuk katkida bulunan alimlerden
birisidir.! O, Hanefilik mezhebinin kurucusu ve buyuk Turk
alimi Imam Maturidi’nin hocalarinin hocasidir. Diger bir ifa-
de ile Imam Maturidi'nin ve dolayisi ile Ehl-i Stinnet’in en
buiytik kolu olan Maturidiligin goértisleri imam Azam Ebu
Hanife'ye dayanmaktadir. Bu bakimdan Ebu Hanife, Ehl-i
Sunnet’in ilk kurucusu kabul edilmektedir. Bundan dolay:

1 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Ara-
sindaki Farklar, cev. E. R. Figlali, Ankara 1991, s. 246.
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onun hayati ve goruslerinin iyi bilinmesi énem arzetmekte-
dir.

Bu makalede, imam Azam Ebu Hanife’nin dogumun-
dan vefatina kadar gecen hayati ve eserleri 6zet olarak ele
alindiktan sonra onun itikadi gérisleri sade ve 6z olarak
ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. ismi

Imam Azam Ebu Hanife’nin ismi, NGman, babasinin
adi1 Sabit’tir. Ancak NUman isminin hangi manaya geldigi
hususunda farkli goérusler ileri strtlmustir. Ibn Hacer el-
Heytemi (1504-1567), bu gorusleri soyle oOzetlemektedir:
“Numan, kelime olarak bedeni ayakta tutan kan demektir.
Bazilart da ruh anlaminda kullanmuslardwr. Buna gére Ebu
Hanife, fikht ayakta tutma bakimundan onun ruhu gibidir,
demiglerdir. Numan kelimesinin baska bir manast da giizel
kokulu cicek veya erguvan cicegi demektir. Bu da Imam
Azam’in madde ve mana aleminindeki gtizelligine isaret et-
mektedir. Ayrica Numan isminin nimet kékiinden gelmesi de
muhtemeldir.”? Blitiin bunlardan dolay1 Imam Azam Ebu
Hanife, Allah’in Muslimanlara bahsettigi biytk bir nimet
kabul edilmektedir.

2. Kiinyesi

Imam-1 Azam in kiinyesi, EbQ Hanife’'dir. Ibn Hacer el-
Heytemiye go6re Hanife, hanif kelimesinin mtiennesidir.
Musltiman ve ibadet edici demektir. Meyledici anlamina da
kullanilmistir. Ayrica onun Hammad’dan baska oglu olmadi-
g1 gibi hi¢c kiz cocugu olmamistir.3 Bu ylizden ona verilen
Ebu Hanife kiinyesi, Hanife adinda bir kizi oldugu icin degil,

2 Ibn Hacer el-Heytemi, Sihabuddin Eba’l-Abbas Ahmed (974/1567),
Imam-1 Azam’in Menkibeleri, cev.: Ahmet Karadut, Ikinci Baski, Ankara
1998, s. 53. (Yazarin el-Heytemi nisbesi bazi kaynaklarda el-Heysemi
seklinde de ge¢mektedir.)

3 ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 53.
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Ebu Hanife’nin Hayatt ve Itikadi Gériisleri

kendini ibadete verenlerin yahut hak dine mensup olanlarin
babasi / buyligl anlaminda verilmistir, diyebiliriz.

3. Unvanm

Ebt Hanife’nin unvani ise en buyik imam anlamina
gelen Imam Azam’dir. Mustafa Uzunpostalci'ya gére bu un-
van ona, naklin yani sira ictihad metodunu kullanarak, Is-
lam fikhini sistemlestirdigi ve cagdaslar1 arasinda seckin bir
yere sahip oldugu icin verilmistir.4

4. Dogumu

Imam Azam Ebu Hanife, Kuresi'ye gbre hicretin sekse-
ninci yilina tekabiil eden miladi 699 yilinda Kuafe'de diinyaya
geldi.5 Ancak, onun dogum tarihiyle ilgili farkli rivayatler de
bulunmaktadir. Onun dogdugu sirada Abdulmelik b. Mer-
van, Emevi halifesi idi.6 Diger bir ifade ile o, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in vefatindan 67 yil sonra dénemin ilim merkezlerin-
den biri olan Kufe’de dogmustur. Ancak onun hangi ayda
dogduguna dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur.

5. Nesebi

ibn Hacer el-Heytemiye gére Imam Azam Ebu Hani-
fe’nin nesebi, Niman b. Sabit b. ZGta b. Mah’dir. EbG Hani-
fe’nin buyutk babasi Zuta’nin aslen Kabilli oldugu, oradan
Nesa’ya, oradan da babasinin dogdugu yer olan Tirmiz’e,
oradan da Enbar’a goc ettikleri rivayet edilmektedir. imam
Azam’in babas1 Sabit, MUsliman bir babadan dinyaya gel-
mistir. Ancak onun soyu hakkinda farkli gortisler bulun-
maktadir. Arap oldugunu ileri stirenler olmussa da, bu iddia
dogru degildir. Onun acem oldugu kesindir.” Bu konuda

4 Uzunpostalci, Mustafa, “Eb0i Hanife”, DIA., Istanbul 1994, X/131.

5 el-Kuresi, Ebi Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed
(775/1373), el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, Riyad, 1993,
I/35.

6 ITbn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 52.

7 Ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 49; krs., Ibn Hallikan, Ebi Abbas Semsuddin
Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (608/1211- 681/1282), Vefeydtu’l-A’yan
ve Enbau Ebndi’z-Zaman, thk. Ihsan Abbas, Beyrut 1977, V/405.
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Osman Keskioglu “Onun atalariun yurdu Tirk illeridir. Ttirk
olmast en kuvvetli bir ihtimal olarak ortada durmaktadir.
Onun franl oldugu sézii, Arap olmayanlara Acem demek ddet
oldugundan ileri gelmektedir. Bu kelimenin yanls anlasimast
ytiztinden nice Tiirk alimlerine Acem damgast vurulmustur’s
diyerek, EbG Hanife’nin aslen Turk oldugunu ileri stirmek-
tedir.

6. Ailesi

EbG Hanife, Musltiman bir aile icerisinde yetigmistir.
Onun sadece Hammad isimli bir erkek cocugu oldugu, so-
yunun onunla devam ettigi ve onun disinda herhangi bir
cocugu olmadig bilinmektedir. Torunu Ismail’in verdigi bil-
giye gore, Ebu Hanife’nin babasi Sabit, Hz. Ali'yi ziyaret et-
mis ve onun hayir duasimni almistir.® Onun hakkinda kay-
naklarda gecen bilgiler incelendiginde Ebt Hanife’nin takva
sahibi iyi bir aileden geldigi anlasilmaktadir.

7. Sahsiyeti ve Semaili

Kaynaklarda EbG Hanife, dogru soézlti, takva sahibi
alim, geceleri ibadet ederek, gindizleri orug¢ tutarak geciren
abit, zahit, comert, kanaatkar ve gltvenilir bir kimse olarak
zikredilmektedir. Ozellikle ticaret ahlaki hakkinda bircok
rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birisine gbére o, or-
tag1 olan Hafs b. Abdurrahman’ bir mali satmasi i¢cin gdénde-
rir. Ancak malin kusurunu séylemeyi unutur. Bir mutiddet
sonra unuttugunu hatirlayan imam Azam Eba Hanife, o ma-
lin parasini sadaka olarak dagitmistir. O, seneden seneye
kazancini toplar, onlarla talebelerin, hocalarin ihtiyaclarini
karsilar, yiyeceklerini satin alir, hatta onlarin btittin istekle-
rini karsilardi. Sonra artan parayir da onlara dagitirdi. Yine

o, tefekkliri cok, konusmasi az, faydasiz ve bos soézlerden

8 Keskioglu, Osman, fmam A’zam, Ankara 1960, s. 10.
9 ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 53-54.
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Ebu Hanife’nin Hayatt ve Itikadi Gériisleri

hoslanmayan, son derece vakdr, sorulara az ve 6z cevap ve-
ren cok zeki bir muctehit idi. Imam Azam Eba Hanife, hic
kimseye “benim géristim en dogrudur” dememistir. Aksine
“kendisinin de bir goértisti oldugunu ama daha iyi bir gérias
getirene uyacagini” belirtmistir. Kendisine bu kadar glivenen
ve her zaman dogrunun yaninda olan imam Azam, aym za-
manda akli basinda ve halkla iyi iliskiler icerisinde olan bir
sahsiyete sahip idi. O, her zaman gtizel ve kiymetli elbiseler
giyinerek giyim kusamina 6zen gésterir ve Uizerine glizel ko-
kular strtiniirdid. Imam Azam Eba Hanife, orta boylu, az
esmer, glizel ytizli olup, konusmasi gayet belig, sézleri insi-
camli ve akiciydi. Bu ylizden maksadini ve meramini iyi ifa-
de ederdi. Daima heybet ve vakarini korur, soru sorulmadik-
ca konusmaz, gereksiz ve bos islerden kacinirdi.l® Butin
bunlar, Imam Azam Eba Hanife’nin ilmi ile amel eden buiytik
bir alim olarak, 6rnek alinacak iyi bir Misliman oldugunu
gostermektedir.

Buyutk Hanefi alimlerinden Ebt’l-Yusr el-Pezdevi'ye g6-
re “Ebt Hanife, akaid ilmini 6grenmis, Mutezile ve butin
bid’at ehli ile mtinazara yapmis, baslangicta ashabina s6z
konusu ilmi 6gretmisti. O, bu konuda bize kadar gelen ki-
taplarn kaleme almis, bunlarla bid’atcileri ve sapiklart mahf
etmistir.”!! EbG Hanife’'nin Basra’ya yirmi defadan fazla gitti-
gi ve orada sapik firkalarla miinazara ettigi ve sonra fikha
dondtgi bilinmektedir. 12

Ebt Hanife'ye gore “Kisinin nasil ibadet edecegini 6g-

renmeye calismasi, kendisi icin bir¢cok ilmi toplamasindan

10 Acimamatov, Zaylabidin, Ebu Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2005, (Basil-
mamis Doktora Tezi). s. 12; Ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 55. Genis
bilgi i¢in bkz. Zehebi (673-748), Menakib-1 Imam Ebu Hanife, thk. Za-
hid el-Kevseri, trc. Ismail Karagdzoglu, Istanbul 2015, s. 43-72.

11 el-Pezdevi, EbG’l-Yisr Muhammed (493/1099), Ehl-i Stinnet Akaidi, cev.
Serafeddin Golctiik, istanbul 1994, s. 5.

12 Aciomamatov, a.g.e., s. 17.
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daha hayirhdir. Fikhin en faziletlisi, kisinin Ytce Allah’a
imani, serayii, sinnetler, hadler, immetin ittifak ve ihtilafini
bilmesidir.”13 Bundan dolay1 o, dini esaslarin iyi bilinmesinin
yani sira kardesce gecinmeye, birlik ve beraberlige de cok

Onem vermistir.
8. Tahsili

Eba Hanife, kiicik yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis ve
kiraat ilmini yedi kurradan biri olan imam Asim’dan égren-
mistir. O, cocuklugunda ticaretle ugrasirken, Imam Sa’bi’nin
ilmin ticaretten daha hayirli oldugunu séylemesi tizerine ilim
ogrenmeye agirlhik vermis ve devrinin en iyi hocasit Hammad
b. Stleyman’in yaninda on sekiz sene ilim tahsil etmistir. Bu
sirada sarf, nahiv, fikih, kelam, tefsir, hadis, edebiyat ve siir
gibi ilimleri de tahsil etmis, hocas1 vefat ettikten sonra onun
yerine gecerek 6mriinlin sonuna kadar hocalik yapmistir.14

9. Hocalan

Ibn Hacer el-Heytemi, Imam Azam Eba Hanife’nin 4000
kadar hocadan ders aldigini1 rivayet etmektedir.’5 Ebua
Zehra'ya gore Ebu Hanife, Hammad b. Ebi Stleyman’dan
baska Mekke fakihi Ata b. Ebi Rebah (114/733), Abdullah b.
Abbas’in koélesi Ikrime (105/723) ve Abdullah b. Omer’in
azadli kolesi Nafi (117/735) gibi cok sayida hocadan ders
almigtir.16

Imam Azam Eba Hanife’nin asil hocasi, Hammad b. Ebi
Stileyman (120/737), onun hocalari, Ibrahim en-Nehai
(96/714) ve Amir b. Serahil es-Sa’bi (104/722)dir. Eba Ha-

nife’nin hocasi Hammad ile onun hocalarinin ilimleri saha-

13 Ebti Hanife, el-Fikhu’l-Ebsdt, (Mustafa Ozin Imam Azam’in Bes Eseri
adli kitabin icerisinde), Istanbul 1992, s. 35.

14 Acitmamatov, a.g.e., s. 16.

15 [bn Hacer el-Heytemi, a.g.e., s. 63.

16 Eba Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu, Ankara
2002. s. 19.
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benin buiytik alimlerinden Ali b. Ebi Talib (r.a.) ve Abdullah
b. Mesud (r.a.)’a dayanmaktadir.!” Bu iki sahabinin de ho-
calar1 stphesiz Peygamberimiz Hz. Muhammmed (s.a.s.)’dir.

10. Ogrencileri

Ebu Hanife, yaklasik 30 yil ders okutmus ve dort bin
civarinda Ogrenci yetistirmistir. O, kendisine okumaya gelen
herkesi derse kabul etmistir. Onun yetistirdigi bazi 6grenci-
ler, baskadilik ve muctehitlik derecesine ulasmistir. Bircok-
lar1 da Belh, Semerkant, Horasan, Irak, Suriye ve Misir gibi
Islam diinyasinin cesitli yerlerine giderek oralarda Islam
yaymaya calismislardir.1® Biz burada sadece onlarin bir kis-
minin isimlerini zikretmekle yetinecegiz. Onun ileri gelen
baz1 6grencileri sunlardir:
- Imam Ebua Yusuf (113-182 / 731-798)
- Muhammed b. Hasan Seybani (132-189 / 749-804)
- Zufer b. Huzeyl (110-158 / 728-775)
- Hasan b. Ziyad Lt’Lui (116-204 / 734-819)
- Veki b. el-Cerrah (129-197 / 746-812)
- Ebu Muti el-Behli (195/ 814)
- Ebu Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi (208/823)

11. Eserleri

Eba Hanife’nin Brockelmann’a gore!® 21, Fuat Sezgin’e
gore20 ise 19 tane eseri vardir. Ancak bunlarin hepsinin Eba
Hanife’ye ait olup olmadigi kesin degildir. Ebt Hanife’ye nis-
bet edilen el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-

Ebsat, el-Vasiyye adl1 eserler onun gortslerini bir araya ge-

17 Figlali, E., Rahi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 12. Baski, Izmir
2004, s. 55.

18 Genis bilgi i¢cin bkz. Actmamatov, a.g.e., s. 24-38.

19 Brockelmann, Carl, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, cev. Muhammed Fehmi
Hicazi, Misir 1993, 1I/254.

20 Sezgin, Tarthu’t-Turasi’l-Arabi, C. I, cliz. 3, s. 37-50.
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tirmek Uzere Ogrencileri tarafindan kaleme alinmistir. er-
Risdle ila Osman el-Betti adl1 eseri ise bizzat kendisi tarafin-
dan yazilmistir.2! Ancak bu durum, o devrin gelenegine gore
eserlerin genelde hocalarinin takririne dayali olarak 6grenci-
leri tarafindan kaleme alinmasindan kaynaklanmaktadir.22
Isimleri zikredilen bu eserler, Imam Azam’in Bes Eseri adiyla
Mustafa Oz tarafindan Turkceye cevrilerek Arapca metinle-
riyle birlikte 1981 yilinda Istanbul’da basilmistir.

Imam Azam’n bu bes eserindeki konular ve ondan ge-
len cesitli rivayetler, Osmanli alimlerinden Beyazizade Ahmet
Hilmi Efendi tarafindan el-Usulii’l-miinife adiyla bir araya
getirilmis ve daha sonra ayni muellif tarafindan Isdretii’l
meram adiyla serh edilmistir.23 el-Usulii’l-mtinife adl1 bu eser,
Prof. Dr. Ilyas Celebi tarafindan Arastirma ve Notlar ilavesi
ile Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gértisleri Beyazizade
ismi ile Maramara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi tara-
findan Turkceye cevrilerek yaymlanmistir.

Ebt Hanife’yve nisbet edilen eserlerden birisi de el-
Miisned adli hadis mecmuasidir. Ancak bu eser de, kendisi
tarafindan yazilmamais, 6grencilerine ders verirken ve hikiim
cikarirken delil getirdigi hadisler ile sahabe ve tabiinden isit-
tigi rivayetlerin talebeleri tarafindan toplanip yazilmistir.24
Ebt Hanife’'ye atfedilen el-Haskefi'nin rivayet ettigi el-
Mrtisned iki cilt halinde Kahire’de 1981 yilinda basilmaistir.

12. Vefati

Imam Azam Ebu Hanife, hicretin 150. senesine tekabiil
eden miladi 767 yilinda 70 yaslarinda Bagdat’ta vefat etmis-

21 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, An-
kara 2000, s. 8.

22 Figlah, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, s. 55.

23 Beyazizade, Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebu Hanife’ nin Itikadi Gériisleri
Beyazizdde, cev.: Doc.Dr. Ilyas Celebi, M.U. Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2.
Baski, Istanbul 2000, s. 35.

24 Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 11/254.

~9~



Ebu Hanife’nin Hayatt ve Itikadi Gériisleri

tir. EbG Hanife’nin nasil 61dGga veya 6ldtrtaldiga kesin ola-
rak bilinmemekle birlikte genel olarak 6limtline siyasi goris-
lerinin sebep oldugu kanaati vardir. Cenazesine yaklasik
altmis bin kadar insanin istirak ettigi sdylenmektedir. Cena-
zesi vasiyeti Uizerine kendi helal kazanci ile satin alip Mus-
Iimanlara kabristan olmak tlizere vakfettigi Bagdat’taki Hay-
zuran kabristanina defnedilmistir.25

B. Iimam Azam’in itikadi Goriisleri

1. Tevhid ile ilgili Goriisleri

Eba Hanife’ye gore Ylice Allah, birdir. O, dogmamis ve
dogurulmamistir, O’na hic bir sey denk degildir. O, yarattik-
larindan hi¢ birine benzemez. Ylice Allahin isimlerinin yani
sira hayat, ilim, kudret, semi, basar ve irade gibi zati ve fiili
sifatlar1 vardir. Ebt Hanife'ye gére “De ki: Allah birdir. Allah
kimseye muhtac degildir. Dogmamistir, dogurulmamaistir.
Kendisine hi¢ kimse denk degildir’26 anlamindaki Thlas Su-
resi Allah’in tevhidine delalet etmektedir.2”

Imam Azam Ebua Hanife, Allah’in varligi ve birligi konu-
sunda nakli delillerin yani sira bircok akli delil getirmistir.
Onun ortaya koydugu akli delillerden bazilar1 sunlardir:28

a. Akil, dalgali ve firtinali bir deniz icinde ytuk dolu bir
geminin kaptansiz olarak, dogru seyretmesini muhal gérdii-
gl gibi cesitli halleri ve degisik durumlar ile bu alemin,
hikmetli is yapan sanii, yaratani, koruyani ve her seyini bi-
leni olmadan mevcudiyetini imkansiz goértir. Eba Hanife'ye
gore dalgali ve firtinali bir denizde bir geminin kaptani olma-
dan hedefine ulasmasi nasil imkansiz ise bu alemin de yara-

ticis1 olmadan varligini ve ahengini stirdlirmesi imkansizdir.

25 Heytemi, a.g.e., s. 169-170; el-Kuresi, a.g.e., 1/36-37.

26 el-ihlas, 112/1-4.

27 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Arapc¢asy, s. 70; krs., Ebu Hanife, el
Fikhu’l-Ekber , s. 55.

28 Beyazizade, Imam Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gériisleri, s. 89, 90.
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b. Akil, yeni dogan bir cocugun dliinyaya en guzel se-
kilde gelisinin, yildizlar ve tabiatin tesiri ile degil, siphesiz
hikmet sahibi yaratict bir zatin takdiri ile olduguna htikme-
der.

c. Bu alem, surekli degismektedir. Degisim ise aklen
bir degistiricinin olmasini gerektirir. Nasil ki bos bir arsa
Uzerine yapilan saglam bir bina, onu yapan bir ustanin ol-
duguna delalet ederse, bu alemin degismesi de onu diledigi
gibi degistiren bir degistiricinin varligina delalet eder. O da
Allah’tir.

d. Butlin bunlardan dolay: Allah Teala peygamber gon-
dermemis olsaydi da, insanlarin, alemdeki nizam ve intiza-
ma bakip, akillarin1 kullanarak bu alemin bir yaraticisi ol-
dugunu bilmeleri gerekir idi. Clinkti gbklerin, yerin ve diger
varliklarin yaratilisini diistinen insan, bunlarin kendiligin-
den var olamayacagini anlar.

Yukaridaki acgiklamalarindan hareketle EbG Hanife’ye
gore Allah’in varligr ve birligi hususunda akli delillerin en
kuvvetlisi, alemdeki nizam ve intizam delilidir, diyebiliriz.

1.1. Ahirette Hz. Allah’in Goriilmesi

Ebt Hanife’'ye gore Allah Teala, ahirette gortilecektir.
Muminler O’nu, cennette O’nunla kendi aralarinda bir mesa-
fe olmaksizin keyfiyetsiz ve tesbihsiz bir sekilde gozleri ile
goreceklerdir.29

Eba Hanife, bu konuda Buhari ve Muslim’de gecen su
hadisi serifi de delil getirmektedir: Ona gore Hz. Peygamber
(s.a.s.) s6yle buyurmustur:3° “Siz Rabbinizi, ay1 ondérdinct
gecede gdrduigintiz gibi géreceksiniz. O’'nu gérme hususun-
da haksizliga ugramayacak ve mesakkat cekmeyeceksiniz.”3!

29 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 58; Ebt Hanife’'nin Vasiyyeti, s. 62.

30 Beyazizade, Imam Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gértisleri, s. 102.

31 Buhari, Sahihu’l-Buhari, Tevhid, 24; Muslim, Iman, 80; Tirmizi, sifatu’l-
cenne, 17; Ali el-Kari, EbG 1-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed,
Serhu Mtisnedi Ebi Hanife, s. 579.



Ebu Hanife’nin Hayatt ve Itikadi Gériisleri

2. Niibiivvetle Ilgili Goriisleri

Imam Azam Eba Hanife, Cibril hadisinde gectigi tizere
butin peygamberlere iman etmeyi imanin alt1 esasindan biri
olarak gbrir.32 Ona gore Peygamberlerin hepsi de (salat ve
selam olsun) ktiictik, buytik giinah, kiftir ve c¢irkin hallerden
munezzehtirler. Fakat onlarin stir¢gme ve hatalar1 vaki ol-
mustur. Hz. Muhammed, Allah’in sevdigi kulu, resuld, nebi-
si, secilmis tertemiz kuludur. O hicbir zaman putlara tap-
mamis, g0z acip kapayacak bir an bile Allah’a ortak kosma-
mistir. O, kiictik buyutk hicbir ginah islememistir.33

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’den sonra in-
sanlarin en faziletlisi, Eba Bekir es-Siddik sonra Omer el-
Faruk, sonra Osman b. Affan Ziin-nGreyn, daha sonra Aliy-
yu’l-Murtaza’dir. Allah onlarin hepsinden razi olsun. Zira
onlar hakkinda nazil olan “Ilk énce iman edenler, herkesi
gecenlerdir. Allah’a yakin olanlar, onlardir. Onlar, Naim
cennetlerindedir”34 ayeti buna delildir. Bunun i¢in muttaki
her mtimin onlar:1 sever. Onlar, dogruluk tizere, dogruluktan
ayrilmayan ve ibadet eden kimselerdir. Hepsine sevgi ve say-
g1 duyariz. Hz. Peygamberin ashabinin hepsini sadece hayir-
la yad ederiz.35

2.1. Sefaat

Imam Azam Eba Hanife'ye gére “Peygamberlerin sefaati
haktir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)in glinah isle-
mis muUminlere ve onlardan buylk glinah isleyerek cezay:
hak etmis olanlara sefaati de haktir ve sabittir.”3¢ Eba Hani-
fe bu konuda el-Vasiyye adli eserinde “Peygamberimizin

(s.a.s.) sefaati buytik gtinah islese de cennet ehli olan her

32 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ebsdt, s. 35-36.

33 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 57

34 el-Vakia, 56/10.

35 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 61.
36 EbU Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 58.
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mumin icin haktir”3?” demektedir. Ayrica Eba Hanife'ye gore
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e Kiyamet glinti kimlere sefaat edersin
diye sorulunca O’nun, “Buyltk glinah ve kusurlar isleyene”38
demesi de sefaatin hak oldugunun baska bir delilidir.3°

2.2. Mucize ve Keramet

Imam Azam Ebu Hanife'ye gére peygamberlerin muci-
zeleri ve velilerin kerametleri haktir.40 EbG Hanife, kendisine
Heysem b. Habib es-Sayrafi Amir es-Sabi’nin, Ibnti Mesud
(r.a.)’tan soyle bir rivayette bulundugunu kaydetmektedir:+!
“Hz. Peygamber zamaninda Mekke’de ay, iki parca halinde
yarildi.”#? Yine Ebu Hanife'ye gére Mira¢c haberi de haktir.
Onu reddeden sapik bir bidatci olur.43

3. Iman Hakkindaki Goriisleri

3.1. imanin Tanim

Imam Azam Ebu Hanife'ye gore “iman, dil ile ikrar, kalp
ile tasdiktir”#4 ve imanin yeri, kalptir.45 O, el-Fikhu’l-Ebsat
adli eserinde Cibril hadisini delil getirerek imani soéyle de
tarif etmektedir: “Iman, Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed (a.s.)1in Allah’in kulu ve rastld olduguna seha-
det etmek, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6lduk-

ten sonra dirilmeye, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan oldu-

37 Ebu Hanife, EbG Hanife’'nin Vasiyyeti, s. 62.

38 et-Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 11; EbG Davud, Stnnet, 20; Ali el-Kari,
Serhu Mtisnedi Ebi Hanife, s. 501.

39 Beyazizade, Imam Azam Ebt Hanife’nin Itikadi Gértisleri, s. 153.

40 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 57.

41 Beyazizade, Imam Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gértisleri, s. 117.

42 Muslim b. Haccac, Sahihu Mtislim, Sifatu’l-munafikin, 8; Tirmizi, Eba
Isa Muhammed b. Isa b. Serve es-Stilemi, Stinenii’t-Tirmizi, Tefsiru’l-
Kur’an, 54.

43 EbU Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 59.

44 Ebt Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Fikhu’l-Ekber, (Imam
Azam’in Bes Eseri adli kitabin icerisinde), cev.; Mustafa Oz, Istanbul
2002, s. 58.

45 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ebsdt, s. 51.
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guna, inanmaktir.”#6 er-Risdle adli eserinde ise iman, Al-
lah’tan baska ilah olmadigina, O’nun bir oldugu ve ortagi
bulunmadigina sehadet etmek ve Allahtan gelen her seyi
kabul etmektir, seklinde tarif edilmektedir.4?

3.2. imanda istisna

Imam Azam Eba Hanife'ye gére inanan kisi ne kadar
guinahkar olursa olsun “Ben gercekten miminim” demesi ve
imaninda sUphe etmemesi gerekir. Ona gore imanda istisna
yani “Ben insallah muminim” demek imanda stipheye yol
actig icin dogru degildir. Zira imanda stiphe olmaz. Ctinkt
mumin, gercekten iman eden, kafir ise gercekten inkar eden
kimsedir. Nitekim Yuce Allah, “Onlar, gercekten muminler-
dir™® ve “Onlar, gercekten kafirlerdir”# buyurmaktadir.50

3.3. Amel-iman iligkisi

Imam Azam Ebu Hanife'ye gére insanlar éncelikle Yiice
Allah’a iman etmekle yuktmlidurler. Farz ameller, iman
edenler icin emredilmistir. Sonra o farzlar1 imanla birlikte
islemek amel oldu. Nitekim Yuice Allah, “Iman edip Salih
amel isleyenler”s! “Kim Allah’a iman eder ve Salih amel isler-
se...”s2 buyurmaktadir. Kuran-1 Kerim’de bunlara benzer
bircok ayeti kerime bulunmaktadir. O halde ameli islemeyen
tasdikinden vazgecmis, imandan ¢ikmis olmaz. Ayrica insan-
larin tasdik konusunda az ya da cok tasdik edici olmadikla-
r1, bununla birlikte amel konusunda birbirinden farkli ol-

46 EbG Hanife, Ebt Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Fikhu’l-Ebsat,
(Imam Azam’in Bes Eseri adli kitabin icerisinde), cev.; Mustafa Oz, Is-
tanbul 2002, s. 35.

47 Ebu Hanife, Eba Hanife, Numan b. Sabit (150/767), Ebu Hanife’nin
Osman el-Betti’'ye Yazdigt Risdle, (Imam Azam’in Bes Eseri adli kitabin
icerisinde), cev.; Mustafa Oz, Istanbul 2002, s. 66.

48 el-Enfal, 4.

49 en-Nisa, 4/151.

50 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 60.

51 el-Bakara, 2/25, 82, 277.

52 et-Tegabun, 64/7; et-Talak, 65/11.
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duklar1 da tasdik yani iman ve amelin farkli oldugunu goés-
termektedir.53 Yine Ebu Hanife'ye gére muiminlerin bircok
zaman bazi amellerden muaf tutulmasi da bunun baska bir
delilidir. Zira mUmin ibadetlerden muaf oldugu zamanlarda,
ondan, imanin gittigi sdylenemez. Nitekim adet goéren bir
kadin, namazdan muaftir. Bu durumda ondan imanin kaldi-
rildigini yahut imanin terkedilmesinin emredildigini soyle-
mek caiz degildir. Ayrica Ebtu Hanife’ye gére Cenab:1 Allah, o
kimseye “orucunu — muayyen glnlerde- terk et, sonra iyile-
since kaza et” demistir. Fakat ‘imani birak, sonra kaza et’
dememistir.54

Imam Azam Ebu Hanife’ye gore “ameller, farzlar, fazilet
(farz olmayan ameller) ve ma’siyet yani ginahlar olmak tize-
re U¢ kisma ayrilir. Ona gore “farzlar, Allah’in emri, dilemesi,
muhabbeti, rizasi, kazasi, kudreti, ilmi, muvaffak kilmasi,
yaratmasi ve Levh-i Mahfuz’da yazmas: iledir. Fazilet (farz
olmayan ameller) ise Allah’in emri neticesi olan amel degil-
dir. Eger 6yle olsayd: fariza olurdu. Fakat fazilet olan ameller
Allah’in dilemesi, muhabbeti, rizasi, kaderi, kazasi, htikm,
ilmi muvaffak kilmasi, yaratmas1 ve Levh-i Mahfuz’da yaz-
mas1 neticesidir. Ma’siyet olan ameller, Allah’in emri neticesi
degildir, fakat Allah’in muhabbeti, rizasi1 ve muvaffak kilmasi
olmaksizin; dilemesi, kazasi, takdiri, hizlan1 (yardimsiz bi-

rakmasi) ilmi ve Levh-i Mahfuz’da yazmasi iledir.”ss
3.4. imanda Artma ve Eksilme

Imam Azam Ebu Hanife'ye gére iman ve amel ayr sey-
lerdir. Amel, imanin bir parcas: degildir. Bu sebeple, iman,
ne artar ne de eksilir. Onun icin gék ehlinin, yer ehlinin
imani, iman edilmesi gereken seyler yontinden artmaz, ek-

silmez. Bununla birlikte yakin ve tasdik yoéntinden artar ve

53 Ebu Hanife, Ebu Hanife’'nin Osman el-Betti’ye Yazdigi Risale, s. 66.
5¢ Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 60.
55 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 60-61.
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eksilir.56 Buradan su sonucu ¢ikarmak muimkiindir: Iman
edilecek hususlar, aynidir. Bu bakimdan iman artmaz ve
eksilmez. Ancak inanan kisinin inanci kuvvetli veya zayif

olabilir.
3.5. Imanda Esitlik

Imam Azam Ebu Hanife’ye gére mtiminler, iman edilen
seylere iman etme konusunda esittirler. Ancak ilahi emirleri
yerine getirmede yani amel konusunda birbirlerinden farkli-
dirlar. Bu sebeple, mtiminler birbirlerinden imanin disindaki
konularda yani salih amelleri islemede Ustlin olabilirler.57
Bundan dolayr miminler arasindaki tistiinltik, ancak takva
ile mtimkin olur. Nitekim Ytlice Allah, “Allah katinda en Us-
tintniz, en cok takva sahibi olaninizdir’s® buyurmakta-
dir.59

3.6. Iman-Islam iliskisi

Imam Azam Eba Hanife'ye goére iman, dil ile ikrar kalp
ile tasdikdir. Islam ise, Ytice Allah’in emirlerine teslim olmak
ve boyun egmektir. Liigat acisindan Iman ve Islam arasinda
fark vardir, fakat islamsiz iman, imansiz da Islam olmaz.
Bunlarn ikisi bir seyin ici ve dis1 gibidirler.60

4. Kader ve Insanin Fiilleri Hakkindaki Goriisleri

Imam Azam Ebu Hanife'ye gére diinya ve ahirette her
sey, Yuce Allahin dilemesi, ilmi, kaza ve kaderi ile olur. Ni-
tekim Yuce Allah, “Biz her seyi bir kader ile yarattik”¢! bu-
yurmaktadir. Bununla birlikte Ebt Hanife'ye gore insanlar,

filllerinde 6zglrdiirler. Iman ve kufiir, insanlarin kendi ter-

56 Ebtl1 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 58.

57 Ebt Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Alim ve’l- Miiteallim, (Imam
Azam’in Bes Eseri adli kitabin icerisinde), cev.; Mustafa Oz, Istanbul
2002, s. 18-19.

58 el-Enbiya, 21/35; el-Ankebut, 29/57.

59 Eba Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 17.

60 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 58.

61 el-Kamer, 54/49.
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cihidir. Yani Allah, kafrti tercih edene kufri, imani tercih
edene de imani nasip eder, yaratir.62 Sonuc olarak Imam
Azam Ebu Hanife, alemdeki her seyin Allahin takdiri ile ol-
makla birlikte, insanin kendisine tercih etme hakk: yani
cliz-i irade verildigi icin yaptigindan sorumlu oldugu goéru-
stindedir.

4.1. Biiyiik Giinah Meselesi

Imam Azam Eba Hanife’'ye goére helal saymamasi sarti
ile buiytik ginah isleyen dinden, imandan ¢ikmaz. O, gercek-
ten bir mUmindir. Ancak isledigi kétiltikten dolay1 giinahkar
mumindir. EbG Hanife’nin bu konudaki gériisii séyledir:

“Mumine giinahi zarar vermez ve o cehenneme girmez
diyemeyiz. Diinyadan miUmin olarak ayrildiktan sonra fasik
bile olsa, cehennemde devamli kalacaktir da diyemeyiz. GU-
nahlar, mtimine zarar vermez demeyiz. Glinah isleyen kisi
cehenneme girmez de demeyiz. Dlnyadan imanla ayrilan
kimse, fasik da olsa cehennemde ebedi kalmaz. Allah’a sirk
kosmak ve kuflir disinda buytk ve kticiik gtinah isleyip tev-
be etmeden mumin olarak 6len kimsenin durumu ise Yuce
Allah’in dilemesine baglidir. Allah, dilerse ona cehennemde

azap eder, dilerse affeder ve hi¢c azaba ugratmaz”.63

Ebu Hanife, glinahkar miiminin durumunu ahirete bi-
rakip veya Allahn iradesine havale etmesi (irca) sebebiyle
ilk defa Hariciler'den Nafi' b. Ezrak, ondan sonra Mu'tezile
alimleri, daha sonra da bazi mezhepler tarihcileri tarafindan
murci’den sayilmistir. Ancak onun kafire yaptig iyiliklerin
hicbir faydasi olmadig1 gibi iman eden kisiye giinah isleme-
nin hicbir zarar1 olmaz temel géristint benimseyen Murcie
ile bir ilgisi yoktur. Eger 6yle olsaydi 6grencileri de ayni go6-

rist savunurlardi. Halbuki onlarin tamami bu gértist sa-

62 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 57.
63 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 57.
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vunan Murcie'yi elestirmislerdir.64

Imam Azam Eba Hanife, giinah isleyen mitiminin kafir
olmadigina dair bircok nakli delil getirir. Bunlardan bazilar:
sunlardir: “Hz. Yusuf'un kardesleri ‘Ey babamiz, bizim icin
ginahlarimizin bagislanmas1 dile. Biz muhakkak suclu
idik”65 dediler. Bu durumlariyla onlar giinahkardilar, fakat
kafir degildirler. Ayrica Ylce Allah, Peygamberi Hz. Mu-
hammed’e ‘Senin ge¢mis ve gelecek glinahini Allah’in affet-
mesi i¢in...”66 buyurmus, “gliinahini” yerine “kufrint” de-
memigtir. Keza Hz. Musa, Kipti'yi 6ldtirmesi dolayisiyla gu-
nah islemisti, fakat kafir degildi.6”

Imam Azam Ebu Hanife’'ye gére Hz. Ali'nin kendisiyle
savasan Sam ehlini mimin olarak isimlendirmesi de bu ko-
nuda baska bir delildir. Eger gtinah islemek mtimini iman-
dan cikarmis olsayd: sirkten sonra giinahlarin en bUyudga
sayllan adam 6ldtirme fiilini isleyenleri, Hz. Ali'nin kafir ka-
bul etmesi gerekirdi. Halbuki Hz. Ali, Sam ehlini “el-bagiyye”
diye yani haksizlik yapanlar diye isimlendirmistir, fakat kafir

diye isimlendirmemistir.68

Ebu Hanife, sirkin disindaki gtinahlar buytk ve ktictik
olarak isimlendirmistir. Ancak bunlarin ayni seviyede gtinah
olmadiklarini beyan ettikten sonra kiicik gtinahlardan bile
kacinmak gerektigini belirtmistir.69

4.2. Va’d ve Vaid

Va’d, Allahn Ahirette iyilik yapanlari mikafatlan-

dirmasi, vaid ise, kotuluik yapanlari cezalandirmasi anla-

mindadir. EbG Hanife, dlinyada iyi ameller isleyenin ahirette

64 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebt1 Hanife”, DIA., Istanbul 1994, X/142-143.
65 Yusuf, 12/ 97.

66 el-Fetih, 48/2.

67 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, s. 49.

68 Ebu Hanife, EbG Hanife’'nin Osman el-Betti’'ye Yazdigi Risale, s. 67.
69 Eba Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 16-17.
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Allah tarafindan muikafatlandirilacagi, kétti ameller isleyenin
ise Allah tarafindan cezalandirilacag: goértisindedir. Bunun-
la birlikte o, “StUphesiz Allah kendisine sirk kosulmasini af-
fetmez. Onun oOtesinde diledigi kimselerin giinahlarini affe-
der”70 ayetinden hareketle sirkin disindaki giinahlarin Allah
tarafindan affedilebilecegini savunur. imam Azam Eba Hani-
fe’'ye gore sonucta Allah va’dinden dénmez, ama vaidinden
donebilir. Allahin vaidinden doénmesi mUminler icin bir
rahmettir. Ctinkti Cenab1 Allah; merhametlilerin en merha-
metlisidir. Ayrica affi ilahi ve sefaata nail olamayan miUmin-
ler, glinahlar1 nispetinde cehennemde cezalarini cektikten
sonra mutlaka cennete gireceklerdir. O, bu konuda su ayet-
leri delil getirmektedir:7! “Kazandig iyilik kendi lehine, yap-
tig1 kotulik de kendi aleyhinedir”72, “Yalniz islediklerinizin
karsiligr ile cezalandirilacaksiniz.””3 Ve “Kim zerre miktari
iyilik islerse karsiligini gortir, kim de zerre miktar1 koétaluk
islerse karsiligini gértr.”74

4.3. Kabir Suali ve Kabir Azab1

Imam Azam Ebu Hanife’ye gére kabirde Miinker ve Ne-
kir isimli meleklerin sualleri haktir. Kabirde ruhun cesede
iade edilmesi haktir. Butliin kafirler ve asi mtUminler icin ka-
bir sikintisi1 ve azabi haktir.75 Zira ona goére bu konuda bir-
cok ayeti kerime ve hadis-i serifler mevcuttur.76

Ebu Hanife ye gére su ayetler kabir azabina delalet et-
mektedir: “O kiyamet, mutlaka kopacaktir; onda hi¢ stiphe
yoktur. Ve gercekten Allah, kabirlerde bulunanlar1 dirilte-

70 en-Nisa, 4/48.

71 Eb Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 25-26.

72 el-Bakara, 2/285.

73 Yasin, 36/54.

74 ez-Zilzal, 99/8.

75 EbU Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 59.

76 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 62.
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cektir”?7, “Onlara iki defa azap edecegiz’’® ve “Zulmedenler
icin bundan ayr1 bir azap daha vardir”7® gibi ayetler ile kabir
azab1 kast edilmektedir.80

Beyazizade'ye gére Imam Azam, bircok hadis-i serifi de
kabir hayatinin ve orada kafirler ve asi miiminler icin azabin
olacagina delil getirmektedir. Beyazizade, Imam Azam Ebu
Hanife’nin konu ile ilgili su rivayette bulundugunu kaydet-
mektedir.8! Bu rivayete gbére peygamber efendimiz (s.a.s.)
soyle buyurmaktadir: “Mimin kabre konuldugu vakit ona
bir melek gelir ve “Rabbin kim?” diye sorar. O, “Allah” der.
“Peygamberin kim?” diye sorar “Muhammed” der. “Dinin ne”
diye sorar, o, “Islam” der. O kisinin kabri genisletilir ve o kisi
cennetteki mekanini goérur. Olti kafir ise melek ona “Rabbin
kim” diye sorar, o, bir sey kaybetmis gibi “hah” Bilmiyorum”
der. Melek: “Peygamberin kim” diye sorar, o, bir sey kaybet-
mis gibi “hah! Bilmiyorum” der. Melek: dinin nedir?” diye
sorar. O, bir sey kaybetmis gibi “hah” bilmiyorum, der. Bu-
nun Uzerine kabri daraltilir. Ve cehennemdeki yerini gortir.
Sonra melek ona cinlerin ve insanlarin disinda her seyin
duyacag bir darbe vurur. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu sézler-
den sonra: “Allah kesin bir s6z ile inananlar1 diinya ve ahret-
te sabit kilar ve zalimleri sapittirir. Allah diledigini yapar”s2

ayetini okumustur.83

77 el-Hac, 23/7.

78 et-Tevbe, 9/101.

79 et-Tar, 52/47.

80 Eba Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, s. 44; Beyazizade, Imam Azam Ebu
Hanife’nin Itikadi Gértisleri, s. 151-152.

8l Beyazizade, Ahmed b. Hasan b. Sinantddin (1098/1687), el-Usulii’l-
Mtinife lil-imam Ebi Hanife, thk., Ilyas Celebi, M.U. Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2000, s. 134; krs., fmam-1 Azam Ebu
Hanife’nin Itikadi Gériisleri Beyazizade, s. 151.

82 Tbrahim, 14/27.

83 Buhari, Cenaiz, 87; Muslim, Cennet, 17; Eba Davud, Sunnet, 24; Ali el-
Kari, Serhu Mtisnedi Ebi Hanife, s. 366.
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5. Ahiret Hakkindaki Goriisleri
5.1. Ahirete iman

Ahiret, bu diinyadan ayrildiktan sonra baslayan ebedi
hayat olarak bilinmektedir. imam Azam Eba Hanife’nin ka-
bir azabi1 ve Munker ve Nekir suali, 6ldlikten sonra dirilme,
amellerin tartilmasi1 ve cennet ve cehennem gibi konular

hakkindaki géruslerini kisaca soyle 6zetlemek mumkutndur:
5.2. Amellerin Yazilmasi ve Okunmasi

Imam Azam Eba Hanife'ye gbére diinyada biitiin insan-
larin yaptiklar1 amel defterine kayit edilmektedir. Hesap gu-
nld herkes amel defterini acip okuyacak yani islediklerinin
hesabini verecektir. Ona goére “Yiice Allah, “Kalem”e yazma-
sin1 emretmis, “Kalem” de “Ne yazayim Ya Rabbi’ demistir.
Allah Teald’da ona “Kiyamete kadar olacak seyleri yaz” bu-
yurmustur”®* Eba Hanife’ye gére “Onlarin isledikleri her sey
defterlerde kayithdir. Kicuk, bluytk her sey yazilidir”ss ve
“Kitabin1 oku! Buglin senin nefsin kendi hesabini gérmek
icin kafidir”s¢ ayetleri, amellerin yazildiginin ve ahirette he-
sap glinll okunacagina delalet etmektedir.8?

5.3. Cennet ve Cehennemin Yaratilmislig

Imam Azam Eba Hanife'ye gére cennet ve cehennem
haktir ve ehilleri icin yaratilmistir, cennet ehli cennette, ce-
hennem ehli de cehennemde ebedi kalacaklardir. Ona gore
Yuce Allah’in muminler icin “Onlar, cennetliklerdir ve orada
ebedi kalacaklardir”s® kafirler icin de “Onlar, cehennemlik-

lerdir, orada ebedi kalacaklardir”®® ayetleri bunun acik deli-

84 Eba Davud, Stinne, 16; Tirmizi, Kader, 17; Ibni Hanbel, Miisned,
V/217,218, 219.

85 el-Kamer, 54/52-53.

86 el-Isra, 17/13.

87 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 62.

88 Ali Imran, 3/133.

89 el-Bakara, 2/24.
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lidir.920
Sonucg

Eba Hanife Numan b. Sabit, hicretin 80. yilina tekabtil
eden miladi 699 tarihinde Kife’de dogmus, hicri 150, miladi
767 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. O, daha ¢cok en buyuk
imam anlamina gelen “imam Azam” unvanmi ve Ebu Hanife
ktinyesi ile taninmistir. Hanefilik mezhebi, onun kiinyesine
nispet edilmistir. Onun milliyeti hakkinda kesin bilgi bir bil-
gi bulunmamakla birlikte, Ttrk asilli oldugu séylenmektedir.

Zengin ve Musliman bir ailede yetisen Imam Azam
Ebu Hanife, hayatinin sonuna kadar sadece ilmi faaliyette
bulunmakla kalmamis, ayni zamanda ticaretle de ugrasmis-
tir. Ayrica dénemindeki Emevi ve Abbasi halifelerinin kadilik
tekliflerini kabul etmemis, Kufe’de Hammad b. Siley-
man’dan 18 yil ilim tahsilinde bulunmustur. Hocas1 Ham-
mad b. Stileyman vefat edince yerine gecerek, 6mriintin so-
nuna kadar ders vermeye devam etmistir. Binlerce 6grenci
yetistiren EbQ Hanife’nin goértisleri, imam Eba Yusuf ve
Imam Muhammed es-Seybani gibi égrencileri tarafindan gii-

nUmuze ulagsmistir.

Imam Azam, naklin yaninda akla da buytik énem ver-
mekle kalmamis, ayni zamanda akil-nakil dengesini kur-
mustur. Eba Hanife, itikadi gértslerini akli ve nakli deliller
ile ortaya koymustur. Ona goére iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrardir. Imanda istisna caiz degildir. Kur’an, Allah kelami
olup mahltuk degildir. Kullarin butin fiillerini yaratan Al-
lah’tir, kul ise fiil yapmay: diler ve onu kesb eder. Yani kul,
kasip; Allah, haliktir. Ayrica o, peygamberlik muiessesesinin
hak ve gerekli olduguna inanmaktadir. Allah’a iman eden
herkesin Hz. Muhammed’in (s.a.v) de niibtivvetini kabul et-

mesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore sefaat ve mirac¢ gibi

20 Ebu Hanife, Ebu Hanife’nin Vasiyyeti, s. 63.
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hususlarin yani sira ahirette Allah’in gértiilmesi de haktir.
Imam Azam, ilimde derya, diger alimler ise havuz gibi
gorulmustir. Muslimanlarin cogu usul ve firtd da onun
mezhebini tercih etmislerdir. Buna ragmen o, bilmedikleri-
mi, ayagimin altina koysam, basim goklere deger diyecek
kadar mutevaz bir sahsiyet sergilemistir. O, Stinnete tabi
olanlarin basinda geldigi gibi hadisleri ve sahabenin goérisle-
rini kendi reyine tercih eder idi. Ama butlin bunlara rag-
men, onun, Kitap ve Stinnet’e gore degil, kendi hevasina go-
re hiktm verdigini iddia edenler olmustur. Fakat bu iddia-
lar, kesinlikle dogru degildir. Onun eserleri ve gérusleri ince-
lendiginde bunun béyle olmadig1 rahatlikla gortilecektir. Ay-
rica onun gorusleri naslara uymasaydi, Muslimanlarin cogu
onun gbéristiini benimsemezdi. Oysa tarih boyunca ve gu-
numuzde yasayan Muslimanlarin bluyltk cogunlugu onun

mezhebini tercih etmislerdir.

Imam Azam, bir mesele hakkinda hiikiim verecegi za-
man oOnce Allah’in kitabina bakmis, onda bulamazsa Hz.
Peygamberin Stinnet’ine muiracaat etmis, onda da bulamaz-
sa sahabenin s6z ve uygulamalarina bakip, onlarin birinin
gorisuni tercih etmistir. Bunlarin hi¢ birinde bir delil bu-
lamadigl zaman, meseleleri, donemin sartlarini ve insanlarin
ihtiyaclarini géz 6ntinde bulundurarak nakli ve akli delillere
dayali olarak Islam’in 6ziine ve ruhuna uygun huktmler

vermeye calismistir.

Imam Azam Eba Hanife’nin elli bes defa hacca gittigi,
geceleri az uyuyup, cok ibadet ettigi, Kur’an Kerim’i ezber-
ledigi ve ayda U¢ kere hatim ettigi, Kabe-i Muazzama’da
Kur’an-1 Kerim’i hatmeden dort kisiden biri oldugu gibi cesit-
li rivayetler bulunmaktadir. Onunla ilgili bu rivayetler, halk
tarafindan dogru kabul edilmektedir. Bu sebeple, Imam

Azam’n ilmi kisiligi, imani, gtizel ahlaki ve ailevi terbiyesinin
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Musliimanlarin 6zelikle de Tiirk muslimanlarin Islami kim-

liklerini muhafaza etmelerine buyutik katk: saglamistir.

Hayatinin elli yilin1 Emeviler, on sekiz yilini Abbasiler
déneminde gecirmis olan Imam Azam Eba Hanife, Ehl-i
Beyt’i her zaman sevmis, saymis ve onlari daima savunup,
desteklemistir. O, akli ve nakli deliller ile bir taraftan Hava-
ric, Mutezile, Mtisebbine, Cebriyye, Murcie ve Sia gibi mez-
heplerin baz goérislerini elestirmis, diger taraftan Ehli Stin-
net’in géruslerini hep mutidafaa etmistir. Boylece Ehli Stinnet

kelaminin olusmasina zemin hazirlamistir.

Ebu Hanife, Havaric, Mutezile, Miisebbine, Cebriyye ve
Mircie gibi mezheplerin iman, ilahi sifatlar, kader, buyutk
glinah isleyenin durumu ve tekfir konusu ile ilgili gériislerini
elestirmis; ama Ehl-i Kible’den hi¢ kimseyi tekfir etmemis-
tir.91 Bununla beraber Ehli Stnnetin goértslerini akli ve
nakli deliller ile savunmus ve yaymaya calismistir.

Sonuc¢ olarak Imam Azam Ebu Hanife, ilmi, imani,
ameli, ahlaki, takvasi ve comertligiyle, hatta btitiin tutum ve

davranislariyla 6rnek alinacak iyi bir islam alimidir.
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Islam Geleneginde Birlikte Yasama Tecriibesi:
Hulefa-y1 Rasidin Ornegi
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Ozet

Hz. Peygamber’den sonra Islam Deuvletini yoéneten Rasid
Halifeler’in gayrimiislimlere uyguladiklart yénetim, Kur’dn ve
Hz. Peygamber’in rehberliginde gerceklesmistir. Gtiglii bir dev-
letin baskanlart olarak halifeler, temel hak ve hiirriyetlerden,
siyasti, dini, ilmi-kiiltiirel ve iktisadi hak ve hiirriyetlere kadar
hayatin her alanint kapsayan konularda gayrimiislim tebaa-
ya miisamaha ve adaletle muamele etmislerdir. Bu dénemde,
etnik, kiiltiirel ve dini yénlerden farkli olmak; sémiirti, dteki-
lestirme sebebi olarak gériilmemis, dolayisiyla gayrimiislim
tebaayt korkuya, endiseye sevk edecek bir algt olusmanustir.
Birbirlerine karst hak ve sorumluluklart belirlenen halk, genis
bir cografyada karsilikli saygwya dayalt iliskiler icerisinde hu-
zurlu bir sekilde yasamuslardir.

Anahtar Kelimeler: Hulefd-yt Rdsidin, gayrimiislim,

otekilestirme, birlikte yasama ktiltiirti.

The Experience Of Living Together In The Islamic
Tradition: The Example Of The Four Righteous Caliphs

Abstract

The management of non Muslims applied by The Four
Righteous Caliphs which they governed the Islamic state after
the prophet, realized in the guidence of Him and Quran. The

* Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Islami Ilimler Fakultesi.
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Caliphs as presidents of a strong state treated to non Miislims
with tolerans and fairly in all areas of life from fundamental
rights and freedoms to political, religious, scientific, cultural
and economic rights. During this period, to be different in eth-
nic, cultural and religious aspects has not regarded as a rea-
son for othering and exclusion; hence any perception that ma-
kes them scared and anxious has not occurred. So, the people
who determined their rights and responsibilities towards each
other, lived in a peaceful relationship based on mutual respect
in a wide geography.

Keywords: The four righteous caliphs, non-muslims, ot-
hering, culture of living together.

1- Giris

Insanlik tarihinde, Islam medeniyeti disinda, glic ve
hakimiyet sahibi olmasina ragmen, farkli etnik kékene ait,
muhtelif ktiltir ve dinlere mensup insanlar asirlarca adil bir
sekilde yoneten, birlik beraberlik duygulariyla camiyi, hav-
rayl, kiliseyi kavgasiz, glriltiistiz yan yana getirebilen bir
baska medeniyetten s6z etmek imkansizdir.

Bir arada, huzurlu bir sekilde yasamanin temel umde-
lerini tespit ederek, toplumsal ve siyasal pratige dontstliren
Hz. Peygamber, kendisinden sonra devleti yonetecek halefle-
rine model olacak tecriibe 6rnekleri birakmais, ileriye donuk
evrensel bir mesaj mahiyetindeki “Benim ve Hulefa-y1

Rasidin’in! stinnetine uyun” talimatiyla da, takip edilmesi

1 Hadiste gecen “Hulefa-y1 Rasidin” tabirinden kimlerin kastedildigi
konusunda farkli gérisler ortaya atilmistir. Bazilar: bu tabirle “ilk dort
halife’nin kastedildigini, bazilar1 “diger Musliman imamlarin da bu
kategoriye girdiklerini sdylemislerdir. Ehl-i Stnnet, bu tabirle
kastedilenin “ilk doért halife” oldugunu ileri stirmustir. Genis bilgi ve
izahlar icin bk.: Fayda, Mustafa, “Hulefa-y1 Rasidin Dénemi”, Islam
Tarihi, (edt.: Eytip Bas), Ankara 2012, s.231-232.

2 Ebt Davad, Stnnet, 6; Tirmizi, ilim, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 6;
Darimi, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, IV, 126-127.
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gereken uygulamalarin membaina atifta bulunmustur.

Rasuliillahin Medine’de kurdugu Islam devletinin si-
nirlar1 Rasulillahin vefatina kadar gecen kisa stire icinde U¢
milyon kilometrekareye ulasmis, bu alana, Rasid Halifeler
déneminde on milyon kilometrekarelik genis bir alan daha
ilave edilmistir.? Bu yo6nuyle bakildiginda Rasid Halifeler’in
yonettigi devletin gticlil bir devlet oldugunu séyleyebiliriz.

Hz. Peygamber donemiyle, Emeviler’den giinimuze ka-
dar uzanan dénem arasinda bir képri vazifesi gérmesi ha-
sebiyle “glcli” bir devleti “adil” bir sekilde yoneten Rasid
Halifeler'in uygulamalarinin hayatin her alaninda oldugu
gibi, “Mutslimanlarin Birlikte Yasama Tecriibeleri” konu-
sunda da 6énemli 6rneklemleri barindirdigi muhakkaktir.

Bu calismada Rasid Halifeler’in gayrimuslim tebaayla —
zimmilerle—" birlikte yasama tecrtibelerine dair 6rneklemler
irdelenerek, beslendigi kaynagin ve gelecek asirlara sunulan

modellemelerin tespiti yapilmaya calisilacaktir.

2- Temel Hak ve Sorumluluklar1 Acisindan
Zimmilerle Iliskiler

Zimmi kelimesi icerdigi anlam itibariyle, Islam nazarin-
da “insan”in degerini ortaya koymaktadir. Bu hususta
Kur’an ve Stinnet acik, kesin mesajlar vermistir: “Allah, din
ugrunda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan c¢ikarmayan
kimselere iyilik etmenizi ve onlara karsi adil davranmanizi

yasak kilmaz; dogrusu Allah adil olanlar1 sever...”4“Bizimle

3 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, (cev.: Salih Tug), Istanbul
1990, 11, 913.

* Zimmi kelimesi, bir kimsenin Uzerine gecirdigi ve 6demeye mecbur
oldugu borg, alacak, himaye, antlagsma (ahit), sahip ¢ikma anlamlarina
gelen “zimmet” kelimesinden nispet ekiyle tiiretilen bir isimdir. Islam
kaynaklarinda  Mduslimanlarla beraber yasayan baska din
mensuplarina zimmi terimi yaninda “zimmet ehli” “gayrimtslim” veya
“ehl-i kitap” da denilmektedir. Genis bilgi i¢cin bak.: Fayda, Mustafa,
Hulefa-yt Rasidin Devri, Istanbul 2014, s. 271.

4 Mumtehine, 60: 8-9.
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antlagsmas1 olana (zimmiye) haksizlik eden veya glclnin
Ustlinde yukleyen yahut rizasit olmadan bir seyini alan kim-
se kiyamet glini karsisinda beni bulacaktir”.s

Islam hukukunda gayrimuslimlerin sahis hurriyeti
vardiré; dolayisiyla onlarin can, mal, namus ve serefi teminat
altina alinmistir.” Islam, zimmilerin canlarimi 6ldtirtilmeye
kars1 himaye ettigi gibi, bedenlerini de dayaga ve iskenceye
karsi1 korumustur. Onlarin bedenlerine eziyette bulunmak
caiz degildir. Zekat:1 vermeyen Muslimanlara kars: oldukca
kat1 tavir takinildigr halde, cizye ve harac¢ gibi Uzerlerinde
6denmesi gerekli mali gorevleri yerine getirmekte geciken
veya timuyle 6demeyen zimmilerin bedenlerine herhangi bir

iskence veya eziyet uygulanmamistir.®

Hz. Omer’in hilafetinde, kendileriyle antlasma yaptig
Suriye’nin Arbsis sehrinde meskan Hristiyanlar, islam dev-
letinin aleyhinde Romalilarlla gizli iligkiler icine girmis, ant-
lagsmalarina ihanet etmisler; vali Umeyr b. Sa’d da durumu
halifeye bildirmisti. Hristiyanlarin ihanetlerine kars: Hz.
Omer valisine su talimati vermistir: “Onlarin biittin mal var-
liklarinin bedelini tespit et. Bedelin iki katini onlara 6de.
Sonra istedikleri yere gitmelerini séyle. Raz1 olmazlarsa du-
rumlarini diizeltmeleri icin bir yil stire tani. Hala ayni dav-

ranislarina devam ederlerse, onlar1 stirgin et.”®

Hulefa-y1 Rasidin, zimmilerin canlarini ve mallarini
Musliimanlarinki ile ayn1 seviyede miitalaa etmislerdir. Or-

negin bir Musliiman, zimminin birisini éldirirse sucunun

5 Eba Davad, Imare, 33.

6 Abdulkerim Zeydan, Islam Huktku’nda Fert ve Devlet, Stuttgart 1977, s.
61

7 Mevdadi, Ebti-A’1a, Islam’da Hiikiimet, (cev.: Ali Genceli), Ankara, b.t.y.,
s. 470-473.

8 Kardavi, Yuasuf, Mislimanlar Gayri Miislimlere Nasu Davrandi, (cev.:
Besir Eryarsoy), Istanbul 1985, s. 25.

9 Sibli Numani, Biitin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi (el-Faruk),
(cev.: Talip Yasar Alp), Istanbul 1975, 1I, 221.
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cezasini kendi hayati ile 6demek zorundadir.10 Nitekim Hz.
Omer, zimmilerden birini 6ldtiren bir muslimani idama

mahkdm etmistir.!!

Rasulullah, gayrimuslimlere kazai konularda tam bir
muhtariyet tanimis, onlarin haklarina riayet etmistir.12
Zimmiler icin taninmis koruma hakki, onlarin mal ve irzlari-
nin korunmasini da kapsamaktadir.13 Ceza hukuku acisin-
dan Muslimanlarla gayrimuslimler arasinda hemen hemen
hicbir fark bulunmamaktadir.'4 Islam tilkesinde yasayan
yabancilar Islam’in kaza yetkisine dahildirler. Ama Islam
kanununa tabi degildirler. Bir yabanci kendi dininin mah-
keme kararina baglidir.15

Hulefa-y1 Rasidin’in bu konudaki tatbikati, Rasualul-
lahin uygulamalar1 Ornekliginde gerceklesmistir. Hz.
Ebubekir, zimmilerin emniyet ve mastniyetini tanimis, onla-
rin bilhassa vicdan hurriyetlerini temin etmis,6 magliplara
tatlilikla muamele etmis ve bu suretle memlekette sulhun
tesisine calismistir.17 O, orduyu sevk ederken, orduya verdigi
emirler arasinda “ibadet eden gayrimuslimlere dokunmama-
lari, onlar1i kendi hallerine birakmalari” da vardir.'® Hz.

Ebubekir vefat: aninda “ehl-i zimmet”e iyi muamele yapilma-

10 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresill, 212; Sid-
diki, S. A., Islam Devleti’nde Mali Yapi, (cev.: Rasim Ozdenoéren), Istanbul
1973, s. 113.

11 Mevlana Sibli, Asr1 Saadet, (cev.: O. Riza Dogrul), Istanbul 1977, 1V,

417.

12 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (cev.: Salih Tug), Istanbul
1990, II, 918-9109.

13 Kardavi, Muslimanlar Gayri Mtuslimlere Nasil Davrands, s. 21.

14 Yurdaydin, Hiiseyin Gazi, “Islam Devletinde Miisliiman Olmayanlarin
Durumu”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1985,
XXVII, 101.

15 Muhammed Hamidullah, Initiation a UIslam, Paris 1970, s. 110.

16 Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, 111, 161.

17 Buhl, F.,“Ebubekir”, IA, Istanbul 1964, IV, 13.

18 Kandehlevi, M. Yasuf, Hayatii’s-Sahdbe, (cev.: S. Gtille), istanbul 1990,
I, 192.
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sin1 vasiyet etmistir.1® Hakeza Hz. Omer de sadece kendi dé-
nemi icin degil, kendinden sonra yerine gececek halifenin
déneminde zimmilere nasil davranilmas: gerektigi hususun-

da talimatlar vermistir.20

Gayrimuslim politikas1 bakimindan Hz. Omer devrini;
yalniz Islam diinyas: icin degil, blittin insanlik alemi adina
gercekten g6z kamastirici ve devrin sartlarina, hatta ytzyili-
mizin anlayisina gére son derece insancil oldugunu goéru-
ruz.2! O, valilerine bir genelge géndererek, Musliman vatan-
daslarin zimmi vatandaslara zulmetmelerine engel olmalari-
ni1, onlara karsi devletin vecibelerini yerine getirmelerini,
glclerinin tizerinde kendilerine bir ytk ytklememelerini em-
retmistir.22 14/635 yilinda Sasaniler’le yapilan savasta Bekr
b. Vail kabilesinden Uteybe ve Furat komutasindaki birlik,
diisman askerlerini suya dékmus, komutanlar suya déku-
lenleri bogmalar i¢in askerleri tahrik etmislerdi. Hz. Omer
olay1 casuslardan 6grenince komutanlar1 merkeze cagirip
sorguya cekmistir.23

Hz. Omer’in idaresinde yasayan buitiin gayrimuislimler
din, 1irk ve sinif farki gézetmeksizin “zimmi” sayilmis ve ken-
dilerine ayni statti uygulanmistir. Savunma ve cihat icin ya-
pilan savaslar dolayisiyla herhangi bir yuktmlultkleri bu-
lunmayan bu insanlar, Musliman olduklar: takdirde hemen

“zimmi” stattisinden c¢ikarilmislar ve kendilerinden o6nce

19 bn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1975,
III, 195.

20 fbn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibra, 111, 337-339; Ibnwl1-Esir, Izztiddin,
Usdii’l-gabe fi Ma’'rifeti’'s-Sahdbe, Kahire 1970, IV, 592; Neccar,
Abdulvahhab, el-Hulefaii’r-Rasidun, y. ve t.y., s. 478.

21 Fayda, Mustafa, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, Istanbul 19809,
s. 195.

22 Mahmud Sakir, Dért Halife, (cev.: Ferit Aydin), is‘ganbul 1994, s. 297;
Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11, 214.

23 Heyet, DGBIT, (edt.: Hakki Dursun Yildiz), Istanbul 1992, II, 69.
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Musltiman olanlarla ayni1 hakka sahip olmuslardir.24

Hz. Omer, Cuma hutbesi irad ederken bile Hristiyan
sikayetcileri kabul edip, sikayetlerini dinlemistir.25 Gayri-
muislimler bir maniaya maruz kalmadan Hz. Omerle gorii-
stp sahsen sikayetlerini bildirmisler, onlarin dilekcelerine de
muUmkulin olan en kisa stirede cevap verilmistir.26

Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, tebaa-
sindan herhangi birinin, bazen de gayrimuslim bir ferdin
sikayeti lizerine hakim tarafindan cagrildiklari mahkeme
huzuruna gelmislerdir.2? Hz. Ali'nin hilafetinde kendisine ait
bir zirhi calan birisiyle, Kafe kadis1 Sureyh’in 6éntinde ifade
vermesi, hakimin htikmuint beklemesi, bu hususta verilebi-
lecek en glizel 6rnektir.28

Hz. Ali, hara¢ memurlarindan birisine yazdigi mektup-
larindan birinde su ifadelere yer vermistir: “Onlarin yanina
vardiginda yazlik ve kislik elbiselerini, yiyeceklerini, islerinde
kullandiklar1 hayvanlar1 satmayasin! Sen bu dediklerime
aykir1 hareket edersen, benden 6nce Allah seni, ondan dolay1
sorumlu tutar. Dediklerimin disinda bir hareketin bana ula-
sirsa, seni azlederim!™2® O, valisi Ester en-Nehaiye yazdigi
mektubunda da; halkin iki sinif oldugunu, bir kisminin
“dinde” kardesleri oldugunu, bir kisminin da “yaratilis” itiba-
riyle kendilerine esit olduklarin1 vurgulamis, tebaasina karsi
merhametli olmasini, onlara sevgi ve saygiyla yaklasmasini
emretmistir.30 Nitekim zimmi haklarina riayet goéstermede

son derece hassas davranan Hz. Ali hakkinda Iranlilar: “Hu-

24 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, s. 196.

25 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 187.

26 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 200.

27 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 928.

28 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, (cev.: Zeki Megamiz), Istanbul
1974, 1V, 71.

29 Kardavi, Musltimanlar Gayri Mtslimlere Nasil Davrandi, s. 26.

30 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldaga, 53. Mektup.
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da bilir ki, bu Arap hukimdari, Nusirvan’in hatirasini1 ihya
etti” demislerdir.3!

Goruldigt gibi Rasid Halifeler, zimmilerin temel hakla-
rinin korunmasi, sahsi ve zati hukukunun muhafazasi ko-
nusunda son derece hassas davranmuslar; onlara kaldira-
mayacaklar1 sorumluluklar da ytiklememislerdir.

3- Siyasi- Idari Hak ve Sorumluluklar1 Acisindan
Zimmilerle Iligkiler

Tebaa olan bir millet icin, sivil idareye katilabilmek elde
edebilecegi cok kiymetli bir imtiyazdir.32 Hulefa-y1 Rasidin
déneminde, ozellikle Hz. Omer devrinde, devletle ilgili bir
takim konularda gayrimuslimlerle yapilan istisareler dikkati
ceker.33 Nihavend Savasi (21/642) gibi 6nemli bir savasta
izlenecek strateji hakkinda Hz. Omer’in Hiirmtizan’la istisare
ettigini gérmekteyiz.3* Onun istisare ettigi kisiler sadece
merkezdeki tebaayla sinirli kalmamais; o, zulim gérmemeleri
icin yonetim ve vergi sistemiyle ilgili konularda tasrada otu-
ran gayrimuslimlerin temsilcileriyle de fikir teatisinde bu-
lunmustur.35 Irakin arazi élcimu ele alindig vakit, Iranh
arazi sahipleri Medine’ye davet edilerek kendileriyle vergi
tahakkuku hakkinda istisarelerde bulunulmustur. Hakeza
Misir’in arazi 6lcimtnde Mukavkis ile umumiyetle mtisavere
edilmistir.36

Zimmilerin dini ve siyasi liderleri, devlet ile cemaatleri
arasinda irtibati1 kuran kimseler idi. Bunlarin vergileri top-

lamak, mabetlere, egitim ve 6gretim kurumlarina din adami

31 Dogrul, Omer Riza, Asrt Saadet, (sad.: Osman Zeki Mollamehmedoglu),
Istanbul 1978, V, 115.

32 Sibli Numani, Biittin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, II, 213.

33 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 895-896.

34 Fayda, Hulefa-y1 Rasidin Devri, s. 193.

35 Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, (edt.: Vecdi Akytiz),
Istanbul 1995, s. 177.

36 Sibli Numani, Butiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 11, 213,
214.
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ve Ogretmen gondermek, kendi aralarindaki davalara bak-
mak Uzere yargic tayin etmek, cemaat ici disiplini saglamak,
gerekirse idam disindaki cezalar1 vermek, cemaatin ticari
faaliyetlerini duzenlemek ve genel ahlaki korumak tuzere
tedbirler almak gibi gorevleri vardi.3”

Gayrimuslimlerin “siyasi haklari ve kamu goérevlerinde
istihdam edilmeleri” konusunda hukukcularin ¢cogu olumsuz
gorusler belirtmekle birlikte, Dort Halife déneminden itiba-
ren vergi memuru ve katip olarak goérevlendirildikleri gorQi-

Itir.38

Hz. Omer déneminde gayrimuslimlerin gérev yaptiklari
dairelerin bazisinda resmi yazigsmalarin Arapca degil de Yu-
nanca ve Farsca olarak devam etmesi,3 vilayetlerde vergi
teskilatinda calisan pek cok gayrimislim memurun bulun-
mas1,%0 arazi vergi dairesinde calisan Iranli, Yunan ve
Kiptilerin énceki gibi gorevlerinde kaldiklarini4! géstermek-
tedir.

Hulefa-y1 Rasidin déneminde, bir zimminin “Stra Mec-
lisi azas1” veya “vali” olarak gorevlendirildigine rastlayamaiyo-
ruz. Higbir zimmi; kadi1 veya htikimetin herhangi bir daire-
sinde vezirlik statislinde bir gérev icra etmemis yahut nazir
veyahut ordu kumandani olmamis, Halife secimlerine de
katilmamistir.42 Hz. Omer’in kélesi Viissak’a séyledigi: “Mtis-
Iiman ol! Sayet Musliman olursan, Muslimanlarin idari
islerinde senden faydalanacagim; zira Musliman olmayan
bir kimseden faydalanamam”#3 ifadelerinden, onun gayri-

37 Fayda, Hulefa-y1 Rasidin Devri, s. 278.

38 Saricam, Ibrahim - Ersahin, Seyfettin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara
2014, s. 72.

39 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 488.

40 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 174.

41 Sibli Numani, Biittin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, II, 68.

42 Mevdadi, Ebwl-A’la,Hildfet ve Saltanat, (cev.: Ali Genceli), Istanbul
b.ty., s. 118.

43 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabti’l-Emval, (cev.: Cemaleddin Saylik),
Istanbul 1981, s. 154.
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muslimleri kilit gérevlere getirmedigi sonucunu cikarabiliriz.

Hz. Omer, mahalli islerin yénetimini yerel zimmi halka
birakmis ise de Muslimanlarla ilgili islerin gayrimtislimlere
birakilmasini hos karsilamamistir. Bunun icindir ki, Eba
Musa el-Es‘ari, katibinin Hristiyan oldugunu haber verince,
Hz. Omer ona kizmis ve: “Allah senin canim alsin! “Ey iman
edenler, Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmeyin” ayetini
duymadin mi? Nigin temiz bir adami katip edinmedin?” de-
mistir.44

Hz. Omer’e, Hire ehlinden Hristiyan, emin bir cocuktan
bahsedilerek, onu katip edinmesi Onerildiginde o, “o halde
ben muminlerin disindan sirdas ediniyorum” demigtir.45
Bazi valiler Hz. Omer’e mektup yazip, zimmilerin ¢ogaldigini,
cizyenin arttigini belirterek, Acemlerden istifade icin izin is-
temisler; fakat o, bu talebi reddetmistir.46

Muhammed Hamidullah, Hulefa-y1 Rasidin déneminin-
de, 6zellikle Hz. Omer zamaninda ¢ok sayida gayrimuslimin
muhim devlet hizmetlerinde istihdam edildigini zikreder;
onun Suriye valisinden merkez hesap islerinde istihdam et-
mek tizere bir Rum hesap uzmani istedigini belirtir.4” Robert
Mantran’in konuyla ilgili kanaati de Muhammed Hamidul-
lah’tan farkli degildir. O da, Omer devrinden itibaren gayri-
muslimlerin devlet idaresinde 6nemli mevkilere getirildikle-

rini ifade etmektedir.48

44 Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, Uyantil-Ahbar,
Misir, 1963, I, 43;Aycan Irfan, “Emeviler Déneminde Mevali ve
Zimmilerin Idaredeki Rolii”), Ankara Universitesi [lahiyat Fakltesi
Dergisi, XXXVII, 184. (Necdet Hammas’in “el-idare fil-Asril-Emevi”, Sam
1978, adli eserinin 337-357 sahifelerinin terctimesi)
45 Ibn Kuteybe, Uyinti’l-Ahbdr, 1, 43.
46 Aycan Irfan, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki
Rolt1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVII, 184.

47 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 895.

48 Mantran, Robert, Islam’in Yayilis Tarihi, (cev.: Ismet Kayaoglu), Istanbul
1976, s. 198.
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Corci Zeydan’a gére Hz. Omer, zimmilerin riisvet alma-
larindan, tarafgir davranmalarindan duydugu endise dolayi-
siyla onlarin memur olarak atanmasina tepki goéstermistir.49
Ayn1 paralelde bir gortis de su sekildedir: “Hristiyanlarin
(genel olarak gayrimuislimlerin), Islamin ilk dénemlerinde
kendilerine ihtiya¢c duyulmasina ragmen istihdamlarinin du-
stintlmemis oldugu dikkatleri cekmektedir. Buna karsin,
Emevi Devleti'nin Hristiyanlarin yogun olarak yasadigi Sam
topraklarinda iktidara gelmesinden itibaren, Hristiyanlarin
devlet kademelerinde genis cercevede istihdam edildikleri
bilinmektedir.”s0

Kanaatimizce Rasid Halifeler devlet islerinde gecici ola-
rak zimmilerden yararlansalar da, surekli olarak ve kritik
noktalarda istihdam edilmemislerdir. Gerek Hz. Peygambe-
rimiz, gerekse Hulefa-y1 Rasidin dénemlerinde, bu tespitin
disinda kanaat belirtmemize imkan verecek tatminkar veri-

lerden yoksunuz.

4- Sosyal Hak ve Sorumluluklar1 Acisindan
Zimmilerle Iligkiler

Islam medeniyetinde, vatandaslik konusunda irade ve
tercih esas alinmistir. Cogulcu bir yapida insanlara, tercih
ettikleri hayat tarzina gére yasama hakki ve imkani verilmis-
tir. Cok kultirld bir yapida gayrimuslimler sadece birey ola-
rak degil, kendi toplumunun uyesi olarak kabul edilmisler-
dir.s!

Zimmiler, Rasid Halifeler déneminde milki ve askeri
kanunlar muvacehesince Muslimanlarla ayni sartlar icinde

esit sayllmislar, gecim hususunda, is glic sahasinin her ala-

49 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, IV, 199.

50 Oztuirk, Levent, “Islam Toplumu’nda Hristiyanlara Gésterilen Hosgorii
Ornekleri -llk Bes Asir-?, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 / 2001, 31-32.

51 Saricam — Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 72.
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ninda Musliimanlarla ayni seviyede kabul edilmisler, ihtiyac
sahibi olanlar Muslimanlar gibi Beytilmal’den istifade et-
misler,52 Musliman konukseverliginden, comertlik ve acik

gorusluligiinden de yararlandirilmislardir.ss

Bitiin zimmiler Islam sehirlerinde oturmalari konu-
sunda serbesttir. Hz. Omer’in azatlis1 Eslem kanaliyla gelen
rivayete gére Hz. Omer, etrafta bulunan amillerine, ayr ayri,
parca parca bulunan zimmileri bir araya toplamalarini birer

yazi ile emretmigtir.54

Bu uygulama Islam hosgériistiniin belki de en carpici
orneklerinden birisidir. Boyle bir metotla herhangi bir sekil-
de gayrimuslimlerin tecrit edilmek Uzere belirlenmis mahal-
lelerde oturtulmasi engellenmistir. Ilk dénem fatihlerinin ele
gecirdikleri yerlerde cogu zaman Hristiyanlara ait evlere ve
mahallelere yerlestikleri, Hristiyanlarla Muslimanlarin asir-
larca ayni kentleri paylastiklar1 bilinmektedir. Evlilikler,
aligverisler, bor¢ alip vermeler gibi sosyal hayatin en canl
alanlarinda hosgérti ve sayginin en berrak 6rnekleri yasan-
mistir. Hristiyanlardan bor¢ alan pek cok Musliman bu-
lunmaktadir. Hristiyanlarin toplumda hem ticareti, hem de
bazi 6nemli sektorleri ellerinde bulundurmalari, tahammii-
Itin bir ifadesidir ve onlardan bu hakki geri alan bir 6rnege
sahit olunmamaktadir.55

Zimmilerin ikamet serbestisi konusunda Hz. Omer’in
dini, siyasi veya askeri muildhazalarla Necranli Hristiyanlar

Irak tarafina, Hayber ve cevresindeki Yahudileri Filistin do-

52 Mevdudi, Islam’da Hiikiimet, s. 470-473.

53 Ebtil-Fazl Izzeti, Islam’in Yayiis Tarihine Giris, (cev.: Cahit Koytak),
Istanbul 1984, s. 21.

54 Ebu Yuasuf, Ya’kab b. Ibrahim, Kitabiti1-Harac, (cev.: Muhammed
Ataullah Efendi), Ankara 1982, s. 293-294.

55 Oztirk, “Islam Toplumu’nda Hristiyanlara Gésterilen Hoggoérii Ornekleri
-llk Bes Asir-“, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 /
2001, 35.
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laylarina tehcir etmesi uygulamasinin istisnai bir uygulama
oldugunu, bunun makul sebeplerinin mevcudiyetini belirt-

memiz gerekir.56

Gayrimuslimlerin, “ikamet hurriyetleri’nin yani sira
“seyahat hurriyetleri’nden de s6z etmemiz mUmkUinduir.
Zimmilerin, isterlerse mallariyla birlikte yurtlarini terk ede-
bilecekleri ve istedikleri yere emniyetle gitmelerine izin veri-
lecegi hususlarina Hulvan, Karmasin, Antakya, Beyti’l-
makdis ve Iskenderiye antlagsmalarinda yer verilmistir.57 Ne-
tice itibariyle zimmilerin ikdmet ve seyahat hurriyeti konu-
sunda Hicaz bélgesinde ve kutsal mekanlara girmeme gibi
bazi sinirlamalar disinda, Muslimanlarla esit bir seyahat ve
ikamet 6zgurltigline sahip olduklarini séyleyebiliriz.58

Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerin-
de zimmilerin belli bir kiyafeti giymeye zorlandiklarina dair
sarih bir 6rnek bulunmamaktadir. Kanaatimizce bu husus
Eba Yuasuf (182/798)'un su ifadeleriyle alakalidir: “Hz.
Omer, zimmilerin kilik ve kiyafetleriyle Muslimanlarin kilik
ve kiyafeti bilinmek tizere bu sekilde muamelede bulunmus-
tur. Bu hususa muhalefet etmeleri halinde, muhalefet eden
zimmileri muaheze etmeleri hususunu Islam memleketlerin-
de bulunan amillerine (vali) ve emirlerine tembihlemistir.”s9
Ebua Yusuf, herhangi bir rivayet ve somut bir 6rnege dayan-
dirmadig bu ifadelerinden sonra “Zimmilerden hi¢ birinin,
gerek elbise, gerek binek hayvani ve gerek sekil ve gérinuis-
lerinde Mtuslimanlara benzememeleri gerekir” diyerek, ko-

nuyla ilgili ayrintili aciklamalarda bulunur.6°

Abbasi devleti tarafindan her sosyal tabakanin belli ki-

56 Konuyla ilgili izah ve yorumlar icin bk.: Ebu Yuasuf, Kitabti’l-Hardc, s.
197-199; Fayda, Hulefa-yt Rasidin, s. 283-286.

57 Fayda, Hulefa-yt Rasidin, s. 277.

58 Saricam — Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 72.

59 Ebu Yasuf, Kitabti’l-Hardc, s. 293-294.

60 Ebu Yasuf, Kitabti’l-Harac, s. 293.



Islam Geleneginde Birlikte Yasama Tecriibesi

yafetleri giymesi icin ortaya konulan dtizenlemelere kadar
gecen suUrecte bazi ufak muidahaleler bulunmaktadir. Bu
déneme ait miidahalelerin 6ztinti, MUslimanlarin yénetimi
altinda hakim sinifi taklide yénelerek kendi kiyafetlerini terk
eden Hristiyanlara yapilan telkinler olusturmaktadir. Bu
bakimdan bir toplumda kendi kultlirlerini yansitan kiyafet-
leri giyen insanlara tahammul gosterilmesi, buna muidahale
edilmemesi; bunun da 6tesinde kuilttirel acidan 6z degerleri-
ne paralel bir hayat tarzinin tesvik edilmesi ve kendi kiyafet-
lerinin giyilmesinin istenmesi bir hosgdérii ve saygi 6rnegi-
dir.6!

Netice itibariyle, fethedilen bélgelerdeki farkli kultir,
din, gelenek ve goéreneklere sahip halk, Misliiman toplumla
bir arada, birlikte yasamaya baslamais; sosyal hayattaki can-
lanma yavas yavas Arap yarimadasindaki tim sehirlere
kaymistir.62

5- Dini Hak ve Sorumluluklar: Acisindan Zimmilerle
Iliskiler

[slam’a goére zimmiler, inan¢ ve ibadet hiirriyetlerine
sahiptirler, din adamlar1 ve mabetleri korunur, dinlerinden
donmeleri icin onlara hicbir baski yapilmaz.63 Nitekim
Culircan,®* Azerbaycan®s, Mukan¢é gibi sehirlerin halkiyla ya-
pilan antlagsmalarda “onlardan ne dinlerini degistirmeleri

61 Oztiirk, “Islam Toplumu’nda Hristiyanlara Gésterilen Hosgoérti Ornekleri -ilk
Bes Asir-“, Sakarya Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi, 4 / 2001, 33-34.

62 Akarsu, Murat, Hz. Osman ve Hildfeti, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti, Ankara 2001 (yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 151.

63 Ebu Davad, Harac, 30.

64 Taberistan’da bir sehirdir. Bir nehirle ikiye ayrilan sehrin bir kismina
Curcan bir kismina da Bekrabad ismi verilir. Genis bilgi i¢cin bk.: Yakat el-
Hamevi, Mu’cemti’l-Biilddn, 11, 119-122.

65 Asya’nin batisinda bulunan,Tebriz, Urmiye, Hoy, Merend gibi 6nemli
sehirlere sahip, Berda, Erzincan ve Deylem’e komsu olan iran smirindaki
genis daglik bolgedir. Genis bilgi icin bk.: Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-
Biildan, 1, 129.

66 Azerbaycan’in sehirlerinden biridir. Bazi kaynaklarda Mugan olarak da
isimlendirilmistir. (Genis bilgi icin bk.: Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn,
V, 255.
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talep edilecek, ne de dini islerine muidahale edilecektir” kai-
desine yer verildigi gdéralir.6?

[lk Halife devrinden itibaren fetihler sonucu Islam
hakimiyetine giren gayrimislim tebaanin genelde dini inancg-
larina mtidahalede bulunulmamaistir.68 Onlar, Islam Hukuku
cercevesi disinda degerlendirilmisler; kendilerine has dini
kanunlara tabi tutularak kendi dini cemaatlerinin baskanla-
r1 tarafindan yonetimlerine muisaade olunmustur.®® Dinleri
hususunda da tamamen serbest olan zimmiler, kanun hu-
dudu dahilinde dini inanclarindan bahsedip konusma
imkan ve htlrriyetine sahip olmuslar, ayn1 sekilde mabetleri-
nin serbestisi ve muhafazasi teminat altina alinmistir.70 On-
larin kilise, havra ve saraylar yikilmamis, ezan vakitleri ha-
ricinde gece glindliz canlarini calabilmislerdir. Ancak bay-
ram gunleri disinda cars1 pazarda hag¢ ile dolasmalarina,
ayinlerini acikta yapmalarina, sehirlerde yeniden kilise ve

manastir insa etmelerine miisaade edilmemistir.7!

Hz. Omer, Beyttil-makdisin sulh antlasmasini bizzat
imzalamak ve sehri teslim almak Uizere Kuduis’e geldigi za-
man sehrin piskoposunun “kilisenin icerisinde namazini
kilmas1” konusundaki 1srarlarina ragmen, namazini kilisenin
disinda kilmistir. Onun bu sekilde davranmasi, “daha sonra
gelecek Muslimanlarin bu kiliseleri ibadet yeri kabul edip
Hristiyanlarn kiliseden cikarmaya tesebblis etmeleri” endise-

sinden kaynaklanmistir.72

Zimmilerin dini liderlerinin hak ve imtiyazlar1 eskiden

oldugu gibi devam etmistir. Romalilar’in korkusundan on U¢

67 Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, II, 217.

68 Akarsu, Hz. Osman ve Hilafeti, s. 151.

69 Hitti, K. Philip, Siyasi-Kiiltiirel Islam Tarihi, (cev.: Salih Tug), Istanbul
1980, I, 259.

70 Mevdudi, Islam’da Hiikiimet, s. 616-617.

71 Fayda, Hulefa-yt Rasidin, s. 275.

72 Fayda, Hulefa-yt Rasidin, s. 278.



Islam Geleneginde Birlikte Yasama Tecriibesi

yil boyunca kése bucak kacan Iskenderiye Patrigi Biinya-
min, ancak 20/641 yilinda Misir valisi Amr b. el-As’in verdi-
gi himaye ile gérevine donebilmistir.73

Gayrimuslimlerin inan¢ 6zgurligliine bagl olarak aile,
kisi, miras ve bor¢lar hukuku gibi dini inancla yakindan ilgi-
li konularda kendilerine adli ve hukuki muhtariyet taninmais,
“kendi inanclarinin geregiyle bas basa birakma” ilkesi be-
nimsenmistir.74

Hz. Ebubekir orduyu sevk ederken, orduya “ibadet
eden gayrimuslimlere dokunmamalarini, onlar1 kendi halle-
rine birakmalarini” emretmis,?s Islam ordusuna su sézleriyle
tavsiyede bulunmustur: “Manastirlarda rahipleri olan ve Al-
lah icin kendilerini korkutacaginizi zanneden bir kavmin
yanindan gececeksiniz. O halde onlar1 davet edin ve sakin
onlarin manastirlarini yikmayin.”

Halid b. Velid’in, Suriye sinirlari icinde yasayan Anat
halkina verdigi sozlesmede: “Zimmilerin namaz vakitleri ha-
ric diledikleri saatte gece-glindliz canlarini calabilecekleri,

bayram glinlerinde haclarini cikarabilecekleri” yazilidir.76

Kudusin fethinden sonra Hz. Omer, patrik ile birlikte
mukaddes yerleri ziyaret etmis,”” Kudtis antlasmasiyla da;
kiliselerin yikilmayacagi, Hristiyanlara hicbir zarar verilme-
yecegi ve kiliselere bitisik arazilere tecaviiz edilmeyecegi sa-
rih olarak taahhuit edilmis, din hurriyeti; dinleri hususunda
onlara hicbir zorlama yapilmayacag: sarti ile garanti altina
alinmistir.7s

Hz. Omer, Hristiyan olan kélesine Islam’a girmesini

73 Sibli Numani, Biittin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, II, 216-217.

74 Saricam — Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 73.

75 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, 1, 192.

76 Kardavi, Mtslimanlar Gayri Muslimlere Nasil Davrandi, s. 35.

77 Arnold, T. W.,Islam’in Yayilis Tarihi, (cev.: Hasan Gundtizler), Ankara
1982, s. 70.

78 Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, II, 211.
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soyledigi zaman, koélesi ona “Dinde zorlama yoktur” diyerek
karsilik vermis, Hz. Omer vefat etmeden, bu kélesini Hristi-
yan oldugu halde azat etmistir.7°

Iskenderiye fatihi Amr b. el-As, zapt olunan memleket
halkina, “evvela mensup olduklari dinlerini muhafaza ve
ibadetlerini serbestce icra edebilecekleri” hususunda temi-
nat vermistir.80 Nitekim Misir fethine sahit olmus Nikou Pis-
koposu Jean, Amr b. el-As hakkinda: “O, kiliselerden bir sey
almadi ve yagma etmedi, kiliselerin emlakine de el koymadi1”
demekte; ayrica “Muslimanlarin, Hristiyanlarin islerine ka-
rismadiklarini” ifade etmektedir.8!

Hz. Omer zamaninda fethedilen genis topraklarda, bu-
guin bile varliklarin1 devam ettiren gayrimiislim unsurlarla
onlarin mabetleri; Muslimanlarin baska din mensuplarina
ve onlarin mabetlerine gosterdikleri hiirmet ve sayginin bir
ifadesidir.s2

Hz. Osman doéneminde de fethedilen yerlerdeki gayri-
muslim halkin dini inanclarina mtidahale edilmedigi gora-
Iar. Hz. Osman, Ermeni sehirlerinden biri olan Dubual’deki
Hristiyan, Yahudi ve Mecusiler’den olusan gayrimuslimlerin
Tiflis’teki mabetlerine dokunulmayacagina dair garanti ve-
rilmistir.83 Onun devrinde gayrimuslim sihirbazlarin rahat
bir sekilde sihirbazlik yapabildikleri nakledilir. Hz. Hafsa
sihirbaz bir cariyeye sahip idi.8* Hz. Osman déneminde
Kuafe’de halk arasinda herhangi bir engelle karsilasmadan
sihirbazlik gésterisi yapan bir Yahudinin mevcudiyetine dair

79 [bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 111, 158-159.

80 Hunke, Sigrid, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, (cev.: S. Sezgin),
Istanbul 1975, s. 254-255.

81 Fayda, Hulefa-y1 Rasidin Devri, s. 279.

82 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Muslimler, s. 171.

83 Belaztiri, Ahmed b. Yahya, Fitahu’l-Biildan, (cev.: Mustafa Fayda),
Ankara 1984, s. 278, 289.

84 Genis izah i¢in bk.: Akarsu, Hz. Osman ve Hildfeti, s. 151.
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rivayetten8s, Hulefa-i Rasidin’in dini anlamda da gayrimus-
limlere mtisamahayla yaklastigi anlasilmaktadir.

6- Egitim ve Kiiltiirle Ilgili Hak ve Sorumluluklar
Acisindan Zimmilerle iliskiler

Rasid Halifeler doneminde zimmilerin din egitim ve 6g-
retimleri devletin himayesine alinmistir.8¢6 Zimmiler kendi
dinlerinin esaslar1 dogrultusunda din egitimi vermislerdir.
Onlar dini edebiyat ve kitaplarini serbestce nesretme, bu
hususta her ne suretle olursa olsun s6z sOyleme imkan ve
hurriyetine sahip olmuslardir.8?

Hristiyanlarin din egitimi ve okuma yazma egitimi, din
adamlarn tarafindan verilmis, yoneticilerin egitime herhangi
bir mtidahalesi olmamistir. Din adamlar1 daha ¢cok sehir di-
sinda bulunan ve birer yatili kurum olan manastirlarda ye-
tistiriliyordu. Yahudiler din egitimini Bet ha Midras’ta verir-
ken, okuma yazmay1 Bet ha Sifr’de veriyorlardi. Atesgedeler-
de de, Mazdeizm’e bagli cemaate din egitimi verilmesinin ya-
ninda, din adami da yetistiriliyordu. Mecusiligin kutsal me-
tinleri yaninda, dini ayinleri idare etme bilgisi, Mecusi fikhi,

Zertlistin hayat1 gibi bilgiler okutuluyordu.ss

Hz. Omer déneminde bu insanlardan daha cok &gret-
men olarak yararlanilmaktaydi. Nitekim kendisine uygulan-
mis olan suikaste de adi karisan Cuhfe, Hireli olup Medi-
ne’de 6gretmenlik yapmakta olan bir Hristiyan idi.

Yine ayni dénemde Islam devleti icerisinde 6zellikle de
yazi islerinde (kalemiyede)veya divan teskilatlarinda gayri-
muslimlerin calistirildigi bilinmektedir. Ornegin Kufe valisi
EbG Musa el-Esari’nin katibi, yine ayni sehirde valilik yapan

85 Mes“di, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin, Miirticii’z-Zeheb ve Meadinii’l-
Cevher, Beyrut 1989, III, 32.

86 Fayda, Hulefa-y1 Rasidin Devri, s. 278.

87 Mevdudi, Islam’da Hiikiimet, s. 616-617.

88 Saricam-Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 73.
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Velid b. Ukbe’nin hapishane sorumlusu, Hristiyan idi.

7- 1Iktisadi Hak ve Sorumluluklar1 Acisindan
Zimmilerle Iliskiler

Fetihlerle ele gecen topraklar ve Uizerinde yasayan in-
sanlar, ganimet statiist disinda birakildiklar gibi, bu insan-
lar huir kabul edilmis ve strdure geldikleri yasayis ve calis-

ma bicimlerini korumalarina imkan taninmaistir.89

Iase ve ibatelerinin temini hususunda, is gii¢c sahasinin
her alaninda Muslimanlarla ayni seviyede kabul edilen
zimmilerin, ihtiya¢ sahipleri de Muslimanlar gibi Beytul-
mal’den yararlandirilmislardir.9°

Halid b. Velid, Irak’taki Hire Hristiyanlariyla yaptigi
zimmet antlagsmasinda sunlart belirtmistir: “Herhangi bir
yasli, calisamaz duruma gelirse veya ona bir afet isabet
ederse, ya da Onceleri zenginken sonra fakirlesir ve dindasla-
r1 ona sadaka vermeye baslarsa; cizye kaldirilir, kendisine
de, aile fertlerine de Muslimanlarin Beytilmalinden baki-

Iir.”91

Hz. Omer, clizamli Hristiyanlara, zekat gelirlerinden
0denmek Uzere, para ve yemek verilmesini emretmis;o? di-
lencilik yapan Yahudi bir ihtiyar1 gériince ona ve onun ben-
zeri kisilere kendilerine yetecek kadar maas baglatmis;93
Beyttilmal gorevlisine de sunlar sdylemistir: “Suna ve vergi-
lerine bir bak. Allah’a yemin olsun, eger ona insaf etmezsek
gencligini harcamis, sonra yaslandiginda onu terk etmis olu-
ruz. Sadakalar, fakirler ve yoksullar icindir. Yoksullar Mus-
ltimanlardir. Iste bu da kitap ehlinden, kendisine cizye ve
vergi konulan yoksullardan biridir.”

89 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Muslimler, s. 195.

9 Mevdudi, [slam’da Hiiktimet, s. 616-617.

91 Kardavi, Musltimanlar Gayri Mtslimlere Nasil Davrandi, s. 30.
92 Belazuri, Fiituhu’l-Biilddn, s. 185.

93 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, s. 61.
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Hz. Omer, Sasani Imparatorluguna son verdikten son-
ra, Iranin toprak gelirleri kanununu tamamen kabul etmis-
tir.94 Eski Iran lisaninda Merzuban ve Dihkan denilen
Islam’dan énceki devirlerin buytik toprak sahipleri, eski
mevkilerinde birakilmislar ve eski hukuk ve imtiyazlarini
muhafaza etmelerine miisaade edilmistir. Hakeza Kraliyet
malikaneleri ile Romali memurlarin mulkiyetinde bulunan
araziler, memleketin yerli halkina iade edilmistir. Hz. Omer,
“Musltimanlarin hicbir halde bu arazileri elde edemeyecekle-
ri”, yani “hakikatte onlar1 nakit karsiliginda bile sahiplerin-
den alamayacaklar1” kaidesini koymustur.9s

Ote yandan onlarin mallarina zarar verilmesi halinde o
zararin tazminine gidilmistir. Suriyeli bir ¢ift¢i Islam ordu-
sunun mahsullerini ¢ignedigini sikayet mevzuu yaptig1 za-
man Hz. Omer, devlet hazinesinden 10 000 dirhem 6deyerek

ciftcinin zararini tazmin etmistir.%6

Hz. Omer, devletin hakimiyet alaninin genislemesi, bu
topraklarda yasayan gayrimuslimlerin zimmi stattisiinde her
tarlt ticari faaliyeti serbestce surduirebilme imkanina ka-
vusmalarindan sonra ylzde bes (nisfultisr/yirmide bir) mik-
tar ticaret vergisi (ustr) alinmasini da kararlastirmak sure-
tiyle onlarin serbestce ticaret yapmalarina imkan tanimis-
tir.97 Ancak zimmilerin carsi ve pazarlarda ticaret yapma
serbestisine sahip olmalari; onlarin sarap ve domuz alip
satmaktan, sehir icinde ve caddelerde hac ¢cikarmaktan uzak

durmalarina baghdir.%8

Hz. Ali hara¢ memurlarindan birisine su satirlar ihtiva

eden bir mektup yazmistir: “Onlarin yanina vardiginda yaz-

94 Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, (cev.: Kemal Kuscu),
Ankara b.t.y., s. 82.

95 Sibli Numani, Biittin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, II, 66, 74.

96 Sibli, Numani, Blittin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, II, 214.

97 Fayda, Hulefa-y1 Rasidin Devri, s. 277.

98 Ebu Yusuf, Kitabti’l-Hardc, s. 293.
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lik ve kislik elbiselerini, yiyeceklerini, islerinde kullandiklar:
hayvanlar1 satmayasin! Alacagin bir dirhem icin onlardan
hicbir kimseye bir kirba¢c dahi vurmayasin! Onlardan istedi-
gin bir dirhem i¢in kimseyi ayakta tutmayasin! Tahsil edece-
gin herhangi bir miktar haraca karsilik, onlarin hicbir malla-
rin1 satmayasin!... Dediklerimin disinda bir hareketin bana

ulasirsa, seni azlederim!”99

Hz. Ali her zanaat erbabi zimmiden, imal ettigi seylere
mukabil cizye almistir. Bu kabil hareketle, ehl-i cizyeye
merhametli davranmis, onlarin yuklerini hafifletmis, kendi-
lerine nakit para O6desinler diye bu cesit mallarini satmaya

mecbur kalmamalarini saglamistir.100

P. K. Hitti: “Zimmiler, Muslimanlarin tanidigi himaye
haklarindan istifade ederler ve askerlik vazifesinden muaf
tutulurlar; buna mukabil “agir” bir vergi 6demek zorunda-
dirlar”101 demektedir. Ancak bu goériis izaha muhtactir.

[slam topraklarinda yasayan zimmilerin gérevlerini, so-
rumluluklarini séyle siralayabiliriz:

a- Cizye, harag, ticari verginin 6denmesi,

b- Medeni ve buna benzer iliskilerde islam Kanunu’na
uymalk,

c- Muslimanlarin gelenek ve duygularina saygili ol-

malk.102

Hulefa-y1 Rasidin déneminde, cizye 6deyemeyecek du-
rumda olan insanlardan zorlanarak veya hapsedilerek cizye-
nin tahsili yoluna gidilmemis, vergisini kendisinin getirmesi
beklenmistir.103

99 Kardavi, Musltimanlar Gayri Mtslimlere Nasil Davrandi, s. 26.

100 Eba Ubeyd, Kitabti’l-Emvadl, s. 65.

101 Hitti, Siyasi-Kuilttirel islam Tarihi, I, 259.

102 Kardavi, Muslimanlar Gayri Muslimlere Nasil Davrandi, s. 54.

103 Spylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri:
Haklar ve Hosgorti”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXII, 120.
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Peygambersiz hayata intibakin saglandig Rasid Halife-
ler doneminde, hakimiyet altina alinan genis cografyada hak
ve hurriyetler konusunda diinya tarihinde esine rastlanma-
yan 6rnekler sunulmustur. Islam askerleri Seria vadisine104
ulasip da, Ebta Ubeyde, karargahini Fihl’'de kurdugu zaman,
bolgedeki Hristiyan halk Araplara yazdiklar: bir mektupta su
ifadelere yer vermistir: “Ey Muslimanlar! Bizanslilar bizim
dinimizde bulunmakla beraber sizi onlara tercih ederiz.
Cunkl siz bize karsi s6ztinUzd sadik bir sekilde tuttunuz.
Sizin idareniz elbette onlarinkinden daha iyidir.”105

Herakl, Muslimanlara kars:i asker topladigi, Muslu-
manlarin da bu ordunun Yermuk savasi i¢in Uzerlerine gel-
digini 6grendigi zaman, Hims halkindan daha 6nce aldiklari
cizye vergisini iade etmisler ve sunlari séylemislerdir: “Bu
savasla ugrasacagimizdan sizlere yardim edemeyecegiz ve
sizleri koruyamayacagiz. Emniyetiniz kendinize aittir.” Bu-
nun Uzerine iclerinde Hristiyan ve Yahudilerin de bulundugu
Hims halki: “Sizlerin idaresi ve adaleti daha 6nce icinde bu-
lundugumuz zulim ve zorbaliktan, bizim icin daha iyidir.
Bizler, Herakl’in ordusunu, sizin valinizle birlikte sehirden
kovacagiz” demislerdir.106

Goruldugn gibi Islam egemenliginde yasayan Muslii-
man olmayan halkin 6édemekle yukuimlt olduklar: iki temel
vergi vardir. Bunlardan cizye, zekata; harac ise ostire karsi
olarak 6denir. Bu bakimdan Islam devletinin Musltiman ol-

mayanlara agir vergiler yukledigi yolundaki goérisleri kabul

104 Seria Vadisi: Dogu Afrika’dan baslayan Rift Vadisinin devami Seria
Vadisinden gecmektedir. Lut Go6li de bu vadinin icinde yer alan
cukurlugun icindedir.85 km. uzunlugunda ortalama 12-13 km.
genisliginde bir vadidir. Diinyanin en cukur kara parcas:t Lut Golu ya
da Oli Denizin kiyilarin1 olusturmaktadir. http://www.gezivedo-
ganotlari. com/tag/seria-vadisi/

105 Arnold, Islam’in Yayilis Tarihi, s. 68.

106 Belazuri, Fiituhu’l-Biildan, s. 195-196.
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etmemize imkan yoktur.107
Sonucg

Islam Tarihi boyunca zimmilere gdsterilen anlayis, tari-
hin en serefli bolimlerinden birini teskil eder. Aslinda bu,
tebaasina kéle muamelesi yapmak aliskanliginda olan cag-
das dlnya tatbikatindan blsbutlin ayr bir anlayis idi; cag-
das diinyada, kéle durumunda olan bir tebaanin, higbir in-
sani hakk: yoktur.

Rasid Halifeler’in yénetim anlayislari, Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in rehberliginde, baslangicindan itibaren mu-
samaha ve 6zerklik lizerinde temellenmistir. “Guclt” bir dev-
letin baskanlar1 olarak onlarin, maglip ettikten sonra, bir
antlagmayla Islam devletinin himayesine girmeyi kabul eden
insanlara, tamamen “insani”, “adil” sartlar teklif ettikleri go6-
rulmektedir. “Gui¢” ve “adalet”in mezcedildigi bir sistem Uze-
rine oturtulan Hulefa-y1 Rasidin’in gayrimutslim siyasetinde;
“sdmurtiye” asla acik kapi birakilmamis, dolayisiyla “6teki-
lestirme” gibi insan haysiyet ve onuruyla bagdasmayan bir
yaklasim da hicbir zaman s6z konusu olmamistir.

Rasid Halifelerin gayrimuslimlere tanidiklari hak ve
hukukun baslicalar: sunlardair:

Zimmilerle iliskilerde genel anlamda sevgi, saygi, hos-
gorti, adalet baslica yaklasim tarzi olarak belirlenmistir.
Zimmiler, ceza hukuku acisindan, sikayetlerinin dinlenmesi,
degerlendirilmesi gibi konularda Muslimanlarla hemen he-
men aynit haklara sahip olmuslardir. Muslimanlarin
zimmilere zulmetmeleri engellenmis, Musliman olan
zimminin Muslimanlarla ayni haklara sahip olmas:1 saglan-
mistir. Onlar, mulki ve askeri kanunlar muvacehesince

Musltimanlarla ayni sartlar icinde esit gortlmusler, sahsi ve

107 Yurdaydin, “Islam Devletinde Musliman Olmayanlarin Durumu’,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVII, 102.
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zatl hukukunu muhafaza etmisler, toleransl bir sekilde y6-
netilmisler; ancak toleransi tavize dondurmek istedikleri, iyi
niyeti suiistimal ettikleri, toplumun dini, ahlaki yasantilarini
bozucu davranislarda bulunduklar1 zaman, kendilerine ge-
rekli mueyyideler uygulanmistir.

Onlar, Musliimanlarin himaye haklarindan yararlan-
muislar, askerlik gérevinden muaf tutulmuslar, bunun karsi-
liginda da kendilerinden cizye alinmistir. Kendilerini ilgilen-
diren konularda, zimmilerle istisare edilmis, goérusleri alin-
mis, zoraki tavirlardan uzak durulmus; yeteneklerine goére
devlet dairelerinde istihdam edilmisler, ancak kilit noktalar-
daki gorevlere getirilmemislerdir.

Bu dénemde, zimmilerin dinlerini yasamak ve 6gretmek
hususunda tamamen serbest olduklari dikkati cekmektedir.
Ayni1 sekilde dini edebiyat ve kitaplarini serbestce nesretme,
kanun hududu dahilinde dini inanclarindan bahsedip ko-
nusma ve bu hususta her ne suretle olursa olsun s6z séyle-

me imkan ve hurriyetine sahip olmuslardir.

Zimmiler, gecim hususunda, is glic sahasinin her ala-
ninda Muslimanlarla ayni seviyede gértlmusler, ihtiyac sa-
hibi olanlar da Muslimanlar gibi Beytiilmal’den yararlandi-
rilmislardir. Sartlara gore zimmilere zekatlardan tahsisat

yapilmis, gelirleri olmayan kisilere maas verilmistir.

Netice itibariyle bu dénemde tebaasina tek tip olmayi
dayatmayan halifeler; adalet terazisini elden birakmamaislar,
otekini, berikinin varlik sebebi olarak kabul etmisler, karsi-
likli sayg1 ortak paydasinda, ben’in yerine biz suuruyla dev-
leti idare etmislerdir. Etnik, kulttrel ve dini yonlerden farkli
olmanin endise sebebi olarak algilanmadigi, 6tekilerin degil,
“Otekilestirmenin” asimile edildigi bu dénemin uygulamalar:
gunu kurtarmaya yonelik pratikler olmaktan 6te, birlestirici

bir ruh ekseninde 6tekiyle berikinin birlikte yarini insa etme
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ameliyesi olarak degerlendirilebilir.
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Tefsirde Sahabenin Oznelligi’

Doc¢. Dr. Mevltiit ERTEN™
Ozet

Anlam, nass-Kur’an/yorumcu iliskisinden ayr distinii-
lemez. Bu da dogal olarak 6znelligi gtindeme getirmektedir.
Sahabe her insan gibi, Kur’an tizerine konusma ve ayetleri
actklama sadedinde dznelliklerini sergilemekten cekinmemis-
tir. Onlann tefsirdeki 6znelliklerini; miisahedelerine dayali
acitklamalar, kisisel bilgi ve kavrayislarina dayalt agiklama-
lant (Kendi diinyalarninin yansimast olan agiklamalar), akla ve
mantiga dayali actklamalar, kiilttiire (dil) baglh aciklamalar,
ayeti zamamn olaylarn ile irtibatlandirarak agiklamalart sek-
linde kategorize ettik. Calismamizda btitiin bu hususlart or-
nekleriyle genislemesine ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Oznellik, ihtilaf, miisahede, kavra-
yis, akil- mantik, ktlttir, olay.

Muhammad’s Companion’s Subjectivity In Exegesis

Abstract

It is imposible to think about meaning beyond the rela-
tionship between text and the interpreter. Its meaning is sub-
Jectivity. Muhammad’s companions like any other person, did
not avoid to present their subjevtivity on the explaining of

* Bu makale, 22-23 Mayis 2015 Sivas’ta yapilan “Kur’an ve Sahabe” (12.
Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi) Sempozyumu’nda sunulan tebligin
g6zden gecirilmis halidir.

** Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Qur’an’s verses. Their subjectivity in exegesis is as follows;
comments that are based on witness, comments that are
based on comprehension, comments that are based on rea-
son, comments that are based on language (culture) and
comments that are based on which cases that occured at the
time of the companions. In this study, I broadly discussed
about all these matters with examples.

Keywords: Subjectivity, dispute, witness, comprehen-
sion, reason, culture, case.

Giris

Kur’an, belli bir zaman ve mekanda, kendisiyle aymni
zaman ve mekani paylasan bir muhatap kitlesine hitaben
nazil oldugundan, ilk ve dogrudan muhataplarin Kur’an
karsisindaki durumlari, elbette sonraki nesiller gibi degildi.
Vahiy onlara kendi ana dillerinde gelmisti ve onlarla ayni
dilden konusuyordu. Metin ile muhatap arasinda zaman
farki bulunmuyordu. Onlar ne dedigini anladiklar1 bir Ki-
tab’a iman ettiler ya da inkar ettiler. Dolayisiyla Kur’an’in ilk
muhataplar acisindan ‘anlama sorunu’, esasen bir disin-
me ve akletme sorunuydu. Nitekim Kur’an’daki bircok ayet,
kafirlerin Kur’anin ne dedigini degil, ne demek istedigini
anlamamakla sucluyor, onlar1 ‘distinme, akletme ve 6gut
alma yeteneklerini kaybetmis kimseler’ olarak tavsif ediyor-
du. Bu sebepten Kur’an’la muhataplar1 arasinda herhangi
bir iletisim sikintis1 yasanmamis, Hz. Peygamber’in muhalif-
leri, kendisine, soylediklerini dil dlizeyinde anlamadiklarina
dair herhangi bir sikayette bulunmamaislardir.!

Ancak Kur’an’in onlarin ortamina ve dilinde inmesi, on-

1 Dlicane Ciindioglu, Anlam’in Tarihi, Tibyan Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
45 vd.
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larin hepsinin esit diizeyde Kur’an’in btitiin parcalarini an-
ladiklar1 anlamina gelmemektedir. Bunun bircok nedenleri
vardir. Bilindigi gibi, Kur’an 23 sene gibi uzun bir zaman
diliminde olaylara binaen inmistir. Bu nedenle, btitin saha-
benin ayetlerin arka plani diyebilecegimiz olaylarin baglami-
n1 bilmesi, bunlar1 zapt edip kaydetmesi ve olaylarla ayetler
arasinda irtibat kurmas1 mtimkuin degildir. Tefsir kitaplarin-
da gecen sahabenin ac¢iklamalarindan bunu acik bir sekilde
musahede etmekteyiz. Diger taraftan her insan igin gecerli
oldugu gibi, sahabe de yaradilis itibariyle akil, zeka, kavrayis
farkliligina sahip olup hepsi ayni fikri ve zihni seviyeye sahip
degillerdi. Keza, Kur’an evrensel bir kitap olup btitin caglara
ve donemlere mesaj verme Ozelligine sahiptir. Dolayisiyla
onun bazi pasajlari-6zellikle kozmoloji ile ilgili pasajlar- her
cagin sahip oldugu bilgi ve kultlir donanimi dogrultusunda
yeniden anlasilabilir, yorumlanabilir.

Butlin bunlardan dolay: diyebiliriz ki sahabenin hepsi-
nin musahedeleri ayni1 olmamistir. Keza onlarin, her insan
icin gecerli olan zeka ve kavrayisi da ayni degildi. Diger ta-
raftan Kur’an evrensel bir kitap olup biitlin caglara mesaj
verme Ozelligine sahiptir. Bu sebepten onun 6zellikle kozmo-
loji ile ilgili ayetleri her cagin ulastigi bilgi dogrultusunda
farkli anlasilabilir. Btitiin bunlar sahabenin bilgi seviyeleri-
nin farkli olmasini dogurmustur. Iste onlar sahip oldugu bu
musahede, bilgi ve o kultlr cercevesinde Kur’an aciklama-
ya calismis; aciklamalarini, miisahedelerine, bilgi ve kavra-
yislarina, akil ve mantiklarina, Kur’anin btitintne, kulttre
(dil) ve zamanin olaylarina dayali olarak yapmislardir. Kisaca
onlar sonraki nesiller kadar olmasa da bir 6znel faaliyet
icinde olmuslardir.

I. Sahabenin Oznelligi

Sahabenin 6znelligine gecmeden 6nce 6znelligi kisaca
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tarif edelim. Oznellikle ilgili tariflere baktigimizda cesitli bi-
lim disiplinleri, 6znellige kendi disiplinleri agisindan bir an-
lam ve fonksiyon yuklemislerdir. Farkli anlam periferilerine
sahipmis gibi gérinse de, esas itibariyle farkli disiplinlerin
oznellige ytkledikleri anlamlarin ortak bir cerceveyi paylas-
tig1 gorultur. Buna gore 6znellik; nesne, olay ve olgular1 algi-
lamada 6znenin kisisel niteliklerinin belirleyici olmasidir.2
Ancak Felsefi Antropoloji acisindan 06znellik, keyfilik olup
insanin kararlarinda, tavirlarinda ve gtinltiik her tarla iliski-
lerinde o iliskinin taalluk ettigi, nesneye, ‘sey’e uygun olan
karar ve tavir takinmak degil, bilakis insana fayda getiren
yonl 6n plana cikarmaktir.3 Buglin glinltik hayatta kullani-
lan ve 6znellikten anlasilan da budur.

Biz burada 6znellikle, hakikatin 6zneye gbére var oldu-
gunu, 6zne vasitasiyla varlik kazandigini, 6znel oldugunu,
ancak ‘6znel’in, ‘6znenin arzusuna birakilmis’ seklinde yo-
rumlanamayacagini anliyoruz.* Sonuc¢ olarak biz, 6znellikle,
gunltik hayatta kullanilan, 6znenin keyfiligini, cikarciligini
ve metotsuzlugunu anlamiyoruz. Bilakis yorumlama stre-

cinde var olan 6zneyi, onun varligini ve etkinligini anliyoruz.

Peygamber déneminde- nassin olusum dénemi- nassla
olgu iliski icindeydi. Ornegin, bir ifk hadisesi vuku buluyor
bunun arkasindan bu konu ile ilgili ayetler pes pese geliyor-
du. Sahabe dénemine gelince, olgularin ve yasam ahvalinin
sturekli degismesi, yeni meseleleri glindeme getirdi. Nasslar
oradaydi ama olgu degismisti. Tam da bu asamada nassin

yorumlanis1 ve yorumlara dayali uygulanisi, sahabe arasin-

2 Orhan Hancerlioglu Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar), Remzi
Kitabevi, Istanbul 1978, s. 112 vd.

3 Takiyyettin Mengtisoglu, “Stibjektivlik ve Objektivlik Fenomeninin Felsefi
Antropoloji Bakimindan Tahlili”, Felsefe Aktivi, c. 3, say1 3, 1957, s.
106-110.

4 Stephen Mulhall, Heidegger ve ‘Varlik ve Zaman’, cev.: Kaan Oktem,
Sarmal Yay., [stanbul 1998, s. 145.
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da bazi meselelerde ihtilafin zuhuruna sebep oldu. Onlarin
ihtilaflar1 s6yle betimleyebiliriz:

-Onlardan her biri kendilerine inen Kur’an anladilar.
Nassi anlama konusunda, insanlarin bir konuda veya her-
hangi bir nass1 anlamada ihtilaf ettikleri gibi, akli kabiliyet-
lerine gore farklilik sergilemislerdir.

-Onlardan her biri, yanlarinda bulunan hadislere itibar
etmislerdir. Elbette ezberlerindeki hadis miktar1 hususunda
da birbirlerine esit degillerdi. Zira biri Hz. Peygamber’den bir
sey aliyor digeri bunu almamis olabiliyordu. Sonra stinneti
anlama hususunda da ihtilaf ediyorlardi.

-Onlardan her biri, meselelere bakista ve htikim ver-
mede kisisel bir bakis acisina sahiptiler (re’yde ihtilaf).s

Iste onlar ellerindeki veriler cercevesinde, akli kabiliyet-
lerini kullanarak htikimler vermislerdir. Dolayisiyla birbirle-
rini elestirmisler ve aralarinda ihtilaf etmislerdir. Ancak on-
larin 6znellige ihtiyaclar: hicbir zaman sonraki muhatabinki
kadar olmamistir. Bunun en 6énemli sebebi de Kur’an’in on-

larin dilinde inmis olmasi ve olaylari bilmeleriydi.
A. Tefsirde Sahabenin Birbirlerini Elestirmesi

Tefsirde sahabenin birbirlerini elestirdiklerini bilmekte-
yiz. Hatta bu hususta Hz. Aise’nin sahabeye yonelttigi elesti-
rileri meshurdur. Zerkesi (6. 794) Hz. Aise’nin sahabeye yo-
nelttigi elestirileri bir kitap halinde toplamis ve bu eser
Turkceye terciime edilmistir.6 Ayrica bu konuda son zaman-
larda sahabe ve tabiunun genelini icine alan bir calisma
“Tefsirde Sahabe ve Tabiunun Elestirist’ adi altinda Suudi

Arabistan’da doktora calismasi olarak yapilmis ve basilmis-

5 Muslim Abdullah, Eseru’t-Tetavvuri’l-Fikri fi't-Tefsir fi’l-Asri’l-Abbasi,
Muesseseti’r-Risale, Beyrut, 1984, s. 138-141.

6 Bedruddin Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yénelttigi Elestiriler, Yayina
Hazirlayan.: Binyamin Erul, Otto Yayinlari, Ankara 2014.
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tir.7 Yazar eserinde, tefsirde elestirinin Hz. Peygamber’le bas-
ladigini, Hz. Peygamber’in bazi sahabenin Kur’an ayetleri
hakkindaki yanlis anlamalarini diizelttigini ve bdylece nebevi
tenkidin sahabe Uizerinde etkili oldugunu, bu tavri sahabe ve
tabiunun da stUrdurdigunu teorik ve pratik olarak genisle-

mesine ele almistir.

Rivayet edildigine gbre, bir adam Abdullah ibn Me-
sud’un yanina gelir. Abdullah ibn Mesud adama nerden gel-
digini sorar. Adam Sam’dan geldigini s6yler. Bunun Uzerine
Ibn Mesud, orada kiminle karsilastigini sorar. Adam Ka’b ile
karsilastigini ve kendisine goéklerin bir melegin omzu etra-
finda dénditiglinii haber verdigini ifade edince Ibn Mesud,
Ka’b hata etti der ve Fatir suresinin 41. ayetini okur: “Dog-
rusu, zeval bulmasin diye gdkleri ve yeri tutan Allah'tir. Eger
onlar zevale ugrarsa O'ndan baska, and olsun ki onlart kimse
tutamaz. O, stiphesiz Halimdir, bagislayandir.”® Goruldugu
gibi Ibn Mesud, Ka’b’in séziinti Kur’an ayetine aykir1 gérerek
elestirmistir.

Sahabenin birbirini elestirdigi gibi, elestiren sahabinin
elestirisinden déndtigiine de sahit olmaktayiz. Rivayet edil-
digine gére Abdullah Ibn Omer, ibn Abbas” tefsirdeki ctire-
tinden dolay: tenkit ederdi. Bir giin bir adam kendisine gele-
rek Enbiya suresi 30. “Inkar edenler, gékler ve yer yapisik-
ken onlart aywrdigimizt ve btittin canlilart sudan meydana ge-
tirdigimizi bilmezler mi? Inanmuyorlar mi?” ayetinin tefsirini
sorar. Ibn Omer o kisiyi Ibn Abbas’a géndererek ona sorma-
sini, sonra da ne cevap verdigini gelip kendisine haber ver-
mesini sdyler. Ibn Abbas ayetle ilgili sunlar1 sdyler: Gokler
bitisikti yagmur yagdirmiyordu. Yeryuzu bitisikti bitki bitir-

7 Abdusselam b. Salih b. Stileyman Carullah, Nakdtii’s-Sahabe ve’t-Tabiine
Littefsir, Daru’t-Tedmuriyye, Riyad 2009.

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn ‘An Te’vili Ayi’l-
Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, XXII. 155.



Mevltit ERTEN

miyordu. Allah yerytzi halkini yaratinca gokleri yagmurla,
yeryliziinii bitkilerle yardi. Adam déntip ibn Omer’e bunlar
haber verince ibn Omer, iste simdi gercekten ibn Abbas’a
Kur’an hakkinda ilim verilmis oldugunu anladim, Kur’an
tefsirindeki clireti hosuma gitmiyordu, simdi gercekten ona
Kur’an hakkinda ilim verildigini anladim der.?

Iste “sahabeden her biri, digerinde gérdiigti eksikligi ve
yanligligi giderme lizumunun dini suuruna sahip bulunu-
yordu. Bilhassa hadis ve fikih kitaplari bu nevi ilmi yardim-
lagsma misalleriyle doludur.”10

B. Tefsirde Sahabenin Aralarinda ihtilaf Etmeleri

Sahabe aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf tenevvii
ihtilafi miydi? yoksa tezat ihtilafi miydi? meselesi konumuz
acisindan fazla 6nem arz etmemektedir. Sahabe cok olmasa
da bize ulastig1 kadariyla bircok meselede ihtilaf etmislerdir.
Tefsir kitaplarini okudugumuzda bunlar1i agikca goéririz.
Hatta tefsir kitaplarinda bir konu hakkinda ayni sahabiden
birden fazla farkli gértisin nakledildigini bulabilmekteyiz.
Bu ise onlarin 6znelliginin en biyldk kanitidir. Konuyu bir

ornekle acalim.

Duhan suresi 10. ayette “Gégtin, insanlart btirtiyecek ve
gozle gortilecek bir duman c¢ikaracage giinii bekle.” gbkten
insanlar1 kaplayacak bir duman c¢ikacagindan bahsedilir.
Sahabe bu duman hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Hz. Ali, Ibn
Omer ve Ibn Abbas bu dumanin kiyametten evvel semadan
gelecek bir duman oldugunu sdylerken, Ibn Mesud bu du-
manin kiyamet dumani olmadigini, Hz. Peygamber zamanin-
da vuku bulan bir olayla ilgili oldugunu ifade eder. Kureys
Hz. Peygamber’e isyanda ileri gidince Allah’tan onlara Hz.

9 Imadu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Umer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1987., III. 187.

10 Mehmed Said Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiirti Uzerine, Kitabiyat, Ankara,
2004, s. 14.
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Yusuf'un seneleri gibi kitlik isabet ettirmesini niyaz eder.
Bunun uzerine onlarn kitlik yakalar, 6yle ki kemik ve hatta
yenmeyecek seyler yerler. Acliktan yer ile gk arasinda du-
man gorurler, konusanin sesini isitir, dumandan sesini du-
yamazlardi.!! Taberi (6. 310) bu ihtilafta Ibn Mesud’un goérti-
stiniin daha dogru oldugunu, ayetin baglamina bu yorumun
uydugunu ifade eder.12

Sahabe aralarinda ihtilaf etmelerine ragmen, daima
karsi re’ye saygi géstermis, kars: tarafi re’'yvinden dénme hu-
susunda ilzam etmemisler, onlara saldirida bulunmamaslar,
fisk, bidat veya kuftirle itham etmemisler, aralarindaki ilmi
asaleti her zaman korumuslardir. Keza onlar ihtilaf ettikle-
rinde bilgili kisilere muracaat etmisler, hak, gercek karsi
tarafin re’yi de olsa hemen o gériise dénmuslerdir.13

Bu gercegi Muhammed Hamidullah soéyle ifade eder:
“Gorus ayriliklar1 sahabenin buytkleri arasinda dahi ortaya
cikabilmekteydi. Dogal olarak, Ebu Bekir ve Omer, Ali, Zeyd
b. Sabit ve Ibn Mesud gibi sahabiler arasinda gortis ayrilik-
lar1 gckmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) irtihal ettigi icin de son
s6zU sOyleyecek kimse yoktu. Dolayisiyla herkes kendi goru-
st lizere kalmistir. Bu durum, sUreci tedrici olarak fikhi
mezheplerin olusumuna gétirmustir. Fakat zikre sayan bir
durum var ki, o da sahabenin bizi dehsete disltiren goénul
genisligi ve aralarindaki goériis ayriliklarina ragmen birbirle-
rine tahammulleridir. Onlar ihtilaflarin ilmin gelismesine
katkisina inandiklarini goésterircesine daima ictihada tesvik
ediyorlardi. Ashab, kisileri ferdi ictihatlarindan asla alikoy-

mamistir. Oyle ki, Ibn Kayyim'in zikrettigi ‘Ummetimin (alim-

11 Bkz.: Taberi, XXV. 126-132; Ibn Kesir, IV. 147-148; Kur’an tefsirinde
sahabenin ihtilafi konusunda daha fazla 6rnek icin bkz.: Mehmet Zeki
Stislti, Kur’an Tefsirinde Sahabenin Gériis Farkliliklar,, S. D. U. S. B.
E., Isparta 2009, Yayinlanmamis Ytksek Lisans Tezi, s. 22-79.

12 Taberi, XXV. 131.

13 Bkz.: Carullah, 130-137.
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lerinin) ihtilafi rahmettir!” hadisiyle amel ediyor gibiydiler.

Bu duruma 6rnek bulma konusunda hi¢ zorlanmiyoruz.”14
II. Tefsirde Sahabenin Oznelliginin Enstriimanlart

Sahabe tefsirini temelde iki kategoride gérmek muim-
ktndur:

1. Musahedelerine dayali aciklamalar:

2. Kisisel bilgi ve kavrayislarina goére yaptiklar: acikla-

malar

Ancak biz sahabenin 6znelliginin enstriimanlari olarak
isimlendirdigimiz bu kategorileri; Sahabenin mtisahedelerine
dayali aciklamalari, kisisel bilgi ve kavrayislarina dayali
aciklamalar1 (Kendi diinyalarinin yansimasi olan aciklama-
lar), akla ve mantiga dayali aciklamalari, kilttre (dil) bagh
aciklamalari, ayeti zamanin olaylar: ile irtibatlandirarak
aciklamalar seklinde ele alacagiz. Bunlarin hepsi ikinci ka-
tegori icinde degerlendirilebilecek ayrimlardir. Ancak biz
boyle yaparak, konuya daha ayrintili bakmay:r amacladik.

Simdi bunlar tek tek ele alalim.
A. Miisahedelerine Dayal1 Aciklamalari

Sahabe Kur’an ayetlerinin hangi sebep ve maksatla,
kimler hakkinda indiklerini veya hangi olaylarla ilgili olarak
indirildigini bilen kimselerdi. Yani onlar olaylarin toplumsal-
kulttrel ve dis baglamini biliyorlardi. Dolayisiyla sahabenin
Kur’an’la vakia/olgu arasindaki baglantiyi, sonraki nesiller-
den daha saglikli bir bicimde kurabildiklerini kabul etmek

zorunludur.

Bu baglamda tefsir tarihinde Hz. Ali ve ibn Mesud gibi
sahabeye isnat edilen su s6z meshurdur: “Hicbir sure-ayet

inmemistir ki onlar, ne hususta, kimin hakkinda ve nerede

14 Muhammed Hamidullah, Sahabe Devrinde Ictihat, cev.: Ahmet Yasin
Kuctuiktiryaki, Diyanet Ilmi Dergi, c: 49, s: 1, Ocak-Subat-Mart 2013, s.
74.
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indigini bilmeyeyim.” 15

Suphi es-Salih (6. 1407) sababenin bu so6zlerinin lafzi
manastyla alinmamasi gerektigini ifade eder. Zira onlar bu
sozleriyle, ya Araplarin muibalaga sanatina uyarak Kur’an’a
gosterdikleri ilgiyi ve onunla ilgili olan her seyi takip ettikle-
rini ifade etmek istemislerdir, ya da Hz. Peygamber zama-
ninda duyduklarina ve sahit olduklarina hiisn-i zan besleyip
bildiklerini halka aktarma ve oltimleriyle bu bildiklerini be-
raber gétirmeme arzularindan boyle konusmuslardir. Ntizul
slUireci boyunca, bir olay veya olaylardan sonra her an icin
bir veya birkac ayet geliyordu. Yahut en azindan her an icin
gelmesi ihtimal dahilindeydi. Dolayisiyla vahiy, bir olay veya
olaylardan sonra bir veya birkac ayet getiriyordu. O halde
sahabenin, her inen ayetin niizul sebebini tespit edecek va-
kitlerinin olmasi, ayetlerin indigi zaman ve mekanda her

zaman icin hazir bulunmalari mimkutn degildir.16

Buradan anlasilan Kur’an 23 sene gibi uzun bir zaman
dilimi icerisinde olaylara bagli olarak inmis bir kitaptir. Do-
layisiyla sahabenin hepsinin ayni dtizeyde, 6zelde ayetlerin
nuzul sebepleri diyebilecegimiz inis baglamlarini, genelde
ise, olaylarin dis baglamini bilip onlar1 kaydetmeleri, hafiza-
larinda tutup sonra da bunlari degerlendirmelerinin zor bir
is oldugudur.

Bu baglamda, Zerkesinin (6. 794) Hz. Aise’nin sahabe-
ye yOnelttigi elestirileri topladigi kitabi incelendiginde Hz.
Aise’nin elestirilerinde, sahabenin olayin baglamini bizzat
musahede etmedikleri veya tam zapt edemedikleri, yani olay-
larin baglamini tam bilemedikleri konusunun 6n plana cikti-
gin1 géruriz. Hatta Hz. Aise’nin zaman zaman kendisinin de

bu konuda elestirildigini mtiisahede etmekteyiz. Bu konumuz

15 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 8.
16 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-llm Li’l-Melayin,
Beyrut 2009, s.132-133.
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acisindan Onemi haizdir. Zira onlarin muisahedeye dayali
aciklamalari, yani baglami tam olarak bilmeleri kaynak de-
geri acisindan O6nemi yuksektir. Simdi konuyu o6rneklerle

acalim.

Hz. Aise, Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi
“Allah yolunda (basit) bir kirba¢ vermem benim i¢in bir veled-i
zina azat etmekten daha sevimlidir.” rivayeti ile ilgili olarak
sunlan soéyler: Allah Ebu Hureyre’ye rahmet eylesin, hem
yanlis isitmis hem de yanlhs nakletmistir. “Fakat o, sarp yo-
kusa atilmadi. Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bileceksin.
O tutsak bir boynu ¢ézmek (kéle azat etmektir.)”17 ayeti inin-
ce, sahabe Hz. Peygamber’e soéyle dedi: Ey Allahin Result!
Bizim azat edecegimiz kélelerimiz yok. Bizden birinin sadece,
kendine hizmet eden, islerine kosturan siyah cariyeleri var.
Eger onlara emretsek de, zina etseler ve cocuk dogursalar;
biz de onlar1 azat etsek, ne dersiniz? diye sorunca Rasulul-

lah bunun Uzerine bu s6zi sOylemistir. 18

Buradan anlasilan odur ki, Hz. Aise olayin baglamini
iyi bilmektedir, Ebu Hureyre ise bilmemektedir. Dolayisiyla
Hz. Aise’nin bu muisahede tecriibesi, Hz. Peygamber’in s6zi-
nu ayetle iligkilendirerek hem ayetin arka planini ortaya ko-
yup ayetin daha iyi anlasilmasini saglamis, hem de Hz. Pey-

gamber’in s6zUnun yanls anlasilmasini engellemistir.

Diger taraftan Hz. Aise’nin kendisinin de ayni konuda
elestirildigini gdrmekteyiz. ibn Omer’den Bedir savas ile ilgili
su rivayet: “Hz. Peygamber Bedir’de (miisrik éliilerinin topluca
goémiildiikleri) cukurun basina varip ‘Rabbinizin size vadettigi
seyin gercek oldugunu gérdiiniiz mii? dedikten sonra ‘Onlar
simdi benim dediklerimi isitiyorlar’ buyurdu.” nakledilir. Bu

olay Hz. Aise’ye haber verilince o: Hz. Peygamber, ancak ‘On-

17 Beled, 90/11-13.
18 Sund Ibn Abdullah el-Fiineysan, Merviyydtii Ummi’l-Mii’minin Aise Fi’'t-
Tefsir, Mektebetti’t-Tevbe, Riyad 1992, s. 448-449; Zerkesi, 43.
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lar simdi benim sdéylediklerimin hak oldugunu biliyorlar’
demistir dedi ve bu baglamda Fatir suresinin 22. ayetini
“..Sen, kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.” delil getir-
mistir.19

Stheyli (6. 583) Hz. Aise’yi bu s6ziinden dolay:1 birkac
noktadan elestirmistir ve ilk ve en o6nemli elestirisi konu-
muzla ilgilidir: “Hz. Aise orada bulunmamisti. Baskalar: ise
orada bulunduklari1 icin Hz. Peygamberin lafzini daha iyi
bellemislerdir. Nitekim onlar ona ‘Ey Allahin Resulii! Kok-
mus kokusmus bir ceset topluluguna mi sesleniyorsun?’
deyince o ‘Siz benim dediklerimi onlardan daha iyi isitemez-
siniz.” buyurdu.”20

Gordugimuz gibi Stiheyli, Hz. Aise’nin bizzat olaya sa-
hit olmadigini dolayisiyla Fatir suresinin ilgili ayetini yanls
acikladigini ifade etmektedir. Yine Stiheylinin bu elestirisi,
Hz. Aise’nin Kur’an’a arz uygulamalarina dayanan aciklama-

larinin timuinde isabetli olmadigini da gosterir.2!

Baska bir 6rnek, Urve b. ez-Zubeyrin “Safa ve Merve
Allah'in sembollerindendir. Kim Beyt'i hacceder veya umre
yaparsa, o ikisini sa’y etmesinde bir glinah yoktur ...” 22 ayeti
ile ilgili olarak Hz. Aise’ye, “Ben, Safa ile Merve arasinda sa'’y
etmeyen kisiye bir sey gerekmez kanaatindeyim. O ikisi ara-
sinda sa’y etmesem buna aldiris etmem!” deyince Hz. Aise
soyle dedi: “Ey kiz kardesimin oglu! ne koétti séyledin! (Safa
ile Merve arasini) hem Rasulullah (s), hem de (ona uyarak)
Musliimanlar sa’y etti ve boylece stinnet oldu. Onceleri Mii-
selle’deki tagut Menat icin hac yapan cahiliyye musrikleri
Safa ile Merve arasini sa’y etmezlerdi. islam gelince Hz. Pey-

19 Buhari, Megazi, 8; Zerkesi, 45.

20 Bkz.: Zerkesi, 45.

21 BlUnyamin Erul, “Hz. Aise’nin Metin Tenkidinde Kullandigi Yontem”,
Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler icinde, Yayina
Hazirlayan.: Biunyamin Erul, Otto Yayinlari, Ankara 2014, s. 183.

22 Bakara, 2/158.
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gamber’e bunu sorduk. Bunun tUzerine Allah (c.c.) bu ayeti
indirdi. Eger senin dedigin gibi olsaydi ayet, “o ikisini sa’y
etmemesinde bir glinah yoktur” seklinde olurdu.”23

B. Kisisel Bilgi ve Kavrayislarina Dayali Aciklamalar
(Kendi Diinyalarinin Yansimasi Olan Aciklamalar)

Insanlarin algi, kavrayis, bilgi ve tecriibe seviyeleri
farklidir. Dolayisiyla, her kisinin olgulari ve olaylari algila-
mas1 ve degerlendirmesi farklilik arz eder. Bunun sebebi bir
taraftan metinler, yani metinlerin dili, diger taraftan da in-
sanin yaratilisi ve icinde bulundugu kulttir ortamidir. Aras-
tirmalar, her insanin ilgi, alaka, hal, tutum, davranis, huy,
mizag¢, zeka, muhayyile ve akil bakimindan digerlerinden
farkli oldugunu ve bu farkliligin onlarin esyay: algilamalarini
etkiledigini ortaya koymaktadir.2* Locke’nin ‘6nceki bir idra-
ke dayanmayan hicbir diistince yoktur’ ve Didier Erasnus’un
‘bende, benden gelmeyen hicbir sey yoktur’ seklindeki ifade-
lerinde oldugu gibi her birey, ayni nesne, hareket veya olay1
farkli sekilde idrak eder. Hatta ayni kisinin degisik yer ve
zamanlardaki idrakleri bile farklilik arz etmektedir.25

Bu durum sahabe icin de gecerlidir. Sahabe ahiret,
kozmoloji ve diger konularla ilgili ayetleri acgiklarken kisisel
bilgi, ilgi, kavrayis ve muhayyileleri dogrultusunda acikla-
malarda bulunmuslardir. Ozellikle ahiretle ve kozmoloji ile
ilgili aciklamalar1 dikkat cekicidir. Simdi bunlar1 6rneklerle

aciklayalim.

Al-i Imran suresinin 180. ayetinde Allah séyle buyurur:
“Allah’in  kendilerine litfundan verdigi nimetlerde cimrilik

edenler, bunun, kendileri icin hayurli oldugunu sanmaswmnlar.

23 Buhari, Hacc, 79.
24 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yay., Istanbul 2010, s.
43-44.
25 Gilinay Karaagac, Dil, Tarih ve Insan, Akcag Yay., Ankara 2002. , s. 26-
27.
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Hayur! O kendileri igcin bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet
gtintinde boyunlarnina dolanacaktir...” Ayette cimrilerin ahi-
retteki durumlarindan bahsedilerek cimrilik ettikleri seyin
ahirette boyunlarina dolanacag ifade edilir, ancak bunun
boyunlarina nasil ve ne olarak dolanacag: ile ilgili bir acik-
lama yapilmaz. Hz. Peygamber’den bu hususta farkli var-
yantta hadisler nakledilmis olup onlardan biri séyledir: “ Bir
kisinin akrabast kendisine gelir ondan Allah’in kendisine ver-
digi fazlaliktan vermesini ister o da onu vermekte cimrilik
ederse, kiyamet giinii cehennemden kendisine erkek bir yilan
ctkarir dilini ¢ikarip boynuna dolanir.” sonra Hz. Peygamber
bu ayeti okur.26

Ayetin bu kismu ile ilgili olarak seleften farkli aciklama-
lar yapilmistir. Onlardan biri Ibn Mesudun Hz. Peygam-
ber’in rivayetine yakin manada bir aciklamasidir: “Bu (cimri-
lik ettigi sey) yulan olup onun basini gagalayacak ve ben senin
cimrilik ettigin malvum diyecektir.”?” Bu aciklamanin, Ibn
Mesud’'un muhayyilesinin Grtint oldugu aciktir. Taberi (6.
310) konu ile ilgili yorumlar zikrettikten sonra bu ayetin
yorumu ile ilgili zikredilen kavillerden en uygununun, Hz.
Peygamber’den nakledilen haberlerdir, zira Allahin bu ayetle
neyi ifade ettigini kendisine vahyin geldigi Hz. Peygam-
ber’den daha iyi kimse bilemez aciklamasinda bulunur.28

Ibrahim suresi 48. ayetinde “O giin yer, baska bir yere,
gokler de baska gdklere déntistiirtiliir ve insanlar bir ve kah-
har olan Allah’in huzuruna c¢ikarlar.” buyrulur. Ayette kiya-
met glinl yerin baska bir yere, goklerin de baska bir géklere
doéntisecegi bildirilir. Ayetle ilgili olarak Ibn Mesud: Yer, hak-
siz yere kanin doékulmedigi ve giinahin islenmedigi giimus

26 Nesai, Zekat, 71; Ahmet, Miisned, V. , HN.: 20052, 20067; Hadisin
farkl varyantlari i¢in bkz.: Taberi, IV. 232-233.

27 Taberi, IV. 232.

28 Taberi, IV. 234.
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gibi beyaz, temiz bir yere déntisecektir. Hz. Ali ve Ibn Ab-
bas’tan benzer rivayetler gelmistir. Ibn Mesud’dan yerytizii-
nlUn atese doénulisecegi bilgisi de nakledilmektedir. Yerylzi-
nin ekmege benzer bir sekle ve bilmedigimiz baska bir yere
ve baska bir goklere dontisecegi aciklamalari da yapilmis-

t1r.29

Taberi (6. 310) yukarida siraladigimiz farkli aciklamala-
1 zikrettikten sonra séyle der: “Bu gorislerin en dogru olani,
kiyamet gliniinde yerylizi ve gokler, bu diinyadaki yer ve
goklerden baska bir yer ve goklere cevrilecek gortistdur.
Yerytizi ve goklerin gimuse, atese ve ekmek sekline do-
nUsmesi mUmkindir. Bunlardan baskasina déntismesi de
mumkundur. Elimizde bunlardan hangisinin olacagini zo-
runlu kilacak bir haber yoktur. Dolayisiyla bu hususta aye-
tin zahirinin delalet ettigi disinda bir sey séylemek sahih
degildir.”3° Bu aciklamalarindan da anlasilmaktadir ki, yu-
karida sahabeden nakledilenler, onlarin bilgi birikimine da-
yali, kendi diinyalarini yansitan aciklamalardir. “Nitekim bu
ifade, Kiyamet GuUnti’'nde vuku bulacak olan ve butlin tabii
olgular1 ve dolayisiyla bilinen tim evreni icine alacak olan
toplu ve kokten degisime iliskin bir ima durumundadir. Bu
degisim mahiyeti itibariyle insanin taniyip bildigi ya da ta-
savvur edebildigi seylerin 6tesinde oldugu icin, Kiyamet G-
nlU’nde neler olacagina dair Kur’ani tasvirlerin hepsi, kaci-

nilmaz olarak, temsili terimlerle ifade edilmistir.”3!

Nahl suresi 88. ayetinde inkar eden ve insanlar1 Al-
lah’in yolundan alikoyanlarin, yapmakta olduklar1 bozgun-
culuklarina karsilik ahiret giintinde azaplarinin Ustline azap

eklenecegi bildirilir. Ayette zikredilen “azap tstiine azap ek-

29 Taberi, XIII. 289-294.

30 Taberi, XIII. 295.

31 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, cev.: Cahit Koytak-Ahmet Erturk,
[saret Yay., Istanbul 1996, II. 512.
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lenmesi-zidnahiim azdben fevka’l-azab” ifadesi ibn Mesud
tarafindan Akrep ve yilan olarak aciklanmistir.32

Insan suresi 10. ayetinde diinyada iyi kimselerin-ebrar,
mal sevgisine ragmen yoksulu, yetimi ve esiri doyurdukla-
rindan bunu da karsilik beklemeden sirf Allah rizasi icin
yaptiklarini, zira asitk suratli-abiisen, cetin-kamtariran bir
ginden (o giintin azabindan) Rabblerinden korktuklarindan
bahsedilir. Ayette gecen ve kiyametin asik surath ve cetin
sifatlarini ibn Abbas sdyle aciklar: O glin kafir suratini asar-
somurtur taki gdzlerinin arasindan katran gibi ter akar.ss
Baska bir haber de de ibn Abbas, abtsen’i dar, kamtariran
ise uzun diye aciklamistir.34 Surenin 15-16. ayetlerinde de-
vamla iyi kimselerin cennette “Etraflarinda gtimiis kaplar,
billur (gibi goriinen ama aslinda) giimiisten olan kdseler do-
lastinlir...” denilmektedir. Ibn Abbas bu baglamda da sunlari
soyler: Cennette her ne varsa mutlaka diinyada insana onun
benzeri verilmistir. Bundan sadece gimusten billur gibi kap-
lar muistesnadir. Dlinya gimustinden bir parca alip onu si-
nek kanadi gibi inceltinceye kadar dovecek olsan yine de
onun icinde bulunan suyu gérmezsin; fakat cennetin billur
kaplari, billur seffafliginda giimus gibidir.35

Keza surenin 17-18 ayetlerinde devamla iyilere “Orada
onlara, karistminda zencefil bulunan ve selsebil olarak ad-
landwrdan bir pinardan (alinan) bir icki kadehten igirilecektir.”
buyrulur. Ayette gecen “selsebilen” kelimesini Zeccac (0.
311) dilde selametin en u¢ noktasini ifade eden bir sifat ol-
dugunu soyler.3¢ Yani bogazdan inmesindeki selamet ve ici-

32 Taberi, XIV. 188.
33 Taberi, XXIX. 228.

34 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camq li Ahkdami’l-
Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2004, XIX. 121.
35 Kurtubi, XIX. 126.

36 Tbrahim b. Muhammed b. Seriyy ez-Zeccac, Ma‘ani’l-Kur’an ve I‘rabuh,
thk.: Abdiilcelil Abduh Selebi, Alimu’l-Kutiib, Beyrut 1988, V. 261.
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mindeki kolayliktan bdéyle denmistir.37 Zemahseri (6. 538) ve
Razi (6. 604) tarafindan nakledilen ve Hz. Ali'ye isnat edilen
bir haberde Hz. Ali bu kelimeyi iki bilesenine ayirarak “sel
sebilen-yolu sor/iste/ara” anlaminda aciklamistir.3® Zemah-
seri ve Razi bu aciklamay1 uzak goérduiklerini ifade etmisler-
dir. Muhammed Esed bu aciklamaya katildigini ifade ederek
soyle der: “Ali b. Ebi Talib, bilesik bir deyim olan selsebil
kelimesini sel sebilen (“yolu” sor/iste/veya ara)” seklinde iki
bilesenine ayirarak aciklamistir: yani, “yararh isler yapmak
suretiyle cennete giden yolu ara”... Bu yorum, bana gore
ikna edicidir; ¢inkdl kisinin bu diinyadaki olumlu tavirlari-
nin bir ruhsal sonucu olarak “cennet” kavraminin temsili
karakterine isaret etmektedir.”39

Orneklerde gordtiglimtiz gibi sahabe ahiretle ilgili kav-
ramlara kendi kultir, bilgi birikimi ve kavrayislarina dayali
aciklamalar getirmislerdir. Onlar Kur’anin kozmolojiden
bahseden ayetlerine de bu dogrultuda anlam yutklemislerdir.

Simdi bunu 6rnekleriyle aciklayalim.

Kur’an bircok konu gibi, kozmolojiden de bahseder. Bu
baglamda Kur’an’da simsek, yildirnm ve gok gurultiist gibi
tabiat olaylar1 farkli baglamlarda zikredilir.4° Sahabe bu kav-
ramlarla ilgili; gék gurultistine melek, simsege meleklerin
kamecilar gibi aciklamalarda bulunmuslardir.4!

Su bir gercektir ki, Kur’anin indirildigi dénemlerde at-

mosferde meydana gelen tabii hadiselerin olusum bicimleri

37 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, Daru’l-Fikr, Beyrut
1977, IV. 198.
38 Zemahseri, IV. 198; Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1990, XXX. 250.
39 Esed, III. 1218.
40 Bkz.: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu’l-Mufehres Li Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim., Istanbul 1984, s. 118, 322, 408.
41 Bkz.: Taberi, I. 199-203; Celaleddin es-Suyuti, el-ltkan fi Ulumi’l-Kur’an,
Mektebett’l-Mearif, Riyad 1987, II. 554-555.
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bilinmiyordu. Ancak daha sonralar1 insanlik bunlarla ilgili
bircok kanuniyeti kesfetmis, bu meyanda simsek, yildirnim ve
gOk gurtlttist gibi tabiat olaylarindaki gecerli kanunlar da
kesfedilmistir. Bu bakimdan denebilir ki, insanlar, ilmi ve
fikri alanda daha ileri noktalara ulastikca Kur’an tefsirinin
kaynaklar1 da o 6lctide artmakta ve cgesitlilik kazanmaktadir.
Cunkt Kur’an her seviyeden ve her muhitten insanla fikri ve
hissi bag kurma o0zelligini stUrdirmektedir. Bu durumda
Kur’ann anlarken insanin Urettigi bilgiden yararlanmak en
dogru yoldur. Insanhigin olusturdugu bilgi birikimine ulasi-
lacagini 6nceden bilen Allah tarafindan génderildigi icindir ki
Kur’an, o bilgilerin sahipleriyle de gercekci bir zeminde iliski
kurabilmektedir. Dolayisiyla yukarida zikrettigimiz sahabe-
nin bu olaylara dair agiklamalarinin, o dénemin genel gecer
anlayisin1 ve ulastigi bilgi ve kulttr birikimini yansittigini
rahatlikla séyleyebiliriz.42

Dolayisiyla sahabenin otoritesine dayandig: icin bunlari
tek sahih tefsir olarak telakki edip yapismak, Kur’an’in dela-
letinin, ilk Musltiman neslin dénemine ait akli dtizey ve ktl-
tirel cerceveyle sinirlandirilmasina yol acar. Bu ise, kultir-
de yerlesmis bulunan, Kur’anin delaletinin zaman ve meka-
nin 6tesine gectigi seklindeki yaygin anlayisla kékten celi-
sir.43

Sahabenin bu baglamdaki aciklamalarina baska bir
érnek Lokman suresi 6. ayetidir: “Insanlardan éylesi vardir
ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye
almak icin, eglencelik bos sé6zii satin alirlar...” Ayette gecen

eglencelik asilsiz bos séz-lehve’l-hadis Ibn Mesud ve ibn Ab-

42 Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayis1”, Elmalili M.
Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eylul 1991, T. D. V. Yay., Ankara 1993,
s. 166-167.

43 Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimiz ve Kur’an
Ilimleri Uzerine, cev.: Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara 2001, s.
269.
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bas’tan farkli varyantta nakledilen rivayetlerde sarki olarak
aciklanmistir. Hatta ibn Mesud kendisinden bu ayet soru-
lunca kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun
ki, bu sarkidir deyip bu s6zi Ug¢ kere tekrarlamistir.44

Taberi (6. 310), ayetle ilgili aciklamalar1 zikrettikten
sonra en dogru olanin, ayet-i kerimede zikredilen “Bos s6z-
lehve’l-hadis”den maksadin, kisiyi Allah yolundan alikoyan
ve Allah ve Resull tarafindan yasaklanan her tiirlt s6z oldu-
gunu soylemis ve ayet-i kerimenin umumi olan ifadesinin
bunu gerektirdigini beyan etmistir.45

C. Akla ve Mantiga Dayali1 Aciklamalar1

Zerkesinin (6. 794) kitabinda Hz. Aise’nin sahabe’ye
yonelttigi elestiride kullandigi metottan birisi de isittigi ha-
berleri, fetvalar1 akil ve mantigina vurmasidir. Buradan ha-
reketle Hz. Aise duydugu haberler eger akla ve mantiga uy-
muyorsa rahatlikla bunu Hz. Peygamber dememistir diye-
bilmistir.46 Aslinda Hz. Aise’nin bu tavrini biz Ibn Abbas ve
Hz. Ali gibi ileri gelen sahabenin genelinde de muisahede et-
mekteyiz. Gorebildigimiz kadariyla onlar, Kur’an’in tefsirinde
bunu kullanmislar, Kur’an’in literal yapisindan anlasilabile-
cek yanlis anlamalar1 akil ve mantiklarina vurarak acikla-

maya calismislardir. Simdi buna birka¢ 6rnek verelim.

Hud suresi 46. ayette “Allah: “Ey Nuh! O senin ailenden
sayumaz; ctinkii kétii bir is islemistir; dyleyse bilmedigin seyi
Benden isteme. Iste sana égiit, bilgisizlerden olma” dedi.” Hz.
Nuh’un oglunun kendi ailesinden sayilmayacagi ifade edil-
mektedir. Ibn Abbas, Hz. Nuh’'un kendi oglu olmadigini,
baskasindan oldugunu ifade eden rivayetlerin aksine, ayette
zikredilen cocugun Hz. Nuh’un oglu oldugu ve bir Peygam-

44 Taberi, XXI. 66-67.
45 Taberi, XXI. 68.
46 Bkz.: Zerkesi, 109-120.
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ber esinin hicbir zaman zina yapmayacagini ifade etmekte-
dir.4” Buradan anliyoruz ki ibn Abbas bir Peygamber esinin

zina yapmayacagini akil ve mantigina vurarak izah etmistir.

Hud suresinin 78. ayetinde Hz. Lut'un kavmine “Ey
Kavmin! Iste kizlarnim. Onlar sizin icin daha temizdir...” ifade-
siyle ilgili olarak Ibn Abbas, Hz. Lut ne zina icin ne de nikah
icin kizlarini kavmine arz etmistir. Ancak séyle demistir: On-
lar benim kizlarim sizin kadinlarinizdir, zira Peygamber bir
kavmin arasinda oldugunda o onlarin babasidir.#® Biitiin bu
aciklamalar Peygamberlerin hiirmetini korumaya yoénelik
mantiki ve yerinde aciklamalardir.

Secde suresi 7. “O ki, yarattigt her seyi gtizel yapti-
ahsene. Insani yaratmaya da camurdan basladi.” ayeti ilgili
olarak ibn Abbas burada yaratmadaki gtizelligin fiziki giizel-
lik olmadigin1 maymun 6rnegini vererek aciklar. Maymunun
kalcas1 (dubur) gtizel degildir, ancak Allah onu saglam ve
fonksiyonuna uygun bir sekilde, mahirane yaratmistird di-
yerek mantiki aciklama yapar. Zira Allah “yarattigi evrenin
her tirld ayrintisini onun icin 6ngoérilen fonksiyonlara uy-
gun bicimde ve bizim bu fonksiyonlari anlayip anlamadigi-
miza ve kavrayisimizin O6tesinde olup olmadigina bakmaksi-

zin dlizenlemistir.”s0

Bakara suresi 121. ayetinde “Kendilerine kitap verdigi-
miz kimseler, onu geregi gibi okurlar...” buyrulur. Ayette ge-
cen “Kur’an’in geregi gibi okunmasi-hakka tilavetihi’ ile ilgili
olarak bazi mufessirler okumaylr mucerret tilavet olarak an-
larken, ibn Abbas ve Ibn Mesud ona geregi gibi tabi olurlar,

onun helal kildigini helal, haram kildigin1 da haram kilarlar,

47 Taberi, XII. 59.

48 Suyuti, Celaleddin , ed-Durru’l-Menstur, Daru’l-Fikr, Beyrut trs., IV. 457.
49 Taberi, XXI. 99-100.

50 Esed, II. 843.
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tahrif etmezler diye yorumlanmistir.5! Burada sahabe ayeti
akil ve mantigina vurarak ayette ifade edilenin mtcerret ki-
raat-okuma olmadigini, daha genis bir anlam ifade ettigini

anlamistir.

D. Kur’an’in Biitiinliigiine Referansta Bulunarak
Yaptiklar: Aciklamalar

Kur’anin ilk muhataplart kendi dillerinde konusmasi
sebebiyle Kur’an dil diizeyinde anliyorlardi. Kimse de onu
dilsel acidan anlamadigini sdylemedi. Ancak dil diizeyinde
anlamalar1 Kur’an bir butin olarak kavradiklari anlamina
gelmiyordu. Onlar Kur’an anliyorlardi, ancak anladiklar: bu
s6zU idrak edip kavramak icin, onun tizerinde diisinulp, na-
zar etmeleri gerekiyordu.

Bu baglamda sahabe neslinin Kur’an tzerinde temel
teskil eden bir konu, onlarin bireysel olarak Kur’an’ referans
alma tarzlaridir. Yani, Kur’an’in butinligint gbézetmeleri-
dir. Ozellikle sahabeye atfedilen konusmalar, sorulan soru-
lara verilen cevaplarda ortaya konulan gértisler ve Kur’an’in
dogru anlasilmasina yonelik faaliyetleri bunun 6rneklerini

tasir.52

Sahabenin, Kur’anin siyak-sibak, i¢ ve dilsel baglami
dahil Kur’anin buttinligline referansta bulunduklarinin
tefsirlerde 6rneklerini gérmekteyiz. Simdi buna birkac¢ 6rnek

verelim.

Bakara suresi 124. ayetinde “Rabbi Ibrahim'i bir takim
emirlerle denemis, o da onlarn yerine getirmisti...” gecen Hz.
Ibrahim’in sinandig1 emirlerle ilgili olarak miifessirler ihtilaf
etmislerdir. Hatta bu husustaki ihtilafin cogu da Ibn Abbas’a
dayanmakta olup ondan degisik rivayetler nakledilmistir.

51 Taberi, I. 661-662.

52 Genis bilgi icin bkz.: Selim Turcan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda
Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, Ankara Okulu Yay., Ankara
2010, s. 345-349.
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Bunlar: 1. Ibadetler. 2. Temizlik. Temizligin besi basta, besi
vicuttadir. Basta olanlar; biyik kesmek, mazmaza, istinsak,
misvak ve sac¢i ortadan ayirmaktir. Bedende olanlar ise, tir-
nak kesmek, etek altini temizlemek, stinnet olmak, koltuk
altin1 temizlemek, pisligi ve idrarin etkisini su ile yikayip gi-
dermektir. 3. Bu emirler on tanedir. Altis1 insanda, dorda
hacdadir. Insanda olanlar; etek, koltuk altini ve tirnaklari
temizlemek, stinnet olmak, biyiklar1 kesmek, misvak ve Cu-
ma ginu gusletmektir. Hacda olanlar; tavaf, safa ile merve
arasinda say, seytan taslamak ve Arafat’tan inmektir. 4. Is-
lam otuz béltimduir. Bu béliimden on ayeti Tevbe suresinde-
dir. Bu ayetler; “Tevve edenler, ibadet edenler’ diye baslayan
ayetten sonuna kadardir. On ayeti Mli’'minun suresinin ba-
sindadir. On ayeti de Ahzab suresinde olup bunlar, “Miislii-
man erkekler ve miisliiman kadwinlar’ diye baslayan ayetler-
dir. 5. Hz. Ibrahim’in denendigi emirler sunlardir: Allah Ib-
rahim’e kavminden ayrilmasini emretmis, Hz. Ibrahim Allah
adina kavminden ayrilmistir. Nemrut onu atese atmis, o bu-
na dayanmistir. Allah yurdundan c¢ikmasini emredince, Al-
lah icin hicret etmistir. Keza Allah onu, caniyla ve maliyla
imtihan etmis, konuklar hadisesinde onun durumunu ve
tahammulint 6lcmustir. Allah oglunu kesmesini emretmis,
o da oglunu kesmeye koyulmustur. 6. “Ben seni insanlara

)

énder yapacagim”, “Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Ka-
be’nin) temellerini ytikseltiyordu...”, ‘haccin menasiki ile ilgili
ayetler, Hz. Ibrahim’e verilen makam, beytin (Kabe) sakinle-
rine verilen rizik ve Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahim’le Is-
mail’in zlirriyetinden elci olarak génderilmesi’ Hz. Ibrahim’in

sinandigl emirlerdendir.53

Yukarida ibn Abbas’tan nakledilen rivayetler incelendi-
ginde acikca gorulecektir ki, bu aciklamalarin iceriginin ¢o-

53 Taberi, 1. 667-670; Ibn Kesir, I. 170-171.
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gunlugu Kur’an ayetlerine; Tevbe suresi 112-121, MUminan
suresi 1-10, Ahzab suresi 35-44 ayetlerine ve farkli sureler-
de Hz.lbrahim’den bahseden pasajlara dayanmaktadir. Hat-
ta son rivayette ayetin siyakina muracaat ederek 124-129
(ayetler) bu sonuca varmistir.

Rivayet edildigine gére, Yemen halkindan bir kisi Ibn
Abbas’a gelerek Isra suresi 72. “Kim bu diinyada kérliik et-
tiyse ahirette de kérdiir, yolunu daha da sasirmustir.” ayeti
hakkinda ‘bana bir sey séyle ahirette nasil kér olur’ der. ibn
Abbas o kisiye meseleyi anlamadigini, ayetin sibakini, 66.
ayetten okumasini ister ve adam 70. ayete kadar okur, Ibn
Abbas bunun Uzerine, kim ayan beyan gérdugt Alah’in in-
sanlara verdigi bu diinya lutfuna karsi kor kesilir gdrmezse,
o ayan beyan goérulmeyen ahiret isinde kérdur, yolunu daha
da sasirmistir der.5+

Allah Bakara suresi 196. ayette sodyle buyurur: “Basla-
diginiz hac ve umreyi Allah icin tamamlayin. Alikonursaniz,
kolayiniza gelen bir kurban génderin. Kurban, yerine ulasin-
caya kadar, baslarinizi tiras etmeyin. Icinizde hasta olan ve-
ya basindan rahatsiz bulunan varsa fidye olarak ya orug
tutmast, ya sadaka vermesi ya da kurban kesmesi gerekir.
Gtiven icinde olursaniz...”

Ibn Abbas ayette gecen ihsari-alikonulmay: sdyle acik-
lar: Burada alikonulma disman tarafinda alikonulma ile
ilgili olup hastalik vs. degildir. Zira Allah Teala ayetin deva-
minda  glvende oldugunuz zaman-feizda  emintim-
demektedir. Givende olmak ise ancak korkudan olur.55 Go-
ruldiigli gibi Ibn Abbas ayetin ic ve dilsel baglamindan hare-
ketle bu sonuca varmistir. Ancak Taberi (6. 310), bu husus-

ta yapilan yorumlarin en uygununun ihsar-alikonulmanin

54 Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, V. 317.
55 Taberi, II. 264.
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duisman korkusu, hastalik vs. Kabeye ulasmaya engel olan
butun hususlan icerdigini ifade eden goértis oldugunu belir-
terek bunu dilsel tahlilde yaparak genisce aciklar.56

Konumuzla ilgili olarak Kur’anin gerek siyak-sibakina
gerekse genel olarak butiinltine giderek bir ayeti tefsir etme
mufessirin 6znelliginin en basta gelen delilidir. Zira i¢c bag-
lam diyecegimiz bu konuyu belirleyen mifessirin kendisi
olup baskasi1 degildir.

E. Kiiltiir’e (Dil) Bagli Aciklamalar:

Burada kultuirle dili kastediyoruz, zira dil kalttrtn bir
Urtinu olup kulttirtin butin 6zelliklerini icerir. Kur’an Arap-
ca inmistir, dolayisiyla o dilin buttin 6zelliklerini icermekte-
dir; hakikat-mecaz, umum-husus, mutlak-mukayyet, mus-
terek lafizlar, takdim-tehir, hazif vs. Sahabe bu hususlarda
az da olsa ihtilaf edip onlardan farkli aciklamalar gelmistir.57

Ancak sahabenin kiilttire bagli aciklamalarinin énemli
bir kismin1 dille ilgili kelime aciklamalar1 olusturmaktadir.
Sahabe Kur’an’daki garib kelimeleri ve muskil lafizlar1 dil
acisindan zaman zaman siirle de istishat ederek aciklamisg-
lardir. Bu hususta ibn Abbas énde gelen sahabedendir. O,
Kur’anin garib kelimelerini ve muskil lafizlarini, siirle de
istishatta bulunarak beyan etmistir. Tefsir kitaplarin1 oku-
dugumuzda bunu hemen mitisahede edebiliriz. Ornegin, Ba-
kara suresi 2. ayette gecen “La raybe fih-kendisinde stiphe
olmayan” ifadesi, Ibn Abbas, Ibn Mesud ve bircok sahabe
tarafindan “La sekke” olarak aciklanmistir.5®8 Hatta sahabe
kendilerine anlasilmasi zor gelen Kur’an kelimelerini acikla-
mada fasih Arapcay: iyi bilen ¢6l bedevilerine muiracaat et-

mislerdir. Buna bir 6rnek, “Allah kimi dogru yola koymak

56 Taberi, II. 265.

57 Bu hususta ornekler icin bkz.: Stisli, 46-68. ]

58 Taberi, [. 133; Bu hususta genis bilgi icin bkz.: es-Suyuti, el-Itkan , 1.
313-358.
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isterse onun kalbini Islamiyet'e acar, kimi de saptirmak ister-
se, gbge ytikseliyormus gibi, kalbini dar ve siukintili (haracen)
kilar. Allah bdylece, inanmayanlart kiiftir batakliginda biwra-
kir.”59 ayetidir.

Rivayet edildigine gére Hz. Omer, yukaridaki ayette ge-
cen “harecen” lafzinin okunusu konusunda yaninda bulu-
nan bir sahabi ile ihtilaf eder. Bunun tizerine Hz. Omer Ki-
nane kabilesinden bir coban getirilmesini emreder ve cobana
“el-harec” kelimesinin anlamini sorar. Gen¢ bu kelimenin
onlarda, agaclarin arasinda bulunup kendisine ne cobanin,
ne vahsi bir hayvanin ne de herhangi bir seyin ulastigi cali
oldugunu séyler. Bunun tizerine Hz. Omer, iste mtinafigin
kalbi de bodyledir, ona hicbir hayir ulagmaz.6°

Sahabe Kur’an’daki garib kelimeleri ve mtiskil lafizlar:
dil acisindan, siirle istishat ederek ve c¢o6l bedevilerine mtuira-
caat edip dilin hakemligine basvurarak aciklarken, diger ta-
raftan 6zellikle Kur’an kissalarinin aciklanmasinda Yahudi
ve Hiristiyan kulttirinden de yararlaniyorlardi. Bu hususta
Ibn Abbas yine énde gelir. O ézellikle Kitab-1 Mukaddes’i iyi
bilen kimselerle yakin temas kurmus onlarin acgiklamalarin-
dan yararlanmistir. Iste bu yararlanma sonucu olusan bilgi-
lere tefsir terminolojisinde Israiliyyat adi verilir.6! Tefsir ki-
taplarinda bunun 6rneklerini bolca bulabiliriz. Ancak biz
burada birka¢ 6rnekle yetinecegiz. Allah Teala Necm suresi
13-14. ayetlerinde “ Andolsun ki, o, Cebrail’i bir baska iniste
daha goérmiistii. Sidretii’l-Mtinteha’nin yaminda” Sidretii’l-
Miinteha’dan bahisle orada Hz. Peygamberin cebraili gordi-
gu hikaye edilir.

59 Enam, 6/125.

60 Taberi, VIII. 33.

61 Tefsirde Israiliyyat konusunda genis bilgi i¢in bkz.: Abdullah Aydemir,
Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yayinlari, Istanbul 1992; Mustafa Oztiirk,
Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 186-219.
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Ayette gecen Sidretii’l-Miinteha’nin ne oldugunu ibn
Abbas’in Ka’blil-Ahbar’a sordugunu onun da su cevabi ver-
digi rivayet edilmektedir: “O arsin ortasinda olan bir agactir,
butun bilenlerin ilmi-mukarreb melek veya mursel nebi- bu-
rada son bulur, onun 6tesi gayb olup Allah’tan baskas: bi-
lemez.” Bagka bir varyantta da ravi Hilal ibn Yesaf ben orada
oldugum bir zamanda Ibn Abbas Ka’biil-Ahbar’a bu ayet
hakkinda sordu o da soOyle dedi : “O, ars1 tasiyan meleklerin
basuclarinda bulunan bir agactir, yaratiklarin bilgisi orada
sona erer, onun Otesi ile ilgili hic kimsenin bilgisi yoktur.
Bilginin orada sona erdiginden Sidretii’l-Mtinteha-son nokta-
da bulunan agag¢-diye isimlendirilmistir.”62

“Mtinafiklarnin durumu ise tipkt seytanin durumu gibidir.
Ciinkii seytan insana, ‘Inkdr et’ der; insan inkar edince de,
‘Stiphesiz ben senden uzagum. Ctlinkii ben dlemlerin Rabbi
olan Allah’tan korkarim’ der.”63

Ayette gecen seytanin “inkar et” dedigi insan, bizzat be-
lirli bir insan olarak alinmis ve bu hususta Hz. Ali, Abdullah
b. Mes’ud ve Abdullah b. Abbas’tan farkli varyantta nakledi-
len ancak ayni seyi ifade eden haberlerde, bu insanla kast
olunanin, Israilogullarin’dan bir rahip oldugu ifade edilmis-
tir. Bu rahip seytana aldanarak fuhus islemis, sonra da zina
ettigi kadinin gebeligi ile bu cirkin isinin ortaya ¢cikmasindan
korkarak kadini 6ldirmusttr. Kadinin akrabalari da onu
oldirmeye kalkiginca seytan kendisine gériinmus ve kendi-
sine secde etmesi halinde onu kurtaracagini vadetmistir.
Rahip ona secde ettikten sonra da kadinin akrabalari onu
oldirmek icin yakalayinca bu defa da “Ben senden uzagim,
clinkd ben alemlerin rabbi olan Allahtan korkanin.” demis-

62 Taberi, XXVII. 62.
63 Hasr, 59/ 16.
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tir.64

Burada sunu ifade edelim ki, Israiliyyat daha sonraki
kusaklarin aksine sahabe, tabiun ve tebe-i tabiin kusakla-
rinda Kur’an tefsirinin olmazsa olmaz bir parcasi gibi algi-
lanmis ve bilhassa kissalar baglaminda sik¢ca kullanilmis-

t1r.65

F. Ayeti Zamanin Olaylarn Ile Irtibatlandirarak Acik-
lamalari

Burada zamanin olaylarindan kastimiz, sahabenin ya-
sadigi déonemde vuku bulan olaylari veya durumu kastet-
mekteyiz. Insani, gerek siyasi gerekse sosyal olsun, yasadigi
zamanin olaylar etkiler. Islam tmmeti ¢cok erken bir doé-
nemde, sahabe doneminde, bircok siyasi ve sosyal problem-
lerle karsilasmislardir. Sahabe zamanlarinda vuku bulan
olay ve durumu Kur’an ayetleri ile irtibatlandirarak acikla-
mislardir. Simdi bunlari 6rneklerle aciklayalim.

“Size, amelce en ¢ok kayipta bulunanlart haber verelim
mi? de.”®6 Rivayet edildigine gore, Abdullah ibn el-Kevva Hz.
Ali’ye bu ayet hakkinda sormus o da “siz ey Harura halki”,
baska bir varyantta “sen ve ashabin” baska bir varyanta da
“sana yaziklar olsun Harura halki onlardandir”6” diyerek
ayeti Haricilerle irtibatlandirarak aciklamistir.

Suara suresi 4. “ Biz dilesek, onlara gdkten bir mucize
indiririz de, ona boyun egmek zorunda kalirlar.” ayeti ile ilgili
olarak Ibn Abbas’dan su rivayet nakledilir: “Bu ayet biz ve
Ben-i Umeyye hakkinda indi. Ilerde biz onlar yéneten olaca-
g1z. Zorluktan sonra onlarin boynu bize egik olacak. Onlar,

bir muddet izzete sahip olduktan sonra alcalacaklar.”68

64 Taberi, XXVIII. 56-57.

65 Bu hususta genis bilgi icin bkz.: Ozturk, 186-219.
66 Kehf, 18/103.

67 Taberi, XVI. 39.

68 Zemahseri, III. 105.
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Goruldugt gibi ayet, zamanin olayr Hasimi-Emevi ce-
kismesi, dolayisiyla Emevi devletiyle Abbasi devletinin haki-
miyet degisimine isaret edecegi ile irtibatlandirilarak acik-

lanmustir.

Araf Suresi 43. ayeti “Biz onlarin kalplerinde kin nami-
na ne varsa sékiip attik. Altlarindan da wrmaklar akar...” Hz.
Ali’ye gére bu ayette bahsedilen kalplerinden kinin c¢ikarildig:
kisiler, Osman b. Affan, Talha ve Zubeyr’dir.®® Acikca anla-
silmaktadir ki bu aciklama o zamanda mezkGr sahabeler
arasinda gecen hadiselerle ilgilidir.

Maide suresi 105. ayette “Ey Inananlar! Siz kendinize
bakin; dogru yolda iseniz sapitan kimse size zarar veremez.
Hepinizin déntisti Allah'adir, islemekte olduklarnnizt size ha-
ber verecektir.” buyrulur. Bu ayeti Ibn Mesud ile Ebu Bekir
nasil anlamislar bakalim.

Ibn Mesud kendisine bu ayet hakkinda soran bir kisiye
“Bu ayet bu zamanla ilgili degildir, iyiligi emredip kéttulukten
sakindirmak bugtn kabul gérmektedir. Ancak 6yle bir za-
man gelecek ki,- o zaman yaklasmaistir- siz iyiligi emredecek-
siniz ve size soyle soyle yapilacak, sizden kabul edilmeyecek-
tir. Iste o zaman kendinize bakin, eger siz dogru yolda olur-
saniz dogru yoldan sapan size zarar veremez.” Ibn Me-
sud’dan ayni manaya gelen farkli varyanta haberler nakle-
dilmistir. Hz. Ebu Bekir’den farkli varyantta nakledilen an-
cak ayni manay1 ifade eden haberlerde ise, o, “Ey insanlar
siz bu ayeti konuldugu anlamin disinda okuyorsunuz. In-
sanlar zalimi gértirde ona engel olmazsa, Allahin cezalan-
dirmas1 onlarin hepsine samil olur.” Bu baglamda Hz. Pey-
gamber’den su hadisi de isittigini de ifade eder: “Insanlar
miinkeri gortir degistirmezse, zalimi gértir engel olmazsa, Al-

69 Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, tah.: el-Hacc
Serifi, Beyrut 1990, I1.18-19.
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lah’in cezalandirmasiun onlara samil olmast yakindur.”70
Taberi (310) buitiin bu rivayetleri zikrettikten sonra bu kavil-
lerden en uygununun ve en dogru yorumun Hz. Ebu Be-
kir'den nakledilen yorum oldugunu ifade edip bu goérisu
nicin tercih ettigini genisce aciklar.7!

Burada sunu ifade edelim ki, sahabenin ayetleri za-
manlarinda vaku bulan olaylarla aciklamalar: tefsir amach
olmasa da onlarin bu tavri 6znelliklerinin kanitidir.

Degerlendirme ve Sonugc

Sahabe, her seyden 6nce muisahedelerine dayali tecrii-
beleri vasitasiyla ayetleri aciklamislardir. Ancak her sahabe-
nin her olay1 ve durumu musahede etmesi mtimkiin olmadi-
gindan, ettiyse de olay: farkli degerlendirdiginden, sahabe
arasinda farkli aciklamalar olmus, hatta bu hususta bagla-
mu1 iyi bilmemekle birbirlerini elestirmislerdir. Keza onlar ki-
sisel bilgi ve kavrayislarina dayali olarak, ahiret, kozmoloji
ve baska konularla ilgili kavramlar1 aciklamislardir. Diger
taraftan, Kur’anin literal yapisindan anlasilabilecek yanlis
anlamalar1 akil ve mantiklarina vurarak beyan etmislerdir.
Sahabenin aciklamalarinda, tefsirde Oznelligin en 6nemli
enstrimani diyebilecegimiz Kur’anin butinltigline de mura-
caat ettiklerini miisahede etmekteyiz. Kur’an Arap kultar
havzasinda dogdugundan Arap kultirtintn, yani dilinin
Ozelliklerini tasir, dolayisiyla aciklamalarinda kaltirtin bu-
tin unsurlarim1 kullanmislardir. Onlar insan oldugundan
yasadiklar1 dénemim siyasi ve sosyal olaylarindan etkilen-
misler, bu olaylar1 Kur’an ayetleriyle irtibatlandirmislardir.
Buttiin bunlar sonraki nesiller kadar olmasa da sahabenin
0znel bir faaliyet icinde oldugunu gostermektedir.

Sahabenin ayetlerin indirildigi sartlar1 yasamis olmala-

70 Tirmizi, Fiten, 8; Tirmizi, Tefsiru Sureti Maide 17.
71 Taberi, VII. 116-124.
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r1, onlarin bu alanla ilgili beyanlarini, basvurulmasi zaruri
kaynak derecesine ytikseltir. Iste Kur’anin, parca parca ini-
sine sahit olmus, ayetlerin inmesine sebep olan olaylarin
icinde yasamis sahabenin, Ozellikle de ilimde derinlesmis
olanlarinin, Kur’anin anlasilmasi ve aciklanmasindaki mev-
kileri 6nemlidir. Bu baglamda onlarin, gercekten muisahede-
ye dayali tecriibeleri, Kur’an’in muayyen bélimlerinin daha
berrak bir sekilde anlasilmasinda iyi bir enstrimandir.72

Ancak onlarin muisahedeye dayali aciklamalarinin di-
sinda, Kur’an’in her birimiyle ilgili olarak yaptiklar: yorumlar
ve aciklamalar, sahabenin bilgi ve diistince seviyesine, anla-
yis ve kavrayisina kisaca aldigi kultiire ve edindigi tecrtibele-
re dayanmaktadir. “Bu bakimdan onlarin, ifadelerin manala-
rindan ziyade medlulleriyle ilgili olanlarini tartisiimaz dogru-
lar olarak almanin dogru olmayacagi kanaatindeyiz.”73

Sonucg olarak bir degerlendirme yapacak olursak saha-
be yukarida saydigimiz enstriimanlar vasitasiyla tefsirde
oznelliklerini ortaya koymuslardir. Bunlarla ilgili olarak su
degerlendirmeleri yapabiliriz:

1. Sahabe Kur’an lizerine konusma ve ayetleri aciklama
sadedinde 6znelliklerini sergilemekten cekinmemistir. Hatta
bu baglamda Israiliyyat’ bile rahatlikla kullanmislardir. El-
bette bu tamamen rastgele ve alabildigine bir 6znellik degil-
dir. Aldiklar1 nebevi terbiye ve ihtiya¢c oraninda kendi akli
ameliyeleri sonucu bir tefsir sergilemislerdir. Kur’an’in niizu-
line sahit olmalar1 sebebiyle, bu hususta cesaretli davran-
mislardir da diyebiliriz. Zaten tefsir, dogas1 geregi 6znel bir
istir. Onlarin Hz. Peygamber’den naklettiklerinin buyuk de-
geri vardir. Ancak bizler icin onlarin asil tefsiri bunlara ilave-

ten Oznelliklerini sergiledikleri aciklamalardir. Sahabe tefsi-

72 Halis Albayrak, Kuranin Buttinligd Uzerine- Kur’anin Kur’an’la
Tefsiri, Stle Yay., Istanbul 1992, s. 146.
73 Albayrak, “Elmalil1 M. Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayis1”, s. 166.
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rinin asil degeri burada ortaya cikar.

2. Sahabe, Kur’an’ anlama ve aciklamada 6znel bir tu-
tum ve durus sergilemisler; Musliman tefsir gelenegine bir
stinnet olusturmuslardir. Tabiun, sahabeden devraldigi an-
layis ve teamulil devam ettirmis, béylece geleneksellestirme
yolunda bir adim daha atilmistir. Onlar Peygamber ve saha-
beye ait bilgi ve yorumlari1 nakletmenin yaninda kendi 6znel-
liklerini sergilemekten geri durmamaislardir. Hatta onlarin
déneminde aktif ilmi faaliyet 6yle bir noktaya ulasmis ki,
“bircok sahabenin, tabiun alimlerinden rivayetlerde bulun-
dugu bilinmektedir.”74

3. Ancak ilerleyen zamanlarda tabiri caizse kantarin
topuzu kaginca, re’y /akli tefsirin mesruiyeti tartisilir ve hat-
ta caiz olmadig séylemi gelistirilmistir.

Son s6z olarak, sahabe buglin anladigimiz anlamda bir
tefsir yapmamistir, ancak onlardan bize nakledilenler gés-
termektedir ki, onlar Kur’an’ anlama hususunda daha son-
raki nesiller kadar olmasa da 6znel bir faaliyet icinde olmus-
lardir. Konumuzla ilgili olarak bu su anlama gelmektedir:
Anlam, nass-Kur’an/yorumcu iliskisinden ayri dustntle-

mez.
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Ozet

Bu calismada Fatiha Suresi sahsiyet egitimi agisindan
degerlendirilmistir. Surenin icerigi, cesitli tefsirler ve Fatiha
suresi tizerine yapudan miistakil calismalar géz 6niine alina-
rak detaya girilmeden ac¢iklanmistir. Bu agiklamalar dogrultu-
sunda suredeki ayet ve kavramlar sahsiyet egitimi agisindan
tasnif edilmistir. Elde edilen bulgular ilgili basliklar altinda
islenmistir. Sonug olarak da Fatiha Suresi’nde sahsiyet egiti-
mi ile ilgili bulgular bir degerlendirmeye tabi tutulmus ve so-
nuca baglanmstir.

Anahtar Kelimeler: Fatiha, sahsiyet, egitim.

Abstract

Inthisstudy, Al-Fatiha is evaluated in terms of persona-
lity training. The content of the surah is explained briefly and
having regardtoin terpretation sand in dependent works on
thesurah. Inaccordance with the explanations, verses and the
concepts of the surah is classified in regard to personality
training. Acquired conclusion sareappeared in relevant topics.
As a result, the conclusions about the personality training in

Al-Fatiha are evaluated and finalised.

Keywords: al-Fatiha, personality, education.
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Giris

Hayati 6grenmeye Kuran’dan baslamak, Islam’in ilk
déneminde oldugu gibi iimmet arasinda ortak bir anlayisin
gelismesine, ortak bir bakis acis1 ve stratejinin olusmasina,
ortak bir kimligin yaratilmasina, ortak bir hedef ve idealin
var edilmesine yardim eder. Boylece insanlar arasinda geli-
sip yerlesen Kur’an’a aykir1 anlayislar asgari dlizeye iner ve
bu acidan onlar, Kur'an'in elestirdigi topluluklar konumuna
diismezler. Nitekim Kur’an’da “Dinlerinde ayriliga dustp
firka firka olan, her bir firkanin da kendisinde bulunanla
sevindigi” kimseler gibi olunmamasi i¢in uyar1 yapilmakta-
dir;! "Bir de sunlardan olmaywn ki, onlar inang birligini bozdu-
lar da birbirine karsit taraflar haline geldiler. Artik her hizip
kendi elinde kalanla éviinmekteler.” (Rum, 30/32)

Hayati Kur’an’dan 6grenmeye baslamak énemli oldugu
kadar Kur’an Fatiha Suresinden O0grenmeye baslamak da
onemlidir. Ctinkt Fatiha Suresi Mushaf tertibi bakimindan
Kur’an’in baslangi¢c suresidir. NUzul sirast bakimindan 5.
Sure olarak ifade edenler oldugu gibi buitiin olarak indirilen
ilk sure oldugunu, hatta nazil olan ilk vahiy oldugunu soéyle-
yenler de olmustur.2 Fatiha Suresi Kur’anin en énemli sure-
lerinden biridir ve bircok isimle amlmustir.“Ummii’l Kitap,
Seb’ul Mesani, Fatihatu’l Kitap, Sure’tiil Hamd, el-Esas, el-
Vafiyye, el-Kafiyye, el-Kenz, es-Salat, Sure-i Stktir, Sure-i
Dua, Stre-i Sifa” onun isimlerinden birkac tanesidir. Icerdi-

1 Ibrahim Sarmis, Islam’t Okumaya Ve Ogrenmeye Nereden Baslamali?,
Kur’an’i Hayat Dergisi, Say1 5, yil 2009.

2 [Ik nazil olan vahiylerin hangileri oldugu ile ilgili genis aciklamalar icin
bkz: Bedruddin b. Muahammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi-
Ulumi’l Kur’an, (Tahkik: Ebu’l Fadl ed-Dimyati), Daru’l Hadis, Kahire
1427/2006, s. 144-145;Celalluddin es-Suyuti, el-ftkan fi-Ulumi’l
Kur’an, (Tahkik Suayb el-Arnavut), Muessesetu’l Risale, Beyrut
1429/2008, s.61-65; Muhammed Abdulazim Ez-Zerkani, Menahilu'l-
Irfan fi Ulumi'l-Kur'an, Dar Kutubi’l Arabi, Beyrut, 1417/1996, I/79.

3 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, Daru’l Fikr, Beyrut 1401/1981,
I/179-183.
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gi konular bakimindan “Gmmu’l Kitap/Kitabin Anas1” adini
hak eder. Cliinkti “Fatiha, mikro Kur’an; Kur’an, makro Fati-
ha’dir” dense yeridir.

Fatiha’nin sahip oldugu muhteva zenginligi onu cok
onemli hale getirmektedir. Bircok mufessir énemine binaen
calismalarinda Fatiha’ya genisce yer ayirmislardir.4 Belki de
mustakil sure tefsirleri arasinda en cok tefsiri yapilan sure
Fatiha Suresidir. Hatta bu konuda er-Razi sunlar1 soéyler:
“Bazi zamanlarda bu Yuce Surenin iceriginden on binlerce
fayda ve guizellik cikarilabilecegini diistintiyorum. Bazi ha-
setci, cahil ve inat¢i olanlar bu durumu garipser ve bunu
bos anlamsiz bir takim manalar olarak yorumlarlar.”s Ra-
zi'nin Fatiha Suresinin tefsirine yaklasik mustakil bir cilt
ayirmis olmasi bu sézlerini dogrular niteliktedir.

Duanin/Ibadetin bir ytizii ilahi, diger ytizi beseri alana
doéntiktiir. Ibadeti ve Duay1 égreten Fatiha’da bu durum cok
glizel gdzlemlenebilir. Mislim'in rivayet ettigi su kutsi hadis
bu durumu acik bir sekilde ortaya koymaktadir: “Allah
Teala; "Namazt (Fatiha’yy kulumla kendi aramda yart yarya
paylastim ve kulum diledigini alacaktir. Kul, "Hamd alemlerin
rabbi Allah'a mahsustur” deyince Allah, "Kulum bana hamd
etti" buyurur. Kul "rahman ve rahim" deyince Allah, "Kulum
beni 6vdii" der. "Ceza gtintintin tek sahibi" deyince "Kulum
benim yticeligimi dile getirdi" der. "Ancak sana ibadet eder ve

4 Fatiha suresi 7 ayet olmasina ragmen 6nemine binaen tefsirlerde genis
bir sekilde ele alinmistir. Mesela: Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vili ayi'l-Kur'an, Kahire, 2001, I/109-204 (95
sayfa); Carullah Ebi’l Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf
an Gavamidu’t Tenzil ve uyunu’l Ekavil fi Vucuhi’l Te'vil, Mektebetii Abi-
kan, Riyad 1418/1998, 1/99-128 (29 sayfa) Fahruddin er-Razi, age.
I/11-293 (282 sayfa); Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, (Tahkik; Abdullah b. Abdul Muhsin
et-Turki), Muessesetu’l Risale, Beyrut, 1428/2006, I/142-202 (60 sayfa);
Muhammed Tahir Ibn Asur, et-Tahrir ve’t- Tenvir min et-Tefsir, Dar et-
Tunisiye, Tunus 1984, 1/131-201 (70 sayfa).

5 er-Razi, age. I/11.
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yalniz senden yardim dileriz" deyince "Bu, kulumla benim
aramda ortak olan kistmdir ve istedigi kulumun olacaktir" bu-
yurur. Kul "Bizi dosdogru yola ilet; nimetine erdirdiklerinin
yoluna; gazaba ugranmuslarin yoluna da, dogrudan sapnusla-
rin yoluna da degil!" deyince Allah, "Iste bu, yalnizca kuluma
aittir ve kuluma istedigi verilecektir"® buyurur.

Bu sure aslinda, Allah'in kendi kitabini okumak iste-
yenlere 6grettigi bir duadir. Okuyucuya su dersi 6gretmek
icin Kitab'in en basina yerlestirilmistir: Eger samimi olarak
Kur'an'dan yararlanmak istiyorsan, Alemlerin Rabbi'ne bu
sekilde dua etmelisin.”

Biz de yapacagimiz bu calismada her ne kadar tefsirle-
re muUracaat etmek suretiyle sureyi anlamak cabasi icinde
olsak da, amacimiz sureyi butiin yonleriyle tefsir etmek de-
gildir. Allah-insan iliskisinin ana ilkelerini barindiran Fatiha
Suresinin, sahsiyet insas1 acisindan 6énemini ve ihtiva ettigi
esaslar1 ortaya koyma gayreti icinde olacagiz. ilk olarak sah-
siyetin tanimi ve sahsiyet ile kavramsal cerceve ele alinacak-
tir.

Sahsiyet Nedir?

Dilimizde ‘kisilik’ ve ‘sahsiyet’ hatta ‘karakter’ kelimele-
ri birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Sahsiyet s6zcigt
kisilikle es anlamda kullanilir ve kisiligin ‘bilim dilinde karsi-
higidir.”® Sahsiyet, dilimizin en soyut sézcliklerinden biridir.
Cok yénlii ve karmasiktir. Irade, zeka, duygu, heyecan, mi-
zac, huy, biyolojik yapi, soyacekim, cevre etkileri, sosyoeko-
nomik etkenler gibi pek cok 6zellik sahsiyet kavraminin ice-

6 Muslim, Sahih, Salat: 38.
7 Ebu’ll Alla el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, (Cev. Kurul), Insan Yayinlar,
Istanbul 1986, 1/33.
8 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1980, s.
71.
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risinde yer alir.? Bu calismada kisilik kavraminin yerine

sahsiyet kavrami kullanimi tercih edilecektir.

Sahsiyet kavraminin tanimina gecmeden o6nce kisilik
kavramu ile ilgili birka¢ tanimi aktarmak uygun olacaktir.

Kisilik; “buttin bedensel 6zelliklerin, icgidulerin, dur-
tdlerin, egilimlerin ve kazanilmis deneyimlerin bUtinu-
dtir.”10

Kisilik, bireyin i¢ ve dis cevresiyle kurdugu, diger birey-
lerden ayirt edici, tutarh ve yapilasmis bir iliski bicimidir.1!

Kisilik; kisiyi buitiin 6tekilerden ayiran ruhsal ve biling-
sel 6zelliklerin timudur.12

Kisilik ile ilgili yapilan bu tanimlarda dikkat ¢ceken hu-
sus, ifade edilen 6zelliklerin sahsina ait olmasi ve onu diger-
lerinden ayirt etmesidir. Yani onu toplum icerisinde kendine
0zgli yapmasidir. Bu noktada sahsiyetin so6zlik anlami
o6nemli hale gelmektedir.

Sahsiyet: Arapcada ‘=’ kelimesinden tUremistir. Go-

rinmek, ortaya cikmak, ylkselmek, birine sabit bir sekilde
bakmak, bir seyin Uist kismina isabet etmek, bir yerden bas-
ka bir yere gitmek, yiksek sesle konusmak, kisi, kimse, in-
sanin cismani heyeti ve insanin uzaktan goérilen karaltisi

gibi manalara gelir.13

9 Ahmet Abay, Kuran'da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diistin Yayinlari,
Istanbul 2012, s.131.

10 Ozcan Kéknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Kitaplar Yaymevi, Is-
tanbul 1985, s 19. Ayrica bkz. Mahmut Tezcan, Ttirk Kisiligi ve Ktiltiir-
Kisilik Iliskisi, Kiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1970, s. 10.

11 Dogan Cticeloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1993, s.

404.
12 Hasan Mahmud Camdibi, Din Egitiminin Temel Meseleleri, IFAV,
Istanbul 1994, s. 31.

13 Cemaluddin Muhammed b. Mtikrim Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Dar
Sadir, Beyrut, ts. VII/45-46; Ragib Ebil Kasim Muhammed b. Huseyin
el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l Marife, Beyrut ts. s.
256.
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Kisilik/sahsiyet kavramlarinin tanimlarini aktardiktan
sonra psikolojide kisi/sahis yerine kullanilan ‘birey’ kelime-
sine de kisaca g6z atmakta fayda vardir.

Kelime anlami olarak kisi veya insanla esanlamli olan
birey terimi, esasen toplumun bdélinmeyen en kuctk temel
birimi demektir. Toplum bilimcilere gbére birey; Toplumu
olusturan insanlardan her biridir.14

Psikolojide ise fert (birey) olma ile kisilik (sahsiyet) sa-
hibi olma farkli anlamlara sahiptir. 'Fert' olma, daha cok
insan tabiatina ait biyolojik bir isimlendirme iken, kisilik
sahibi olma, kisinin kendi 6ztine uygun olarak kendi kendi-
siyle ve dis diinya ile olan mtinasebetlerini dlizenleyen sos-
yo-kulttirel bir sistemi, suurlu sekilde insa etme streci ile
yakindan baglantilidir. Kisilik sahibi olmanin 6énemli boyu-
tunu, yaratilistan gelen miza¢ Uizerine karakter insa etme
stireci olusturur. Fert olma gayretleri, insanin nesne olma
yontne agirlik verirken; kisilik sahibi olma gayretleri, insa-
nin aktif bir 6zne olma, secme ve tercih edebilme o6zelligini
kullanmaya agirlik verir. Dolayisiyla her insan nesne agirlikli
fert olarak dogar ve zaman icinde onu 6zne konumuna do-
nustlirecek bir benlik ve kisilik kazanir.15

Sahsiyetin Kaynagi Ve Olusumu

Psikolojideki teorilerin cogu kisiligin kaynaklar i¢cin bi-
yolojik, hissi, toplumsal ve kulttiirel gibi degerler tanirlar.
Hatta anlama, biling, idrak, kiskanclik, haset, kizginlik gibi
hislerin biyolojik etkenlere dayandigini, ayni zamanda bun-
larin toplumsal ve kulttirel degismelere bagli olarak degisti-
gini de iddia ederler. Islam ise kisilige bedeni, ruhi, fikri, ic-

timai ve hissi yénden bir buitiin olarak bakar. Islami kisilik

14 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlari. Istanbul 1990, 1/2009.
15 Hamza Aydin, “Benlik ve Kisilik” http://www.rehberim.net/forum /fel
sefe-sosyoloji-psikoloji 374 /8161 1-psikoloji-konulari.html. 29.08.2015



http://www.rehberim.net/forum/felsefe-sosyoloji-psikoloji-374/81611-psikoloji-konulari.html
http://www.rehberim.net/forum/felsefe-sosyoloji-psikoloji-374/81611-psikoloji-konulari.html
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denge yo6nu ile 6n plana ¢ikar. Kisiligi olusturan etmenlerden
hicbiri digerinden 6n plana cikmaz. Islam diinya ile ahiret
nizamini dinde, ruh ve beden nizamini insanda, ibadet ve
calisma nizamini hayatta birlestirmistir.16

Saglam bir sahsiyetin olusabilmesi icin kisinin, bir say1
olmaktan 6nce bir say1 olmaya karsi durmasi sarttir.1?7 Yani
sahis, icinde bulundugu toplumun, cemaatin, grubun sade-
ce sayisal bir Uiyesi olmamali, aksine sahsiyetiyle kendini
hissettiren ve icerisinde bulundugu sosyal yapiya deger ka-
tan bir ferdi olmalidir.

Buglin insanlar sahsiyetlerinden c¢ok sahip olduklar:
kimlikleri 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Makami, parasi, sosyal
nufuzu veya etkili ve yetkili kisilere yakinligi olan kisiler
sahsiyet sahibi olmasalar da sahip olduklar1 kimliklerle top-
lumda itibar gérebilmektedir. Halbuki Kur’an’a goére, insani
ahirette kurtulusa goétirecek 6zellikler ifade edilirken kimli-
gin yeterli olmadigi, sahsiyetin daha 6énemli oldugu vurgusu
on plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle Ehli Kitap mensuplarinin;
“Yahudi veya Hiristiyan olmadik¢ca hi¢ kimse cennete gire-
mez!”18 iddialari, “bu onlarnin kuruntusudur! De ki: “Eger séy-
lediklerinizde samimi iseniz, iddianizt kanitlayin!” Evet, ger-
cekten her kim tiim benligini Allah'a teslim eder ve iyilik ya-
panlardan olursa, Rabbi katinda miikdafatint gérecektir ve
béyleleri ne korkacak, ne de tiziilecekler”’°cevabiyla bertaraf
edilmis ve asil degerin sahip olunan kimlikle olmadigi, aksi-
ne kimlik sahibi insanlarin yaptiklariyla kazandiklar: sahsi-
yetleri oldugu ortaya konulmustur.

Sahsiyeti Olusturan/Etkileyen Unsurlar

Sahsiyet olusumunu etkileyen bir kismi fitri bir kismi

16 Fuad Haydar, es-Sahsiyetii fi’l Islam ve fi’l Fikri’l Garbi, Beyrut 1990, s. 7.
17 Nuri Pakdil, Biat I, Edebiyat Derisi Yayinlari, Ankara 2014, s.19.

18 Bakara 2/111.

19 Bakara 2/112.



Fatiha Suresi ve Sahsiyet Insast

da sonradan olusan sartlardan olusan bir takim etkenler
bulunmaktadir. Insanin sahsiyetine degisik derecelerde es
zamanli tesir eden faktorler dort ana baslik altinda 6zetlene-
bilir. Fitrat, cevre, tarih ve irade... Bu faktoérlerin ilk Gic
cebri, yani kisinin istek ve iktidarn disinda gelisir ve tesir
ederler. Cebri faktoérlerden birincisi olan fitrat gelisip olgun-
lasirken, ‘mizag¢, karakter, huy, ego (benlik) ve kisilik’ tabii
olarak insa edilir. Fitratin asli unsurlan icinde, ‘ruh, akil,
kalb, nefis, vicdan, irade, suuralti, suur, evham, vesvese, i¢-
gtidtiler, duygular, istekler, aliskanliklar ve bagimliiklar’ yer
alir. Insana cebri olarak tesir eden ikinci faktér, icinde dog-
dugu sosyo-ekonomik ve ktiltlirel sistemi belirleyen cevredir.
Bir diger unsur olan tarihten kasit, insanin dogumundan
itibaren suuraltina kaydedilen yasadigi tecriibeler ile soyun-
dan ve cevresinden aktarilan ve hatiralarda kalan birikimle-
rin tamamidir. Suuralt1 birikimleri kisiye gbére degisen dere-
celerde sahsiyete tesir eder. Insanin sahsiyetini etkileyen
dérdliinct unsur ise iradedir. Bir baska ifadeyle, iradi ve su-
urlu tercih ve yonelimleridir. Sahsiyeti olusturan faktorlere
bakildiginda hemen hepsinde manevi bir yéontin oldugu yani
maneviyatla irtibath olduklar gérulmektedir.20

Calismanin bundan sonraki bolimuinde, insan sahsi-
yetinin olusumunda etkili olan unsularin Fatiha Suresinin
iceriginde dogrudan veya dolayli olarak ne kadar yer aldigi

tespit edilecek ve bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
Fatiha Suresinin Sahsiyet Egitiminde Degeri
Insan, iyiye ve kétiiye yonelebilecek temaytil ve zihni
yeteneklerle donatilmistir. Bu bakimdan Kur’an, insanin
egitiminde kullanacag prensip, gaye ve metotlari bu yapiya
gore ayarlar ve temellendirir. Ylice Allah, fitratla ilgili ayet-

20Abdulhakim Yuce, Sahsiyet Gelisiminde Maneviyatin Rolii, http://abdul
hakimyuce.com/wp-content/uploads/%C5%9EAHS%C4%BOYET.pdf
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te2! dinin anlasilmasi ve teblig edilmesi hususunda izlenme-
si gereken en dogru yolun, onun yaratilisinda var olan de-
gerlere yonelmek oldugunu ima eder. Kur’an ayrica ondan,
insan tabiatini ve onun 06zelliklerini arastirmasinin gereklili-
gine de dikkat ceker.22

Insani1 egitirken, onu ulvilestirecek, yticeltecek asli de-
gerlere ihtiyac vardir. Bu gereksinim dogru ilkelerle yapilirsa
maksat hasil olur. Aksi takdirde tertemiz fitratlara sahip
insanlar, aldiklar: egitimlerle yozlasir, béylece onlar Yaratici-
y1 ve O’nun evrendeki muhtesem sanatini gérmek ve anla-

maktan mahrum olurlar.23

Kur’an acisindan tebligin 6ncelikli amaci, insan ruhu-
nu ve aklini, terbiyeye elverisli hale getirmek, egitim stirecini
baslatmaktir. Bu egitimin temel amaci; insanin tasidigi te-
miz kabiliyet ve degerleri kendi dogallig1 ve buitinligl icinde
gelistirmektir.24 Iste bu noktada insani iyi taniyan bir ‘Egiti-
ci'ye ihtiyac hasil olmaktadir. Insan1 tanima konusunda el-
bette birinci sira, onu yaratan Allah’a aittir. “Yaratan O, na-
su olur da her seyi bilmez? Evet, yalniz O, hikmetinde erisil-
mez bir derinlik sahibidir, her seyden haberdar olandur!”™25
Rabbimiz elbette insani1 en fazla mutlu kilacak yolu da en iyi
bilendir.

Fatiha Suresi yukarida ifade edilen hususlar dogrultu-
sunda tahlil edilecektir. Sureyi daha iyi anlamak ve “sahsi-
yet egitimi” acisindan degerini daha iyi kavrayabilmek icin
boélumlere ayirmak kanaatimizce daha uygun olacaktir. Fa-
tiha’nin icerdigi konulari Gi¢ ana gruba ayirmak mumkuin-

21 Rum, 30/30.

22 Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul 2004,
s.36.

23 Abay, age. s.23.

24 Bedii Ziya Egemen, Terbiye llminin Problemleri ve Terbiye Felsefesi, An-
kara 1965, s. 8.

25 Mulk 67/4.
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dur: Sure ilk ayetlerinde tevhid konusunun bir 6zetini, ar-
dindan gelen ayetlerde ibadeti ve son kisminda ise, iyilerle
dinden sapmislar s6z konusu ederek bir bakima Kur'an'daki
kissalarin bir 6zetini vermektedir. Ancak buradaki 6zet sa-
dece bir igsaret anlamindadir. Yoksa Kur'an'in diger kisimlar:
indirilmemis olsaydi, bu 6zet yeterliydi anlaminda degildir.26
Bu icerik Ozetlenecek olursa; “hamd/tevhid”, “kul-
luk/ubudiyet” ve “dua” denilebilir. Konunun daha iyi anlasi-
labilmesi icin Sure detayli bir sekilde ele alinacaktir. Ancak
Surenin ayetlerini ele almadan 6énce her Kur’an okuyucusu-
nu ilgilendiren “istiaze” kavramina deginmek yararli olacak-
tir. Cunktl Kur’an okumaya “istiaze” ile baslamak bir zorun-
luluktur.27

istidze (pr oledl oo it 390)

Kur’an okunmaya/kiraat edilmeye baslanirken yapila-
cak ilk is istiazedir. Cinkt Kur’an insanliga rahmet olsun
diye gonderen Allah; “Kur'‘dan okudugun zaman, o kovulmus
seytandan Allah'a sigin!”28 diye emretmektedir.

Sahsiyet sahibi olmak isteyen kisinin ilk yapmasi gere-
ken sey her turlt kirden arinmaktir. Bir anlamda istiaze de
bunu saglamaktadir. Cinkld “Kovulmus seytanin serrinden
Allah’a sigininm” anlamina gelen istiaze seytanin ve seytani
tim guclerin tehlikelerinden, vesveselerinden ve bulastirabi-
lecekleri her tuirlt pisliklerden Allah’a siginmaktir.

“Istidze ile manevi anlamda hem temizlenen hem de
niyetini temizleyen insan, Allah-Tagut/Seytan velayeti ekse-
ninde?® safin1 Allah’tan yana belirlemis, seytandan gelebile-

26 Sait Simsek, Fatiha Suresi Ve Tiirkce Namaz, Beyan Yayinlari, Istanbul
1998, s 16-17.

27 Nahl 16/98.

28 Nahl 16/98.

29 “Allah'tir iman edenlerin velisi: onlar (kalp géztint kor eden) karanliklardan
(ic) aydinlhiga c¢ikarir. Kufreden kimselerin velileri ise seytani glc
odaklaridir: onlar aydinliktan cikarip karanliklara iterler. Iste onlar atesin
sakinleridirler, onlar orada kalicidirlar.” (Bakara 2/257)
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cek saldirilara karsi da zirhini giyinmis olacaktir.

Istiaze, Fatiha’da bildirilen kullugun temel &lctitlerin-
den biri sayilabilecek olan i 34y ifadesinin habercisi-
dir.“Ancak Sana kulluk eder ve yalniz Senden yardim dileriz.”
(Fatiha 1/5)

Allah’a siginmak, insanin sahipsiz birakilmadigini bil-
mesi ve moral depolamasi acisindan son derece 6nemlidir.
Cunku Allah’a siginan kisi sigindigi varhigin gticti ve verdigi
guven karsisinda 6zgliven kazanarak saglam ve sahsiyetli bir
durus ortaya koyar. Bunun sonucu olarak, insani haktan
saptirmaya calisan seytana karsi en glcltt korunmanin Al-
lah’a siginmakla elde edilecegi bilinci de insana kazandiril-

mis olur.30

Seytanin vesveselerine karsi asil panzehir “Allah’a si-
ginmak”tir. O siginma, bir zirh gibi kendisine gelen etkiler-
den kisiyi korumakta, insana Yuice Allah’la birlikte yasama-

nin huzurunu kazandirmaktadir.3!

Ozetle istiaze: "Dinim konusunda seytanin bana zarar
vermesinden ve beni haktan alikoymasindan Allah'a sigini-

rim"32 demektir.

Istiaze ile hem nefsimizde /icimizde var olan vesveselere
kars1 nasil bir tavir takinacagimizi hem de cevremizden gele-
bilecek ayartilara karsi kendi dik durusumuzu nasil sagla-
yabilecegimizi 6grenmekteyiz. Bunun yaninda, insana yara-
tilis tarihiyle 6zdes bir dismana kars: kendisini korumay: da
ogretmektedir. Boylelikle istiaze, inanan insanin iyi bir sah-
siyet sahibi olabilmesi icin neyi nicin yaptigini, ciktigi yola

hangi amacla ciktigini bilmesi gerektigini de hatirlatmakta-

30 A‘raf 7/200, 201; MU’'mintan 23/97; Nas 114/4-6.

31 Mehmet Okuyan, Beyanatu’l-Furkan/Kur’an-t Kerim’den Mesajlar,
Kiraat Yayinlari, Istanbul 2014, 1/17.

32 Simsek, age. s.21.
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dir. Istiaze, “bir isi kimin icin ve niye yaptigini veya yapma-

digin1 bilme” melekesini de kazandirmaktadir.
Besmele >3 253 A )

Besmelenin Fatiha’dan bir ayet olup olmadigi, keza su-
re baslarindaki besmelelerin mustakil birer ayet olup olma-
diklar1 konusunda ihtilaf edilmistir. Bu ihtilaflara deginmek
bu makalenin muhtevasina ¢cok uygun olmadigindan bu ttr
tartismalar1 daha uygun zeminlere birakarak besmelenin ne
anlama geldigi ve hangi mesajlar1 verdigi tizerinde duracagiz.

Besmelenin Neml Suresinin bir ayeti oldugu hususun-
da herhangi bir ihtilaf yoktur. Hatta besmele, peygamberle-
rin hareket tarzinin ortak anahtar ciimlesidir dense abartil-
mis olunmaz. Clinkd “Nuah, ‘Gemiye binin, onun ytirtimesi ve
durmast Allah’in adwyladir; dogrusu, Rabbim bagislayandir;
merhamet edendir’ dedi”(Hudl1/41)Yine ayni sekilde Hz.
Stleyman Sebe’ Melikesi Belkis’a yazdigi mektuba su sekilde
baslamisti: “Mektup Sitileyman’dandir, Rahman ve Rahim Al-
lah'in adwyladiwr.” (Neml 27/30/Hz. Muhammed’e indirilen
vahyin ilk ayeti de; “Oku yaratan Rabbin adina/adwyla.”
(Alak 96/ 1) olmustur.

Besmele, bir isin Allah’in adiyla, Allah adina, O’nun
verdigi gic ve sagladigi imkanla, sadece O’'nun rizasi ve hati-
11 icin, ise O’nun adini katma duygusunu dile getirmenin
vesilesidir. Kisaca Besmele, Allaht hatirda tutmanin ve her
ise Allah1 sahit tutmanin en gtizel ifadesidir. Bir ige baslar-
ken niyetin 6nemi neyse, Besmele’nin énemi de odur. Bes-
mele, hayat1 Allah icin bilin¢cli yasamanin ifadesidir. Bir isi,
bir duyarhligi, bir fedakarligi, Allahin adina, O’nun yardi-
miyla, O’nun sahitligini hissederek, O’nun verdigi gulcle,

O’nun rizasini kazanmak icin, ortaya koyma kararhiliginin dil
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ile ifadesidir.33 Allah’in rizasinin ve O’nun adinin Oncelen-
medigi s6z ve fiiller, baskalarinin adina ve baska amaclarla
yapiliyor demektir. Allah’in rizasinin disinda amaclar gtiden
insanlarda c¢ikar/menfaat kaygilarinin 6n plana c¢iktigini ifa-
de etmek muUmkulndtr. Bu sekilde davranan kisiler bilerek
veya bilmeyerek muinafiklarin durumuna dusebilirler. Clin-
ki bu hareket tarzi minafiklarin hareket tarzidir. Cikarlari-
n1 korumak icin birakin isglerini Allah rizasi icin yapmay: ak-
sine soylemedikleri ve yapmadiklart seyleri yapmis goster-
mek icin Allah’ kendi cikarlar1 ve yalanlar icin sahit tut-
maktadirlar.3+

Besmelenin insan hayatina nasil bir etki yapacagi, onu
ne istedigini bilen, sahsiyet sahibi bir kisi olarak nasil sekil-
lendirecegi konusunda, Taberi (6. 310 h.) su degerlendirmeyi
yapmaktadir: "Ylice Allah, gitizel isimlerini anmakla ise bas-
lama edebini Peygamberine ve Peygamberi vasitasiyla da bu-
tin insanlara O0gretmistir. Besmelenin basindaki "ba" harfi,
kendisinden 6nce bir fiilin varligini gerektirir. Bu fiil mahzuf-
tur. Kisi, neyi yapmaya azmediyorsa besmelenin basinda o
fiil var gibidir. Mesela kisi bir sureyi okumaya baslamadan
besmeleyi soylediginde bunun anlami: "Rahman ve Rahim
olan Allah'in adiyla su sureyi okuyorum" demektedir. Kalk-
madan 0nce besmeleyi sdylediginde bunun anlami: "Rahman

ve Rahim olan Allah'in adiyla kalkiyorum" demektir.35

Besmele ile ilgili dikkat ceken hususlardan birisi de
“bir insa ctimlesi” olmasidir. “Besmele”de kuvvetli bir tercihe
gore kendinden 6nce var oldugu takdir edilen hazfedilmis bir
cimlenin mukabili bir ctimle oldugu 6ngérilmektedir. Bu
durumda “Bismillahirrahninirrahim” derken, Arapca dil ku-

rallarina gore takdiri “Bismillahirrahmanirrahim de” veya

33 Okuyan, age. [/21.
34 Munafikun, 63/1-2.
35 et-Taberi, age. I/111-112.
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“Oku: Bismillahirrahmanirrahim” veyahut da “Bismillahirrah-
manirrahim diyerek basla” gibi yapilacak butun takdirler
olabilir. Bu takdire gére ciimle lafiz olarak insa ctimlesi sayi-
lir ve meani sanatlar: icinde degerlendirilir.3¢6 Besmele ceke-
rek Fatiha’y1 veya Kur’anin herhangi bir bolimtnt okuma-
ya baslayan kisinin sahsiyeti Allah’in adi zikrettirilerek insa
edilmeye baslanmis olunur.

Sahsiyetini bu diistinceyle insa ederek hareket edebilen
insan, bir anlamda yapacagi tim eylemleri Allah’in adina ve
Allah’in adiyla yerine getiriyor demektir. Bu da hayatin ti-
munun Allah adina yasanmasi anlamina gelir. Su ilahi em-
rin bir geregi olarak: “De ki: “Benim namazim da, her tiirli
ibadetlerim de, hayattm da éliimiim de hep Rabbti’l alemin
olan Allah’a aittir/i¢indir.” (En’am 6/ 162)

Besmele, bir anlamda insanin sahsiyetini olusturmada
oénemli yeri olan fitrati hatirlatmaktadir. Islerine Allah’ ha-
tirlayarak baslayan kisi yaratildigi amaci3” ve yaratildigi ya-
pwy/fitrati3® dikkate almaktadir. Stirekli Allah* dikkate alip
yad eden insanin da sahsiyeti ona gore sekillenir. Allah

anan kisi Allah katinda anilmaya3® hak kazanir.
Hamd ve Tevhid *iui & d b

Hamd, yermenin ziddi olan évme, sena, stktr, bir kim-
seyi iyilik, Ustinlik ve erdemlilikle niteleme (medhetme)
manasina gelir.49 Terim olarak, biitin medih tlrlerini icerip
sevgi ve tazimle Allah'a yb6nelen 6vgl ve sukri ifade eder.

Hamd, Allah'a kars: kullarin memnuniyet ve sevinglerini,

36 A. Clneyt Eren, Fatiha Stiresinde Edebi Sanatlar, Dokuz Eyliil Universi-
tesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 2013/21 Say1 381 ss. 41-73.

37 Zariyat 51/56.

38 Rum 30/30.

39 Bakara 2/152.

40 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l Ayn, Dar Kutiibil ilmiyye, Beyrut,
1423/2003, 1/353; ibn Manzur, age. I11/155-157;
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O'na suiktrlerini bildirmeleri demektir.4!

Her tarltt hamd, 6vgl, stklr, minnettarlik, saygi, ya-
celik, azamet, seref ve ululuk, kainati yoktan var eden, tim
canlilar1 besleyen, egiten, yoneten ve yonlendiren Allah’a ait-
tir. Gercek anlamda o6viilmek O’nun hakkidir ve yalnizca
O’na yarasir. Zira butlin iyiliklerin, glizelliklerin kaynag: ve
asil sahibi O’dur. Her varligi kendi yaratilisindaki amac ve
hikmete uygun niteliklerle donatan, onlar1 daima iyiye ve
glizele yonlendirerek her seye hedef ve yolunu gosteren; ku-
laga duymayi, goze gdérmeyi, giinese 151k vermeyi, kelebege
ucmayl, cicege acmayi, agaca meyve vermeyi 0greten O’dur.
O halde butun iyiliklerin, gtizelliklerin kaynagi olan Rabbi-
mizi tim kalbimizle 6verek yuliceltmeli, en derin saygi ve suk-
ran duygulariyla O’'nun htikiimlerine boyun egmeli ve yal-
nizca O’na kul olmaliy1z.42

“idWl &y Al Jisd” ctimlesinde derin bir saygi ve stikran

duygusu ile 6vmek anlamina gelen hamdle baslanmasi s6ze,
makama uygun, glizel bir giris yapilmas:1 bir “hiisnt'l-ibtida”
O0rnegidir.43® Yani bu ayet kisiye s0ze nasil baslayacagini, s6ze
baslarken ne tir ifadeler kullanacagini da 6gretmektedir. O
halde bitin iyiliklerin ve gtizelliklerin kaynagi olana, kendi-
sine ikramda bulanana tesekklir etmeyi, ona karsi nasil bir
tavir takinacagini bilmeyen bir insan hakkiyla sahsiyet sahi-
bi olamayacaktir. Clinkt Allah’a stkretmek, tesekklir etmek
ve hamd etmek Allah’in vermis oldugu nimetlerin daha da
artmasini sagladigi gibi, aksi bir hareket Allahin azabina
mustahak olmayi** kolaylastirmaktadir. Kaldi ki insan Utze-
rine diiseni yaparsa her turld tehlikeden uzak olur. Ctnku

41 Kalkan, age. s. 814.

42 Mahmut Kisa, Kur’an-t Kerim ve Kisa Ac¢iklamali Meali, Armagan Kitap-
lar, Konya 2009, s.1.

43 Eren, agm. s. 43.

44 Tbrahim 14/7.
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“Eger siz Allah'a stikreder ve iman ederseniz, Allah size azap
edip de ne yapsin? Zira Allah stikredenlerin karsiligint her
zaman veren ve her seyi bilendir.” (Nisa 4/147) buyrulmak-
tadir

Allah’in insana ihsan ettigi seyler karsisinda insana
disen sey, hamd etmektir. Ctinkt Allah Teala’nin verdigi
nimetlerin sayisin1 bilmek mumkiin degildir.45 Insanlardan
istenen sey nimeti vereni yok saymamalar1 ve verilen sayisiz
nimetlerden dolay1 O’nu 6évmeleri ve O’na hamd etmeleridir.

“medll &y dl 13507 ayetinin vermek istedigi mesajlardan biri

de muhatabin zihninde“sahih bir Allah tasavvuru” olustur-
maktir. Ayette ve devaminda hamd edilmeye layik olan Al-
lah’in sifatlarina dikkat cekilmektedir. Surede bu anlamda
zikredilenleri su sekilde ifade etmek muUmkundur: Allah;
“Alemlerin Rabbi, er-Rahman-er-Rahim, Din Giiniintin Sahibi,
Kendisine Kulluk/Ibadet Edilen, Kendisinden Yardim/Istiane
Istenen, Hidayet Veren ve Nimet Ihsan Eden”dir.

Sayilan bu sifatlarin her biri mustakil bir makale hatta
kitap konusu olabilecek kadar zengin muhtevalara sahiptir-
ler. Biz burada bu sifatlara kisaca deginip mevzumuz aci-
sindan degerlendirme yapacagiz.

Allah (&

Surede zikredilen sifatlara deginmeden 6nce butin si-
fatlarin kendisine déndtigii “Allah” Ismi tizerinde kisaca du-
ralim.

[T NEE]

&7 lafzi1 Ytce Allah’in 6zel ismidir. Hatta 6zel isimden

de Ote bir hususiyet arz eder. Zira 6zel isimler birden fazla
sahsa verilebilirler. Allah ismi diger esmadan farkli olarak
“has” isimdir. Cunkd Allah, varligi kendinden ve zorunlu
olan, var olmak i¢cin bir baskasina muhta¢ olmayan, tim

45 brahim 14734; Nahl 16/18.
~ 106 ~



Ahmet ABAY

mukemmellikler kendisine ait olan, tim hamd ve senalar
kendisine mahsus olan, mutlak ve askin yaraticinin adidir.+6
Herhangi bir dile terciime edilmez. Allah’in diger Esma-i
Huisna’s1 ise anlam olarak baska dillerdeki anlamlariyla kul-
lanilabilir.

“Allah” ismi oldugu gibi kullanilmaktadir. flah ile Allah
kelimelerinin karistirllmamasi gerekir. “llah” kelimesi bazen
Allah icin kullanilmasina ragmen bu kullanimlarda ancak
diger Esma-i Huisna’s1 gibi O’nun bir sifatina delalet eder.
Allah yerine "tanr1", rahman yerine "esirgeyen", rahim yerine
de "bagislayan" kelimelerinin kullanilmasi bu isimlerin an-
lamlarini tam olarak karsilamaz. Clnkt Allah ismi, bu isme
hakkiyla layik olan "tek, essiz, benzersiz, btitiin kemal sifat-
larina sahip ve eksikliklerden uzak, varligi zaruri (olmazsa
olmaz), yoklugu dustntlemez' olan ylice zata mahsustur”,
bu sifatlar tasimayan hicbir varliga Allah denemez.4?

Allah, Esma-i Hlisna’nin kalbidir. Kur’an’a goére Fatiha
ne ise Esma-i Hlsna’ya gore de Allah ismi odur. Esma-i
Husna’daki Allah ismi, Fatiha’daki besmele gibidir. “Rahim
Allah, Rahman Allah, Rab Allah, Malik Allah, Rezzak Allah”
ctimlelerinde oldugu gibi, tim diger isim-sifatlar, Allah ismi-

ni niteler. Allah ismi tim isim sifatlarin tek mevsufudur.48

“Allah” lafz1 surede, biri besmelede olmak Uizere iki defa
zikredilir. Besmelede Allah’in adiyla/adina baslamada ve
ikinci Ayette “hamd”in kime yapilmasi/”hamd”e kimin layik
oldugu vurgusunda. Bu da sahsiyet insasinda 6nceligin “Al-
lah” adiyla baslamak oldugu ve bu bilinc¢le insa olan sahsin
“Allah” adina hareket etmesi gerektigini bize 6gretmektedir.
Hamd edilmeye layik, Alemlerin Rabbi, Rahman-Rahim ve

46 Mustafa Islamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, Diisin Yaynlari,
Istanbul 2011, I/110.

47 Komisyon, Kur’an Yolu, DIB. Yayinlari, Ankara 2007, 1/8.

48 Islamoglu, age, 1/116.
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din glintin sahibi bir Allah tasavvuru insani fitratiyla bulus-
turur. Cinkl dogan her insan fitrat tizere*® yani yaraticiy1
taniyabilme 6zelligiyle yaratilmistir. Hatta insandan alinan
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”50 ahdinin insana hatirla-
tilmasidir. Zayif ve aciz olan insana Allah’a ve onun rububi-
yetine, Rahman-Rahim olusuna ihtiyaci oldugunu hissettir-
mektir. Bunun farkina varabilen insan Allah’a gercek an-
lamda kul olunmadan sahsiyetin olusamayacagini hatta Al-
lah1 geregi gibi tanimadigindan dolay: cok alt seviyeleres!
disecegini bilir.
Alemlerin Rabbi (-.Jui &)

‘Rabb’; “Murebbi, ihtiyaclar1 karsilayan, terbiye veren
ve yetistiren5?; kefil, gbézetici, koruyup kollayan, 1slahla so-
rumlu olans3; cesitli kimselerin olusturdugu bir toplulukta
merkezi bir sifata sahip olan;>* kendisine baglananlarin
efendisi, s6zi gecen, Ustinligl ve yuceligi kabul edilen ve
tasarruf hakkina sahip, itaat edilen ve boyun egilen efendi,
glc¢ ve egemenlik sahibi reis;55 malik ve efendis¢” anlamlari-
nasS7’gelmektedir. Bazi alimlere gbére insanlarin en ¢cok duada
kullandiklar1 isimlerden biri oldugu ve Kur’an’da en cok —
Allah isminden sonra- kullanildigl icin ‘Rabb’, Allah’in en
buytk ismidir.58

“Rab” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de tam 968 yerde gecer.
“rab” kelimesinin ¢cogulu olan “erbab” 4 ve bu kelimeden tu-

49 Buhari, Tefsir (Ram), 2.

50 A’raf, 7/172.

51 A’raf, 7/179; Tin, 95/5.

52 Suara, 26/ 77-80;Yusuf, 12/23.

53 En’am, 6/164; MUzzemmil, 73/9; Nahl, 16/53-54.

5¢ En’am, 6/38; Hud, 11/34; Ztiimer, 39/7; Yasin, 36/51.

55 Yusuf, 12/41-42; Tevbe, 9/31; Al-i Imran, 3/64; Yusuf, 12/50.

56 Kureys, 106/3-4; Saffat, 37/5, 180; Enbiya, 21/22; Mi’'minun, 23/86;
Necm, 53/49.

57 el-Mevdudi, Kur’anin Doért Temel Terimi, (cev. Mahmut Osmanoglu),
Ozglin Yayinlan (I. baski), Istanbul 1992. s. 48.

58 el- Kurtubi; age. I/212.
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remis olan “rabbaniyyan” 3, “ribbiyyn” ise bir yerde kulla-
nilir. Toplam olarak “rab” kelimesi ve turevleri Kur’an’da 976
yerde tekrar edilir.59

Kur’ani bir terim olarak Rabj; varliklar alemini yaratan,
terbiye ederek gelistiren, onlar1 maddi ve manevi olgunluga
gotiren, terbiyenin buitiin gereklerine malik ve her seye sa-
hip olan Allah anlamina gelmektedir.60

Elmalili Hamdi Yazir, ‘Rabb’ kavramini btitin yonleriyle
aciklar. Ona gére ‘Rabb’ kavrami sadece ‘terbiye eden’ anla-
minda degil, “stlin gelme, ihsanda bulunma, kontrolti alti-
na alma, tasarrufta bulunma, 6gretme ve yol gdsterme, yu-
kimlualik ve sorumluluk yikleme, emretme ve yasaklama,
tesvik ve uyari, latufta bulunma ve génil alma, paylama ve
azarlama... gibi egitim icin gerekli olan biitlin seylere sahip,
glclid, mikemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici demek-
tir. Bundan dolay1 sahip ve malik olma anlamina da gelir.
Mesela ev sahibine rabbu’d-dar = ev sahibi’, bir sermayenin

sahibine de rabbu’l-mal = sermaye sahibi’ denir.6!
“:lWi/el-alemin” kelimesi ile ilgili farkl gortisler zikre-

dilmistir.62 “insanlar ve cinler”¢3, “dénem, zaman”®4, ‘tUm

kadinlar, insanlar’®s, “misafirler, yabancilar”e¢, ‘gbkler yer ve

59 Muhammed Fuad Abdulbaki, el- Mu’cemu’l Mufehres li-elfazi’l Kur’an’il
Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 286-299.

60 Kalkan, age. s. 705.

61 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, (I.baski),
Istanbul 1992, 1/77.

62 “Alemin” kelimesinin Kur’an’da kullanimi ve manalar1 hakkinda genis
bilgi icin bkz: Zekeriya Pak, "Alemin"” Kelimesinin Kur'an'daki Anlami Uze-
rine, KSU Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 13 (2009) s. 1-24; Simonetta Calde-
rini- Saban Karasakal, Fatiha Suresinde Gegcen “Rabbi'l- Alemin" Ifade-
sindeki "Alemin” Kelimesinin Tefsiri, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakultesi
Dergisi, Cilt: XI, SAYI: 1, 2009, s.181-189.

63 Furkan 25/1.

64 Bakara 2/47; Saffat 37/79.

65 Al-i Imran 3/42.

66 Hicr 15/70.
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bunlarin arasindaki her sey’? gibi anlamlar bunlarin bazila-
ridir.68 Ama kanaatimizce Kurtubi’nin de tercih ettigi ‘btitin
yaratilmislar®® goértisii daha isabetlidir. Cinkti Hz. Musa ile
Firavun arasinda ‘Rabbtilalemin’ konusunda gecen konus-
may1 bildiren su ayetler incelendiginde bu go6rtistin daha
kuvvetli oldugu ifade edilebilir: “Firavun:‘Sahi, su bahsettigin
Rabbiilalemin de ne?’ dedi. Eger isin gercegini bilmek isterse-
niz séyleyeyim: O, gdklerin, yerin ve ikisi arasinda olan her
seyin Rabbidir.” (Suara 26/23-24). Ayetlere dikkatlice bakil-
diginda, ‘adlemin’ lafzinin ayetlerde ‘gdklerin, yerin ve onlarin
arasindakiler’ olarak aciklandigi ortaya cikmaktadir.

‘Alemlerin Rabbi’ ifadesi sahsiyet egitimi acisindan de-
gerlendirildiginde Allah’in sahip oldugu glice sahip olmayan
varliklara teslim olunamayacagini isaret eder. ‘Alemlerin
Rabbi’, alemleri yaratan, onlarin rizkini veren, besleyip bu-
yuten, hidayet eden ve sahip cikan anlamlarina geldigine
gére buitiin bunlar1 beceremeyen bir varliga boyun egilmez,
ancak kudreti tiim evrene samil bir varliga teslim olunur7°
mesajin1 vermektedir. Hayata bakis acisini, Allah’in terbiye
ediciligini taniyarak belirleyen insan, ideal sahsiyet sahibi

olur.

Er-Rahman- Er-Rahim (.3 <53

“Er-Rahman-Er-Rahim” Allaht niteleyen iki isim-
sifattir. Her ikisi de ayni kokten olmalarina ragmen birbirin-
den farkli anlamlar ifade ederler.

El-Kurtubi, Yiice Allah’in Kendisini “Rahman, Rahim”
olarak nitelendirmesiyle ilgili cok 6nemli bir hususa dikkat-
lerimizi ceker: Allah “Alemlerin Rabbi’ olarak kendini nite-

67 Suara 26/24.

68 Bu kelimenin genis izahi i¢in bk. Okuyan, Kur’an Sézliigi, s. 600.

69 el- Kurtubi; age. I/214.

70 Bayraktar Bayrakli, Vahyin Hedefledigi Toplum, Duisun Yayinlari,
Istanbul 2015, s.70.
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lendirdikten sonra "Rahman, Rahim" olmakla da nitelendir-
mektedir. Ctiinkti Zatim1 "Alemlerin Rabbi' olarak nitelendi-
rilmesi icerisinde korkutma anlami barindirdigindan hemen
akabinde iceriginde tergib/tesvik ihtiva eden "Rahman,
Rahim" sifatlarina vurgu yapmistir. Boylelikle Allah sifatla-
rinda hem terhibi/kendisinden korkmay:r hem de tergi-
bi/tesviki ifade eden niteliklerini bir arada zikretmistir.”7!

Ise baslarken insanin hissettikleri, olaya bakisi, azmi
ve o is hakkindaki umutlar1 énemli seylerdir. Allah'in Rah-
man ve Rahim oldugunu anarak ise baslayan kisinin géziin-
de zor is kolaylasir. Kisinin, Allah'in rahmetinin kendisiyle
birlikte oldugunu hissetmesinden daha buyuk bir destek
olamaz. Yer ve goklerin mulka Allah'indir, O'nun mulkiinde
O'nun Rahman ve Rahim oldugunu anarak ise koyulmak,
bir anlamda o igse baslama konusunda Allah'tan izin almakla
birlikte O'nun yardim ve destegini de istemektir. Boylece ki-
si, "bu isi yaparken onu Allah'in izniyle yapiyorum ve sayet
Allah bana bu glcti vermeseydi, ben bu isi yapamazdim"
demekte, o isi basarma konusunda da Allah'in yardiminin
kendisiyle birlikte oldugunu hissetmektedir.”2 Bu his insa-
nin moral ve motivasyonu acisindan da cok 6nemlidir. Al-
lah’in rahmetini yaninizda hissetme duygusu size karsi yu-
rutdlebilecek her tirld algi ve yildirma operasyonlarina karsi
sizi ayakta tutar. Iste harika bir érnek: Hendek/Ahzab sava-
s1 Oncesinde munafiklar mi’minlerin cesaretini kirmak ve
onlarn savasmaktan alikoymak icin; “Bir kistm insanlar, mti-
minlere, “Diismanlarniniz size karst asker topladilar, sakinin
onlardan!” dediklerinde bu, onlarnin imanlarini bir kat daha
arttirdi ve “Allah bize yeter. O, ne gtizel vekildir!” dediler.” (Al-
i Imran 3/173). Rahman ve Rahim’e iman etmek, o yigit in-

sanlarin bu cevabi vermelerini saglamistir.

71 el- Kurtubi, age. I/215.
72 Simsek, age. s.27-28.
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Ytce Allah® merhametiyle tanimamiz ve tanitmamiz
icin O kendisini bu iki sifatiyla bize anlatmakta, bizden de
ayni dogrultuda egitim yapmamizi istemektedir. Dislayan,
azap etmek icin firsat kollayan, kullarina azap etmekten
zevk alan bir varlik degil de, merhameti blitiin yaratilmislar
cepecevre kusatan bir Allah anlayisini topluma kazandirmak
durumundayiz. “Surekli yakan ve azarlayan Allah” motifi
yerine, “seven, sefkat ve merhamet eden, koruyup kollayan,
odullendirmede sinir tanimayan, bagislayan, affetmek icin
dua isteyen bir Allah” motifiyle O’nu tanitmak zorundayiz;
cunkli O, kendisini bdyle nitelendirmektedir. Rahmdn ve
Rahim sifatlar1 bize bu anlayisi vermek icin ilk surede iki kez
yer almaktadir.”3 Allah Teala, Rahman ve Rahim sifatlariyla
merhametini hatirlatirken, “El- Kadir, el- Aziz, el- Kahhar”
gibi sifatlariyla da kudretini, azametini ve gerektiginde hak
edene karsi celalini gosterebilecegini de bizlere 6gretmekte-
dir.

Sahsiyetini Rahman ve Rahim’den gérdiigti merhametle
insa eden, bunun bilinciyle hareket eden M{i’min, hem in-
sanlara hem de etrafindaki btitltin varliklara merhamet gos-

terir.
Din Giiniiniin Sahibi (.4 23 <lu)
“odl o33 s /Din GUni’ntin Sahibi” ifadesinde 6n plan ¢i-
kan iki kavram vardir: Malik/Melik ve Din Gunu.
Malik/Melik kavrami, ‘¢\’/meleke koékinden tlUremis

olup elde etmek, idaresini ele almak, yakalamak, ele gecir-
mek, sahip olmak, hakim olmak, kontrol etmek, idareci ol-
mak, idare etmek, saltanat stirmek, gi¢c ve otorite uygula-
mak, hakimiyeti elde etmek, glic sahibi olmak, dlistincesine

ve davranislarina hakim olmak, duygularina sahip olmak,

73 Okuyan, age. 1/26.
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nefsin insani mesgul etmesi, insanin kendini kontrol altina
almasi, itidalini korumak, gézyaslarini durdurmak manala-

rina gelmektedir.7+

Genis anlam yelpazesine sahip “Malik” kavrami genel
olarak Kur’an-1 Kerim’de su anlamlarda?s kullanilir: Kudret
ve kanun,”6 kainatin idaresi,’? siyasi erk,”®mtilk/mutlak hi-
kiimranlik79, huktmdar/kral,80¢ sahip olmak8! ve melek
ad1.82

Din kelimesinin sézliik anlami1 Arapcada ceza, hesap,
huktm verme (kaza), siyaset, itaat etme, adet, durum, kahar,
nihayet bunlarla iliskili olarak ve hepsinin binasi ve 6l¢ctist
olan millet ve seriat anlamlarina gelir.83 Din kelimesi, ceza,
mukafat veya itaat etmekten mastar manalar ile iliskili ola-
rak tabi/uyan ile uyulmas: gerekli olan arasindaki nisbetin
ismidir. Bu baghlik (nisbet) ilgi duyulmasi gereken tarafin-
dan distntldigld zaman sevap ve ceza ile anlamlandirilir.
Din kelimesinin dogrudan dogruya bir "kiyamet" manasi
yoktur. Bu kelimenin iki gecerli tefsiri vardir. ik énce ceza;
gelecekte sorumluluk, sorumluluk duygusu, sorumlulugu
yerine getirme, manalarini da icine alir. Bunun icin "yev-

"y

mi'd-din"in dilimizde bir ismi de "rGz-i ceza" (ceza guinu)dur.
Din kavrami, deyn kelimesinden tUremis olup bor¢ almalk,
borclanmak, minnettar olmak, bir hissin tesiri altinda ol-

mak, boyun egmek, hiikim vermek gibi manalarinin yani

74 Ibn Manzur, age. X/491-497; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2005, 1/126.

75 Bu anlamlarin genis aciklamalarn icin bkz: Bayrakli, age. 1/126-132;
Okuyan, Kur’an Sézligti, s.770-773.

76 Al-i iImran, 3/126; En’am, 6/75; Yusuf, 12/101; Taha, 20/87.

77 A’raf, 7/185; MU’'minun, 23/88.

78 Nisa, 4/53; En’am, 6/73; Isra, 17/111.

79 Mulk, 67/1.

80 Yusuf, 12/50

81 Al-i Imran, 3/126; Yasin, 36/71

82 Zuhruf, 43/77.

83 Tbn Manzur, age. XII11/166-171.
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sira takdir-i ilahi ve kiyametteki mahkeme anlamlarina da
gelen bu kavram, ayni zamanda Allah'in bir sifatidir.s+

Din kavrami, Kur’an’da su anlamlardags kullanilmistir:
Bor¢ almak, bor¢clanmak,8¢hesap,®” kanun ve yasa,s8 fitrats?
itaat etmek,% ceza veya miikafat,%! Islam,%2 tevhid% ve din.%4
Kur’an’da bu kullanimlari g6z éntine alindiginda sunu ifade
etmek mUmkindir. Hem diinyada hem de ahirette mtlk,
sahiplik ve otorite yalniz ve yalniz Allah’a aittir.95

Surenin insani insa ederken vermek istedigi temel me-
sajlardan biri de hayatin sadece bu diinya hayatindan ibaret
olmadigi, ahiret hayatinin var oldugu bu dinyanin Rab-
bi/Sahibi Allah oldugu gibi ahiretin de Rabbi/Maliki'nin Al-
lah oldugudur. Yani hem diinya icin hem de ahiret icin gu-
zellik% kazandiracak bir tavir sergilemek. Allah’in diinyada
verdigi imkanlarla ahiret yurdunu arama®’ bilinci olustur-
maktir.

Hayatin sadece bu dinyadan ibaret olmadigini kavra-
yan kisi ona gore kendini sekillendirir. Yani amellerini sade-
ce bu dinyay1 degil 6limden sonraki hayati1 da dikkate ala-
rak yapar. Dinin Allah tarafindan belirlendigini,?® kendisinin

ancak belirlenen bu dine inanip inanmamada s6z sahibi?

84 Yazir, age. 1/91-92; Din Kelimesi icin daha fazla bilgi icin bkz: el-
Mevdudi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, s. 123-137.

85 Bkz: Okuyan, Kur’an Sézligi, s.337-339.

86 Bakara, 2/282

87 Nur, 24 /2.

88 Yusuf, 12/76.

89 Rum, 30/30.

20 Tevbe, 9/29.

91 Fatiha, 1/4

92 Tevbe, 9/33; Maide, 5/3; Fetih, 48/28.

93 Zuimer, 39/2;

94 Hucurat, 49/ 16.

95 Al-i Imran, 3/26, Mii’'min, 40/ 16; infitar, 82/19.

96 Bakara, 2/201.

97 Kasas, 28/77.

98 Bakara, 2/132; Al-i Imran, 3/19; Tevbe, 9/33.

99 Bakara, 2/256; Kehf, 18/29.
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oldugunu kavrar. Netice itibariyle de bu durum insanin yap-
tig1 tercihlerle sahsiyetini olusturdugunu gostermektedir.

Kendisine Kulluk/ibadet Edilen (& 3¢,

“x5 36/ Yalnizca sana ibadet/kulluk ederiz.” ibadet ke-

limesi, "abede" fiilinin masdar1 olup "itaat etmek, boyun eg-
mek, tevazu gbéstermek, baglanmak ve hizmet etmek" anlam-
larina gelir. ibadet kelimesinin ttiredigi "abd" kékii, su an-
lamlara gelir: Hirtin karsiti olan koéle, boyun egmek ve itaat
etmek, kulluk etmek, ilah tanimak, tapmak, bir seye bagla-
nip, ondan ayrilmamak.100

Ibadet kavrami Kur’an-1 Kerim’de 273 defa gecen ibadet
ve tlUrevleri kelimeler cogunlukla su anlamlarda!o! kullanil-
maktadir: “Kulluk yapmak, tapmak,102kul olmak103, kole1o4
ve koéle edinmek.105

Bu aciklamalardan anlasilacagi Uizere ibadet kelimesi-
nin ifade ettigi esas manalar; "kisinin ytksek ve Uistiin varli-
ga karsi bas egmesi, itaat etmesi, kendi hurriyetinden fera-
gat ederek onun karsisinda her tirlt isyan: terk etmesi, tam
bir baglilikla ona boyun egmesidir." iste bu durum, kulluk

ve itaattir.

Insan buitiin benligiyle kendini Rabbi’ne teslim ettigi ve
yaptig isleri Allah’in rizasini gbézeterek ifa ettigi zaman tiim
hayat:1 kulluga doéntistir.1°¢6 Kur’an’da insanin erisecegi bu

[13

seviye soyle ifade edilir; “... De ki: Stiphesiz benim namazim,

100 Tbn Manzur, age. 111/270-278; Ahmet Kalkan, Kur’an Kavramlan, s.
739. http://www.ahmedkalkan. com.tr/kavram-tefsiri/item/ 236-
ibadet.htm] 01.09.2015.

101 fbadetin kullanildigi anlamlarla ilgili genig bilgi i¢cin bkz: Okuyan,
Kur’an Sé6zliigti, s.559-561; el-Mevdudi, Kur’an’tn Dért Temel Terimi, s.
103-114.

102 Maide 5/60; A’raf 7/70; Nahl 16/35; Tevbe 9/ 31; Kafirun 109/1-6

103 Meryem 19/30; Bakara 2/23; Nisa4/172.

104 Bakara 2/178; Nahl 16/75.

105 Suara 26/22; Bakara 2/178

106 Abay, age. s.73.
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biitiin ibadetlerim, hayatim ve éliimiim hepsi alemlerin Rabbi
Allah icindir.” (En’am 6/161-162)

“(Ey Rabbimiz!) Yalniz Sana kulluk ederiz ve yalniz
Senden yardim isteriz” ifadesi, “ben adina, tek kisi icin veya
ferde yonelik” degil, “biz adina, hepimiz i¢in, toplum menfaa-
tine yonelik” isteklerde bulunmayi1 6gretmektedir. Bu ayet,
Miusliimanlara sadece kendileri icin degil, baskalariyla bera-
ber ve onlarin da hayrina yasamay1 6gretmeyi amaclamakta-
dir.107 Ayni Rabbin kulu olan, O'nun kanunlarina boyun
egen ve O'na tesbih ve ibadet eden tim yaratiklarla ortak dili
konusmak, vahdete ermek, beraberce ibadet etmek var bu
ifadede. Tevhid, ancak muvahhid bir toplum icinde gercek
anlamini bulur. Tevhidi bir toplumla beraber hareket edile-
rek olgunlasilir, insan olunur. Tevhid kafilesinden ayr1 hare-
ket etmekle, gtizel olan hicbir yere varilamaz.

Kullugu sadece Allah’a has kilarak tevhidi gerceklesti-
ren kisi sirk batagi icinde olup bircok efendiye kulluk edene
gore daha 6zglrdir. Zumer Suresi 29. Ayette bu durum su
misalle dile getirilir: “Allah, (ortak kosanla tek Allah'a inana-
nin durumunu anlatmak icin) séyle bir misal verdi: Birbiriyle
cekisen ortaklara bagl olan bir adam (yani kéle) ile yalniz bir
kisiye bagl olan bir adam. Simdi bu ikisinin durumu bir olur
mu? Hamd yalniz Allah'a mahsustur, fakat coklart (yalniz
Allah'a tapuacagmn) bilmiyorlar.”

Buttiin bunlan g6z 6ntinde bulundurdugumuzda, sah-
siyetin saghkli bir sekilde gelisebilmesinde ibade-
tin/kullugun 6nemli bir yeri oldugu goértlmektedir. Sahsi-
yet/Kisilik butinltigh cercevesinde ibadetlerin, biri dikey
digeri yatay olmak tizere ¢ift boyutlu fonksiyonu vardir. Iba-
detin dikey boyutu Yaratan yaratilan iliskisinden tesekkil
eder. Yatay boyutu ise, beseri hayata dontik ve diger insan-

107 Okuyan, age. 1/35.
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larla olan iligkilerin diizenlenmesine yoneliktir. Bu boyut
acisindan ibadetleri degerlendirecek olursak, ibadetler, ilahi
alem ile beseri yasayis arasinda képrii vazifesi gortirler. iba-
detler adeta ilahi alan ile beseri yasayisi birbirine yaklasti-
ran bir gecis surecidir. Tipki bir ara transfer araci gibidir.
Bir ytizu ilahi, diger yluzu beseri alana dénuktir. Her ibadet
insan kisiligini gelistirici, sekillendirici ve yo6nlendirici bir
ozellige sahiptir.198 Bu bilincle yetisen insan, yaptig ibadet-
lerin hayatinda bir etki olusturmasi gerektigini 6grenir. Iba-
detlerin olusturdugu gtizel etkilerle de sahsiyetini olusturur.
Ibadetlerini ihlas ile yapan kisi, zekat ile paylasmay:1 ve
arinmayi, namaz ile kiyami, Allah icin dik durmay: ve yalniz-
ca O’nun icin secde etmeyi, hac ile baskalariyla birlikte tek
mekanda ve tek amac ugruna birlikte olmayi, cihad ile Allah
yolunda calismayr ve mazlumlarin zulimden kurtulmalarn
icin gayret géstermeyi 6grenmektedir.

Kendisinden Yardim/Istiane Istenen (. 361

“lsind 363/ Yalmuz Senden yardim dileriz.” Bu ifade, inani-

larak ve samimiyetle sdylendigi durumda, tevhid inancinin
saglam oldugunu ve gonle tam anlamiyla yerlestigini ispat
etmektedir. Yalniz Allah’a kulluk ediyor olmanin, ifadesi ve-

ya ispati, yalniz O’ndan yardim dilemektir.

"[sti@ne": "Avn" kelimesinden tliremis olup, yardim
etmek, yardim dilemek ve yardimlasmak anlamlarina gelir.
Istenerek veya istenmeden yardim etmeye "iane" denir. Fati-
ha Suresinde gecen "nesteiyn" kelimesi ise, "yardim isteriz"

anlamindadir.109

Varliklar1 yaratip terbiye eden, onlara rahmet ve mer-

108 Abdurrahman Kasapoglu, Kuran'da Ibadet Psikolojisi, Izci Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 25.

109 Kalkan, age. s.923. http://www.ahmedkalkan.com.tr/kavram-tefsiri/
item/186-dua.html 01.09.2015
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hamet eden ve sahip cikan varlik, yardim istenmeye de en
layik olandir. Bu sifatlara sahip olmayan diger varliklardan
yardim istenmez, istenirse sirke distlmus olur. Yalniz Al-
lah’a kulluk etmek ve yalniz O’ndan yardim dilemek, hamdin
icindeki manay1 doldurmaktadir. Allah1 bilmek ve birlemek,
O’na itaat ve ibadet etmek ve yalniz O’ndan yardim dilemek,
hamd ibadetinin icerigini teskil etmektedir.110

Yardimini isteyeceginiz merci size yardim edebilme gii¢
ve imkanina sahip olmalidir. Eger bdyle bir imkana sahip
olmayan birinden yardim talep edersiniz su duruma dutsebi-
lirsiniz: “Ne ki onlar, kendilerine yardim ederler timidiyle Al-
lah'tan baska ilahlar edindiler. Bunlarnin onlara yardima asla
gticleri yetmez; aksine kendileri bunlar icin hazwr kita asker-
dirler.” (Yasin, 36/74-75). Kendilerine yardim edeceklerine
inandiklar gliclerin, onlara yardim etmesi bir yana kendileri
onlar icin asker olduklarina dikkat cekilmistir.

Musliman, neye, nicin inandigini, kim icin ve ne ugru-
na yasamas1 gerektigini, kimden ve neyin karsihiginda yar-
dim talebinde bulunacagini bilmelidir. Ayrica istenen sekilde
bir durus ortaya koymanin asgari gereklerinin nelerden
olustugunun da farkinda olmalidir. Musliman,“El a¢ip yal-
varmaya layik olan ancak O'dur. O'nun disinda el a¢ip dua
ettikleri onlann isteklerini hicbir seyle karsdamazlar. Onlar
ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse
gibidir. Halbuki (suyu agzina gétiirmedikce) su onun agzina
girecek degildir. Kafirlerin duast kuskusuz hedefini sasirmis-
tir'illayetinde ifade edildigi gibi, Allah’tan baskasindan yar-
dim istemenin, aslinda bosa kiirek cekmekten baska bir sey

olmadigini anlayan insandir.112

110 Bayrakli, age. I/147.
111 Ra’d, 13/14.
112 Okuyan, age. 1/36.
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Hidayet Veren (i.a))

“wiinill bial G/ Bize hidayet et sirat-1 miistakimi”. ‘H d y’

kokiinden tireyen kelimeler Kur’an’da 316 yerde gecmekte-
dir.113 Huda kelimesi, Arapcada “dogru yolda gitmek, dogru
yolu gbéstermek” anlaminda mastar, “dogru yol, kilavuzluk”
anlaminda isim olarak kullanilir ve bu cercevede “amaca
ulastiracak yolu géstermek, bu yol icin kilavuzluk yapmak”
seklinde tanimlanabilir.114

Hidayet, dua/isteme isidir. Hidayeti bulmak veya hida-
yete ermek icin 6nce onu istemek gerekir. Talepte bulunma-
yana, onun eksikligini cekmeyene ve en 6énemlisi onun icin
cehd etmeyene hidayet verilmez.115 Bu yltizden Yiice Yaratici,
kendisinden bizi hidayete erdirmeyi talep etmemizi bize 6gre-
tiyor. “Hidayet eyle bizi dogru yola”. Bu taleple birlikte Allah
Teala muhatabin zihninde “hidayet mercii’nin Kendisi oldu-
gunu yerlestirmektedir. Hidayet ondan talep edilir. “Hadi
Allah’tir.”

Fatiha 1/6’daki hidayet talebimize karsilik Rabbimiz de
hemen bir sonraki surenin ilk ayetlerinde cevaben buyurur
ki: “Elif lam mim. Iste kendisinde stiphe olmayan bu kitap
muttakiler icin hidayet kaynagidir."116 Gercekten siz bu tale-
binizde ciddi misiniz? Gercekten benden ne istediginizin far-
kinda misiniz? Yani sirat-1 mustakime hidayet talebinizde
ciddi iseniz, dyleyse iste istediginiz Sirat-1 Mustakim. Hadi
olan Allah, bu Kitap araciligiyla sizin istediginiz hidaye-
ti/rehberligi size sunacak ve sizi Sirat-1 Mustakime ulastira-

113 Abdulbaki, age. s.731-736.

114 Mehmet Okuyan, Kur’an Sézligli, Diistin Yayinlari, Istanbul 2015,
s.833.

115 “Bizim ugrumuzda gayret gosterip mucahede edenlere -elbette
muvaffakiyet yollarimizi  gosteririz.  Muhakkak ki Allah iyi
davrananlarla beraberdir.” (Ankebut, 29/69).

116 Bakara, 2/1-2.
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caktir.

Ayetin muhatabin zihninde insa etmek istedigi mef-
humlardan biri olan dua, insan hayatinin vazgecilmezlerin-
den biridir. Duayi, insanin ruhi faaliyetlerinin vazgecilmez
bir boyutu yapan da, onun fitri-tabii bir tepki olmasidir.117
Yaratici da bu fitri duygunun kendisine ydnelmesini iste-
mektedir: “Ama Rabbiniz buyurur ki: "Bana dua edin, duanizi
kabul edeyim! Bana kulluk etmeye tenezziil etmeyenler, mut-
laka asaguannmus olarak cehenneme gireceklerdir!" (MUmin,
40/60)

Genel olarak "cagri, yakaris, isteme, yonelis, zikretme,
cevap verme, dislinme, rica, niyaz, 6vime, givenme, Allah ile
konusma veya i¢c dékme, pismanlik duyma" gibi genis mana-
lar1 ihtiva eden dua, insanoglunun temel ruhi ihtiyaclarin-
dandir. Muspet his ve davranislarin gelismesinde, sahsiyetin
olgunlasmasinda duanin rolti buyuktir.11®8 Duanin temel
amaci Allah1 zikrederek tesbih etmektir. Yani bizi yaratarak
basibos birakmayan, varolus gayemizi 6greterek yol gosteren
Rabbimizi her an hatirda tutmak, O'ndan gafil hicbir animizi
gecirmeden tim soézlerimizde ve tim eylemlerimizde O'nu

ylUceltmeyi gaye edinmektir.119

Insan1 Rabbi katinda degerli kilan ve ona sahsiyet ka-
zandiran seylerin basinda dua gelmektedir. Dua edebilmek
insanin kendi farkina varabilmesi, kendini tanimasi ve ken-
disi hakkinda bilin¢ sahibi olmasi1 demektir. Ancak kendi
durumundan haberdar olan, icerisinde bulundugu sartlar
idrak edebilen insan dua eder. Acizligini, kendi kendine
yetmedigini bilip halini Ylice olana arz eder. Bu ylzden dua

117 Pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler, (cev. Sadik Kilig) Nil Yayinlari,
Izmir 1990 s. 12.

118 Muhammet Mertek, Dua Egitimi, Sizint1 Dergisi, Nisan 2010 Yil: 32
Say1: 375.

119 Fevzi Zulaloglu, Kur’an’da Dua ve Rasullerin Dua Ornekleri, Ekin
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 27.
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etmekten kacinan kimseler icin; “De ki: “Duaniz olmazsa
Rabbim size ne diye deger versin ki? Ama siz, ey inkadrcilar!
Size bildirdiklerimi yalan saydiniz, artik bu gtinahtan yakani-
zt kurtaramayacaksmiz.” (Furkan 25/77) buyrulmaktadir.
Dua ihtiyac1 ile kendini taniyan aczini anlayan insan, kisilik
olarak kibir, buyuklik taslama ve kendini mustagni gérme
gibi tavirlar takinmaktan uzaklasarak sahsiyet sahibi olur.

Dua etme, yakarma ve hidayeti isteme isinden uzak
duranin Allah katinda bir degeri yoktur. “Kim Rahman'in
zikrinden/ égtidiinden ytiz cevirirse, ona bir seytan salarz; o,
onun yoldast olur.”120 Yoldas: Seytan olanin dogru yolu bul-
ma ihtimali pek yoktur.

Ahlaki ve manevi duygular, bir ulusun faal duygulari
arasinda yer alir. Bunlar yok olusa yonelirse; o ulusun kesin
coklisti baslamis ve baglarindan koparak yok olmaya giden
ortama girilmis demektir. Bu nedenle, dua ihtiyacin1 ken-
dinde o6ldiren bir toplum; pratikte onu fesat ve cokulisten
koruyabilecek unsurlara artik sahip degildir. Hicbir ulus;
duay1 terk etmesinden dolay1 oldugu kadar, kendini 6ltime
hazirlamis, ¢éklis ve alcalmaya maruz birakmamaisgtir.12! Dua
yolu ile istemenin bir egitim ve sahsiyet olusturma metodu
oldugunu da ifade etmek mimkuindur.

Sirat-1 Miistakim (g1 bially
Sirat/es-Sirat kelimesi Kur’an’da 45 yerde gecmekte-

dir.122 Bu kullanimlarin biri hakikat anlamina “yol”123 digeri

ise mecazi anlamda “hidayet yolu”!24 manasindandir.125

120 Zuhruf 43/36-37.

121 Alexis Carrel, - Ali Seriati, Dua, (¢ev. Kerim Glney) Bir Yayincilik,
Istanbul 1990, s. 56.

122 Abdulbaki, age. s.407.

123 A’raf, 7/86; Yasin 36/66; Mulk, 67/22

124 Fatiha, 1/6,7; Bakara, 2/142,213; Al-i Imran, 3/51, 101; Nisa,
4/68,175; Maide, 5/16; En’am, 6/39, 87, 126, 151, 153; A’raf,
7/16,126; Yunus, 10/25; Hud, 11/56; Ibrahim, 14/1.

125 Okuyan, Kur’an Sézliigt, s.490.
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Sirat-1 mustakim ifadesi terkip olarak Kur'an-1 Ke-
rim'de 32 ayette gecer. Kur'an'da Sirat-1 muistakim ile benzer
anlamda su ifadeler de kullanilir: “Es-siratu's seviyy”/Dum-
diz yol,126 “Sevdu's sirat’/Yolun dogrusul?? ve “Sebilu'r- Re-
sad”/Rusde dogruluga gotiren yol.128 Sirat-1 Mustakim’in
Kur'an-1 Kerim'deki ziddi: “Swrat-t cahiym”/Cehennem yolu'

dur.129

Kur’an’in tanimlamasiyla Sirat-1 Mustakim; “Dar-1 se-
lam”, “Islam”,130 “Kur’an”,131 “ilahi nimete ermislerin yolu”,132
“Allah'in yolu (siratullah)”,133 “Allah'a kulluk”,13¢ “Stinnetul-
lah”,135 “Hz. Ibrahim'in dini (Haniflik)”136 ve “Adalet”137tir.

Sirat-1 muistakim, istikamet tizere olan yol demektir. Is-
tikamet; dogruluk, durustlik, her cesit iste i'tidal (denge)
lzere bulunma, adalet ve dogruluktan ayrilmayip yasaklar-
dan sakinmak, Islam'in dogru yolu tizerinde ytirtime demek-
tir. Istikametin karsiti, hiyanettir ki; dogrulugu birakip hak
ve hukuka tecaviiz etme, verilen sd6zde durmama ve ahde
riayet etmeme demektir. Resul-i Ekrem bu konuda; “Ey Al-
lah’in Resulii, Islam hakkinda bana éyle bir s6z séyle ki, onu
senden sonra hicbir kimseye sormayayim” diye soran Sufyan
bin Abdullah Es-Sakafi'ye: “Allah'a iman ettim' de, ondan

sonra istikamet tizere yasa/dosdogru ol!”138 cevabini vermis-

126 Meryem, 19/43; Taha, 20/135.

127 Sad, 38/22.

128 A’raf, 7/86; Mi’'min, 40/38-39.

129 Nisa, 4/168-169; Saffat, /23.

130 Mit’'minun, 23/73-74. "Sen onlart dogru bir yola (Islam'a) cagiriyorsun.
Ama ahirete inanmayanlar yoldan sapiyorlar.”

131 Yunus, 10/25; Zuhruf, 43/43.

132 Fatiaha, 1/5-6.

133 Sura, 42/52-53. "...Ve elbette sen, dogru yola ¢cagiriyorsun, géklerin ve
yerin sahibi Allah'in yoluna.”

134 Yasin, 36/60-61.

135 En’am, 6/125-126.

136 En’am, 6/161.

137 Hud, 11/56; Sad, 38/22.

138 Tirmizi, Kitabti'z-Zuhd 47.
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tir.

Sirat1 Mustakim’i "Allah'a ulastiran yol" olarak da an-
lamlandirmak mimkindir. Buttin yollar Allah’a ulastirmaz
mi1? Sorusu surekli zihinde tutulmasi gereken bir sorudur.
Evet, blittin yollar Allah’a ulastirmaz. Allah Teala 6ntmtize
cikan her yola tabi olmamamiz gerektigini, kendisinin bir
yolu oldugunu!3® bildirmektedir.

[slam’da istikametten gaye tevhiddir. Aksi halde, Allah
her yerde mevcut iken; irklari, dilleri, mizac ve seviyeleri bir-
birinden farkli milyonlarca insanin, namazlarinda, ginde
bes kere ayni kibleye, ayni istikamete yonelmelerinin farz
olusunu nasil izah edebiliriz?

Allah’tan hidayet ve istikamet istemek kisinin istika-
mette olma arzu ve niyetinde olmasi neticesinde egilmeyen,
dosdogru olmaktan sasmayan, yalpalamayan bir kisilige sa-
hip olmasini saglar. Cunku Allah, iman eden her insana tek
istikamet tayin eder. “...Sizin iladhiniz bir tek ilahtir. Onun igin,
hepiniz O’na istikamet edin/ydénelin...” (Fussilet, 41/6). Bu
istikamet manevi tevhid ile kalmaz yon olarak fiziki tevhidin
de saglanmasini ister. “Her nereden yola ¢ikarsan ¢ik, sen
yliztinii Mescid-i Haram tarafina cevir! Ve siz de ey miiminler!
Her nerede olursaniz ytiziintlizii oraya dogru cevirin ki halk
aleyhinizde kullanacak bir delil bulamasin. Yalniz onlardan
haksizlik edenler baska! Siz de onlardan degil, Ben’den ceki-
nin ve o tarafa yénelin ki size olan nimetlerimi tamamlayayim
ve béylece siz de dogru yolu tutmus olasiniz.” (Bakara,
2/150).

Bu istikameti istenilen sekilde ifade edip geregini yerine
getirenlerin mukafati su sekilde mujdelenir: “Rabbimiz Al-

139 “Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyunuz, baska yollara
uymayiniz; zira o yollar sizi Allah'in yolundan ayirir. iste, sakinmaniz
icin Allah size bunlari emretti.” (En’am, 6/153)
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lah’tir deyip de sonra istikamet edenlere, hicbir korku yoktur.
Onlar mahzun da olmayacaklardir.” (Ahkaf 46/13). ifade edi-
len mananin ‘mantukun meskut anha' delaletinden hareket-
le sunu ifade etmek mimkindir: Yaraddaga yolun istikame-
tini kaybeden kimseler icin her tirlt korku ve elem vardir.

Yolcuyu yoldan, yolu yolculuktan, yolculugu menzilden
ayr1 degerlendirmek yanlistir. Yolu bilmeyenlerin, yoldan
cikmis ve batil/yanlis yolda olanlarin hak yolun yolcusunu
anlamalar1 cok zordur. Yol hikayesi okumak, kisiyi yolcu
yapmaya yetmez. Yolcuyu anlamanin en kesin ve kestirme
yolunun yola c¢cikmak ve yolcu olmaktan gectigini bilmeyen-
ler, ‘dosdogru yolu’ ve ‘o yolun yolcularini’ anlayamaz. Sirat-1
mustakim adli o yol, insanlik tarihiyle yasittir ve diinyanin
sonuna kadar, yolun en sonuna kadar yolcular: bitmeyecek-

tir.140

Nimet Veren ve Nimet Verilenler ¢l cisli

e Eaal ol b1;»”Nimet yolu veya kendilerine nimet ve-

rilenlerin yolu da diyebilecegimiz bu kutlu ve mtbarek yolun
yolculart da o kadar kutlu ve miubarektirler. Kendilerinin
yoluna iletilmeyi talep ettigimiz bu kutlu insanlar1 Kur’an
bize bildirir:“Allah'a ve Peygamber'e itaat eden kimseler, Al-
lah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler, Hakk'a sadik
kalanlar, hayatint imanina sahit kidanlar ve iyiligi yayanlarnn
safinda olurlar. Bunlar ne gtizel dostturlar”(Nisa, 4/69).Bu
baglamda ‘dogru yol’'un bir tanimi da iyi arkadas grubu igin-
de olmaktir. Egitimin yapacagi en 6énemli rehberlik, insanlar
icin iyi arkadas grubu olusturmaktir.14! Bu konunun 6énemi
su ayette vurgulanmaktadir: “Ey iman edenler! Allah'tan kor-
kun ve dogrularla beraber olun” (Tevbe, 9/119).

140 Kalkan, age. s. 268-269; http://www.ahmedkalkan.com.tr/kavram-tef
siri/item/314-sirat-i-mustakim.html 01.09.2015.
141 Bayrakli, age. I/159.
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Kur’an Ylce Allah’in bir nimetidir; ihsanmdir. Yiice Al-
lah’in nimet vermesi ‘sonuc’tur. ‘Sebep’ hak etmektir. Nimet,
hak edene verilir. Bu nimetle bulusmak isteyenler Kur’an’a

sarilmali ve onun ilkeleriyle hayati yagsamalidirlar.142

Ellerimizi agip nimet ya da bagislanma talep etmeden
once onu hak edip etmedigimizi samimi bir sekilde ytiregimi-
ze sormak bir zorunluluktur. Hak etmeyene verilmeyecegini,
insan icin ancak talep edip yaptiginin karsiligi oldugunu
unutmamak gerekir. Nimete erenlerden olabilmenin sarti,
Peygamberlere yoldas olmak, sadakat gosterenler gibi sadik
olmak, hayatimizi vahye sahit kilmak ve gerektiginde bu sa-
hitligin bedelini mal ve can ile 6demek ve Salih olanlarla bir-
likte ayni istikamette olabilmektir.

Gazab ve Dalalet Yolundan Beri Olmak (gl osaiidi 12
Gl ¥3)
“all Y5 agle paiall #/ Gazaba ugratilnuslarin ve sapmis-

larin yolunu degil” Bu ikisi Mekke’de 6ncelikle Tevhid mesa-
jina karsi cikan nimet sahiplerini ifade eder, daha sonra Ya-
hudiler!43 “gazaba ugrayanlar”, Hiristiyanlar!44 da “yolu sapi-

tanlar” ziimresine dahil olmustur. 145

Yahudi sapmasi materyalist bir sapma idi, Hiristiyan
sapmas1 aksine ruhc¢u bir sapmadir. Kur’ann sapanlarin
kim oldugunu isimleriyle degil de sifatlariyla anmas1 kanaa-
timizce, ister maddi isterse manevi bir sapma olsun her tur-
It ve her zamanda olabilecek sapmay: ifade etmek icindir.

Fatiha suresinin namazin her rekatinda tekrar edilmesi de

142 Okuyan, age, 1/39.

143 Al-i Imran, 3/112; Maide, 5/60

144 Maide, 5/77.

145 “Kendilerine nimet verilenler, gazaba ugrayanlar ve dalalet icinde olan-
lar” hakkinda detayli bilgi icin bkz: Halil Aldemir, Fatiha Suresi’nde Ni-
met Verilenler Gazaba Ugrayanlar Ve Dalalette Olanlar, Dinbilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi Cilt 12, Say1 1, 2012, s.219-244.
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Muslimanlarin her an icin bu tir sapmalarla karsi1 karsiya
kalabileceklerini anlatir.146 CtinkQi her an igin boéyle bir teh-
like s6z konusu olmasaydi, Musliman’in “Ya Rabbi beni ga-
zaba ugranuslardan ve sapnuslardan eyleme” seklinde dua

etmesinin bir anlami olmazdi.147

Dalalete diismenin bircok sebebi vardir. Dlinyevi ihti-
rasa kapilmak ve ahreti unutmak, her turld felaketin bas-
langicidir. Tagati gliclere itaat etmek ve onlarin ideolojilerine
tabi olmak, dalaleti satin almaktir. Nitekim Kur'an-1 Ke-
rim'de: “O giin ytizleri ateste evrilip-cevrilirken: ‘Eyvah bize!
Keske Allah'a itaat etseydik; peygambere itaat etseydik’ di-
yeceklerdir. (Onlara tabi olanlar da o giin) ‘Ey Rabbimiz! Ger-
cekten biz reislerimize (liderlerimize) ve btiytiklerimize uyduk.
Onlar da bizi yoldan saptirddar diyeceklerdir. Ey Rabbimiz!
Onlara (liderlerimize ve btiytiklerimize) azaptan iki katint ver.
Onlar btiytik bir lanetle rahmetinden kov!” (Ahzab, 33 /66-68)
buyrulmus ve tugyan eden guliclere itaatin getirecegi manza-
ra cizilmistir.148

“Gazaba ugratilmislarnin ve sapnuslarin yolunu degil”
ifadesi, MUsliiman bir insanin, olumsuz ve ¢cikmaz olan yol-
larin neler oldugunu bildigini gdstermektedir. Hayatin olum-
suz yoOnlerini insana anlatmak, tanitmak ve bu bilinci ka-
zandirmak, egitimin en basta gelen gorevlerinden biridir. Al-
lah'in kimlere gazap ettigini ve kimlerin sapik yola dustugu-
nu bilen bir insan, bilin¢li olur ve bdylece ahlaki davranis
kazanmanin yolunu 6grenir. Bu bilin¢ olmadan, ahlaki dav-
ranis, tesadufilikten kurtulamaz. Sosyal ahlak da, tesadufi
davranislar Uizerine oturamaz ve surekliligini saglayamaz.149

Bu dustncelerle insa edilen bir sahsiyet, iyinin ne oldugunu

146 Guntumuzdeki sapmalarla ilgili genis bilgi icin bkz: Sait Simsek, Fatiha
Suresi Ve Ttirkce Namaz, Beyan Yayinlari, s,75-128.

147 Simsek, age. s.71,73.

148 Kalkan, age. s. 263.

149 Bayrakli, age. I/162.
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bilir ve onu hayata hakim kilar. Ayni sekilde kétinun bilin-
cinde oldugundan ondan uzaklasir ve hayat boyunca onunla
mucadele eder. Ayni1 zamanda gazaba ugramaktan ve dala-
lette olmaktan sakinmak icin bunlardan nasil uzak durula-
cagini bilen bir sahsiyet olusturmak gerekmektedir.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Sahsiyet egitimi acisindan ele alinmaya gayret edilen
surenin her bir ayetinin degil, her bir kelimesinin ayr bir
anlam, deger ve ilke icerdigini ifade etmek mimkindir. Bu
anlamda sahsiyetin olusmasina cok 6énemli katkilar1 vardir.
Bir anlamda Kur’an okumaya ve 6grenmeye baslayan kisi
Fatiha’y1 dogru bir sekilde anladigi zaman okumaya basladi-
g1 bu kitabin ona neler sunabilecegini ve bu kitabin muhte-
semligini fark etmemesi ve anlamamasi kanaatimize gore
muUmkin degildir. Ctinkti Fatiha Kur’an icin muhtesem bir
giris kapis1 mesabesindedir.

Fatiha Suresinin icerigini bu anlamda inceleyip ele al-
diktan sonra surenin sahsiyet egitimi acisindan su hususlar:
icerdigi ifade edilebilir:

Ise bagslamadan énce hazirlik yapilmalidir. Bu sure, ha-
zirlik yapacaginiz iste ya da c¢ikacaginiz yolda hangi tehlike-
lerle, engelleyicilerle ve celdiricilerle karsilasabileceginiz hu-
susunda sizi bilin¢ sahibi yapmakta ve onlarla nasil bas
edebileceginizi 6gretmektedir. Bu hazirligin ad: “istiazedir”.

Dogru bir sahsiyet insasi i¢cin ise en glizel insa ctimlele-

rinden biri olan “e=3 >3 A o ile baslanmalidir. Ctnkt

isinize kimin adina ve kimin adiyla baslayacaginizi veya yu-
ruyeceginiz yolda kimin adina/adiyla yol alacaginizi bilmek
Onemlidir. Ayrica Allahn adini anarak baslamaniz isinizi
bereketlendirir. Ctinkll “besmele” ile baslanilmayan her is
ebter/bereketsizdir.
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Insan kendisine verilen nimetler icin ne yapmasi, kime
nasil hamd ve sena etmesi gerektigini 6grenmekte, nimete

hamd etme bilinci kazanmaktadir. “4l 145" ile. Ayn1 zamanda

hamd edilmeye layik yegane varligin Allah oldugunu idrak
etmeyi saglamaktadir. Bunun yaninda hamd, insana “hus-
nu’libtida’/glizel baslangic” nasil yapilir 6gretmektedir.

Hamd ile sahsiyetini insa eden kisi bir anlamda sunu
deme suuru kazanmistir: “Dilim ve halimle yaptigim btitin
ovgller yalniz, gbériinen ve gdérinmeyen alemin yaratani ve
yasatani Allah’adir. O’nun; aklimi ve idrakimi hayrete dist-
ren eserlerinin glzelligi, devami, dlizeni ve ahengi karsisinda
diger varliklar gibi tazimle secdeye kapanmaktan kendimi
alamamaktayim. Varliklarin en seckini olan insan cinsinin
imanli-ibadetli bir ferdi kildig1 icin de cani génillden O’na
hamd etmekteyim.”150

Surede, Hamd edilmeye layik Allah’in isim-sifatlar1 arka
arkaya zikredilmektedir. Bir varligin hakiki bir ilah olabilme-
si igin; “od g3 AlB wot 451 Gl &7 Alemlerin Rabbi, Rah-
man, Rahim ve Din GUintntn Sahibi olmalidir. Bu 6zellikleri
sahsinda tasiyan yegane ilah Allah’tir. Insana su mesaj veri-
lir sen bu o6zellikleri sahsinda tasiyani hakkiyla tanisan ona

kul olursun.

Butin mahlakatin bir sahibi, efendisi, kanun koyucu-
su ve terbiye edicisinin oldugunu “Rabbu’l Alemin”den, kar-
siliksiz vermeyi “Rahman”dan af etmeyi, bagislamay: ve
merhamet etmeyi “Rahim”den, bir seye sahip oldugumuzda
aslinda her seyin gercek sahibinin mulkiinde diledigi gibi
tasarruf eden Allah’a ait oldugunu “Din GuUnuUnun Sahi-
bin”den 6greniriz. Akabinde de su hakikatleri ifade ederiz:

150 flhami Giinay, Fatiha, Fil-Nas Arast Surelerin Degerlerinin Giintimiize
Tasinmast Merkezinde Bir Tefsir Denemesi, Usul Islami Arastirmalar
Dergisi, Say1: 17, Ocak-Haziran 2012, s.12.
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“Buttn varliklarin sahibi ve onlara huikmunu geciren adil
Rabb’im, butin yuktmliler gibi benden de dinyadaki her
eylemimin hesabini soracaktir. Dlinyada oldugu gibi, hesap
gininde de butin hukim, yaratma ve emir O’nundur.
Rabb’im, ilahi 6l¢tilerine uygun amelimi fazlasiyla édullendi-
rirken, glinah ve hatalarimi birebir cezalandiracaktir.”15!

Bu yuizdendir ki insandan su s6zli vermesi istenir: “ 3G
leitd 395 Xsi/Yalnizca sana ibadet/kulluk eder ve yalnizca

senden yardim isteriz.” Yani buittin bu sifatlar sana aitken
senden baskasina kulluk etmem, onun o6nunde egilmem,
halimi ona arz edip ondan yardim dilemem bana yakismaz.

Sen zaten boyle bir seyden miinezzehsin!

Kime kulluk yapacag: ve kimden yardim isteyecegi bi-
lincini elde eden kisi, dogru merciden dogru taleplerde bu-

lunmaya baslar. “@,@3:45‘ bipal Gua/ sirati mustakim’e hidayet

et.” Talep etmeden, istemeden hidayetin olmayacagi, yani
emek olmadan yemegin olmayacagini 6grenir. Ve bir sey da-
ha 6grenir bu sureden; her yolun “Sirat-1 Mlstakim” olmadi-

gini.

Istenecek yolun nasil bir yol olmasi gerektigi bilincine
varan insan, artik kimin yolundan gidebilecegini 6grenmis-

tir: 2 sele S St B /kendilerine nimet verilenlerin yolu”.

Yani bu yol “peygamberler, siddiklar, sehitler/ sahitler ve sa-
linler”in yoludur. Yolda yurtirken bunlar gibi glizel yoldaslar
ve dostlara ihtiyaci oldugunu da 6grenir.

Bu sureyi buraya kadar dogru anlayanlar kimlerden
uzak durulmas: gerektigini de artik anlamislardir. Surede
son olarak o yanlis yolun yolcularinin kim/kimler oldugu

ortaya konulur: ‘Gl ¥y sl il #/ Gazaba ugratilmislann

151 Glnay, agm, s.13.

~ 129 ~



Fatiha Suresi ve Sahsiyet Insast

,”

ve sapnuslarnin yolunu degil!” Yani ister Yahudi, ister Hiristi-
yan olsun gazaba ugramayi ve dalalette yol almay:1 tercih
eden herkesin yolundan uzak olmay: ve uzak tutulmayi is-

teme bilincini kazandirmaktir bu ifadelerin temel hedefi.

Sonuc¢ olarak sunu ifade edebiliriz: Fatiha suresinin
sahsiyet sahibi olma bilincini yakalamada 6nemli bir yeri
vardir. Sure ayni zamanda Allah-insan iliskinin nasil olmasi
ve nelere dayanmas: gerektigi konusunda da ipuclar1 ver-
mektedir.

Bir toplumu olusturan bireyler sahsiyet sahibi yapil-
mak isteniyorsa, o toplumu olusturan bireylerin sahsiyeti
vahiyle insa edilmelidir. Fatiha suresi bu isin nasil yapilma-
s1 gerektiginin mikro bir 6rnegini olusturmaktadir. Sahsiyetli
bir toplum olusturmanin 6énemli kriterlerinden biri de bu
toplumu olusturacak sahislarin kimlerle birlikte yol alacagi-
dir. Hem Fatiha’da hem de Kur’an’in baska surelerinde 6zel-
likleri ifade edilen kisilerle yol almaya Oncelik vermek ama-
cin gerceklesmesi acisindan 6nemlidir. Yani, “Allah™ Rab,
Rahman, Rahim, Din GUnUnUn Maliki, Sirat1 Mustakim’e
Hidayet Eden, Nimet Ihsan Eden olarak bilip O’na hamd
eden, muttaki”’52, mii’'min,!53 teslimiyet gosteren!s* ve salih

amel isleyenlerden!55” olmak.
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Mekkeli Miisriklerin Hz. Peygamber’den Kur’an
Disinda Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili

Yrd. Do¢. Dr. Yahya YASAR*

Ozet

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda da hissi mucize verildi-
gi, klasik tefsir geleneginde ittifak edilen bir mevzu iken son
donemde bu husus sitkca tartisilir olmustur. Mekkeli miisrikle-
rin Hz. Peygamber’den cesitli mucize taleplerine Allah,
Kur’an’da cevabi ayetler indirmistir. Bu ayetler bazen Hz.
Peygamber’in beseriyetini bazen de mucize getirip getirmeme
yetkisinin Allah’ta oldugunu vurgulama seklinde olmustur.
Séz konusu ayetler bazt ilim erbabinca Hz. Peygamber’e
Kur’an disinda hissi mucize verilmedigine delil olarak kulla-
nilmaya baslannustir. Bu da ayetlerin sthhatli anlasitlip anla-
sumadigimin agikliga kavusturulma zaruretini meydana ge-

tirmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, mucize, peygamber, hissi

mucize.

The Analysis of the Verses Which were Revealed as
Direct Response to Makkan Pagans’ Request for Miracles
Apart from the Qur’an.

Abstract

Although there is a strong consensus on the given nature
of sensible miracles of the Prophet apart from the Qur’an in

classical exegeses, there is a serious dicussion on this issue
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in modern period. The Qur’an contains various types of res-
ponse to those requests by Makkan Pagans about the mirac-
les. Main features of these responses are their focuses on the
Prophet’s humanity and the initiative of the miracles’ belon-
ging to God. Some scholars consider these verses as the im-
possibility of the miracles performed by the Prophet apart
from the Qur’an. This article will deal with the healty unders-
tanding of these verses from broader context.

Keywords: the Qur’an, miracles, the prophet, sensible
miracles.

Giris

Hz. Peygamber’in risalet goérevini yerine getirmede ilk
muhataplar1 olan Mekkeli musrikler immi nebinin dogrulu-
gunu kabul edip, vahye kulak kesilmeleri gerekirken bunun
yerine Peygamber’i itham etme ve zor durumda birakma yo-
luna girmislerdi. Hz. Peygamber’i maglup edebilmek icin
Kur’an’in haricinde hissi mucizeler getirmesini istemisler ve
iman etmelerini bunlarin gerceklesmesine baglamislardi.!
Kur’an’da bu téir mucize taleplerine verilen olumsuz cevapla-
r1 iceren ayetler vardir. Klasik tefsir geleneginde bu tir ayet-
lerin tefsiri yapilirken, bu ayetleri Hz. Peygamber’e hissi mu-
cize verilmedigine delil saymamaislardir. Bazi yorum farklilik-
lar1 olmakla beraber, peygamber’e hissi mucize verilip veril-
memesi konusu zihinsel ve akli bir caba olarak gértilmemis,
daha ziyade nassa dayali dogmatik bilgi ve bu bilgideki sih-
hat esas alinmistir. Mufessirlerimiz ve kelam alimlerimizin

ekseriyeti Hz. Peygamber’e hissi mucize verildigini kabul et-

* KSU lIlahiyat Fakiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, yahyaya-
sar3@gmail.com

1 Halil Ibrahim Bulut, “Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumu”, Diyanet
[lmi Dergi, DIB Yay., 2004, c.40 say1: 3, s. 140.
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mislerdir. Bu hakim anlayis hayatiyetini 20. asra kadar eles-

tirisiz devam ettirmistir.

Ondokuzuncu asrin ikinci yarisinda yasayan Seyyid
Ahmed Han ve Abduh'la birlikte geleneksel Peygamber ta-
savvurunda 6nemli bir kirilma olmus ve peygamberi beseri
sosyal ve ahlaki kimligi ile niteleyen akil ve ilim kriteri ile
degerlendiren yeni bakis acisi ortaya cikmistir.2 Klasik mo-
dernizm seklinde tarif edebilecegimiz bu dénemin 6énemli bir
ozelligi harikulade olaylarin fevkaladeliginin minimize edil-
mesi icin bilimsel (rasyonel) aciklamalar: bizlerin karsisina
cikarmalaridir. Insa edilmis bu yeni tasavvurda, peygambe-
rin Ornekliliginin sadece bu sekilde mumkin olacag tezi
sikca dillendirilmeye baslanmistir. Hz. Peygamberin hariku-
lade olaylardan arindirma ve sadece beseriyeti Uizerine insa
edilen bu anlayis o kadar benimsendi ki bu tasavvurun 6z-
ne aykir gibi gértinen her bilgi tekrar elden gecirilmeye bas-
lanmistir. Eger bu tasavvuru destekler mahiyette bir rivayet
varsa* kendi yorumlar1 esas alinmak suretiyle strekli tike-
tilme yoluna gidilirken, hadis literattirinde ayni sihhatle

rivayet edilmis onlarca rivayet gérmezden gelinmis veya

2 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadiscilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayist”,
Diyanet Ilmi Dergi, (Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Sayi), DIiB
Yay., Ankara 2003, s. 327.

3 Bkz. Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, Ensar
Yayinlari, ist. 2010, s. 127-130.

4 Ay’in Yarilma Hadisesi’nin kiyamete yakin meydana gelecegi ile ilgili
sunulan alternatif rivayet Hasanu’l-Basri’'ye dayandirilmaktadir.
Maverdi disinda ilk dénem hicbir kaynakta senetli veya senetsiz
gecmeyen bu rivayet Hasanu’l-Basri'nin kendisine nispeti de stpheli
bir haberdir. Bu gértistin yayginlasmasinda Kurtubinin Maverdi’den
naklettigi gortisti yanlis yansitmis olmasi da rol oynamis olabilir. Zira
Maverdi tefsirinde Hasanu’l Basrinin gortistinii cumhurun goérisiine
mubhalif olarak zikrederken (Ebti'l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi, En-Niiket ve’l-Uyun, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
tsz., V/409.) Kurtubi Maverdi’nin bu goériisi cumhurun goértiist olarak
zikrettigini nakletmistir. Ayrica nakledilen goértis lafzen degil mana ile
yanlis anlasilmaya musait bir sekilde nakledilmistir.(Bkz. Ebt Abdillah
Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, Dar-u
Alemi’l-Kutub, Mekke tsz., XVII/126.)
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Kur’an’la tenakuz teskil eden bilgi muamelesine tabi tutul-
mustur. Bltlin bu ¢cabalarin arka planinda Hz. Peygamber’e
Kur’an disinda higbir hissi mucize verilmedigini ispat etme
gayreti bulunmaktadir. Bu yaklasimin sahipleri Hz. Pey-
gamber’e atfedilen Sakku’l-Kamer (aymn yarilmasi), Isra-
Mirac hadisesi ve Bedir'de yapilan yardim gibi mucizeleri
farkli bir baglama tasimislardir. Bunu yaparken de aksi bir
yoruma hicbir kapi aralanmadigini ve yorum etigi agisindan
problemli bir mecrada tartismay1 stirdlirmenin tercih edildi-
gini s6ylemek hi¢c de abartili olmayacaktir. En zorlama yo-
rumlar1 dahi®> herhangi bir esneklik payr birakmadan tek
dogruymus gibi dillendirildigini gérmek problemin diger bir
tarafidir. Miufessirlerden Abduh, Izzet Derveze, Stileyman
Ates, Mutezili kelamcilardan Ebu Bekir Esamm ve Nazzam

5 Isra suresi 1. ayette gecen (-=8¥) :swdl) Mescid’i Aksa’nin hadislerde
Beytul- Makdis olarak zikredilmesi ve Araf suresi 137. ve Enbiya
suresi 71. Ayette “Etraft miibarek kilinmis” ifadesinin ge¢cmesi, gtcla
birer isaret olmasina ragmen, Vakidi’den Isra ile alakali olmayan siyer
bilgisiyle zorlama bir “Cirane” yorumu olusturulmustur. (Bkz.Mehmet
Azimli, “Isra ve Mirac Olaylar1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Bilimname,
XVI. 2009/1,s.43-58) Butin bu zorlama yorumlar ‘Hz. peygambere
hissi mucize verilmemistir’ fikrini olusturma adina yapilmaktadir. Isin
daha da problemli tarafi kendi alaninda buytk bir boslugu dolduran
Mustafa Oztiirkin mealinde Taberi’nin Mescid-i Aksa’y1 et-Tarih’inde
bahsetmedigini s&ylemesi ve Tefsirindeki rivayetler icin ‘Gerci
Taberi...bir takim rivayetleri naklettigi...” seklindeki ifadesi ile sanki
Taberi'nin bu konuda cekingen bir tavir icinde oldugunu ima etmistir.
(Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014. s. 323.) Taberi tefsirinde
mukerrer dahi olsa konuya iligkin butin rivayetleri zikretmis ve
Beytu’l-Makdis ismi bu rivayetlerde onyedi defa ge¢cmistir.(Bkz. Ebu
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an,
Daru Hicr, Kahire 2001, XIV, 414-445.) Mustafa Oztiirk Mescidi
Aksa’nin Beytiil-Makdis olmadigina delil niteliginde Ibn Teymiye’den
tarihi bir bilgi naklediyor. Tarihi bilgiyi naklettigi Ibn Teymiye kendi
eseri en-Nubuvvat'ta Mescid-i Aksa’ya katedilen mesafe ve Rabbinin
kendisine haber verdigi gaybi mucizelerin Hz. Peygamber’in
hususiyetlerinden olduguna vurgu yapmaktadir. ibn Teymiye her ne
kadar katedilen mesafeden ziyade kendisine haber verilen gaybi
mucizelere 6zellikle dikkat cekse de Isra’min yakin bir mekansal
yolculuk olmadigini da zikretmektedir. (Bkz. ibn Teymiye, en-Niibiivvat,
Mektebetu Edvai’s-Selef, Riyad 2000, s. 147, 998.)
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disinda buttin mufessir ve kelamcilarin ittifakla kabul ettigi

<«

ayin yarimasi hadisesini “...temelde 3-4 sahabiye dayanan
bir rivayet”® seklindeki ctimlelerle sunulmasi yorum gelene-
ginin en temel arglimanlarinin ne sekilde atlandigini gos-
termektedir. Mutezileden Nazzam’in ayin yarilmasini kabul
etmemesine yine mutezileden olan Kadi Abdulcebbar’in sert

tenkitler yonelttigi maalesef gormezden gelinmistir.”

Neredeyse buitlin Islam alimlerinin “...meseleye miista-
killen Kur’an acisindan bakamadiklari...”® seklindeki ctimle-
lerin sikca kullanilmaya baslanmasi, yazilan makale veya
kitaplarda bu yaklasimin okuyucuya nasil bir metodolojik
travma yasatacaginin da sinyallerini vermektedir. Meseleye
Kur’an ve Stinnet butinligu tzerinden bakmay: hafife alan
tavir ise ayrica ele alinmasi gereken diger bir konudur. Ma-
kalemize esas konu olan metodolojik anlamda problemli ki-
sim ise Hz. Peygamber’in Kur’an’da veya hadislerde zikredi-
len her bir mucizesine “...Resulullah’tan israrla hissi mucize
istenmesine ragmen, buna olumsuz cevap verildigi diger
ayetlere ve rivayetlere ters diismektedir.” seklinde bir cim-
leyle itiraz edilmesidir. Son dénemde yazilan bazi makaleler?
bu tasavvur Uzerine sekillenmeye basladigini gérmemizden
dolay: tefsir ilminin yéntemleri tizerinden Hz. Peygamber’den
mucize talep eden musriklere verilen cevabi ayetleri ele alip
incelemek istedik. Hemen sunu belirtmeliyiz ki klasik tefsir
gelenegi Uizerine yaptigimiz tefsir taramalarinda, bu ayetleri
ele alan hicbir mufessirin Hz. Peygamber’e Kur’an disinda

hissi mucize verilmemistir yorumunu yaptigina rastlamadik.

6 Adil Bebek, “Kelam Literatirti Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed'e
Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”’, M.U. Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 18 (2000), s. 127.

7 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delailin-Niibtivve, Daru’l-Arabiyye,
Beyrut tsz., I/56-57.

8 Bebek, a.g.m. s. 127.

9 Bebek, a.g.m. s. 121-148.
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Bu makalede ayetlerin ne sekilde anlasildigini ortaya koy-
maya calisacagiz. Abduh ve sonrasi1 dénemde yapilan bazi
yorumlarin, klasik tefsir gelenegiyle ayristigi noktalara te-
mas etmenin faydali olacagini distundtk. Bir kisim ayetler
benzer mahiyette icerige sahip olmasindan dolay: farkli bir
yoruma tabi tutulmadi ise Hz. Peygamber’e Kur’an disinda
hicbir hissi mucize verilmedigi iddiasinda en fazla delil ola-
rak kullanilan ayetleri ele almay: uygun goérdik. Ele aldigi-
miz meseleyi peygambere hissi mucize atfetme veya atfet-
meme seklinde bir kaygiy1 tasimadan isleme gayreti icinde
olduk, zira degiskenligi ve ihtilaflar1 her zaman icerisinde
barindiran kavramsal tanimlardan ziyade olgunun kendi
ontolojik yéntinli daha fazla 6nemsemekteyiz. Peygamberlere
atfedilen her bir olagan ve olagantistii hadisenin Islam usul
geleneginin temel kaidelerinin sihhatli bir sekilde isletilmesi
suretiyle anlasilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

1- Kavramsal Cerceve

Kur’an’da ‘mucize’ seklinde bir isimlendirme kullanil-
maz. Onun yerine ‘ayet’ kelimesi kullanilir. Kur'an, mucize
anlaminin yani sira keramet, delil, ibret, alamet ve isaret
anlamlarin1 da icerecek sekilde ‘ayet’ kavramini genis bir
yelpazede kullanmistir.10

Kur’an’da ‘ayet’ kelimesiyle hem alisageldigimiz ayetler
(adiyat) hem de olagantstt ayetler (hariku’l-adat) kastedil-

migtir.!! Kelam alimlerinin Allahin olagan tstt bir sekilde

10 Bkz.: Enam, 6/36-39, Suara, 26/2-8; Yasin, 36/37; Fussilet, 41/37;
Suara, 26/96-103; Enam, 6/81, 158; Ayrica mucize anlaminda kullani-
lan ‘Beyyine’ ‘Sultan’, ‘Hak’ kavramlari i¢in Bkz.: Bakara, 2/82, 92, 253;
Ankebut, 29/39; Araf, 7/105; Maide, 5/22; Tevbe,9/70; Yunus,10/13;
Kasas, 28/32, 36; Nahl,16/44; Yunus, 10/76.

11 Mekkelilerin, Allah Resulii'nden (s.a.s) ayetler (mucizeler) getirmesini
istediklerinde, Kur’an ¢ok kere buna cevap olarak kdinatta birbiri ardinca

dtizenli olarak vuku bulan hadiseleri (ayetleri) onlann dikkatlerine sun-
mustur.(Bkz. Suara, 26/ 2-8; Enam, 6/36-39)
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var ettigi esya ve hadiseler (ayetler) icin sonradan ‘mucize’
kavramini kullanmalari, bu iki gesit ayet arasindaki ayrimi
belirtme zaruretinden kaynaklanmis olabilir. Islam’n ilk dé-
nemlerinde bu ayrimin cok da gerekli gortilmediginden olsa
gerek, erken dénem muelliflerinden Ibn Ishak’n (v. 151) es-
Siret adli eserinde mucizeleri senetleriyle birlikte ‘el-Ayat’ ve
‘Alamu’n-Nubtivve’ basliklar1t altinda isledigini gormekte-
yiz.12 Ebu Hanife el-Fikhu’l-Ekber’inde peygamberlerin mu-
cizelerine temas ettigi yerde mucize kelimesini kullanmak
yerine ‘ve’l-ayatu sabitetun lil-enbiya (Peygamberlerin muci-
zeleri sabittir/haktir)’13 diyerek dogrudan Kur’anin kullan-
dig1 ayet kavramini tercih etmistir.

Kur’an, butin peygamberlerin ayetlerle génderildigini,
her bir nebinin kendi kavmini ikna edebilecek kadar delil ve
mucizelere sahip oldugunu bildirir.14 Mucizelerin peygam-
berlere nispeti ise mecazidir. Blitiin mucizeler Allah katin-
dandir.1’5 Peygamberlik davasini teyit etme ve tasdik amach
olmasindan dolay1 peygambere nispet edilmistir. Tipki dinin
asil sahibinin ytice Allah oldugu ve peygamber’in de o dinin
mubelligi oldugu gibi.16

Kelime olarak, ‘acz’ koktiinden!? gelen mucize, insanla-
rin mislini getirmekten aciz kaldig1 bir hadise’® olup sebep
ve kanunlarin alisilagelmis akisini bozucu (emrun harikun
li'l-adeti) bir sekilde meydana gelir.! Bu tanim bir hadiseye

12 Ipn ishak, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishdk,
Matbaatu Muhammedi’l-Hamis, Fas 1976, s. 254-264.

13 Ebu Hanife, Nu‘méan b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Dairetu’l-Mearif,
Haydarabad 1342, s. 10.

14 Bkz. Maide 5/32; Yunus, 10/74; Ibrahim, 14/9; Nahl, 16/43-44; Rum

30/47; Fatir, 35/24-25.

15 Ankebut, 29/51; Ali Imran, 3/59; Maide, 5/110.

16 Bkz. Ahmed Lutfi Kazanci, Nibtivvet Kavrami, Marifet Yayinlar,
Istanbul 1997, s. 75.

17 Ebli'l-Fazl Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut tsz., V, 369.

18 Kadi Iyad, Ebu’l-Fadl el-Yahsubi, es-Sifa, Daru’l-Erkam, Beyrut tsz., 1/223.

19 Taftazani, Sa’dtuddin, Serhu’l-Makasid, (Thk. Abdurrahman Umeyre),
Alemu’l-Ktittib, Beyrut 1989, V/11.
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mucize denilebilmesinin en basit tanimidir. Zira mucizenin,
cesitliligine gére bircok tanimi yapilmistir. Maturidi mucizeyi
"Peygamberin elinde ortaya cikan ve benzeri 6grenim yoluyla
meydana getirilemeyen olay" seklinde tanimlar.20 Kadi Ab-
dulcebbar'a gore ise “Allah tarafindan yaratilan, ntbuvvet
iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu géstermeyi amac-
layan ve nitelikleri bakimindan insanlari benzerini getirmek-
ten aciz birakan olagan Ustt hadisedir”!

Tasniflerde farkliliklar olsa da kelam alimleri mucizeleri
idrak edilmeleri agisindan Ui¢ grup altinda toplamislardair.

a) Hissi Mucizeler: Insanlarin duyularina hitap eden
harikulade olaylardir. Bunlara tabiatla ilgileri sebebiyle
"kevni mucizeler" de denir.22

b) Haberi Mucizeler: Peygamberlerin Allah'tan gelen
vahye dayanarak verdikleri gayb haberleridir.23

20 Bkz.: Maturidi, Kitabu’t-Tevhid agiklamali terctime, (Cev. Bekir Topaloglu),
ISAM Yay., istanbul 2014, s. 271.

21 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen Ahmed el-Hemedani, el-Mugni, Kahire 1962-
65, XV, 199

22 H. Ibrahim Bulut, “Mucize” DIA, Istanbul 2005, XXX/350.Kur'an'da
belirtilen bazi hissi mucizeler; Hz. Salih'in devesi (Hud, 11/64-68) Hz.
Musa'nin asasinin yilana déntsmesi ve elinin pariltili bir 151k vermesi (el-
A'raf, 7/107-108); Hz. Isa'nin kus sekline soktugu camuru canlandirmasi,
oltleri diriltmesi, anadan dogma korleri ve alaca hastaligina tutulanlar
iyilestirmesi. (Al-i Imran, 3/ 49)

23 Bulut, “Mucize” XXX/351. Hz. Is@’nin insanlarin evlerinde ne yediklerini ve
ne sakladiklarini haber vermesi, (Maide 5/110) Peygamberimizin, Kisra’nin
saltanatinin yikilacagni, Islam dininin doguda ve batida yayilacagin
6nceden haber verip bunlarin daha sonra aynen gerceklesmesi (Buhari,
“Menakib”, 25; Nesai, “Cihad” 42) gelecege yonelik haberi mucizelerdendir.
Hz. Peygamber’in hayatinda Kur’anda zikredilen bir mucizesi dikkat
cekicidir: Hz. Peygamber hanmimlarindan birine gizli bir sey soéylemis ve
kimseye agmamasini tembih etmisti. Ancak, o Hz. Peygamberi’n diger bir
hanimina sOylemisti. Vahiy ile bundan haberdar olan Hz. Peygamber so6z
konusu hanimina kendi sirrin1 baskasina actigini sOyleyerek sitemde
bulunmustu. Hanimi, bundan nasil haberdar oldugunu sorunca da Hz.
Peygamber “Her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah bildirdi” diye
cevap vermesi misal olarak =zikredilebilir. Konuyla ilgili ayette soOyle
buyrulur: “Hani peygamber zeuvcelerinden birine gizlice bir séz séylemisti.
Fakat esi, (o s6zii) baskalarina haber verip Allah da bunu peygambere
aciklayinca, peygamber bir kismunu bildirmis, bir kismundan da vazgegmisti.
Peygamber bunu ona haber verince hanumi: “Bunu sana kim haber verdi?”
dedi. Peygamber de: ‘Her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah
bildirdi’” (Tahrim, 66/ 3)
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c) Akli Mucizeler: "Manevi mucize" veya "bilgi mucizesi"
diye de anilan bu grup, insanlarin akil ylrtitme gicine hi-
tap eden ve onlar1 rasyonel kanitlarla bas basa birakan ger-
ceklerden olusur.24

Mucizeler amaclar1 bakimindan da tice ayrilmistir:

a) Hidayet Mucizeleri: Hidayet mucizelerinden maksat,
tehaddi 6zelligi tasiyan ve peygamberin dogrulugunu ispat
eden asil delillerdir. Her peygambere muhataplarini ikna
edebilecek bir hidayet mucizesi verilmistir. Bunlara inanma-
yanlarin hemen helak edilmeleri s6z konusu olmayip inkar-
cilara distinme ve ibret almalari icin muhlet verilir.25 Hz.
Salih’in devesi, Hz. MGsa’nin asasinin ejderhaya déntsme-
si, elinin beyaz bir 151k sacmas1,26 Hz. Isa’nin camurdan yap-
tig1 kusu canlandirmasi, dogustan koérlerle alacali hastalar:
iyilestirmesi, oliileri diriltmesi,2” Hz. Ibrahim’in hticceti ve
Hz. Muhammed’in Kur’an mucizesi bunlardandir. Hidayet
mucizeleri hissi olabilecegi gibi akli de olabilir. Onemli olan
onun peygamberligini tasdik etmede bir delil ve hticcet ol-
masidir.28 Kur'an-1 Kerim hidayet mucizesi icerisinde Hz.
Peygamber’in insanlik boyunca varligini stirdtirecek en bu-
yuk akli mucizesi olarak zikredilir.29

b) Nusret (Yardim) ve Ikram Mrucizeleri: Bunlar hemen
her peygamberin hayatinda gértliir ve ona baglanan kisileri
manevi olarak destekleme amacini tasir.30 Hz. Misa’nin ka-
yadan su c¢ikarmasi,3! Kizildeniz’in yarilmasi ve Israilogullar-
imnin Firavun’un elinden kurtulmasi,32 Hz. Isa’nin gége yuik-

24 Bulut, “Mucize” XXX/351.

25 Bulut, “Mucize” XXX/351.

26 A’raf, 7/106-108, 117-122, Taha, 20/ 19-22, 67-70.

27 Al-i Imran, 3/ 49; Maide, 5/110.

28 Bakara, 2/ 23,24.

29 Bkz. Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 311-317.

30 Bkz. Bulut, “Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumu”, s.126.
31 Bakara, 2/ 60; el-A‘raf 7/ 160.

32 Suara, 26/ 63.
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selmesi,33 Hz. Isa’nin gokten yiyecek dolu bir sofra indirme-
si,3* Hz. YGnus’un balik tarafindan yutularak denizde bo-
gulmaktan kurtarilmasi,35 Hz. Yakub’un cok uzak bir mesa-
feden oglu Hz. Yusufun kokusunu almasi ve koér olan gozle-
rine oglu Yasuf'un gémlegini stirince gérmeye baslamasi,3¢
Hz. Peygamberle ilgili olarak Bedir savasinda meleklerin
muslimanlara yardim etmesi3? bunlardandir. Kur'an’da bu
tir mucizeler genelde “nusret” kelimesiyle ifade edilir.38 Bu
tir mucizeler miminlerin imanini olgunlastirma acisindan
etkili oldugu gibi bizzat mucizeyi gésteren peygamberin ken-
disi tizerinde de etkili olmustur.3

c) Helak Mucizeleri: iInkarda israr eden kavimlerin ceza-
landirilmasina y6nelik mucizelerdir.0

Yukarida zikrettigimiz mucizelerle ile ilgili tasnifler her

33 Nisa, 4/ 156-157-158.

34 Maide, 5/ 112-115.

35 Enbiya, 21/ 87-88; Saffat, 37/139-146.

36 Yasuf, 12/ 94-96.

37 Al-i Imran, 3/ 123-128; Enfal, 8/ 9-11.

38 Bakara, 2/ 214; Al-i Imran, 3/123; Enfal, 8/10; Tevbe, 9/ 25; Rum,
30/47, 22.

39 Bulut, “Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumu”, s. 131. Hz.
Peygamber’le ilgili olarak hadis kaynaklarinda nakledildigi kadariyla
Hz. Peygamber, nubuvvetinin ilk yillarinda musriklerin maddi ve
manevi baskilar1 sebebiyle bunalmisti. Bir glin htzGnlti bir sekilde
otururken Cebrail (a.s) kendisine gelmis ve “Ey Allah’in Elcisi! Sana bir
ayet (mucize) géstermemi ister misin? diye sormustu. Hz. Peygamber:
Evet, goOster demisti. Bunun tuzerine Cebrail (a.s.), vadinin uzak
tarafinda bulunan bir agaci gostererek onu kendisine cagirmasini
istemisti. Peygamber, soylenildigi sekilde onu kendisine cagirmis ve
agac, kokleriyle birlikte yurtiyerek o6ntine kadar gelip durmustu.
Cebrail: “Agaca ddonmesini séyle” demesi tizerine Hz. Peygamber, agaca
ddonmesini emretmis ve agac¢ geldigi gibi yerine dénmustti. Hadiseyi
nakleden kaynaklar, olayin akabinde Hz. Peygamber’in “Bu, bana yeter
(hasbi)” diyerek Cebrail’e memnuniyetini bildirdigini nakletmektedirler.
(fon Mace, Eba Abdillah el-Kazvini, Siinen, Mektebetu’l-Mearif, Riyad
tsz., “Fiten”, 23; Ahmed b. Hanbel, Musned, III, 113) Agaclarin Hz.
Peygamber’le konusmasi icin bkz. (Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail
el-Buhari, el-Camiu's-Sahih, Daru Ibn-i Kesir, Dimesk, Menakib, 25,
Megazi 29, 38)

40 Bkz.: A‘raf 7/59-64; Yanus 10/71-73; Had 11/42-43; Isra 17/17; A‘raf
7/78; Had 11/65-67; Hicr 15/83; A‘raf 7/85-93; Hud 11/94-95; Hicr
15/78-79.
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ne kadar bilginin sistematik elde edilmesi acisindan faydasi
inkar edilemez ise de bazen de tasnifi zor meselelerin anla-
silmasini da zorlastirdigi muhakkaktir. Zira bir mucizenin
salt helak edilme misyonunun olmasi, baska hicbir yontintn
olmamasini kabul etme, mucizenin ana maksadina tam da
uymamaktadir. Bedir'de muisriklerin Allah’in yardimiyla he-
lak edilmeleri bir anlamda nusretin farkli bir boyutudur. Bir
diger yonuyle bu hadiseyi duyan isiten baska kesimler icin
de bir hiiccettir. Firavun ve ordusunun denizde bogulmak
suretiyle yok edilmesi helak mucizesi olarak nitelendirilirken
ayni zamanda Hz. Musa ve kavmi icin de bir nusret mucize-
dir. Hicbir mucize maksadi agisindan tek bir tasnif cerceve-
sinde ele alinamaz. Hz. Peygamber’e verilen Isra hadisesi
esasinda bir teselli, ikram ve daha farkli boyutlari olan ola-
ganlsttl hadisedir. Fakat hadisenin bizzat kendisi, neticesi
ve sonrasinda meydana gelen olaylar acisindan bir imtihan
unsurudur.! Hadisenin duyulmasindan sonra ise zimnen
meydan okumadir.4> Maturidi Isra hadisesini hem Hz. Pey-
gamber’in kendi gérdukleri hem de sonrasinda kavmine ha-
ber verdikleri acisindan, hissi bir mucize olarak degerlen-
dirmistir.#3 Klasik tefsir ve kelam geleneginde hicbir tanim-
sal smiflandirma Kur’an’da veya hadislerde zikredilen muci-
zenin ontolojik yont ve gercekliginin 6nline gecmedigini sOy-
leyebiliriz. Isra hadisesine hissi mucize denilip denilmemesi
esasinda c¢cok da Onemsenmemistir. Yasanan hadisenin
Kur’an ve Hadis rivayetleri baglaminda, delillerin sihhatine

gore ve yasandig sekliyle anlasilmasi esas alinmistir.

Kelam alimleri yaptiklar: bazi tanimlarda mucizede bu-
lunmas: gereken tahaddi, (meydan okumasi) hariktilade ol-

41 Bkz.: Isra,17/60.

42 Bkz.: Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili'n-Ntibtivve, 1/49.

43 Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi,
Tevilatu Ehli’s-Siinne, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2005,VII/4.
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mas1 ve ilzam etmesi gibi temel 6zellikler zikrederler.+4 Bu
tur ozellikler daha ziyade her peygamberin risaletinin genel
Ozellikleriyle dogrudan baglantili olan hidayet mucizesiyle
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an’da gecen mucizele-
re baktigimizda Mu'cizeler sadece inanmayanlara yonelik
degildir. Mu'cizenin goérilmesinin bir maksadi da, Allah-u
Teala'nin, niibtivvet iddiasinda bulunan Zati, en olmaz sani-
lan, misli gérulmemis bir hadise yaratmak suretiyle destek-
ledigini ve tasdik ettigini gdstermektir.45 Bu gériastimuiiza
destekleyen en 6nemli delillerden bir tanesi de bu sartlari
ortaya koyan kelamcilardan birisi olan Bakillani'nin, Hz.
Peygamber’in mucizelerini isledigi kendi eserinde Kur’an ve
diger mucizeleri seklinde bir ayirnnma gitmesidir. Diger muci-
zeleri olarak zikredilen mucizelerin icerisinde Sakku’l-Kamer
(ayin yarilmasi), Haninu’l-Ciz (hurma kittigtintin inlemesi),
yemeklerin bereketlenmesi vb. mucizeler de vardir.46 Bura-
dan anlasilan bu sartlar1 ortaya koyma nedenleri daha ziya-
de mucize (hidayet mucizesi), keramet ve sihir arasindaki
ayirima dikkat cekmek*? ve hidayet mucizesinin genel cerce-
vesini cizmek oldugu anlasilmaktadir. Bu sartlar1 detayh
inceleyen bir diger kelamci olan Kadi Abdulcebbar ise yine
kendi eseri olan Serhu'l-Usulil-Hamse’de Hz. Peygamber’in
nubtvvetini tasdik eden mucizeleri zikrederken Kur’an’

merkeze almak suretiyle yaptigi tahlillerin yaninda diger

44 Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-
Beyan ‘Ani’l-Fark Beyne’l-Mu'cizat ve’l-Keramat ve’l-Hiyel ve’l-Kehdne
ve’s-Sihr ve’n-Narincadt, (nsr. Richard J. Mccarthy), Beyrut 1958, s.45.
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV, 199 vd.; a.mlf., Serhu’l-usili’l-Hamse,
(nsr. Abdulkerim Osman) Mektebetu’l-Vehbe, tsz. s.569; Ebu'l-Meali
Riikntiddin Abdtilmelik b. Abdilah b. Yusuf el-Cuveyni, el-frsdd,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1950, s.308 vd.; Ebu’l-Feth Tacuddin
Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihayetii’l-Tkdam,
Mektebetu Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s. 414.

45 Bkz.: Ibn Teymiye, en-Niibtivvat, s. 40-41,849.

46 Bakillani, et-Temhid, Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1907, s. 132-134.

47 Bkz.: Ibn Teymiye, a.g.e., s. 826-830.
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mucizeleri de 6rnek vererek zikretmis ve Hz. Peygamber’in
Kur’an basta olmak Uizere bircok mucizesinin oldugunu be-
lirtmistir. Orneklendirirken de agacin peygamberin emrine
icabet etmesi, hurma kutigintn inlemesi, elinde taslarin
Allah zikretmesini zikrettikten sonra daha bir¢cok mucizesi-
ni s6zll uzatmamak icin anlatmadigini belirtir.48 Diger bir
eseri olan Tesbitu Delaili’n-Niibuvve’'de Isra, ayin yarilmasi ve
benzeri olaylar1 Hz. Peygamber’in hissi mucizelerine delil
getirir.49 Mucizenin sartlarini el-Irsad isimli kitabinda detayl
ele alan kelamcilardan birisi olan Cliveyni, mucizenin kera-
met ve sihirden ayrildigi noktalarn isledikten sonra Hz. Pey-
gamber’in mucizelerini muistakil bir baslik altinda ele almis-
tir. Oncelikle Peygamberimizin hidayet mucizesi olan
Kur’an’in icaz yoOnlerini serdettikten sonra Kur’an disinda
verilmis diger mucizeleri kisaca da olsa islemis ve orada 6r-
neklendirme yaparken de ayin yarilmasi, parmaklarindan su
akmasi, taslarin ve yemeklerin bereketlenmesi gibi sayisiz
mucizesi oldugunu vurgulamistir. Hatta bu tlir mucizelerin
ahad haberler yoluyla bize ulasmasinin aleyhte delil olarak
kullanilamayacagini, zira mecmuu’nun (toplam itibariyle) bu
olaganuistti hadiselerin meydana geldigi ile ilgili kati bir bilgi
olusturdugunu sdéyler.5° Delillendirme adina verdigi 6rnek de
oldukca carpicidir zira Hatem’in comertligi ve Hz. Ali'nin ce-
sareti ile ilgili rivayetlerin de haber-i vahid yoluyla ulasmasi-

na ragmen yine mecmu’u yani bircok kanaldan ayni bilginin

48 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Ustuli'l-Hamse, s. 596-597.

49 Kadi Abdtlcebbar, Tesbitu Delaili'n-Niibtivve, 1/46,55,59.

50 Cliveyni, el-frsad, s. 353. Ibn Hacer de her ne kadar bu tiir hadisler
ahad kanalla ulassa da toplammin kesin bilgi ifade ettigini belirtir.
Fakat her bir rivayet kendi icerinde bir degerlendirmeye tabi
tutuldugunda buitin rivayetlerin ayni sthhatte olmadig belirtir. Ayin
yarilmasi ve hurma kiatigtinlin inlemesi ile rivayetlerin kesinlik ifade
edecek derecede oldugunu, fakat taslarin Hz. peygamber’in elinde
tesbihi meselesi nin tek bir kanalla geldigini sened bakimindan da
kusurlu olduguna isaret eder.(Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri,
Mektebetu Melik Fehd, Riyad 2001, VI/685)
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bizlere ulasmis olmasinin kendiliginden kati bir bilgi olus-
turdugunu belirtir.5! Cliveyni devaminda ayin yarilmas: ha-
disesinin zaten Kur’an tarafindan haber verildigini ve nakle-
dilen hadislerin tevatiir derecesinde oldugunu belirtir.52 Bu-
radan da anlasilmaktadir ki isimlerini zikrettigimiz kelamci-
larin mucizenin sartlarindan bahsetme nedenleri her bir
mucizeyi bu sartlarin stizgecinden gecirerek tasnif etmek
degildir. Bu sekilde olsayd: kendi zikrettikleri sartlara uyma-
yan bircok mucizeyi eserlerinde zikretmezlerdi. Yukarida
belirttigimiz gibi bu sartlar daha ziyade hidayet mucizesinin
cercevesini belirlemeS3 ve bu mucizenin keramet, sihir ve
peygamberlik 6ncesi meydana gelen olagantistti hadiseler-
den ayrildig1 noktalar: tespit etmeye yonelik oldugu anlasil-
maktadir.54 fbn Hacer de Hz. Peygamber’e ayin yarilmasi,
yemeklerin bereketlenmesi, parmaklarindan sularin akmasi,
cansiz varliklarla konusmas1 gibi olagantistil olarak verilen
mucizeleri siniflandirmada tahaddi 6zelligi tasiyan mucizeler
oldugu gibi, 6ncesinde tahaddi tasimadig: halde peygamber-
ligini tasdik etme babinda bircok mucize verildigini belirtme-
si%5 zikrettigimiz tezi destekler mahiyettedir. Imam Maturidi
de Hz. Peygamber’in NUiblivvetini ispat eden hususlari sahsi,
hissi ve akli mucizeler seklinde tce ayirmistir. Akli mucize-
sinin Kur’an oldugunu kabul ederken hissi mucizeleri bag-

laminda ayin ikiye boéliinmesi, agacin Resulin huzuruna

51 Cliveyni, a.g.e., s. 354.

52 Bkz. Cliveyni, el-Irsdd, s. 354. Ibn Kesir de ayni sekilde ayin yarilmasi
ile ilgili hadislerin sahih senedlerle nakledildigini, hadislerin tevatir
derecesinde oldugunu ve Hz. Peygamberin en acik mucizelerinden
birisi oldugunu zikreder.(ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- Azim, Daru
Tayyibe, Riyad 1997-99, VII/472)

53 Bkz. H. Ibrahim BULUT, “Stinni Gelenekte Micize Kavrami ve Hz.
Salih’in Deve Mucizesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4.
Cilt, say1 2, Samsun 2004, s. 137-150.

54 Bkz. Cliveyni, el-frsad, s. 316-323. Taftazani, Serhu’l-Makasid, V/11-
35.

55 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V1/673.
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gelmesi ve tasin kendisine selam vermesi, su ve yiyeceklerin
bereketlenmesi vb. olduk¢a uzun bir liste sunmasis6 ayni
sekilde yapmis oldugumuz degerlendirmemizle uyusmakta-
dir.

Bu 6n bilgiden sonra musriklerin mucize taleplerine
cevabi ayetlerin tahliline gecebiliriz.

2- Miisriklerin Hz. Peygamber’den Mucize Talepleri-
ne Cevabi Ayetler

Musriklerin Hz. Peygamber’e inanmama adina ortaya
koyduklar: tavirlardan birisi de O’nu(s) zor durumda birak-
ma adina malayani ve yersiz istekte bulunmalaridir. Allah
bu tur taleplere her zaman ayni sekilde cevap vermemistir.
Bu cevabi ayetlerin hicbirisinde “Biz sana hicbir hissi(maddi)
mucize vermedik” anlamina gelebilecek sarih bir ifade yok-
tur. Her birisi bir maksada matuf bu cevabi ayetleri siniflan-
dirmak gerekirse:

a) Gecmis Ummetlerin Durumunun Hatirlatilmasi:

Kur’an’da gecmis Ummetlere génderilen bazi peygam-
berlere mucizeler verilmesine ragmen yine de peygamberleri
yalanladiklar1 ve sonucta helak edici bir cezaya carptirildik-
lar1 anlatilir.57 Toplu helak edilme ge¢mis immetlerin maruz
kaldigi durumlardan biridir. Bu helak edilmeleri daha ziyade
risaletin son donemlerinde olmustur ve bu tir helak edici
mucizeler o Ummetlerin korkutucu bir cezayla cazalandi-
rilmas1 amacina matuf olmustur. Kur’an’da bizlere bu tur
cezalandirma ile ilgili zikredilen en belirgin 6rnek Hz Salih’in
devesidir. Gecmis Ummetlerde risaletin son asamalarinda
gorulen bu inat, baskaldir1 ve sonucta Peygamberi yalanla-
ma seklindeki durum Hz. Peygamberiin Mekke déneminde

56 Bkz. Maturidi, Kitdabu’t-Tevhid, s. 310-311.
57 Bkz. Ankebut, 29/40; Araf, 7/59-64; Yunus, 10/71-73; Hud, 11/42-43;
Hicr, 15/78-79; Enfal, 8/54.
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risaletin basinda gerceklesmistir. Mekkeli musrikler Hz. Pey-
gamber’den Safa tepesini altina cevirmesi gibi 6zel nitelikli
ve alayci bir tavirla mucize talep etmislerdir. Allah bu tur
taleplere gecmis Uimmetlerin durumlarini hatirlatarak cevap
vermis ve uyarmistir. Bu ayetlerden biriside Isra suresi 59.
ayettir:

Us U oL 2t s g 154008 §as 58000 5,7 5 0051 1 O38 31 VL st BT G g

“Kafirlerin istedikleri mucizeleri gébndermeyisimizin tek
sebebi, daha 6nceki kafirlerin bu gibi mucizeleri yalanlamis
olmalaridir. Nitekim Semud halkina acik bir mucize olarak o
disi deveyi verdik de onu o6ldirduler ve bu ytzden kendileri-
ne zulmettiler. Biz o ayetleri sadece korkutmak icin génderi-

riz.”s8

Bu ayet’in sebeb-i ntizultyle ilgili olarak kaynaklari-
mizda yer alan malumat 6zetle su sekildedir: Mekke déne-
minde bir kisim putperest muisrik, Allah Resulti'ne gelip safa
tepesinin altina cevrilmesi ve Mekke’nin cevresindeki dagla-
rin yerinden silinip tarima elverisli bir ova sekline konulma-
sin1 istemisler ve bu taleplerinin yerine getirilmesi duru-
munda ona iman edeceklerini sdylemislerdi. Resulullah da
onlarin imanina vesile olur diye bunu Allah’tan dileyince bu

ayet nazil olmustur.59

Ayetin ntizul sebebinden de anlasildigi gibi ayette vur-

gulanan Mekkeli musriklerin talep ettikleri mucizeler (<)

Kur’an disinda, kendi istedikleri tirden ve gecmis peygam-
berlere benzerleri verilmis hissi mucizelerdir.6© Ayette muci-
zelerin bir yénunu teskil eden “korkutmaya yonelik” ayetler-

den/mucizelerden s6z edilmistir. Elmalili bu tiar ayetlerin

58 Isra, 17/59.

59 Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasan el-Vahidi, Esbabu'n-
Ntizul, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1991, s. 296.

60 Bkz: Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Daru'l-
Fikr, Beyrut 1981, XX/235.
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tefsirinde bu tirden mucize taleplerinin “inadina istek ve
1srar edilen ‘Ayat-1 mukteraha’™! (teklifi mucizeler) ttiriinden
bir mucize oldugunu belirtir. Bunlar gosterildigi zaman (Pey-
gamberlere) inanmayanlar Semud kavmi gibi kéklerini kese-
cek bir azab ile derhal yok edilmislerdir, der. Yorumun de-
vaminda ise Kureys musriklerinin inadina olarak istedikleri
ayetler (mucizeler) bu tiirden mucizeler oldugunu buna delil
olarak ise “ayat’in basindaki belirli bir seye delalet eden be-
lirleme edat1 ‘Lam-1 ahd’ edatin1 bulunmasini1 gdsterir.62 “el-
ayat” s6zciginin basindaki “el” takis1 bu tir mucizelere
isarettir. Her mucize korkutmaya yo6nelik degildir. Nitekim
Hz. Isa’nin élileri diriltmesi, amalarin gozlerini iyilestirmek
gibi en mizmin hastaliklarin sifa bulmasina vesile olmasi,
keza arkadaslarinin evlerinde nelerin oldugunu bilip haber
vermesi, bir kus seklini yapip icine Ufleyerek -Allah’in izniy-
le- havada ucurmasi93 seklindeki bu mucizelerinden hicbirisi
korkutmakla ilgili degildir.

Bundan anlasiliyor ki, bu ayette s6z konusu edilen
mucizelerin 6zellikli oldugu gercegi vardir. Bu 6zellik, kafir-
lerin inadi, peygamberi tahkir maksadini glitmeleri, imana
gelmek icin degil, sirf inat ugruna -bir gevezelik kabilinden-
degisik mucizeleri 6nermek suretiyle isi eglence konusu
yapmalaridir. Iman etmeye niyetleri olmayan bu kisiler ken-
dilerince Allah Resulinu sikistirip zor durumda birakmak
istiyorlardi. Allah Resulti’'ni tasdik etme hususunda asla
samimi degillerdi, dolayisiyla harikulade bir tarzda istedikle-
ri bu mucizelerin kendilerine verilmesi, o mucizelerin hak

ettikleri cezanin korkutan bir habercisi olacagi anlamina

61 Musriklerin peygamberlerinden, peygamberliklerini ispat etmeleri icin
inat ve 1srarla istedikleri mucizelere “ayat-1 muktaraha” denilir. Bunlar
gosterildigi halde, iman etmeyenler, Semud kavmi gibi koklerini
kesecek bir azap ile yok edilmislerdir. (Elmalii Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim yay., tsz.,V/308.)

62 Elmalili, age., V/308.

63 Al-i Imran, 3/49, Maide, 5/110.
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gelmesi demekti. Nitekim ayetin devami bu hususu dile ge-
tirmektedir:“ o ayetleri biz sadece korku vermek icin génde-
ririz.”64 Buradaki muhataplar inkarci musriklerdir. Bu iti-
barla ayet-i kerime onlarin gayr-1 samimi taleplerinin yerine
getirilmeyecegini ifade sadedinde cevabi bir cimledir.

Klasik tefsir geleneginde bu ayetlerin ne sekilde anla-
sildigina bakmak meseleyi daha da netlestirecektir. Mukatil
b. Stleyman ise talep ettikleri an itibariyle bu ttirden bir
mucize vermeyip erteledik anlaminda anlasilmas1 gerektigini
vurgulamistir.65 Maturidi bu gercege vurgu sadedinde ayeti
su sekilde yorumlar: “Allah, Resulullah’in risaletini ispat
sadedinde yeteri kadar mucize ve deliller indirmistir. Bunun
lUzerine tekrar mucize talep etmeleri hidayete erme ve dogru
yola iletme icin degil sadece inat ve baskaldiri amachdir.
Mucize talebi eger bu amacla istendiginde ve verilmesi ha-
linde onu da yalanlamalar1 durumunda ise helak edilmeleri
s6z konusu olabilirdi.”66

Maturidi, ayrica bu tir taleplere cevabi bir mucize ve-
rilmemesini, kiyamete kadar devam edecek bir neslin de-
vamliligini saglama adina Cenab-1 hakkin, iradesini bu se-
kilde ortaya koymasi olarak degerlendirilebilecegini, ilave bir
yorum olarak zikreder.6” Razi de benzer bir yorumla ayetin
tefsirinde "Allah Teala, o mucizeleri izhar edip sonra da on-
lar, ona iman etmeyip tam aksine kuflirlerinde 1srar ettikle-
rinde, bdylece onlar koklerini kaziyan bir azaba mustahak
olmus olurlar; Ne var ki, bu timmete, kokleri kaziyan bir
azabin indirilmesi caiz degildir. Cinkti Allah Teala, onlarin
icinde ilerde iman edecek kimselerin bulundugunu yahut da

onlarin ¢ocuklarinin iman edecegini en iyi bicimde bilendir.

64 Isra, 17/59.

65 Mukatil b. Stileyman, Tefsir'u Mukatil, Muessetu’t-Tarihi’l-‘Arabi, Beyrut
2002, 11/538.

66 Maturidi, Tevilat, VII/71

67 Maturidi, a.g.e., VII/71.
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Iste bundan dolay1 Allah onlarin bu isteklerine icabet etme-
mis ve bu ezici ve kahredici mucizeyi de izhar etmemistir."
der.68 ibn Kesir bu sekilde bir mucize Allah icin cok kolay
oldugunu fakat 6nceki immetlerin yalanlamalarina binaen
helak edildiklerinden dolay: istedikleri tlirden bir mucizeyle
cevap verilmedigini vurgular.6® Mufessirlerin 6zellikle temas
ettikleri bu konu esasinda meselenin 6nemli noktalarindan
birisidir. Zira bu ayette deginilen hususlardan biri, Semud
kavmine verilen mucize ve neticesinde inanmamalar1 ve em-
re itaatsizlik yaparak deveyi bogazlamalar1 ve helak edilme-
leri meselesidir. Musriklerin o anki tavirlar1 ve simarikliklar
semud kavminin son dénemlerine benzemektedir. Ancak bu
tir helak edici mucize talebi Mekke’de gelmis olmasi yani
risaletin erken dénemlerinde olmasi, Allah’inda bir hikmete
binaen-ki yukarida deginildi- bu tGrden bir helak mucizesi
vermemesi s6z konusu olmus olabilir.

Mufessirlerin vurguladig: énemli bir husus ise “burada
Allah’in mucize taleplerine cevap vermemesi Resulullah’a
onu destekleme babinda mucize vermek istememesi degil-

dir.”70 Ayette gecen Gi U3 “men’ ” yani “mani olma” ifadesi

“terk etme”den mecaz olarak kullanilmistir. Yani mucize ta-
lep edenlerin yalanlayacak olmalari, mucize verilmemesinin
zorunlu bir nedeni degildir.””! Mucize verip vermeme tama-
men mesieti ilahiyeye gore sekillenmekte olup determinist
bir anlayisin s6z konusu olamayacagini vurgulanmistir. Bu-
rada mucize verilmemesi o an icin verilmemesini, baska bir

ifadeyle terk edilmesi anlamindadir. Zira Allah hicbir seye

68 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX/235.

69 Tbn Kesir, Tefsirtil-Kur’ani’l-Azim, V/91.

70 Bkz. Muhammed el-imadi Ebussutd, frsadu’l-Akli’s-Selim, Mektebeti’r-
Riyad, Riyad tsz., I1I/461.

71 Sihabuddin Mahmud Alasi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve
Seb’i’l-Mesdni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut tsz., XV/103.
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zorlanamaz.72

Klasik dénem miifessirlerin ayete yaklasimlari hemen
hemen aynidir. Hi¢cbir muifessir bu ayete dayanarak Hz. Pey-
gambere hissi mucize verilmemistir seklinde bir yorum yap-
mamistir. Cagdas dénem mufessirlerin yaklasimlarinda fark-
liik gérmek miimktinduir. Ibn Asur ve Elmalili gibi muifessir-
ler klasik cizgiye yakin bir yorumu tercih etmislerdir. Ibn
Asur bu ayetlerin, mii’'minlerin kalplerini seytanin kaydir-
mas1 hususunda saglamlastirma, kavminin iman etmesi hu-
susunda hirsh olan ve kavmini kendisini yalanci zannetme-
sinden c¢ekinmesinden dolayr bu tirden bir mucize istegi
olusan nebisine bir tesellidir.”3 Ibn Asur’'un vurguladigi bu
husus oldukca Onemli, zira Allah bu ve benzeri ayetlerle
musriklerin peygambere kars: tutumlarinin yanlislhigini belir-
terek tutumlarini degistirmeleri gerektigi ve istedikleri tiir-
den (ayat-1 mukteraha) bir mucize verilmemesi sadece kendi
yapip etmelerinin bir neticesi oldugu vurgulanmis olmakta-
dir.7+ Bu ayetle Hz. Peygamber ve mii’'minlerin bu tir sima-
rikca tavirlar karsisinda sarsilmamalari da saglanmis ol-

maktadir.

Cagdas dénem miifessirlerden Izzet Derveze bu tur
mucize taleplerine cevap verilmemeyi biraz farkli bir argt-
man Uzerinden yorumlar: “Kafirlerin meydan okumalarina
karsin, Allah'in hikmeti geregi Peygamber eliyle mucizeler
indirmedigini aciklamaktadir. Bilindigi tizere burada Allah'in
hikmeti, Peygamberi'nin ve Kur'an'in dogruluguna dair kafir-
leri ikna icin mucize goéstermeyi gerektirmemistir. Clnku
davet (cagri), ancak Allah'in birligine olup diinya ahiret saa-

detinin garantisi olan Ustun degerler butintne ve ahlaka

72 Muhammed Tahir Ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru't-
Tunusiyye, Tunus tsz.,XV/142. Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX/236.

73 jbn Astir, a.g.e. XV/143.

74 Bkz. Ebussutd, frsadu’l-Akli’s-Selim, 111/460,461.
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sarilmak, glinah, kotuluk, taskinlik ve sirkten sakinmak
yonundedir. Bunlarin dogrulugunun veya yanlishginin ispati
icin mucizeye gerek yoktur. Bu cagrinin temel ilkelerini olus-
turan Kur'an, Allah'in en bliyltik en yeterli bir mucizesidir.”75
Derveze’nin yaptigl yorumu diger mufessirlerden ayiran taraf
“...Bunlarin dogrulugunun veya yanlishiginin ispat: icin mu-
cizeye gerek yoktur” cimlesidir. Dervezenin gerek yok dedigi
mucize hissi mucizedir. Yapmis oldugu yorumu genel bir
kaide haline getirmistir. Bu tip bir genelleme yapmak
Kur’an’da zikredilen mucizelerin eda ettikleri fonksiyonlar
acisindan problemli durmaktadir. Zira kendisinin de ifade
ettigi gibi Kur’an da mucizedir ve ikna mekanizmas:i icerisin-
de bir yer bulmustur. Ozellikle hidayet mucizeleri ayni za-
manda irsad mucizeleridir.76 Fakat btittin hidayet mucizeleri
Kur’an gibi akli degil cogunlugu hissi mucizelerdir.

[zzet Derveze’nin burada kastettigi eger helak mucizele-

«

ri ise “...Cunku davet (cagri), ancak Allah'in birligine olup
dinya ahiret saadetinin garantisi olan Ustiin degerler buiti-
nlne ve ahlaka sarilmak, glinah, kétulik, taskinlik ve sirk-
ten sakinmak yontndedir.” Seklinde ifade ettigi risaletin her
bir dénemi gecerli olabilecek temel degerleri anlatma ve ikna
etmede mucizeler her ne kadar temel bir esas olarak kulla-
nilmamis olsa da hi¢ kullanilmadig1 veya kullanilamaz sek-
linde bir genelleme yapmak isabetli degildir. Bu evrensel de-
gerlerin ve ilahi hakikatlerin anlatilmasinda zaten helak mu-
cizeleri degil hidayet mucizeleri etkin olmustur. Zira Hz. Mu-
sa ile sihirbazlar arasinda cereyan eden asa mucizesi ve ne-
ticesinde sihirbazlarin iman etmeleri,”” Arap sairi Lebid b.

Rebi’anin Kur’an’in icazi karsisinda Islam’a girmesi bilinen

75 1zzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, Ekin Yayinlari, Istanbul 1997, 11/358,
359.

76 Bulut, “Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumu”, s.125

77 A'raf, 7/120-122; Taha, 20/70.
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hadiselerdir.”8 Okunan Kur’an ayetleri karsisinda Necasi’nin
teenniyle hareket edip Hz. Peygamber’in dogrulugunu tasdik
etmesi’” bu konuda verilebilecek 6rneklerden bazilaridir.s0
Bu o6zelliklere sahip insanlarin iman etmesinde hidayet mu-
cizelerinin etkili oldugu kabul edilir. Ayrica bunlar, Peygam-
ber’den hidayet mucizesinin disinda baska bir mucize getir-
mesini de istemezler8! Sadece kuflrde israr eden inatcilar
uzerinde ise 6zellikle hissi mucizelerin etkisinin olmadigini
yine Kur’an’dan 6grenmekteyiz. Sonlar1 da helak edilmeleri
seklinde olmustur.82

Kuftirde 1srar eden inatci insanlar Uizerinde hissi veya
akli hicbir mucizenin etkili olmayacaginin Allah tarafinda
vurgulanmas: ayni zamanda Hz. Peygambere bir tesellidir.
Mufessirlerimizin hicgbirisi Derveze hari¢ burada ayette soz
konusu olan cevabi ifadeleri temel bir kaideye déntstiirme-
mistir. Zira mucize talep edenlerin verildigi takdirde o muci-

zeyi yalanlayacak olmalari mucize verilmemesinin zorunlu

78 Bkz. Ebiil-Ferec el-isfahani, el-Egdni, Daru Sadir, Beyrut 2008,
XV /246-259.

79 Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut 1990,
1/362.

80 H. Ibrahim Bulut, “Mucizelerin Muhataplar1 Uzerindeki Etkileri”, Ustl,
(islam Arastirmalar) Say1: 9, Ocak-Haziran 2008, s. 166.

81 Bulut, a.g.m., s,167.

82 “Hz. Musa ile Yahudiler arasinda gecen mucadele de imanin
olusumunda hissi mucizelerin muispet bir etkisinin olmadiginm
gostermesi  bakimindan  dikkate  degerdir. Butin  hayatim
Israilogullari’na adayan, onlarin hidayete ulasmasi icin didinen Hz.
Musa, Yahudilerin tutumu karsisinda cogu defa hayal kirikligina
ugramisti. Israilogullari, asa ve pariltili el mucizelerinin yani sira,
Misirlilar: yola getirmek Uzere gonderilen bela ve musibetlere sahit
olmuslar ve Dbutin bunlardan ibret almayan Firavun'un
cezalandirildigini da gérmuslerdi. Buna ragmen Israilogullari,
Firavun’dan kurtulup denizi gectikten sonra putlara tapan bir topluma
imrenerek Musa’dan onlarin tanrilar1 gibi bir tanr1 yapmasini isteme
cesaretini gostermislerdi. Nitekim ele aldigimiz ayette gectigi Ulizere
Semud kavmi, gozleriyle gordukleri deve mucizesi karsisinda islah
olmamis, Hz. Salih’in bttin uyarilarina ragmen soéz konusu deveyi
kesmislerdi.” Bulut, a.g.m. s,158-160 (A’raf, 7/138.) A‘raf, 7/77; Hud,
11/65; Su‘ara, 26/157; Kamer, 54/29; Sems, 91/14.
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bir nedeni degildir. O an itibariyle risaletin geregi ne ise Al-
lah’in muradi o yénde tecelli etmistir. Her simarikca istenen
mucizenin aynen verilmesi risalet vakariyla uyusmayacag:
da muhakkaktir. Musriklerin mucize taleplerindeki tisluplar
gecmis Ummetlerin simarikca tavirlarina benzemekte ve bu
tavir esasinda helak mucizelerini gerektiren bir durumdur.
Allah bu turden bir helaki daha risaletin basi olmasindan
dolay1 murad etmediginden, istedikleri ttirden bir mucize
vermemistir. Burada musriklerin zihinlerinin insas1 ile ilgili
bir durumun oldugu anlasilmaktadir. Elmalili bu gercegi su
sekilde ifade etmistir: Kur'an'in bu gibi ayetlerinde insanlari,
anlayip, delil bulmak icin mucizelerden cok, tamamen akilla
anlasilabilecek hususlara sevk etmek vardir. Bunun icin
Kur'an, mucizelerin en biytgudur. Fakat bundan, bazilari-
nin zannettigi gibi peygamberlerin mucizelerinin mtimkin
olmadigina ve son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) Efen-
dimiz'in maddi mucizeler gostermedigine ve gdsteremeyece-
gine isaret gibi bir anlam c¢ikarmaya kalkismak da dogru
degildir.s3

b- Beseriyet Vurgusu: Hz. Peygamber’in el¢i olarak
gonderilmis bir insan olduguna dair cevabi ayetlerden olan

Isra suresi 90-93. ayetlerde:
IS ST i feg 2 o B 0 OS5 (90) Gt oW e U A e 3 el ) 0G5
oo &3 30 5% 51 (92) S Kl Ay g §f Ges Gl cag wSsta Last i (91) penks

(93) Y25 12 W EX s 35 Ot B oS G Ule O B S8 6l 2S5 8 3 B 5T

Ve “Biz” dediler; “Sana asla inanmayacagiz. Ta ki yer-
den bir pinar akitasin. Yahut senin hurma ve tiziim baglann
olsun da aralanindan gtirtl gtirtil vmaklar akitasin. Yahut
iddia ettigin gibi gokytiztinii parcalayp tizerimize kistm kisum
diistiresin, ya da Allah't ve melekleri karsimiza getiresin de

83 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/469.
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onlar senin sdéylediklerine sahitlik etsinler. Yahut altindan bir
evin olmali, ya da gége citkmalisin. Ama sen tizerimize, oku-
yacagimuz bir Kitap indirmedikc¢e senin sadece gdge ¢ikmana
da inanmaywz!" De ki: "Rabbimin sam yticedir. (Béyle seyleri
yapmak benim isim degildir). Ben, sadece elci ol(arak génde-
rillen bir insan degil miyim?"

Tefsirlerde bu ayetlerin inis sebebiyle ilgili olarak Ibn
Ishak'tan nakledilen bir rivayete gore:

“Utbe ve Seybe kardesler, Eba Stfyan, Nadr b. Haris, Eba
Cehil, Umeyye b. Halef, Velid b. Mugire gibi Kureys'in ileri gelen
musrikleri, Kur'an'in mucizevi tistinltigtinti kabul etmedikleri gibi
onun benzerini ortaya koymaktan da aciz kalan bir heyet halinde
Kabe'nin yaninda toplanip kendisiyle gérismek tizere Hz. Peygam-
ber'i oraya davet etmislerdi. Hz. Peygamber, samimi bir gérisme
yapacaklarini umarak yanlarina geldiginde ona 6zetle sunlari soy-
lediler: Sen simdiye kadar Araplar'dan hi¢c kimsenin yapmadigi
kadar halkimiz arasinda bir ihtilaf ortaya c¢ikardin; atalarimizi yer-
din, ilahlarimiza hakaret ettin, akillilarimizi ahmak yerine koydun,
toplumumuzu béldiin, bize olmadik kéttltikler yaptin. Eger bunla-
r1 mal icin yapiyorsan aramizda sana mal toplayalim ve seni en
zenginimiz yapalim, san ve seref kazanmak icin yapiyorsan seni
basimiza lider yapalim, eger ruhsal bir rahatsizlik sebebiyle bunu
yapiyorsan bir tabip bulup iyilesmen icin malimizi mulkimiza
harcayalim veya seni mazur sayalim (¢clinkli onu cin carptigini
dtistinenler de vardi). Hz. Peygamber, bu séylediklerinin hicbirinin
dogru olmadigini, aksine Allah'in kendisini gercek bir elci olarak
gonderdigini, kendisine bir kitap indirdigini, uyaricilik goérevini
yerine getirmesini emrettigini; bu nedenle onlara Allah'in mesajla-
rin1 teblig ettigini ve uyarida bulundugunu ifade ederek eger ken-
disini dinleyip uyarisini kabul ederlerse bundan diinya ve ahiret
hayatlar1 bakimindan karli c¢ikacaklarini, ama reddederlerse artik
kendisi icin sabredip Allah'in htikmutnt beklemekten baska bir
care kalmayacagini ifade etti. Bunun Uzerine s6z konusu heyet,
alayci bir UslGpla -etraftaki daglar1 kaldirarak verimli topraklar:

genisletmesi, soOylediklerini dogrulamasi icin atalarindan bir zati
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diriltmesi gibi daha baska talepler yaninda- konumuz olan ayet-
lerde belirtilen sagma isteklerini siraladilar. Resulullah ise, kendi-
sinin bunlarn gerceklestirmek gibi bir gérevinin olmadigini belirte-
rek yukarida anlatilan aciklamalarini tekrar hatirlatti ve nihayet
umdugunu bulamamanin verdigi Uzintl icinde onlardan ayril-
di1.”84

Ayetin sebeb-i ntizuliine baktigimizda, miisriklerin belli
ozellikleri olan mucize talepleri oldugu goérilmektedir. Matu-
ridi, aslinda musriklerin mucize talebi olmadigini, maksatla-
rinin meydan okuma, peygamberi aciz birakmak ve onu si-
kintiya dustrmek oldugunu, zira semanin Uzerlerine dus-
mesini talep etmeleri menfaatlerine olmadigini soOyleyerek
ince bir noktaya isaret etmistir.85 Ebu Hayyan da benzeri bir
celiskiye dikkat cekerek su yorumu yapar: “Kur’an ve diger
mucizeler onlarin talep ettigi mucizelerden daha 6nemsiz
olmadigr gibi bilakis daha buyltk mucizelerdir. Mesela ayin
yarilmasi, yerin yarilmasindan veya Resul'un parmaklarin-
dan suyun akmasi, tastan su fiskirmasindan daha buytk

mucizedir.”86

Allah’in bu ve benzeri ayetlerdeki peygamberin beserili-
gi vurgusundaki temel amacin ne oldugu hususu Ulzerinde
tefsirlerde uzunca bilgiler bulunmaktadir. Ele aldigimiz :§
s B2 Y] &8s G5 0ty De ki: "Rabbimin sam yticedir. Ben, sa-
dece elci ol(arak génderillen bir insan degil miyim?" ayetinde
temel olarak vurgulanmak isteneni Ibn Kesir su sekilde ifade
etmistir: “Onun giict ve kudretinde olan bir isin baskasinin

elinde zuhur etmesi hususunda Allah’ tenzih ederim. Bila-

kis O (c.c) istedigini yapandir. Isterse sizin isteklerinizi yeri-

84 Heyet (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagirici, I. Kafi Dénmez, Sadrettin
Gumus) Kur’an Yolu, DIB Yay., Istanbul 2012, 111/449-450. Rivayet
icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV/87,88.

85 Maturidi, Tevilat, VII/112.

86 Ebu Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endelusi,
el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1993, VI/78, 79.
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ne getirir isterse getirmez. Ben sadece risaletin gerektirdigi
seyleri teblig edip nasihat eden biriyim.”®” Zemahseri mus-
riklerin talep ettikleri bu seyleri kuru bir inat ve dik kafali-
liktan istediklerini belirtir. Istekleri karsilansa bile verecekle-
ri karsiligin “Bu sihirdir” demek olacagini vurgular. Yoru-
mun devaminda ise “Kur’an ve bunun disindaki diger muci-
zeleri inkar ettiklerinde- ki talep ettikleri seylerden daha
kiymetsiz degil bilakis daha buyuk ve kiymetliydi- yine de

hakikati gérmeleri i¢in bir yol olmadi. (3; dx) ifadesi de bu

taleplerin saskinligindan kaynaklanmaktadir. Peygamberler
ancak Allah’in kendileri icin goésterdigi mucizeleri getirirler.
Mucize beserin tasarrufunda olan bir sey degil Allah’a atfedi-
lecek bir seydir.”88 Mevdudi daha carpici bir ifadeyle bu ayeti
yine Resulullah’in dilinden konusturur gibi su sekilde acik-
lar: “Ey anlayissiz insanlar! Ben hic¢ ilah oldugumu iddia et-
tim mi ki benden bdyle bir sey istiyorsunuz.”8® Esasinda
Mevdudi’nin bu yorumu ayetin temel maksadini net bir se-
kilde ortaya koyan bir ifadedir. Ayetteki temel vurgu Hz Pey-
gamber’in kendinden her isteneni yaratan bir rab olmadigi-

dir.90

Peygamberin beseriyet vurgusunun yaninda “Resul”
olarak zikredilmesi musriklerin peygamber tasavvurundaki
zihni bulaniklign gidermeye matuf bir gerceklik olarak dur-
maktadir. Vahye dayal1 bir zihin insas1 gerceklestirilmekte-
dir. Peygamber olmak gli¢c yetirebilme baglaminda insani
beseriyetin sinirlarinin disina atmadig gibi, donanim itiba-

riyle de alelade bir kisi konumuna indirgenmesinin dogru

87 [bn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-Azim, V/121.

88 Eb11’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri,
el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil, Mektebettil-'Ubeykan, Riyad 1998,
111/552,553.

89 Ebu'l-Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yayinlari, Istanbul 1986,
111/ 125; bkz: Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV/87.

9 ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV/211.
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olmadigr vurgulanmis olmaktadir. Vahye muhatap bir elci
olmasi yonuyle de farkli ve Ustin bir konuma sahiptir.
Elmalili bu gercegi su sekilde ifade etmistir: “Genellikle
Peygamberler derece farklariyla birlikte, Adem kissasindan
anlasildig1 Uzere, ilk fitrata nazaran, beser nev'i icinde Al-
lah'in halifeligine mazhar olmus ylksek bir ruh derecesine
sahip kimselerdir. Bu yuzdendir ki, adeta kendi nevilerinin
Ustiinde sayilabilecek bir ayricaliklar: vardir. Bu ytksek ruh
asaletine sahip bulunmalarinin yaninda ilahi teyide de maz-
har olmalar1 onlari, hem bilgi ve idrak yéntinden, hem de
tasarruf glici demek olan iradeyi harekete gecirme yénin-
den ve bazen ikisiyle birden ruh mertebelerinin en yUceleri-
ne eristiren tecellilere mazhar kilar. Bu tecellilerden her biri,
beserin alisilmis ruhi davranislarindan cok farkli ve tstin
ozellikler tasir. Iste bu oézellikler o peygamberlerin, cesitli
kademelerde mucizelerini meydana getirirler”.91

Kur’an’da beser vurgusunun yapildigi hicbir ayet Hz.
Peygamber’e Kur’an disinda bir mucize verilmedigine delil
olarak kullanilamaz, zira beser olma peygamberlerin tama-
minda bulunan en temel vasiftir. Insanlik tarihi boyunca
butlin inkarcilarin dolayisiyla da Mekkeli musriklerin de-
gismez davranis bicimlerinden bir tanesi, inanmamak adina
bir sekilde bahane uydurma istahlaridir. Bu bazen yeni ve
istedikleri bir tarzda mucize talep etme seklinde oldugu gibi
bazende peygamberin beser olmasini bahane etme seklinde
olmustur. Furkan suresinde yer alan: “Ne oluyor bu
Peygambere, bdyle Peygamber mi olur: Yemek yiyor, carst
pazarda dolaswyor! Bari yaninda heybetli bir melek olsayd: da
etrafindaki insanlart korkutup uyarida bulunsaydi! “Yahut
kendine bir hazine verilse, yahut kendisinin i¢cinden yiyecegi
bir bahgesi olsaydi!” Hasut o zalimler: “Dogrusu siz, sadece

91 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/340.
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biiytilenmis bir adamun pesine diismiisstintiz.”? seklindeki
ifadeleri onlarin zihin dlnyalarindaki bulanikligi ortaya
koymaktadir. Kendilerine bir mucize veya mucizeler goste-
rilmis olmas1 bu gercegi degistiren bir sey de degildir.93 Allah
bu ve benzeri durumlara ayetlerle cevap vererek, bir toplu-
mun insasini hedefledigi gériilmektedir. Zira Ibrahim suresi
9-11 aras1 gecen su ayetler bu séyledigimiz goértuse delil nite-
ligindedir. Ayetin Arapca metnini zihinde daha net canlan-

mas1 adina vermek istiyoruz:

lp35% Sl e 2456 A0V 2 4Alar ¥ i e Gl 385 5185 £ 38 SIS 1 ) 5 RS R
Ba D o e 206 (9) 4 G G BE 05 4 2ol 6 G I el 3 i
O Odeyi WA 725 W) T 00 I6 Ao T ) 2832805 00505 e 180 5 15550 25Vl wlpatd) LG

P R e o T ST 4 FER T P S T T N S T PRI Tk
J;fﬁm’ :J‘:<jj 5 < ;/%yl&,f_@“’ ’5#du(10)%9u@’;u§u bjb{’:\_xiJLchJ« ij\-fz

(11) Sdh J55ls b Jeg ol 03y 3 ol 850 51 0 8 g ostie 2 2034 25

9. ayetin anlamina baktigimizda “Hz. Nuh, Ad ve Semud
halklartnin ve onlardan sonra gelip de Allah’tan baskastin
bilemeyecegi halklarin baslarindan gecen olaylardan haber-
dar olmadiniz mi?” Seklindeki sorudan sonra kavimlerin du-
rumu su sekilde resmedilir: “Allah tarafindan goénderilmis
elciler kendilerine mucizeler getirdiler de onlar ellerine agizla-
nna gétiirtip: Biz, dediler, sizinle génderilen talimatlart kabul
etmiyoruz. Clinkii biz, bize yaptiginiz davetin mahiyetinden
derin bir kusku icindeyiz.” Ayette 6zellikle kendilerine hissi
mucizeler de verilmis kavimler zikredilmistir. 10. ayette ise
peygamberlerine “o halde bize agitk delil getirin” diyerek
inanmama konusundaki direnclerine bahaneler olusturmak-
talar. Ayette olusturulan bahaneden birisi de elcilerin kendi-
leri gibi beser olmalaridir. Getirmis olduklar1 mucizeler ki

gecmis Ummetlere cogunlukla hissi mucizeler verilmistir,

92 Furkan,25/7-8.
93 Bkz. Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-Azim, V/120, 121.
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onlarin peygamberlerine karsi inanmamak adina bu sekilde
bahane uydurmalarina engel olmadig anlasilmaktadir. Zira
yeniden apacik delil(mucize) talebinde bulunmaktalar. 11.
ayette ise Resullerin onlara: “Biz sizin gibi beserden baska
bir sey degiliz. Fakat Allah peygamberlik nimetini kullarindan
diledigine ihsan eder. Allah’in izni olmadikca size mucize gos-
termemiz miimkiin degildir...” seklinde cevap vermeleri Hz.
Peygamber ile ilgili ele aldigimiz butiin ayetlerin icerigiyle
uyustugunu soéyleyebiliriz. Buradan da anlasilan bu tir pey-
gamber- immet diyaloglar1 insanlik tarihinde yasanmis risa-
letin temel argimanlaridir. Mekkeli musriklerin Hz. Pey-
gamber’i zor durumda birakma adina ortaya koyduklar: sdy-
lemlerin gecmis immetlerde de yasandigini ve o iimmetlerin
de bir insa stirecinden gectikleri anlasilmaktadir. Peygamber
de olsa mucize gostermenin Allahin glicti ve kudretinde ol-
dugu dolayisiyla mucize gdsterme glicti acisindan herkesin
ayn1 yeterlilikte oldugu -yani beser oldugu, Allah olmadigi-
adeta zihinlere tekrar tekrar kazinmaktadir.9¢ Ctinkd bu ta-
savvur yerli yerine oturmadigi stUirece vahyin temel dinamik-
lerinin anlasilmast mtimkin olmayacaktir. Bu ayetler Hz.
Peygamber’e ayni zamanda bir teselli niteligindedir. Zira di-
ger peygamberlerin basina gelen hadiselerle birebir benzerlik
arz etmektedir.

c- Mesiet-i ilahiyyeye Vurgu: Kur’an’dan 6grendigimiz
kadariyla Mekkeli musriklerin bazen de Ehl-i Kitap’tan olan-
larin Hz. Peygamber’den yukarida zikrettigimiz yersiz istekle-

rin disinda bir de yaninda bir melek indirilmesi% veya Al-

94 Mucizelerin gésterme yetkisinin mutlak olarak Allah Teald’ya ait oldugu
Hz. Peygamber’in hissi mucizeleriyle alakali rivayetlerde de
gorulmektedir. Gosterdigi hissi mucizelerin Allah’in izni ve kudretiyle
oldugunu 6zellikle bildirmistir. flgili 6rnek ve yorumlar icin bkz. Erding
Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, DIB yay.
Ankara 2011, s. 218-2109.

95 Hud, 11/12; Enam, 6/8, 158.
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lahin kendileriyle konusmasi1 veya gérmeleri% ya da Kur’an
disinda herhangi bir mucize verilmesi?’ seklinde talepleri
olmustur. Bu ayetlerin sonlarinda zikredilen ifadelerde talep
ettikleri bu mucizelerin gecmis Ummetlerin helak sireciyle
alakali oldugunun vurgulanmasi daha o6nce degindigimiz
Ayat-1 Muktaraha tird mucizeler oldugu anlasilmaktadir.98
Yeni insa edilen bir toplulugun risaletin esaslarini anlamasi
baglaminda bu isteklere farkli farkli arglimanlarla cevaplar

verilmistir. Genelde musriklerin talepleri & ;. &4 <l J5 Y
“Rabbinden (baskaca) ayetler kendisine indirilmeli degil

miydi...”seklinde gelmekte idi. Allah bu taleplere bazen G

dn i &6y “..Deki (istedikleri o) ayetler/mucizeler Allah’in ka-
tindadir (Allah’in irade ve kudreti dahilindedir)”®® seklinde
geldigi gibi bazen de & Ji i & 564 & ¢ De ki: “Kuskusuz, Al-
lah bir mucize indirmeye Kadirdir...19 seklinde gelmistir.

Klasik tefsir geleneginde benzer ayetlerin Hz. Peygam-
ber’in teblig ettigi Kur’an’a karsi direnen musriklerin iman
etmemek icin Urettikleri s6zde gerekce ve bahaneleri konu
edinmekte oldugunu ve Allah’in da inkarci musriklere muci-
ze gosterme yetki ve zamaninin kendisine ait oldugu gerce-
gini bu sekilde zihinlerde insa etmek istedigini stirekli vur-
gulamislardir.191 "Her ne kadar onlar Hz. Muhammed’in ger-
cek bir peygamber olduguna ve hakiki vahyi bildirdigine dair
delil olsun diye bir ayet talebinde bulunuyorlarsa da, bu on-
larin hakikati kavrama ve kabul etme endiselerinden kay-

96 Bakara, 2/118; Furkan, 25/21.

97 Ta’ha, 20/133; Rad, 13/7; Enbiya, 21/5; En’am, 6/8.

98 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII/428.

99 Ankebut, 29/50; Enam, 6/109.

100 Enam, 6/37.

101 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII/428; Maturidi, Tevilat, IV,77; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IV/124; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI1/220-222;
Zemahseri, el-Kessaf, 1/213, IV/555-556.
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naklanmiyor; bilakis, vahyi reddetmek icin bir 6ényarg: niteli-
gi tasiyordu. Clunki onlarin, aliskanliklarini, ahlak sistemle-
rini, sosyal sistemlerini kisaca hayatlarinin her yéntnu 1slah
edip, Hz. Rasul'un (s.a) mesajina goére bicimlendirmeye hi¢
niyetleri yoktu.102 Maturidi kendilerine pek cok mucizeler
verilmesine ragmen musrikler yinede inat ettiklerini zira bu

onlarin genel yapisi oldugunu vurgulamistir.103

Zemahseri ayette gecen “Ona Rabbinden bir mucize in-
dirilseydi yal!” ifadesinin Hz. Peygamber’e bircok mucize in-
dirdikten sonra sdéylediklerini ve sanki hicbir mucize indiril-
memis gibi inat ettiklerini belirtmistir.104 {bn Abbas, Ku-
reys’in ileri gelenleri Hz. Peygamber’den sirf kuru bir inat
icin mucize istemislerdir. Yoksa Allah onlara ikna edici bir-
cok mucize géndermistir, demistir.105 Ebu Hayyan, Allah icin
yerine getirebilme acisindan teklif edilen (ayat-1 Muktaraha)
ve edilmeden verilen mucizeler acisindan fark olmadigini,
zira Allah mucize taleplerine ayin yarimasi (sakk-1 kamer)
seklinde cevap verdigini, onlar da “Bu devam edegelen bir
sihirdir” dediklerini bircok mucize verilmesine ragmen sanki
hi¢ mucize verilmemis gibi inatla inkar ederek ibret almadik-

larina isaret etmistir.106

Miusriklerin bu tir talepleri esas olarak mesiet-i ilahi
acisindan ele alinmasi gerekmektedir. Zira risalet vazifesinin
gereklerinin yerine getirilmesi, ilahi irade tizerinden ve kulla-
rin maslahati bir anlamda tavirlarindaki samimiyet veya
samimiyetsizlik cercevesinde ylUrtimektedir. Allah Teala bir
ayet ve kesin bir mu'cize indirdigi zaman, bundan daha faz-
lasini istemek, isi yokusa stirmedir. Halbuki yegane htikiim

ve emir, yuce Allah'indir. Bu sebeple, O eger dilerse yapar,

102 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 11/301.

103 Bkz. Maturidi, Tevilat, IV,77.

104 Zemahseri, el-Kessaf, IV/555.

105 Ebu Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, IV/124.
106 Ebu Hayyan, a.g.e., IV/124.
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dilemezse yapmaz... Eger Allah Teala onlarin bu tekliflerine
icabet ederse, belki de onlar ikinci, iciinct ve dérdiinct tek-
liflerde bulunacaklardi. Bu ise, risaletin gerektirdigi delille-
rin zihinlerde saglikli yerlesmemesine sebebiyet verebilirdi.
Bu sebeple de, daha isin basinda, bu kapiy1 kapatmak ve
daha 6nce gecmis olan mu'cizelerle yetinmek gerekmistir.107
Zira nubuvvetin delil acisindan stibut bulmasi i¢cin bir muci-
ze yeterlidir ve buitlin mucizeler tek bir mucize hiikmutinde-
dir.108

d- Peygamberin Uyaricihik Vasfina Vurgu: Musrikle-
rin mucize taleplerine cevabi olarak gecen ifadelerden birisi

de % 265 “ben, ancak gercegi apacik teblig eden bir uya-
rictyim” dir. Uyaricilik vasfi ¢ 5.6 ) btitin peygamberlerin ortak

ozelligidir.199 Peygamberin uyarici vasfina vurgu yapilmasin-
dan hicbir zaman “bana mucizeler verilmez” manasi ¢ikmaz.
Bilakis bunun manasini “Benim elimde mucizeler yaratmak
Allah’a aittir. O benim isim degil ve ben ondan sorumlu da
degilim ve 6yle bir yetkim de yoktur. Sorumlu oldugum tek
sey var; o da, Allahin kitabini teblig etmek ve elcisine iman
etmeyenleri acikca uyarmaktir” seklinde anlasilmalidir.110

Ayetlerde kullanilan & edati da Hz. Peygamber’in gérevinin

sadece insanlar1 uyarmak oldugunu risalet yetkisinin muci-

zenin yaratilmasi veya rabbinden bu tir bir talepte bulun-

107 Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII/221.Mufessirlerin genelde onceki
mucizeler ifadesiyle kastettikleri “ayin Yarilmasi” hadisesidir. Zira
Kamer suresi, musriklerin mucize taleplerine cevabi ayetleri iceren
surelerden 6ncedir.

108 Zemahseri, el-Kessaf, IV/556. Neseft, Abdullah b. Ahmed, Medarikti't-
Tenzil, Daru’n-Nefais, Beyrut 1996, 11/681.

109 “Biz peygamberleri sadece mujdeci ve_uyarici olarak génderiyoruz. O
halde kim iman eder, kendisini ve islerini dlizeltirse onlara asla korku
yoktur. Onlar hicbir tizlintliye de maruz kalmayacaklardir. Ayetlerimizi
yalan sayanlar ise isyan edip yoldan c¢ikmalarindan o6tart azaba
ugratilacaklardir” (Enam, 6/48-49.)

110 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII/428.
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may1 saglamak gibi bir yetkiyi barindirmadigini belirtmek
icindir.11! Ibn Asur tefsirinde buna deginmis ve su yorumu
yapmustir: “Allah nebisine Insikak-1 kamer, ellerinden su
akmasi, az yemeklerin bereketlenmesi ve ok atmak suretiyle
topraktan su kaynamasi gibi bircok mucize vermistir fakat
Allah mucizeleri onlarin taleplerine gore degil, kendi istedigi
sekilde ikame etmektedir.”!12 Bu sekilde Hz. Peygamber’den
alayli bir sekilde olmadik seyler isteyen kendini bilmez
inkarci cahillerin bu eziyetlerine karsi bir teselli verilmis ve
onlarin sézlerinden dolay1 tizilmemesi istenmistir.

e- Meseleyi Gayba Atfetme: Mucize getirme yetkisinin
Allah’ta oldugunu vurgulamanin yaninda diger ayette belirti-
len temel argimandan birisi de mucizenin verilme vaktinin
de gaybi bir konu oldugudur. Ayette Allah (c.c): “Gayb alemi
ancak Allah’indir.”113 ifadesini kullanmistir. Zemahseri bu
ayetin tefsirinde yine Mekkeli musriklerin tavrina dikkat ce-
kerek “Hz. Muhammed’e verilen mucizelerin daha onceki
peygamberlere verilenlerden cok daha fazla olmasina ragmen
sirf kuru inat ve simarikliklarindan dolay: sanki hi¢c mucize
verilmemis gibi kendi istedikleri tirden mucize talep etmeye
devam ettiklerini vurgular ve bu bircok mucizenin icerisinde
zaman durdugu surece tek basina dahi yeterli olacak, essiz
Kur’an mucizesi sanki kendilerine ulasmamis gibi davran-

diklarini1” belirtir.114

Elmalili’'nin ayetin tefsirinde su tespitleri yapmasi me-
selenin anlasilmasinda ciddi katki yapacak mabhiyettedir:
“Boylesine inat ve bdylesine buyukltik kompleksi ile baska

bir mucize daha ister dururlar. Mademki 6yle diyorlar sen de

111 ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXI/13.

112 ibn Asar, a.g.e., VII/212.

113 Yunus,10/20.

114 Zemahseri, el-Kessdf, IlI/ 124. Bkz. Ibn Kesir, Tefsirtil-Kur’ani’l-Azim,
IV/257. Bkz. Ebussuid, Irsadu’l-Akli’s-Selim, III/647. Aldsi, Ruhu’l-
Meani, XI/92.

~ 167 ~



Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili

de ki: Gayb ancak Allah'a mahsustur. Yani istediginiz baska
ayet, baska mucize hentiz gaybdir, onun olup olmayacagini
bilemem. Cunkti gaybi bilmek de onu zuhura getirmek de
Allah'a mahsus bir istir... Mevcut olan ayetlerden ve mucize-
lerden baska mucize génderip gondermeyecegini ancak Allah
bilir. Bununla beraber 6yle bir sey olamaz da denilemez.115

f- Dikkatleri Kur’an’a Cekme: Cevabi ayetlerdeki ar-
gimanlardan birisi de, musriklerin mucize taleplerine, Al-
lah’in onlarin dikkatlerini kendilerine teblig olunan Kitab’a
yonlendirmesidir. Ayette; &b 13 o0 e G G 18 45 “Hem
kendilerine okunup teblig olunan bu Kitabt sana indiriyor
olmamuz onlar icin yeterli degil mi ?”116 geklinde cevap verilir.

Mifessirlerimizin bu ayetin tefsirinde dikkat cektikleri
en O6nemli esas; Kur’anin diger mucizelerle kiyaslandiginda
gerek surekliligi ve gerekse ikna ediciligi yontyle Gstinltigi-
nlin vurgulanmasi ve simarikca ve inatla kuftirde 1srarci
musriklere cevap niteliginde olmasidir. Ayin yarilmasi1 hadi-
sesi de dahil hicbir mucizenin Kur’an kadar etkili bir mucize
olamayacagini sik sik dile getirmislerdir.11” Bu ayetle esa-
sinda Hz. Peygamber’den alayli bir sekilde olmadik seyler
isteyen inkarci cahillerin eziyetlerine karsi bir teselli verilmis
kendisinin sadece bir uyarici(nezir) oldugu vurgulanmistir.
Zemahseri'nin 6zellikle vurguladigi mucizeler hususunda
secim yapma yetkisinin Hz. Peygamber’de olmadig1 ve muci-
zeden maksat niibuivvetin delaletinin stibat bulmasi ise bu-
tin mucizelerin bir tek mucize hikmutinde oldugunu soéyle-
mesi aslinda bu ayette verilmek istenen temel manay: ifade

115 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV /466.

116 Ankebut 29/51.

117 Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXV /80. Zemahseri, el-Kessaf, IV/ 556;
Ebu Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, VII/152. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l
Azim, VI/ 287,288.
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etmektedir.118 Musriklerin gecmis Ummetlerin helaklarini
gerektirecek Uslublar1 karsisinda Allah, kendilerini immi bir
nebi eliyle gelmis Kur’an’a, yani helak edici degil ikna edici
bir mucizeye yonlendirmesi s6z konusudur. Zira musriklerin
helak edici mucize talepleri, risaletin erken dénemelerinden

itibaren baslamistir.

Ibn Asur Kur’an’in peygamberin tasdik edilmesi acisin-
dan diger mucizeler gibi oldugunu ancak Kur’anin tstinla-
gunuin okuyan kimse icin bir ilim, edeb ve tesri bilgileri elde
etme vesilesi olmasindan kaynaklandigini vurgular. Ayrica
meri (hissi-gbriilen) bir mucize olan ayin yarilmas: (Sakk-1
Kamer) hadisesinde oldugu gibi ytz cevirebilecekleri bir mu-

cize olmadigini soéyler.119

Meselenin diger bir yénti de Mekkeli muisriklerin strek-
li ve simarikca mucize istekleri karsisinda Hz. Peygamber de
bunalmis ve bu tlirden bir hissi mucize gosterme arzusu
meydana gelmis veya bir mucize ile onlarin iman etmesini
istemis de olabilir. Zira Enam suresi 35-36. ayetlerde :

e g sl 2aols ez g ull § sVl BB s 8T ikt 0B 1 A 508 )
Spes o B A it 3l ks ol St B (B5) Gabslh e 556 36 il e 1dnid

36)

“Eger onlarnin hakka surt gevirmeleri sana pek agwr gelip
de kendilerine bambaska bir micize getirmen ic¢in yer altinda
bir gecit veya gége citkacak bir merdiven arama pesinde olur-
san,120 sunu bil ki: sayet Allah dileseydi onlarin hepsini elbet-
te dogru yol tizerinde toplardi. O halde sen sakin bunu bilme-
yenlerden, fevri davrananlardan olma. Ancak kulak verenler
bu daveti kabul ederler. Oliileri ise Allah diriltecek, sonra

118 Zemahseri, el-Kessaf, IV/556.

119 ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX1/16.

120 Yer ve sema ile ilgili mucize talebine deginilmesin nedeni musrikleri
mucize taleplerinin bazen yer bazen de sema ile ilgili olmasi olabilir.
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O’nun huzuruna citkarilacaklardur.”

Ilk ayete gére, Hz. Peygamber bir kisim insanlarin dog-
ru yolu kabul etmemelerinden dolayr ne kadar uzllse de
onun bu husustaki glicti sinirhdir. O, Allah'in izni olmadan
insanlar1 hidayete kavusturamayacagi gibi yine Allah murat
etmedikce mucize de gdsteremez. Blitlin insanlar1 hidayette
toplama kudreti yalniz Allah'a aittir. Bununla birlikte O, in-
sanlar1 hidayette toplanip birlesmeye zorlamamis; dogru yo-
lu kendi fiilleri ve iradeleriyle bulmalarini tercih etmistir.12!
Ayet’in hemen baslangicinda gecen ifade, musriklerin veya
genel anlamda kafirlerin yltiz cevirmelerinin Resulullah’in
gbzlinde bluytdigl onlarin imana gelmeleri hususunda mu-
cize arayisina girdigi anlasilmaktadir.122 Daha 6nce kendile-
rine mucize gosterilip gosterilmemesi meseleyi degistirme-
mektedir. Zira Mekkeli musriklerin bu tlir taleplerinde sa-
mimiyet yoktu.

Elmalili bu hususu su sekilde vurgular: “Eger o kafirle-
rin, zalimlerin ylUiz cevirmeleri sana cok agir geliyor, géziinde
buylyor, sabir ve tahammul edilmez bir sey gibi gérintiyor-
sa, sen kendi basina, yerin derinliklerine isler bir delik veya
gokte Ustline cikacak bir merdiven bulup da onlara tek bir
ayet, iman ettirecek bir harika getirmeye gliclin yeterse hic
durma yap. Allah dilemis olsayd: hepsini dogruluk tizerinde
toplar, hepsine iman nasip eder, imanli bir tek toplum ya-
pardi. Mademki yapmamis, demek ki dilememistir. O dile-
meyince de sen hangi ayeti getirsen, hangi harikay1 goster-
sen iman ettiremezsin. Su halde sakin cahiller giruhundan
olma, onlar1 imana getirmek icin hemen yerlere gecip veya

goklere cikip da bir ayet, bir zorlayic1 mucize arayacak dere-

121 Heyet, Kur’an Yolu, 11/ 317.

122 Zemahseri, el-Kessaf, 1I/340. Yer ve sema ile ilgili mucize talep
etmesinin nedeni musriklerin mucize taleplerinin bazen yer bazense
sema ile ilgili olmasindan olabilir. (Bkz. Ibn Asuar, et-Tahrir ve't-Tenvir,
VIl/ 205.)

~ 170 ~



Yahya YASAR

cede hirslanma da sabret.”123 Elmalilinin bu yorumu bir 6n-
ceki ayet baglaminda ele alindiginda isabetli olarak gérilebi-
lir zira 6nceki peygamberlerin tekzib edilmeleri karsisinda
sabretmelerinden ve nihayetinde Allah’in yardiminin yetis-

mesinden bahsedilmistir. 124

Ayetin baglamindan musriklerin kiifiirde 1srar etmeleri,
kendisini ve Kur’an’ yalanlama hususunda séyledikleri ve
dalalette 1srarlar1 Hz. Peygambere agir geldigi anlasilmakta-
dir. Bu inen ayetlerlerle de Allah kendisini teselli etmek is-
temistir.125 Yukaridaki ayetin devaminda gelen 37. ayet bu
teselliyi ve mucizeyle ilgili temel gercegi zaten vurgulamistir:

(B7) Gstlis ¥ 181 55 il I 1 Je 556 & B o e 32 50000

Dediler ki: “Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi ya!”
De ki: “Kuskusuz, Allah bir mucize indirmeye Kadirdir. Fakat
coklart bilmiyorlar.” Daha 6ncede degindigimiz gibi bu ayette
vurgulanan esas mesele; Resul dahi olsa mucize getirmek
bir beserin kudretinde olan bir sey degildir.

Klasik tefsir geleneginin ve cagdas dénemden Elmalili
ve Ibn Asur’'un bu tiir ayetlere yaklasimi bu sekilde olmus-
tur. Hi¢ bir mufessir bu ayetlerden Hz. Peygamber’e Kur’an
disinda hissi mucize verilmedigi seklinde bir gértis 6éne siur-
memistir. Enam suresinde ve yukarida zikrettigimiz ayetlerin
tefsirinde yakin dénem mtfessirlerden Abduh su sekilde

yaklasmistir:

123 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111/ 416.

124 “Ey Resulim! Onlarin soylediklerinin seni Uzecegini elbette pek iyi
biliyoruz. Dogrusu onlar seni yalanci saymiyorlar; fakat o zalimler, bile
bile Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar Senden 6nce nice peygamberler
yalanci sayildilar da tekzib olunmaya ve her turlt eziyete ugratilmaya
kars1 sabrettiler. Nihayet kendilerine yardimimiz gelip yetisti. Oyle ya,
Allah’in sabredenlere yardim vadini degistirebilecek hicbir kuvvet
yoktur. Nitekim o resullerin kissalarindan baz1 béliimler sana
ulasmistir.” (Enam, 6/33, 34) bir diger teselli ise ele aldigimiz ayetin
kendisidir.

125 Bkz. Maturidi, Tevilat, IV/ 73, ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, VII/ 206.
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Musriklerin peygamberimizden mucize taleplerinin sa-
dece onu aciz ve zor durumda birakmak i¢in oldugunu vur-
guldiktan sonra maksatlarinin inanmak olmadigini ve bu-
nun en belirgin delilinin ayin yarilmasi hadisesinde muisrik-
lerin “...bu devamedegelen bir sihirdir.” seklinde tepkilerinin
gercekten onun sihir olduguna inanmalarindan oldugunu,
fakat Kur’an’in ayetleri karsisindaki tepkilerinin ise sadece
kuru bir inat ve dalaletten kaynaklandigini belirtir. Abduh
Hz. Peygamber’in onlarin teklif ettikleri mucizelerin disinda
bircok mucizeyle desteklendigini ve bu mu’minlerin imanini
artirirken inkarcilarin azginliklarini artirdigin1 da 6zellikle
vurgular.126 “Fakat coklart bilmiyorlar..” kismini Abduh
“Ayat-1 muktaraha onlar icin hayir degil serdir. Fakat cogu
senin alemlere rahmet olarak génderildigini, senin elinle he-
lak mucizesi verilmeyecegini, sana verilecek bu tir bir muci-
zenin sayisiz mucize taleplerine neden olacagini ve fayda
etmeyecegini bilmiyorlar” seklinde yorumlamistir.127 Burada
yapmis oldugu yorumdan ayin yarilmasi hadisesini kabul
ettigini anlamak mumkutn iken, baska yerde ayin yarilmasi
hadisesini rivayetlerin sithhati ve icerigindeki celiskileri ne-
deniyle reddetmektedir.128

Abduh yukarida zikrettigimiz ayetlerin tefsirinde sik sik
‘Allah nebilerin sonuncusunun risaletine delil olarak sadece
Kur’an’ kilmistir. Icerisinde akli, ilmi, 1slahi ve gaybi haber-
ler, nazminda ve Uslubundaki icaz ve hidayetindeki tesir
vardir... Allah, Rasuliine Kur’an disinda ilmi ve kevni muci-
zeler vermistir, fakat risaletine delil kilmamis ve onlarla
meydan okumamistir. Sadece zaruri hallerde immetin ihti-

yaclarinin arttign zamanlarda O’nun dualarina cevap veril-

126 Muhammed Abduh , Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 2. bsk., Kahire 1947,
VII/389.

127 Bkz. Abduh, a.g.e., VII/ 387.

128 Bkz. Abduh, a.g.e., XI/ 333.
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mesi seklinde olmustur.’129 seklinde argimanlarn tekrarlar.
Abduh’un Hz. Peygamber’e Kur’an disinda mucize verilmedi-
gi ile ilgili gortsleri de bilinen bir husustur. Diger mucize
nevinden bahsedilen olaylar ise imani destekleyen ikinci de-
receden hadiselerdir.130 Bu izahlar klasik modernizmin
onemli bir 6zelligi olan hariktilade olaylarin fevkaladeliginin
minimize edilmesi i¢in ortaya konan bilimsel (rasyonel) acik-

lamalar bizlerin karsisina ¢ikarmaktadir.13!

Abduh’un bu gortslerini gerekcelendirme adina Buha-
ri’de gecen Hz. Peygamber’in: “Peygamberlerden hicbiri yok-
tur ki, beserin imanina vesile olandan bir misli de ona verilmis
olmasin. Bana verilen ise ancak Allah’in bana vahyettigi
(Kur’an-1 Kerim) dir. Bunun icin, kiyamet gtinii peygamberle-
rin en ¢ok etbar bulunant ben olacagum timit ediyorum. 32
hadisini delil olarak zikreder. Abduh bu hadisle Kureys’in
talebi tizerine ayin yarilmasi mucizesi arasinda celiski var-
mis gibi goérunebilecegini ancak sdézkonusu hadisin gerek
sened ve metin yontnden illetli olmasi1 ve gerekse hadiste
tarihi, akli ve ilmi problemlerin varlig1 ve ‘ayat-1 muktaraha’
yerine gelmesi durumunda talep edenin helakini gerektirme-
si ve kimsenin karsi koymaya glclinlin yetmemesi gibi ge-
rekcelerden dolayr Peygamber mucizesini Kur’an’a hasredil-
mesini gerektirdigini belirtir.133 Abduh’un Kur’an disinda
risaletine delil kilmamis ve onlarla meydan okumamistir
seklindeki yorumu hidayet mucizesine yukledigi anlamla
ilgili bir duruma isaret etmektedir. Tahaddi 6zelligi olmayan
bir mucizenin, risalete delil olmayacagi iddasi da Kur’ani
referanslar yontinden problemlidir. Zira Abduh, kendi tefsiri

129 Bkz. Abduh, , a.g.e., XI/ 333;1/218; VII/ 389.

130 Bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (Cev. Sabri Hizmetli), Fecr
yayinlari, Ankara 1986, s. 232.

131 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, s.127.

132 Buhari, Fedailu’l-Kur’an 1.

133 Abduh, Tefsiru’l-Menar, XI/333.
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Menar’da Hz. Yusuf'un riiyalar: tevil etmesini risaletine ha-
zirhik mahiyetinde bir mucize oldugunu belirtmistir.13¢ Ba-
kara suresi 50. ayetin!3s tefsirini yaparken de Hz. Peygam-
ber’le mucizeler déneminin bittigini sdylemistir.13¢ Bununla
beraber Hz. Peygamber’e yardim babinda baska mucizeler
verdigini ikrar etmektedir. Abduh’un bu konuda zihninin
berrak olmadigini sdylemek abartili olmayacaktir. Ay’ in ya-
rilmas1 mucizesi ile ilgili yaptigl yorum da isabetli degildir.
Zira diger immetlerin helak mucizeleri peygamberlerin risa-
letlerinin son dénemlerinde meydana gelen bir hadisedir.
Ayin yarilmasina musriklerin “devam edegelen sihir” seklin-
deki karsi cikislari risaletin Mekke déneminde olmustur.
Dolayisiyla helak edilmeleri s6z konusu degildir. Bu iimmete
bu tir bir cezalandirmanin olmayacagini Allah Kur’an’da
zikretmistir.137

Abduh’un Hz. Peygamber’e Kur’an disinda hicbir muci-
ze verilmedigi veya risaletine delil olacak bir mucize verilme-
digi konusunda delil olarak kullandig1 Hadis’i dogru bir dtiz-
lemde ele almadig1 kanaatindeyiz.

Imam-1 Muislim’in Sahihinde- yukarida zikrettigimiz ri-
vayetin ilk clmlesine ilave olarak gelen mine’l-aydat kaydi
vardir. Bu durumda anlam séyle olur: “Peygamberlerden
hicbiri yoktur ki, beserin imanina vesile olan ayetlerden bir
misli de ona verilmis olmasin. ”138

Hadisi serheden Nevevi, s6zkonusu hadisin, diger pey-

gamberlere kendi dénemlerine uygun mucizeler verildigini,

134 Abduh, a.g.e., XII/303.

185 ( oght 2805 O3 J Gk 22126 2 & G5 Y5 ) “Yine hatirlayin ki, sizin gecmeniz
icin denizi yarmis, sizi kurtarip, siz bakip dururken goézlerinizin
o6nunde Firavun hanedanini bogmustuk.”

136 Abduh, a.g.e., I/315.

137 Enfal, 8/33.

138 Ebu'l-HUseyin Muslim b. el-Haccac Muslim, (v.261/875), el-Camiu's-
Sahih, (Sahihu Miislim), Dar-u Taybe, Riyad 2006, Iman 239.

~ 174 ~



Yahya YASAR

fakat kendi hayatlariyla birlikte sona erdigini bu sebeple on-
lar1 yalniz o devrin insanlar gérdiigiinii Hz. Peygamber’in
Kur'an mucizesi ise kiyamete kadar devam edip gidecek bir
mucize olduguna vurgu yapmak icin soylendigini belirtmis-
lerdir.13% Buhari sarihi Ibn Hacer ise s6z konusu Hadis'’in,
Kur’anin Hz. Peygamber’in muarizlarina kars:1 meydan oku-
dugu en buiytik mucizesi olduguna vurgu yaptigini belirtir.140
Peygamberin yegane mucizesi Kur'an-1 Kerim olmamakla
beraber ciimlede hasr edati kullanarak: “Ancak Kur'an'dir.”
buyurmasi, Onun en buyidk mucizesi olduguna isaret icin-
dir.141 fbn Asur’un ifade ettigi gibi Kur'an her cagdaki akil
sahibi insana hitap eden, akillara durgunluk verecek dere-
cede buyuk ve ebedi bir mucizedir.142

Ondan kiyamete kadar istifade edilecektir. Onun icin-
dir ki, Hz. Peygamber bu ciimleden sonra, kiyamet glintinde
peygamberlerin icinde en fazla immetin kendisine nasib ol-
masini temenni etmistir. Clinkd Kur'an mucizesi devam
edecegi icin imanlarin tazelenmesi ve insanlarin islam’ ka-
bullenmesinde son derece etkili olacagini anlamak mim-

ktndur.

Hadisin bu baglam tUzerine anlasilmis olmasinin en
buyuk delili bizzat Buhari’nin kendisidir. Zira Buhari’nin bu
hadisle beraber Hz. Peygamber’in baska mu’cizelerini de
nakletmesi,’3 onun Hz. Peygamber’in  mu’cizesini

139 Bkz. Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahih-i Mtislim Biserhi’n-
Nevevi, Muiessesetu Kurtuba, ysz. 1994, 11/248.

1490 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII/635.

141 Bedreddin el-Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhdri, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 2001, XX/19; Hasr edatinin bu sekilde kullanildig: ayet
icin bkz. Enfal, 6/2.

142 {bn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIII/ 95.

143 Gelecekten haber vermesi: Mesela: Hayber’in fethi (Buhari, Cihad 102);
Sam’in fethi (Buhari, Fedailul-Medine 5)... Yiyeceklerin bereketlenmesi
(Buhari, Serike 1, Cihad 123, Hibe 28, Et'ime 6...)Parmaklarindan su ak-
mas1 (Buhari, Menakib 25, Megazi 35, Enbiya 50...) Agac¢larin Onunla ko-
nusmasi (Buhari Menakib 25, Megazi 29, 38...) Hastalari, yaralilar1 tedavi
etmesi (Buhari, Cihad 102, 143, Megazi 38...)
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Kur’an’dan ibaret gérmedigini gdstermektedir. Netice olarak
Hz. Peygamber bu hadisiyle Kur’an disinda mucizelerinin
olmadigini1 degil, mucizeleri icin de hikmu baki ve sahitligi
kalici1 olan en buyuk mucizesinin Kur’an oldugu gercegini
bildirdigini soyleyebiliriz.

Hadis kaynaklarinda pek cok hissi mucizenin rivayet
edildigi bilinmektedir. Allah Teala’nin elgisini bdylesi olaga-
nustl hadiselerle desteklemesinin sasilacak bir yonu yoktur.
Ancak s6z konusu harikulade hadiselerin neredeyse tama-
minin Medine déneminde ve Muslimanlarin huzurunda zu-
hur etmis olmasini g6z ardi etmemek gerekir. Bu durum, Hz.
Peygamberin bu ttir harikulade olaylar1 inkarcilar1 ikna et-
mede bir metot olarak kullanmadigini géstermektedir.144

Sonuc¢

Peygamberlerin beser olmalar1 iimmetlerine 6rneklikle-
rinin dinamiklerinden biridir. Allah tarafindan gerek akli
gerekse hissi mucizelerle desteklenmis olmalar1 beser olma
vasiflarini ortadan kaldiran bir durum degildir. Ayni sekilde
bir Peygamberin her hali ve her tavrinin harikulade olmasi
da gerekli degildir. Peygamberler mucizelerle desteklenmesi
risaletin 6nemli bir tarafi olsa da Peygamberlikten asil mak-
sat Allah’tan aldig1 vahyi teblig etmek ve bunlarin yasanma-
sinda rehberlik yapmaktir. Risaletin ana dinamikleri acisin-
dan Hz. Peygamber’e hissi mucize verilmesine mani nassa
dayali bir delil s6z konusu degildir. Aksine, olduguna dair
gerek Kur’an’da gerekse hadis kaynaklarinda oldukca fazla
delil vardir. Dinin temel unsurlarindan olmadig: icin bu tur-
den mucizelerin bir kismi1 az sayida sahabi tarafindan nak-

ledilmistir.

Mekkeli musrikler Peygamber’i itham edip yalanlamak

144 Bkz. Bulut, “Peygamberlerin Basarisinda Mucizelerin Yeri Ve Onemi”,
Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2011, Cilt 11, Say1 1, s. 73.
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icin degisik mucizeleri 6nermek suretiyle isi eglence konusu
yapmislardir. Kur’an’da bu tlir mucize taleplerine verilen
olumsuz cevaplari iceren ayetler vardir. Bu ayetler onlarin
gayr-1 samimi taleplerinin yerine getirilmeyecegini ifade sa-
dedinde cevabi ctimlelerdir. Allah, Resulullah’a risaletini is-
pat sadedinde yeteri kadar mucize ve deliller indirmistir. Al-
lah bu ayetlerle muisriklerin peygambere kars: tutumlarinin
yanlishigini belirterek tutumlarini degistirmeleri gerektigi ve
istedikleri ttirden (ayat-1 mukteraha) bir mucize verilmeme-
sinin sadece kendi yapip etmelerinin bir neticesi oldugunu
vurgulamis olmaktadir. Bu cevabi ayetlerle Hz. Peygamber
ve mU’minlerin bu tir simarikca tavirlar karsisinda sarsil-
mamalar1 da saglanmaistir.

Burada deginilmesi gereken hususlardan biri de, mu-
fessirlerimizin kahir ekseriyeti, mucize talep edenlere bu
mucizeler verildigi takdirde o mucizeyi yalanlayacak olmalari
mucize verilmemesinin zorunlu bir nedeni kabul etmemis-
lerdir. Bir talebin reddedilmesi hicbir zaman bu tiirden bir
mucize verilmeyecegi anlamina gelmez. O an itibariyle risale-
tin geregi ne ise Allah’'in muradinin o yoénde tecelli ettigini
vurgulamislardir. Her simarikca istenen mucizenin aynen

verilmesi risalet vakariyla uyusmayacagi da muhakkaktir.

Hissi mucizelerin gerek bizzat muisahede edenlere ge-
rekse sonraki Ummetlere etkisinin olmadigini sdylemek isa-
betli degildir. Aksi takdirde Allah Kur’ann oldukca buytk
bir kisminda, bu mucizeleri bizlere nakletmezdi. Maturidi
yeri geldiginde hissi mucizelerin akli mucizelerden daha ikna
edici olabilecegini vurgulamaistir.

Ele aldigimiz ayetlerde musriklerin yiyen, icen, acikan
ve susayan bir insanin Allah’la temasa gecebilecegini kabul-
lenmedikleri ve peygamber denince zihinlerinde bir melek
veya melek gibi bir sahis canlandirdiklari ve inanmama adi-
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na bunu bir itiraz olarak dile getirdikleri anlasilmaktadair.
Gerek Mekkeli musriklerin icerisinde gerekse gecmis Um-
metlerde fevkaladelik pesinde olan ve peygamber tasavvurla-
rn karisik bir ziimre olmustur. Allah da bu tlr zihin karisik-
ligin1 giderme adina ele aldigimiz cevabi ayetler zikretmistir.

Geleneksel peygamber tasavvurunda yasanan kirilma
nedeniyle, bu tir ayetler adeta Hz. Peygamber’e Kur’an di-
sinda herhangi hissi bir mucize verilmedigi anlayisinin te-
mellendirilmesinde kullanilmaya baslanmistir. Abduh ve
[zzet Derveze’nin tefsirlerinde sturekli buna vurgu yapilmis-
tir. Fakat bu ayetlerin ntiibtivvetin hangi temel dinamiklerini
karsilama amacina matuf oldugu konusu gérmezden gelin-
mis, zorlama ve karisik akli yorumlara tevessil edilmistir.
Bu yorumlar Hz. Peygamber’in 6rnekligindeki unsurlardan
biri olan beseriyetinin korunmas: endisesinden kaynaklan-
mis da olabilir, fakat Hz. Peygamber’e hissi mucize verilmesi
O’nu (s) 6rneklikten ¢ikaran bir husus olamaz, zira boyle bir
kabul, bizleri gecmis peygamberlere verilen hissi mucizelerin
onlar1 6rneklikten cikardigi gibi bir yoruma géttrtr ki, bu-

nun son derece sakincali bir diistince oldugu ortadadir.

Kaynakca
Abduh, Muhammed; Riza, Resid, Tefsiru’l-Menar, 2.bsk.,
Kahire 1947.

, Tevhid Risdlesi, (Cev. Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlar,
Ankara 1986.

Erdin¢ Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygam-
berligi, DIB Yay. Ankara 2011.

Albayrak, Ismail, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar,
Ensar Yayinlari, Ist. 2010.

Altsi, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Medani fi Tefsiri’l-

~ 178 ~



Yahya YASAR

Kur’ani’l-Azim ve’s- Seb’i’l-Mesani, Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, tsz.

Ayni, Bedreddin, “Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhdari” Da-
ru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001.

Azimli, Mehmet, “Isra ve Mira¢c Olaylar1 Uzerine Baz1 Miila-
hazalar”, Bilimname, XVI. 2009/1.

Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-
Basri, el-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizat ve’l-keramdt
ve’l-hiyel ve’l-kehdne ve’s-sihr ve’n-ndrincdt, (nsr. Ric-
hard J. Mccarthy), Beyrut 19358.

___, et-Temhid, Mektebeti’s-Sarkiyye, Beyrut 1907.

Bebek, Adil, “Kelam Literatirti Isiginda Mucize ve Hz. Mu-
hammed'e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendi-
rilmesi”, M.U. Ilahiyat Faktltesi Dergisi, 18 (2000)

Buhari, Ebta Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu's-
Sahih, Daru Ibn-i Kesir, Dimesk, tsz.

Bulut, H. Ibrahim, “Mucize” DIA, 2005, XXX/ 350.

, “Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumu”, Diyanet
Ilmi Dergi, DIB 2004, C.40 say1:3,s.140.

, “Mucizelerin Muhataplar1 Uzerindeki Etkileri”, Usul,
(islam Arastirmalar)) Sayi: 9, Ocak-Haziran 2008,
s.166.

, “Peygamberlerin Basarisinda Mucizelerin Yeri Ve

Onemi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt
11, Say1 1, s.73.

__, “stinni Gelenekte Mucize Kavrami Ve Hz. Salih’in De-
ve Mucizesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
4. cilt, say1 2, Samsun 2004, s.137-150.

Cuiveyni, Ebt'l'Meali Rukntiddin Abdulmelik b. Abdilah b.
Yusuf el-Clveyni, el-frsdd, Mektebetu’l-Hanci, Kahire
1950.

~ 179 ~



Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili

Derveze, Izzet, et-Tefsiru'l-Hadis, Ekin Yaymnlari, Istanbul
1997.

Ebt Hanife, Nu‘man b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Dairetu’l-
Mearif, Haydarabad 1923.

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan
el-Endeltisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1993.

Ebussutid, Muhammed el-imadi, Irsadu’l-akli’s-Selim, Mek-
tebetli’r-Riyad, Riyad tsz..

Heyet ( Hayrettin Karaman, Mustafa Cagirici, [. Kafi Dén-
mez, Sadrettin Giimus) Kur’an Yolu, DIB Yay., Istanbul
2012.

ibn Astar, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-
Daru't-Tunusiyye, Tunus tsz.

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, Mektebet-u Melik Fahd,
Riyad 2001.

Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Bey-
rut 1990,

ibn Ishak, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretu
Ibnu Ishak, Matbaatu Muhammedil-Hamis, Fas 1976.

Ibn Kesir, Ebt'l-Fida' Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer,
Tefsirti’l-Kur’ani’l- Azim, Daru Tayyibe, Riyad 1999.

Ibn Mace, Eba Abdillah el-Kazvini, Stinen, Mektebetu’l-
Mearif, Riyad tsz.

Ibn Manzur, Ebiil-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Mrtiker-
rem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut tsz..

Ibn Teymiye, en-Niibtivvat, Mektebetu edvau’s-Selef, Riyad
2000.

el-isfahani, Ebtil-Ferec, el-Egani, Daru Sadir, Beyrut 2008.

Kazanci, Ahmed Lutfi, Niibtivvet Kavrami, Marifet yayinlari,

~ 180 ~



Yahya YASAR

Istanbul 1997.

Kadi Iyad, Ebu’l-Fadl el-Yahsubi, es-Sifa, Daru’l-Erkam,
Beyrut tsz.

Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-HasenAhmed el-Hemedani, el-
Mugni, Kahire 1962-65.

__, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, (nsr. Abduilkerim Osman) Mek-
tebetu’l- Vehbe, tsz.

_____, Tesbitu Delaili'n-Ntibtivve, Daru’l-Arabiyye Beyrut tsz..

Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ [l
Ahkami’l-Kur’an, Daru Alemi’l-Kutub, Mekke tsz.

Maturidi, Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud, Tevilatu Ehli’s-Stinne, Darul- Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 2005.

____, Kitabu’t-Tevhid a¢iklamali terctime, (¢cev. Bekir Topalog-
lu), ISAM, Istanbul 2014.

Maverdi, Ebti'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, En-Niiket
ve’l-Uyun, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut tsz.

Mevdudi, Ebul-Ala, Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yaymnlan, Is-
tanbul 1986.

Mukatil b. Stleyman, Tefsir'u Mukadtil, Muessetu’t-Tarihi’l-
‘Arabi, Beyrut 2002.

Muslim, Ebu'l-Htiseyin Muslim b. el-Haccac, el- Camiu's-
sahih, Daru Taybe, Riyad 2006.

Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarikti't-Tenzil, Daru’n-Nefais,
Beyrut 1996.

Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya, Sahih-i Mtislim Biserhi’n-
Nevevi, MUiessesetu Kurtuba, ysz. 1994.

Ozafsar, Mehmet Emin, “Hadiscilerin Peygamber Tasavvu-
ru/Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi, (Peygamberimiz Hz
Muhammed Ozel Say1),DIB, Ankara 2003, s.327.

~ 181 ~



Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili

Ozturk, Mustafa, Kur’an-it Kerim Meali (Anlam ve Yorum Mer-
kezli Ceviri), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014.
Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefdtihu’l-Gayb), Daru'l-

Fikr, Beyrut 1981.

Sehristani, Ebtil-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim
b. Ahmed, Nihdyetii'l-fkdam, Mektebetu Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 2009.

Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an
Tevili’l-Kur’an, Daru Hicr, Kahire 2001.

Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Makasid, (thk.. Abdurrahman
Umeyre), Alemu’l-Kutib, Beyrut 1989.

Vahidi, Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu'l-Hasan, Es-
babu'n-Ntizul, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut 1991.
Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,

Azim Yay., tsz.

Zemahseri, Ebti1-Kasim Mahmuad b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi, el-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil, Mektebetii'l-
'Ubeykan, Riyad 1998.

~ 182 ~



KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
27 (2016)

Hurufilik Akiminin Kur’an Ayetlerini Istismar:

Yrd. Do¢. Dr. Ahmet OZ*

Ozet

Insanoglu, ilahi kitaplarda ve peygamberlerin sézlerinde
kiyamet, cennet, cehennem disinda gelecekle ilgili fazla bilgi
bulamamustir. Bu ytizden baz: insanlar, ilahi kitaplarin metin-
lerini, harflerine rakamsal degerler vererek, bunlart toplama,
ctkarma ve ¢carpma gibi islemlere tabi tutup, gecmiste meyda-
na gelen veya gelecekte olacak olan olay ve olgulara isaretler
aramuglardwr. Diger yandan bir kistm insanlar, Allah'in bazt
sevdigi kullarina, ledtinni ilim verdigini iddia etmisler ve ken-
disine vehbi ilim verilen bu kisilerin gaybi bircok olaya muttali
oldugunu sdéylemislerdir.

Bu calismada, Kur'an ayetlerinden hareketle, ebced, cifr,
tevafuk gibi hurufi yontemler kullanilarak gecmiste yasanmis
olay ve olgulara nasu isaretler bulmaya odaklarnildig:, gelece-
ge dair ne tiir isaretler tespit edildigi, érneklerle ortaya kon-
maya calisilacaktir. Ayrica lediinni ilim iddiast da degerlendi-
rilecektir. Son olarak, Kur'an sifreli bir kitapnus gibi deger-
lendirip onun sifresini ¢6zdiigtinii iddia eden anlayislardan
da bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, ebced, cifr, tevafuk, ilm-i

lediin.

Hurufism’s Abuse of Quran Verses

* KSU llahiyat Faktiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Abstract

Throughout history, people in Divine books and in the
practices of the prophet in his words, judgment, heaven and
hell could not find much information about the future. So some
people, by analyzing the texts of the Divine books, the letters
to numerical values by giving them addition, subtraction, and
multiplication operations, such as subjected to events and
facts that occurred in the past or in the future will be and the
signs of looked at ways. On the other hand, some people have
some God's beloved servants he declared that gave ledunni
science, and many of these people had himself unseen events
given by vehbi science they said.

In this article, acting in the verses of the Quran abjad,
cifr, by using the hurufi methods like tewafuq past events and
facts if you attempt to establish relationships with, what
about the future of such marks had been identified, we will
try to demonstrate with examples. We will also assess ledun-
ni science claims. Finally, we will talking about the Quran like
a book that those who are encrypted and claiming unders-
tanding of figured out his password.

Keywords: Hurufism, abjad, cifr, tewafuq, ledunni sci-
ence.

Hurufilik Nedir?

Asirlar boyunca bir takim harf ve rakamlar mukaddes
sayillmis ve bunlara muhtelif anlamlar verilerek Allah'a mah-
sus sirlarin onlarda gizlendigi distintlmusttr. Cok eski cag-
lardan bu yana insanoglu zaman zaman, gokte veya yeryu-
ziinde varlhigi kabul edilen gizli kuvvetlerden istifade yollarini
arastirmis, cozemedigi esrarli hadiselerden o6nceleri kork-
mus, sonralari onlardan faydalanma yollarin1 aramistir.

Mevcudiyeti kabul edilen bu kuvvetler, harf ve sekillerle tas-
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vir edilmistir. Neticede bu tir bilgiler 6énce buyd, tilsim ve
sihirbazlik seklinde ortaya cikmistir. Misir’da Hz. Musa'dan
once Kiptiler, sihir ve tilsimla ugrastiklar1 gibi, Nebati,
Keldani ve Suryanilerden ibaret olan Babil halkinin da bu
islerle ugrastigi ve eserler meydana getirdikleri bilinmekte-
dir.!

Gizli anlamlar icerdigi kabul edilen harflerin, insana ve
tabiata tesir ettigi inancina Yakindogu ve Hint uygarliklarin-
da, daha sonralar Yahudi, Hristiyan ve Islam kultiirlerinde
rastlamak muUmkindir. Harflerin esrarina dayanan
Hurufilik, gercek anlamiyla milattan 6nce IV. ve III. ytzyil-
lardan itibaren Ortadogudaki Helenistik-Gnostik izler tasi-
yan dinlerde ortaya cikmaya baslamistir. Bask: altindaki
bazi gnostik gruplar, mensuplarina gizli kalmas:1 gereken
bilgileri, sifreler yoluyla 6gretme ihtiyacini hissetmislerdir.
Milattan 6nce IV. yuzyildan veya biraz daha erken dénem-
lerden itibaren Ege boélgesindeki bazi dinlerin Grek harflerine
sayisal degerler yukleyerek kehanet formulleri gelistirdigi
bilinmektedir. Nitekim Pisagor, alemin ilk prensibinin arala-
rinda bir diizen ve uyum bulunan sayilar olabilecegini ileri

surmustir.?

Erken doénemlerden itibaren bask: altinda yasayan
Hristiyanlar, mensuplarina 6zel bilgileri aktarabilmek icin
metinlerinin cesitli yerlerine sifreli ciimleler koymuslardir.
Hristiyanliktaki bu egilimi gliclendiren sebeplerden biri, ilk
dénemlerden itibaren onlarin Hurufilik konusunda uzman
olan gnostik cevrelerle iliski kurmalaridir. Yeni Ahid’de kul-
lanilan en 6nemli sifre Vahiy’'deki3 666 sayisidir. Hiristiyan-
lar, tarih boyunca Deccal’i simgeledigini diisindukleri 666
sayisini, Hz. Muhammed’in de dahil oldugu disman bildik-

1 fbn Haldun, Mukaddime, Trc. Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yaynlari,
Istanbul, 1991, 111/ 1-2.

2 Mehmet Emin Bozhtiytk, “Hurdf” DIA, XVIII/387.

3 Kitab1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahid, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Istanbul,
1993, Yeni Ahid, Vahiy, XIII/18, s.267.
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leri pek cok kisinin adina uygulamislardir. Bunlarin en eski-
si, Grekcede harflerinin sayisal degeri 666'ya denk diisen
Neron’dur. Béylece Hiristiyanlara bask: yapan ilk imparator
olan Neron, Yeni Ahid’de Tanr tarafindan 6énceden bildiril-
mis biri olarak kabul edilmistir. Isa adinin ilk iki harfinin
sayisal degerine 18, carmihi sembolize eden “ T ” harfinin
sayisal degeri olan 3001 ekleyerek, ortaya cikan 318’, Hz.
Ibrahim’in Tevratta gecen 318 hizmetcisiyle aynilestirmek
suretiyle4, Hz. Isa’nin Tevrat’ta mujdelendigi gdsterilmek is-
tenmistir. 5

Hurufilik, Islam dinyasinda da bazi alimler ve &zellikle
de mutasavviflar tarafindan benimsenmis ve Kur'an ayetleri
Uzerinde uygulanarak birtakim sonuclar elde edilmeye cali-
silmistir. HurGf ilminin Islam diinyasinda ilgi gértip yaygin-
lasmasinda Ma‘raf-i Kerhi (v.200/815), Zunnun el-Misri
(v.245/860), Sehl et-Tusteri (v.283/896), Clineyd-i Bagdadi
(v.298/911), Ebu Bekir es-Sibli (v.334/945), Abdulkadir
Geylani (v.561/1166), Sehabeddin es-Sthreverdi el-Maktil
(v.586/1191), Ahmed b. Ali el-Bani (v.621/1225) ve Muh-
yiddin ibnti1-Arabi (v.637/1239) gibi mutasavviflarin biiytik
tesiri olmustur. Son olarak bu anlayis, Fazlullah-1 Hurafi

(v.796/1394) nin® 6nculigini yaptigl, Hurafilik akiminin da

4 Eski Ahid, Tekvin, XIV/14, s.12.

5 Bozhuytuk, 398.

6 Hurufi hareketinin sistematik bir diizene girmesi konusunda kurucusu
ve onderi kabul edilen Fazlullah, 1340 yilinda Iran'in Astrabad
kentinde dogmus ve hayatinin erken yaslarinda tasavvufa ilgi
duymustur. Hallac ve Mevlana Celaleddin Rumi'den etkilenen
Fazlullah 1370'lerde tim Azerbaycan boélgesinde Ogretisini yaymaya
baslamis ve Tebriz'deyken Calayirid hanedaninin 6nde gelen kisileri
arasina girmistir. Burada ana eseri Cavidanu’l -Kebiri yazmistir. Riiya
yoluyla gercegi bulduguna inanan Fazlullah, ayet ve hadisleri kendi
gelistirdigi te'villerle aciklayarak firkasini kurmus, mensuplari onu
Allahin zuhuru olarak gérmuis ve eseri Cavidanname’yi ilahi kitap
saymislardir. Fazlullah, Batiniler’in te'vil metotlariyla harflerin degerini
ve sayllarla olan muinasebetini belirleyerek dini emir ve muikellefiyetleri
Arap ve Fars alfabelerindeki harflere irca etmistir. Kur’an dili olan
Arapca’da yirmi sekiz, Farsca’da otuz iki harf vardir. Farsca’daki dort
fazla harfin (S )z « ) yerine, Arapca’da lamelif (¥) bulunmaktadir. Bu
harf okundugu gibi yazilirsa dért harf eder (< q!J). Insanin ytiztinde iki
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temelini teskil etmistir.”

Muhyiddin Ibniil-Arabi, Fiitiihdatt1 Mekkiyye, adli ese-
rinde harfleri bircok ydnuyle genis bir sekilde incelemis ve
her bir harfin ayr1 ayrn o6zelliklerini, sifatlarini zikrederek
kainatta meydana gelen ve gelecek olan olaylarla iliskisini
kurmaya calismistir.8 Kitabu [Imi’l-Cifr adli eserinde ise,
harflerin yilin her bir giintine gbére ayr1 bir 6zelliginin oldu-
gunu, o gun hangi harflerle eslesip hangi burcla ve yildizla
karsilasacagini tablolar yoluyla izah etmeye calismistir.®

Hurufilik anlayisina gore, ayetleri olusturan harflerin
rakamsal degerleri toplandiginda, cikarildiginda, bazen bir-
biri ile carpildiginda, tarihte 6nemli giin ve olaylara, ya da
belirli dénemlerde iz birakmis iyi ve kétu karakterli insanla-
ra isaret etmektedir. Ayni zamanda, gelecekte meydana gele-
cek olay ve olgular1 da 6nceden haber verdigi iddia edilmis-
tir. Ebced, cifr, tevafuk ve tilsim adi altinda yapilan bu he-
saplamalar, son dénemde Kur'an'in sifresil® olarak da ifade

kas, dért kirpik ve sactan ibaret yedi siyah hat mevcuttur. insan bu
yedi hatla dogdugu icin bunlara “huttt-1 immiyye” (anne hatlari)
denir. Bunlar “hal” ve “mahal” yani hatlar ve yerleri bakimindan
hesaplaninca on doért sayisina ulasilir. Erkekte ergenlik caginda beliren
yedi hat daha vardir. Bu hatlar ytiziin sag ve sol yanlarinda iki biyik,
iki sakal, iki burun hatti, bir de dudak altindaki hattan olusur ve
bunlara da “huttt-1 ebiyye” (baba hatlari) denir. Bu hatlar da hal ve
mabhal itibariyle toplaninca on doért sayisi elde edilir. Béylece anne ve
baba hatlarinin toplami yirmi sekize ulasir, bu say: ise Kur’an’in yirmi
sekiz harfine tekabll eder. Sa¢c ve dudak altindaki hatlarin ortadan
ikiye ayrilmasi ile elde edilen doért hat yirmi sekize eklenince anne ve
baba hatlarinin toplam sayist hal ve mahal itibariyle otuz ikiye ulasmis
olur ki bu say1 Cavidanname’nin yazildigi otuz iki harfe karsiliktir. Bu
ve benzeri diistinceleri savunan Fazlullah, Timur Han’in emriyle 1394
te Nahcivan'da o zamanin yoOneticisi olan oglu Miransah tarafindan,
kendini Tanr ilan ettigi gerekcesiyle idam edilmistir (Hlisamettin Aksu,
Fazlullah-I Hurifi, DIA, XI1/278).

7 Bozhuyuk, 399.

8 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdtt Mekkiyye, Trc. Ekrem Demirli, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2007, 1/179- 227.

9 Muhyiddin Ibn Arabi, Im-i Cifr Serhi ve Havassi, Trc. Ugur Bursal,
Esma Yayinlan, Istanbul, ts, s.46, 159.

10 Omer Celakil adinda bir tip doktoru, bu iddiay:1 éne stirerek bu konuda
kitaplar kaleme almis ve medyada cesitli programlar yapmaktadir.

187



Ahmet OZ

edilmistir. Bu tir yorumlar, ilk bakista iyi niyetle yapilmis
degerlendirmeler gibi gériinse de okuyucunun dikkatini
baska noktalara cekerek Kur'an't gonderilis maksadindan
uzaklastirmaktadir.

Hurufilik hakkindaki bu 6zet bilgiden sonra, hurufiligin
ebced boyutuna bir gz atalim.

Ebced Nedir?

Ebced, Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidig
say1 degerlerine dayanan hesap sistemi olarak tanimlanmak-
tadir. Arap yazis1 hakkinda bilgi veren klasik kaynaklarda,
alfabedeki harflerin 6nceleri “et-tertibti’l-ebcedi” denilen sira-
lamaya gore duizenlenmis olduklarn ifade edilmektedir. Hz.
Peygamber devrinde de kullanilan ebced tertibi, Emevi Hali-
fesi Abduilmelik b. Mervan zamaninda degistirilerek, yerine
Nasr b. Asim ile Yahya b. Ya‘mer el-Udvani tarafindan hazir-
lanan, birbirine benzer harflerin ard arda siralanmasi esasi-

na dayanan buginkt “huraftil-heca” tertibi getirilmistir.11

Tarih boyunca ebced harflerinin degisik sistemlere gore
farkl sekillerde say1 degerleri ortaya ¢cikmis ve bunlarin bir-
birleriyle mukayesesi neticesinde de izah edilmesi giic¢, sasir-
tic1 esitlikler ve benzerlikler bulunmustur. “Ebced Risaleleri”
adiyla anilabilecek degisik isim ve muhtevadaki bazi yazma-
larda, bu konuya dair cok cesitli ve zengin bilgiler bulun-
maktaysa da bunlarin cogu yakistirma olmaktan ileri gec-
memektedir. Nitekim “Allah” ve “hilal” kelimelerinin ebced
degerleri (atmis alti) esit oldugundan, Turk bayragindaki
hilalin Allah sembolize ettigi kabul edilmektedir. Ayrica
Turkce bir deyim olan “isi atmis altiya baglamak” da bu se-
beple meseleyi Allah’a havale etmek seklinde izah edilmis-

tir.12

Ebced hesabi, Islam diinyasinda ézellikle tasavvuf, ast-

11 Mustafa Uzun, “Ebced” DIA, Istanbul, 1994, X/68.
12 Uzun, 68.
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ronomi, astroloji, edebiyat ve mimari alanlarinda havas ilmi
olarak kullanildig1 gibi, sihir ve bluytctlikte de kullanilmis-
tir.13Ayrica evlenmeden 6nce es seciminde evlenmek istedigi
adayin burcunu tespit ederken astrolojide, cocuklara isim
verilirken ve hatta define ararken bile ebced kullanilmistir.14

Ebced, tasavvufta ayri bir 6neme sahiptir. Genel olarak
Sii kaynakli zannedilen, aslinda kékeni Misir ve Hint gibi
geleneksel medeniyetlere dayanan, evrensel gerceklerin sirri
niteliklerine ulasmay1 amaclayan bu harf sembolizmiyle ilgi-
lenenlerin basinda, Muhyiddin Ibni’l-Arabi (v. 638/1240)
gelmektedir. Arabi, el-Fiitihdt-t Mekkiyye adl1 eserinde, harf-
lerle varliklar arasinda siki bir iliskinin bulunduguna dikkat
cekerek, harflerin sirlarina vakif olan birinin, gelecekte mey-
dana gelecek butliin olaylar1 kesfedebilecegini savunmus ve

harflerin mertebelerine genis yer ayirmistir.15

On yedinci ylzyillda yasayan, Osmanli dénemi muta-
savviflarindan Niyazi Misri (v.1105/1694), Cifr ve huruf il-
mini tefsirinde bir yéntem olarak kullanmis ve bu yéntem
sayesinde, Kur'an'daki bazi ayetlerden hareketle Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’in peygamber olduklarini séylemistir.

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigi-
miz gibi sana da vahyettik. Nitekim Ibrahim’e, Ismail’e, Is-
hak’a Yakub’a, esbdata (Yakub’un torunlarina), Isa’ya, Ey-
yub’a, Yunus’a, Harun’a ve Stileyman’a vahyettik. Davud’a

da Zebur’u verdik ™16

“Biz Allah'a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak,
Yakup ve Esbdta (torunlara)indirilene, Musa ve Isa’ya verilen-
lerle Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, ara-

lannda hicbir fark gézetmeksizin inandik ve biz sadece Al-

13 Ayrintih bilgi icin bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 111/20-78.

14 Ayrintil bilgi icin bkz. Ismail Yakit, Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabt
ve Tarih Diistirme, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1992, s.40-61.

15 Daha ayrintili bilgi icin bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt1 Mekkiyye,
Trc. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2007, I/179- 227.

16 Nisa, 4/163.
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lah'a teslim olduk deyin™7

Bu iki ayette gecen el-esbdt kelimesindeki el takisinin
cinse delalet ettigi goértistine istinaden, bu kelimenin kapsa-
mina Hz. Peygamber’in torunlar1 Hasan ve Htuseyin’in de
girdigini ileri stirmtis ve bdylece onlarin peygamber oldukla-
rin1 iddia etmistir. Misri, bu iki ayetin, Hasan ve Huiseyin'’in
peygamberligine yonelik delaletinin kesinlik arz ettigini ve bu
kesin gercegi inkar etmenin, ancak cehalet, inat ve hasedin
sonucu oldugunu ifade etmesinin ardindan, bu akil almaz
iddiasini ebced hesabiyla temellendirme yoluna gitmistir. Bu
cercevede “Allah'a cagwran, Salih amel isleyen ve ben Miislii-
manlardarmum diyenden daha giizel sézlii kim vardwr?”8 aye-
tinde gecen “kavien”(s6z) kelimesinin, ebced hesabina goére
sayisal degerinin (kaf harfi olmaksizin) 37, “kafin sayisal
degerinin 81 oldugunu, bunun da toplaminin Hasan kelime-
sinin sayisal degeri olan 118’e tekabul ettigini belirtmistir.
Yine bu sayiya “kaf” harfinin sayisal degeri olan 80’nin onda
biri eklendiginde 128’ ulastigini, bu sayinin ise, Hiiseyin’in
sayisal degeri olan 128’e denk dustiiginti iddia etmistir.19

Goruldiagta gibi Misri, 6n kabullerini Kur'an'a dogru-
latmak adina, ayetlerde gecen kelimelerin, harflerini bir ek-
siltip bir cogaltarak, istedigi sayiy1 elde etme yolunu se¢cmis-
tir.

Yine on yedinci ylizyll Osmanli mutasavviflarindan Is-
mail Hakki Bursevi (v. 1138/1725)’nin tasavvuf ehli arasin-
da ebced harfleriyle ilgili olarak yapilan izahlari, Esrdarti’l-
huriif adl1 eserinde topladigi, eserin Stleymaniye KutlUpha-
nesinde yazma halinde Hac1 Mahmut Efendi, 2537 /4 kayith
oldugu ifade edilmektedir.20 Eserini gértip inceleme imkani-

miz olmadigl icin, ondan 6rnekler aktaramiyoruz.

17 Bakara, 2/136.

18 Fussilet, 41/33.

19 Mustafa Ozturk, Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, Dusin
Yayinlari, Istanbul, 2011, s.287-288.

20 Metin Yurdagiir, “Cefr” DIA, Istanbul, 1993, VII/216.
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Son dénem Islam alimlerinden Said Nursi (v.1960) de
Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Tusimlar Mecmuast, Kastamonu Lahi-
kast ve Rumuzat-1 Semaniye gibi eserlerinde, Kur’anin pek
cok ayetini bu metotla yorumlamis, s6z konusu ayetler ara-
ciligiyla, NUr risalelerinin ve kendisine destek olan sakirtle-
rinin, dogru yolda olduklarini ispata yonelik degerlendirme-
ler yapmistir. Asagida, bu eserlerde yapilan yorumlardan bir

kismini aktaracagiz.

Ozelde Bektasilik’te ve genelde biitiin tasavvuf edebiya-
tinda, ebced harflerinin bazi sirlar1 ve rakamsal degerlerinin
de cesitli havassi olduguna dair, yaygin bir kanaati yansitan
manzum veya mensur bircok 6rnek bulmak mumkundur.

Hurifilikle ilgili diger bir kavram da “cifr” dir.
Cifr ve Ilm-i Lediin

Cefr veya cifr, gelecekte vuku bulacak olaylar1 degisik
metotlarla 6grettigine inanilan ilmin adidir. Arapca bir keli-
me olan cefr, sozlikte, sttten kesilmis kuzu, oglak, ici tasla
ortlmemis genis kuyu?! vb. anlamlarina gelmektedir. Terim
olarak, degisik metotlarla gelecekten haber verdigi iddia edi-
len bu ilmi veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade etmektedir.
Daha c¢ok Siiler tarafindan gelecege iliskin haberleri ihtiva
ettigi 6ne stritlen ve Hz. Ali ile Ca‘fer es-Sadik’a nispet edi-
len cifr, baz1 eserlerde de “el-Cefr” olarak gecmektedir. Ibn
Haldun ise yaygin telakkinin aksine cefrin bir ilmi disiplin
ad1 degil, ferdi kabiliyet oldugunu 6ne stirmus, bunun kesf

ve ilham ile iligkisi tizerinde durmustur.22

Ote yandan Tevratin batini yorumlarinda ve Aziz Au-
gustinus gibi kilise babalarinin yazilarinda bir¢cok cefr 6r-
neklerine rastlanmaktadir. Tevrat’ta Ibrahim’in, vekili Elizer’i
Uc¢ yuz atmis sekiz askerle dort krala karsi savasmaya gon-

derdigi bildirilir. Bu rakam Ibrani harfleriyle Elizer’in sayisal

21 bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1993,IV/142.
22 Ibn Haldun, Mukaddime, 11/197.
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degerine esittir. Yahudi mistik hareketi Kabalanin temel
eseri olan ve Tevratin batini yorumunu ihtiva eden Zohar’da

harflerin sirlarina dayanan bir ilimden s6z edilmektedir.23

Sii kaynaklarina goére Hz. Ali, Kur’anin batini manala-
rin1 Hz. Peygamber’den 6grenmis ve insanlarin muhtag¢ oldu-
gu butdn bilgileri cefr ad: verilen kuzu veya oglak derisi tize-
rine yazarak el-Cefr ve el-Camia adli iki eser telif etmistir.
Gecmis peygamberlere verilen kitaplarin 6ztint, ayrica ki-
yamete kadar gerceklesecek buitlin dini ve siyasi olaylarla
karsilasilacak problemlerin ¢6zim yollarini ihtiva eden bu
eserler, ancak Ehl-i Beyt’e mensup imamlarca c¢6zlilebilecek
rumuzlarla doludur. Diger bir grup ise Hz. Ali’nin yirmi sekiz
harfi deri icinde kendine has bir metod ile tasnif edip dize-
rek, onlardan bir takim gaybi bilgiler ¢ikardigini iddia etmis-
tir. Bunlara gore cefr ilmi harfleri sicak, soguk, kuru ve yas
olmak tizere dort gruba ayirip, sonra da her harfe kutsal bir
kiymet veya ebedi bir deger vermistir.2¢+ Diger yandan bazi
kaynaklara gore ise s6z konusu kitaplar1 yazarak cefr ilmini

kuran Ca‘fer es-Sadik’tir.25

Katip Celebi (v.1067/1657), “Kesfii’z-Ztinan” adl1 ese-
rinde, “Cifir ve Camia [lmi” ad1 altinda bir baslik acarak séy-
le tarif etmektedir:

Bu ilim olmus ve olacak seyleri blittin halinde ve detay-
I1 olarak iceren kaza ve kader levhasini 6zet olarak bilmekten
ibarettir. Cifir her seyi kapsayan akil olan kaza levhasi iken,
camia da her seyi kapsayan nefis olan kader levhasidir.
Imam Ali b. Ebi Talip (r.a), cifr derisi icine yirmi sekiz harfi
koydu. Bu harflerden 06zel yollarla ve belirli sartlarla 6zel
sozler cikarilir, bunlardan da kaza ve kader levhasindaki
seyler ortaya cikarilir. Bu, ehl-i beytin ve onlarla akrabalik

23 Metin Yurdagir, “Cefr” DIA, VII/216.

24 llyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, ifav Yayinlari, Istanbul,
1996, s. 185.

25 Yurdagur, 216.
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iligkisi olan kisilerin miras olarak aldigi ve onlardan da ol-
gun Ustadlarin 6grendigi bir ilimdir. Onlar bu ilmi baska
insanlardan son derece gizliyorlardi. Ahir zamanda ortaya
cikmasi beklenen mehdinin disinda hi¢ kimse bunu tam ola-
rak anlayamayacaktir.26

Islam’da zahir ve batin olmak tizere iki bilgi tiirtiniin
bulundugu goérisu ilk defa Siiler tarafindan ortaya atilmistir.
Hz. Ali henliz hayatta iken cevresinde toplanan bazi kisiler
ondan baska hi¢c kimsenin bilmedigi bir batin ilminin varli-
gindan s6z etmislerdi. Fakat Hz. Ali bu iddialar1 reddederek
Allahin kendisine lutfettigi zeka ile ayetlerden c¢ikardigi bazi
manalar disinda herkesin bildiginden farkli bir ilme sahip
olmadigini belirtmistir.2?” Buna ragmen Siiler Hz. Peygam-
ber’den sonra yegane mesrd halife tanidiklar1 Hz. Alinin
baska insanlarin bilmedigi batin ilmine sahip bulundugu,
onun “ilim sehrinin kapis1” oldugu inancini stirdirmusler ve
kendisine ait oldugunu iddia ettikleri bazi sozler rivayet et-
mislerdir.

Hz. Ali'den sonra Muhammed Bakir ve Ca‘fer es-Sadik
gibi imamlara intikal ettigine inanilan batin ilminin, bu ilmi
anlama ve kavrama seviyesinde olmadigindan halka acik-
lanmas: uygun goértlmemistir. Hz. Ali’ye nispet edilen bir
s6ze gore, Hz. Peygamber kendisine yetmis cesit ilim o6gret-
mis, ancak o halkin kendisini yalancilikla suc¢lamasindan
cekindigi icin bunlari aciklamamaistir. 28

Mutasavviflar dini ilimleri biri zahir, digeri batin olmak
Uzere ikiye ayirir; hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir
ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adini verirler. Zahiri ilimlerle
mesgul olanlara zahir ulemasi, risim ulemasi ve ehl-i zahir,

kendilerine de batin ulemasi ve ehl-i batin derler.

26 Katip Celebi, Kesfti’z-Ztinuin, Trc. Rusti Balci, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Ekim, 2008, 11/498.

27 Buhari, Sahihu’l-Buhari, Kitabu’l-Cihad ve’siyer, 171, IV/30.

28 Stileyman Uludag, “Batin [lmi” DIA, V/188.
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Mutasavviflara gére batin ilmi Islam’dan ayr1 ve onun
disinda bir ilim degildir. Bu ilim esasen naslarin derin ve
ince manalarindan ibaret olup Hz. Peygamber tarafindan
baz1 sahabilere Ogretilmistir. Nitekim onun, sirdasi Huzeyfe
b. Yeman’a bazi sirlar tevdi ettigi, ayrica Eba Hureyre’nin,
“Hz. Peygamber’den iki ilim 6grendim; birini yaydim, éburu-
nu sakli tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi” dedigi
rivayet edilir.29

Sufiler metot olarak zahir ilminin egitim ve 6gretimle,
batin ilminin ise kesf ile elde edildigini séylerler. Bu sekilde
belli bir silsile ile Hz. Peygamber’den gelen veya 6zel bir yolla
naslardan cikarilan bilgiler gibi ilham ve kesf yoluyla vasita-
siz olarak Allah’tan alinan bilgilere batin ilmi denir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi, “Veliler bilgileri peygambere vahyi getiren mele-
gin aldig1 kaynaktan alirlar”3® derken bu hususu belirtmis-
tir.

Gazzali batin ilmini biri muamele, digeri mtkasefe ilmi
olmak uzere ikiye ayirmaktadir. Birincisini eserlerinde genis
olarak acikladigi halde ikincisinin kitaplara yazilmasinin ve
ifsa edilmesinin caiz olmadigini ifade etmektedir.3!

Cifr, batin ilmi ve ledtinni ilim gibi ifadeler, sonucg ola-
rak sanki Allah'in bazi insanlara litfettigi gizli ilimler varmis
izlenimi uyandirmaktadir. Ornegin, Katip Celebi’nin, ilim
oldugu iddia edilen cifri, hi¢c kimsenin bilmedigi, levh-i mah-
fuz’da yazili olan gayb bilgilerine ulasmanin yollarini 6greten
bir ilim olarak kabul etmesi, hayret verici bir durumdur.
Eger cifr diye bir ilmin varligin1 kabul edersek, insanlarin
gelecekte olacak olan olaylarin bilgisine, 6nceden vakif olabi-
leceklerini kabul etmis oluruz ki, bu durum bizi ¢cok prob-
lemli bir anlayisa stirtikler. O zaman kendisinin bu ilme sa-

29 Buhari, Ilim, 42, 1/38.

30 Muhyiddin Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, Trc. Nuri Gencosman, MEB
Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 45.

31 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, Trc. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlar,
Istanbul, 1974, 1/57.
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hip oldugunu soéyleyen bircok insan, diger insanlari, gelecek-
le ilgili yanhis yonlendirebilir ve keyfi uygulamalarla yanlis
seyler yapabilir. Nitekim tarihte bunun 6rnekleri gértilmus-
tir. Kur'an'da Kehf suresinde3? anlatilan bir kissada, Hz.
Musa ve kendisine Allah katindan ilim verilen yol arkadasi
arasinda gecen yolculuk esnasinda, yol arkadasi, klictik bir
cocugu oldurmustir. Gerekgesini aciklarken de, 6ldardtaga
bu cocugun, mii‘'min olan anne babasini, ilerde kafirlige ve
isyana surukleyeceginden korktugu icin 6ldurdigint ifade
etmistir. Bu kissadan hareketle bazi kimseler, Allah’in sevdi-
gi kullarina “Ledinni ilim” ad1 altinda vehbi bir ilim verdigi-
ni, bu kisilerin, Kehf suresinin s6z konusu ayetlerinde anla-
tilan olay kahramani gibi, gelecekte olacak olaylari bu ilim
sayesinde bileceklerini iddia etmektedirler. Buyltk Osmanlh
padisahi Fatih Sultan Mehmet’in kardes katline cevaz veren
fetvay1r da ledlinni ilim sahibi bir alimden aldigi iddia edil-
mistir. Diger bir ifadeyle, fetvay1 veren s6z konusu alim, Os-
manli hanedaninin bekasi icin, kardesler arasinda ilerde
ortaya cikacak olan taht kavgalarini, ledtinni ilim yoluyla
onceden bilmis(?!), bu ytzden bu kavgalari énlemek niyetiy-
le, padisahin ktuicik ve masum kardeslerini 6ldurebilecegi
fetvasini vermistir.33 Dolayisiyla eger ledtinni ilim adi altinda
bazi insanlara 06zel bir ilim verildigini kabul edersek, bir
muslimanin kendi 6z kardesini veya baska bir mutslimani
bu tur bir ilim gerekcesiyle 6ldirmesini mesru gorebiliriz.
Bu durum bir¢cok agidan istismara sebep olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de gayb bilgisinin, ulthiyyet vasiflarin-
dan oldugu ve insanlarin bilgi edinme vasitalarinin disinda
kaldigi, ancak Allah’in bazi peygamberlerini diledigi bilgilere
muttali kildig1 acikca belirtilmistir. Kur’an’a gére gayba ait
haberlerin yegane kaynag vahiydir. Sianin, Hz. Peygam-

32 Kehf,18/60-82.
33 Ekrem Bugra Ekinci, Osmanlilarda Kardes Katli, http://osmanlilar.
gen.tr/Yazilar/osmanlilarda-kardes-katli.html, erisim: 04.04.2016.
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ber’in kendisine gelen vahiylerin bir kismini yalniz Hz. Ali'ye
bildirdigini, bu sebeple Ali'nin bilgilerinin de vahye dayandi-
gin1 iddia etmeleri, Restlullah’in nazil olan vahiylerin tama-
min1 blitlin immete teblig ettigini ifade eden Kur’an ayetle-
riyle celismektedir.34

Cifrin, Hz. Peygamber’den Ehl-i Beyt’e nebevi bir miras
olarak intikal ettigi konusunda da hicbir delil yoktur. Aslin-
da cifr ile ilgili rivayetlerin kaynagi, Ca‘fer es-Sadik’a tanrilik
nisbet edecek kadar asin fikirlere sahip bulunan Ebu’l-
Hattab el-Esedi ile Batiniler’e 6nctluik yapan Mufaddal b.
Omer el-Cu‘fidir. Nitekim Ibn Nedim’in el-Fihrist adli eserin-
de Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilen kitaplar arasinda cifre dair
herhangi bir eserden bahsetmemistir.

Oyle anlasiliyor ki cifre dair ilk telakkiler, Batini-Ismaili
cevreler ve eski dini-felsefi kultirleri nakleden kaynaklar
yoluyla Islam diinyasina girmis, Siilerin cogunlugu ile baz
Stnni alimler de bundan etkilenerek cifrin, herkes tarafin-
dan merak edilen gelecegin bilgisini icerdigini zannetmisler-
dir. Ancak vahiy sona erip teblig tamamlandigina gore, cifr
ile veya baska metotlarla gelecege iliskin kesin bilgiler ortaya
koyma duslncesi, iddiadan 6te bir anlam tasimaz. Ayrica
cifr islemlerinde kullanilan metinler, ilmi kurallara dayan-

maktan uzak ve bilmece niteligindedir.35

Gecmisten gliniimuize kadar bircok insan, bu tir yén-
temlerle Kur'an ayetlerini, baglamlarini1 gz ard: ederek aye-
tin indirilis maksadiyla alakasiz yorumlar yapmislardir. Bu
harf ilmi sayesinde kiyamete kadar olacak olaylarin bilinebi-
lecegi iddia edilmektedir.3¢

Taberi, vahiy déneminde Huyey b. Ahtap ile birlikte bir

grup Yahudinin Peygamberimiz’e gelerek, Bakara suresinin

34 Maide 5/67; Had 11/12; Kehf 18/27.

35 Yurdagtir, VII/217.

36 Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklara Nesriyat, Istanbul,
1998, s. 47.
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basindaki huruf-u mukataa hakkinda yaptiklari hurufi yo-
rumu soyle anlatmaktadir:

Abdullah b. Abbas Cabir b. Abdullah'tan s6yle naklet-
mektedir: "Resulullah Bakara suresinin basindan, “Elif lam
mim, Zalike’l-kitabtii La raybe fih” ayetlerini okurken, Ebu
Yasir b. Ahtab onun yanindan gecti ve Yahudilerle beraber
bulunan kardesi Huyey b. Ahtab'in yanina geldi ve onlara,
"Biliyor musunuz, vallahi Muhammed'in, Allah'in, ona indir-
diklerinden “elif lam mim zdlike’l-kitabii” ayetlerini okudugu-
nu isittim. Onlar, "Bizzat isittin mi?" diye sordular, Ebu Ya-
sir “Evet” dedi. Bunun Uzerine Huyey b. Ahtab, oradaki Ya-
hudilerle birlikte Resulullah'a gitti ve ona: “Ey Muhammed,
sana indirilenler icinde “elif lam mim zalike’l-kitabti” okudu-
gun anlatiliyor dogru mu?” diye sordular. Resulullah: “Evet”
dedi. Onlar: “Bunu sana Allah katindan Cebrail mi getirdi?”
dediler. Resulullah: “Evet” dedi. Onlar: “Allah, senden Once
de Peygamberler génderdi. Allah, onlardan herhangi bir Pey-
gambere, iktidarinin ve immetinin ecelinin ne kadar olaca-
gin1 beyan ettigini bilmiyoruz. Bunu ancak sana bildirmis,”
dediler. Huyey b. Ahtab, arkadaslarina yonelerek: “Elif bir,
Lam otuz, Mim ise kirk demektir. Bunlarin hepsi yetmis bir
yildir. Simdi sizler kendi iktidar1 ve iimmetinin eceli yetmis
bir yil stirecek olan bir Peygamberin dinine mi gireceksiniz?”
diye sordu. Sonra Resulullah'a dénerek: “Ey Muhammed,
bundan baska bir sey var mi?”dedi. Resulullah: “Evet” diye
cevap verdi. Huyey: “O nedir?” dedi. Resulullah: “Elif, Lam,
Mim, sdd” dedi. Huyey: “Bu daha uzun” dedi. Elif bir, Lam
otuz, Mim kirk, Sdad doksandir. Hepsi ylz atmis bir yildir.
Bunun disinda baska bir sey var mi?” dedi. Resulullah:
“Evet” dedi. “elif, lam ra” Huyey: “Bu daha uzundur. Elif bir,
Lam otuz, Ra iki ytuzdur. Bunlarin hepsi, iki yliz otuz bir
eder.”Ey Muhammed, bundan baska bir sey var m1?” dedi.
Resulullah: “Evet” “Elif, Lam, mim, Ra” dedi. Huyey: “Bu
daha da uzundur. Elif bir, Lam otuz, Mim kirk, Ra iki yUz-
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dur. Bunlarin hepsi iki ytiz yetmis bir yildir.” dedi. Sonra
sunlart soyledi: “Ey Muhammed, senin isin bize karisik gel-
di. Oyle ki, sana cok sey mi yoksa az sey mi verildi bilemiyo-
ruz.” Bundan sonra Huyey kalkip gitti. Ebu Yasir, kardesi
Huyey b. Ahtab ve onunla birlikte olan Yahudi hahamlarina
soyle dedi:”Ne biliyorsunuz, belki de Muhammed'e, bunlarin
toplamui verilmistir. Bunlar: 71+161+231+271= 734 yil eder.”
Onlar da su cevabi verdiler: “Onun durumu bize karisik gel-
di.37

Taberi’den aktardigimiz rivayeti tefsirine alarak zayif
olarak degerlendiren ibn Kesir (v.774/1373), sdyle demekte-
dir:

Bu harflerle vakitlerin bilindigini, olaylarin, fitne ve sa-
vaslarin zamanlarinin cikarilacagini 6éne stirenler, Kur'an' da
olmayan seyler iddia etmektedirler. Bu husus, zayif bir ha-
diste gecmektedir ki bu hadis bile istihracin dogrulugundan
cok, batil olduguna delalet etmektedir. Bu hadis, siyer sahibi
Muhammed Ibn Ishak'in rivayet ettigi ve Ibn Abbas'a isnad
edilen hadistir.38

Ibn Abbas’a nispet edilen bu te'vil, daha sonra Sia ve
mutasavviflar nezdinde bash basina bir ilim olma yéntinde
gelisme kaydetmistir. Bu ilim icinde genel olarak buittin harf-
ler, 6zelde ise sure baslarindaki harfler, Sia ve mutasavviflar
arasindaki egilim farkliliklarina bagh olarak, kendine 6zgl
cesitli boyutlar ve anlamlar kazanmistir. Sonuc itibariyle
anilan harflerin Sia’da imamlara delalet ettigi kabul edilir-
ken, mutasavviflarda da varlik ve Kur'an hakikatlerine dela-
leti kabul edilmistir.3°

Suyuti, el-itkan adli eserinde Kadi Ebu Bekir b. Arabi
(v.543/1128)nin “Fevaidu’r-Rihle” adli esrinde bu konuda

37 Taberi, I/179-180.

38 Ibn Kesir, 1/38.

39 Nasr Hamid Eba Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, Trc. M. Emin Masal,
Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, s. 233.
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soyle dedigini aktarmaktadir:

Sure baslarindaki huruf-u Mukattaa’dan ebced hesa-
bina goére mana cikarmak batildir. Bu harflerle ilgili yirmiden
fazla goriis tespit ettim. Bunlarn sdyleyenlerin hi¢ birisinin
kesin bir ifade kullandigina, bunlar1 tam manasiyla anlaya-
na rastlayamadim. Eger Araplar, bu harflerin aralarinda de-
vamli kullandiklar béyle bir 6zelligi oldugunu bilselerdi, Re-
sulullah (sav)’a ilk karsi gelen kendileri olurdu. Halbuki Re-
sulullah (sav) onlara “Ha-mim” ve “Sad” gibi harfleri okudu-
gunda, hic¢ birisi buna kars: cikmadilar. Hz. Peygamber’i zil-
lete diistirme, risaletine karsi gelme gayreti icinde olan mus-
rikler bile, bu harflerin fesahat ve belagatini kabul edip tes-
limiyetlerini ifade ettiler. Bu da gostermektedir ki huruf-u
mukataanin ebced hesabini ifade etmedigi biliniyordu. 40

Yukarida ifade ettigimiz gibi hurufu mukataa ile ilgili
yorumlar devam etmistir. Ozellikle stfi egilimli baz1 miifes-
sirler, huruf-u mukattanin sahih manalarinin oldugu, bu
manalarin muhakkik sufilere bahsedilen ilimlerin 6zUnt
teskil ettigi ve anilan harflerde bir takim sirri-batini anlam-
lar sakli oldugu hususunda 1srar etmislerdir. Yine bu zim-
renin iddiasina gére, Hz. Adem ve Hz. idris’e verilen ilimler
arasinda huruf ilmi de mevcuttur. Hz. Peygamber ise, hem
oncekilerin hem de sonrakilerin ilimleri ile donatilmistir. Hu-
ruf-u mukataanin gercek anlamlarini ancak Allah, Hz. Pey-
gamber ve seyr-i suluktaki en tist mertebeye erisen ehlullah
bilir. Bu harflerdeki gizli manalar1 ehlinden baskasina izhar

etmek haramdir,*! iddiasinda bulunmuslardir.

Ibn Kuteybe (276/889), Te’vilu Muhtelifil-Hadis adli
eserinde, Zeydi liderlerden Harun b. Sa’d el-Icli'nin Rafizileri
elestiren bir siirine yer verdikten sonra, siirde gecen “Cefr” le
ilgili olarak sunlar1 soéylemektedir: “Burada bahsedilen cefr

40 Celaleddin es-Suyuti, el-ltkan fi Ulimil-Kur'an, Thk. Ahmed b. Ali,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, I1/26-27.
41 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Tefsir Gelenegi, s.423.
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derisidir ki onlar, bu deride kiyamete kadar olacak seylerin
yazildigini1 ve bu bilgileri ancak imamlarinin bilecegini iddia
etmislerdir.” Kuteybe, Rafizilerin bazi ayetler hakkindaki
mezhebi yorumlarini da aktararak onlari bu yorumlarindan
dolay1 kinamaktadir.42

Hurufilik, Ebced ve Cifr ile ilgili bu kisa malumattan
sonra, Kur'an ayetlerini bu hesap yéntemlerini kullanarak
yorumlamaya calisan Said Nursi (v.1960)’den ve son glinler-
de medya organlarinda boy gosteren, Kur'an'in sifresini ¢6z-
duginud iddia eden tip doktoru Omer Celakil’dan bazi érnek-
ler aktaralim.

Ebced Hesabina Dayanan Yorumlar

Said Nursi, Risale-i Nur ad1 altinda yazdig: pek cok ese-
rinde, Kur'an ayetlerini ebced ve cifr hesabina goére deger-
lendirmis ve bu ayetlerde, kendisinden, yazdig: eserlerden ve
kendisine tabi olan sakirtlerinden bahsedildigini iddia etmis-
tir. S6z konusu ayetlerdeki harflerin cefr ilminin bir tart
olan “tevafuk metodu” ve ebced hesabina gbére bircok gizli
manalart ihtiva ettigini aciklamaya calismistir. Kur'an'da
otuz Ug¢ ayetin cifr hesabina goére “Risale-i Nur’lara isaret
ettigini belirterek, onun bir Kur'an tefsiri oldugunu iddia
etmektedir.#3 Belirli tarihlere dikkat cekmek icin yaptigt bu
hesaplamalarda, yerine gore kelimeler tizerinde tasarruflar-
da bulunarak tarihleri denk getirmeye calismistir. Ozellikle
Sikke-i Tasdiki Gaybi adl1 eserinde, Kur'an ayetleri izerinden
bu tir gaybi konulara dalmistir. Kur’an ayetlerini, icinde
bulunduklar1 baglamdan kopararak yaptigi bu yorumlama-
lar icerisinden, sadece birkac ayet Uzerinde degerlendirme
yapacagiz. Yapilan bu yorumlari, gectigi eserlerden oldugu
gibi aktaracak ve sonunda genel bir degerlendirmede bulu-
nacagiz. Ayetlerin anlamina ve icinde bulunmus oldugu bag-

42 Tbn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifu’l-Hadis, Thk. Abdulkadir Ahmed Ata,
Mtuessestt Kutubt’s-segafiyye,Beyrut, 1988, s.63-64.
43 Said Nursi, Sudlar, Séz Basin Yayin, Istanbul, 2006, s. 838.
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lamla ilgili ayrintilara girmeyecegiz.

Hedefimiz Islam’a ve Musliimanlara biiytik hizmet et-
mis olan, zor zamanda Islam’ cesaretle savunan bir alimi
itibarsizlastirmak degildir. Sadece bu konuda herkesin daha
dikkatli olmasi1 gerektigini ortaya koymaktir.

Iste érnekler:

Su ayetin hem hicri hem de Rumi takvime goére Said
Nursinin dogum tarihine isaret ettigi iddia edilmektedir.

"Yoksa siz, Allah, icinizden cihada katilanlart belli etme-
den ve sabredenleri ortaya c¢ikarmadan cennete gireceginizi
mi saniyorsunuz?" 44

“ve lemma ya’lemi’llahu’llezi cahedi minkum” = Arefe-i
veladet 1254-1253 (sene-i semsiye-i hicriye ile) Tarih-i vela-
det 1323-1293 (sene-i kameriye-i hicriye ile).45

Su ayetin Said isminin ve “Bediu’z-Zaman” unvaninin
ona Allah tarafindan verildigine isaret ettigi iddia edilmekte-
dir.

"Mtisrikler hos gérmeseler de, dinini, btittin dinlere tistiin
kilmak igcin, Resuliinti hidayet ve hak dinle génderen O’dur. "6

“..bi’l-huda ve dini’l-Hakk”= 359, Sa‘id Bedi‘u’z-Zaman
= 359.47

Su ayet, Said Nursi'nin Kur'an 6grenmeye basladig ta-
rihe isaret ettigine ve Risale-i Nur'un Kur'an'in nuru oldu-

guna delil sayilmaktadair.

"Rabbimiz, onlara kendi iclerinden, senin ayetlerini ken-
dilerine okuyacak, onlara Kitabt ve hikmeti 6gretecek, onlart
temizleyecek bir el¢ci génder! Her zaman tistiin gelen, her seyi
yerli yerince yapan yalniz sensin, sen!" 48

44 Al-i Imran, 3/142.

45 Said Nursi, Tdsimlar Mecmiiast, Tenvir Nesriyat, Istanbul, 1988, s.184.
46 Saf, 61/9.

47 Tilsimlar Mecmuasi, 187.

48 Bakara, 2/129.

201



Ahmet OZ

Meal-i icmalisi der ki: "Kur'an ve hikmet-i kudsiyeyi si-
ze bildiriyor. Sizi manevi kirlerden temizlendiriyor." Bu aye-
tin klli ve umumi manasinda Risale-i Nur kasti bir surette

dahil olduguna iki kuvvetli emare var.

Ayetin makam-1 cifrisi bin Uti¢ yltz iki ederek Risale-i
Nur muellifinin Kur'an dersini aldig1 tarihe tam tamina teva-
fuk ile remzen, Kur'anin bahir bir buirhani olan Resail-i
Nur’a bakar.+9

“Kur'an” ifadesinin ebced hesabina gore, Risale-i Nurla-
rin yayilmaya basladig1 tarihe isaret ettigini soyle ifade et-
mektedir:

Kur'an kelimesi ebced hesabi ile ti¢ ytiz elli birdir. Icin-
de iki elif var; mahfi elif “elfin” okunsa bin manasina gelir.
Demek bin U¢ yuz elli bir senesine, sene-i Kur'aniye tabir
edilebilir. Clinkt lafz-1 Kur'an'daki tevafukatin sirri acibi,
Kur'an'in tefisiri olan Risale-i Nur eczalarinda o sene gérun-
du. Kur'an'daki Lafz-1 Celal’in i’cazkarane sirr-1 tevafuku
ayni senede tezahtr etti. Ve bir naks-1 i’caziye gésterecek bir
Kur'an'in yeni bir tarzda yazilmasi ayni senede oluyor. Ve
hatt-1 Kur'an'in tebdiline karsi Kur'an sakirtlerin btttin kuv-

vetleriyle hatt-1 Kur'aniyi muhafaza calismasi: ayni senedir.50

Su ayet ise Risale-i Nurlarin Urvettil-Viiska olduguna,
onu tutanin kurtulusa erecegine yani Allah'in kopmayan en
saglam ipi olduguna delil sayilmaktadir.

"Dinde zorlama yoktur. Hak yol, batil yoldan ayrilmistir.
Tagutu inkdar eden ve Allah’a inanan, kopmast mimkiin ol-
mayan en saglam kulpa tutunmus olur. Allah isitendir, bilen-
dir.'s1

(Bu ayet) makam-1 cifri ve ebcedi hesabiyle Risalet-uin-

Nur’un tahakkukuna ve tekemmuliine ve parlak fituhatina

49 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Envar Nesriyat, Istanbul, 1995, s.84.

50 Said Nursi, Rumuzat-1 Semaniye, Nasir, Hiseyin Bulut, Sézler yayinevi,
Istanbul, 2001, s.215.

51 Bakara,2/256.
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manen ve cifren tam tamina tetabuku bir emaredir ki, Risa-
letu’'n-Nur bu asirda, bu tarihte bir "Urvettil-Vuska'dir.
Yani, cok muhkem, kopmaz bir zincir ve bir "Hablullah"dir.
"Ona elini atan yapisan necat bulur." diye manay1 remziyle

haber verir.52

Su ayetin de Said Nursi’nin Islami mticadeleye basladi-
g1 tarihi haber verdigi iddia edilmektedir.

"Hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye cok
haywr verilmistir. Bunu ancak akliselim sahipleri diistintip an-

lar." 53

Bu ayetin kulli ve umumi manasina Risale-in-Nur
kasdi bir surette dahil olduguna iki kuvvetli emare var.
(...)Ayet, bin ti¢ yliz yirmi iki ederek makam-1 ebcedi ile Risa-
le-in-Nur muellifinin dogrudan dogruya ulim-u aliyeden
basini kaldirip hikmet-i Kur'aniyeye muteveccih olarak
hadim-ul-Kur'an vaziyetini aldig: tarihtir ki, bir sene sonra

[stanbul’a gitmis manevi mticahedesine baslamistir.54

Abdest, gustl ve teyemmuUmden bahseden ayetten hic
alakasi olamayan yorumlar cikaran Nursi, kiyametin kop-
masina iki yltiz yil kadar stirenin kaldigin1 ve Kur'an'da Said
isminden bahsedildigini iddia etmektedir. Once ayetin mea-
line bakalim:

"Ey inananlar, namaz kilmaya kalktiginiz zaman, ytizle-
rinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin! Baslarinizt mesh
edin! Iki topuga kadar da ayaklarnizt yikayin! Eder ciliniip
iseniz temizlenin! Hasta yahut yolculukta iseniz yahut biriniz
tuvaletten geldiyse yahut kadinlara dokunduysaniz ve su da
bulamadwysaniz, temiz bir topraga yénelip onunla ytizlerinizi
ve ellerinizi mesh edin! Allah, size bir gticliik ¢ctkarmak istemi-
yor; fakat sizi temizlemek ve stikredesiniz diye de tizerinizde-

52 Sualar, 354.
53 Bakara, 2/269.
54 Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 84.
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ki nimetini tamamlamak istiyor. "5

“Ve in kiintiim merdda” cimlesi, bin bes ylz kiisur olan
makam-1 cifrisiyle; ehl-i dalalet tarafindan asilanan manevi
hastaliklarin kism-1 azami, Risalet-in-Nur'un Kur'ani ilacla-
riyle izale edilebilir diye isaret etmekle beraber, maatteessuf
ikiyiz sene kadar diinyanin émrt baki kalmissa, bir firka-i
dalle dahi devam edecegine ima ediyor. “feteyemmemi
sa‘iden” cimlesi, manay is’arisinde, ikinci emarenin birinci
noktasinda “Sin” harfi “Sad” harfinin altinda gizlenmesi ve
“Sad” gobriinmesinin iki sebebi var:

Birisi: Said, tam toprak gibi mahviyet ve terk-i enaniyet
ve tevazu-u mutlakta bulunmak sarttir; tad ki Risalet-tin-
Nur’u bulandirmasin, te'sirini kirmasin.

Ikincisi: Simdiki batakliga ve méanevi tatna sukutun
sebebi ise; terakki fikrinden nes'et ettigi cihetle, onlarin hat-
larin1 gosterip, suud ve terakki, Musliman icin ancak
[slamiyette ve imanli olmakta olduguna isaret etmektir.56

Ma’na-y1 zahirisiyle diyor ki; “Su bulamadiginiz vakit
temiz toprak ile teyemmiim ediniz” ve ma’na-y1 is’arisiyle di-
yor ki; “bin tGicytiz elli yedide (1357) ma’nevi ab-1 hayat men-
balar1 kapatildigi zamanda, temiz topraga kast ve tevecciih
ediniz. Onda bir menba-1 hayat ve bir ma’den-i nur bulursu-
nuz.” Bu ayetin su isareti hususi bir surette Risale-i Nur’a
bakmasina iki emare var:

Birincisi: Bu ayetin makam-1 ebcedi ve cifrisi, bin Uc¢-
yuz elliyedi (1357) ederek o tarihlerde medrese ve irsadgah-
larin seddiyle ve ehl-i ilim sariklarinin acilmasiyla ve ma’nevi
susuzluk basladigr hengamda, Risale-i Nur hakaik-i imaniye
cihetinde on bes senede kazanilan iman-1 tahkikiyi, onbes
haftada, belki tam mustaidlere onbes saatte sarsilmayacak
derecede iman-1 tahkikiyi kazandirmasi kavi bir emaredir ki;

55 Maide, 5/6.
56 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, Istanbul, 1995, s. 18.
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su isaret ona hususi bakar.

Ikinci emare: Sad ve sin, birbirine tam kardes olmasi ve
bir kelimede birbirinin yerine gecmesi muinasebetiyle bu
ayetteki “sa‘iden” kelimesindeki “sad”, “sin” okunsa Risale-i
Nurun tercimanini gostermesi, hem bu clmlenin birinci
mukaddimesi olan “ev lamestumu’n-nisde” fikrasinin isare-
tiyle kadinlarin ciplak bacak olarak erkeklere karismak ve
Risale-i Nur’un, siddetli taarruzlar icinde tesettiir lehinde
kuvveti mukavemeti zamanina, seddeli nun iki nun olmak
lizere makam-1 cifrisi bin Uc¢ylz kirkyedi (1347) adediyle
parmak basmasi “ev ‘ala seferin” fikrasinin isaretiyle umumi
harplerin asrinda her millet seferberlik vaziyetinde bulun-
masi ve (...) latif ve kuvvetli bir emaredir ki; ayetin isareti, bu
asra ve Risale-i Nur’a bir hususiyeti var ve remzen ona ba-

kar.57

Fil suresinin “Rabbinin fil ashabmna neler ettigini gor-
medin mi?”58 ayetini tefsir ederken, fil ashabini diinya ashabi
olarak kabul etmekte ve Muslimanlara zulmeden dinya
ashabinin fil ordusunun akibetine benzer bir sekilde bin Uc¢
yuz elli dokuz yilinda (Rumi takvime gore) gokten gelen bazi
afetlerle cezalandirildigini ifade etmektedir.

Senin mubarek vatanin ve kiblegahin olan Mekke-i
Miukerreme'yi ve Ka'be-i Muazzama'y1r harikulade bir surette
dismanlarindan kurtarmasini ve o dismanlarin nasil bir
tokat yediklerini gérmiiyor musun?” diye manay1 sarihiyle
ifade ettigi gibi, bu asra dahi hitab eden o ctimle-i kudsiye
manay1 isarisiyle der ki: “Senin dinin ve Islamiyetin ve
Kur'anin ve ehl-i hak ve hakikatin cebbar dlismanlari olan
diinyaperest ve diinyanin menfaat: icin mukaddesat: cigne-
yen o ashab-1 diinyaya senin Rabbin nasil tokatlarla cezala-

rin1 verdigini gérmuyor musun? Gor, bak!” diye manayi

57 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, Tenvir Nesriyat, Istanbul, ts, s.112-
113.
58 Fil,105/1.
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isarisiyle, bu cimle aynen makam-1 cifrisiyle tam bin ¢ yuz
elli dokuz (1359) tarihiyle aynen afat-1 semaviye nev'inde
semavi tokatlarla Islamiyet'e ihanet cezasi olarak, diye ma-
nay1 isari ifade ediyor. Yalniz “Ashab-il Fil” yerinde “Asha-
b1’d- dinya” gelir. “fil” kalkar, “dinya” gelir.59

Ayrica Kur'an'daki surelerin her birinin ayet sayilari ve
kelime sayilar1 Uzerinden de cesitli hesaplamalara giden
Nursi, tevafuk yontemi diye ifade ettigi yontemle, cesitli so-
nuclara varmaktadir. Bunlardan da bir érnek verelim. Nursi,
Ahzap suresini, Rumi takvime gore 1293 yilinda meydana
gelen Osmanli-Rus harbiyle soyle iliskilendirmektedir:

Sure-i Kehfiin kelimati cihetinde muvafakatlarindan
olan Sure-i Ahzab bin iki ytiz seksen iki adediyle manidar bir
isaret vardir. Soyle ki, eski zamanda nasil kuffarin kabileleri
Hazreti Peygamber Aleyhisselatu Vesselam’a karsi ittifak
edip her bir hizb bir cihette hticum etmek icin niyet etmis-
lerdi. Oyle de bin iki ytiz seksen iki’de aynen kiiffar devletleri
ahzab gibi ittifak niyetiyle Rus devletini bin iki yltiz doksan
uc’de Alem-i Islamiyete saldirttilar. Simdiye kadar miiteselsil
hadisat-1 elimeye sebebiyet verdiler.60

Kevser suresinde gecen “kevser”in anlamini aciklarken,
bu kelimenin nurani bir kelime oldugunu ifade ederek,
Kur'an, hayr-1 kesir ve havz-1 kevser manalarina gelmekle
birlikte, Mekke’nin, Beyt-i Makdis’in, Sam’n ve Istanbul’'un
fethine de isaret oldugunu sdéyle séylemektedir:

Ab-1 Zemzeme-i Kur'aniyenin menbai ve havz-1 kevseri
olan Mekke-i Mukerremenin sekizinci senesindeki tarih-i
fethine tekerrtirstiz harflerin sekiz adediyle ve Elifin sekiz
tekerrtirtiyle ve feth-i Istanbul’a isaret eden “fe ke’l kevser”
sekiz harfiyle tevafuk sirriyla ve bes defa sekizlerin ittifakiyla

tevafuku, su fltdhatci sure-i nuraniyede elbette tesadufi

59 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 226.
60 Said Nursi, Rumuzdt-1 Semadniye, s. 102.
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olamaz. Belki tevafuk edilen kutsi bir isarettir.6! Nasr sure-
sinde “Iza cae nasrullahi ve’l-Feth” ayetini tefsir ederken, bu
ayetin Mekke, Kudiis, Sam ve Istanbul’un fethini miijdeledi-
gini sOylemektedir.62

Orneklerde de goruildiagi gibi Nursi, ayetlerden istedigi
is’ari manay1 cikarmak icin, ebced ve cifr hesabinin kuralla-
rina bazen tam olarak uyarken, bazen de tim kurallarn bir
kenara birakarak kendince bir usul ortaya koymustur. Bazi
durumlarda harfleri, bazi durumlarda kelimeleri, bazen de
surenin adini ve sure numarasin kullanarak, hedefledigi

sonuca ulasmaya calismistir.

Yukarida bir kismini aktardigimiz bircok yorumu ve
benzerlerini eserlerinde dile getiren Said Nursi, kanaatimizce
icinde bulundugu sosyal sartlarin etkisiyle bunlar1 séylemis-
tir. Clinkti Islam’ yayma cabasi icerisinde oldugu ve yazdig
eserleri her tarafa ulastirmaya gayret ettigi yillarda, o gtinkti
htkumetler tarafindan baski ve zulimlere maruz kalmis,
uzun sure hapislerde ve strglinde yasamistir. Bu psikoljik
durumun etkisiyle, kendi calismalarini mesru gostermek ve
kendi sakirtlerine moral-motivasyon vererek onlarin azmini
artirmak istemis olabilir. Ancak sartlar ne olursa olsun,
Kur'an'in bu tur kelime ve harf oyunlarina alet edilmesini
hakli géstermez.

Said Nursi, sadece Kur'an ayetlerinden degil bazi ha-
dislerden de ebced hesabiyla gelecege dair haberler cikar-
maktadir. Ornegin o bir hadis metnini ebced hesabiyla de-
gerlendirerek kiyametin kopacagi muhtemel zamani hesap-
lamis ve hicri takvime gore 1545 tarihini bulmustur.e3 Her
konuda ustadinin 6ne strdtigl disltnceleri savunan Baha-
eddin Saglam ise Ahzab Suresinin atmig Giclincl ayetinin de
buna yakin bir tarihe isaret ettigini soyle dile getirmektedir:

61 Said Nursi, Rumuzdt-1 Semdniye, s. 186.
62 Said Nursi, Rumuzdt-1 Semadniye, s. 200.
63 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, Istanbul, 1995, S. 28.
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“Sana kiyyametin vaktini soruyorlar. De ki; bunu bilgisi
Allah katindadir, Nereden bileceksin; belki kiyamet yakinda
gerceklesir.”

Evet, ayet bize kiyameti yakin bilmenin inanc ve ibadet
geregi oldugunu soéyliiyor. Ve ayet numarasiyla, Hz. Pey-
gamber icin kiiclik bir kiyamet olan 63. yasinda vefat edece-
gine isaret ediyor. “Belki kiyamet yakwindir, sen onu yakin
bil.” mealindeki ctimle, tenvin ile beraber 1530 ediyor ki Be-
diizzaman’in hadisten istihrac ettigi 1548 tarihine yakindir.
“Kiyamet mutlaka gelecektir. Nerede ise yakin, onu gizleye-
cektim ki; herkes yaptigiun karsiigun alsin. o4

Bu ayette gecen “thfa” kelimesi zit anlamlidir. Yani bu
kelime burada genel olarak kullanilan gizlemek manasinda
degil de gizliligi gidermek manasindadir.

Ayetteki “Muhakkak kiyyamet geliyor” cimlesi, sedde ve
tenvin ile beraber 1524 ediyor. Ayrica eger yuvarlak iki “te”
“he” sayilsa, sedde ve tenvin sayilmasa 634 eder ki, bu ta-
rihlerde Araplar icin Mogol istilas1 bir kiyamet gibi idi.65

Nursinin metodunu devam ettiren Saglam, Kur'an'da
yirmi dokuz surenin basinda bulunan huruf-u mukattaalar
kendi icinde gruplara ayirarak, her birine sayisal degerler
vermis, bdylece tarihten ginimuze kadar gerceklesen bazi
oénemli olaylarin tarihlerini cikarmistir. Ornegin, Osmanl
devletinin kurulus tarihi, Istanbul’'un fethi, Turklerin ve
Araplarin yediser ytlizyil Islami hakimiyetlerine isareti gibi.66

64 Taha, 20/15.

65 Bahaeddin Saglam, “Ebced, Cifir ve Gaybt Bilmek” http://www.baha
eddinsaglam.com/makale-deneme.http:/ /staticl.squarespace.com/
static/5572e6b2e4b0cd7266525870/t/56214453e4b083b724ab485f/
1445020755904 /Ebced+ve+CifirtHakk%C4%B1nda.pdf,erisim:
02.03.2016.

66 Bahaeddin Saglam, Kur'anin Evrenselligi ve Kur'‘an Sembollerinin Dili,
Teblig Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 244-246.
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Cagdas Hurufilik: Kur’an’in Sifresi

Micheal Drosnin’in “Tevratin Sifresi”7 adiyla yayinladi-
g1 kitabinin ardindan, Omer Celakil da “Kur'an'in Sifresi” ad1
altinda bir kitap hazirlamistir. Ayrica kendine ait internet
sitesi ve medya yoluyla da bu dtistincelerini dile getirmeye
devam etmektedir. Celakil, kendine has bir yéntemle, bazen
Kur'an surelerinin sure ve ayet numarasiyla, bazen ayet sa-
yis1 veya harf sayilariyla cesitli olaylara ve bilimsel gelismele-
re Kur'an'dan referans aramis ve aslinda bu olaylarin hepsi-
nin on dort asir énce Kur'an'da haber verildigini iddia etmis-
tir.

Celakil, kitabinin giris kisminda, sayilar bilimi, nume-
roloji ve kehanet yéntemi olarak Ebced hesabi hakkinda bil-
giler vermektedir. Ardindan sayilara farkli anlamlar ytkleye-
rek, rakamlarin Kur'an'in gizli dili oldugunu iddia etmekte-
dir.68 Ayrica on dokuz Kodlu Matematik sistemini de acikla-
yan Celakil, daha sonra Tevratin Sifresi adli kitapla kendi
kitab1 arasinda mukayeseler yapmaktadir. Bundan sonra,
Kur'an'daki sakli bilgiler basligi altinda kendi tespitlerini
aktarmaktadir. Sifrenin calisma prensipleri adi altinda iki
kademeli bir sifreden bahsetmesine ragmen, koydugu kural-
lara bazen uymus bazen de uymamistir. Bu sifre yontemiyle
Enfal suresi 1-93. ayetlerinden Birinci Dlinya Savasinin bas-
langic tarihi, Kalem Suresi 1-97. ayetlerinden Telgrafin bu-
lunusu, Sad Suresi 1-88. ayetlerinden telefonun icadi, Nahl
Suresi 1-70. ayetlerinden helikopterin icadi, gibi daha bir¢cok
teknolojik icadi ve tarihi olayr Kur'an'in énceden bildirdigini

iddia etmektedir.69

67 The Bible Code adiyla yayinlanan bu kitap, Zeynep Gokcen tarafindan
Tuarkcge’ye Tevrat'in Sifresi adiyla cevrilmis, Varlik Yayinlar: tarafindan
2004 yilinda Istanbul’da basilmistir.

68 Omer Celakil, Kur'an-t Kerim’in Sifresi, Sinir Otesi Yaymlari, Istanbul,
2002, s. 21-36.

69 Yakup Kansizoglu, Sifreci Yanilg:, Ragbet Yayinlar, Istanbul, 2004, s.
185-186.
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Ornegin Celakil, Kur'an'in uzay aracglarinin yapilacagini
ve bu araclarla aya cikilacagini bin dort yliz yil énce haber
verdigini iddia ederek sOyle demektedir:

Tarihteki ilk uzay aracit 1957 yilinda uzay yolculuguna
cikmistir (Sputnik). Sasirtici bir bicimde Kuran'daki 19:57
numarali ayet de gbékylziine cikmaktan ve ylkselmekten
bahsetmektedir: "Onu ytiksek bir yere yiikselttik"70 Fark et-
tiyseniz ayetin numarasi olan 19:57 ile 1957 yili ayn1 sayi-
lardir. Dolayisiyla gelecekte bu olayin gerceklesecegine mu-
cizevi bir bicimde isaret edilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de yer
alan Kamer(Ay) suresinde, gelecekte Ay'a gidilecegine dair
isaretler yer almaktadir. Kamer kelimesinin Turkce’deki kar-
siligr Ay'dir. “Ay” isimli bu surenin ilk ayetinden sonra, yani
Kur'an'in sonuna kadar, tam 1389 ayet gecer. Hicri takvim-
de 1389 yili, Miladi takvime gére 1969 yilina denk gelmekte-
dir, bu da Ay'a cikis tarihidir. (Hicri 1389=Miladi 1969) Kisa-
cas1 Kamer suresi, insanlik tarihinin en énemli gelismelerin-
den birisi olan bu olaya, 6nceden isaret etmektedir. Bununla
birlikte Ay kelimesinin yaninda kullanilan “Sakka” (yarildi)
kelimesi, ayni zamanda “topragin yarilmasi, kazilmaszi...”
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Benzer sekilde Ay'a giden
Apollo 11 uzay aract da Ay topragindan bircok parca alarak
Dinya'ya donmustir. Bu acidan da ayr bir paralellik bulu-
nuyor. Bunlarin disinda bu ayetteki bazi kelimelerin Arap-
ca'daki matematiksel degerleri de yine Ay'a cikis tarihini

vermektedir.”!

Oysa ilk uzay aracinin icat edilecegine delil olarak kul-
landig1 Meryem suresinin 57. ayeti, Hz. Idris’ten ve ona Allah
katinda verilen ylce makamdan bahsetmektedir. Konuyla
uzaktan yakindan alakasi olmayan bir ayeti, cesitli rakamsal
oyunlarla bdyle bir konuya alet etmesi kesinlikle dogru de-

gildir.

70 Meryem,19/57.
71 http:/ /www.kuranca.com/Erisim:28.02.2016.
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Aya cikilacagina delil olarak 6ne strdiigi Kamer sure-
sinin ilk ayeti ise, kiyametin kopma surecini anlatmaktadir
ve aya cikmakla alakasi1 yoktur. Burada da Kamer suresin-
den sonra gelen ayetlerin sayisal degeriyle bu yoruma ulas-
mistir. Goruldugu gibi sayilarla ilgili ortaya koydugu belli
calisma duizeni de yoktur. Bazen ayetin numarasini, bazen
surenin adini, bazen bastan kacinci sondan kacinci ayet ol-
dugunu ya da numaralarin toplanip c¢ikarilmasi ile sonucla-
ra varmaktadir.

Diger yandan baz: bilimsel gerceklere de Kur'an'dan re-
ferans arayan Celakil, Kur'an'in bu konulari bin doért ytz yil
once haber verdigini sdyleyerek kendince Kur'an'in ne kadar
yuce bir kitap oldugunu ispata calismaktadir. Oysa
Kur'an'in béyle bir ispata ihtiyaci yoktur. Ctunku yuzyillar-
dir, inanan ya da inanmayan herkes, Kur'an'in tistinligini
ve yuceligini kabul etmistir. Ornegin insanin genleri hakkin-
da Celakil, soyle demektedir:

Daha o6nceki 6rneklerimizde “Ar1” suresinin Kuran'da
16. sure oldugunu ve Ari'nin kromozom sayisinin da 16 ol-
dugunu belirtmistik. Bildiginiz gibi boy, géz rengi gibi tim
fiziksel 6zellikler hiicre icindeki gozle goéremedigimiz kromo-
zomlarda yer alan genler tarafindan belirlenir. Hlicrelerimi-
zin icindeki 23. kromozom c¢ifti, kisinin cinsiyetini belirler.
Genetik olarak Erkek ve Kadindaki kromozomlar aynidir sa-
dece kadinlardaki 23. kromozom cifti, erkeklerden farklidir.
Kadinlarin fiziksel 6zelliklerinin erkeklerden farkli olmasi da
bu 23. kromozoma baghdir. Kuran-1 Kerim'deki Nisa suresi
de “Kadinlar” anlamina gelir. Ilginctir ki Nisa suresinin 23.
ayetinde, baska hicbir yerde gecmedigi kadar cok sayida
“kiz, kadin, anne” gibi disil kelimeler tekrarlanmaktadir. Ya-
ni “kiz, kadin, anne” gibi disil kelimeler, Kur’an’in timtinde
en cok Nisa suresi 23. ayette gecmektedir. Dolayisiyla ayetin

numarasi olan 23 sayisiyla, kadinlardaki 23. kromozom c¢if-
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tine isaret edildigini distinliiyoruz.72

Goruldigu gibi ayetin numarasini, hic alakasiz bir se-
kilde, bilimsel acidan var olan bir konuyla eslestirmesi,
Kur'an'in indirilis mantigina aykir1 sekilde kullanmanin en
bariz Orneklerindendir. Her alanda Kur'an'dan bir seyler
bulmaya calisan Celakil, deprem, kasirga ve sel felaketi gibi
dogal afetlerin de ne zaman olacaklarinin énceden Kur'an'da
belirtildigini iddia etmektedir. Ornegin, 1998 yilinda Ameri-
ka’da meydana gelen Mitch kasirgasi hakkinda soyle demek-
tedir:

Son 200 yilin en buyuk felaketlerinden birisi sayilan
Mitch kasirgasi, binlerce insanin 6limtiine sebep olmustur.
Kuran'in 14. suresindeki 18. ayette ise siddetli bir firtinadan
s6z edilir. Sonraki ayette ise kavimlerin yok edilmesine isaret
ediliyor. Daha 6nceki 6rneklerimizde oldugu gibi, ayetin nu-
marasini yazdigimizda 14:18 yani hicri 1418 yili ortaya c¢iki-
yor. Hicri 1418 yili, Miladi 1998 yilina denk gelir, yani Mitch
kasirgasinin ortaya ¢iktigi yila isaret ediliyor. Insanhigi etki-
leyen bu siddetli doga olayi, asirlar 6nce Kur'an tarafindan
yiliyla birlikte haber veriliyor olabilir.73

Gecmiste yasanan bir olaya, bugiin kalkip, “Bu felaket
Kur'an'da geciyordu”, demek Kur'an'in ilgi alanina girmeyen
bir konuyu ona yukleyerek kolaya kacmaktir. Eger
Kur'an'da bulabiliyorsan (!?) buglin ve gelecekte yasanacak
onemli felaketlerin tarihini sOylesen de insanlar ona gore
tedbir alsalar iyi olmaz mi? Hicbir ilmi degeri olmayan bos
iddialarla insanlari mesgul etmek, sonucta insanlarin

Kur'an'in mesajini yanlis anlamalarina sebep olacaktir.

Ornegin Celakil, 17 Agustos 1999 depremi ve 23 Ekim
2011 tarihinde gerceklesen Van depremi hakkinda su ayetle-

ri kullanarak Kur'an'in bunlar1 énceden haber verdigini s6y-

72 http:/ /www.kuranca.com/Erisim: 28.02.2016.
73 Ayni yer.
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lemektedir.

17 Agustos Goélciik depremi ile ilgili olarak soyle bir ¢o-
zUimleme yapmaktadir.

1- Zelzele suresi, Kuran-1 Kerim’in 99. suresidir: 1999.

2- Zelzele suresi 8 ayetten olusur: 8. ay Agustos ayidir.
Ayn1 zamanda 1+7 =8 eder ve 1+7 ayni zamanda aymn 17.
ginlnu ifade eder.

3- Zelzele suresinin 3. ayeti, depremin oldugu ani anla-
tir: "ve insanlar ne oluyor dedigi vakit” deprem saat 3’te
meydana gelmistir.

4- Kur’an-1 Kerim'in 7. suresinin 4. ayetinin neden
bahsettigine bakalim: "biz nice memleketler helak etmisizdir
de azabimiz onlara ya giindiiz islerindeyken ya da gece uyur-
larken gelmistir” peki depremin siddeti kag: 7.4. Araf suresi.

23 Ekim 2011 tarihinde Van’da meydana gelen deprem
ile ilgili olarak ise su ¢déztimlemeyi yapmaktadir:

Depremin saati 13:41 Ra'd Suresi 13. sure 41. ayet:
"Gérmiiyorlar mu ki biz yeri onlann etrafindan eksiltiyoruz!

ALLAH 6yle hiikmeder ki onun hiikmiinti engelleyecek kimse
yoktur! O (ALLAH) ¢cok hizli hesap gortir'7+

Orneklerde de gortildugia gibi Celakil, olan ve olacak
depremlerin Kur'an'da 6énceden bildirildigini, onun sifrelerini
cozersek bu tlr olaylar1 énceden bilip tedbir alabilecegimizi
iddia etmektedir. Goélctik depremi hakkinda daha ayrintili
rakamsal degerlere ulasirken, Van depreminde sadece dep-
remin saatine delil bulabilmistir. Eger bu iddiasinda samimi
ise, 6nuimuzdeki glinlerde ve gelecek yillarda olacak deprem-
leri simdiden séylesin(!?) de ona gore tedbir alalim.

Hicbir ilmi deger tasimayan bu anlayis, sonu gelmez
iddialara sebep olabilir. Cinkt Kur'an'in indigi dénemden
bu yana, bin doért ytiz ktistr yildir dinyanin farkli bolgele-

74 http:/ /www.kizlarsoruyor.com /kisilik-karakter/q407 15-depremler-
ayetler-bence-tesaduf-degil-asla-ya, Erisim: 24.12.2015.
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rinde binlerce deprem meydana gelmistir ve kiyamete kadar
da daha nice depremler yasanacaktir. Bunlarin hangisini
Zelzele suresiyle ya da Kur’an’in cesitli ayetleriyle 6rttisttire-
ceksiniz? Hicbir ilmi dayanagi olmayan bu anlayis, insanlari
Kur'an'in génderilis amacindan uzaklastiran bos bir anlayis-
tir. Nitekim bu konuda Candan, s6yle demektedir:

Kur’an’dan rumuz ve isaretlerle anlam cikarmaya ca-
lismak, tamamen Kur’an ve Stnnet disinda kalan bir yon-
temdir. Bu tarz izahlarin ayetlerin ne siyak-sibaki, ne me-
caz-hakiki, mantuk-mefhumu acisindan, ne de sebeb-i
nuzulle herhangi bir baglantisi vardir. Bu tiir mitolojik yak-
lagsimlara kars: ciddi tavirlar takinilmali ve gereken 6nlemler
alinmalidir. Zira bu yéntem, insanin diinya ve ahiret mutlu-
lugunu temin etmek icin génderilen Kur’anin hedefini sap-
tirmaktan baska bir sey degildir. Allah, kitabini1 fasih bir
Arapca ile indirmistir. Cifir yéntemi, ne Resulullah (sav), ne
ashabi, ne de onlardan sonra gelen kusaklar tarafindan ka-
bul gébrmustir.”s

Sonuc¢

Tarih boyunca insanlar vahye muhatap olmus, bir ki-
sim insanlar gelen ilahi ¢cagriya olumlu cevap verip ona ina-
nirken, bir kismi da inkar etmistir. Allah'in goérevlendirdigi
elciler, kiyamet, mahser, cennet, cehennem gibi ahiret ile
ilgili haberlerin disinda gelecege ait ayrintili bilgiler verme-
mislerdir. Buna ragmen bir kisim insanlar bu tir bilgilere
ulasmak icin, Allah'in gdonderdigi ilahi kitaplardan kendi ge-
listirdikleri baz1 yontemlerle bilgiler Giretmeye caligsmislardir.
[lahi kitaplarin génderilmis oldugu dilin harflerine sayisal
degerler vermek suretiyle yapilan bu eylem, genel olarak Hu-
rufilik diye ifade edilmektedir. Gerek Tevrat gerekse Incil
ayetleriyle yapilan bu ttr Hurufi yorumlar maalesef Kur'an
Uzerinde de yapilmistir.

75 Abdulcelil Candan, Kur'an Tefsirinde Sapma Nedenleri, s. 171.
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Baslangicta iyi niyetlerle yapilan bu tir hurtfi ¢gitkarim-
lar, daha sonra farkinda olmadan ¢igirindan c¢ikmis, ama-
cindan sapmistir. Cogunlukla, bu yorumlart Kur'an'in ytce
bir kitap oldugunu ispat etmek icin yapanlar, ylceligin gi-
zemli yorumlarla ortaya cikacagini distUinmuslerdir. Oysa
Kur'an'in yuceligi ve Ustunltigd, tarih boyunca muhalifleri
tarafindan bile kabul edilmistir. O’nun Ustinliginl ortaya
koyunca, belki birileri iman eder diye distntulerek yapilan
bu yorumlar, kimseyi Musliman yapmaya yetmedigi gibi,
Miuslimanlarin Kur'an't dogru bir seklide anlayip hayatlari-
na aktarmalarina da engel olmustur. Ctinkti ayetlerin vur-
gulamak istedigi konuyu ikinci plana atan bu tir degerlen-
dirmeler, insan1 asil maksattan uzaklastirmaktadir.

Ozellikle Kur'an'in sifresinin oldugu iddiasini savunan-
lar, cogunlukla referans olarak sure ve ayet numaralarini
esas almaktadirlar. Oysa Kur'an surelerinin ve ayetlerinin
numaralandirilmasi islemi vahiy surecinden sonra gercek-
lesmistir. Dolayisiyla bu islem vahiyle degil de insanlarin
takdiriyle gerceklestigi icin farklilik arz etmektedir. Ozellikle
ayetlerin sayisi, besmeleye ayet numarasi verilip verilmemesi
ya da uzun bir ayetin iki veya Uice bolinmesi gibi farkli yo-
rumlarla ayet sayilar artip eksilebilmektedir. Sonuc itibariy-
le ayet eksilip artmamakta, ancak verilen rakamlar degis-
mektedir. Btitiin bunlar g6z 6éntine alindiginda, sure ve ayet
numaralar: Allah tarafindan verilmedigi icin, ilahi bir boyut-

ta ele almak ve bundan huktmler ¢cikarmak dogru degildir.

Diger bir problem de Allah'in bazi insanlara verdigi id-
dia edilen ledtin ilmidir. Bu ilmin okuyarak ve calisarak elde
edilemeyecegi vehbi bir ilim oldugu kabul edilmektedir. Allah
peygamberlerine diger insanlara vermedigi bazi bilgileri ver-
mistir. Bunlar1 da Allah diledigi kadar vermistir. Peygamber-
ler disinda diger insanlara gaybi bir ilim verilmemistir. An-
cak Allah hak eden bazi kullarini, kisa bir stire bazi gaybi
bilgilere vakif kilarak lttuf ve ikramlarda bulunabilir. Ama
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bu bilgiler cok sinirhidir her tur gaybi bilgiyi kapsamaz.
MU’'minler imanlar1 sayesinde feraset sahibidirler.
Mut’minler bu ferasetle gelecekte olmasi1 muhtemel bazi olay-
lar1 6nceden sezebilir ve bu sezgileri dogru cikabilir. Yine
Allah sevdigi bazi kullarina zaman zaman anlik olarak, ke-
ramet diye ifade edilen olaganiistil yardimlarda bulunabilir.
Fakat Allah gaybi sadece kendisine has kilmistir. Insanlara
gaybi bilme yollarini da 6gretmemistir. Peygamberlere de
gayb bilgisinden diledigi kadar vermistir. Ancak yukaridaki
orneklerde de goéruldigt gibi insanlar gayb bilgisine ulas-
manin yollarini aramislar ve sonunda bazi insanlara Allah'in
bu bilgileri 6zel bir ilim sayesinde verdigini iddia etmislerdir.
Genellikle Sia’da imamlara verildigi iddia edilen bu ilim,
Stnni diinyada da soy olarak Ehl-i Beyt’ten gelen tarikat
seyhlerine ve ahir zamanda c¢ikacagina inanilan mehdiye
verilecegi iddia edilmistir. Bu konuda Stinni diinya Sia’dan
etkilenmistir. Ornegin Said Nursi, Hz. Ali’ye nispet edilen
eserleri esas alarak bu tur hurufi yorumlar yapmastir.

Kisacas1 Kur'an, gelecekten haber veren sifre ve tilsim-
larla dolu bir kitap degil, insanliga hidayet rehberi olarak
gonderilen bir hayat kitabidir. Onu goénderilis amacindan
uzak bir sekilde okuyup onun ayetleriyle oynamak ve bun-
lardan gabya dair haberler ¢cikarmaya calismak, o ytlce kita-
ba ve onu génderen rabbimize yapilan saygisizlik olarak de-
gerlendirilmeli ve bu konuda gerekli hassasiyet gosterilmeli-
dir.

Sonu¢ olarak, tim ilahi kitaplarda oldugu gibi
Kur'an'in da goénderilis amaci, insanlara hidayet rehberi ola-
rak, insanla Allah arasinda iletisim yollarini gdstermektir.
Diger yandan insanlarin kendi aralarinda uymalar1 gereken
evrensel ahlak ve hukuk kurallarint koymaktir. Bunun di-
sinda Kur'an'dan farkli maksatlar i¢in sifreler aramak, géon-

derilis maksadina uygun hareket etmemektir.
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KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
27 (2016)

Ebii Muti Mekhul en-Nesefi’nin er-Red ala ehli’l
bida‘i ve’l ehvai’d-dalle Adl1 Eserinde Mezheplerle

Ilgili Hadisleri Degerlendirmesi

Ars. Gor. M. Kubra QIFTASLAN GEBEL"
Ozet

Islam mezhepleri Kur’an ve Sitinnetin anlasiuma bicimle-
ridir. Bu iki ana esas Islam mezheplerinin beslendigi temel
yapt taslandwr. Her mezhep kendinin ‘dogru yol’ oldugu iddia-
sindadir. Bu anlamda mezhepler ayet ve hadisleri kendi dii-
stincelerine delil olarak zikretmis, kendi diistinceleri dogrultu-
sunda yorumlamuslardir. Yine bir mezhebi elestiren baska bir
mezhep mensubu miiellif de elestirilerine Kur’an ve hadisten
dayanaklar bulmak suretiyle elestirisini kuvvetlendirmekte-
dir. Mezhepler tarihi kaynaklarindan firak tiirtine ait olan er-
Red ala ehli’l bida‘i ve’l ehvai’d-dalle adli eser h.VL yy’a ait
olup miiellifi Ebu Muti Mekhul en-Neseft'dir. Bu calismamizla
eserdeki iman, ultihiyet, niibtivvet, ahiret gibi konu basliklart
altindaki hadisler tespit edilecek, bu hadislere getirilen yo-
rumlar ortaya konacaktir. Miiellifin eserinde zikrettigi ziihd,
takva gibi konulardaki hadisler inceleme alanimiza girmeye-
cek, calismamizda zikredilen hadislerin sthhat degeri ve kay-
naguun gtivenilirligi incelenmeyecek, bu husus alanin uzma-
nina birakidacaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam Mezhepleri, yorumlama, de-
gerlendirme, Hadis, Ebu Muti Mekhil en-Neseft, er-Red ala
ehli’l bida‘i ve’l ehvai’d-dalle.

* K.S.U. Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Mezhepler Tarihi
Arastirma Gorevlisi.
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A Study one of the Islamic Sects Source’s Book “er-
Red ala ehli’l bida‘i ve’l ehvai’d-dalle” which belongs to
Ebii Muti Mekhul en-Nesefi - for the Identification of
Hadith

Abstract

Islamic sects are an interpretation of Quran and hadith.
This two main principal is source of the sects. Every sects
claim that it's ‘right’. In this mean, every sects mention hadith
and Quran as evidence in their thoughts and used in accord-
ance with their own ideas. Any sect’s author who criticed oth-
er denominations, strengthen their ideas finding evidence
from hadith and Quran. This work based on one of the type
of sects’ histories’ source “er-Red ala ehli’l bide’i ve’n-nihal’i
ve’l-ehvd” belongs to the VIth century AH. The author of this
work is Ebii Muti Mekhiil en-Nesefi. It shall be determined
such faith, godhead, prophethood, hereafter by this study.
And then reviews that are brought to this hadith will be intro-
duced. This study will not examine the reliability of the men-
tioned hadiths' value of health and resources. It will be left to
expert in the subject matter.

Keywords: Islamic Sects, interpretition, criticism Hadith,
Ebu Muti Mekhul en-Nesefi, er-Red ala ehli’l bida‘i ve’l
ehvai’d-dalle.

1. Giris

Islam Mezhepleri Tarihi, Islam dtiistince tarihidir. Is-
lam’in neset etmesinden sonra Islam diinyasinda ortaya ci-
kan fikri hareketler ve akimlar mezhepler tarihcilerince ince-
leme altina alinmistir. MUslimanlar arasinda cesitli ihtilaf-
larin ortaya cikmasiyla birlikte cesitli mezhepler neset etmis-
tir. Fikri hareket ve akimlar ortaya cikislarindan itibaren
kendilerini mesrulastirmak ve ‘dogru yol'un kendileri oldu-
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gunu ortaya koymak istemisler, goriislerini yayabilmek icin
Kur’an ve Sunnet'ten kendilerine dayanaklar bulma cabasi
icerisinde olmuslardir. Buradan hareketle mezheplerin, ayet
ve hadisleri kendilerine dayanak edindiklerini gérmekteyiz.
Talat Kocyigit, bahsettigimiz bu durumu ‘Hadiscilerle Ke-
lamcilar Arasindaki MUnakasalar’ isimli eserinde séyle izah
eder:

“Muslimanlar arasinda ihtilaflarin artmasi, cesitli
mezheplerin zuhuru ve her mezhebin kendi géristini yaya-
bilmek adina Kur’an ve Hadis metinlerinden faydalanma
arzusu, cok defa onlar1 goéruslerine aykiri bulduklar: ayetleri
tevile, hadisleri de redde sevk etmistir. Her ne kadar Kur’an
ayetleri Uizerinden tevilden baska bir islem yapmak cesareti-
ni gdsterememislerse de; Hz. Peygamber’in hadisleri tizerin-
de diledikleri tahrifat1 yapmislar, onun agzindan hi¢ ¢ikma-
mis soOzleri hadis olarak yaymakta bir mahzur gérmemisler-
dir.”!

Mezheplerin ortaya c¢ikisina, anlamlandirma ve yorum-
lama faaliyetini gerceklestiren insanin subjektifliginin kay-
naklik ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim Islam alimleri bu anla-
ma ve yorumlama faliyeti Uizerine bir takim metodolojiler
gelistirmislerdir. Son yuzyillarda insanin anlamlandirma
faaliyeti izerine Bati'da da calismalar yapilmis, bunun tze-
rine semantik ve hermenotik gibi disiplinler ortaya ¢cikmaistir.
Bu disiplinlerin de gosterdigi tizere, insanin yorumlama faa-
liyeti pek cok degiskene baglidir. Dolayisiyla mezhepler de
bu degiskenlerden bagimsiz degildir. Ctinkli mezhepler in-

san anlayis ve yorumuna dayanan beseri olusumlardir.

Mezheplerin ortaya cikisinda insan faktdérd 6énemli bir
rol oynamaktadir. Her bireyin olaylar1 algilamasi ve deger-
lendirmesi farkhidir. S6z konusu anlama soyut seylerden
mitesekkil oldugundan farkli algilamalar kac¢inilmazdir. Is-

1 Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Munakasalar, TDV
yay., s. 4, Ankara, 1989.
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ter itikadi-siyasi olsun isterse fikhi-ameli olsun blutiin mez-
hepler beseri olusumlardir. Nitekim insanin oldugu her yer-
de dini, siyasi, fikri yaklasim farkliliklar1 ortaya cikmaktadir.

“Her bir insanin huy, mizag¢, muhayyile, ilgi, alaka, tu-
tum, davranis, zeka ve akil konusunda farkli oldugu ve
onun tabiatindaki bu farkliliklar dolayisiyla dini gruplar ve
mezheplerin dini hayat ve dini anlayislarinda goértlen farkli-
ligin ilahi tercihten cok beseri egilimlerle mesruiyet kazandi-
gini, sosyal ve pratik hayatta karsilastiklari bir takim dini
problemlere, bu farkliliklara goére ¢éziim Urettiklerini, kendi
mizac¢ ve tabiatlarina uygun dini hareketlere yoneldiklerini
bazi arastirmalar agikca ortaya koymaktadir.”2

Mezheplerin ortaya cikisinda rol oynayan énemli etken-
lerden biri de dini metinlerin yoruma acik olmasidir. Mezhep
mensuplarinin 6n kabulleri, sahip olduklar1 deger yargilar,
mensubu bulunduklari grubun dogrular1 dini metinlerin
yorumlanmasinda ve farkli anlam atfedilmesinde 6dnemli bir
etken olmustur. Dini metinlerin anlasilmasindaki farklilik-
tan kaynaklanan sebep, bizim calismamizin bel kemigini
olusturacaktir. Calismamizda O6ncelikle Mezhepler Tarihi tir-
lerini tanitacak, sonrasinda da bunlardan firak edebiyatinin
bir 6rnegi olarak EbtG Muti en-Nesefinin eserini inceleyece-
giz.

Mezhepler Tarihi kaynaklar1 ti¢c baslik altinda incelene-
bilir:

Makalat: Yazi, goris, distnce gibi anlamlara gelen,
Makalenin ( 4is ) cogulu olan makalat ( <Y ); Mezhepler
Tarihinde, Ehl-i Stinnet disindaki sahislarin Hz. Peygamber
sonrasinda ortaya cikan meseleler hakkinda kendi firkalari-
nin gorUslerini aciklamak, mezhebini savunmak ya da bas-

kalarinin gorislerini reddetmek, koétilemek ve elestirmek

2 Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008,
s.44.
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amaciyla kaleme aldiklar1 klictik eserlerin adi olmaktadir.
Bu tanimdan anlasilacagl tizere makalat tart eserler Ehl-i
Stnnet olarak isimlendirilen merkezi zimrenin ve otoritenin
dini bakis acisini elestirmek icin ele alinan eserlerdir. Bu
sebeple Ehl-i Stinnet dis1 firkalarca yazilan makalatlari, Ehl-
i Stinnet alimleri, sakincali ve tehlikeli kabul edip elestirmek
ve aciklamak amaciyla bir araya toplayip siniflandirmak is-
temistir. Boylece Ehl-i Stinnet cevrelerinde de siyasi ve iti-
kadi firkalarin biittin goérislerini bir araya getiren kapsaml
Makalat, Makalatu’l Islamiyyin veya baska adlarla bilinen
eserler viicuda getirilmistir. Bu eserler klasik Mezhepler Ta-
rihi yaziciligini olusturdugundan son derece 6nemlidir. An-
cak birinci el kaynak 6zelligi tasiyan bu eserlerin pek cogu
ginltmuze kadar ulasamamistir.3

Firak: Firak (59 ismi, Islam diistincesinde siyasi ve
itikadi gayelerle viicut bulmus topluluklar ve goérusleri ile
kendisini Islam'la iligkilendiren gruplar hakkinda bilgi veren
eserlere ad olarak verilmistir. Bunlara érnek olarak Nevbah-
ti, Kummi ve Bagdadinin eseri 6rnek olarak verilebilir. Firak
ismi, yukaridaki tanima ek olarak diger din ve felsefi ekollere
yer veren eserlere ad olarak da kullanilmistir. Ehl-i Stinnet
alimlerince yazilmis olan eserlerin cogunda firkalarin sayisi
yetmis Uc ile sinirlandirilmaktadir ve Ehl-i Stinnet dis1 g6-
rusleri elestiri tizerine kuruludur. 4

Bu calismamizda inceleyecegimiz eser de firak turt
eserler icinde yer alan EbUG Muti Mekhul en-Nesefi'nin er-
Red ala ehli’l-bida‘i vel ehvai’d-dalle adli kitap olacaktir.

Milel ve Nihal: Milel (J) din anlamina gelirken Mez-
hepler Tarihi acisindan Allah’in peygamberler araciligiyla
gondermis oldugu kitapli dinler anlamina gelir. Nihal (J~) ise

3 Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami
Ilimlerde Metodoloji/Usul Problemi Tartismali [lmi Ihtisas Toplantilart,
Istanbul, 2005, s.402.

4 Sonmez Kutlu, agm, s.402
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inang, akide gibi anlamlara gelirken, Mezhepler Tarihi aci-
sindan Ehl-i Kiblenin temel inan¢ konularindaki ayriliklari
olarak anlasilmistir. Bununla birlikte Nihal, Sehristani’nin
de kullandig1 sekliyle kimi zaman ehlu’l-ehva ile es anlaml
kullanilmistir. Milel ve Nihal adli eserler Mezhepler Tarihi
yaziciliginin son derece gelismis bir asamasini temsil eder.
Ornek olarak Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal adli eseri kla-
sik donemde Mezhepler Tarihi yaziciliginin en zirvedeki ese-
ridir. Nitekim o 6nce metodolojisini belirleyip daha sonra
mezhepleri ele alan, Islam diistincesinde mukaddime gele-
negiyle, inceledigi ilmin metodolojisini belirten eserlerin ilki-
ni ortaya koymustur.5

2. Ebai Muti en-Nesefi'nin er-Red ala ehli’l bida‘i ve’l
ehvai’d-dalle Eserinde Gecen Mezheplerle Ilgili Hadisle-
rin Yorumu

2.1. Eba Muti en-Nesefi’nin Hayat1

Mezhepler Tarihi edebiyati arasinda firak tUirinun bir
O0rnegi olan er-Red ala ehlil-bida‘ ve’l ehvai'd-dalle isimli
eserin muellifi EbG Muti Mekhul en-Nesefi'dir. Biz eserdeki
incelememize gecmeden 6nce muellif hakkinda genel bilgile-

re yer verecegiz.

Muellifimizin tam kiinyesi, Eba Muti Mekhul b.el-Fazl
en-Nesefi el-Hanefi’dir. Bir kelam ve fikih alimi olan mtuelli-
fimiz ayni zamanda zahit bir insandir. Kendisi hakkinda si-
nirli sekilde malumat sahibi oldugumuz muellifimizin Ne-
sef'te cokca alim yetistiren bir aileye mensup oldugu bilin-
mektedir. Mekhul'un EbG Muin en-Nesefi'nin dedesi oldu-
gunu sdyleyenler olmustur. Ibn Kerram’in talebelerinden
Yahya b. Muazin talebesi oldugu séylenmis, ancak kendisi-
nin firkalarla ilgili bu eserinde ne Kerramiyye'ye ne de Ibn
Kerram veya Yahya b. Muaz’a mensubiyetine dair bir kayda

rastlanilmistir. Kaynaklarda Eba Muti hakkinda sinirli mik-

5 Sénmez Kutlu, agm, s.403
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tarda bilgi bulunmaktadir. Onun babasinin alim bir kimse
oldugu bilgisinden baska ailesi hakkinda fazla bir bilgiye
rastlanmamaktadir.6 Maveraunnehir civarinda hayatini geci-
ren muellifimizin bUyltk ihtimalle bu bolgede 318/930°de
vefat ettigi tahmin edilmektedir. 7

Eba Muti Mekhul b. Fadl en-Nesefi’nin ‘er-Red ala ehli’l
bida‘i ve’l ehvai’d-dalle’ adli eserini tahkik eden Seyit Bahci-
van, muellif ve eseriyle ilgili aciklayic1 bilgiler vermektedir.
Nitekim O, bir takim tabakat yazarlarinin aktardigi bilgileri
nakleden Zehebi’nin vermis oldugu malumattan yola cika-
rak, Eba Mutinin pek cok ilim adaminin tesirinde kaldigini,
bunlardan en énemlilerinin de imam Azam ve Muhammed b.
Kerram oldugunu, Eba Mutinin ilmi ve fikhi kisiliginin
olusmasinda bu iki 6nemli sahsin etkisinin buyutk oldugu
bilgisinin verildigini nakletmektedir.® Yine Bahc¢ivan onun
hakkinda bilgi verirken onun evinden, ogullarindan baslayip
torunlarina varincaya dek pek cok alimin yetistigini ve evi-
nin ilim, fikir ve egitim yuvasi olmakla bilindigini séylemis-
tir.9

Hicri ticiinct asrin ikinci yarisiyla dérdincti asrin ilk
ceyreginin ilim tarihimizin en parlak dénemlerini teskil ettigi
kabul edilmektedir. Nitekim bu dénem Horasanina hakim
olan Samaniler, ilim ve kultiir dunyasina 6énemli katkilarda
bulunmustur.10 iste Eba Muti Mekhul en-Nesefi de ilmi ve
kultarel acidan pek ehemmiyetli olan bu dénemde yasamis-
tir. Samani sultanlar1 ilim, kdltir ve sanatla ilgilenenleri
himaye etmis, bu da ilim, kaltir ve sanat adamlarini

Samanilerin htiktim strdtga topraklara cekmistir.!!

6 EbaMuti en-Nesefi, age, s.46.

7 Uztim llyas,“Ebta Muti Mekhul en-Nesefi” DIA, Istanbul, 2006, XXVIII,
s.570.

8 EbuMuti en-Nesefi, age, s.47.

9 EbuMuti en-Nesefi, age, s.48.

10 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.10.

11 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.13.
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Muellifin fikha dair kaleme aldigi Kitabu’s su’a glini-
muze ulasamamakla birlikte ahlak ve tasavvufa dair olan
Kitab fi fazli subhanallah ve Lu’luiyyat adli eserleri bize
ulasmistir. Makalemizin konusunu olusturan eseri er-Red
ala ehlil-bida‘i ve’l ehvai’d-dalle isimli eseri ise yetmis TUc¢
firka hadisi esas alinarak tasnif edilmis olan bir Mezhepler
Tarihi kaynagdir.

Bu eser Dogu Hanefi-Maturidi firka geleneginin zama-
nimiza ulasan en eski 6rnegi olmasi itibariyle de ayri bir
6nem tasimakta ve orijinal bilgiler ihtiva etmektedir.!2 Mtuel-
lifin bu eseri Uizerine Ytuiksek Lisans calismasi yapan Hasan
Acar ise bu eseri Murcie'ye nispet etmis ve bu eserin Murcii
gelenegin giiniimuze ulasan 6énemli bir 6rnegi oldugunu id-
dia etmistir.13

2.2. Ebii Muti en-Nesefi’nin Mezhepleri Tasnifi

EbG Muti en-Nesefi eserini yetmis Uti¢ firka hadisine go6-
re tasnif etmis, bunda da altili tasnif yéntemini benimsemis-
tir. O, bu tasnifinde ana alt1 mezhep baslig1 olarak Haruriy-
ye, Rafiziyye, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye ve Murcie'yi
belirlemistir.14 Muellifin yetmis t¢ firka hadisine gore eserini

tasnif etmesi, eserini firak tirintn bir 6rnegi kilmistir.

Eserde muellif kisaca mezheplerin asillarindan ve onla-
rin géruslerinden bahsettikten sonra devaminda bu mezhep-
lerin alt firkalarini ayrintili olarak ele almaktadir. Burada da
on ikili taksim Uzerinden alt1 ana firkay:1 detayl bir sekilde
anlatmistir. Bu kitapta sadece Islam firkalarina yer vermekle
yetinen muellif diger mezhep ve dinlere girmemistir. Mezhep-
leri incelerken de o mezhebe mensup olanlara ve mezhep

onderlerine yer vermis, sonra da mezhebin Uzerine bina

12 Uztim, ilyas, agm, s.571.

13 Jlgili tez bashg séyledir: “Ebti Muti’ Mekhul en-Nesefi'nin Kitabu'r-red
ale’l ahva ve’l-bida’ isimli eserinde mezhepleri tasnifi ve Murcii makalat
gelenegi icindeki yeri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamais Y.Lisans Tezi, Ankara, 2003.

14 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.75.
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edildigi géris ve dusunceleri ele almistir. Bu eser mukad-
dime, seksen Ui¢ béliim ve bir hatimeden mutesekkildir.

2.3. Ebii Muti en-Nesefi’nin Mezheplerle Ilgili Hadis-
leri Degerlendirmesi

Muellif, eserinin girisinde yetmis Ui¢ firka hadisinin Ug¢
farkli rivayetine yer vermistir. Bu rivayetlerin ticti de Israilo-
gullar’’nin yetmis iki firkaya ayrildigini, Muhammed timme-
tinin de yetmis U¢ firkaya ayrilacagini ve bunlardan biri ha-
ric digerlerinin cehennemde olacagini haber veren rivayet-
lerdir. Mtellif yetmis iki firkay1 ‘ehl-i ehva’ olarak isimlen-
dirmistir. Onlarin sonradan ortaya cikan, cemaatten ayrilan
sapkin firkalar oldugunu séylemistir.15

Muellif yetmis iki firkanin mahiyetini acikladiktan son-
ra yetmis Uc¢uncu firka oldugunu sdéyledigi Ehl-i Cemaatin
Ozelliklerini su sekilde siralamistir:

Onlar ayrilik ve bidattan sakinmis, Hz. Peygamber yo-
luna uymus kimselerdir. Simdiye kadar bir ayrilik géster-
memisler, kiyamete kadar da ayrilik gostermeyeceklerdir.
Ehl-i Cemaat’in imaminin Allah’in kitab:1 oldugunu séyleyen
muellif, onlarin liderlerinin alim kimseler oldugunu, Allah'in
inayetinin Ehl-i Cemaat'in Uizerinde oldugunu, onlardan
kirk adamin bir sehirde bulunmasiyla onlarin ytzi suyu
hurmetine o memlekete azap edilmeyecegini, o memleketin
helak olmayacagini, orada depremin olmayacagni, Islam
diismanlarinin orada galebe gelemeyecegini sOylemektedir.16

Muellifin eserinde yer verdigi hadisleri; Stinnete ittiba
ve bidatlardan sakinma, Iman tarifi, Miircie ve iman tanimz,
Kader, Kaderiyye, Ulthiyet, Nubtivvet, Sefaat, Iimamet, Ahi-
ret, Kabir azabi, Ru’yetullah seklindeki alt basliklar altinda
inceleyecegiz. Zira bu konu basliklar1 altinda Eba Mutinin
pek cok hadise yer verdigi gérulmektedir.

15 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.131.
16 Ebtu Muti en-Nesefi, age, s.135.

229



M. Kiibra CIFTASLAN GEBEL

2.3.1. Siinnete ittiba ve Bidatlerden Sakinma

Muellif eserinde diger firak tirQ eserlerden farkli olarak
stinnete ittiba konu basligi altinda pek cok hadis rivayetine
yer vermektedir. Béyle bir baslik olusturup bu ttir hadislere
yer vermek klasik Mezhepler Tarihi kaynaklarinda rastlanan
bir durum degildir. Ancak Ebtd Muti bu konuda yirmi kadar
hadis rivayetine yer vermis, bidatlerden sakinmay1 ve stinne-
te uymay1 énemle vurgulamistir. 17

Muellifin stinnete ittiba ile ilgili olarak zikrettigi rivayet-
lerden bir kac1 6rnek olmasi acisindan asagida siralanmistir.

“Stinnet lizere olup az ile yetinmek bidat tizere olup cok
amel etmekten daha hayirhidir”.18

“Bidat ehlinin her oru¢ ve namazinin artmasiyla birlik-
te Allah’a olan uzakligi da artar. Muhakkak ki Allah bidat¢i
kisinin oruc¢ ve namazini kabul etmez”.19

“Kim bu ilmi Allah’in dinini diriltmek ve onunla bidatle-
ri 6ldurmek icin isterse O peygamberlerin halefidir. Onunla
enbiyalar arasinda ancak bir derece vardir. Kiyamet glintin-
de ona sefaat ederler”.20

“Kim Islam’da yeni bir sey ortaya ¢ikarirsa veya bir bi-
datciye sahip cikarsa Allahin blittin meleklerinin ve insanla-
rin laneti onun Uizerine olsun. Allah ondan ne farz ne de na-
file ibadetlerini kabul eder”.2!

Ebt Muti bidatin amelleri yiyip bitiren, caba ve gayreti
bosa cikaran bir sey oldugunu soOylemistir. Nitekim bidat ve
hevalara ilhak edilen gtiinahlarin kuftir ve nifaktan uzak ol-
madigini, konunun ehemmiyetine binaen de Hz. Peygam-
ber'den ancak bidatciler icin bdyle agir ifadelerin tevattrle

17 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.113.

18 Abdurrezzak, Musannef, XI, 291; Beyhaki, Suabu’l-iman, VII,72.

19 {bn Mace, Mukaddime, 7; Eba Nuaym, Hilye, III, 9.

20 Ibn Abdilberr, Cami‘u beydni’l-ilm, 1, 46; Aclani, Kesfu’l hafd@’, 11, 243.
21 bn Rahuyeh, Miisned, 1, s. 396.
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geldigini sOylemistir.22

Bidat ve bidatcilerle ilgili hadisleri zikrettikten sonra
muellif; “Kardeslerimin bazilarinin, siinnete muhalif firkala-
rin s6zlerini stslemelerini ve batili glizel géstermeleriyle, o
muhalif firkanin goériislerine ortak olmalarindan duydugum
korku, beni kardeslerime nasihat etmek icin bu kitab: tasnif
etmeye sevk etti. Eserimde her bir bidat¢i firkanin bidatleri-
ne davet ettikleri yonleri siniflandirarak, onlarin goérislerini
beyan etmeyi hedefledim. Giicim nisbetinde vicdan sahibi
her arastiriciya hak ve batil gortisleri gostermek icin, onlarin
gorluslerinin aciklamasini ve Ehl-i Cemaat’e zit dustukleri
hususlar ortaya koyacagim”3 cumleleriyle eserini bidat ve
bidatcilar tanitmak tizere yazdigini belirtmistir.

Muellif bidat ve bidatgilerle ilgili olarak yukarida zikret-
tigi hadislerin disinda baska anlamlari iceren hadislere de
yer vermistir. Eserde, bidatcilerin oru¢ ve namazlart kabul
edilmedigi gibi onlarin tevbelerinin de kabul edilmeyecegi,
bidat ehlinden biri hakkinda konusmanin giybet olmayacagi,
bidat ehlinden birinin ytztiine giilmenin nehyedildigi, onlar-
dan birinin yUzlne gilenin Islam’n yikilmasina yardimci
olacagi, onlarla oturup onlardan bir sey dinlemenin yasak-
landig1, onlardan ytiziinU ¢evirenin ise iman ve yakinle 6dtl-
lendirilecegi gibi hususlar iceren hadisler nakledilmektedir.
Bidatciye sahip cikan kimsenin Uizerine Allah’in, melekleri-
nin ve btitlin insanlarin lanetinin olacag da hadislerle bildi-

rilen hususlardandir. 24
2.3.2. iman

Muellifin eserinde hadislerden bir kismini baz: firkala-
rin goéruslerini ortaya koymak ya da elestirmek Utzere zikret-
tigi gérultr. Nitekim O, Iman Allah ikrar ve onun amelle-

riyle amel etmektir” haberini, Hartriyye nin yani Haricilerin

22 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.115.
23 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.119.
24 Bkz. Ebta Muti en-Nesefi, age, s.114-129.
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kendi dustincesine hadislerden dayanak getirmek icin kul-
lanmasina 6rnek olarak zikretmistir. Mtiellife gére bu hadisi
dayanak olarak kullanan Haruriyye Hz. Ali'nin amelini az
bulmus, imanin amelde eksikligi kabul etmeyecegi gerekce-
siyle Hz. Ali'yi tekfir etmistir.25

Ebt Muti, Hartriyye’nin sahabenin imani hakkinda ile-
ri geri ortaya surdukleri gortislere mukabil sahabeye ittiba
etmeyi ve onlar hakkinda kot s6z s6ylememeyi vurgulayan;
“Dikkat edin! Kim ashabima soverse Allah’in, meleklerin ve
buitin insanlarin laneti onun Uzerine olsun” rivayetine yer

vermektedir. 26

Muellif Hartriler’in gérislerine Ehl-i Stinnetin kabulle-
riyle cevap vermis, Harurilerle ilgili rivayet olan ve onlan
elestiren; “Hakkinda bilgin olmayan seyi irca' et ancak Mur-
cii olma; Ehl-i Beyti sev ancak Sii olma; Allah, adaletli olma-
y1, iyilik etmeyi ve yakinlara vermeyi emreder ancak Kade-
riyye olma; iyiligi emret, kétiltigh nehyet ancak HarGri ol-
ma” rivayetine yer vermistir. 27

Ebt Muti en-Nesefi yine iman bashgi altinda Harurileri
yeren benzer dort rivayete daha yer vermistir. Bunlardan
ikisi HarGriyye'nin alt firkas1 oldugu belirtilen Ezrakiyye ve
Ibaziyye firkalariyla ilgili hadislerdir. 28 Ebt Muti’nin eserini
firak edebiyatinda da goértldigt tzere diger mezheplerin
elestirisi Uzerine bina ettigi bu Ornekler Uizerinden acikca

gorulmektedir.
2.3.3. Miircie ve iman Tanimi

Murcie’nin yerilmesi ile ilgili tic hadise yer veren Muel-
lif, Mircie’nin iman tanimindan yola ¢ikarak onlarin goéris-
lerinin yanlighgini gésteren iman-amel iliskisiyle ilgili on bir

25 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.136.

26 Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, XII, 142; Ebt Muti en-Nesefi, age, s.165.

27 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibrd, V1, 248; Iraki, el-Firaku’l-mufterika, s. 9;
Ebt Muti en-Nesefi, age., s.136.

28 Bkz. Ebt Muti en-Nesefi, age, s.136-152.
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hadis rivayetine yer vermistir. Bunlarin icindeki bir hadis,
imanin artmasiyla ilgili gibi gériinmesine ragmen Murcie’den
bir firkaya reddiye olarak zikredilmistir.

“Ummetimden iki sinif insan benim sefaatime nail ola-
mayacaktir. Onlar Kaderiyye ve Murcie’'dir”.29 hadisi mtielli-
fin Murcie’nin yerilmesiyle ilgili zikrettigi hadislerden bir ta-
nesidir.

Muellif, Murcie’den Sayibiyye 3¢ firkasinin goruslerine
yer vermis, onlarin iman konusundaki s6zlerine muhalif ola-
rak; “Insanlar cennete imanlaniyla gireceklerdir. Ve cennet
de amellerine gbére onlara taksim edilecektir” rivayetini zik-
retmistir. Ancak bu rivayet kaynaklarda hadis olarak bulu-
namamistir.3!

Muellif iman konu bashig1 altinda yukarida zikrettikle-
rimizin disinda, imanin s6z ve onun uygulamasinin ameller
oldugunu belirten, insanlarin kiyamet glinti amelleriyle daha
Ust mertebelere cikacagini, Hz. Peygamber’in insanlar Al-
lah’tan baska ilah yoktur deyinceye kadar onlarla savasmak-
la emrolundugunu belirten baska hadislere de yer vermis-

tir.32

Batil firkalarin gortslerini red Uizere yazilmis olan bu
eserde Miurcie’den Beyhesiyye 33 firkasinin goérislerine yer

29 Ebi Muti en-Nesefi, age, s.260; Ibn Batta, el-Ibane, 11, 287; Ibn Cevzi, el-
flelu’l-mzlltendhiye, I, 165; Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmua, s. 452-453.

30 Sayibiyye Firkasi: Eba Muti, Murcie'nin alt firkalarini zikrederken ikinci
olarak Sayibiyye firkasini saymistir. Muellif Sayibbiye firkasinin
istedikleriyle amel etmek TtUzere Allah'in kullarim1 serbest biraktigini
soyleyen firka oldugunu belirtmektedir. Onlar kulun tUzerine imandan
baska bir seyi farz olarak gérmezler. Hayir yolunda Allah'a boyun egen ile
egmeyen onlara gore Allah katinda ayni konumdadir. Allah'in kullarina
amel cihetiyle emrettigi veya nehyetttigi herhangi bir sey de yoktur. iman
eden derecesine gOre cennete yine inkar eden de derecesine gore
cehenneme girecektir. Bu gortislerini 'dileyen iman etsin dileyen de inkar
etsin' ayetine dayandirmislardir. (Fussilet 40/41)

31 Kaynaklarda hadis olarak bulunamamistir. Eb Muti en-Nesefi, age, s. 243.

32 Bkz: Ebu Muti en-Nesefi, age, s. 245.

33 Beyhesiyye firkasi: Murcie'nin besinci alt firkasi olarak muellif bu firkay:
zikreder. Bu firka imam ilim olarak kabul etmistir. Onlara gore Hakk"
bilmeyenler kafirdir. Cunkt kimin haram ve helal kildigim1 da bilmezler.
Haramlardan helalleri ayirt edemeyenler onlara gére kafirdir. Ortaya konulmus
farzlar1 bilmeyenler de onlara gore kafirdir. Clinkl onlar farz kilanin kim
oldugunu da (Allah'u Teala’y1) da bilemezler.
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verilmistir. Beyhesiyye firkasi, helal ve harami bilmeyenin,
farzlar1 bilmeyenin, hakki batildan ayirt edemeyenin kafir
oldugunu iddia etmistir. Buna karsilik muellif Ehl-i Stn-
net’in gortistine yer vermis, ilmin imandan baska bir sey
oldugunu sodylemis, ilmin muUminler Uzerine, imanin ise
kafirler tizerine farz oldugunu belirtmistir.3* Bununla ilgili
olarak her ne kadar hadis olarak kaynagi bulunmamakla
birlikte “Ilim iman degildir”3s rivayetini zikretmistir.

Bu hadisin yorumunda mtuellif Hz. Peygamber’in sa-
vasmakla emrolunmasina sebep olarak gosterdigi amilin
iman oldugunu, eger onlarin sézlerinin dogruluk pay: olsay-
d1 Hz. Peygamber’in onlar ilim 6greninceye kadar savasaca-
gin1 belirtecegini sdylemistir.36

Murcie’nin Ameliyye37 firkasindan bahseden muellif bu
firkanin imani1 sadece amel olarak tanimladigini sdylemistir.
Onlarin bu iddialarina mukabil Hz. Peygamber’den rivayet
olunan; “Iman sézdiir ve kalp ile bilmenin tasdikidir’3® habe-
rine yer vermek suretiyle onlarin gériislerini nakzetmistir.

Haruriyye’nin dérdiincti firkasi olarak Hazimiyye’den39
bahseden muellif onlarin imanin mechul oldugunu iddia
ettigini naklettikten sonra onlarin bu géruslerine karsi Ehl-i
Stnnetin, imanin Allah’tan baska ilah bulunmadigina seha-
det etmek oldugunu soyledigini belirtmistir. Eba Muti Ehl-i

Stinnetin bu gértstine delil olan; “Peygamberimizden imanin

34 Eba Muti en-Nesefi, age, s.246.

35 Kaynaklarda hadis olarak bulunamamaistir.

36 Eba Muti en-Nesefi, age, 247.

37  Ameliyye firkasi: Ebu Muti Amelliye firkasini Miurcie'nin alt
firkalarindan altincisi olarak zikretmektedir. Muellif onlarin imani amel
olarak tanimladiklar bilgisine yer vermekle yetinmistir.

38 Eba Muti en-Nesefi, age, s.246, Hadis olarak bu lafizla
rastlanilmamistir

39 Hazimiyye firkasi: Ebu Muti Haruriyye'nin dérdinct alt firkasi olarak
Hazimiyye firkasindan bahsetmis, onlarin imanin mechul bir sey
oldugunu iddia ettiklerini bildirmistir. Bu firka halk: kendilerine davet
ulasincaya dek iman etme konusunda mazur gérmus, davetin ulastigi
kimselerin seriat hukUmleriyle amel etmelerine ve vazifeleri
yapmalarina gerek kalmayacagini séylemislerdir.
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artip eksilecegi soruldugunda: ‘Hayir! Onun artmasi ve ek-
silmesi kuifirdtr’ dedigi”#° rivayete yer vermistir.

Muellif yukarida zikri gecen hadis rivayetini Muircie’den
Mankusiyye4! firkasindan bahseden muellif onlarin imanini
artip eksilecegini iddia ettiklerini, onlarin imani s6z ve amel
olarak gorduiklerini belirtmistir. Mankusiyye firkasindan bir
grup ise imanin artacagini ancak eksilme kabul etmeyecegi-
ni soyleyerek, “Onlarin imanlarini artirsin diye...”42 ayetini
delil olarak kullanmislardir. EbG Muti onlarin bu gértslerine
karsi Ehl-i Stinnetin iman tanimini artma veya eksilme ka-
bul etmeyecek sekilde yaptigini soéyleyerek Haruriyye’nin
Hazimmiyye firkasinin delil aldig1 yukarida zikri gecen riva-
yeti yinelemistir.43 Muellif bu haberi imanda artma ve eksil-
me olmayacagina delil olarak getirmistir. 44

Mircie’nin Mustesniyye*S firkasindan bahseden muellif
onlarin imanda istisnay1r gercek gorduklerini soOylemistir.
Buna mukabil Cemaatin imanda istisnay: batil gérdigtint
kaydeden muellif imanda istisna goérustine karsi Hz. Pey-

gamberden rivayetle “Kim gercekten mUiimin olmazsa o ger-

40 ibn Hibban, Mecrtihin, I, 250; Zehebi, Mizanul-I‘tidal, I, 575; Eba Muti
en-Nesefi, age, s.251.

41 Mankusiyye firkasi: Ebu Muti en-Nesefi Murcie'nin alt kollarindan biri
olarak Mankusiyye firkasini zikretmistir. Mircie'nin altinci alt fikrasi
olarak zikrettigi bu firka imanin artip eksilecegini, imanin s6z ve amel
oldugunu soylemistir. Mankusiyye firkasindan bir grup ise imanin
artacagini ancak azalmayacagini soéylemistir. Onlar bu goértslerine
delil olarak ' Allahin onlarin imanini artirmas: icin' ayetini delil
getirmislerdir.(Fetih 4/48)

42 Fetih Suresi 4/48

43 Uydurma bir hadistir. Bkz. Ibnu’l Cevzi, Mevzuat, I, 190-193; Suyuti,
el-Leali’l masnua, 1, s.41-43.

44 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.248.

45 Mustesniyye firkasi: EbG Muti Miurcie'nin sekizinci firkasi1 olarak
Mustesniyye'yi saymis ve onlarin gortslerine yer vermistir. Onlar
imanda ististayr caiz goérmuslerdir. Bir kimsenin 'ben gercekten
muUminim' demesinin de caiz olmadigini soéylemislerdir. Onlar bu
gortslerine su ayeti kerimeyi delil getirmislerdir: ' Allah mimin erkek
ve kadinlara altindan irmaklar akan cennetleri vaat etmistir.' (Tevbe
9/72)
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cekten kafir olur”6 haberine yer vermistir.

Hartriyye’nin Ucunct firkasi1 olarak Talebiyye’den+?
bahseden muellif onlarin cocuklarin idrak yasina erinceye
kadar kuftir veya iman etmedigi iddialarina yer vermis, bu-
nunla birlikte Ehl-i Stinnet ve’l Cemaatin bu gértiisiin karsi-
sinda yer aldigini bildirmistir. Nitekim onun haber verdigine
gore Ehl-i Stinnet cocuklarda iman oldugu gériistine su ha-
disleri delil getirmistir.

“Her dogan ‘“fitrat’ tizere dogar, ancak onun anne ve
babas1 onu Yahudilestirir, Hiristiyanlastirir yahut Mecusiles-
tirir.”48

“Hz. Peygamber bir giin ashabina soyle dedi: “beserin
cocuklarindan en 6nemsiz olanlarini biliyor musunuz?” de-
diler ki; “Allah ve Resultl daha iyi bilir.” Dedi ki; “Onlar mus-
riklerin cocuklaridir. Onlar cennet ehline hizmetci kilindilar.
Amel etmediler ki cennetlik olsun, glinah islemediler ki ceza

gorstin, onlar ahd tizere 6lmuslerdir.”+9
2.3.4. Kader ve Kaderiyye

Muellifin kader konusunda a¢mis oldugu baslik altinda
kaderle ilgili olarak bes hadis rivayetine yer verdigi géralir.
Muellif bu hadisleri de genel olarak Kaderiyye ve Cehmiyye
firkalarinin kader konusundaki gorislerine reddiye olarak
zikretmistir. Eba Muti kader konusunda zikrettigi bes hadi-
sin yani sira Kaderiyye, Cehmiyye ve alt firkalarini yeren alt1

hadise de yer vermistir.

46 Suyuti, Camiu’l-kebir, VII, s.380; Muttaki, Kenzu’l-lummal, 1, s.82; Ebu
Muti en-Nesefi, age, s. 251.

47 Talebiyye firkasi: Ebu Muti en-Nesefi Haruriyye'nin tglnct firkasi
olarak Talebiyye firkasini zikretmistir. Onlar Allah'in kullarin
amellerini dileyecegini ancak yaratmayacagini, takdir ve kaza
etmeyecegini sOylemislerdir. Yine onlar idrak yasina gelmedikce
cocuklarin iman ve kuflUrlerine de sahitlik edilmeyecegini
soylemislerdir.

48 Buhari, Cendaiz, 79; Muslim, Kader, 2658; EbG Muti en-Nesefi, age, s.
153.

49 Deylemi, Firdevs, IV 399; Tayalisi, Miisned, 282; Ebt Muti en-Nesefi,
age, s.154.
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Muellif, Kaderiyye’nin Allah'n mesieti, kaza, kader ve
yaratmasi gibi konular1 inkar ettigini bildirmektedir. Onlarin
bu iddialarina kars:1 Cemaatin yerde gékte ne varsa hepsini
Allahin yarattigini, buna delil olarak da ‘Allah her seyin ya-
raticisidir’s® ayetini zikrettiklerini séylemistir. Mtiellif onlarin
Allahin serri yaratmadigini séyledigini ve bununla ilgili ola-
rak; “Allah, kendi kitabina ziyade yapana ve Allah'in kaderi-

ni yalanlayana lanet etsin”. 51 rivayetine yer vermistir.52

Cebriye mezhebinin kotultkleri Allah’a nispet ettigini
soyleyen muellif, onlarin kullar1 glinahlardan beri tutan bir
dustnce gelistirdiklerini sdylemistir. Onlar kullar icin ey-
lemde bulunma glict (istitaat) olmadigini ve kulun riizgarin
onundeki yaprak misali oldugunu séylemislerdir. Buna mu-
kabil muellif cemaatin goértisiinu zikretmis ve onlarin bu id-
dialarinin dogru oldugu varsayildiginda 6lci, tarti, peygam-
berlerin génderilmesi gibi seylerin manasiz olacagini belirt-
mistir.53 Muellif “Kim ki Allah’in kullarini giinaha mecbur
kildigin1 séylerse zulmetmis olur”* rivayetinin bu konuda

Ehl-i Stinnetin géristinltin dayanagi oldugunu aciklamistir.

Muellif Kaderiyye’nin alt firkalarindan ilki olarak Ah-
mediyye firkasina yer vermis, onlarin adaletin sarti olarak
Allah’in kullarinin fiillerinden, mesiet, yaratma, kaza ve ka-
deri kaldirmas: gerektigini séylediklerini zikretmistir. Mtellif
Ehl-i Cemaatin goriisiine goére butun takdirin Allah’in dile-
mesiyle, blitin yaratilanlarin onun yaratmasiyla oldugunu,
hakkinda htuktm verilenlerin Allahin hikim vermesiyle
neticelendigini ve O’nun adaletlilerin en adaletlisi oldugunu
soylemistir. Muellif anlattiklarini; “Adamin biri Peygamberi-

miz’e sordu: ‘Ey Allah’in Resulu! Allah serri takdir eder ve

50 Rad Suresi, 13/16.

51 Tirmizi, Kader, 17 EbG Muti en-Nesefi, age, s.141.

52 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.139.

53 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.142.

54 Suyuti ed-Durru’l menstr 1lI, s.380; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, s.176;
Ebt Muti en-Nesefi, age, s.143.
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beni hesaba ceker mi?’ Bunun Uizerine Peygamberimiz: ‘Evet
ve sen zulmedensin’ dedi” 55 rivayetini aciklamak Uzere zik-
retmektedir.56

Kaderiyye icerisinde Mutezile’yi zikreden muellif Mute-
zile’'nin goriislerine yer vermektedir. Onlar hayrin Allah tara-
findan yaratildigini séylemisler, serrin yaratilmasinin Allah’a
nispet edilmesinin ise zuliim olacagini, serri yaratanin Allah
olmadigini1 séylemenin Allah’a acizlik nispet etmek olacagini
belirtmislerdir. Muellif onlarin bu goéruislerine mukabil Ehl-i
Cemaatin goriisine yer vermekte; Ehl-i Cemaatin hayir ve
serrin yaratilmis ve takdir edilmis oldugu gértustinde olduk-
larini, serrin Allahin mesietiyle meydana gelip onda emri
olmadigi, kazasiyla meydana gelip onda rizasinin olmadigi,
Allah’in ilmiyle meydana gelmis olup onda sevgisinin olma-
dig1 disincesinde olduklarini séylemistir.57 Hayir ve ser ko-
nusunda Ebt Muti; “Ummetime bir kader kapis1 acilacak ve
hicbir sey o kapiy1 kapatmayacak. S6yle demeleri insanlara
yeterlidir: ‘Yer ve gokteki her seyi Allah biliyor. Biittin bunlar
bir kitapta yazilidir. Bu Allah’a kolaydir.”s® rivayetine yer

vermistir.

Muellif eserinde Kader konusunda hadislere yer verdigi
gibi Kaderiyye hakkinda da rivayetlere yer vermistir. O, Ka-
deriyye hakkinda; “Onlar, bu immetin Mecusileridir”s9 riva-
yetini zikretmis ve Kaderiyye'yi elestirmistir.

Muellif bu rivayete aciklik getirerek Kaderilerin
Mecusilere benzeme ydéntnt aciklamistir. EbG Muti onlarin
iyiliklerin Allah’tan koéttiltklerin ise seytandan kaynaklandi-
gin1 soylediklerini, bir insanin iyilik yaparken ilahi bir ruhla
yaptigini, kotultigla de seytanin ruhuyla yaptigini iddia ettik-

55 [bn Batta, el-Ibdane, III, 35, 238

56 EbuMuti en-Nesefi, age, s.188.

57 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.191.

58 Hac Suresi 22/70; Deylemi, Firdevs, II, 322; Ibn Batta, el-Ibane, III,
234.

59 Ebu Davud, Stnne, 17.
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lerini bildirmistir. Kaderiyye'nin seytana verdigi rolden 6ttra
Mecusilere en cok bu mezhebin benzedigini séyleyen muellif,
Mecusilere onlardan daha yakinlik gésteren kimse olmadigi-
n1 sOylemis, asagida zikri gecen rivayetlerle Kaderiyye'yi ten-

kit etmeye devam etmistir.60

“Ummetimden ti¢c grup helak olmustur: Asabiyye, Ka-
deriyye ve sihhatini iyi bilmeksizin rivayet edenler.”61

“Ummetimden iki adam gelecektir. Bunlardan birine
Vehb denilecek ve Allah ona hikmet verecektir. Digerine ise
Gaylan denilecektir ki onun fitnesi de seytanin fitnesinden
daha beter olacaktir.”62

“Her Uimmetin bir Mecusisi olacaktir. Bu Ummetin
Mecusileri ise Kaderiyyedir. Onlarla karsilastiginizda onlara
selam vermeyin, hastalandiklarinda da ziyaretlerine gitme-
yin. Oldtiklerinde de cenazelerine katilmayin. Onlar seytanin

taraftaridirlar.”63

“Bu Ummette yaratilis1 degistirilecek kimseler gelecek,
bunlar Kaderiyye ve Zenadika'dir.”64

2.3.5. Ulahiyet

Muellif uldhiyet bahsinde ikisi Kur’anin mahlak olup
olmadigina dair olan Uc¢ rivayete yer vermistir. Cehmiyye
mezhebinin Multezika®ts firkasindan bahseden muellif onla-
rin Allah icin bir had ve hudud olmadigini iddia ettiklerini
hatta onun ¢oplik pislik gibi yerleri de ayirt etmeksizin ora-
larda da bulundugunu iddia ettiklerini nakletmistir.66 Onla-

60 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.189.

61 Taberani, Mu’cemu’s-sagir, I, 268; Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmua, s.506;
Ebt Muti en-Nesefi ,age, s.141.

62 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibra V, 2543; Deylemi, Firdevs, V, 453; ibn
Adi, el-Kamil, VI, 384 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.204.

63 Ebu Davud, Stinne, 17; Ebta Muti en-Nesefi, age, s.204.

64 Ahmed b. Hanbel, 2, 108, 136; Ebt Muti en-Nesefi, age, s.224

65 Multezika Firkasi: Ebu Muti Cehmiyye'nin Uclnct fikras: olarak
Multezika'y1 zikretmistir. Onlar Allah'in sinirinin oldugunu, mekanin
ondan gizlenemedigini séylemislerdir.

66 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.226.
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rin bu gortslerine mukabil muellif elestiriler yoneltmis;
“Adamin biri Hz. Peygambere geldi ve: ‘Ey Muhammed! Rab-
bimiz nerededir?’ diye sordu. Bunun Uizerine Peygamberimiz:
‘Arsinin Uzerindeki gokylUzindedir’ dedi”’s” rivayetine yer
vermistir.

2.3.6. Niibiivvet

Nubuvvet konusunda eserde iki hadis rivayetine rast-
lanir. Oncelikle mtellif Rafizilerden Ishakiyye®® firkasinin
gortislerine yer verir. Onlar Hz. Adem’den kiyamete kadar
nuUbulvvetin strdp gelecegini iddia etmisler, Kitab1 ve Ehl-i
Beyt ilmini bilenlerin peygamber olacagini ileri stirmusler-
dir.6® Muellif bu géristiin Ehl-i Cemaatin gértistine muhalif
oldugunu soéyleyerek Hz. Muhammed’den sonra nebi olma-
yacagini sdylemistir. Bununla ilgili olarak “Eger benden son-
ra peygamber olsaydi o, Omer b. Hattab olurdu”70 rivayetine
yer vermistir. Bu haberin Hz. Peygamberden sonra peygam-
ber olmayacagini apacik ortaya koydugunu séyleyen muiellif,
onun son peygamber, Ummetinin de son immet oldugunu

vurgulamistir.”!

Muellif nibtivvet bahsinde “Siz yetmis Uimmete ayrila-
caksiniz. Siz onlarin sonuncusu ve Allah katinda en hayirli-
sisiniz”?2 rivayetine yer vererek Hz. Muhammed’in immeti-
nin son Uimmet oldugunun haber verildigini belirtmis, béyle-
ce Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu bir kez daha

beyan etmistir.

2.3.7. Sefaat

67 Suyuti, ed-Durru’l-mensur, I, 469.

68 [shakiyye Firkasi: Ebu Muti en-Nesefi Rafiziyye'nin dérdiincti firkasi
olarak Ishakiyye'yi zikretmistir. Onlar nibiivvetin Hz. Adem’den
kiyamete dek strtp gidecegi iddiasinda bulunmuslar, Allah'in yarattig:
kullar1 arasindan delilini kaldirmasindan sonra da onlara azap
etmesinin muhal oldugunu séylemislerdir. Yine onlar Ehl-i Beyt ilmini
ve kitabi bilenlerin nebi olacag: iddia etmislerdir

69 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.173.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 154; Tirmizi, Menakib, 18.

71 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.174.

72 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, XIX, 424, 427; Hakim, Miistedrek, IV, 84.
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EbG Muti, sefaat konusunda iki hadis rivayetine yer
vermistir. Sefaat konusundaki hadis rivayeti Hartriyye ve
Kaderiyye’yi hedef almaktadir. Bu iki mezheple ilgili: “Um-
metimden iki sinif vardir ki onlarin sefaatte nasibi yoktur.
Onlar Haruriyye ve Kaderiyyedir”73 rivayetine yer vermis, bu
rivayetle bildirildigi tizere onlarin sefaatten mahrum edildik-

lerini belirtmistir.

Baska bir rivayette; “Ummetimden iki sinif insan vardir
ki benim sefaatim onlara ulagsmaz. Bunlar Mtrcie ve Kade-
riyyedir”.74 belirtilerek sefaate nail olamayacaklar kategorisi-
ne Murcie de dahil edilmistir.

2.3.8. imamet

Muellif imamet konusunda Haruriyye, Rafiziyye ve Ka-
deriyye firkalarina cevaplar vermekte, imamet konusunda
onlarin goértslerini serdetmektedir. Muellif imamet konu-
sunda sekiz kadar hadis rivayetine yer vermistir. Burada
Haruriyye’den Muhakkimiyye'nin sahabe-i kiram arasindaki
ihtilaflardan sonra kiyamete kadar imamet ve ydnetimin ol-
madigr iddialarina, yine Haruriyye’den Meymuniyyenin
imametin mesveretle olmas1 gerektigi iddialarina yer veren
muellif, bu goértslere hadis rivayetleriyle deliller getirmistir.
Rafiziyye’den Imriyye firkasinin Hz. Ali’'yi Hz. Peygamber’in
ortagl olarak gérdigint ve buna delil olarak da bir hadis
rivayetini tevil ettiklerini sdéylemistir. Ummetin dalalet tizeri-
ne birlesmeyecegi hadisini muellif, Rafiziyye’den Sia’nin go-
ristne kars: olarak zikretmektedir. Rafiziyye’den Zeydiy-
ye’nin immetin din konusundaki imamlarinin Hz. Peygam-
ber’in torunlar1 olacag: iddialar1 da yine muellifin bu bashk
altinda cevap verdigi iddialar icerisindedir. Muellif gérdtgu-
nu sbylemis, onlarin bu goérislerine kars: bir hadis rivaye-

73 fbn Adi, el-Kamil, VI, 257;ibn Cevzi, el-llelul-miitendhiye, 1, 154Eba
Muti en-Nesefi, age, s.137.

74 Ibn Batta, el-lbdane, 1I, 287; Ibn Cevzi, el-llelu’l-miitendhiye, 1, 165;
Sevkani, el-Fevaidu’l-mecmiua, s. 452-453; Ebu Muti en-Nesefi, age, s.
148.
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tiyle mukabelede bulunmustur. Muellif imamet ve Hz. Ali
sevgisi konusunda asiriya giden Rafiziler hakkinda da riva-

yetlere yer vermistir.

Hartriyye mezhebinden Muhakkimiyye’ye?S yer veren
muellif onlarin sahabe-i kiram arasinda vaki olan ihtilaftan
sonra kiyamete kadar imamet ve yonetimin olmadigini iddia
ettiklerini sOylemistir. Mtiellif Ehl-i Cemaatin bu goértiste ol-
madigini soyleyerek; “Ey EbQ Zer! Sana Habesli bir kéle de
olsa isitip itaat etmeni emrediyorum” 7¢ ve “Kim bana itaat
ederse Allaha itaat etmis olur. Kim imama itaat ederse yine
bana itaat etmis olur. Kim de bana isyan ederse Allaha isyan
etmis olur. Kim imama isyan ederse de bana isyan etmis

olur””7 rivayetlerine yer vermistir.

Muellif HarGriyye’nin MeymuUniyye firkasindan bahset-
mektedir. Onlar imametin mesveretle, istisareyle olmasi ge-
rektigini sOylemektedirler. Yine onlar imametin mesveretle
olmasina karsi ¢ikanlarla savasilmas: gerektigi géristinde-
dirler. Mduellif buna karsi Ehl-i Cemaatin gértistiniin Ku-
reys’in Allah tarafindan peygamberligin madeni kilindigini
seklinde oldugunu séylemis; “Imamlar Kureystendir”?8 riva-
yetinden 6turtl imamlarin ancak Kureys’ten olmas: gerekti-
gini belirtmistir.7

Rafiziyye mezhebinin Imriyye firkasindan bahseden
Muellif, onlarin Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’in ortagi olarak
gorduklerini sdylemistir.80 Nitekim bu konuda Hz. Peygam-
berden gelen; “Sen benim yanimda Musa’nin yaninda Harun

75 Muhakkimiyye Firkasi: Eba Muti en-Nesefi Muhakkimiyye'yi
Haruriyye'nin onuncu alt firkasi olarak zikretmistir. Onlar sahabe-i
kiram arasindaki ihtilaflardan sonra kiyamete kadar emirligin
olmayacagini sOylemislerdir.

76 fbn Mace, Cihad, 39 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.164.

77 Muslim, Imare, 1835;ibn Mace, Cihad, 39 Ebtl Muti en-Nesefi, age, s.
164.

78 Abdurrezzak, Musannef, X1, 58; Ibn Ebi Seybe, Musannef, XII, 173.

79 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.166.

80 Ebti Muti en-Nesefi, age, s.170.
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gibisin. Ancak benden sonra nebi gelmeyecektir”8! rivayetini
kendi gortislerine delil olarak zikretmislerdir. Muellilf onlarin
bu haberi Hz. Ali'nin nebi olduguna tevil edip yorduklarini
belirtmis, bununla birlikte onlarin Alevilerin Hz. Cibril’in
nubtvveti yanlishikla Hz. Muhammed’e getirdigi diisincesi-
nin yanlis bir diistince oldugunu belirttiklerini de séylemis-
tir. Muellif onlarin yukaridaki iddialarini Ehl-i Cemaatin ce-
vabiyla cevaplamis ve Hz. Harun'un Hz. Musa’dan 6nce vefat
ettigini, halbuki Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den cok sonra
vefat etmesiyle aciklanacagini séylemigtir.

Rafiziyye’den Sia firkasina yer veren muellif, onlarin
Hz. Alimin Hz. Peygamber’in vasisi oldugu iddialarina yer
vermis, ancak onlarin iddialarinin; “Benim timmetim dalalet
Uzere birlesmez”.82 rivayetiyle de Ummetin hata Uzere bir-
lesmeyeceginin bildirildiginden dolayi dogru olmadigini soy-
lemistir. Muellif immetin Hz. Ali’lden 6nce Hz. Ebt Bekir ve
Omer’in imameti Uizerine birlestigi gercegini hatirlatmistir ve
ummetin dalalet tizere birlesmeyeceginin haber verildigini
hatirlatarak Sia’ya cevap vermistir.83

Muellif yine Hz. Ali'nin vasiligiyle ilgili; “Hz. Peygamber
kendisinden sonra ne bir dinar ne dirhem, ne koyun ne inek
birakmis, ne de bir seye vasiyet etmistir”8* rivayetine yer

vermektedir.

Muellif imamet konusunda Rafiziyye’den Zeydiyye fir-
kasinin gértslerine yer vermistir. Zeydiyye firkasi, Hz. Hise-
yin’in cocuklarinin hepsinin namazlarda Uimmetin imami
oldugunu soéylemistir. Buna cevap olarak muellif alimlerin
din konusunda imam oldugunu soéyleyerek Ehl-i Cemaatin; “
Size Allah’in kitabini en iyi bilen kisi imam olsun”85 hadisiyle

81 Buhari, Fadail, 7,71; Muslim, Fadail, 4,1870; EbtG Muti en-Nesefi, age,
s.170.

82 bn Mace, Fiten, 8.

83 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.171

84 Muslim, Vasiyyet, 1635; Eba Davud, Vesaya,1

85 Tirmizi, Salat, 174; Ebta Davud, Salat, 61.
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gortistini delillendirdigini séylemistir. Burada Ebt Muti en-
Nesefi, Hz. Peygamber’in bu séztiinde ‘Huseyin’in cocuklart’
demeyip en iyi bilen kisiyi imam tayin etmesine ayriyeten
dikkatleri cekmektedir.86

Kaderiyye’den Nakisiyye firkasindan bahseden miuiellif,
onlarin imama biat etmeyi nafile ibadetlerden goérduklerini
bununla birlikte biat edenin glinahla itham edilemeyecegini
sOylediklerini bildirmistir.8?

Onlarin bu goértslerine karsilik muellif Ehl-i Cemaatin;
“Kim bir imama cani génulden biat ederse, glicli yettigince
ona itaat etsin. Baskas1 gelirse onun boynunu vurun”g® riva-
yetini esas aldigini sdylemistir.

EbG Muti, imamet ve Hz. Ali sevgisi konusunda asiriya
giden Rafizilerin delil olarak kullandigi rivayetlere de yer
vermistir. Ancak imamet konusundaki bu rivayetlerle yeti-
necegiz.

2.3.9. Ahiret

Hartriyyeden Ahnesiyye89 firkasindan bahseden muellif
onlarin kisinin 6limuiinden sonra hicbir hayir ve serrin ona
ulasamayacagini iddia ettigini nakletmistir. Nitekim onlar bu
gortslerinde “Hi¢ kimse bir baskasinin yaptigindan o6tara

sorumlu tutulmaz”.?0 ayetini delil géstermislerdir.9!

Ebt Muti, Ehl-i Cemaatin bu goértiste olmadigini ve Hz.
Peygamber’in; “Kim Islam’da glizel bir cigir acarsa o actigi
yolda yapilan ameller nispetinde kendisine ecir vardir. Kim

86 Ebu Muti en-Nesefi, age, s. 178.

87 Ebu Muti en-Nesefi, age, s.201.

88 Miislim, Imaret, 1844; Nesai, Biat, 25; Ebti Muti en-Nesefi, age, s.201.

89 Ahnesiyye Firkasi: Ebu Muti en-Nesefi Haruriyye'nin dokuzuncu firkasi
olarak Ahnesiyye firkasini zikretmistir. Muellif bu firkanin kullarin
amellerinin ancak hayattayken dolduguna inandigini, 6ltiye kendinden
sonraya biraktigi hayir ve serden, kendisi icin yapilan hac veya
umreden yahut da salih amellerden hicbir seyin ulasmayacagini
soylediklerini nakletmistir.

90 Enam 6/164.

91 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.162.
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de koétt bir ¢igir acarsa ona da onu yapanlarin giinahlari
eksiltilmeksizin ceza vardir’92 hadisinden 6ttirti iman ve ku-
far disindakilerin 6liye ulasacaginin belirtildigini nakletmis-
tir.

Muellif Ehl-i Stinnetin goértistini ortaya koyan asagida-
ki hadisi de ecirlerin 6ltiye ulasacagi goértisiini teyit etmek
Uzere zikretmektedir:

“Oltimden sonra tic¢ ecir vardir. Kendi arazisini sadaka
olarak verir ve 6limden sonra devam ettikce ecir olur. (ikin-
cisi) geriye salih evlat birakir ve o ona dua eder, bunda da
ecir devam eder. (Uclinctistil) Insanlar ondan ilim égrenir ve
0limUtnden sonra ilim 6grenmeye devam ederse ecir var-

dir.”93

Rafiziyye’nin Ric’iyye94 firkasindan bahseden Ebu Muti,
onlarin Hz. Ali ve arkadaslarinin diinyaya donecegi ve duis-
manlarindan intikam alacagini, yerytizinu adaletle doldura-
cagini iddia ettigini sOylemektedir. Bu goértisiin Cemaatin
inancina aykiri oldugunu soyleyen muellif, 6limden sonra
kiyamet gintine kadar déntistin s6z konusu olmadigini be-
lirtmis,% “Oliimden sonra azarlanacak birileri olmayacaktir.
Oltiimden sonra ise yalnizca cennet veya cehennem olacak-

tir"96 hadisini buna delil olarak zikretmistir.
2.3.10. Havz

Muellif Kabriyye9” firkasindan bahsederken onlarin

havzi inkar ettiklerini bildirmis, onlarin bu gérislerine yanit

92 Muslim, Zekat, 20; Ibn Mace, Mukaddime, 14; Ebt Muti en-Nesefi, age,
s.163.

93 [bn Mace, Mukaddime, 20.

94  Ric'iyye Firkas: EbtG Muti en-Nesefi Rafiziyye firkasinin alt
firkalarindan onuncusu olarak Ric'iyye firkasini zikretmistir.

95 Ebt Muti en-Nesefi, age, s.182.

96 Beyhaki, Suabu’l-Iman, VII, 360.

97 Kabriyye Firkasi: EbG Muti en-Nesefi Cehmiyye firkasinin alt
firkalarindan onbirincisi olarak Kabriyye firkasini zikretmistir. Onlarin
kabir azabini inkar ederek yanlis yorumladiklarini séylemistir. Yine
onlarin sefaati inkar ettiklerini, sefaatin zulim ve sapma oldugunu
soylediklerini nakletmistir.
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olarak; “Kim ki sefaati inkar ederse onun sefaatten nasibi
yoktur. Kim de havzi inkar ederse onun da ondan nasibi
yoktur”® rivayetine yer vermis, havzin gercek oldugunu ve

onlarin da havzdan nasiplerinin olmayacagini bildirmistir.
2.3.11. Ru’yetullah

Cehmiyye’nin alt firkalarini sayan muellif Muatti-
la’dan? bahsetmistir. Onlarin hicbir seyin var olmadigini ve
ancak bir vehimden ibaret oldugu iddialarina yer vermistir.
Bununla birlikte her seyin bir vehimden ibaret olmasinin bir
anlami olmadigini, Allah’u Teala’nin ispat ile bilindigini, bu
dinyada go6zle gortilmesinin mimkin olmadigini ancak
onun ahirette gortilecegini sdylemistir. Muellif buna karsin
Hz. Peygamberden gelen asagidaki haberlere yer vermistir.100

“Allah’u Teala soOyle buyurmustur: ‘Nice yuzler o gin
parlayacaktir. Rablerine bakacaklar. (Kiyamet suresi 21-
229)’, iman edip glizel amel isleyenlere cennet ve bir de Al-
lah'in cemalini gérmek vardir.(Yunus 26)’. Suheyb Hz. Pey-
gamber’in bu ayeti okuyarak soyle dedigini nakleder: ‘Cennet
ehli cennete, ates ehli atese girdigi zaman bir miinadi cennet
ehline soyle seslenecektir: ‘Ey Cennet ehli! Stiphesiz Allah
indinde sizler icin bir vaat vardir. Allah o vaadi sizlere tam
olarak ifa etmek ister, diye cagirir. Bunun Uzerine cennet
ehli: O nedir? Allah mizanlarimizi agirlastirmadi mi, ytzle-
rimizi ak etmedi mi, bizi cennete dahil etmedi mi, bizi ate-
sinden kurtarmad: mi?’ Diye cevap verirler. Rasulullah bu-
yurdu ki, bunun tzerine Allah, ylice zati ile kullar1 arasin-
dan hicabini acar da Cennet ehli O'na bakar dururlar. Al-
lah'a andolsun ki, Allah cennet ehline, zatina bakmaktan
daha sevimli ve gozleri daha doyurucu bir sey onlara ver-

98 Acurri, es-Seria, 111, 1192-1194;Ebt Muti en-Nesefi, age, s.237.

99 Muattila Firkasi: Ebu Muti en-Nesefi Cehmiyye'nin alt firkalarindan ilki
olarak Muattila'y: zikretmistir.

100 EbG Muti en-Nesefi, age, s.223.
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memistir”10?

“Rasulullah ‘Bulutsuz bir ginde yukselen giinesi goér-
menize bir engel var mi1?’ dedi biz de ‘hayir’ dedik. ‘Kiyamet
gunl bu sekilde Rabbinizi gérmeye de bir engel yoktur.” bu-
yurdu.”102

Sonuc ve Degerlendirme

Makalat, Firak, Milel-Nihal ttiri olmak tlizere Uic ana
kategoride siniflandirilan Mezhepler Tarihi kaynaklarindan
firak ttrdne giren EbG Muti Mekhul en-Nesefi'ye(318/930)
ait, er-Red ala ehlil bida‘i ve’l ehvai’d-dalle eseri Ulizerine
arastirma yaptigimiz bu ¢alismada s6z konusu eserin yetmis
Uc¢ firka hadisi esas alinarak tasnif edildigi, muellifin altili
tasnif metodunu kullandig1 ve ana alti1 mezhep olarak Haru-
riyye, Rafiziyye, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye ve Mutezile'yi
zikrettigi ortaya koyulmustur. S6z konusu bu eser Dogu-
Hanefi Maturidi firka geleneginin zamanimiza ulasan en eski
eseridir ve orijinal bilgiler icermektedir.

Muellifin bu eserinde hadisleri, firkalarin goértslerini
ortaya koymak, onlar1 elestirmek, onlara cevap vermek ama-
ciyla ya da onlarin ilgili hadisi o firkanin kendi goértustine
dayanak olarak kabul etmesinden yola cikarak naklettigi,
ornekleriyle ortaya konulmustur. Zira bu tutum firak tart

eserlerin genel 6zellikleri arasinda zikredilen bir davranistir.

Uzerinde degerlendirmelerde bulundugumuz bu eserde
gbze carpan bir diger husus ise genellikle diger firak tara
eserlerde rastlanilmayan ‘stinnete ittiba ve bidatlardan sa-
kinma’ bashgi agilarak bu konuya dair pek cok hadis rivaye-
tine yer verilmesidir. Nitekim bu tutum muellifin zikri gecen
konuya ehemmiyet verdiginin bir gostergesi ve kendisinin de
eserinin girisinde zikrettigi telif sebebinin bir sonucudur.

101 Tirmizi, Cennet, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 13;Ebti Muti en-Nesefi,
age, s.223.
102 Darekutni, Kitabu’r-riiya, 109-114.
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Ebu Muti, bu eserinde her ne kadar calismamizin sinir-
larin1 asmamak maksadiyla zikredemesek de tespit edebildi-
gimiz kadariyla doksan yedi rivayete yer vermistir. Ancak bu
rakam bizim makalemizde ele aldigimiz konu basliklar: al-
tinda zikredilen rivayetleri kapsamaktadir. Ote yandan mu-
ellif eserinde tasavvuf, ztihd, kalp temizligi vs. konularina
dair pek cok hadis rivayetine yer vermistir. Ayrica bu maka-
lede EbG Mutinin hadisleri kullanis amaci ve sekli, zaman
zaman kendisinin yaptig1 veya baskasindan aktardigir yo-
rumlar ortaya konulmus, kullandigi hadislerin sihhat degeri
ve kaynaginin givenilirligi tartisilmamis ve bu husus alanin
uzmanina birakilmistir.
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