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ULUSLARARASI KIBRIS UNIVERSITESI
UG AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallar::

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgln arastirmalari yayinla-
mak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel élgutler icerisinde tartisma olanagi saglamak amaciyla ¢ikmaktadir. folk-
lor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zguin arastirma makalelerini, deneme
ve derlemeleri yayimlayan hakemli, akademik bir dergidir. Yilda dort kez yayimlanir.

folklor/edebiyat'ta yayimlanan yazilarin, bilim etigi basta olmak (izere, her tirlii igeriksel sorumlulugu yazar-
larina; telif hakki ise basili ve her tirlii elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a aittir. folklor/edebiyat'ta yayimlanan
bir yazi, bagka bir yerde yayimlanamaz. Daha dnce baska bir yerde yayimlanmis yazilar folklor/edebiyat'a gén-
derilemez. Yayimlanan yazilarin sahiplerine ve bu yazilari degerlendiren hakemlere herhangi bir licret ddenmez.

Hakem Degderlendirmesi:

folklor/edebiyat'a gonderilen yazilar, dnce Yayim Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Uy-
gun goriilmeyenler diizeltiimesi igin yazarina iade edilir. Yayin icin teslim edilen makalelerin degerlendiriimesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme
génderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar iki yil stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri
olumsuz oldugu takdirde, yazi, ligiincii bir hakeme gdnderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleye-
rek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kurulunun elestiri ve dnerilerini dikkate alirlar. Katiimadiklari
hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina
iade ediimez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tirkiye Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ggte bir oranini gegme-
yecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullar:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sdzcik islemci programiyla yazilmali, e posta yoluyla génderilmis
olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ciktisi alinarak Word uyumlu CD ile birlikte yazisma adresine génderil-
melidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi géz éniine alinarak 20
sayfayl asmamalid.

llk sayfa yazim sirasi:

1)Yazar adi (sol Ust kose, sola dayali)

2) Makale baglii (sola dayali)

3) Ceviri makaleler icin cevirmen ad (saga dayali)

4)Turkce 6zgiin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG bagsliklar altinda, 200 séz-
ciikten az olmamak iizere ingilizce, Fransizca ya da Almanca 6zet. Makale bagliginin dzet dilinde gevirisi 6zet bag-
Ii§ginin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer almalidir. Tiirkge disindaki makaleler igin OZET basligi altinda
genisce bir Tiirkce 6zet verilmeli ve ayni kurallara uyulmalidir. Geviri ve kitap tanitim, degerlendirme yazilari haric,
ozet bolim{ olmayan yazilar, yayimlanmaz.

5)  Once makale dilinde, ardindan 6zet dilinde anahtar sézctikler. (3-5 sdzclik)

6) Yazarlailgili agiklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa, makale ile ilgili aciklama (sayfa altina); ceviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**)
isareti ile

8) Varsa, gevirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gdsterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakga
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun olarak verilmeli, ikinci
kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir.
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Editorial Principals

Folklor/Literature is published quarterly. Winter/January, Spring/April, Summer/July and Autumn/October. The main
goal is to publish original researches on folklore, antropology, education, history, language and literature and create a
discussion platform on these subjects. Folklor/Literature is an academical journal which publishes original articles on
folklore, antropology, education, history, language and literature.

The overall responsibility and writing preferences for the published articles belong to the author of the article, The royalty
rights of the accepted articles are considered transferred to Folklor/Literature. In order for any article to be published in
Folklor/Literature, it should not have been previously published or accepted to be published elsewhere.

Referees’ Evaluation of Papers

Articles forwarded to Folklor/Literature are first reviewed by the Editorial Board in terms of journal’s publishing principles.
Those which are found unsuitable are returned to their authors to be corrected. Academic objectivity and scientific quality
are considered of paramount importance. Those considered acceptable are initially referred to two referees who are well-
known for their works in relevant fields. Names of the referees are kept confidential and referee reports are safe-kept for
two years. For publication of articles, two positive reports are required. In case one referee report is negative while the
other is favorable, the article may be forwarded to a third referee for further evaluation or alternatively the board, based
on the contents of the reports may feel confident to make a final decision. The authors are to consider the criticism,
suggestions and corrections offered by the referees and by the editorial board. If they disagree, they are entitled to
counter present their views and justifications. Final decision rests with the editorial board. Articles which are not accepted
for publication are not returned to their authors.

The Language
The language of the journal is Turkish. Articles in other languages may be published, not to exceed one third of an issue.

Writting and Edition Rules
1. Papers should be typed in MS Word program.
2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in three copies and one
CD to Folklore/Literature at the correspondence adress.
3. The maximum length for the papers is 20 pages.

The first page should be written as follows:

1. Names and surnames are written in upper left hand corner (left aligned)

2. TheTitle (left aligned)

3. Translator name for translated papers (right aligned)

4. For original papers in Turkish, the paper should include an abstract in English, French or Germany, briefly
and laconically expressing the subject in minimum 200 words. The tranlation of paper’s title should be given
under the title of abstract. After that, the abstract should be taken place. A detailed Turkish abstract should be
given for the papers in the other languages. The papers which do not have a abstract will not be published.

5. Leaving one line empty after the body of abstract, there should be key words, minimum 3 and maximum 5
words.

6.  Explanation about the author (with *)

7. Ifthere is, explanation about the paper (with **), for tranlation explanation about the source text (with **)

8. Ifthere is, explanation about the tranlator (with ***)

Footnotes and Bibliography

The footnotes and bibliography should be gives according to APA 5 (American Pyschological Association) standarts.
The original source should be indicated in the secondary quatations.
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folklor/edebiyat’tan

Busaymmizinilk yazisi, Tiirk Destanlarinda Merkezi Kahraman Tipinin Tipolojisi
bashig ile, Dr. Ulkii Kara Diizgiin’e ait. Tiirk destanlarinda yer alan merkezi
kahraman tipini 24 baslik altinda degerlendiren Diizgiin, bu ¢aligmasiyla konuya
iligkin bir cergeve belirlemeye calisarak, konu {izerinde ¢aligmalarda bulunacaklar
i¢in de zemin olusturmaktadir.

1970’lerden bu yana ozellikle Amerika ve Avrupa’da tartisilmaya baglanan
ve tizerinde politikalar belirlenen ‘¢okkiiltiirliiliik’ olgusunu antropoloji disiplini
baglaminda degerlendiren Dr.Mustafa Carpar, hem olumlu hem de olumsuz
yanlariyla degerlendirmeye tutulan cokkiiltiirliiliik politikalar1 yaninda antropolojik
anlamda kiiltiirel ¢esitlilik/cogulluk gergegi {izerinden soruna yaklasarak,
antropolojinin daha yaygin bir bicimde 6gretilmesi 6nerisini glindeme getirmektedir.

Bireylerin kimliklenme siireci igerisinde edindikleri pratik ve sembolik
boyutlarda islerlik tasiyan kolektif aidiyet bigimleri; Canakkale yoresi Y oriiklerinin
‘Tiirkmen’ algisi lizerinden ele alan Dr. Seref Uluocak ve Dr. Cumhur Arslan’in
ortak caligmalarinda, Y 6riiklerin, ortak yasam tarzlari ve deger anlayislarini Tiirkmen
algisina iligskin degerlendirmeleriyle irdelemekte.

Ihap Hulusi Gérey adi, logodan, kitap kapagina, karikatiirden reklam metnine
degin “reklam” ve “tanitim” sézcliglinlin gectigi hemen her diizlemde akla gelen
adlardan biridir. Dr. Senem Gengtiirk Hizal, birgok kiiltiirel metne imza atmis
Cumhuriyetin ilk kusak tasarim ve uygulamacilarindan Ihap Hulusi Gérey’i,
irettikleri {izerinden yasam Oykiisii ve TUrlinlerinin kesistigi kiiltiirel metinler
baglaminda ele aliyor.

Felfese disiplininin “insan nedir sorunsalina bagli olarak psikoloji biliminin
uygulama alani olarak kabul edilen ‘rehberlik ve psikolojik yardim alanimin’
psikolojik danigma kuramlariin felsefi temellerini ele alip inceleyen Dr. Giirsen
Topses, makalesinde giiniimiizde de islevselligini siirdiiren psikolojik danisma
kuramlarmin insan varligina iliskin gorisleri, felsefe tarihindeki filozof ve
diisiiniirlerin epistemolojik ve etik diistin sistemleriyle iliskilendirip irdelemektedir.

Dr. Oguz Baykara, Ingiliz edebiyatinin oldugu kadar, ézellikle ¢agdas Japon

edebiyatinin bir¢ok 6nemli adinin yapitlarini Tiirkgeye kazandiran ¢evirmenlerden
biri olmak yaninda, akademik ¢alismalarini siirdiirdiigii Bogazici Universitesi’nde
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kargilastirmali edebiyat Ogretimine de katkilarimi siirdiirmektedir. Bu sayimizda
yer alan makalesinde de Japon yazar Siga Noaya’nin Manazuru adli dykiisi ile,
Halikarnas Balik¢isi’nin Deniz Oglu adli 6ykiisiinii, anlatisal ve sembolik 6gelerine
ayristirarak incelemektedir.

Devlet, ¢agdaslik, laiklik, toplumsal ilerleme kavramlar1 tartisma konusu
edildiginde, usumuzda beliren isimlerden biri de hi¢ kuskusuz Tiirk diislince
hayatinin 6nemli kisiliklerinden Mehmet Emin Erisirgil’dir. Dr. Nuray Karaca,
bu diisiince insanini, ‘Bilimin Rehberliginde Degisimden Yana Olan Pozitivist Bir
Diisiiniir’ olarak saptadigi baslik altinda ele alip, degerlendiriyor.

Gilindelik hayati bigimlendiren kiiltiirel unsurlar arasinda gorgii kurallarmin
onemli bir ayiriciligi vardir. Gilindelik yasamda selamlagma ve yemek gorgii
kurallarinin  toplumlardaki farklilasmasini Dr.Miige Demir degerlendiriyor.
Kibris, Tirk i¢ ve dig siyasetinin oldugu kadar, uygarlik tarihinin de 6nemli
cografyalarindan birini olugturmaktadir. Bu sayimizda, yer alan iki makaleden biri
Ada’nin 12.000 yillik tarihine iliskin bulgulari, digeri ise Kibris’ta mevcut taraflar
arasinda siirdiiriilebilir bir garanti sisteminin nasil kurulacagina dair, yakin déonem
siyaset diinyasini degerlendiriyor.

Dr. Ahmet Gézlii, Onceleri Dogu jeokiiltiirel plakasi etkisinde bulunan
Ada’nin Mykenler’in Ada’ya sizmalar1 ve yeni bir kiiltiirel yapilanmanin ¢ekirdegini
olusturucu politik iistiinliigi elde etmeleriyle Bati jeokiiltiirel plakaya gegmesinin
tarihsel arkaplanina 151k tutuyor.

Dr. Soyalp Tamcelik ise, yukarida da belirtmeye calistigim gibi, Kibris’in
yakin donem siyasi tarihinden hareketle askeri ittifaklar ile garanti ve ittifak
anlagmalarinin 6zelliklerini incelemektedir.

Yeni folklor/edebiyat’larda bulusmak dilegiyle.

Metin Turan

Yayin Yonetmeni
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Tirk Destanlarinda Merkezi Kahraman
Tipinin Tipolojisi

Ulkis Kara Dizgiin

GiRis

Tiirk destanlarinda yer alan merkezi kahraman tipi bir¢ok ¢aligmaya konu olmus
ve gesitli yonleriyle incelenmistir. Fakat merkezi kahraman tipine ait 6zellikler bir kalip
olusturacak sekilde uygulamali olarak ele alinmamustir. Kuskusuz Tiirk destan diinyasinin
hudutsuz zenginligi ve buna paralel olarak merkezi kahramanlarin gesitliligi boyle bir
tasnifin yapilmasini zorlagtirmistir. Calismanin zorluguna ragmen Tiirk destanlarinda yer
alan merkezi kahraman tipi ile ilgili kalip belirleme ¢aligmalari hi¢ yok degildir. Bunlardan
merkezi kahraman tipinin ozelliklerini ¢nemli Slgiide aksettiren tasniflerden biri Sakir
brayaev’e aittir. S6z konusu tasnife O. Cobanoglu, “Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi”
(Cobanoglu, 2003: 343-421) adli eserinde, 1brayev’in “Epos Alemi: Kazaktin Batwrlik Jirlarimin
Poetikas1” (Ibrayev, 1993: 247-248) adli eserinden alinti yaparak yer vermistir. Buna gore
merkezi kahraman tipi dort ana baglik ve bunlara bagli alt bagliklar ile degerlendirilmisgtir.

Yurtdisinda edebi folklor eserlerinde ve ozellikle epik verimlerde izlenen merkezi
kahraman tipi iizerinde yapilan ¢alismalar daha fazladir. Calismalarin fazlaligi konuyla
ilgili bakis agilariin da gesitliligini saglamistir. Incelenen galismalarda merkezi kahraman
biyografik, psikolojik, mitolojik vb. birtakim yaklasimlardan yola ¢ikarak incelenmis ve elde
edilen verilere dayanilarak birer kalip olusturulmustur. Ozellikle Lord Raglan’in kahraman
kalibi Bati diinyasinda epik ve benzeri eserlerde yer alan merkezi kahraman tipinin
incelenmesinde uzun stire Slctit kabul edilmistir. Tiirk destan arastirmalarinda da bir¢ok
akademisyenimiz tarafindan Tiirk destan kahramanlarinin degerlendirilmesinde Raglan'in
kalib1 kullanilmistir. Raglan’in merkezi kahraman kalib1 biyografik temellidir. (Raglan, 1949:

* Giresun Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkge Egitimi Béliimit Ogretim Uyesi.
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192-193)

Meletinskiy, 6zellikle Sibirya Tiirk-Mogol halklarinin  destanlarindan  edindigi
verilerden yola ¢ikarak Tiirk destanlarinda izlenen merkezi kahraman tipinin ortaya ¢ikis ve
gelisimindeki hususlari su sekilde belirlemisgtir:

1. Arkaik Yakut ve Sibirya Tiirk - Mogol destanlarinda karsimiza ¢ikan merkezi
kahraman tipi kiiltiirel /medeni kahraman tipidir.

2. Butipe, diger kiilttirlerin mitolojilerinde de rastlanmaktadir.

3. Ik déneme ait epik eserlerde karsimiza cikan kahraman tipi diinyada yalnizdur.
Hatta ilk insan oldugu diistintilmektedir.

4. Zaman zaman kahramanin Tanri ile olan akrabaligindan da soz edilir. Mesela,
Yakutlarin destan kahramani Er - Sogotoh’un, Yuryun Aar - Toyon'un (Biiyiik Tanri - Yaradan)
oglu ya da torunu olduguna inanilmas: gibi.

5. Bu kahraman tipi ayni zamanda ilk ata fonksiyonu tistlenmektedir.

6. Destanlarda kahramanin yalmiz oldugu, anne ve babasii tanumadigini ifade
etmesinden anlagilmaktadir. Orta dénem kahramanlik destanlarinda da bu yalnizlik motifinin
korundugu goriiliir. Bu dénemde yalnizlik motifi, kahraman: diismanla kargi kargiya getirmek
i¢in kullanilmigtir. Diisman tarafindan soyu yok edilen kahraman yalniz kalir. intikam almak
tizere tek bagina harekete geger.

7. Bazen de kahramanin anne ve babasi olmamasina ragmen kiz kardesinin oldugu
tespit edilir.

8. Kaiiltiirel kahraman tipinin fonksiyonu destanin varyantlagmasi ve aktarimina bagh
olarak degisebilmektedir. Bu durumdailk ata ya da medeni kahraman tipi, kabilenin kurucusu
ve koruyucusu olarak kargimiza ¢ikar. Gorevini tamamlayan ve artik ihtiya¢ duyulmayan
kiiltiirel kahraman tipi ise tanrilarin katina gonderilerek pasiflegtirilir.

9.  Arkaik destanlardaki kahraman tipinin en 6nemli gorevi, tireyerek veya bagka
yollarla bir halk meydana getirmek ve onlara yasayabilecekleri bir alan yaratmaktir.
(Meletinskiy, “O npeBHeiiuieM THIIe repost B 9II0CE TIOPKO-MOHTOIbCKHX Hapoxos Cubupu” (Sibirya
ve Tiirk Halklarinin Eposlarindaki En Eski Kahraman Tipi Hakkinda) http:/ / www.ruthenia.
ru/folklore /meletinsky13.htm [23. 06. 2006]

Bu bahiste, J. Campbell (Campbell, 2000), D. A. Miller (Miller, “The Epic Hero” Epik
Kahraman http:/ /site.ebrary.com/lib/ gazi/ Top?channelName=gazi&cpage=1&docID=
10021543&f00=text&frm=smp.x&hitsPerPage=10&layout=document&p00=The+Epic+H
ero&sortBy=score&sortOrder=desc [12. 04. 2006]), C. M. Bowra (Bowra, 1952) vb. birkag
arastirmacinin da konuyla ilgili gortis ve tasniflerinin olduk¢a 6nem arz ettigini kaydetmek
gerekir. Benzeri kahraman tipolojisi ¢alismalarindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak bu
calismalarin her birine deginmek bagka bir ¢alisma konusudur.

Tiirk destanlarinda yer alan kahraman tipine déndiigiimiizde, Tiirk destanlarinda izlenen
merkezi kahraman tipi ile ilgili incelenen bir¢ok destan metninden ve teorik yaklagimdan
sonra Tiirk destan diinyasin biitiinciil bir yapiya sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu
biittinciil yaklasim merkezi kahraman tipi nezdinde de takip edilmektedir. Dolayisiyla,
Tiirk destanlarna 6zgii ortak bir merkezi kahraman kalibinin varligindan da sz etmek
gerekir. S6z konusu kalip, Tiirk destanlarinda kargilagilan merkezi kahraman tiplerini genel
bir bakigla degerlendirmeye yénelik hazirlandigindan, her bir Tiirk destaninda yer alan
kahraman tipinin asagida siralanan dlgiitlerin tamamina uyum gostermesi beklenmemelidir.
Destanlarin tegekkiil ettigi tarihi, siyasi, ekonomik vb. gartlara ve konularina gére, kahraman
tiplerinin asagida yer verilen kaliptaki niteliklere uyumunun degiskenlik arz etmesi tabii
kabul edilmelidir.
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TURK DESTANLARINDA MERKEZI KAHRAMAN TiPiNIN OZELLiKLER]

1. Kahramanin dogumu 6nceden miijdelenir. (Cocuksuzluk motifi)

2. Kahraman olaganiistii sartlarda dogar. (Bu dogum ilahi bir olusum sonucunda vuku
bulur. )

3. Kahraman, Tanr1 katindan gonderilmistir ve genellikle soylu bir aileye mensuptur.

4. Kahraman genellikle tek ¢ocuktur. (Bazen en biiyiik ya da en kiigiik ¢ocuk olarak da
ortaya ¢ikabilmektedir.)

5. Kahramanin ¢ocuklugu olagan digsidir ve kisa siirede buiytir. (Destanda kahramanin
cocuklugu tizerinde uzun uzadiya durulmaz.)

6. Kahraman ¢ocukluk déneminden ¢iktigini olaganiistii bir kahramanlik gostererek
ispat eder.

7. Kahraman, kahramanhgm ispat ettikten sonra ad alir. Kahramana verilen ad
kutsallik arz eder ve kutlu biri tarafindan verilir.

8. Kahramann fiziki giicii yaradiligtan itibaren olaganiistiidiir ve zaman zaman yirtict
hayvanlarla mukayese edilerek tasvir edilir.

9. Kahraman kargimiza yar tanry, ilk ata veya ilk insan olarak ¢ikabilir.

10. Tiirk destanlarinda avcilik 6nemli bir meziyettir.

11. Kahraman daima ilahi giigler tarafindan korunur. (Yardimer eren tipi / aksakal tipi)
12. Kahramanin en énemli yardimaisi olaganiistii 6zellikleri olan atidar.

13. Kahraman bir tilkiiyii gergeklestirmek, yigitligini ispatlamak veya intikam almak
i¢in maceraya atilir.

14. Maceraya atilan kahraman yurdundan uzaklasir.

15. Kahraman miicadelesinin biiyiik bir boliimiinde veya en tehlikeli durumlarda
genellikle yalnizdir.

16. Kahraman cesurdur. Kendisi ile denk gii¢ ve yaradilista olmayanlarla savasmaz.

17. Kahraman kendisine diisman olan varliklarla hatta gerektiginde babasi ile de
miicadele eder.

18. Macerada birgok zorlukla kargilagilir.

a. Olaganiistii varliklar (Devler, canavarlar, cadilar vb...)

b.Kotii akrabalar ve yakinlar (Kardes,es, arkadas vb...)

c. Ulkeyi yoneten kotii liderler.

¢. Sihir, entrika, hile. (Kahraman uykuya dalinca entrika ile kargilagr.)

19. Kahraman miicadelesi esnasinda yeralti ve tistiine seyahatler yapar ve nadir de olsa
bazi destanlarda 6liip dirilir.

20. Kahramana yardim eden olagan kisiler vardir.

21. Kahraman macerasi esnasinda evlenecegi kiz ile tamisir.
22. Kahraman maceradan doner.

23. Kahraman olir.

24. Kahramanin 6liimiinden sonra tilkiileri, soyundan gelenler tarafindan devam ettirilir.

11



folklor / edebiyat

1. Kahramanin dogumu 6nceden miijdelenir.

Destan kahramani yaradiligindan itibaren olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Bu 6zellikleri
ile siradan insanlardan ayrilir. Destan, kahraman {izerine inga edilmis bir edebi tiirdiir.
Dolayisiyla, kahramanin dogumundan énce diinyaya geleceginin miijdelenmesi ile daha
destanin baginda ilgi kahramanun tizerinde kilitlenir.

Tiirk destanlarimin bircogunda yer alan g¢ocuksuzluk motifi aslinda kahramanmn
dogacagimin miijdelenmesi anlami tagir. Manas ve Dede Korkut gibi Tiirk edebiyat diinyasinin
en 6nemli destanlarinda motif belirgin olarak yer alir.

Manas Destani ¢ocuksuzluk motifi ile baglar:

“

Bir zamanlar Aydar Han'in kizi Cir¢1'ys,
Almugti Cakip Han.

‘Su Crrgi’yu alali,

Ben koklayip bala 6pmedim,

Bu Cir¢i, dagilan sagimi taramuiyor,
Huda'ya tovbe edip hi¢ bana bakmuyor,
Belini saglam baglamadi,

Bu Cirgi erkek bala dogurmadi.

Bu Crrgi'yr alali,

Yazi kit on dort yil oldu

Bu, mezarli yeri ziyaret etmiyor,

Bu, elmal1 yerde yuvarlanmuyor,

Bu, sifali sularda gecelemiyor.

Ey Huda Taala yar olsa!

Crr¢t'min karminda

Erkek bala var olsa!

...” (Yildiz, 1995: 537)

Cocuksuzluga bagl olarak kahramanin dogacaginin miijdelenmesi motifi Dede Korkut
Destani'nda da yer alir. Bayindir Han’in diizenledigi toyda ¢ocugu olmadigi icin, kara ¢adira
oturtulan, altina kara kege serilen ve 6niine yemek olarak kara koyun yahnisi konulan Dirse
Han, bu duruma ¢ok tiziiltip 6fkelenir. Dirse Han'in, Bayindir Han tarafindan bu tarz bir
muameleye tabi tutulmas: dahi dogacak olan kahramanin habercisidir. Daha sonra Dirse Han
ve hatunu Allah’in onlara bir ¢ocuk vermesi icin gesitli pratikler uygular ve dileklerine nail
olurlar. (Ergin, 1994: 81)

2. Kahraman olaganiistii sartlarda dogar. (Bu dogum ilahi bir olusum sonucunda vuku
bulur.)

Dogumun miijdelenmesi motifinden hemen sonra destan kahramam genellikle
olagantistii yollarla diinyaya gelir. Kahramanin diinyaya geleceginin miijdelenmesi ve
diinyaya gelmesi destanlarin birogunda yurdun dagilma, bagka bir deyisle tehdit altinda
oldugu zamana tekabiil eder. Dolayisiyla, kahraman tehlike altinda olan yurdu korumak ve
halki birlestirmek maksadiyla ortaya ¢ikar.
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Bircok destanda olaganiistii dogum motifi kahraman olmak igin 6n sart gibi gelismistir.
Destanlarin tesekkiil ettigi donemlerdeki inanis ve yasam tarzina bagli olarak, bu motif farkl
sekillerde karsimiza cikabilmektedir. Mesela, olagantistii dogum motifinin gergeklesme
sekillerinden biri, insan dig1 varliklardan tiireme seklinde vuku bulur. Ozellikle kurttan tiireyis
Tiirk destan ve efsanelerinde 6nemli bir motiftir. Bu verimlerde kurt tarafindan biiytittilmek,
kurdun kilavuzluk etmesi gibi bircok motife rastlanmaktadir. Kurt, Ttirkler arasinda kutsal
bir hayvan olarak kabul edilmistir.

Kahramanin olaganiistii sekilde dogumu onun farkliliginin ve gelecekte gosterecegi
Olaganiistii dogum motifinin yer almadig1 destanlarin bazilarinda, bu durum kahraman igin
bir eksiklik olarak ortaya ¢ikar. (Ergun ve Aca, 2004: 221)

Olaganiistii dogum motifi Oguz Kagan Destani’'nin hem Uygur (Bang ve Arat, 1970: 1)
hem Regideddin (Togan, 1982: 17-18) niishalarinda tespit edilir. Manas Destani’'nda da destan
kahramanimin dogumundan itibaren diger insanlardan farkli hususiyetler gésterdigine sahit
olunur. (Yildiz, 1995: 538-539) Kahramanin olaganiistii dogumu motifinin en sik kargilagilan
motiflerden biri olmasi sebebiyle, konuyla ilgili 5rnekler cogaltilabilir. Destanda kahramanimn
kutsalligina duyulan ihtiyag, benzeri birtakim motiflerin yam: sira ayrica olaganiistii dogum
motifi ile giderilmistir.

3. Kahraman, Tanr1 katindan gonderilmistir ve genellikle soylu bir aileye mensuptur.

Diinya literatiiriinde destan ve destan benzeri verimlerde kahramanin soylulugu
ortak bir motif olarak kargimiza ¢ikar. L. Raglan’in Bati epik kahraman tipi tizerine yaptig
tasnifin ilk ti¢ maddesi kahramanin soylulugu ile ilgilidir. (Raglan, 1949: 190-193) L. Raglan,
biitiin medeniyetlerde destan tiirtine olan milli baghligin sebebini izah ederken, destanin
kisiyi kralliga yani iktidara baglayan unsur oldugunu ifade eder. Ona gore tanrilar sadece
krallikta bulunurlar, avamda yani halk arasinda yer almazlar. (Segal, 1990: 149) Destan
kahramanlarimin soylular arasindan segilmesinin nedeni, soylu-tanr iligkisi ile ilintilidir.
Halkin destan ve merkezi kahramana duydugu derin sayg: ve baglihigin sebebi bu paralellige
dayanir. L. Raglan, toplumun ya da milletin hamisi veya lideri konumunda kahraman olarak
telakki edilen kisilerin mutlaka soylu olmalar ile ilgili prensibi, tarih 6ncesi doneme ait
(6zellikle Misir mitolojisinde siklikla karsilagildig1 gibi) krallarin kiz kardegleri ile evlenme
geleneklerine baglar. (Raglan, 1949: 196-197) Buna gore, epik eserlerde merkezi kahraman
tipinin daima soylu bir aileden gelisi kadim donem geleneklerinden biri olan, asil kanin
korunmas toresi geregince uygulanan akraba evliligi ritiielinin sekil degistirmis halidir.
Rittiel ortadan kalksa da, ritiielin gerceklestirilme amaci bilincaltina yerlestiginden, epik
eserlerde kahramanin soylulugu prensibi seklinde korunmaya devam etmistir. Kral veya
benzer konumdaki insanlarin tanr1 soyundan geldigine dair inanis bir¢ok medeniyetin epik
anlatmalarinda mevcuttur. Dolayisiyla tanr1 kaninin katisiksiz olarak devam edegelmesi icin,
akraba evlilikleri tarihi donemlerde de tercih edilmisgtir.

Orta donem Bati kahramanlik destanlarinda ise, Roland veya Beawolf gibi, Hiristiyan
toplumun bakis agist yansitilmigtir. Bati epik kahramanlarimin soylulugu ile ilgili olarak
barizlesen Tanr1 kani tasima gerekliliginin bugtin Hiristiyan Bat1 diinyasinda teslis (licleme)
anlayisi ile devam ettigi gortlir. Tartisilan Hiristiyan efsanelerinden “Kutsal Kase”
hikayesinin kilise tarafindan reddedilmesi gerceginin altinda, bu efsanede Hz. fsa'nin kanim
tastyan oliimlii bir evladinin varhgindan sz edilmesidir. Kutsal Kase'nin aslinda Isa’nin
soylu neslinin tasiyicist olan Mecdelli Meryem oldugu sirr1, Katolik Kilisesi'nin ilan ettigi
ilahin, yani fsa’nin, aslinda 6liimlii nesiller diinyaya getirdiginin fiziksel ispatidir.

Tiirk destanlarini inceledigimizde de, destan kahramanlarinin birgogunun soylu
bir mengee sahip oldugu tespit edilir. N. K. Chadwick, Tiirk destanlarndaki kahraman
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tiplerini degerlendirirken oncelikle onlarin sosyal durumlar: tizerinde durur. Kirgiz sahasi
destanlarindan yola ¢ikarak, Tiirk destan kahramanlarinin genellikle aristokrat bir ¢evreye
dahil oldugunu belirtir. Biitiin merkezi kahramanlar, N. K. Chadwick’in ifadesiyle, prens
ya da benzeri konumdadir. Destanlarda yer alan kadin kahramanlar da bu prenslerin kiz
kardegleri veya halkin asil sinifindandir. Bu 6nerme, bazi rivayetler dikkate alindiginda sadece
Tiirkmen destan kahramani Koroglu igin gecerli degildir. Kéroglu, bir istisna olarak orta sinifa
mensuptur. N. K. Chadwick, destanlardaki kahraman kadrosunun asil simiftan olustuguna
dair 6ne stirdiigii hipotezini Manas Destani’'ndan yola ¢ikarak kanitlamaya ¢alismistir. Ona
gore, Turk destanlarinda orta ya da agag tabaka denen simifimin sosyal hayatina ¢ok az
yer verilmistir. N. K. Chadwick bu gézleminden yola ¢ikarak, Tiirk destanlarinda merkezi
kahraman bagta olmak tizere, olaylar orgiisii daha ¢ok asil soya mensup kisilerin etrafinda
gelismektedir, demektedir. (Chadwick ve Zhirmunsky, 1969: 79.)

N. K. Chadwick’in yukaridaki fikirleri biiyiik 6lgiide gegerli kabul edilebilir. Tiirk
destanlarinda yer alan olumlu ve hatta olumsuz kahramanlarin neredeyse tamamu asil bir
soya mensuptur. Ozellikle merkezi kahraman tipi bagh bagina kut sahibi biri olarak kargimiza
ctkmaktadir. Yaradilistan itibaren tagsidigi kut onun kahraman olmas: igin litfedilmistir. O,
Tanr1'nin yeryiiziindeki temsilcisidir. Dolayistyla, kahramanin ailesi soylu olmasa da o, Tanri
kutunu tagtyan kimsedir. Ancak kahraman ¢ogu zaman, soyunun getirdigi asalet ile birlikte,
ayrica Tanr1 kutunun sahibidir. Kahramanin, kahraman olarak telakki edilebilmesi igin zaruri
olan sifat Tanr1'nin temsilcisi olmasidir. Tiirk destanlarinda merkezi kahraman tipinin tagidig:
kut “Doguslu” (Ogel, 2002: 2) ibaresi ile dile getirilir. Doguslu; Tanr1 kutu ile diinyaya gelen
kisiler igin kullanilmaktadir. Bir kimse asil bir soydan olabilir ancak doguslu degilse, yani
Tanr1’'nin kutunu tagimiyorsa kahraman olamaz.

Tiirk destanlarinda kahraman ile Tanri arasinda, Bati epik verimlerinde oldugu gibi
bir kan bagindan stz edilmez. Mesela, Tiirk destan kahramanlari arasinda Altin Ang,
begerden diinyaya gelmeyen bir kahraman tipi olarak karsimiza ¢ikar. (Ozkan, 1997a: 149) Bu
olaganiistii viicuda gelme motifine ragmen, destanda Altin Ar1g ile Tanr1 arasinda herhangi
bir akrabaliktan s6z edilmemistir. Altin Arig, Tanri'nin yerytiziinde gorevlendirdigi biri
olarak olagandisi yollarla yerytiiziine inmis ve diismanlarini yenmeye muktedir olmustur.
Altin Anig'in diriltilmesi hadisesinde dahi bizzat Tanr1 degil, onun buyrugu ile birtakim
ilahi yardima tipler rol oynamustir. Nitekim Altin Arig, Tanri'nin kendisine bahgettigi biitiin
ayricaliklara ragmen destanin sonunda liir. (Ozkan. F, 1997: 275)

E. M. Meletinskiy, Altin Ar1§ gibi kahraman tiplerini degerlendirirken su tespiti yapar:

“Mitik kiiltiirel kahramanlar tanr1 degildir ve kaide olarak, dini ayinlerin gorevlisi de
degillerdir. Kiiltiirel kahramanin tanriya doniistiiriilmesi, ancak bu folklor kahramaninin
gelisme yollarindan sadece biridir. Ayni1 zamanda ilkel mitin dini mite dontistiirtilmesi ile
gerceklesir.”

(Meletinskiy, “TIpenku ITpomeresi- KynrypHbiit repoii 8 Muge u snoce” (Promete’nin Atalari-
Mitte ve Destanda Kiiltiirel Kahraman) http:/ / www.ruthenia.ru/folklore / meletinsky13.htm
[23.06.2005]

D. Yildirim, Tanri ile kahraman baglantistm Orhun Amitlar’ndan yararlanarak
yorumlar. D. Yildirim’m yorumu destanda kahraman tipinin soyluluguna dair ilkeyi agiklar
mabhiyettedir:

“Tiirklerin tek Tanris1 vardir. Orhun Amitlari’nda Tanr: daima tek bagina ifade edilmektedir. Gok
Tanr1 olarak yapilan yorum da Tanri'yi degil, sadece gokyiiziinii ifade etmektedir. Kaganlik sadece
Tanri'mn iradesine gore verilen bir gorevdir. Tiirklerin inandigr bu Tanri, Tiirk ulusu yok olmasin
diye kagan gonderir. Tanr ile kagan arasindaki uyumu; kagan, ulusu ile kendi arasinda tesis etmekle
yiikiimliidiir. Yiikiimliiliigiinii yerine getirebilmesi i¢cin Tanr1 kagana “yarlik” verir. Kagan kendisine
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verilen yarlik ile milleti yonetir ve millet de yarlik sahibi kagamn buyruklarina wydugu siirece
siirekliligini korur. Kaganlik tesadiifi bir se¢im sonucunda elde edilen bir makam degildir. Kaganliga
aday olan kisi yarlik almay: hak ettigini ispatladiktan sonra bu makama gelmeye hak kazanir. Boylelikle
Tanri tarafindan segilmis biri olarak yiikseltilmis olur”. (Yildirim, 1998: 114-116)

Destan kahramanlarina atfedilen kutluluk sifatinin mitik dénem bakiyeleri ile olan ilgisi,
tizerinde durulmasi gereken baska bir ayrintidir. G. Dumezil, asil soya mensubiyet motifini
destan kahramanlarini mite baglayan unsur olarak telakki eder. Boylece, destanlar ile arkaik
mitoloji arasinda baglanti kurarak, destanlar:t “kékenler tarihi” biliminin malzemesi olarak
degerlendirir:

“...Boylelikle destan kahramanlart atalarinin (tanrilarin) islevlerini yeryiiziinde devam ettirirler.
Destanda asil soy motifi kullanilarak destan kahramanlari, siradan insanlardan idistiin olmalar igin
desteklenmektedir. Destan kahramanlarimin diigman ile karsilikli miicadeleleri mitolojideki tanrilarin
birbirleriyle olan diiellolarinin taklidi gibidir.” (Dumezil, 1996: 60-79)

Destan kahraman tipinin tegekkiiliinde, ¢ok tanrili dinlerin miigahhaslagtirilmig
tanrilarinin etkisi biiyiiktiir. Insanoglunun tabiata hakim olmaya baglamastyla, bu tanrilarm
ozellikleri toplumda digerlerine gore tistiin yetenekleri olan kisilere aktarilmistir. Boylece
tanrilarla ilgili anlatmalar mit hikayelerini, olaganiistii 6zellikleri olan insanlarla ilgili
anlatmalar destanlar1 meydana getirmistir. (Miller, “The Epic Hero” Epik Kahraman) http:/ /
site.ebrary.com/lib/gazi/Top?channelName=gazi&cpage=1&docID=10021543&{00=text&fr
m=smp.x&hitsPerPage=10&layout=document&p00=The+Epic+Hero&sortBy=score&sortOr
der=desc [12. 04.2006]

Tanri ile kahraman arasindaki bag ile ilgili olarak akla gelen en ideal érneklerden biri
Oguz Kagan’dir. Islam 6ncesi ve sonrasi varyantlarda Oguz Kagan'in dogumunun olaganiistii
tasvir edilmesi, Tiirk milletinin; kahramanin Tanr1 katindan gérevlendirildigine dair inanis,
Islam sonrasinda da korumaya devam ettigini gosterir. Destanin Uygur metninde kahraman-
Tanr1 baglantisi ile ilgili en dikkat ¢ekici kisim, stiphesiz kahramanin evliliklerinin anlatildig:
bolimdiir. Olagantistii sekilde Tanri’'min inayeti ile génderilen Oguz gibi bir kahramanin,
evlenecegi hamimlar da ilahi kokenlidir. Tanr1 sadece Oguz Kagan't degil onun eglerini de
bizzat segerek yeryiiziine indirmistir.

Manas Destani'nin kahramani Manas’in dogumu da Tanr1 thsanidir. Manas'in seckinligi

daha dogumundan itibaren anlagilir. Manas’a, ad koymaya gelen dért peygamber onun Tanr1
tarafindan gonderildigini teyit eder:

“Dort peygamber kucakladi,

Peygamber balay: sinadh,

Cerken’den gelen yedi elgi,

Centegini usuliince yiyip gitti,

Manas cin gibi ¢ikacak deyip gitti...” (Yildiz, 1995: 538)

1. Kahraman genellikle tek ¢cocuktur. Bazen en biiyiik ya da en kiiciik ¢ocuk olarak da
ortaya c¢ikabilmektedir.

Tiirk destanlarimin ¢ogunda kahraman tipi kargimiza ailenin tek ¢ocugu olarak ¢ikar.
Destanlarda tek ¢ocuk olarak tespit edilen merkezi kahraman tiplerinin diinyaya gelisleri
oldukga zor sartlarda gerceklegmistir. Tek ¢ocuk olan kahraman genellikle, agz1 dual birinin
yol géstermesi veyahut dualari ile diinyaya gelir. Dede Korkut Destani’'nda, Bayindir Han'in
gocugu olmadig i¢in kétii muamele ettigi Dirse Han ile hatunu a¢ doyurup, ¢iplak donatip,
borgluyu borcundan kurtararak el agip dilek dilemisler ve bu sayede bir ¢ocuklar1 olmustur.
“Salur Kazan'mm Evinin Yagmalandigr Boy”da, Salur Kazanin oglu Uruz tek g¢ocuktur.
“Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Esir Oldugu Boy”da Uruz Bey, bir kiz kardesi oldugundan
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s0z etse de, bu kardes Uruz’dan sonra diinyaya gelmis ve erkek olmadigi igin tizerinde pek
durulmamustir. (Ergin, 1994: 169) “Kam Piire’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu”nda Kam Piire’nin
oglu Bamsi Beyrek Oguz beylerinin dualari sonucunda diinyaya gelmistir. (Ergin, 1994: 8)
Dede Korkut Destani’nin disinda Oguz Kagan babasinin tek ogludur. Mete de annesinin tek
evladidir. Diger kardesler tiveydir. Manas Destani'nda “Yalniz dogmus Er-Manas...” ibaresi yer
alir. (Ogel, 2002: 13) Merkezi kahramanin kardege sahip oldugu birgok destanda, kahraman ile
kardegleri arasinda anne tarafindan tiveylik s6z konusudur. Dolayisiyla merkezi kahraman
genellikle bir anneden diinyaya gelen tek ¢ocuk olarak ortaya ¢ikar. Manas, Mete, Segrek gibi
kahramanlar bu duruma 6rnek tegkil eder.

Merkezi kahraman tipinin bilhassa vurgulanan &zelligi sira digi, kimseye benzemeyen,
olaganiistii yapisidir. Kahramanin genellikle soylu bir aileden Tanri kutu alarak diinyaya
geldigi diigtiniiliince, ayn1 soydan gelen diger bir kardesin de yaklasik hususiyetlere sahip
olmas: gerekir. Eger bu kardes diisman tipler arasinda yer almiyorsa; merkezi kahramanm
olagan disi, benzersiz kurgusunu golgeleyeceginden, tek ¢ocuk motifi daha yaygm
kullanilmisgtir. Bir¢ok destanda diinyaya gelmesi icin Tanri1’ya yalvarilan, yillarca beklenilen
kahramandan sonra gayet kolaylikla, benzeri 6zelliklere sahip bir kardesin diinyaya gelmesi
“kahramanin dogumunun miijdelenmesi, olaganiistii dogumu vb.” motiflerle tezat olusturur.
Dikkat edildiginde fark edilir ki, merkezi kahramanin bir kardege sahip oldugu destanlarda,
genellikle olagantistii dogum ve dogumun miijdelenmesi gibi motiflere yer verilmemektedir.

Dede Korkut Destani’'nda Dirse Han Oglu Boga¢ Han ve Kam Biire Oglu Bams1 Beyrek
boylarinda Bogag ve Bamsi Beyrek dualar ve adaklar sonucu dogmuslardir. Olagandisi kabul
edebilecegimizbu dogumlar, boylarin girislerinde 6nemli yer tutan epizotlardir. Fakat, Basat'mn
Tepegoz'ii Oldiirdiigii adl boyda olaganiistii dogum motifi yer almamigtir. Ciinkii, merkezi
kahramanin kendisinden biiyiik bir kardesi vardir. Bir agabeyi olmasi, Basat'in olaganiistii
dogum motifi ile diinyaya gelmesine engel teskil etmistir. Bu eksiklik Basat'in bir diisman
yagmasindan kagarken diisiiriiliip, daha sonra arslanlar tarafindan biiyiitiilmesi motifi ile
giderilmeye ¢ahgilmigtir. (Ergin, 1994: 15-17) Olaganiistii dogum motifinin yer almadig:
destanlarda kahraman ile siradan insanlar arasindaki fark, degisik motifler kullanilarak
ortaya konulmakta ya da bir kisim destanlarda buna her zaman gerek de duyulmamaktadir.

Kahramanin kendisinden ¢nce dogan kardeginin veyahut kardeglerinin olumsuz veya
kahramanlik i¢in yetersiz oldugu hallerde, kahraman olaganiistii dogum motifi ile diinyaya
gelebilir. Dede Korkut Destani’'nda, Usun Koca Oglu Segrek Boyu'nda, Egrek ve Segrek adli
iki kardegten kiigiik olani Segrek merkezi kahraman tipini temsil eder. (Ergin, 1994: 18-20)
Kiiglik olmasina ragmen yigitlik bakimindan agabeyinden {istiindiir ve sonunda agabeyi
Egrek’i tutsakliktan kurtarmigtir. Yine yukarida izah edildigi gibi, Basat kiigiik kardes
olmasina ragmen agabeyinin miicadele edip oldiiremedigi Tepegtz'ii 6ldiirerek agabeyinin
intikamini almigtir.

O. Rank, “Dogum Travmast”(Rank. 2000) adl1 eserinde mit kahramaninin en kiigtik kardes
olmasi ile ilgili 6lgtitii su sekilde degerlendirir:

“...biittin insanlarin bilingaltmdaki temel i¢cgiidii kendilerini en giivende hissettikleri yer olan
ana rahmine geri donmektir. Mit kahramanlarinin maceralarindaki her bir unsur bu temel i¢giidiiyii
yansitir. Mesela, kahramamn yeralt1 dlemine inisi, O. Rank tarafindan tamamen anneye doniis
diirtiisii ile izah edilir. Kiigiik kardes, anneden en son ayrilan varliktir. Sonradan onun annedeki yerini
almig baska kimse yoktur. Dolayistyla, anne bedenine geri donme ve orada kalma sadece onun icin
miimkiindiir. Bir bakima kiigiik kardes dogumuyla kendinden biiyiik kardeslerini digart atmigtir. Onun
iistiinliigii son gelen olmasimdan kaynaklanmaktadir. (Rank, 2000: 102)

Kiigiik kardesin merkezi kahraman oldugu durumlarda biiyiik kardes genellikle
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uyumlu degildir. Mesela, Bagkurt destanlarindan Ural Batir’da merkezi kahraman Ural
kiictik kardestir ve destan boyunca agabeyi S$iilgen’in diismanlhigina maruz kalmugtir.
Destanlarda kiigtik kardes ile biiyiik kardes arasinda siiregelen miicadelelerden daima
merkezi kahraman konumundaki kiigiik kardes galip ¢ikar ve biiyiik kardes komik duruma
dtiser. E. M. Meletinskiy, arkaik destanlarda biiytik kardesin diisttigti komik durumun, “hiciv
ve fikra tiiriiniin kokeni bakimindan degerlendirilebilece§inden” bahseder. (Meletinskiy, “ITpenxu
Ipomeresi- KynrypHsiii repoii B Mude u snoce”’Promete’nin Atalar1 — Mitte ve Destanda Kiiltiirel
Kahraman,http:/ /www.ruthenia.ru/ folklore / meletinsky13.htm) [24.06.2005]

Merkezi kahramani erkek olan destanlarimn aksine, kadin olan destanlarda biiyiik kardes,
merkezi kahraman olma temayiilii gosterir. Bagkurtlarn Ural Batir Destani'nda merkezi
kadin tipi Humay’dir. Kiz kardegi Ayhiliv, giizellik, zeka ve yigitlik bakimindan Humay’dan
geridedir. Kazak destanlarindan Ayman-Solpan Destani’nin merkezi kahraman tipi kadindur.
Iki kiz kardes olan Ayman ile Solpan’dan, biiyiigii Ayman merkezi kahraman durumundadir.

Merkezi kahraman tipinin kardeginin kiz olmasi durumunda temayiil bambagkadir. Kiz
kardes genellikle merkezi erkek kahraman tipinin yardimaisi, akil hocasi ve hatta kimi zaman
silah arkadagidir:

“Destanda kiz kardes ya da anne konumundaki kadinlarin Kuzey ve Uzak Dogu halklarinin
destanlarinda kahramani yigitce yetistiren, ok-yay atmayr ogreten kisiler olduguna rastlanir. Bazen
kadin kahramanlarin kardesinin ya da eginin yerine savagip intikam aldiklar: da goriiliir.” (Ibrayev,
1998: 72)

5. Kahramanin ¢ocuklugu olagandisidir ve kisa siirede biiyiir.

Destan kahramaninin diinyaya gelisi gogunlukla halkin i¢ ya da dig etkenlerden 6tiirii
sikinti gektigi ve kurtulmak icin care bekledigi zamana tekabiil eder. Dolayisiyla, kahramandan
hizla olgunlasarak s6zii edilen kaos ortamini diizenlemesi beklenir.

L. Raglan’in Orta Dogu ve Bati mitik kahramanlarindan yola ¢ikarak hazirladig:
kahraman kalibinin dokuzuncu maddesi: “Kahramanin ¢ocuklugu hakkinda hicbir bilgi verilmez.
(Raglan, 1949: 191) geklindedir. Tiirk destan kahramanlari incelendiginde boyle yargiya
ulagmak miimkiin degildir. Tirk destanlariin gogunda kahramanin ¢ocukluguna dair
onemli bilgiler yer alir. Fakat ¢ocukluk dénemi ile ilgili olaylarin tizerinde uzun uzadiya
durulmaz. Kahramann riigdiinii ispatladiktan sonra giristigi miicadelelerin tasvirine benzer
detayl1 anlatim, gocukluk dénemi icin s6z konusu degildir.

Destanda kahramanin ¢ocukluk dénemine ait bilgiler genellikle onun olaganiistii fiziki
ozellikleri ile simirhidir. Siradan insanlara gore kahraman bir yagina geldiginde ti¢ ya da bes,
bes yasina geldiginde on ile on bes yag arasinda bir yetigkinin giiciine sahiptir. Destanda
kahramanin ¢ocuklugunu kapsayan dénem hizla gecilerek, kendine arz edilen gorevi
basaracak diizeye eristigini ispatlayacagi zaman dilimine ulasilir. Bu déneme gelininceye
kadar verilen ¢ocukluk bilgileri kahramamn kendini ispatladig olaganiistii durumla paralel
bir seyir izler.

Kelt kahramanlarindan biri olan Digenes, kahramamin kiiciik yasta gosterdigi
fevkaladeliklerle ilgili olarak: “Biiyiimeyi beklemenin iyi olan tarafi nedir? Biiyiidiikten sonra
herkes yapabilir.” (Miller, agis: 2006) demektedir. Digenes’e gore kiigiik yagta olagan dist
ozellikler sergilemek kahramana 6zgii gayet normal bir durumdur. Aksi halde kahramanin
siradan insandan fark: kalmaz. Destan tiirii icinde kahramanin, kahramanliklarin sergiledigi
yas ne kadar kiigiiltirse, kahraman o kadar yticeltilir.

Orta donem Tiirk destanlarinda kahramanin ¢ocukluk déneminden ¢iktig1 yas, genellikle
on bes olarak tespit edilir. On bes yasina gelen kahraman namzetinden olagantistii bir
kahramanlik gostererek macerasina atilmasi beklenir. (Duymaz, 2000: 111-112)
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Kahramanin olagandist ¢ocukluk dénemi mitik dénemden itibaren birgok toplumda
rastlanan ergenlige gecis ritiielinden 6nceki hazirlik agamasidir. Destanlarin bir kisminda
cocukluk donemi ergenlige gecisten 6nceki egitim stirecidir. Dogumundan itibaren olagantistii
ozellikleri tespit edilen kahraman, bulundugu toplum tarafindan kahramanlhgini ispatlayana
kadar gegen siire i¢inde ¢esitli vesilelerle gelecekteki pozisyonuna hazirlanr.

Ozellikle, mitolojik 6geler iceren Kuzey Tiirk halklarinin destanlarinda kahramanin
macerasina bagladigi dénem neredeyse ¢ocukluk cagmna tekabiil etmekte, kahraman olma
yast yediye kadar diigebilmektedir. Bu nevi destanlarda kahramanin ¢ocuklugu orta dénem
kahramanlik destanlarinda anlatildigindan da cabuk gecmektedir. (Ogel, 2002: 12)

“...Saym Batur, bir yasina gelende, bilekli bir bey oldu. Iki yasina gelende, biitiin il ile denk oldu.
Ug yagina gelende erkenden atina bindi. Aksama kadar atindan inmedi. Cagrilmadikea agint yemedi.
Dort yagina gelende, karagamdan mizragini att.” (Ogel, 2002: 12)

2. Kahraman, ¢ocukluk déneminden ¢iktigin1 olaganiistii bir kahramanlik gostererek
ispat eder.

farkl birgok kiilttirde gortilen ergenlikten yetiskinlige gecis merasimleri ile iliskilendirmistir.
(Frazer, 1992: 308-322) Aragtirmaci, ergenlige gecis torenlerinin hemen hepsinde adaylarin
gesitli suni yontemlerle fiziksel ve ruhsal olgunluklarimin sinandiginin altini gizer. Kabile
hayatinin yagsandigi dénemlerde gengler, toplum iginde s6zii gegen bireyler olabilmek icin
cesaret veya fiziki kuvvetlerini kanitladiklar: bir dizi sinavdan ge¢mektedirler. Bu ananeye
bagli olarak daha sonralari ergenlige gecis rittielleri birtakim kiiltiirlerde sembolik bir sekilde
gerceklestirilmeye devam etmistir.

C. G. Jung’a gore epik verimlerde kargimiza ¢tkan kahramamin kendini ispat etmesi
motifi, kendini tanimas: yani i¢sel catismalarindan kurtularak sahip oldugu yetenegin ve
kudretin farkina varmast amacina yonelik olarak gerceklesir. Psikanalitik yaklasimla motifi
kendine olan giivenini kazanmasidir. Bunu bagaran kahraman ferdi ihtiras, bilingdig1 kara
distinceler ve zayifliklarindan kurtulur. Daha bagka bir deyisle onlar: kontrol altinda tutmay:
ogrenerek, gercek macerasina baslayacak duruma gelir. (Ozcan, 2005: 46-54; Jung, 2005: 46-
54))

1.Kahraman, kahramanligini ispat ettikten sonra ad alir. Kahramana verilen ad
kutsallik arz eder ve kutlu biri tarafindan verilir.

Bumotifiniglevi, yigitoldugudogumundanitibarenbelli olan kahramanin tescillenmesidir.
Ancak, her destanin merkezi kahraman ad almak tizere bir yigitlik gosterisinde bulunmak
zorunda degildir. Baz1 destanlarda kahramanin miinferit bir eylem gergeklestirmeden de ad
aldig gordliir. Bu gibi destanlarda dogum ile ilgili birtakim kehanet veya olaganiistiiliikler
kahramanin ad almasi igin yeterli olur.

Birkanaatolarakbelirtilmelidir ki, ogu kez destanin merkezikahraman tipi dogumundaki
olagantistii haller sebebiyle beklenen kisi oldugunu kanitlamakta ise, ad almak i¢in herhangi
bir kahramanlik gostermesi zorunlu degildir. Dogumu normal sartlarda gerceklesen veya
dogumu ile ilgili olagandig1 hadiselere rastlanilmayan merkezi kahraman tipinin ad sahibi
olmast iginse, genellikle bir kahramanlik gostermesi beklenir.

Kisiye verilecek adin onun kaderi ile ilgisi olduguna inanilir. Eski Ttirk inanglarina gore
adlar insanin ruhu ile 6zdeslesir. (Yildiz, 1995: 251; Gokyay, 1973: CCCLXXXVI) Ozellikle
kahramanligini ispatlayan merkezi kahraman tipine ad vermek ¢ok daha dikkat edilmesi
gereken bir husustur. Tiirk destanlarinda merkezi kahramana verilecek adin genellikle
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kutlu sayilan biri tarafindan verilmesinin nedeni, bu yolla alinan adin sans getirecegine
inanilmasidir.

Merkezi kahramana kahramanligini ispatladiktan sonra veya dogumundan hemen sonra
ad verilmesi i¢in, ¢ogu kez bir ad verme toreni diizenlenir. Bu torene icabet edenlerden en
uygun adi bulmalar1 beklenir. Fakat, ad genellikle bir tesadiif vesilesiyle orada bulunan kutlu
biri tarafindan verilir. Manas Destani’'nda Karahan, Manas'in oglu Semetey’e ad konulmasi
i¢in bir toy dtizenler ve oradakilerden en uygun ad: bulmalarini ister. Ancak toplananlar
arasinda aksakallilar dahil olmak tizere kimse uygun bir ad bulamaz. O esnada ansizin peyda
olan bir aksakalli Manas'in ogluna Semetey adin verir. (Yildiz, 1995: 832-833)

Dede Korkut Destani’'nda Dirse Han Oglu Bogag Han ve Kam Piire'nin Oglu Bamsi
Beyrek boylarinda Bogag ve Beyrek’e adlari Dede Korkut tarafindan, gosterdikleri
kahramanliklara istinaden verilmigtir. Dede Korkut Destani'min tegekkiil ettigi dénemde
toplumda birey olarak yer almanin en 6nemli kistasi tore ad1 verilen belirli tilkiiler etrafinda
miicadele etmeyi gerektirmektedir. Bu manada basar1 kazanan kisilere adlar1 Dede Korkut
tarafindan verilmektedir. Sosyal ve siyasi yap1 geregi on bes yasina gelen ve soylu bir aileye
mensup olan her erkek toplum adina faydal bir icraat gostermesi igin motive edilir. Birey
olarak toplumun meselelerini tistlenmesi beklenen genclerden iyi birer savasgt ve lider
olacaklarini kanitlamalar1 beklenir. Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu boyda Kazan
Bey’in Uruz’a soyledigi asagidaki sozler toplumun bireyden beklentilerini ortaya koymast
bakimindan oldukga garpicidir:

“Berii gelgil kulunum ogul,

Sagum ala bakdugumda kartasum Kara Goneyi gordiim
Bas kestipdiir kan dokiipdiir ¢uldr alupdur ad kazanupdur
Solum ala bakdugumda tayim Aruzi gordiim

Bas kestipdiir kan dokiipdiir ¢uldr alupdur ad kazanupdur
Karsum ala bakdugumda seni gordiim

On alt1 yas yasladun

Bir giin ola diisem dlem sen kalasin

Yay cekmediin oh atmadun bag kesmediin kan dokmediin
Kanlu Ouz i¢inde ¢uldr almadun

Yarinki giin zaman doniip ben 6liip sen kalicak tacum tahtum sana virmeyeler diyii sonumi andum
agladum ogul didi.” (Ergin, 1994: 155-156)

Lider soyundan gelmek, lider kabul edilmek i¢in yeterli degildir. Lider olmasi muhtemel
kisinin lider soyundan gelmenin yam sira liderlik vasiflarina sahip oldugunu ispatlamasi
gerekir. Kazan Bey, yukaridaki sozlerle lider adaymun, liderlik vasiflarini ispatlamasi ve
boylece halkin giivenini kazanmasi gerektiginin altini gizer. Destanlarda kahramanin kendisini
ispatlamasi i¢in mutlaka fiziki gtictinti kullanacag: bir basar1 kazanmast icap etmektedir.

J. Campbell; “Kahramanin Yolculugu” adli eserinde “Kahraman her ne olursa olsun belirli
bir zamanda ve gekilde maceraya ¢agirilir.” der. (Campbell, 2000: 63-66) Kahramanin yigitlik
gostererek ad almasi onun maceraya atilmasi igin gereken biitiin sartlarin yerine geldiginin
isaretidir ki, genellikle ad alma epizotundan hemen sonra kahraman kendini, beklenen
maceranin i¢inde bulur.

Destanin merkezi kahramani ad almak i¢in birtakim maceralarin igine atilabilecegi gibi,
farkinda olmadan gosterdigi bir yigitlik sonucunda da ad alabilir. Mesela, Dede Korkut
Destani’'nda Bogag Han tamamen tesadiifi gelisen bir tehlikeyi biiyiik bir cesaretle bertaraf
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ederek ad alirken, Uruz yigitligini gostermek icin babasindan bir av merasimi diizenlemesini
ister.

Tiirk kahramanlik destanlarinin hemen hepsinde merkezi kahramanin 6ne ¢ikan en
onemli ozellikleri yigitlik, cesaret ve gtictiir. Destanin basindan sonuna kadar merkezi
kahraman etrafinda devam edegelen biitiin eylemlerde kahramanligin sergilenmesi beklenir.
Dolayistyla motiflerin bir¢ogu bu eksen etrafinda tesekkiil etmistir. Ad alma motifi de dogal
olarak yigitlik kavramina odaklanmistir. Akilli ya da kurnaz olmasi sebebiyle ad alan bir
destan kahramanina rastlanmaz. Bu gibi meziyetlerin kahramanda olmas: arzu edilirse de
beklenilen ve halkin kahraman namzedini benimsemesinde esas olan hususiyet onun cesaret
ve olagantistii kuvvetidir.

Tiirk destanlarinda Tanri katindan génderildigine inanilan merkezi kahramanin diinyada
gergeklestirdigi biittin eylemlerde 6ncelikli gayesi Tanri’'min arzularini yerine getirmek ve
nam sahibi olmaktir. Bu agidan bakildiginda, nam: adiyla beraber yiiriiyecek olan kahramana
verilecek adin ve bu adin veriligi ile ilgili ritiiellerin Tiirk destanlarinda kazandig1 6nem daha
iyi anlagilir.

2. Kahramanin fiziki giicii yaradilisindan itibaren olaganiistiidiir ve zaman zaman
yirtic1 hayvanlarla mukayese edilerek tasvir edilir.

Diinya edebiyatinda bilinen bir¢ok destanin merkezi kahramamni olagantistii fiziki
ozelliklerle tasvir edilmistir. Stimerlerden giintimtize ulasan Gilgamis Destani'nin yari tanri
kahraman Gilgamis'in fiziki 6zellikleri yari tanrisal bir gortintti cizer. (Bottéro, 2005: 65-66)

Diinya edebiyati icinde ge¢gmisten giintimiize ulagsan en 6nemli destan metinlerinde
kahramanin sahip oldugu fiziki giiciin daima manevi yénden desteklendigine sahit olunur.
O, mutlak adaleti tesis etme yolunda dogumundan itibaren olagandis: varliklarin himayesi
altindadir. Yaradiligtan sahip oldugu fiziki istiinliik kahramani himayesi altina alan,
yukarida bahsi gegen olagandisi varliklarin ona liitfettiklerinden sadece biridir. Oyle ki, Tiirk
destanlarinin birgogunda kahramanin bu varliklar sayesinde 6liimii dahi yenebildiklerine
sahit olunur.

Tiirkler aval ve akinc bir millettir. Bu nedenle Tiirk destanlarinda merkezi kahramanlarin
fiziki 6zellikleri yagadiklari tabiaticindekarsilarma ¢ikan en giiglithayvanlardan yararlanilarak
anlatilmigtir. Mesela, Dede Korkut Destani kahramanlarindan Kazan, ‘Amit suyunun aslan,
Karagugun kaplant’, ‘Tiilii kusun yavrist’ sifatlariile tasvir olunur. Kahramanlar igin kullanilan
benzetme unsurlari i¢in hayvanlarin 6zelliklerinden yararlanilmigtir. (Kaplan, 1985: 48) Hatta
bu giiclii hayvanlarin isimleri destan kahramanlarina ad olarak verilmistir.

S. Orozbekov’dan derlenen Manas Destani'nda (Canpolat, 1995: 68), Manas'in dogdugu
andan itibaren farkina varilan olagantstii 6zellikleri de, Oguz Kagan’da oldugu gibi vahsi
hayvanlardan yararlamlarak dile getirilir. Ancak, Oguz Kagan Destani (Bang ve Arat, 1970:
1) Manas Destani'na gore tesekkiil ettigi donem itibari ile daha eskidir. Dolayisiyla benzetme
unsuru olan vahgi hayvanlar dogrudan degil kuvvetleri bakimindan Manas ile mukayese
edilerek kullanilmigtir.

Destan ve mit gibi ilk edebi tiirlerde hayvanlar olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bu
verimlerde anlatilanlar insanhigin ilk devir yagsayis ve disiintis sekillerini, tarihi gelisim
siireci boyunca saklayarak giintimiize tasimaktadir. Kadim dénemlerden giintimiize kadar
ulagan bu eserlerde insanoglunun ilkel donemde hayvanlarla olan yogun ve ¢ok yonlii iligkisi
O6nemini korumaya devam etmistir. (Roux, 2005: 35) Eski donemlerde totem olarak kabul
edilen bir hayvan, destanin tarihi geligsim stireci i¢inde kendisine saygi duyulan bir hayvana
dontigmiis ve kahramanlar bu hayvanlarin 6zellikleri ile tasvir edilmigtir. Ya da giictinden
oturt kendisinden korkulan hayvanlari 6ldiirecek cesareti sergileyebilenler toplum iginde
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cesaretlerinden Otiirti sahsiyet edinmistir. Tarihi ya da tarih 6ncesi devirlerden giintimiize
yanstyan destan metinlerinde giiclii ve vahsi hayvan motifleri genellikle kahramanin giictintin
yansitilmasi ile paralel kullanilmistir.

9. Kahraman karsimiza yari tanri, ilk ata veya ilk insan olarak ¢ikabilir.

Destan tiirii kadar kahramanini idealize eden bagka bir edebi tiir yoktur. Kahraman biitiin
yonleriyle olaganiistiidiir. Ozellikle arkaik destanlarda kahraman, mitik anlatmalarda yer
alan tanrilara yakin iglevler tistlenmistir. L. Raglan, epik verimlerin kahramanlarini tanrilarla
esit konumda degerlendirir. Yirmi iki maddeye bagh olarak inceledigi epik kahramanlar
ozellikleri bakimindan siradan insanlara hi¢ benzemez. Kahramanlarin hayati dogatistii,
tanrilarinkine es olaylarla doludur. Ayrica, bir¢ok kahramanin hayatinda tesadiifi olamayacak
kadar ¢ok benzerligin olmasi, onlarin tarihi sahislar olmaktan ziyade mitik tanrilarin destan
tiirti icinde devam ede gelen yansimalari oldugu fikrini dogurur. Destan kahramanin asil
islevi tanrilar1 temsil etmek degildir, onlar zaten kendisine inananlarca tanri olarak kabul
edilmektedirler. Ciinkii destan kahramanlar: tarihi sahsiyetler olsa bile, onlara atfedilen
ozellikler gercek disidir. (Segal, 1990: XVII-XVIII)

Yine kahraman kimligi tizerine aragtirmalar yapan J. Fontenrose, “Kahraman; olagandig: bir
olugum ¢esididir yani demigod, demon ya da ruhtur.” demis ve kahramam antik ¢caga ait bir kavram
olarak izah etmistir. J. Fontenrose’ye gore tanr1 ya da yari tanr olarak nitelendirilmeyen
kahramanlar dahi, insan ile tanr1 arasinda arabulucu (medyum) statiistinde bir yere sahiptir.
Kahramanin yeralti - yeriistii seyahatleri kahramanin bu statiistinii agik¢a ortaya koyan
delillerdir. (Miller, agis, 2006) C. M Bowra; J. Fontenrose’'nin goriistine kismen katilarak,
destan kahramanini eski samanistik siirin kahramani olan gamanin devami olarak betimler.
C. M. Bowra'ya gore, samanin yerine gegen destani siir kahramani daha zay:f bir karakterdir.
Ciinki saman kadar dehset verici kabiliyetlere sahip degildir. (Greene, 1998: 130-131)

Gertrude R. Levy, insan kahramanin 6zelliklerinin, tanridan yari-tanriya veya tanridan
istisnai insana gegen ve ytizyillara intikal etmis bir 6rnek olarak kutsal kahramanlara atfedilen
bir model takip ettigini savunur. N. Frye, destan ve benzeri biitiin tiirleri mitin devami olarak
nitelendirir. N. Frye’a gore, mitin kahramani tanridir. Destan kahramani ise, diger insanlara
gore daha tistiin olmakla beraber dogal cevresine hakim olacak kadar tisttin degildir. (Greene,
1998: 130-131)

Mitolojinin gelisim seyri izlendiginde goriliir ki, belirli bir stiregten sonra “tarihi suurun
olusmast ile mitoloji eposa ihtiyag duymus ve onu yaratrmgtir”. (Ilieva, “Mythology As An
Alternative For Motion Of Created World” http:/ /thracology.dirbg/english/ myth_en.html
[25. 06. 2005]

Kahramanin kargimiza yar tanry, ilk ata veya ilk insan olarak ¢iktig1 destanlar olusumlar:
itibarryla en eski doneme aittir. Yani epos ile mitolojinin beraberliklerinin ilk dénemlerine
tekabiil eden destan metinlerinde yar: tanri, ilk ata veya ilk insan kahraman tipi daha ¢ok
yer alir. E. M. Meletinskiy, yaradilis temali destanlarda yer alan yalnz kahramani, kabilenin
temel tagini olusturan kahramana has, farkhilig1 izah etmek igin kullanilan bir motif olarak
acgiklamugtir. “Yalniz kahraman” kavrami, ona gore ilk tanri ve saman inanglarindan da
eskidir. (brayev, 1998: 72) N. Frye, “Bir dine inanmaktan vazgectigimizde, Romalilarin Jiipiter'e
ve Veniis’e inanglarii yitirdiklerinde oldugu gibi, o dinin Tanrilar: edebi karakterlere doniigiirler ve
hayal diinyasinmin malzemesi olurlar.” demistir. (Ozcan, 2003: 76) N. Frye’in bu ctimlesi mit ve
destanda karsimiza ¢ikan yari tanri statiisiindeki merkezi kahramanlarin olusumunu oldukgca
carpici bir sekilde ifade eder. Kisaca, herhangi bir inaniga bagh olarak bir zamanlar kendisine
tapinilan unsurlar dini énemlerini yitirdiklerinde, onlara duyulan ilahi yakinhk, mit ve
destanlarda yari tanr 6zellikleri gosteren kahraman tiplerine aktarilmigtir.
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Barindirdiklar: mitik motiflerin yogunlugu nedeniyle kimi folkloristlerce arkaik, mitolojik
destan; kimilerince de eski destan adi1 verilen ve mitik anlatmalar doneminden hemen sonra
tesekkiil ettikleri diigtiniilen destan metinlerinde kahramanlar sonsuz bir iktidara sahiptir.
Sahip olduklar olagantistii vasiflar nedeniyle bu destanlarin kahramanlari yar: tanr1 veya
tanr1 benzeri varliklar seklinde tasavvur edilmistir. Mitolojik dénemin hemen akabinde
tesekkiil eden arkaik destanlarda kahramamnin yari tanri seklinde tasavvur edilmesi mitik
donemin tanrilar panteonundan sonra ¢ok zor olmamigstir. Kahramanin yari tanri veya ilk
insan olduguna inanilan destan metinleri incelendiginde goriiliir ki, mitolojik dénemin tanri
ve tanrigalar1 bu verimler iginde biitiin canliliklari ile varliklarini stirdtirmektedir. Yunan epik
gelenegine ait verimler bu nevi yari tanr1 kahramanlarla doludur. Stimerlerden giintimiize
ulagan Gilgamig Destani’'nda (Bottéro, 2005), Gilgamis yari tanridir. Yakut Tirklerinin Er-
Sogotoh Destani (Vasilyev ve Kiriscioglu, 1996: 13-21)'nda da tanr1 ve tanrigalar oldukga aktif
olarak yer alir.

Tiirk destan metinleri incelendiginde arkaik ozellikleri en 6ne ¢ikan destanlarda dahi
merkezi kahramanin yari tanri olduguna rastlanilmaz. Tiirk mitik anlayisinda, Tanri, Zeus
gibi antropomorf tipe dontismemis, yani insan sekline girmemistir. Onun goéze gortintir sekli
yoktur. Bu bakimdan degerlendirildiginde Tiirk “Tanr1” anlayis: tipolojik gelisme stirecinde
Zeus'tan daha eski goriinmektedir. (1brayev, 1998: 253)

Merkezi kahraman arkaik Ttirk destanlarinda daha ¢ok ilk ata veya ilk insan olarak ortaya
cikar. Primitif dénemden diger Tiirk halklarina gére daha geg ayrilan Sibirya Tiirk halklarinin
destanlarinda yer alan kahramanlarin biiyiik bir béliimii ilk insan veya ilk ata 6zelliklerine
sahiptir. Motifleri ve barmndirdiklar1 mitik elementler itibariyla Sibirya Tirk halklarinin
destanlar1 Tiirk destan gelenegi icinde en arkaik destanlar olarak bilinir. Bu destanlarin cogu
benzer formiiller igerir. Bu formiillerin evrenselligi onlarin ¢ok eski olduguna isaret eder.
Onlarn eski yani arkaik oldugu, muhtevalarindan da anlasilmaktadir. E. M. Meletinskiy bahsi
edilen destanlarin ¢ok eski oldugunu zaman ve mekén tahlili ile ortaya koymaya ¢aligmigtir:

“Olaylar, kdinatin yaratildigi, her tarafta iye(iez)lerin kendilerini gostermeye bagladigi, Yer'in
deprenerek otla ortiilmeye ve canlt varliklarim meydana ¢ikip ayaga kalkarak nefes almaya basladigi
zamanda geger.” (Meletinskiy, “O [Jlpesueiiiuem Tune Tepost B dnoce Tropko-Mosronsckux Haponos
Cubupu”, Sibirya ve Tiirk Halklarinin Eposlarindaki En Eski Kahraman Tipi Hakkinda http:/ /
www.ruthenia.ru/folklore / meletinsky13.htm [23. 06. 2005]

E. M. Meletinskiy’e gore, bu destanlarin kahramani da ilk insandir. Mesela, Yakut
destanlarindan birinde Ulkumnii Uolan adli merkezi kahraman tipi diinyanin yaradilisindan
sonra ortaya ¢ikan ilk insandir:

“Yer’in tursun dibi kadar, Gok’iin ise geyik kulag kadar oldugu bir zamanda diinyada Ulkumnii
Uolan adly giiglii, kuvvetli, sanli sohretli bir kahraman yagamig.” ( Meletinskiy, “O J{peBHeiiuem
Tune Tepost B Dnoce Tropko-Momnronbsekux Haponos CuGupu”agis: 2005)

Tiirk destan gelenegi icinde Manas veya Oguz gibi tarihi sahsiyetleri hakkinda bilgi
bulunmayan ancak gohretlerinin yayildigi genis saha goz oniinde bulunduruldugunda
gergekten yagadiklarina inanma temayiiliiniin séz konusu oldugu destan kahramanlari,
kazandiklar1 bagarilardan 6tiirii ilk olmasa da millf ata olarak telakki edilmislerdir. Ctink
Oguz veya Manas gibi destan kahramanlar: iginde dogup yasadiklari halklar: milletlegtirme
ve millet olarak bagimsizlastirma yolunda biiyiik zaferler kazanmiglardir. Oguz’'un
cihan hakimiyeti yolunda kazandig1 zaferler, Manas'in Kirgiz halkini bir bayrak altinda
devletlegtirme yolunda verdigi bagarili miicadeleler onlari ait olduklari sahanin halklar
tarafindan millf ata konumuna ytikseltmistir.
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10. Tiirk destanlarinda avcilik dnemli bir meziyettir.

Destanlar, toplumlarda iktisadi gelismenin pek ¢esitlenmedigi, milletlesme ve devletlesme
stirecinin tam anlamiyla miiesseselesmesini tamamlamadigi donemlere ait verimlerdir.
Dolayisiyla destanlarin tegekkiil déneminde hayvancilik, akinailik ve avealik gibi ugraglarm
temel gecim kaynag1 oldugu goriiliir. Adlari sayilan bu ugraslar Tiirklerin hayatinin temelini
teskil eder. Bunlardan avcilik destanlarda énemle tizerinde durulan meziyetlerden biridir.
Ciinkii destan kahramanu igin avalik, yigitligini ve cesaretini sergileyebilecegi ¢nemli bir
faaliyet alanidir.

Kirgiz Tiirklerinin Kococag Destani’'min kahramani Kococas mitkemmel bir avcidir.
Destanda onun avciligr ile ilgili asagidaki satirlara yer verilmistir:

“Kirgiz soyu iginde Kitay denen bir boy vardir. Onlarin yerlestikleri yer Talas'in 6nii Karakol,
ugsuz bucaksiz bir bozkirdr. Kococas isimli ¢ok iinlii bir avcilari vardir. Kococag'in babasi Karipbay
hi¢ obasinda durmaz, daglarda yatar, geyik derisinden giysiler giyerek oldiirdiigii hayvanlarin etleri ile
beslenirdi.” (Cobanoglu, 2003:189)

Destanin basinda Kocogas'in iyi bir avcl olarak tasvir edilmesi aslinda onun ileride
girisecegi miicadelelerde gosterecegi basariy: izah i¢in kullanilmigtir. Aveilig: yetersiz olan
birinin kahraman olmas1 mimkiin degildir. Ayrica, Kococag'in babas1 Karipbay'in oglunun
avcligindan duydugu gurur, avelik olgusunun toplum igindeki sosyal 6nem ve manasini
ortaya koymaktadir.

Oguz toplumu iginde yeni yetisen kugsaklarin kahramanliklarini ispat etmeleri icin bahsi
gecen av merasimleri biiyiik 6nem tegkil eder. Av partileri kahraman adaymn yigitligini
ispatlayabilecegi 6nemli bir sahadir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han adli boyda, Bogac, babasi ile
ciktig1 avda “Babam at segirdisiime baksun kiwansun, oh atisuma baksun giivensiin, kili¢ ¢alisuma
baksun sevinsiin.” (Ergin, 1994: 85) diye diistinerek htinerlerini sergiler. Avda gosterilen hiiner
yetiskin erkegin yigitlik sifatina nail olmasinda rol oynar. Kam Piire’nin Oglu Bams: Beyrek
adli1 boyda, Beyrek goniil verip almak istedigi Ban1 Cigek’e yigitligini ispatlarken su sozleri
eder:

“Boz aygirun biline binmediim mi,
Sentin iviin iizerine sigin geyik yikmadum mu...” (Ergin, 1994: 149)

Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Bir giin Tutsak Oldugu adli boyda avin bir diger fonksiyonu
ortaya ¢ikar. Uruz'un hentiz bir yigitlik gostermediginden yakinan Kazan Bey’e Uruz, bu
konuda kendisini yetistirmedigini sdyler. Bunun tizerine Kazan Bey, Uruz'u alarak ava
ctkmaya karar verir. Boylece, Uruz’a ok atip yay ¢ekmenin yani sira gevreyi ve diismanin
olast saldir1 yontemlerini de 6gretmeyi planlamaktadir. (Ergin, 1994: 156) Diger bir¢ok
fonksiyonunun yani sira av, akinci toplum iginde gelecek nesillerin iyi birer savasct olmalari
i¢in kullanilan bir egitim sahas: ve yontemi olarak kullanilmaktadir.

Ciiveyni, Mogollarin avcligin kumandanlara yarasir bir ugras olduguna inandigini
ifade etmistir. Ciinkii avclik ugras: bir askere savas ile ilgili her seyi 6gretebilecek en
uygun idman sahasidir. Destan kahramanlarinin ¢ogu ilk iiniine bir av avlayarak kavusur.
(Roux, 2005: 97) Boylece kahraman savasa hazir oldugunu deneyimlemis olur. Avlanmak
kiginin kahramanligini ispatindan 6nce kendini yetistirdigi ve kahramanliga hazirladig:
basamaklardan biridir.

11. Kahraman daima ilah{ giigler tarafindan korunur. (Yardimci eren tipi / aksakal tipi)
S. Ibrayev kahramanin sahip oldugu ilahi korumayla ilgili olarak sunlari ifade etmistir:

“Arkaik destanlarda kahramanin yardumina sihirli giicler ya da olaganiistii 6zelliklere sahip hayal
iiriinii tipler kogar. Tarih oncesi ¢aglara ait Tiirk destanlarinda totem benzeri varliklar, kahramanlik
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destanlarinda ise Baba Tiikti Sast1 Aziz, Hizir, Gayip Eren, Kirik Silten, Yedi Kamil Pirler, Aritanbaba
vb. tipler kahramana yardim eder. Onlar genellikle ak giyimli, ak sarikli, aksakallr kimseler halinde
kahramanlarin diiglerine girerek kahraman: iimitsiz durumlardan kurtarirlar. Gergek su ki, kutsal
varliklar arkaik devirlerden beri var olan en eski tiplerdendir. Fakat bunlar kahramanlik destanlarinda
Islam dininin etkisiyle gorevlerini Miisliiman evliyalara devretmiglerdir.” (Ibrayev, 1998: 82)

Tiirk destanlarinin birgogunda destan kahramani, anne ve babasinin bir ermis ya da bilge
kigiye yalvarip yakarmasi veyahut tesadiifen rastlanilan agzi duali bir géniil ehlinin yardimi
ile diinyaya gelir ve genellikle ad1 da bu kisi tarafindan verilir. Bu tip, merkezi kahramana
dogumdan hemen sonra kutsal bir ara¢ ya da silah vererek yardimar olabilecegi gibi destan
boyunca gerekli olan hallerde gesitli suretlerle ortaya ¢ikarak da miidahalelerde bulunabilir.

Cogu destanda kahramanin en 6nemli yardimcist atidir. Kahraman gibi ati da siradan
degildir ve genellikle Tanr1 tarafindan kutsanarak gonderilmistir. Kimi destanlarda atin;
cesareti, giicii ve akliyla kahramanin éniine gegtigine rastlanir ki, béyle durumlar genellikle
kahramanin yardima ihtiya¢ duydugu zamanlardur.

Kahramanlarin annesinin bir peri kizi oldugu ya da ebeveynlerden birinin insan digt
ozelliklere sahip oldugu durumlarda yaradiligi geregi koruma altinda oldugu goriiliir.
Bu sekilde korunan kahramana ok batmaz, kilic kesmez veya yanmaz. Kahraman ancak
zehirlenmek suretiyle ya da viicudunun sadece bir noktasindan aldig: darbe ile 6ldiiriilebilir.
Mesela, Yunan mitolojisinin en biiyiik kahramanlarindan biri olarak kabul edilen Akiles’in
babast bir hitkiimdardir, annesi ise bir su perisidir. Bir su perisi olan Akhiles’in annesi Tethys,
Akhiles’i yara almaz kilmak i¢in, topugundan tutarak Styks irmagma daldirir. Bu nedenle
kahramanin, suya batmamisg olan topugundan bagka, hi¢bir yerine ok 1§Iemez ve klhg kesmez.

cd=7&gl=tr) (Erigim Tar1h1 12. 01. 2006)

Tiirk destanlarinda bu motifin zaman zaman diigman tipinde gézlemlendigine de sahit
olunur.

Dede Korkut Destani’'nda Dirse Han Oglu Boga¢ Han adli béliimde, babasi tarafindan
oklanarak oliime terk edilen Bogag, anne ve babasinin yillarca stiren yalvarip yakarmalar1
neticesinde Hizir’in inayeti ile diinyaya gelmistir. Bogag oliime terk edildikten sonra Hizir
tarafindan kurtarilir. Kutlu kigilerin inayeti ile diinyaya gelen Bogag hayatinin geri kalan
kisminda da onlar tarafindan korunmaya devam eder. (Ergin, 1994: 88)

Manas’in dogumu da dualar ve adaklarla gergeklesmistir. Manas, destan boyunca ti¢ kez
Slitmle karsilagir ve hatta 6liir. Dogumundan itibaren kutsanan Manas, ilk iki 6liim halinden
kutsal giiclerin yardimu ile kurtulur. (Yildiz, 1995: 538)

Kahramana ilahi yardim evliyalar digindaki vasitalarla da ulastirilabilir. Mesela,
kahramanin silahs, giysileri veya ati ilahi niteliklidir. Dede Korkut Destani'nda kahramanlarmn
kullandigr kiligtan “kara polat 6z kilien” ibaresi ile bahsedilir. Anlagilmaktadir ki,
kahramanlarin kullandig; silahlar siradan silahlardan farklidir ve kullanmak hiiner isidir.

Alpamis Destani’'min Ozbek varyantinda destan kahramani Alpamis adin1 dedesinden
yadigar kalan yay ile ok atarak alir. Bahsi gegen yay, attig1 okla bir dagin tepesini parcalayacak
kadar giiclii bir silah olarak tasvir edilmistir. (Canpolat ve Oz, 2000: 28)

Kahramana bir sekilde ulagan bir kus, tiflemeli bir ¢algi, gtimtisten bir giysi (Luthi, 1997:
73) veya atinin kili gibi nesneler kahramana zor zamanlarinda yardimar olan kutsal araglardir.
Macerasi esnasinda kahramanin bu nevi araglara bizzat miicadele ederek sahip olduguna
da rastlanir. Dede Korkut'un 6liimii ile ilgili Kazak Tiirklerinin menkibelerinden birinde
Korkut'un kopuzunun onu koruduguna inanilir. Oliimden kagan Korkut, kopuzunu ¢almay1
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biraktig1 anda bir yilan tarafindan sokularak olir. (Ercilasun, 1998: 13) Bu tip yardimci
nesnelerin daha ¢ok masal tiirtinde karsimiza ¢iktigr hakikattir. Ancak, arkaik destanlarin
bir¢ogunda da bu nevi nesnelerin yer aldig: goriiliir.

Tiirk destanlarinda kahramanin eylemleri fethetmek ve galebe calmak iizerine
yogunlasmustir. Bu galebe calma arzusu kisisel ego tatmininden ziyade kendine Tanri
tarafindan verilen gorevi ifa etmek, bdylece yaradilis amacini gergeklestirmek isteginin
tezahiiriidiir. Oguz’un vefat ederken sarf ettigi “Ben Gok Tanri'ya borcumu édedim.” (Giinay,
1997: 3-4) ciimlesi bahsi gegen yaklagimin agik ifadesidir. Dolayisiyla, kahraman kendine
Tanri tarafindan verilen emirleri yerine getirirken karsilastig1 zorluklar: yine Tanri'nin gesitli
yollarla gonderdigi yardimlar vasitasiyla asar.

12. Kahramanin en dnemli yardimcis1 olaganiistii 6zellikleri olan atidir.

Tiirk tarihinin bilinen ve bilinmeyen dénemleri boyunca ‘at’ kutsal mefhumuna yakin
bir ilgi ve sayg1 gérmustiir. “Kurt” disinda Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda bu denli 6neme sahip
bagka bir hayvan yoktur. Tiirklerin ata verdigi énemin sebebini Kaggarli Mahmud, Divan-1
Lagat-it-Ttirk adli eserinde su sozlerle ifade eder: “At, Tiirk’tin kanadidir.” Yine baska bir
yerde “Kus kanatin, er atin” (Atalay, 1986: 34-35, 48-49) demektedir. Ttrktin ilerleyip varligin
stirdiirebilmesinde at en 6nemli aractir. Tiirk milletinin karakteristik 6zelliklerinden olan
stirekli yeni cografyalar: fethetme istegi onu gece giindiiz devam eden bir devinimin igine
sokmustur. Iste bu devinim iginde bozkirda, dagda, ormanda, kéyde ya da sehirde Tiirk’{in
en yakin oldugu maddi-manevi varlik at1 olmustur.

“At, maddi ve askeri kudreti disinda edebiyatin, sanatin ddet ve an’anelerin de tesekkiiliinde
yer tutmustur. Yuglarda, solenlerde, siinnetlerde, evlenmelerde, teimiil hukukunda, yer ve insan
adlarinda, sporda, temsili oyunlarda, tezyini ve plastik sanatlarda, efsanelerde tesiri goriilen at,
giizelligi, tendsiibii, kuvveti, siirati, tahammiilii ve insancil hususiyetleriyle Tiirklerin goniillerini
fethetmisg bir varliktir.” (Elgin, 1977b: 57) Tiirk kiiltiiriinde ata gosterilen ilgi ve ehemmiyet Tiirk
destanlarinda kahraman-at beraberliginde iglenmisgtir.

Destanlarimizda yer alan atlara atfedilen degerin sebeplerini kavramak igin 6ncelikle
atm, Ttirk mitolojisindeki yerini tespit etmek gerekir. Ttirk mitolojisine gore at, kisiyi kutsal
giiclerin yanina gotiirebilen belli bagh vasitalardan biridir. Tanr1 katina ulagabilen bir hayvan
olma niteligi ata kutsal bir deger kazandirir. Insani cennete ulagtiracak yolu da at bilmektedir.
(Seyidoglu, 1996: 55) Orta Asya’daki Astana Mezarligi'nda bulunmus ipek bir kumasg
tizerindeki tasvirde hayat agacinin iki yaninda kanatl atlarin yer almasi, atin kutlulugunu ve
cennetin yolunu bildigini ifade eder. (Coruhlu, t.y: 24)

Tiirk destanlar: arasinda atindan bahsedilmeyen kahraman yoktur. Bahsedilmekten de
Ste, Tiirk destanlarinin birgogunda at en 6nemli tiplerden biridir. At, en az kahraman kadar
alptir. Orhun Kitabeleri'nde Kiil Tigin’in atinin ad1 Alp Sal¢t’dir. Bu kayit atin eski Tiirklerde
kahramanlarin en yakin silah arkadaglari oldugunu ve bir kahraman olarak degerlendirildigini
gosterir. (Aslan, 1995: 24)

Tiirk destanlarinda, kahramanlar atlariile birlikte anilirlar. Hatta kahramanlarin 6liimiiyle
birlikte atlar1 da 6liir. Destanlarda kahramanlarin atlarina ad verilerek onlar da alplar gibi
adeta oliimstizlestirilmistir. (Ozkan, 1997a: 15) Bircok destanda kahramanlar dogduklari
andan itibaren fevkaladelikler gostermeye baglar. Kahramanlarin atlar1 da sahiplerine paralel
olarak olaganiistii nitelikler sergiler. Tiirk destan kahramaninin ideallerini gergeklestirirken
kullandig1 en 6nemli silah1 atidir. Atsiz bir kahraman yenik diigmiis demektir.

At tipine bagh olarak karsilasilan en yaygin motiflerden biri sudan ¢ikma motifidir.
Kazakistan’da Dede Korkut ile ilgili efsanelerden birinde “Koéroglu, Dede Korkut'un karisi
Halime’den dogmugstur. Onun kiratini, Dede Korkut beslemigtir. Kirat ise denizden ¢ikan bir su at1 ile
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stradan bir atin birlesmesinden dogmustur. Bu birlesmeden dogan ¢irkin kulun Dede Korkut un biiyiisii
ile Kirat olmugtur.” denmektedir. (Alptekin, 1997: 23) Bu efsanede, iki 6nemli Tiirk destanina
ait motiflerin halk muhayyilesince bir efsanede birlestirildigi goriiliir. Kéroglu Destani’nin,
Koroglu kadar tinlti ati Kirat, hemen biitiin varyantlarda sudan ¢ikan iki atin birlesmesinden
dogmustur. Dede Korkut’'ta Kam Piire, bezirganlarini oglu i¢in hediyeler almak tizere Rum
iline gonderir. Bezirganlar, Bams1 Beyrek’e deniz kulani olan boz bir at getirirler. (Ergin, 1994:
35) Sudan ¢ikan at motifi Z. Velidi Togan’a gore, Tiirklere mahsustur. Amuderya kollarindan
olan Vakh havzasinda, Rusta-Bik mevkinde sudan ¢ikmis atlar hakkinda hikayeler vardir.
(Elgin, 1977a: 50)

Tiirk destanlarinda yer alan atlarin bir bagka olagantistii 6zelligi de ugabilmeleridir.
Bu motif, 6zellikle arkaik destanlarda karsimiza gikar. Kéroglu Destani’'nda Kirat ve Doru
at dogar dogmaz bir tavlada kirk giin 1sik ve insan ytlizti gormeden biiytitiilmislerdir.
Koroglu, babasimin tembihlerine otuz dokuz giin riayet eder, bu atlar 11k ve insan ytizi
gormezler. Fakat kirkinct gtin Kéroglu dayanamaz ve tavlanin tistiinde bir delik agarak ne
olup bittigini gormek ister. Gordiiklerine inanamaz, sag taraftaki atin omuzlarinda iki kanat
alev gibi yanmakta, altin gibi parildamaktadir. Sol tarafa bakar, sol taraftaki atin kanatlari
yoktur. Tekrar sagdaki ata baktiginda kanatlarin sénmiis oldugunu goriir. (Seyidoglu, 1996:
55) Kéroglu merakina yenilip atlara bakmasa kirkinca giintin sonunda Kirat ugabilen bir at
olacaktir. Destanlarda ucabilen atlarin sirr1 onlarin ilahi kokenli varliklar olmalar ile izah
edilmektedir.

Kahramanlarmn atlar: sahiplerinin en yakin yardimecilaridir. Manas Destani’'nda, destan
kahramani Manas zehirli i¢ki igerek 6liince, ak sunguru, ak tazisi ve att Ak-Kula'nin sayesinde
yeniden hayata dondiiriiliir.(Sakaoglu, 1995: 168-169) Dede Korkut'ta kahramanin en yakin
arkadag: atidir. Kam Piire oglu Bamsi Beyrek’in at1 i¢in sdyledikleri, destan kahraman ile at
arasindaki bagin anlamini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Oyle ki, Bams1 Beyrek’in
asagidaki sozlerinden sonra at tipi ile ilgili baska bir aciklama yapmaya gerek bile kalmaz.

“Acuk acuk meydana benzer seniin alimgugun
Iki seb-ctraga benzer seniin gozgiigeziin
Ibrisime benzer seniin yiliciigiin

Iki kosa kardasa benzer seniin kulagugun

Eri muraduna yetiiriir seniin arhagugun

At dimezem sana kartas direm kartagumdan yig

Baguma ig geldi yoldas direm yoldasumdan yig.” (Ergin, 1994: 45)

Tiirk destanlar1 at sevgisi ve 6vgiisii ile doludur. Kahramanlar atlarini yalniz arkadas
degil, kardeg sayarlar. Destanlarda kahramanlar, atlarini severek, oksayarak “Ashim kara
kigiydi, adimu1 sen ¢ikardin, yiirtigiim” demektedirler. Dede Korkut hikayelerinde Kazan
sorar: “Hiiner atin mudir, erin midir?”, “Han’tm, erindir.” derler. Kazan Han, “Yok, at islemese er
ogtinmez. Hiiner atindir der.” (Inan, 1992: 17)

“At, bu degerler ortaminda, kahramana yardimct olur, ona kimlik ve benlik kazandirir; onun
kardesi, yoldasi, hatta yanindan hi¢ ayrilmadigr esi konumuna yiikselir. Devlet sisteminin, ekonomik
hayatin; solen, av, toy, olii agt vb. ritiiellere dayali geleneklerin; diigiince diinyast ve soz sanatinin etik
ve estetik degerleri atla birlikte sunulur”. (Cinar, 1999: 108)

At tipi biitiin Tiirk destanlarinda iglevleri bakimindan kahramandan sonra gelen en
Snemli tiptir. Hatta birgok destanda at tipinin kahraman tipi ile benzer ¢zelliklere sahip olup,
¢ogu zaman en az kahraman kadar alplik gosterdigine sahit olunur.
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Mitolojik dénemden bu yana Tiirk kiiltiir ve medeniyeti i¢inde atin 6nemi azalmamus,
bilakis Islam kiiltiirii icinde de varligint  stirdtirmiistiir. Battalndme, Saltukname,
Danigsmendname gibi Islami dénem destanlarinda at énemli roller {istlenmeye devam eder.
Hamzan&dme’'deki Agkar, daha sonra sirasiyla Battal Gazi ve Sar1 Saltuk’un at1 olarak ortaya
¢ikar. Anadolu sahasinda yaygin olan Hamzaname’deki atin, Hz. Hamza'ya Allah tarafindan
gonderildigine inanilir. Hz. Hamza'nin Agkar’1 4b-1 hayat icmis olup, Adem Aleyhisselam’dan
beri yasamaktadir. O, ayni1 zamanda Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ishak’mn bindigi attir. Bu at,
zaman zaman Kébe'yi tavaf edip yasadigi magaraya donmektedir. O, adeta Miisliimanligin
yayilmast igin gonderilmis ilahi bir at gibidir. (Sakaoglu, 1995: 169) Anlagildig tizere, Islam
sonrasinda da at kutsal kabul edilmeye devam etmistir. Bu anlayis kuskusuz fslam oncesi
Tiirk mitolojisinin ata gosterdigi ehemmiyetten kaynaklanan bir tezahtirdiir.

13. Kahraman bir iilkiiyii gerceklestirmek, yigitligini ispatlamak veya intikam almak
icin maceraya atilir.

Altay destanlar1 {izerine calisan I. V. Puhov destan kahramaninin miicadele amaglarmi
bege ayirir: 1. Kahramanin canavarla miicadelesi, 2. Kahramanin yeralti diinyasinin efendisi
Erlik’le miicadelesi, 3. Kahramamn duntirligi ve dugtnt, 4. Kahramanin yabanci hanlarmn
isgallerine karg: yiriittiigii miicadele, 5. Kahramanin sémiirticti-zulmedici kotii hanlarla
miicadelesi. (Aca, 1999: 23) Yukaridaki tasnif genisletilebilir ancak Altay destanlarmndan
yola cikilarak yapilan bu tasnif aslinda Tiirk destan gelenegi i¢inde yer alan kahramanlarmn
hepsi icin gegerli kabul edilebilir. Kahramanin faaliyeti belirli sartlar altinda gelisir ve amag
genellikle yukaridaki bes nedenden biri ile ilgilidir. Bir destan iginde bu amaglardan birkaginin
ayn1 anda ortaya ¢iktigina da rastlanabilir.

Kahraman maceraya toplumu yenileyecek olan tilsimi bulabilmek igin ¢ikar. J. Campbell,
kahramanin sahip oldugu fiziksel tstiinliikleri ait oldugu toplumu yenileyecek giice ve
bilgiye ulagmak i¢in kullamilan bir arag¢ olarak nitelendirir. (Campbell, 2000: 232) Toplumu
yenileyecek giice ulasmak demek, mit ve ritiielin islevlerinin destanda kahraman tarafindan
devam ettirilmesi demektir.

Tiirk destanlarinda kahramanlarin belirli bir ¢aga ulastiginda ‘yasim geldi, giderim’,
‘topragumizi genigletirim’, ‘ata ociinii alirim’ (Ibrayev, 1998: 237) diyerek maceraya atildigi
goriiliir. Bu sézler kahramanin maceraya atilma sebeplerini dzetlemektedir. Kahramanm
esas amaci kendi giiciinii stnamak ve bagarisini herkese gostererek san kazanmaktir. Diger
bir macera sebebi halkin refahini saglamaya yonelik olarak verimli yerlesim sahalari elde
etmektir. Bu amagla yola ¢ikan kahraman igin halkin mutlulugu her seyden énemlidir.

Evlilik, kahramanin agsmasi gereken énemli gitalardan biridir. Tlkel dénemlerde kendini
ispat etmek evlenebilmenin 6n sart1 olarak ortaya gikar. Bir¢ok destanda evlilik amaciyla
yola ¢ikan kahraman hemen evlenecegi kiza kavusamaz. Sectigi kizla evlenmesi igin tiirlii
agamalardan gec¢mesi ve gesitli badireler atlatmas: gerekir. Evlenme istegi kahramanin artik
yeterince olgunlagtiginin isaretidir. (Frazer, 1992: 308-322) Bu amagla astig1 her engel onun
kahramanlik deneyimine katkida bulunur. Evlilik amaa ile yola ¢ikan kahraman, kendini
bir stire sonra gerceklestirmesi gereken millf ya da evrensel birtakim ideallerin pesinden
kosarken bulur. Konusu evlilik olarak belirlenen her destan yurt kurulmasi, yurtiginde var
olan kétii otoritenin diizenlenmesi ya da yurtigindeki dagilmanin birlesmesi ile nihayet bulur.

Kahramamin maceraya baglamas: daima kendi arzusu dogrultusunda gergeklesmez.
Cogu kez kahraman 6ne siiriilen nedenlerden 6tiirii maceraya atilmak zorunda kalir. Mesela,
her gsey yolunda giderken birden obaya, genellikle canavar olarak tabir edilen, yirtici bir
hayvan musallat olur. Kahramandan bu tehlikeyi bertaraf etmesi beklenir. Kahraman kendini
ispatlamak ve stattistinti korumak i¢in maceraya atilmak zorunda kalir. Bu maceraya yapilan
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davetin kabul edilmesidir. Aksi halde ortada kendisinden bahsedilecek bir kahraman olmaz.
Maceranin kabulii ile kahraman sonu belirsiz bir yola ¢ikar. Kahraman i¢in dahi bu yol oldukga
karanlik ve tirkiitiictidiir. Ancak, ilk adimin atilmasi ile kahraman baslangigtaki karanlhigin
ardindan gelen 1giltih diinyay1 kesfeder. Maceranin kabulii kahramamnin ilk bagarisidir. Ciktig
yolda kazandig1 her bagar1 ve tecriibe onun giictine gii¢ katar ve siradan insanlarin asla vasil
olamayacag varolus sirrinin kaynagina yaklasir. Macerasini basari ile tamamlayip geri donen
kahraman, manevi ve maddi anlamda bir insanin ulagabilecegi en ytiksek noktaya erismis
olur. Bir bagka ifade ile Tanri ile halk arasinda bir mevkie yani aract konumuna ytikselir.
(Campbell, 2000: 395-397)

Arkaik kabul edilen destanlarda ilk insan veya ilk ata konumundaki merkezi kahramanlar
evrensel bir amagla hareket eder. O, biitiin insanlik veya kabilesi i¢in maceraya atilarak
evrensel bir diizenin kuruculuguna soyunmustur. Kabilesine veya diinyaya iyi bir diizen
getirmek tizere kariyer yapar. Bu kahramanlarin birgogu oliime ¢are arar, insanlig tehdit
eden ve arkaik destanlarda ¢ogu kez somutlastirilmis yani kisilestirilmis kottiliik unsurlar:
ile savasarak insanliga yasanacak bir diinya yaratmaya calisir. E. M. Meletinskiy: “Var olan
diinya diizenine, ilk atalarin ve kiiltiivel kahramanlarin faaliyetlerinin neticeleri olarak bakmak
gerekir.” (Meletinskiy, “IIpenxu ITpomeres (Kyasrypsiii [epoii 8 Mude u 3moce”, agis: 2005) der.
O halde arkaik destanlardaki ilk ata, ilk insan konumundaki merkezi kahramanlarin amaci,
bu anlamda Tanr1’'nin buyruguna uygun bir diizenin kurulmasini saglamaktir.

Arkaik destanlardan, tarihf boyutu géz ardi edilmemesi gereken orta dsnem kahramanlik
destanlarina gelindiginde, kahraman evrensellikten ziyade millilesen amagclar pesinde
miicadele etmeye baslar. Bu déneme gelindiginde davetin niteliginin degistigi gortiliir.
Kahraman milli fayda esasina bagli sebeplerle maceraya atilir. Maceraya baglanmasinda
halkin esaretine nihayet verme, halki birlegtirip devlet kurma gibi amaglar séz konusu olur.
Kahramanlik destanlarinda etrafi saran diinyann sirlar1 ¢oziilmiis, aile veya kavmin yagama
standartlarina uygun sartlar saglamak tizere olaganiistii varliklarla yapilan miicadelelerin
o6nemi kalmamistir. Kurulmus yurdu, topragi diismanlardan korumak fikri 6n plana gegmistir.
Kahramanlarin diismanlari artik arkaik destandaki gibi hayal iiriinii olaganiistii kotii giigler
degil; gergek, tarihi kigiliklerdir. (1brayev, 1998: 81) Mesela, Dede Korkut Destani’'nda yer
alan kahraman kadrosunun birgogu maceraya, kavmine diisman tarafindan yapilan saldirty1
bertaraf etmek ya da esir edilen yakinlarini kurtarmak amaciyla basladig tespit edilir.

J. Campbell’e gore, yerel kahraman kendi bélgesine ait mikro-kozmik, evrensel kahraman
ise diinya tarihine ait makro-kozmik zaferler elde eder. Yerel kahraman kisisel zorbaliklara
karg1 astiinliik elde ederken, evrensel kahraman macerasindan geriye bir biitiin olarak
toplumu yenileyecek bilgiyle doner. (Campbell, 2000: 49) E. M. Meletinskiy, J. Campbell’in
bu tespitine katilarak soyle der:

“Dikkatlice analiz edilirse arkaik destanlardaki kahramanlar bizim karsumiza kiiltiirel kahraman
sifatryla ¢ikar. Diinya folklorunun bu ilk kahramanlarinin en eski destanlara niifuz edilmesi tamamen
dogaldur. Kiiltiirel kahramanin epik kahramana (bahadira) doniismesinde onun sanatsal faaliyetlerinin
idealize edilmesi rol oynamgtir...” (Meletinskiy, “TIpenxu IIpomerest (Kynsrypusiii [epoii B Mude u
3moce” agis: 2005)

Anlagilacag tizere, kahramanin arkaik destanlardan orta donem kahramanlik destanlarma
kadar nihai hedefi, ortaya ¢iktig1 sahanin ve zamanin sinurlar1 déhilinde yerytiziine diizen
getirmektir. Arkaik destan kahramaninin ilahi amac, orta donem kahramanlik destanlarinda
zamanin sartlarina gore uyarlanarak millf tilkiiye dontism{istiir.

14. Maceraya atilan kahraman yurdundan uzaklasir.

Destanin merkezi kahraman tipi, gérevi yani yerine getirmesi gereken tilkii her ne olursa
olsun epik kural geregi evinden uzaklagir. Onun kahramanh ¢iktig1 yolda kargisina ¢ikan
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engelleri ortadan kaldirmasina baghdir. L. Raglan, destan kahramanin zaferlerinin ¢ogunu
yolculugu esnasinda ya da varacag yere ulagir ulasmaz gergeklestirdigini ifade eder. (Raglan,
1949: 194) S. fbrayev de L. Raglan’a katilarak: “Kahramanin ilk yigitli§i ve sonraki zaferleri de
cogunlukla yolla ilgilidir.” (fbrayev, 1998: 233) der. Kahramanin 6mri, yerine getirmekle
ytiktimlti oldugu gorevi bagarana kadar stirer. Kahraman kendisine liitfedilen 6miir boyunca
stirekli hareket halindedir. Bu siire zarfinda kahraman yaglanmaz, hastalanmaz veyahut
gligten diismez. Bu durumlar ortaya ¢iksa da gegicidir. Kahramanun ilerleyisi kaosu kozmosa
cevirene dek devam eder.

Nihai hedefe ulagincaya kadar kahramanin kargisina birgok engel ¢ikar. Bu engeller
cadilar, devler, diisman iilkenin bahadirlari ve yeralti leminin yaratiklar: vb. olabilir. Agilan
her engel kahramanin gelisimine katki saglar. S. Ibrayev, bircok destanda son diigsman
menziline varmadan énce genellikle bir “dag asma” motifine rastlandigin belirtir. (Ibrayev,
1998: 152) Bu motif nihai kargilasmadan 6nce kahramanin yeterli olgunluga ulagtigini
gostermek i¢in kullanilir.

Kahramanin evinde rahat rahat yatip uyurken olgunlagmas: beklenemez. Bu nedenle
her destanda macera, kahramanin evinden uzaklagmasi ile baglar. Bu uzaklagma kahramanin
gittikge gelismesini saglayan smavlarla doludur. S. Ibrayev konu ile ilgili tespitleri meseleyi
aciklikla izah eder:

“Cag1 gelen kahramanin ‘silahim olduguna gore diisman gelmez’ diyerek diigmani evinde beklemesi
destan tiiriiniin tabiatina aykiridir. Kahraman, yigitligini gercek diismanla savasarak gostermelidir.
Kahraman, sohrete ancak bu sekilde ulagabilir.” (Ibrayev, 1998: 238)

J. Campbell, kahramanin macerasini bir seyahate benzetir. Bu seyahat boyunca kahraman
gesitli evrelerden geger ve tekrar evine doner. Uzaklasma kahramanin kendini ve varolusunu
algilamasi igin gegirmesi gereken bir sinavin ilk adimidir. (Campbell, 2000: 63-73) O. Rank
da kahramanin dogumu ile evi olan ana rahminden uzaklagtigini ve béylece macerasinin
bagladigini ifade eder. O. Rank’a gore kahramanin biitiin miicadelesi huzura erigsmek icindir.
Bu amacla kahraman cesitli merhalelerden geger. Ancak, kahramanin aradig: huzur aslinda
anne rahminde iken hissettigi giiven ortamindan bagka bir sey degildir. O. Rank, mitik
kahramanin sertivenini insanin bilingaltinda yasadigi bu geri dontis arzusu ile izah eder.
(Rank, 2000: 98-106) Kisaca O. Rank’a gore, mit kahramaninin yagadigi her sey semboliktir ve
her insanin bilingaltinda yasadiklarinin sembolik ifadesidir.

Kahraman bircok destanda dilegini yerine getirmek, riiyasinda gordiugu kizi aramak,
diger bazi destanlarda komsu olan akraba kavimleri kurtarmak, bazi destanlarda diisman
yurdunda 6len baba veya akrabalarinin dctinii almak, bazen de diigman hanin agtig1 savasa
gitmek gibi nedenlerle yola gikar. Uzaklagma maceranin ve gelecek zaferin habercisidir. Daha
evvel de belirtildigi tizere, kahraman macerasindan déndugtinde tam anlamiyla bilgelige
ulagmus, varolusun nedenini kavramigtir. Bu ytice bilgiye varmak icin, kahramanin bir¢ok
badireyi atlatarak bilgeligi yani kahramanlig1 hak ettigini ispatlamasi gerekir. Sinavlari bagari
ile gegen kahraman kutlu bilgi ile geri déner.

Kirgizlarin destan kahramani Manas daha dogar dogmaz kahraman olmak arzusunu dile
getirir. Babas1 Cakip Han Manas'in bu sozlerini Bakay’a aktarir:

“

Benim Manas kulunum,
Atlanayim, diisman ardina kosayim diyor,
Uzak sefere varayim diyor, ...” (Yildiz, 1995: 539)
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Kahramanin evden uzaklagmasi motifine bagh olarak dikkat edilmesi gereken bir diger
husus da kahramanin déniistidiir. Kahraman evinden ayrilip nereye giderse gitsin éntinde
sonunda eve donmek niyetiyle yola ¢tkmaktadir. Kahramaninin eve doniisiiniin séz konusu
olmadig1 destanlarda, kahramanin ulastig1 son nokta genellikle halki i¢in yeni vatan kabul
edilmistir. Ya da kahraman 6lmdistiir.

15. Kahraman miicadelesinin biiyiik bir béliimiinde veya en tehlikeli durumlarda
genellikle yalnizdir.

Kahramamin isi liderlik veya komutanlik degildir Cogu destanda kahramammn
eylemlerinin esas gayesi san ve sohret kazanmaya yoneliktir. O, miicadelesinde yalniz oldugu
oranda artan bir g6hretin sahibi olur. Zaman zaman ilahi ya da fani birtakim yardimai giiclerle
beraber hareket etse de, destanin en can alici savas ve miicadele sahnelerinde kahraman
yalnizdir. Kahramanin destanin basindan itibaren en dikkat ¢ekici 6zelligi olagan dis1 giicii
- kuvvetidir. Fiziki bakimdan bu denli yiiceltilen kahramanin savas sirasinda bagkalarinin
yardimina ihtiya¢ duymasi, kahramanlik imajina gélge diistiriir. Bilakis, bu durumlarda
kahramanin etrafindakiler bir sekilde sahneden ¢ikarilarak, kahramanin giicii belirginlestirilir.

Kahraman biiytik gii¢ sahibidir. Fakat bazen onun da darda kaldig1 zamanlar olur. Bu
durumlarda kahramana yukarida deginilen ilahi giicler yardim eder. Yardimlar kahramana
miicadelesinden 6nce ya da sonra ulastirilir. Savas esnasinda kahramana dogrudan fiziki
nitelikte yardim unsurlar1 bahgedilmez. Kahramanin savag: adil olmahdir. Diisman hileye
bagvursa da, kahraman cani pahasina onuru ve haysiyetine golge diisiirmez. Savagim tek
bagina yapar. Hileye bagvuran diisman yenilgiye ugratmak kahramani daha da yticeltir.

Bircok destanda kahramanin yola ¢ikis nedeni bizzat kendisini ilgilendirir. Fakat yol
boyunca kahramanin kargisina ¢ikan ve kahraman tarafindan bertaraf edilen engellerle
biitiin bir halk refah bulur. Yolda kahramanin yaninda kendine yoldaglik edecek birilerinin
olmamasi gayet dogaldir. O, hentiiz verecegi miicadelelerle biitiin bir toplumun aydinlanma
aract oldugunun farkinda degildir. Ustelik farkina varsa da savas esnasinda birilerinden
yardim beklemek kahramanin aczini diistindiirecektir. Kahramanin en énemli amaglarindan
biri kendini kanitlamaktir. Kargisina ¢ikan diisman tek bagina yenen kahraman daha biiytik
bir zaferin miimessili olarak ortaya cikar ve yok edilen diisman ne kadar kuvvetli olursa,
kahramann tinti de o denli artar.

Orta doénem kahramanlik destanlarmin gogunda yer alan kirk yigit motifi yukarida
soylenenlerle tezat olusturmaz. Kirk yigit daima kahramanin yanindadir ve onun igin
canlarini feda etmeye hazirdirlar. Buna ragmen destan gelenegi, en gii¢ miicadelelerde
yani kahramana esas tiniinii kazandiracak zorlu savaglarda, bir sekilde yardima unsurlar:
uzaklagtirarak kahramani diigmanla bag basa birakir.

Unlii halk bilimci A. Olrik’in ortaya koydugu epik kurallardan 6zellikle “Bir Sahnede fki
Kural”, “Zathk Kurali” ve “Dikkati Bag Kahraman Uzerinde Toplama” kurallari kahramanin
ni¢in miicadelesi esnasinda ya da miicadelesinin en can alict sahnelerinde yalniz oldugunu
anlamamizi kolaylagtirir. A. Olrik’e gére halk anlatilarimin temel kurallarindan biri olan
sahnede ancak iki kiginin bulunmas: ve bir diger temel kanun olan zithk yasasi geregince
iki kisiden birinin digerinin zidd1 olmas: kagimlmazdir. Buna gére kahramanin diigmanla
tek bagina kargilagmas: kacimilmaz héle gelir. Destan sanati merkezi kahraman tizerine
kurulmugtur. Yani dikkat daima kahraman tizerindedir. Merkezi kahramanin yer almadig:
sahne hemen hemen yok gibidir. Diigmanin oldugu sahne iginde karsisina ¢ikacak olan diger
kigi de dogal olarak merkezi kahramandir. Epik eser iginde diigmamin karsisina merkezi
kahramandan bagka birinin ¢ikmasi kaide digidir. Ciinkii kahramanin olmadig: yerde anlat:
durur ya da biter. (Olrik, 2003: 182-183)
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16. Kahraman cesurdur. Kendisiyle denk gii¢ ve yaradilista olmayanlarla savasmaz.

Edebi tiirler icinde destan, milli idealizmin sergilendigi en ideal sahadir. Destanin
merkezi kahramani ise milli idealizmin biitiin niteliklerini tizerinde toplayip geri yansitan bir
mercek gorevi goriir. Bu nedenle millf ya da evrensel, iyi kabul edilen biitiin hasletler destan
kahramaninda bir biitiin olarak sergilenir.

Kahramanin en goze garpan ozelligi onun dag: tagi oynatan giiciidiir. Fakat sadece
bu giice sahip olmak kahraman olmak igin yeterli degildir. Kahramani kahraman yapan
unsurlar ayrintilarda saklidir. Kahraman mertlik, diiriistliik, cesaret, cémertlik vb. birgok
moral degere sahiptir. Destanda yer alan akia olaylar silsilesi i¢inde ¢ogu zaman ayrinti
gibi goriinen bu degerler, kisiyi kahraman yapan en énemli niteliklerdir. Bu niteliklere sahip
olmadan kazamilan zafer ya da bagarilar kahramanligin disinda degerlendirilmesi gereken
durumlardir. Hile ile kazanilan bir zaferin sahibini kahraman olarak nitelendirmek miimkiin
degildir. Kahramanin kazandigi her bagar1 ve yaptigi her hareket mesrudur. Kahraman
Tanr1'nin yeryiiziindeki golgesidir. Tanri'min temsilciligini yapan kahramanin gayri ahlaki bir
tutum sergilemesi s6z konusu olamaz. O sadece kendine verilen gorevi yerine getirmekle
miikellef degildir, ayn1 zamanda gelecek nesiller i¢in de bir 6rnek tegkil etmektedir. Destanda
kahraman tipinin bu genis perspektifi daima géz 6niinde bulundurularak, kahraman ge¢mis
gelecek biitiin zamanlar kapsaminda ideal insan olarak tegbih edilir.

Destan kahramani biitiin miicadelelerden zaferle ayrilan kisidir. Ancak, zafer
kazanmaktan daha 6nemli olan, zaferi onur ve gerefle kazanmaktir. Her zafer beraberinde
kahramanlik sifatim1 getirmez. Iyi bir komutan gesitli yollarla birgok zafer elde edebilir. Fakat
bu onu kahraman degil, iyi bir asker yapar. Kahraman olmak zaferin yam sira erdem de
gerektirir. . Ibrayev kahramanm sahip oldugu etik degerleri su sekilde 6zetlemistir:

“Kahraman gece yol kesen haydut degildir, onun amaci da, yaptigi isler de bellidir, aydinliktir. O
gizli kagak is yapmay: bilmez. Yense de yenilse de onun mevcut mesguliyeti halkinin nazarinda agik
segik bilinir. O tek bagina oldugu zaman dahi kilict ilk ¢eken degildir. Diismandan giiclii ya da geng
olmasindan degil, erdem sahibi olmasindan boyledir.” (Ibrayev, 1998: 131)

Siradan birinin dahi basari kazanma ihtimali olan bir miicadele, kahraman igin vakit ve
itibar kaybi olacaktir. Kahraman i¢in halk nazarinda kazanacag: prestij en biiyiik basaridir.
Bunun tek yolu da kendisine denk olan bir diismanla savasmaktan gecer. Yaradilisi ile
Tanr1'nin kutuna nail olan ve sonsuz kudret sahibi kahramanin bahsedilen bu kudreti siradan
insanlar tizerinde kullanmasi kahramanlik onuruna siiriilen bir leke olacaktir. O, siradan
insanin bas edemedigi unsurlarla tek basina savasir. Verdigi miicadele; boyunu, milletini veya
diinyay1 korumaya yoneliktir.

Destan kahramaninin neden olmaksizin birine ya da bir yere saldirdig vaki degildir.
Kahraman haksizlik ya da tehdit durumunda savagir. Zaman zaman kahramanin ailesine ya
da boyuna haince saldiran diisman karsisinda dahi kahraman, savaga baglamadan énce bu
densizligin nedenini soracak kadar sagduyulu ve sabirlidir. Boylece kahraman savagmadan
dnce erdemini biitiin hatlariyla ortaya koyar. Kahraman tarafindan gosterilen tevazu diigman
tarafindan daima yanlis anlagilir ve kahramanin daha ¢ok hiddetlenmesine yol agar. Bu
epizotlar aslinda kahramanin gosterecegi dehset dolu intikami anlagilir héle getirir.

Ozetle, destanda yer alan merkezi kahraman tipi kendisine bahgedilen olaganiistii
meziyetleri gerektiginde ve kendisi ile esit konumda olan kétii kisiler ya da varliklara kars:
kullandig: takdirde saygt goriir. Aksi bir durum zalimlige yol agacaktir ki, kahraman ile zalim
arasinda bir paralellikten s6z edilmesi asla s6z konusu degildir. Bu iki olgu birbirine taban
tabana zittir. Diisman bile olsa, kendisine denk olmayanla savagmak kahraman igin acizlik
kabul edilir. Kahraman “aman” dileyene her kim olursa olsun dokunmaz. Yaradilisindan
kaynaklanan hiimanist yaklagim onu haksizliga ugrayanlarin dertleri ile hemdert olmaya iter.
Aslinda o, savagtan ¢ok barig ve anlagma yanlisidir. Barig ve huzur ortamini bozup masum
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insanlara haksizlik edenleri goz ard1 etmesi yapisina uygun degildir. Benzer sekilde diigman
dahi olsa giicii yetmeyene kilig kaldirmayacak kadar yiiksek ahlak sahibidir.

17. Kahraman kendisine diisman olan varliklarla hatta gerektiginde babasi ile dahi
miicadele eder.

A. Inan kahraman tarif ederken, “Kahraman cok miithis bir adamdir. Ondan babast bile
korkar.” (Inan, 1998: 119) der. Gercekten de destanlarin bir kisminda baba ile ogul arasinda bir
catisma s6z konusudur.

Baba-ogul gatismasi bir¢ok agidan degerlendirilmistir. Ozellikle, psikanalistler konunun
tizerine giderek, bazi destanlarda yer alan bu motifin her insamin bilingaltinda sakli
bulundugunu iddia etmiglerdir. S. Freud ve onun talebesi O. Rank’in ihtisas alan1 neredeyse
tamamiyla bu konuyla ilgilidir. Psikiyatrik arastirmalarda, mit ve destanda yer alan birgok
motifin aslinda insanin bilingaltina dair verilerin sembolize edilmis hali oldugu goriisii kabul
edilmistir. S. Freud, epik eserde yer alan bu motifi hastalarinin riiyalarindan yola ¢ikarak
inceler. Elde ettigi klinik bulgulara da dayanarak dogumundan itibaren erkek gocugun anneye,
kiz ¢cocugun ise babaya diiskiin oldugunun altini ¢izer. Erkek ve kiz ¢ocukta ortaya ¢ikan bu
zaaflar erkek ¢ocugu anneyi paylastigi babaya karsi, kiz cocugu da babay: paylastigi anneye
kars1 agresif olmaya iter. S. Freud ortaya attig1 bu teze, erkek ¢ocugun anne ile olan iligkisinin
en bariz sekilde ortaya ciktig1 Kral Oidipus adli eserin kahramaninin adini kullanarak Odip
Kompleksi demistir. Kiz ¢ocugun benzeri tutumuna ise yine mitoloji kahramanlarindan
babasi Agamemnon’un intikamini almak i¢in annesini 6ldiirten Elektra’min ad1 verilmistir.

O. Rank, S. Freud’un bu tezini farkl agilardan degerlendirir. O. Rank’a gore, kahramanin
tagidig1 cesaret maskesinin altinda hep anne rahmine dénme istegi yatar. Hatta O. Rank’a gore,
daha evvel tizerinde durulan, dogustan gelme bir zirh, nasirlasmis deri ya da migfer gibi epik
kahraman dldiiriilmekten koruyan ilahf kalkanlar bir tiir kalic1 rahim tasavvurundan bagka
bir sey degildir. Anne rahmi ¢ocugu babadan saklayan sigmaktir. Cocugun digari ¢ikmast ile
bu giivenli alan babaya iade edilir. Baba bu anlamda erkek ¢ocuk i¢in geri dénmeyi engelleyen
bir rakip olarak ortaya ¢tkmaktadir. (Rank, 2000: 98-99) Biitiin bu yaklagimlar O. Rank’in insan
bilingalt: tasvirleridir. Realist manada izah etmek gerekirse, kahramanin dogumu babanin
kusagina ait miiesseselerin yenileseceginin habercisidir. Dolayisiyla, baba ile ogul arasindaki
catigma kaginilmaz hale gelir. Mit ve destandaki baba-ogul arasindaki sicak ¢atigma aslinda
bu sosyal degisimin sembolik anlatimidir.

J. G. Frazer, baba-ogul catismasini bambagka sekilde izah eder. Daha evvel de deginildigi
tizere, J. G. Frazer’e gore destan ve mitik anlatmalarda rastlanilan bu motifin kaynag, diger
motiflerde de oldugu gibi, ritiiellerle ilgilidir. {lkel toplumlarda goriilen ergenlie gegis
rittiellerinde, ergenlige erisen erkek cocuk ritiielin gerektirdigi sinavlar1 asmasi igin baba
tarafindan anneden alinir. Bu ayrilik anne ve ¢cocuga oldukga zor gelir. Baba ise gayet metin ve
sogukkanlidir. Onun bu tavri ¢ocuguna basarmasi gereken ergenlige gegis stirecinde cesaret
vermek icindir. Bu tarz ergenlige gecis rittiellerinde kadinlara yer yoktur. Dolayisiyla, erkek
cocugun yaninda onu annesinden koparan baba vardir. Ozetle, destan ve mitik anlatmalarda
karsilagilan baba-ogul ¢atismasi bu ilkel dénem ergenlige gecis rittiellerinin bakiyeleridir.
(Frazer, 1992: 308-322)

Baba-ogul miicadelesine psikanalitik bakis diginda getirilen yaklasimlar da mevcuttur. O.
Rank, ayrintili olmasa da kisaca bu durumu kahramanin dogum miti baghg: altinda irdeler.
(Rank, 2000: 98-105) Kahramanin ailesi yani babast asil bir soya mensup olsa da daima Tanr1
kutu tagtyan kisi degildir. Destanin genel yapist geregi kahraman tipi ¢ogu zaman soylular
arasindan segilir. Fakat kahraman bu sifati hak ettigini gosteren birgok pratigi yerine getirir.
Kahramamn ailesinin soylu olmast her zaman ebeveynlerinin onunla ayrnu tilkiileri tasidig
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anlamina gelmez. Baba-ogul miicadelesinin yer aldig1 destanlarda kahramanin babas: soylu
bir siniftan olsa da, oglu ile ayn1 miistereklerde birlesmez. En btiytik Tiirk destanlarindan
Oguz Kagan, Manas ve Dede Korkut Destani’'nda baba ile ogul arasinda sozii edilen ¢atisma
oldukca dikkat ¢ekici sekilde gelisir.

D. A. Miller, baba-ogul anlasmazhigini iki sekilde yorumlar. Baba kavramu ile kastedilen
otoritedir. Higbir kahraman ne suretle olursa olsun otorite altina giremez. Dolayisiyla
babas! ile catismaya girer. Diger bir bakis agisiyla degerlendirilirse, baba yine otoriteyi
temsil eder. Baba, oglunun kendi otoritesini sarsabilecek giice sahip oldugunu anladiginda
onu uzaklagtirmak ister. Kahraman, babasinin otorite bolgesinden uzakta yetistikten sonra
intikamini almak tizere geri doner. (Miller, agis: 2006) Tiirk destanlari arasinda benzeri bir
hadiseye Manas Destani'nin Semetey boliimiinde rastlanr.

Kahramanin asil soya mensup oldugu destanlarimn bir kisminda bozuk diizenin idarecisi
kahramanin babasi olarak ortaya ¢ikar. Kahraman babasina ragmen gérevini yerine getirmekle
miikelleftir. fste bu noktada kahraman ile babasi arasinda baglayan fikir anlagsmazliginin
destanin ilerleyen sahnelerinde sicak ¢atismaya kadar vardigina rastlanir. Bu konuyla ilgili
olarak tarihi vakalar dahi s6z konusudur.

Tiirk tarihinde Hun Imparatorlugu'nun hakam Mete Han'in babasi Tuman ile giristigi
miicadele bu durumun en iyi 6rnegidir. (Ogel, 1998: 1-10) Oyle ki A. B. Ercilasun, Dede
Korkut Destani'nda Dirse Han ile oglu Boga¢ Han, Oguz ile Kara Han ve Manas ile Cakip
Han arasinda yaganan baba-ogul miicadelelerini MO. 210'larda yagadig1 diisiiniilen Mao-dun
yani Mete ile babasit Tuman Han arasindaki ¢ekismeye dayandirir. Bu anlamda bahsi gegen
eserlerin kahramanlarinin isimleri tizerinde etimolojik bir yaklagim gelistiren Ercilasun;
Bogag, Oguz ve Mao-dun (Bagatur / Bogatur) kelimelerinin boga veya 6kiiz kelimeleri ile
ilgili oldugunu yani ti¢ ismin ayn1 anlama geldigini, dolayisiyla s6zii gegen eserlerdeki baba-
ogul miicadelesinin ¢ikis kaynaginin Mete Han’in babasi ile yasadigi miicadele oldugunu
belirtir. Bagka bir deyisle, tarihi dsnemlerde Tiirk hakam Mete etrafinda cereyan eden tarihi
bir vaka halk hafizasinda saklanarak daha sonra Oguz ve Dede Korkut gibi destanlara
aktarilmigtir. (Ercilasun, 2007: 486-487)

Oguz Han ve Mete Han'in babalarini 6ldiirme gerekgeleri ortaktir. Her ikisi de toreyi
korumak, birligi saglamak ve Tanri'min buyrugunu yerine getirmek i¢in hareket eder. Oguz
Han Tanri'nin emrettigi diizeni yerytiziinde kurabilmek igin, Mete Han ise Tiirk toresinin
icaplarini yerine getirmeyip devlet yonetiminde duygulari ile hareket eden babasini, milleti
kaosa siirtikledigi i¢in oldiirtir. Her iki 6rnekte de kahraman icin 6ncelikli hedef milletin
gelecegi ve selametidir. Bu hedefe ulagmak i¢in kahraman babasi dahi yok etmekten
gekinmemektedir. Clinkii devletin ve milletin bekasini saglamak her seyden 6nemlidir. Millet
s6z konusu iken kahraman icin sahsi duygulara yer yoktur.

Oguz Han'in babasi ile arasindaki miicadeleye benzer bir hadiseye Manas Destani’nin
kahramanlarindan Almanbet ile babasi arasinda da tesadif olunur. Islam dinini secip ata
dininden dénen Almanbet’in babas1 oglunun 6liim emrini verir:

“Ana karminda tek idi,

Han Alman Bet bir tanem,

Nasil boyle soz soyledi?

Stk orman gibi kalabalik yurdum,

Bu Alman Bet oglumu,

Bir daha goziime gostermeden,

Cabucak yakalayip oldiir.” (Y1ldiz, 1995: 548-549)
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Almanbet'ten baska Manas Destani’'nda atasi ile anlasmazlik yasayan diger kahraman
Manas’in oglu Semetey’dir. Semetey, dedesi Cakip Han tarafindan 6ldiirtilmek istenir:

“Cakip Bay soyledi ogluna;

Ak kur¢undaki avulart

Onu beri aliniz,

Cin1 ¢o¢ok dibine,

Ona stoaytp koyunuz,

Bu Manas'in balast

Semetey’i oldiiriip

Yanan atesini sondiiriin.” (Y1ldiz, 1995: 839)

Semetey ile dedesi Cakip Han arasinda gegen husumetin nedeni yukarida tizerinde
durulan otoriteye sahip olma arzusundan kaynaklanmaktadir. Manas'n oglu olmasi
hasebiyle Semetey’in miistesna bir kahraman olacagini sezen Cakip Han, torununun otoriteyi
ele gecirmesinden kaygilanarak onu zehirleyip 6ldiirmek ister. Burada yine eski diizen ile
getirilmek istenen yeni diizen arasindaki ¢atisma s6z konusudur.

Ayni nedenle babast ile gatisma yagayan bir diger destan kahramami Boga¢ Han'dur.
Dirse Han ile oglu Bogag arasinda vuku bulan anlagmazlik hainlerin attig1 bir iftira ve hileye
dayanir. Ancak, dikkatle tetkik edildiginde fark edilecektir ki, Dirse Han da sanki oglundan
kurtulmak igin bdyle bir bahane beklemektedir. Zira sdylenenlere hemen inanir ve kirk
yigidinin hazirladig1 av hilesine kanar. Oglunu ¢agirip meseleyi sorup sorugturmak aklinin
ucundan ge¢mez. Dirse Han, Boga¢'in dogmasini ¢ok dilemistir. Fakat bunun sebebi toplum
icindeki statiistinti korumak icindir. Diger acidan bakildiginda, Dirse Han ile Boga¢ Han
arasindaki anlasmazlik bir kugak farki olarak ortaya gikar. Bogag kahramanligini ispatlayip ad
ve beylik alir. Bey olunca Dirse Han'in kirk yigidinin yerini Boga¢'in yigitleri doldurur. Dirse
Han’in kirk yigidi eski stattilerini ancak Boga¢'in ortadan kaldirilmasi ile kazanabileceklerini
diisiinerek baba ile ogluna haince bir tuzak kurar. (Ergin, 1994: 83)

L. Raglan'in destan kalibinin altinci, yedinci ve sekizinci maddeleri kahramanin babast
tarafindan oliimle tehdit edilmesi ile baglayan bir dizi olayla ilgilidir. Buna gére babasi
tarafindan oldtirtileceginden korkulan ¢ocuk genellikle kagirilarak uzak bir yere birakilir.
Burada tesadiifen birileri ya da bazi hayvanlar tarafindan bulunarak biiyiitiiliir. L. Raglan
da bu ti¢ maddeyi baba ile ogul arasindaki kusak ve iktidar ¢ekismesi ile izah eder. Dogan
¢ocugun babasini veya onun kanun ve nizamini ortadan kaldirmasindan korkularak,
kahraman uzaklagtirilir. Uzaklagtirilma motifi, babanin oglunu éldiirerek ondan kurtulmak
istemesinden biraz daha farkli degerlendirilebilir. Uzaklagtirilan kahramanin ¢ogu zaman
bagka bir iilkenin asil smufi iginde egitildigi goriiliir. Ya da vahsi hayvanlar tarafindan
biiyiitiilen ¢ocuk her ne kadar yabani 6zellikler gosterse de fiziki anlamda ¢ok iyi bir savasgt
haline gelir. Bu nedenle kahramamin ¢ocukken uzaklagtirilma motifi ile kahramanin egitim
almast igin bir yere gonderilmesi akla gelmektedir. Kahramanin uzak bir bélgede egitim
almasindaki amag onun aile hosgériisiinden uzak oldugu oranda irade sahibi olacagimn
duisiiniilmesi olabilir. Ayrica, uzaklagtirilma ile kendisinden ¢ok sey beklenen kahramanin
olgunlagana kadar diismanlarindan saklanmasi saglanir. (Segal, 1990:149-150)

Baba-ogul catismas ikiz kardegler ya da iki kardes s6z konusu oldugunda daha farkli
bir seyir izler. Bu durumda baba kardeglerden birini tercih ederek digerini reddetme egilimi
gosterir. Manas’in 6liimiinden sonra Cakip Han’in torunu Semetey’in degil de, Semetey’in
tivey amcalarinin yaninda yer aligi nispeten bu duruma 6rnek sayilabilir. Semetey 6rneginde
izlendigi tizere, (annesi Semetey’i dedesi ve tivey amcalarindan korumak tizere uzaklagtirir)
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babasi ya da babasindan korunmast icin genellikle annesi tarafindan uzaklagtirilan kahraman,
yabanct birileri tarafindan alinip yetistirilmemigse, daha ¢ok annesinin akrabalarindan
(annenin babasi, day1) birisi tarafindan korunup yetistirilir. Ttirk destanlarinda bu motif
daha ¢ok babasi 6len kahramanin annesi tarafindan diigmanlarindan 6zellikle amcalaridan
korunmasi seklinde ortaya ¢ikar.

18. Macerada bir¢ok zorlukla karsilagilir:

a.Olaganiistii varliklar (Devler, canavarlar, cadilar vb...)

b.Kotii niyetli akrabalar ve yakinlar (Kardes, es, arkadas vb...)

c. Ulkeyi yoéneten kotii liderler.

¢. Sihir, entrika, hile. (Kahraman uykuya dalinca entrika ile kargilagir.)

a. Olaganiistii varliklar (Devler, canavarlar, cadilar vb...)

Diismanlarin olaganiistii yaratiklar seklinde karsimiza ciktigi destanlarda, konu
genellikle evlenme veya aileyi koruma {tizerine kurulmustur. Yukarida da deginildigi gibi,
hentiz milletlesme siirecinin tamamlanmadig veya baglamadig1 zamanlara ait bu destanlarin
konularmin evlenme veya aileyi koruma tizerine gelismesi gayet tabiidir. Nitekim milletlesme
stirecinde tesekkiil eden destanlarda konu dis diismanlardan yurdu ve halki korumaya
yonelmistir. Bu destanlarda diisman tipi karsimiza olagantistii yaratiklar seklinde degil de
insan olarak ¢ikar.

b. Kbotii niyetli akrabalar ve yakinlar (Kardes, es, arkadas vb...)

Kahramanin diigmani her zaman disarida degildir. Kahraman igeride de diisman sahibi
olabilir. Icerideki diismanlar genellikle karsimiza kahramanin akrabalari ya da yakinlari olarak
¢ikar. Kahraman, baz1 destanlarda biitiin bir ulusu bir bayrak veya din altinda toplamak igin
akrabalariyla ya da akraba boylarla savasir. Bu tiir i¢ hesaplagmalarda kahraman sahsi adina
degil toplumun inandig1 kutsal degerler adina savasir.

Ulus bitiinliigiintin  kurulup bireylesme stirecinin vuku buldugu destanlarda ig
miicadeleler daha ¢ok yakin akrabalarin ihaneti nedeniyle ortaya ¢ikar. Bireylegme ile beraber
toplumda bencillik ve kisisel ¢ikar egosu gittikce artan bir seyir izler. Bir siire sonra bu durum
toplumsal ¢oziilmeye yol acar. Destanda kahraman, her yaptii ile bagari kazanan bir konumda
tasvir edilir. Dolayistyla, bireylesme dénemine ait destan metinlerinde kahramanin bagaris
etrafindaki kisilerde kiskanglik ve hazimsizliga neden olur. Kahramanin bagarilarindan en
fazla, en yakimi olan kisiler rahatsizlik duyar ve gesitli hilelerle kahramandan kurtulmaya
caligirlar. Kahramanin yakinlar: tarafindan gordiigii ihanetin nedeni iktidar ya da mal-miilk
kaygisidir.

c. Ulkeyi yoneten kotii liderler.

Tiirk toresi geregi halkin lideri olan kimse her seyden énce yurdunun ve halkinmn
gtvenliginden sorumludur. Devleti idare edenlerin 6ncelikli sorumluluklari vatan ve milletin
istikbalidir. Destanlarin bir kisminda yoénetici sinifina ait bazi sahsiyetlerin bu sorumluluklarin
unutup sahsi menfaat temini gabasiyla halka zulmettigine rastlanir. Destanlarda gorevlerini
geregi gibi yapmayan yonetici statiisiindeki hanlarin ¢ogunun aslinda bu gorev igin Tanri
tarafindan segilen kimseler olmayip, iktidar: hile ile ele gegirdikleri ortaya ¢ikar. Bu gibi
durumlarda gorev, kahramanin miidahalesi ile liyakat sahibi kimselere devredilir.
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Destan, kahraman vasitasiyla yanlis yapan han ve benzeri idarecilere adalet ve dogruluk
ontinde bas egdirir. Dogruluk ve adalet halk birliginin daim olmas: i¢in korunmas: gereken
temel degerlerdir. (Ibrayev, 1998: 192) Kahraman, devletin biitiin yetkilerine vakif olup, bu
yetkileri kotii maksatla kullanan hanlarin saltanatina son vermek tizere savagir. Nihai amag,
halkin 1stirabina son vermektir. Halk i¢in kahramamin gorevi; digarida diisman tehdidini
ortadan kaldirmak, igeride zenginle fakiri, azla ¢ogu, hanla halki birbirine esitlemektir.
(fbrayev, 1998: 131) Her zaman oldugu gibi kahraman bu miicadeleyi de tek bagma verir.
Halktan bu anlamda yardim istemez veya halki isyana tegvik etmez. Onun miicadele ettigi
unsur devlet degil, devletin yetkilerini sahsi amaglari i¢in kullanan kisilerdir. Bu ayrint1 ¢ok
mithimdir. Tiirk destan gelenegi icinde hi¢bir destan kahramani ile han arasinda iktidar ya
da denge savasgi s6z konusu olmamugtir. Hanin kifayetsizligi ya da adaletsizligi halki magdur
ettiginde kahraman duruma miidahale eder. Kahramanin iktidar, saltanat ya da bagka bir
dtinyevi ¢ikar i¢in savastigina rastlanmaz.

Tiirk inanig ve toresi kutlu kabul edilen hanlik makaminin Tanri’dan kut almamuis biri
tarafindan isgal edilmesini hazmedemez ve ortaya ¢ikan kaos kahraman tarafindan nizama
sokulur.

¢. Sihir, entrika ve hile. (Kahraman uykuya dalinca entrika ile karsilasir.)

Destan kahramaninin gii¢-kuvvetle alt edilebilmesi destan tiirtiniin tabiatina aykiridir.
Kahraman ele gecirmek i¢in diismanin kullanabilecegi tek silah, sihir, entrika veya hiledir.
Destanlarda kahramanin tekrar dirilmek tizere 6lmesi veya tutsak edildigi durumlar daima
bir entrika ya da hile sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Kahraman yaradilis 6zellikleri ve amaci
itibariyla asla zafiyet gosteremez. Onun her hareketi erdemlidir. Kahraman insanligin ideal
kabul ettigi biitiin degerlerin temsilcisidir. Dolayisiyla, onun herhangi bir sekilde moral
degerlerin digina gikmasi s6z konusu degildir. Fakat diisman i¢in ayn1 seyler séylenemez.
Diigman, kahramamin ziddidir. Bu zithk biytdiigii oranda kahraman daha da yticelir.
Kahraman olgusuna isnat edilen olaganiistii 6zellikler diistintildiigtinde diigmanin bu giig
kargisinda hile, sihir ya da entrikadan bagka yapacag: bir sey kalmaz. Diismanin megru
kavgasi, kahramanin da isine gelmez. Ciinkii kahraman kazandigi zaferlerin zorlugu
oraninda sohret kazanir. Diigman, kahramami adil bir miicadele sonucu maglup ederse, ne
destandan ne de destan kahramanindan bahsetmek miimkiin olur.

Kahramana en sik kurulan tuzaklardan biri onu yedigi ya da ictigi bir seyle zehirlemektir.
Manas igkisine konulan zehirle ortadan kaldirilmak istenir. (Yildiz, 1995: 646-812) Kahraman
bu tuzaklardan kimi zaman aldig1 bir uyar1 sayesinde kurtulurken ¢cogu zaman da tuzaga
diiger. Yenilip icilen bir nesne sonucu disiilen tuzak kahramanin bir siire 6l gibi olup,
daha sonra gesitli pratiklerle diriltilmesiyle sonuglanir. Bu motifin yer aldigi destanlarda
kahramanin ikinci dogusunda daha da giiglendigi goriiliir.

Bir diger tuzak sekli ise kahramanin gelip gegecegi yolun 6nceden diismana bildirilmesidir.
Ozellikle arkaik destanlarda kahramanin giizergdhi kuzgun gibi menfi karakterli kuglar
tarafindan diismana bildirilir. Kahramanin gelecegini 6grenen diisman muazzam bir ordu ile
onu bekler. Fakat kahraman genellikle carpisma sonucu degil de, nereden geldigi belli olmayan
sinsi bir ok ile etkisiz héle getirilir. Dede Korkut Destani’'nda Kazan Bey’in oglu Uruz Bey'in
Tutsak oldugu boyda, Kazan Bey oglu Uruz'u alarak ava gikar. Bu haber diigmana bildirilir ve
Kazan Bey ile mahiyetindekiler gafil avlanir. Uruz tutsak alimr. (Ergin, 1994: 161-162)

Bir¢ok destanda kahraman atil halde iken tuzaga diiser. Hareket halindeki kahraman
ele gegirmek zordur. Kahraman genellikle uykudayken veya sarhogken yakalamir. Tiirk
destanlarinda uyudugunda en az yedi giin uyuyan kahramanin uykusu “kiigiik 6liim”
(Ergin, 1994: 234) olarak nitelendirilir. Kahramanin bu kadar agir uyumasi onun igin en
biiyiik tehlikelerden biridir. Dede Korkut Destani'nda “Ol zamanda O§uz yigitlerine ne kaza
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gelse uyhudan geliir idi.” denilerek kahraman icin uyku halinin tehlikesine isaret edilmistir.
(Ergin, 1994: 193)

Kahramanin olaganiistii giicii kargisinda, diismanin kullandigi silahlardan biri de
sihirdir. Bu motife daha ¢ok arkaik destanlarda rastlanir. Fakat destan kahramani diigmanin
kullandig1 sihre karst koruma altindadir. flahi giigler daima kahramanla birliktedir. Bu
nedenle kahramanu sihir ile yenmek miimkiin degildir.

19. Kahraman miicadelesi esnasinda yeralt: ve iistiine seyahatler yapar ve nadir de olsa
baz1 destanlarda 6liip dirilir.

Destan kahramanimin yeralti ve yer iistii seyahatleri ister istemez samanlarin astral
yolculuklarim hatirlatir. J. Fontenrose ve C. M. Bowra da kahraman-saman iliskisine dikkat
ceker. ]J. Campbell, “Kahramanin macerasinin en 6nemli boliimii maddi diinyadan manevi diinyaya
gectigi boliimdiir.” (Campbell, 2000: 31) derken yeryiiziinden yeralt1 veya yer tistiine yapilan
seyahati kastetmektedir. Destan kahramanimn yeralti ve yer {istiine yaptigi seyahatler
kamlik dénemi ritiiellerinin destana yansimasiyla ilgilidir. Kam, goge yiikselme torenlerini
‘kutsal’la yani Tanr ile iletisim kurabilmek igin uygular. Bu torenler esnasinda Tanr ile
kam arasinda kurulan baglanti sadece kamin sahsim ilgilendirmez. Kamin edindigi bilgiler
veyahut Tanr1’dan getirdigi mesajlar biitiin bir toplumu ilgilendirir. (Eliade, 1999:229) Destan
kahramani da bilingli ya da bilingsiz, yolculuklarinin tamamina toplumsal yarar saglama
amaciyla ¢ikar. Kamlik inamigimin yasandigi toplumlarda yeralti, kotii ruhlarin mesken
tuttugu mekan olarak telakki edilmistir. Destanlarda yeraltina inen kahramanlarin bin bir
tiirli kot giig ve ozellikle Erlik ile miicadele etmeleri bu inamigin tezahiirtidiir.

Kamlar, yeraltina agilan bir delik veya kapidan gecis yaparlar. Bir¢ok destanda yer alan
magara motifi de aslinda yeralti diinyalarina acilan kapilar olarak tasavvur edilmistir. (Ozkan,
1997b, 228) Destanlarda da kahramanlardan bazilarinin benzer sekilde bir kuyuya atilarak
veya aniden agilan bir delik vasitasiyla yeraltina indigine sahit olunur. Er Tostiik Destani'nda
kahraman yeraltina agilan bir delik vasitasiyla iner:

“...Cadi feryat eder, Cal Kuyruk onu ayaklarinin altinda ¢igner, cadi evdeki kara tas: tepikleyip
yerin altina giriverir. Er Togtiik de arkasindan yerin altima dalar.” (Cobanoglu, 2003: 143)

Yeralti diyarina inmek, yer iistiine ¢tkmaktan daha zordur. Her saman yeralti dlemine
inmeyi géze alamaz. Ciinkii orasi yer {istii lemine gore ¢ok daha tehlikeli bir mekandur.
Destanlarda yer iistiine ¢tkan kahramanlardan ¢ok yeralti dlemine inen kahramanlara
rastlanilmasinin  nedeni maceranin zorlugunda saklidir. Kahraman kétii ile miicadele
etmekle miikellef oldugundan olaganiistii bir seyahat yapacaksa yeralti alemini se¢melidir.
“Tiirk destanlarmda merkezi sahsiyetin yeraltinda dogmas: veya yeralti diinyasina gitmesi onun
batirligina isaret eder.” ( Ozkan, 1997b, 228) Ancak, hem yeraltin1 hem de yer iistiinii ziyaret
eden kahramanlar da vardir. Tipki hem Ak hem de Kara kamlik yeteneklerine sahip olan
kamlarda oldugu gibi.

Kahramanin yeralt1 ve yer iistiine seyahati tamamiyla samanin / kamun ritiiel igerikli
seyahatlerinin destana yansimasidir. Kam, yeralt1 ve yer iistiine seyahati esnasinda esrik halde
olmali, maddi diinya ile iliskisini kesmelidir. Kamlarin esrimesi icin yogun olarak kullandig:
sey ickidir. Icki kamin transa gecmesini kolaylagtirir. Transa gegmeden yani sarhos olmadan
kam ote diinya yolculuklarimi gergeklestiremez. Destanlarda da kahramanlarin sarhog
veya uyku halindeyken yakalanip esir edildikleri gériiliir. Kamin yeralt1 ve {istii seyahati
ile iligkilendirildiginde kahraman da kendinde degilken yakalanip tutsak edildiginde,
macerasinin en zor dénemini yagar. Yani, kahramanin sarhos ya da uykuda iken ele ge¢gmesi
motifi aslinda yeralti dlemine yapilan seyahatin sembolik anlatimidir. (Isankul, 2001: 63-64)
Dede Korkut Destani’'nda Salur Kazan'in esir diismesinin konu edildigi béliimde bu durum
acikea tespit edilebilir. (Ergin, 1994: 235)
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Arkaik destan kahraman yeralt1 veya yer tistii alemlerine yaptig1 seyahatten karmasay1
diizene donustiirecek bilgelikle geri doner. Olagandisi aleme yapilan seyahat kahramanin
olgunlagmasini saglar. Kahramanin yeralt1 ve tistiine yaptig1 yolculuklar esnasinda yasadig:
her tehlike onun gelisimine katki saglar. Bu durum en eski dinf anlayiglardan bu yana devam
edegelen ¢ile doldurma stirecine benzer. Cilesini dolduran yani miicadelesini tamamlayan
kahramana her iki diinyanin sirlar1 ayan olur. Kahraman bundan sonra olagan diinyanin
tek hakimi ve diizenleyicisi héline gelir. Clinkii o siradan birinin adimini atmaya cesaret
edemeyecegi bir diinyadan zaferle donmiistiir. Kazanilan zaferden saglanan en degerli
ganimet bilgelik ve sonsuz giigtiir. Yani kahraman artitk maddi ve manevi anlamda erigilmesi
imkansiz bir kudretin sahibidir.

M. Eliade, 6liip dirilme motifinin “sirra erme” anlamia geldigini ifade eder. Oliip dirilme
motifinin samanist rittieller icindeki uygulamalarini altt maddede tasnif eder:

“1. Kirda veya ormanda (sembolik olarak ote diinyada) insanlardan kopuk ve oliiler gibi “larva
halinde” yasama donemi: dliilerden sayilmalari dolayistyla adaylara uygulanan cesitli yasaklar (bazi
yemekleri yiyemez, parmaklarini kullanamaz vb.)

2. Hayaletlere 0zgii soguk beyaz benzi ve teni elde etmek igin yiiziin ve viicudun kiille veya bazi
alkali maddelerle boyanmasi; cenaze maskeleri.

3. Tapinakta veya fetis evinde sembolik olarak gomiilme.
4. Sembolik olarak yeralt: diinyasina inis.
5. Hipnotik uyku; adaya bilincini yitirten icecekler.

6. Gii¢ siavlar: sopayla doviilme, kizartilmak iizere ayaklarin atese tutulmasi, havada asili
brrakilma ve benzeri act verici iglemler.” (Eliade, 1999: 89-90)

Tiirk destanlarinda bu alt1 maddeden ozellikle 3., 4., ve 5. maddelerle ilgili uygulamalara
rastlanir. Sembolik olarak gomiilmenin rastlandigi en taninmis destan Kéroglu Destani'nin
Tiirkmen varyantidir. Tirkmen varyantinda Koéroglu (gor / gur)mezarda diinyaya gelir. Bu
nedenle ona “mezar oglu” anlamina gelen Guroglu / Géroglu ad verilir. (Ozkan, 1997b: 227)

Oliip dirilme, masal, destan, efsane ve benzeri verimlerde kullanilagelen ve kokeni
samanist gegis rittiellerine dayanan bir motiftir. Bu tiir gegis rittiellerinin ortak ad1 inisiyasyon
olarak bilinmektedir. Inisiyasyon, sembolik bir 6liimle gelen kisisel bir degisim ve bu
degisimin sonucunda yeni haliyle kisinin toplumsal manada kabul gérmesi anlamina gelir.
(Ayaydn, 2003: 16) Destanlarda kargilastigimiz 6liip dirilme motiflerini inceledigimizde M.
Eliade’nin de ifade ettigi gibi, bu motifin yetiskin insanin hamlik ve bilgisizlikten, olgunluk
ve akil cagina gegis stirecini yansitmakta oldugunu anlariz. (Ayaydin, 2003: 15)

Oliip dirilme motifi Islam 6ncesi ve sonrasi bircok anlat: tiirtinde rastlanan bir motiftir.
Bunlarin baginda kuskusuz masallar ve dini menkibeler gelmektedir. Islam 6ncesine ait
Tirk destanlarindan Kirgizlarin Er Tostiik (Cobanoglu, 2003: 138-142), Hakaslarin Altin
Ang (Ozkan, E, 1997: 91-94) vb. destanlarda [slam sonras: Tiirk destanlarmdan Dede Korkut
(Ergin, 1994: 235), Tiirkmenlerin Guroglu/Goroglu, (Ozkan, 1997b: 227) Kirgizlarin Manas
(Y1ldiz, 1995: 646-813) vb. destanlarda motife rastlamak miimkiindiir.

20. Kahramana yardim eden olagan kisiler vardir.

Kahramamin ilahi kokenli olagantistii yardimclarimin yam swra, swadan olagan
yardimcilar1 da vardir. Orta donem kahramanlk destanlarinda daima kahramanin yaninda
yer alan kirk yigit, esi, yolda rastladig iyi niyetli ve ¢cogu zaman yaglh bir kadin ya da erkek
bunlar arasinda sayilabilir.

Kahramanin evlendigi kadin siradan bir kadin degildir. Onlar, kendi cinsleri arasinda
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miistesna tiplerdir. Tipki kahraman gibi onlar da se¢ilmistir. Giizellikleri, zekalari, sagduyular:
standartlarin tstiindedir. Egleri kahramanlara gesitli yollarla yardim ederler. Kahramam
¢tkacagi macerada yasayacag tehlikelere karst 6nceden uyarmak, bunlarin basinda gelir.
Herhangi bir hastalik ya da yaralanma durumunda kahramana sadece eginin yaptig: ilag
deva olur. Ayrica, kahraman tehlikede ya da tutsak oldugunda, ondan haber alinamadiginda;
durumu esine ayan olur.

Orta dénem kahramanlik destanlarinda kahramana yardim eden olagan yardimei
unsurlarin baginda kirk yoldas: gelir. Kirk yigit kahraman tarafindan 6zenle segilmistir.
Destanlarda kirk yigidin secilme olgtitleri ile ilgili ayrintili malumat olmasa da gosterdikleri
faaliyetlerden gikan sonuca gore, kirk yigit her seyden 6nce iyi birer savaggidir ve kahramana
sadakatle baglidir. Daima kahramanla beraber hareket ederler. Kahramani canlari pahasina
korumaya galisirlar. Savasta ve barista bu beraberlik stirer. Kahraman da kirk yigidine en az
onlarin kendisine bagli oldugu kadar baghdir. Oyle ki, kirk yigidi katledilen Manas, kendine
geldiginde kirk yigidi olmadan yasamanin kendisi igin bir sey ifade etmeyecegini sdyleyerek
evliyalardan kirk yigidinin diriltilmesini diler. (Y1ldiz, 1995: 646-813)

Kahramanin macerast esnasinda gectigi giizergah boyunca rastlayip yardim aldig1 bagka
olagan kigiler de vardir. Asilan diyarlar boyunca kahraman 6zellikle cografi bir engeli agsmak,
gidecegi yolu segmek veya yolda kargilagabilecegi tehlikelerle ilgili cesitli kisilerden bilgi
edinir. Bu kimseler genellikle giingérmiis yash bir kadin ya da erkektir. Dede ve nine olarak
nitelendirilen bu tipler kahramana, gegecegi yol tehlikeli ise 6ncelikle evine geri dénmesi
i¢in 6giit verirler. Kahramanin kararli tutumu kargisinda ona karsilasacagt zorluklari nasil
bertaraf edebilecegi hakkinda agiklamalarda bulunurlar.

21. Kahraman maceras1 esnasinda evlenecegi kiz ile tanigir.

Kahramanin evliligi kabile doneminden sonra tesekkiil eden destanlarin neredeyse
tamamiin ana konusudur. Uluslasma doénemine gelindiginde konu vatan ve milletin
istikbalini koruma ve hatta cihan hakimiyetini elde etmeye doniisiir. Fakat bu destanlarda da
kahramanin evliligi 6nemli bir mevzu olmaya devam etmistir.

Ana konunun evlilik tizerine kurulmadig: destanlarda dahi evlilik oldukga hassasiyetle
islenen bir olgudur. Aile kurmak Tiirk destan gelenegi icinde oldukca dikkatle islenen bir
mevzudur. Dolayisiyla ailenin kurulugu esnasinda atilan her adim tizerinde dikkatle durulur.
Kahramanin evlenecegi kizda olmas: gereken 6zellikler ayrintili olarak belirtilir. Ctinkii aile
biittinliglintiin émriin sonuna kadar devam edebilmesi ve gelecek neslin iyi yetisebilmesi
oncelikle kadinin sorumlulugudur. Evlenilecek kizdan sadece iyi bir ev hanimi veya anne
olmast beklenmez. Bunlarin yani sira asil olmasi ve asaletine uygun davranislar sergilemesi
beklenir. Kahramanin es olarak sectigi kiz cok giizel olmalidir. Ama giizellik akil ve yigitlik
ile beraber deger kazanir. Dede Korkut Destani’'nin mukaddime béliimiinde Dede Korkut
tarafindan evlenilecek kadinda olmasi ve olmamasi gereken 6zellikler ayrintilari ile bildirilir:

“...Karilar dort diirliidiir. Birisi solduran sopdur. Birisi tolduran topdur. Birisi iviin tayagidur.
Birisi nige soyler-isen bayagidur. Ozan iviin tayagr oldur ki yazidan yabandan ive bir konak gelse, er
adan ivde olmasa, ol am yidiiriir igiiriir agirlar azizler gonderiir...” (Ergin, 1994: 76)

Dede Korkut, kadinlar1 doérde ayirir ve es olarak secilmesi gerekenin ozelliklerini
yukaridaki ctimlelerle anlatir. Anlagilan odur ki, es segilirken diisiiniilmesi gereken en
onemli kistaslardan biri segilecek kizin bahadir dogurabilecek ve yetistirebilecek kapasitede
olmasidir.

J. G. Frazer, yigitligi ispatlama motifini ilkel kabilelerde erkegin evlenebilecek caga
geldiginin gostergesi olarak izah etmistir. (Frazer, 1992: 308-322) Tiirk destanlariin bir
kisminda da kahramanin evlilik i¢in sec¢tigi kiz1 almadan 6nce birgok zorlu sinavdan gectigi
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goriiliir. Mesela, Alpamis Destani’'nin Ozbek varyantinda kahraman besik kertmesi oldugu
halde Bargint alabilmek ic¢in onun diger talipleri ile yarismak zorunda kalir. Yarislarin
dordiinden de bagarili ¢ikarak Bargin’t almaya hak kazanir. (Ergun: 1998: 65) Kahraman ne
kadar ytice olursa olsun onun i¢in dahi kiz almak o kadar kolay bir is degildir. Evlilik motifinin
destanlarda bu denli zor gergeklesiyor olmasi, evlilik ve aile kurmanin her iki taraf i¢in de
ozenle ve tizerinde iyice diistintilerek yapilmasi gereken bir is oldugunu gostermektedir.

Belirtmek gerekir ki, kimi destanlarda kahramanin 6zellikle han soyundan gelen kizlar
almak i¢in ortaya konan sartlar: yerine getirmeleri yeterli olmaz. Cogu zaman kizlarin han
babalar1 sozlerinden doner. Bu durumlarda kahraman, kizin han babasi ve akrabalarimi
oldiirmek zorunda kalir. V. Propp; Oidipus’u incelerken kahramanin fethettigi tilkenin
kraligesi ya da soylu bayanlarindan biri ile yaptig1 evliligi saltanatin aktarilmasi gelenegiyle
aciklamaktadir. (Propp, 1998: 23) Dolayisiyla, miistakbel esin ailesinin kahraman tarafindan
oldiirtilmesi sonucu iktidar eg konumuna gelmesi hasebiyle kahramana geger.

Kahraman evlenecegi kizi ne kadar zor elde ederse kuracagi yuva ve alman es, o kadar
muteber olur. Cesitli miicadeleler sonucu alinan kiz, gelin getirildigi toplum i¢inde de saygin
bir yer edinir. Kiz1 almak i¢in yapilan miicadelelerin muhatabinin bizzat gelin adaymun kendisi
oldugu durumlarda geline duyulan saygt daha da perginlenir. Ciinki bu gibi durumlarda
sadece kahraman degil kahramanin kendine es sectigi kiz da yigitligini ispatlamis olur. Bu motif
ozellikle orta dénem kahramanlik destanlarinda kargimiza cikar. Kahraman siirekli hareket
ve savag halindedir. Evlendikten sonra dahi siirekli digaridadir. Kahramanin esi, erkeginin
yaninda olmadig1 zamanlarda hem kendini hem yurdunu koruyup kollayabilecek yeteneklere
sahip olmalidir. Tasidig1 olaganiistii 6zellikler ve kazandig: zaferler nedeniyle halk tarafindan
el {istiinde tutulan kahramanin diismani da goktur. Ozellikle kahramanin yoklugu esnasinda
i¢ ve dig diismanlarin kahramana zarar vermek igin tercih ettikleri ilk yol ailesine saldirmaktir.
Diisman igin kahramanin esini elde etmek gogu zaman 6ncelikli hedeftir. Mesela, Manas'm
esi Kanikey ile Manas'in oltimiinden sonra {ivey kardesleri evlenmek ister. Fakat Kanikey
akl1 ve cesareti ile bu durumu bertaraf etmeyi bagarir. Hatta Manas’tan olan oglu Semetey’i
babasinin adina layik bir yigit olarak yetistirip, Manas'in intikamin1 aldirmay1 basaracak kadar
meydana ¢ikar. Kanikey, evlenmeden 6nce ¢adirina giren Manas't aralarinda ¢ikan bir arbede
sonucu bigakla yaralar. Daha o vakit; Kanikey’in ailesini, namusunu koruyup kollayacak ve bir
kahraman esi olmaya yaragacak 6zelliklere sahip oldugu anlagilir. (Yildiz, 1995: 549) Ozetle,
kahramanin es segerken arayacag 6zelliklerin en baginda yigitlik ve akil gelir.

Tirk destanlarmin ¢ogunda kahramanlarin dig evlilik yaptigi izlenir. Dig evlilik,
kahramanin kendi boy, akraba ya da urugundan biri ile degil de bagka boy ya da tilkelerden bir
kizla evlenmesi demektir. Bunun ¢esitli nedenleri vardir. Daha evvel deginildigi tizere, bagka
tilkelerin iktidarini ele gegirmek nedenlerden biri olabilir. Ya da farkli boylar, tilkeler arasinda
igbirligi saglamak, diismanh: dostluga ¢evirmek dis evliligin tercih edilme nedenlerinden
biri olabilir.

Destan kahramanlarimin evlilikleri ile ilgili deginilmesi gereken bir bagka husus,
kahramanlarin yaptiklar evliliklerin sayisidir. Tiirk destan sanati iginde kahramanlarin
¢ogunun tek evlilikten yana bir tutum izledigini soylemek gerekir. Bazi destanlarda
kahramanlarin birden fazla esi olduguna rastlamak da miimkiindiir. Tek egli olan
kahramanlarin bir kisminin cariyelere sahip oldugu goériiliir. Cok esli olan kahramanmn
eslerinden biri sahip oldugu nitelikler geregi digerlerinden daima tistiindiir. Bu tistiinliik egin
yasina ya da evlenilen eslerin alinis sirasina gore degerlendirilmez. Cogu zaman iistiin olan
es kahramanin alirken ugruna en gok miicadele ettigi esidir. Ozellikli olan esin kahraman
tizerinde herkesten ¢ok niifuzu vardir ve kahramanin diger esleri de onun tesiri altindadur.
(Inan, 1998: 276-277).
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Kahraman maceradan doner.

Kahraman ¢iktig1 maceradan daima dénme temayiili icindedir. Gittigi yer diinyanin
diger ucu, yeralti veya yer ustii dlemi de olsa kahraman daima maceradan zaferle doner.
Daha evvel de defalarca deginildigi gibi kahramanin maceraya atilmasindaki i¢giidiisel amag
kendini ispat etmek, psikolojideki kullanimiyla kendini gerceklestirmektir. Kahraman sadece
bunu gostermek igin bile geri donmek zorundadir. Geri déntip maceradan edindigi tecriibeyi
toplumla paylagmadig: siirece hicbir sey bagarmig durumda degildir. Kahramanin kahraman
olabilmesi, kimsenin cesaret edemedigi ve giictintin yetmedigi bir zorlugu asmasina baglidir.
Bunu bagaran kahraman kazanimini sosyal faydaya dontistiirmek tizere geri doner. Aksi
halde, kahramanin kahramanligini kim bilebilir ki?

Kahraman askeri, siyasi veya benzeri bir resmi otoritenin temsilcisi degildir. Ancak,
toplum tizerinde bu otoriteye sahip olan giiclerden ¢ok daha etkili bir vizyona sahiptir. Ona
bu vizyonu saglayan kazandig: zaferlerdir. Kahraman belirli bir idari sistem kurmak peginde
olmadig1 halde, kazandig: zaferlerin yarattigi olumlu etki ile toplumun tamamuni diistinceleri
dogrultusunda hareket ettirebilir.

Kahraman, macera sirasinda ve sonrasinda gosterdigi biitiin davramglarla toplum igin
ideal haline gelir. Dolayistyla, toplum imali ya da imasiz onun igaret ettigi yolda yiirtimeyi
istikballerinin teminati olarak kabul eder. O, diizenin kurucusu ya da en azindan dtizelticisidir.
Onun gosterdigi yoldan ayrilmak beraberinde karmagsa getirecektir. Toplum kendini
kanitlamadan hi¢ kimseyi kahraman statiisiinde degerlendirip giivenmez. Dolayistiyla,
topluma yenilik getirecek olan kahraman zaferler kazanarak yetkinligini ispatlamali ve sonra
doniip toplumun ihtiyac: olan 1slahati gergeklestirmelidir.

L. Raglan, epik destan kahramammn nihai zaferini kazandiktan sonra tahta cikarak
kanunlar koydugunu ifade eder. Bu kanunlar ¢ikarildiginda kahraman toplumdaki idari
hiyerarsinin en tist basamagindadir. Tiirk destanlarinda, destan kahramanlarimmn bir¢ogu
bulunduklar: sahada siyasi lider konumundadir ya da gelecekteki pozisyonlar: bunu igaret
eder. Ancak, Tiirk destan kahramanlarinin kanun koymak gibi bir iglevleri yoktur. O, yaptiklar
ve halihazirdaki durumu ile topluma 6rnek tegkil eder. Ornek olma yolu ile diizen saglamak
toplumun uzun vadede yozlagmasin engeller. Bu yolla, kahramanin ¢izdigi standart yasam
ve inanis tablosu bir siire sonra toplumun genetik yap: taglarindan biri haline gelir. Evvel de
deginildigi gibi, kahramanin ortaya koydugu standart, onu kahraman yapan gelenek, tore ve
diger bir¢ok milli hasletin terkibi oldugundan toplumun kahramamn izinden gitmesi dogal
bir durum arz eder.

Tiirk destanlarinda kahramanin gittigi yerden donmemesi, zafer kazandigi diigsman
memleketine yerlesmesi kahramanlik olgusu ile bagdasmaz. Kahraman kazandig: zaferlerin
getirdigi sasaa ile tevazusundan ve sosyal fayda prensibinden uzaklasmadig: oranda biiytir.
S. brayev, kahramanin geri déniisii ile ilgili mevzuda, kahramanin diinyevi tatlardan uzak
bir amaci gergeklestirmekle yiikiimlii olduguna dikkat geker:

“Kahraman, diismanin giizel sehirleri, yiiksek bur¢lu kaleleri, bahgeli saraylarmi alsa da orada
yasayamaz, sonunda alistigi gocebe yasamina geri doner. Destan mantigima gore giizel kiz i¢in degil de,
yonetici olmak icin sehir ortaminda kalan kahramani anlamak zordur. Diisman yenerek orada kalmak
hainlik sayilmaktadir. Onun gocebe yasamina donmesi gerekir.” (Tbrayev, 1998: 216)

Bu yiikiimliiliikk en bagta halki i¢in duydugu sorumluluk ve sevgidir. “Kahramanin halkin
onderi olmasi, biitiin kahramanhk destanlarinda bulunan ortak anlayistir.” (1brayev, 1998: 225)
Kahraman bu nedenle geri dénmeli ve maceradan sonra edindigi gii¢le halkin inkisaf1 i¢in
calismalidir.

Epik kahramanla gsaman arasinda kurulan baglantilara yukarida yeri geldikge
deginilmigtir. Kahramanin déndsii ile ilgili olarak da bir paralellik kurmak gerekirse, saman
cogu kez Tanrr'yt memnun ederek bereket saglamak ya da hastalar iyilegtirecek bilgiye
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ulagmak i¢in seyahat eder. Samanin ¢ikti1 seyahatten donememesi onun yeterli yetkinlige
ulagsamadig1 gosterir. Kahraman da benzer sekilde ¢iktig1 maceradan geri doner ve edindigi
tecriibeyi halki ile paylasir.

J. Campbell, daha 6nce de bahsedildigi tizere kahramanin, seyahatinin sonunda varolus
sirria erdigini ifade etmistir. Kahraman, yasamini degistiren bu geziden sonra, toplumun,
ulusun, gezegenin ya da on bin diinyanin yenilenmesini saglayacak bilgelik tilsimlarini
insanlarin diinyasina geri getirmelidir. Fakat J. Campbell bazi kahramanlarin vardiklar: sirlar
diinyasindan geri dénmek istemediklerine dikkat ¢eker. Geri dénmek istemeyenlerin ¢ogu
epik kahraman statiisiinde degil de, daha ¢ok ruhani lider konumunda degerlendirilebilecek
kisilerdir. (Campbell, 2000: 225)

Bazi destanlarda kahramanin kilik degistirerek eve doéndiigiine rastlanir. Kahramanmn
esaretten veya zindandan kurtulduktan sonra baska bir kiyafetle yurduna dénmesini C.
fsankul, mitolojik dénem ritiielleri ile izah eder. Ona gore, kilik degistirme kahramanlarin
diger diinyaya sefer ettiklerini ve yenilenerek daha yiiksek bir mertebe ile geri déndiiklerine
isaret etmektedir. Benzer sekilde saman da mertebe atladiginda kilik degistirir.

22. Kahraman oliir.

Epikte en 6nemli sahneler kahraman ve onun Sliimliigii arasinda geger. (Greene, 1998:
132) M. Eliade, mitin ortaya ¢iktig1 toplum iginde kutsal ve gercek oldugunu belirtir. (Eliade,
1993: 13) Mitik anlatmalar ve daha sonra gelen arkaik destanlarin antik diinyada trajediden
daha ytiiksek diizeyde, daha derin bir gercege, daha saglikli bir yapiya ve hatta tam bir vahye
ait olduklar1 kabul edilir. (Campbell, 2000: 39) Insanoglu destanlarin yaratildig1 dénemlerde
destan kahramanlar: gibi sahislarin gergekten var olduklarina ve onlarin sayesinde Sliimii
yenerek sonsuz bir iktidar giictine kavusacaklarina inanmislardir. Tiirk destanlarinda sik stk
karsilastigimiz oliip dirilme motifi bu temenninin destandaki yansimasidir. Aslinda siradan
insan, kahraman tipini kurgularken ulagmak istedigi durumu ifade etmistir. Mitolojide tanrilar
panteonunun kahramanlar: 6liimstizdiir. Destanda ise merkezi kahraman tipi ne kadar gtiglii
olursa olsun destan sonunda diinyadan ayrilmak zorundadir. Ancak toplum, destan 6éncesi
donemde tanrilardan bekledigi fonksiyonlar: destan doneminde kahramana ytikledigi igin
kahraman tipinin 6limiinii kabullenmek istemez. Destan sanati, kahraman tagidig: islevler
geregi daima yagsatmayi se¢mis, 6lim gergegini kahramandan uzaklagtirmigtir. Kdiltiirel
bir¢ok unsuru bir biitiin olarak biinyesinde tasiyan kahraman, destan iginde bir fani olmaktan
6te, mill bir sembol konumundadir. Insan 6liimlii olabilir ancak bagsarilar: biitiin insanlig1
ya da milleti ilgilendirecek diizeyde ise oliimsiizlegir. Yaratilan tiplerin hepsi yaratildiklar:
camianin hislerinin yansimalaridir. Destandaki tipler de destami yaratan milletin 6zlem ve
beklentilerinin terciimarnidir. Her bir birey igin tarih 6ncesi ve tarih sonrasi her dénemde
oltimstizlik, ozgtrliik, bolluk, gili¢ ve iktidar ortak 6zlemlerdir. Bu ortak arzularin terkibi
destan kahramanini ortaya gikarmugtir.

Destanda siradan insanla merkezi kahraman tipindeki kisinin 6liimleri arasinda fark
vardir. Destanlarda sansiz bir 6liim yok olustur, ancak sanl bir 6liim, kahramanin bagka bir
boyutta hayata devam etmesi demektir. Oliimden sonra yasamamn yolu diinyada iyi isler
yapmaktan geger. Bu nedenle destan kahramanlari 6lmekten ¢ok, 6lmeden 6nce amaglarin
gerceklestirememekten korkar. Aksi halde, destan kahramanlarimin gozlerini kirpmadan
diismanla savagmasin, bin bir tiirlii tehlikeye atilmalarini anlamak giig olurdu.

Dede Korkut Destan1 kahramanlarindan Deli Dumrul ile Kazakistan’da anlatilan ve 19.
ytizyilda derlenen Dede Korkut'un 6ltiimden ka¢mast ile ilgili efsaneler, Ttirk destanlarindaki
oliim kavramini algilamak bakimindan istisnai 6rneklerdir. (Ercilasun, 1998: 13-16) Her iki
anlatma da mitik dénemin aksine 6lim olgusunun rasyonellestigi devirlere ait olmasina
ragmen, konuyla ilgili motifler mitik elementlerle siislenerek kadim déneme ait telakkileri
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yansttir. Bu dustince tarzi Tiirk milletinin kargilagtigi her yeniligi kendi tefekkiir anlayis:
ile mukayese ederek kabullenmesinden kaynaklanmaktadir. S6zlii edebiyat verimlerinde
bir¢ok unsur evrensel bir yapiya sahip olsa da, bu unsurlar tistiin medeniyet anlayisina sahip
toplumlarda goriildiigiinde toplumun kendi degerler sistemine gore millilesir.

23. Kahramanin gliimiinden sonra iilkiileri, soyundan gelenler tarafindan devam
ettirilir.

Kahramanin éliimiinii kabullenmek yukarida da deginildigi gibi kolay degildir. Ancak,
oliim en biiyiik gercgektir. Bu nedenle, bazi destanlarda kahramamn iilkiileri 6limiinden
sonra ¢ocuklar: tarafindan gergeklestirilmeye devam eder. Boylece, kahramanin déneminde
tesis edilen saadetin siirecegine inanilir. Bu tarz destanlara epope denilmektedir. Manas,
en biiytik Tiirk epopelerinden biridir. Ayrica, Oguz Kagan ve Dede Korkut Destani'nin
tarihin bilinmeyen dénemlerinde birbirinden kopan biiyiik bir epopenin pargalar: oldugu
dustintilmektedir.

SONUC

Edebi eserdeki kahramanlardan herhangi biri ile ilgili kalip yargi olustugunda, “tip”
ortaya ¢ikar. Tip, cemiyetin ve bu cemiyette yasayan insanlarin ortak egilimlerine gore olusur.
Tiplerin sahip oldugu 6zellikler, bir milletin miispet veya menfi ortak degerleri dogrultusunda
sekillenir. Tip, toplum suurunu yansitmaktan ote bir benlige sahip degildir. Toplumdaki
gelisim ve degisime paralel olarak ‘tip’e yeni unsurlar eklense de, bu durum higbir zaman
tipin belirgin vasiflarini degistirmez.

Sozlii edebiyat verimlerinden destan, masal, fikra, halk hikayesi ve mitlerin kahramanlar:
tip statiistindedir. Bahsi edilen edebf tiirlerin kahramanlarinin farkli eserlerde benzer nitelikler
tagimasi ve benzer olaylar siralamasindan ge¢mesi, onlarin gablon bir hayat hikayesi i¢inde
hareket etmekte oldugunu gosterir.

Sozlii edebiyat verimlerinden o6zellikle destan kahramanlari tizerine, yurtiginde ve
disinda yapilan ¢aligmalarda varilan ortak goriig; bu kahramanlarin hepsinin tip oldugudur.
Bu husus bircok aragtirmacimin dikkatini g¢ekerek konuyla ilgili birtakim hipotezler
gelistirilmigtir. Arastirmacilardan bazilar1 destan kahramanini; samana, bazilar ritiiele ve
bir kism1 da bilingaltina (psikanalitik) bagl: olarak degerlendirmistir. Farkli bakis acilar: ile
yapilan degerlendirmelerin ortak 6zelligi; destan ve mit kahramanlarimin her haliikarda tip
olma niteligi gostermesidir.

Tirk destan sanati, Tirk milletinin tarih 6ncesinden giintimiize ulagan kiiltiirel
zenginliklerinden biridir. Tiirk milletine ait sosyal, siyasi, dini, estetik, etik, organik vb. daha
bir ok miisterek olguyu ytizyillar 6tesinden glintim{ize tasryan destanlarimiz, milli beraberlik
ve degerlerin yasatilmasinda 6nemli gorevler iistlenmektedir. Bu nedenle, Tiirk destan
kahramani kalibin1 olusturan 6lgiitlerin belirlenmesi Tiirk milletinin zihniyet ve milli bakig
tarzinin anlagilmasi bakimindan énemlidir. Ciinkii destanin merkezi kahraman tipi, milletin
ortak suur ve suuraltinin somutlastirilmasi yoluyla yaratilmistir. Buna gore destanlarda Tiirk
destan kahramani kalib1 yukaridaki yirmi dért maddeye bagh olarak ortaya ¢tkmaktadir. S6z
konusu kalip, Tiirk destanlarinda kargilasilan merkezi kahraman tiplerini genel bir bakisla
degerlendirmeye yonelik olarak hazirlandigindan, her bir Tiirk destaminda yer alan kahraman
tipinin yukaridaki biitiin kriterlerle uyum gostermesi beklenmemelidir. Destanlarin tesekkiil
ettigi tarihi, siyasi, ekonomik vb. gartlara ve konularmna gore kahraman tiplerinin, kalipta
ortaya konulan niteliklere uyumunun degiskenlik arz etmesi dogal kabul edilmelidir. Ttirk
destan kahramam kalibina dair maddeler daha sonraki ¢alismalarda genigletilebilir ya da
daraltilabilir. Destanlar: tegekkiil ettikleri zaman dilimi, cografi bolge, tespit tarihleri vb. bir
¢ok 6l¢tite gore simiflandirarak yapilacak muhtemel ¢aligmalarda bu maddelerden bir kismimin
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tamamen c¢ikarilmas: ve yerine tespit edilen yeni 6zelliklerin eklenmesi miimkiin ve hatta
gereklidir. Tiirk sozlii edebiyatina ait eserlerde yer alan kahraman tiplerinin incelenmesinde
yukaridaki kalibin model olma niteligine sahip olmasi beklenmektedir.
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Ozet
Tiirk Destanlarinda Merkezi Kahraman Tipinin Tipolojisi

Tiirk destanlari, Tiirk milletinin varolusundan bu yana olusan ortak degerlerin
yasatilip saklandigi, her biri bir cevher niteligi arz eden sozlii edebiyat verimleridir. Tiirk
destanlari ile ilgili bu zamana kadar bir¢ok arastirma yapilmis ancak Tiirk destanlarinda yer
alan merkezi kahraman tipine dair bir kalip heniiz ortaya konulamamugtir. Bu ¢alismada,
Tiirk destanlarinda yer alan merkezi kahraman tipine has temel 6zellikler belirlenmis ve
Tiirk destan diinyasindan orneklerle izah edilmistir. Tiirk destan geleneginde kargimiza
¢ikan tiplerin sekillenmesinde, en 6nemli etken Tiirk inanis sisteminin doktrinleridir. Ttirk
milleti kendi yaradilis ve yasayis sartlar1 geregi bir tore olusturmus ve bu tére etrafinda varlik
stirdiirmiistiir. Tiirk kahraman tipi de, bahsi gegen tore gercevesinde sekillenmistir. Buna gore
Tiirk destanlarinda yer alan merkezi kahraman tipi 24 madde altinda incelenmistir. Tiirk destan
kahramani kalib1 ¢ergevesinde ortaya konan 6zelliklerin her biri hakkinda agiklamalarda
bulunulmus ve konuyla ilgili cesitli Tiirk destanlarindan érnekler verilmistir. Bu yolla, kalibin
guivenilirligi tizerine yuriitiilmesi muhtemel tartismalara agiklik getirilmesi diistiniilmiistiir.
Sosyal bilimler sahasinda yapilan ¢alismalarda, pozitif ilimlerde oldugu gibi kati sonuglara
ulagsmak miimkiin degildir. Yapilan her bir arastirma saha ile ilgili problemlerin ve inceleme
yontemlerinin gelistirilmesine katki saglamakla ytikiimliidiir. Dolayisiyla, asagida yer alan
Tiirk destan kahramani kalibina dair maddeler daha sonraki ¢alismalarda genisleyebilir ya
da daraltilabilir. Tiirk destanlarinda yer alan merkezi kahraman tiplerinin incelenmesinde
asagidaki kalibin model olma niteligine sahip olmast umulmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Merkezi Kahraman, Destan, Tip, Tipoloji

Abstract
The Typology of Central Hero Type in Turkish Sagas

Turkish epics are oral literature feedback ,each of which presents a precious thing,and
common values have been preserved in these epics since the existence of the Turkish nation.A
lot of researches have been made about these Turkish epics so far but a model belonging to
the central hero type that exists in these epics has not been discovered yet.In this study,basic
properties of this central hero that is found in these epics are determined and it has been
explained with some examples from the Turkish epic world.The most important effects
which play a vital role in the formation of these models we met in this epic tradition are
the doctrines of the Turkish belief system.The Turkish nation has formed mores due to its
nature and its life conditions and continued its existence around these mores.The Turkish
hero model was shaped according to these mores.Accordingly,the Turkish central hero model
was examined under 24 articles.Each of these properties in this frame of the Turkish epic hero
was explained and various examples were given about this topic.It was considered to clarify
the discussions about the reliability of the model with this.It is not possible to reach strict
results like the positive sciences in the field of social sciences.All of the researches made are
supposed to contribute to the development of the related problems and examination methods
.Therefore;the following articles about the Turkish epic hero model may later be enlarged or
contracted It is expected that these models will be an example in the examination of these
central heros which are found in the Turkish epic.

Key Words: Central Hero, Saga, Type, Typology
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okkiilttirliiliik politikalar1 ulusdevletlerin, yogun gog alan Batili iilkeleri ile

Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada gibi go¢menler tarafindan olusturulmus
devletlerin farkli etnik, dilsel ve dinsel kimlige sahip bireylerin ve/ veya toplumlarin
egemen kiiltiir iginde kendilerini ifade edebilmelerine olanak saglamak amaciyla
glindeme getirilmistir. Bu anlamda gokkaiiltiirliiliik politikalari, farkl: etnik, dinsel
ve dilsel topluluklarin bir arada yasadig1 devletlerdeki birkiiltiirliiliik politikalarina
tepki olarak dogmustur denebilir. Bu anlamda cokkiiltiirliiliik, bir tilkede var olan
farkli etnik, dinsel ve dilsel gruplarin kendi kiiltiirlerini yasamalari, yasatmalari, onu
kamusal ve 6zel alanda kullanmalar1 hakkini ifade etmektedir. Ama ¢okkiiltiirliliik,
etnik, dinsel ve dilsel gruplarin yami sira cinsellik, cinsel egilim, yas, sinufsal
durum, dini/manevi y6nelim ve diger kiiltiirel boyutlar1 kapsayacak sekilde de
kullanilmaktadir (American Psychological Association, 2002). Kavram bu ¢alismada
daha dar kapsamda, etnik, dinsel ve dilsel gruplari igerecek sekilde kullanilacaktir.

Cokkiiltiirliiliik tartismalar: 6zellikle Amerika, Kanada, Avustralya gibi farkl
tilkelerden ve kiiltiirlerden gelen gé¢menlerin olusturdugu devletlerde giindeme
gelmistir. Daha 6nceleri kiiltiirel ¢ogulluk baglaminda bu tilkelerdeki azinliklarin
haklar1 giindeme gelmigse de ¢okkiiltiirliiliik veya gokkiiltiirciiliik politikalar: ilk

"Yrd. Dog. Dr., Mustafa Kemal Universitesi Ogretim Uyesi.
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kez Kanada’da dillendirilmistir (Petrozza 2002). “Kanada hiikiimetinin, 1970’ler
sonrasi gogmenleri asimile etmek yerine coketnikli yapiy1 ilerletmek igin kullandig:
bir terim olan” (Kymlicka 1998: 47) ¢okkdltiirliiliik kavramini ilk dillendiren ise yine
Kanada bagbakani Pierre Trudeau olmugtur (Vatandas, 2002: 30). Cokkiilttirliiliik
esas olarak Ingilizce konugan Bat: iilkelerinde resmi ulusal politika olarak 1971’de
Kanada’da baglamis ve 1973’de Avustralya’da asimilasyoncu politikalarin yerini
almistir. Ardindan da Avrupa Birligi tiyesi birgok devlet tarafindan kabul edilmis ve
uygulamaya konmustur. Fakat 6zellikle Danimarka ve Hollanda basta olmak iizere
bazi Avrupa devletleri bu cokkiiltiirliiliikk politikasindan vazgecip tekkiltiirlii(/
birkiiltiirlii) politikalara geri donmiislerdir (http:/ /en.wikipedia.org/wiki/
Multiculturalism, tarih: 03.10.2011; ayrica bkz. Parekh, 2002: 6-7).

Cokkiiltuirliiltikle ilgili arastirmalar, daha ¢ok farkli tilkelerden kitlesel gogler
sonucu kurulmus Amerika, Kanada ve Avustralya gibi tilkelerle, yogun isgdgii alan
cogunlugu Avrupa’da olan devletleri kapsamaktadir. Dolayisiyla ¢okkdiltiirltiliik
kavrami ve uygulamasi ile ilgili tartismalar, yorumlar ve agiklamalar da genellikle
bu devletlerle ilgili olmaktadir. Ayrica bu tilkeler disinda yerlesik halkinin ¢oketnili,
cokdilli, ¢okdinli oldugu tilkeler bulunmaktadir. (Genel anlamda Kymlicka birinci
gruba coketnikli devletler, ikincisine ¢okuluslu devletler demektedir [Kymlicka,
1998]. Turkiye ikinci grup tilkeler arasinda degerlendirilebilir.)

Bu makalenin amaci ¢okkiiltiirliik ideolojisi ve gokkiiltiirliiliik politikalar1
tartismalarindan bagimsiz olarak “kendiliginden” cokkiiltiirlii olan bir toplumda
bir ders olarak antropolojinin islevini ve birbirini anlayan gruplardan olusan bir
toplum inga etmede alacag: rolii tartismaktir. Fakat daha 6nce cokkiilturliilik ve
cokkiiltiirliiliik politikas ile ilgili kisa bir bilgi verilecektir.

Cokkiiltiirliiliik Tartismalar:

Cokkiiltirliilik oldukga tartismali bir kavramdir. Tartisilmasinin nedeni, sadece
begeri bilimlerde kullamilan bir¢ok kavram ve terim gibi ¢okkiltiirliligiin bu
alanda c¢alisanlar tarafindan kabul gérmiis net bir taniminin olmamasindan degil,
ayni zamanda bir politika olarak cokkdiltiirliiliik uygulamalarinda da bir goriis
birligine varilamamasindandir. Bir¢ok sosyalbilimci alandaki bir kavrami kendi
teorik yaklasimi dogrultusunda yorumlayip kullanabilmektedir. Cokkiiltiirliiliik
kavramindadaaynisey olmaktadir. Ayricasadecebir cokkiiltiirliiliiktenbahsetmek de
miimkiin degildir. Yuki Motani (2001: 1) muhalif, baskin/egemen, liberal ve anaakim
olmak tizere dort tiir/tip gokkiiltiirliiliikk oldugunu belirtmektedir ve bunlarin her
biri ¢okkdltirliliigu az ¢ok birbirinden farkli sekilde yorumlamaktadir. Parekh
ise cokkiiltiirliiliikk baglaminda ti¢ politik biitiinlesme tiirtinden bahsetmektedir:
Prosediircti, sivil asimilasyoncu ve dar1 modelleri (Parekh, 2002: 255-264).

Cokkdilturliilitk veya cokkiiltiirciiliik liberal ideolojiye ickin bir kavram
olmanin yani sira postmodernizmle ve elbette kiiresellesmeyle de iliskilidir.
Ayni zamanda gokkdltiirliiliik, azinlik haklarinin liberal ve postmodern projesi
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olarak da nitelendirilmektedir (Bkz. Tekinalp, 2005). Cokkiiltiirliiliigiin ne oldugu
konusunda liberallerin tek bir tanim etrafinda birlestikleri sdylenemez. Sag ve
muhafazakar liberaller genellikle ¢okkiiltiirliiliige mesafeli yaklasirken veya her
seye ragmen basat bir “resmi kiiltiir”ii 6nceleyip cokkiiltiirliliigii salt bireysel bir
hak olarak degerlendirirken; sol liberaller ¢okkiiltiirliiliige daha sicak bakmakta
ve bireysel haklar esas olmakla birlikte grup haklarimin da dikkate alinmasi
gerektigini savunmaktadirlar (Bkz. Kymlicka 1998; Rokfeller, 1996: 95-105;
Parekh, 2002). ingiltere’de muhafazakarlar daha da ileri giderek gokkiiltiirliiliik
politikalarmin zaman iginde yerli toplumu disaridan gelen gé¢menler tarafindan
somiirgelestirecegini ileri stirmektedirler (Schnapper, 2005: 406).

Cokkiiltiirliiliik sadece liberaller arasinda tartisilmamaktadir. Sag, sol, milliyetgi,
sosyalist ideolojiler de cokkiiltiirliigii enine boyuna tartismaktadirlar. Esasinda
hem milliyet¢i kesim hem de bazi sol ve sosyalist anlayislar cokkiiltirlilugi
olumsuz olarak elestirme egilimindedirler. Bu iki anlayisin elestirisi bazi noktalarda
cakismakta, ancak temel noktalarda ayrilmaktadir.

Cokkiiltiirliiltige ulusdevlet ve milliyetgilik paradigmasi ¢ergevesinden
yaklaganlar cokkiiltiirliigii Batili emperyalist devletlerin milli devlet igine
soktuklar1 bir nifak olarak degerlendirirler. Asagidaki ctimleler milliyetgilerin (Ttirk
milliyetgilerinin) cokkdiltiirliiliige bakisini gosteren oldukga net bir 6rnektir:

“[Cokkdltiirlalikk] 6zde, diinyayi, c¢ikarlart  dogrultusunda yeniden
yapilandirarak, kendileri icin agik bir pazara dontistiirmeyi hedefleyen Bati'li
¢okuluslu kiiresele sermayenin gelistirdigi, ulus devletleri etniklik temelinde
bolmeye yonelik, sistemli bir akimin adidir. Cokkdiltiirciiliigiin hareket noktas,
‘cokkiiltirliligi’, bolinmesi hedeflenen tilkeye bir ‘zenginlik’ olarak empoze ederek
benimsetmek, ¢cokkiiltiirciiliigiin, resmi bir devlet politikasi haline déniistiiriilmesini
saglamak, bu sekilde, etnik gruplar tahrik edilerek, bu tilkenin ulusal direncini
zayiflatmak, tilkenin bsliinmesine igte zemin hazirlamaktir.” (Onder, 2007: 55).

Aynizamandakatiulusdevletgiolanmilliyetcilere gore cokkiiltiirliiliik politikalar1
bilingli olarak tiretilmekte ve 6zellikle etnik konularda hassas olan tilkelere empoze
edilmektedir. Boylece o tilkeler giicsiiz hale getirilmekte ve tilkenin pargalanmasina,
daha kolay soémiiriilmesine zemin hazirlanmaktadir. Yugoslavya c¢okkiiltiirlulitk
politikalarmin yikiciligina verilen baglica érneklerden biridir. Yugoslavya’da farkl
etnik gruplar harekete gegirilerek ve etnik farkliliklar kaginarak kanl bir bigimde
parcalanmasina neden olunmustur (Bkz. Tekinalp, 2005). Diger yandan ulusdevleti
savunanlar bir tilkede birden ¢ok etnik ve dilsel grubun varligini kabul etmeye pek
yanagmazlar. Bu grupta yer alanlar her seye ragmen farkli etnik ve dil gruplarinin
bulunmasi durumunda bunlarin basat gruba tabi olmasi1 gerektigini savunurlar.
Bunun igin de asimilasyonun her tiiriintin devreye sokulmasinda bir sakinca
gormezler. Milliyetgilere gore etnik, dilsel ve dinsel gruplara farkliliklarindan dolay1
verilecek herhangi bir “grup hakki” Yugoslavya 6rneginde oldugu gibi tilkenin kanl
bir bicimde boltinmesine neden olacaktir.
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Ayrica, cokkiiltiirciiliik, insanlarin tist (milli) kiiltiir gergevesinde kurdugu
toplumsal bagin ortadan kalkmasina yol agarak, adeta bir anarsi ortamina davetiye
¢ikarir veya en azindan insanlarin nigin birlikte hareket etmeleri ve iginde yasadiklar:
topluma ni¢in sadakat duymalari gerektigi konusunu kuskulu héle getirir. Her farkli
altkimligin ya da altkiiltiiriin kabul edilmesi kargasaya, anarsiye ve catismalara
neden olabilir (Timur, 2011; Tekinalp, 2005). Bu nedenle de ulusdevlet ve milliyetci
ideolojilere gore, devletin ve milletin biittinltigi diistintildtigtinde gokkiiltiirliiliik
kabul edilebilir bir uygulama ve yaklasim olamaz. Bununla birlikte gérece daha
“yumusgak” bir milliyetciligi benimseyen modern laik ulusdevletler biitiin kiiltiirel
farkliliklara ayni mesafede durarak vatandaglari ortak bir tstkimlik etrafinda
birlestirmeye ¢alismaktadir.

Ikinci grupta ise sol-sosyalistler yer alir. Bazi sosyalistlerin okkiiltiirliiliige
temel elestirisi, bu ideolojinin emperyalist Bati1 tarafindan halklari bolmek
parcalamak ve onlar1 daha kolay sémiirmek tizere 6ne siiriilen bir yontem, parlak
bir vitrin, asimilasyona giden kizil bir hali oldugudur (Ozbudun ve Demirer, 2006:
106, 136; Vatandas, 2002: 242). Bu yoniiyle sosyalist anlayisla sag milliyetci anlayisin
cokkiiltiirliiltige bakislar1 benzerdir. Fakat ulusdevletcilerin ve milliyetgilerin aksine
sosyalistler bir tilkedeki kiiltiirel ¢ogullugu ve farkl kiiltiirel gruplarin kiiltiirel
haklarini kabul ederler. Onlara gore bir tilkede birbirinden farkli etnik, dilsel ve
dinsel grup olabilir. Bu gruplar o devlet icinde kendilerini ifade edebilmeli, kendi
kiilttirlerini rahatca yasatabilmeli ve yasayabilmelidir. Bu, o tilkenin bdliinmesi
anlamina gelmez. Fakat azinliklar veya farkli etnik gruplar farkliliklarindan kaynaklh
haklarini kullanamiyorlarsa, federasyon, 6zerklik gibi taleplerde bulunabilir hatta
o devletten ayrilma haklarini da kullanabilirler. Sosyalistlere gore gokkiiltiirlaliik
politikalar1 gergekte azinliklara, farkli etnik gruplara kendilerini 6zgiirce ifade
etme ve kiiltiirlerini 6zgiirce yasama ve gelistirme hakki tanimaz. Cokkdiltiirliige
esas elestiri de burada ortaya cikar. Ciinkii sosyalistlere gore cokkiiltiirliiliik
politikalar1 aslinda liberallerin iddia ettigi kadar 6zgiirliik¢ti ve ¢ogulcu degildir.
Bu cokkiiltiirliiliik politikalarryla azinliklara, etnik gruplara ozgiirliik veriliyor
gibi yapilmakta ama esasinda onlarin devletin basat kiiltiirtine bir sekilde asimile
edilmeleri saglanmaktadir. Bu anlamda cokkiiltiirliilitk politikalar,, Amerika’da
uygulanan birer asimilasyon politikasi olan “melting pot (eritme potas1)” veya “salad
bowl (salata kasesi)” politikalarinin farkli versiyonundan baska bir sey degildir
(Ozbudun, 2002; Ozbudun ve Demirer, 2006: Vatandas, 2002; Turner, 1993: 414).
Nihayetinde “cokkiiltiirciiliik ya da ¢oketniklik taahhiidii gb¢gmenlerin toplumla
biitiinlesip biitiinlesmeyeceklerine degil, egemen kiiltiirle nasil biitiinleseceklerine
iliskin bir politika olarak anlam kazanmaktadir.” (Vadantas, 2002: 235).

Cokkiiltiirliiltige getirilen olumsuz elestirilerden biri de gokkiiltiirliiltigiin
kiiltiirleri atomize ettigi, kiiltiirler arasinda her tiirlii geciskenligi 6nledigi ve farkl
etnik, dinsel ve dilsel gruplar arasina set cekerek onlar1 birbirine yabancilastirdigidur.
Kiiltiirleri belli simirlarda tutup oraya hapsetmek antropolojik anlamdaki “kiiltiir”tin
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yapisina/tanimina ters diiser. Clinkii higbir kiiltiir saf-etnik olmadig: gibi duragan
da degildir. Kiiltiirler stirekli degisirler, doniisiirler ve daha ©nemlisi stirekli
etkilesim halindedir. Oysa 6zellikle Kanada’da yasal olarak uygulamaya konulan
cokkiiltiirliiliik politikalari, farkli kiiltiirel gruplarin iclerine kapanmalarina yol
acmakta, kiiltiirel aligverisi ve etkilesimi engellemektedir. Dahas1 ¢okkiiltiirliiliikle
etnik kimlik ve kiiltiir kavramlar birlestirilmeye baglanmistir. Bu ise bazi tehlikeleri
beraberinde getirir. Bu, bir etnik grup ya da irk 6zelligi olarak kiiltiirtin 6zctilesmesi
riskinin yam sira kiiltiirlerin simirliliklarini ve farkliliklarini vurgulamak suretiyle
onlar1 seylestirme, baskin kiiltiirtin digerleri tizerinde hegemonya kurma ve grup
kiltirtinii fetiglestirme tehlikesi tagir (Turner, 1993: 411). Dolayisiyla atomize
edilmis kiiltiirler kapali cemaatler olusturur, bu da farkh etnik, dinsel ve dilsel
gruplar arasindaki uyumu, aligverisi, etkilesimi yok eder; bunun sonucunda ise
yabancilasma ve ¢atisma dogabilir.

Cokkdilturlilluk  bireysel tercihlere vurulmus bir darbe olarak da
degerlendirilmektedir. Elegtirilere gore c¢okkiiltiirliillik politikalarinda her bir
kiltir gevresi kapali bir cemiyet haline gelecektir. Cemiyetler ise bireyler tizerinde
biiyiik bir otorite olustururlar. Birey, kolay kolay ait oldugu cemiyetin kurallarinin
disina ¢ikamaz; birey cemaatin kurallarina katilmasa bile bunu dile getiremez.
Bazen cemaat tiyelerinin bir¢ogu cemaatin kurallarini yanlis bulsa da o kurallara
uymak zorunda kalir. Eriksen (2002: 214) buna Mauritus ornegini vermektedir.
Mauritus’'ta Misliimanlara bir azinlik hakk: olarak ser’i kanunlarla yonetilme
hakk: verilince Miisliimanlar aile i¢i konularda kendi ser’i yasalarim uygularlar.
Fakat bir stire sonra bu kanun yiirtirlitkten kaldirildiginda, basta kadinlar olmak
tizere bircok Miisliman'in uygulanan ser’i yasalari istemedigi hatta yasanin
uygulanmasina karst olduklar: anlagsilir: Boylece kapali bir cemaat i¢inde yasayan
bireyler onaylamadiklar: bir sisteme zorunlu olarak uymak zorunda kalmislardir.
Dolayisiyla azinliklara taninan 6zel kiiltiirel haklar bireyin se¢me 6zgiirliigiine ve
dolayisiyla liberal yaklasima aykirt bir durum ortaya ¢ikarabilmektedir. Oysa “[1]
iberaller azinlik haklarimi ancak bireylerin 6zgiirliikleri ya da 6zerklikleri ile tutarl
olduklar1 miiddetge onaylayabilirler.” (Kymlicka, 1998: 128).

Cokkiiltiirliiliik politikalarina yapilan 6nemli elestirilerden biri de bu politikanin
kiiltiirel farklhiliklar1 6ne gikararak etnik catigmalara zemin hazirlamasidir. Buna
Eriksen’in deyisiyle (2002: 214) cokkiiltiirliiligiin paradoksu da denebilir. Buna
gore her bir etnik veya dinsel azinlik kendi varligini ve haklarini 6n plana alirken
digerlerinin haklarin1 gérmezlikten gelecek veya Yugoslavya’da oldugu gibi onlarin
haklarina tecaviiz edecektir. Ayrica Ozellikle Almanya, Fransa, Hollanda gibi
tilkelerde yasayan go¢menlere taninan kiiltiirel haklar onlarin o tilkeye ve kiiltiire
entegrasyonunu zorlagtiracaktir. Bu da o tilkelerin yerli halkini rahatsiz edebilir.
Entegre olmamus, tistelik bir de orijinal kiiltiirtinti yasayan “disarilikli” bir grup,
iilkelerin yerlileri tarafindan iilkelerinde istenmeyebilir ve bu durum yabanc
diismanligina yol acabilir. Sonugta cokkdiltiirliiliik ve g¢okkdiltiirliiliik politikalar1
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islemez hale gelir. Sonug olarak egemen kiiltiir azinlik kiiltiirleri tizerinde dislayic
bir baski olusturabilir. Nitekim bugtin Avrupa’da ortaya ¢ikan “yabanci diismanlig1”
ve devletlerin de c¢okkiiltiirliilitk politikalarindan vazge¢gmeye baglamalars,
entegrasyonu on plana almalar cokkiiltiirliiltigiin yiirtimedigi anlamina gelmektedir
(Tekinalp 2005).

Cokkiiltiirliiligiin “boliicti”, yikicl, Otekilestirici, vb. yontinii vurgulayanlara
karsin ¢okkdltiirlultigii savunanlar esasen ¢okkdiltiirliliigiin sanildigr gibi boliicti
olmadigini, kiiltiirleri atomize bir hale getirmedigini; tersine ortak bir kiiltiir
yaratabilecegini ileri siirmektedirler. Raz, ¢okkdiltiirliiltigiin tek bir siyasal toplum
iginde gesitli kiilttirel gruplarin varligini stirdiirmesini agik¢a onaylamanin yani sira,
ortak bir kiiltiirtin varligini da gerekli kildigini vurgulamaktadir (Akt. Habermas,
2002: 54). Parekh de c¢okkiiltiirliligiin pargalayict degil, birlestirici oldugunu su
ifadelerle savunmaktadir:

“Diger toplumlar gibi cokkiiltiirlii bir toplum da, ayakta kalmak icin, genis
olgide paylasilan bir kiiltiire ihtiya¢ duyar. Bir¢ok kiiltiirti kapsadig: icin, ortak
kiltir ancak bunlarin etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikabilir ve hem gesitliliklerine
saygl gostermek hem de onlar1 ortak bir yasam bicimi etrafinda birlestirmek
zorundadir.” (Parekh, 2002: 280).

Bu, esas olarak gesitlilik icinde birlik anlamina gelir. James Banks'in ifadesiyle
(Banks, 2006: 208; ayrica bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Multicultural_
education), “cesitlilik olmadan birlik kiiltiirel baski ve hegemonyaya sebebiyet
verir. Birlik olmaksizin gesitlilik Balkanlasmaya ve ulusdevletin parcalanmasina
neden olur.” Banks'in bu ifadesi esasinda cokkiiltiirliiliige tepkiyle yaklasan
ulusdevletci anlayisa da bir tiir uyar1 niteligi tagsimaktadir. Ayrica cokkdiltiirlii
toplumlarda kiiltiirler hem 6zel alanda hem de kamu alanlarinda resmi ve
gayriresmi olarak karsilasirlar. Cokkdiltiirlii toplumlardaki farkh kiiltiirler merak
ettikleri, kavrayamadiklar: veya takdir ettikleri igin birbirlerini sorgular, birbirlerine
karsi gikar, farkinda olarak ya da olmayarak birbirlerinden bir seyler alir, ufuklarimi
genigletir ve kiiltlirlerinde biiytiklii kiiciiklii degisiklikler yaparlar. Sonugcta
aralarinda bir hosgorii dogar ve birbirini anlama konusunda bir anlayis meydana
getirirler (Parekh, 2002: 281; Vatandas, 2002: 19-21).

Ozetle cokkiiltiirliiliige karsi olanlar, bu akimin gruplar arasindaki kiiltiirel
farkliliklar1 tesvik ederek birligi yiktigmi ve boliiciiliigii one gkardiging;
cokkdiltiirliiltigli savunanlar ise bu akimin bir devlet i¢inde azinlikta olanlarin,
beyaz olmayanlarin, kadinlarin, ¢alisanlarin, kisaca egemen baskin kiilttirtin disinda
kalanlarin haklarini korudugunu savunmaktadirlar (Altag, 2003: 86).

Cokkiiltiirciiligiin toplumsal barisi, hosgoriiyti hatta bir tilkenin daha saglam
bir birlik yakalayacagi (Parekh 2002) savunanlara karsilik bu politikanin
coktan iflas ettigini Avrupa ve Amerika’dan 6rneklerle kanitlamaya calisanlar da
bulunmaktadir (Tekinalp, 2005). Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirisi sonrasit Amerika’da
ve sonrasinda asir1 go¢ alan Avrupa’da cokkiiltiirliiliik politikalarinin ters teptigi
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ve cokkdiltiirliliigiin hizla terk edildigi, gogmenlere entegrasyonun dayatildigi, Bati
tilkelerinde yabanci diismanhiginin gittikce arttigi, cokkiiltiirliigiin kabul gérmedigi
giderek daha sik dile getirilmektedir. Bu sonug ve sorunlar gokkiiltiirliiliigiin kendine
ickin olmasa da gokkiiltiirliiliik politikalarinda bir sorun oldugunu gostermektedir.
En azindan ne devletlerin ne de bir iilkenin ¢ogunluk vatandaslarimin kiiltiirel
cogullugu igsellestirdikleri soylenebilir. Belki cokkiiltiirliiltigin tutmamasinin
temellerini yiizyillardir siiregelen tarihsel, psikolojik, sosyolojik nedenlerde,
milliyet¢i ideolojinin besledigi ve bicimlendirdigi tekgi ve 6zcii egitim sistemlerinde
aramak gerekir. Ancak bu durum, antropolojik anlamda gokkiiltiirliiliigiin sorunlu
oldugu, kabul edilemeyecegi ve egitimde “gokkiiltiirliiltigtin” islenemeyecegi
anlamina gelmemelidir.

Cokkdilturlilikle ilgili olarak yapilan analizlerin pek ¢ogunda (milliyetci ve
ulusdevlet¢i kanat bir yana birakilirsa) esas olarak gokkiiltiirliliigiin “idealine” ve
icerigine/kapsamina degil, onun asimilasyonu ve somiiriiyli perdelemesine itiraz
edilmektedir. Ayrica gokkiiltiirliiltigiin, etnik farkliliklar1 6n plana ¢ikardigina,
etnik catismalara zemin hazirladigina ve nihayet smifsal celigkileri gizleyerek
siif miicadelesi yerine etnilerarast catismayi ikame ettigine (Ozbudun 2002: 386)
dikkat gekilmektedir. Marksist elestirmenlere gore esitsizligin kaynag: kiiltiirel
farklar degil, kapitalizme bagl sinifsal yapidir; dolayisiyla esitlik ugruna gergek
bir miicadele vermek icin kapitalizme bagh yapisal ayirimciliklara kars1 miicadele
etmek gerekir (Schnapper, 2005: 412).

Egitimde Cokkiiltiirliiliik

Cokkiiltiirlii egitim de esasitibartyla cokkdiltiirliiliik politikalar: gibi tartismalidir.
Bununla beraber cokkiiltiirlii egitimin kiiltiirel zenginligi besleyecegi ve farklh
kiiltiirler arasinda bir uyum saglayacagi, gruplar arasindaki stereotipleri azaltacag,
kiiltiirel gruplar arasindaki farkgililiklarla ilgili sorunlari giderecegi yontinde
gortigler 6ne siirtilmektedir (Bkz. Ameny-Dixon, 2011). Fakat ¢okkiltiirlii egitimin
bir tilkede kiiltiirler arasinda var olan iligkiyi yok edecegini, her bir kiiltiirel grubun
kendi i¢ine kapanmasina neden olacagini, nihayet amaclanin tersine kiiltiirel gruplar
arasinda bir hiyerarsi meydana getirecegini ve sonugta birbirine yabancilagmis etnik
gruplardan olusan bir toplum yaratacagini savunanlar da vardir. Bunun tipik 6rnegi
Quebec’tir. Quebec’te Fransizlarin okullarina sadece Fransizca konusan gruplarin
cocuklari gidebilmektedir. ingilizce konusanlar ise Ingilizce ders veren okullara
gidebilmektedirler (Tylor, 1996: 62-65). Sonugta bu okullara gidenler diger kiiltiirel
gruplarla hicbir temas kuramamaktadir ve boylece cokkiiltiirlii egitim amacina
ulasmamis olmaktadir. Tersine bu uygulama kiiltiirleri kapali, etkilesimsiz hale
getirmektedir.

Egitim alaninda c¢okkdltiirliiliik ilk olarak Amerika’da uygulanmaya
baglanmustir. Ozellikle gokkiiltiirliiliik siyahlar, daginik durumda bulunan diger
azinlik gruplari adina {niversite miifredati, ekstra kiiltiirel programlar ve gesitli
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etkinliklerin okullarda temsil edilmesi talebi {izerine giindeme gelmistir (Turner,
1993: 411; Torres, 1998: 43-44). Universitelerde ogrencilerin farkli kilttirleri
tanimasini amaglayan bu uygulama daha sonra daha da genisletilmistir. Amerika’da
bazi tiniversiteler, 6grencilerinin g¢okkiiltiirliiliikle ilgili en az bir ders almalar:
zorunlulugunu getirmigtir. Bu kural bazi yerlerde doktora 6grencileri igin de
gecerlidir (Cirik, 2008: 29). Daha sonra yogun gog alan Avrupa tilkelerinde gégmen
ailelerinin ¢ocuklar igin gokkiiltiirlii egitim giindeme gelmistir. Cokkdiltiirli egitim
politikalarina gore azinlik ¢ocuklar: kendi anadilinden egitim alma hakkina sahiptir.
Bu nedenle de Avrupa’daki azinliklar, 6rnegin Tiirkler ¢ocuklarmin anadillerinde
egitim talep etme hakkina sahiptirler.

Cokkdiltiirlii egitimin esas olarak asimilasyoncu yoniintin oldugu konusu
da tartistilmaktadir. Cokkiiltiirli egitim konusunda yazilmis ¢ok sayida makale
ve kitap inceleyen Sleeter ve Grant cokkiiltiirlii egitimin “azinlik &grencilerine
cogunlugu olusturan resmi kiiltiir iginde yeteneklerini gelistirmesine yardim
etmeyi; 0gretmenlere de kiilttirel farkliligi 6gretmeyi amaglayan asimilasyoncu
bir yaklasim” oldugunu tespit etmislerdir. Bu yaklagim, esas itibarryla ¢okkdiltiirlii
egitimi beyaz olmayan 6grenciler i¢in 6ngormekte ve onlarin hakim kiiltiir iginde
yasayabilecek donamima sahip olmasini ana hedef olarak belirlemektedir (Akt.
Altas, 2003: 40). Yazarlar ¢okkiiltiirlii egitimin azinliklarin hakim kiiltiirti tanimas1 ve
ona uyum gostermesi icin gerekli oldugunu vurgularlar. Buna karsilik ¢okkdiltiirlii
egitimde ¢cogunlugu olusturan gruplarin azinliklar: tanimalarina gerek olmadigini
tespit etmektedirler. Ciinki bu uygulamada zaten azinliklar ¢ogunluga tabi
olacaklardir ve onlara uyum saglayacaklardir. Sonug olarak ¢okkiiltiirlii egitimin
egitim politikasimin asimilasyonist bir politika oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ogretmenler ve yoneticilerin gokkiiltiirlii egitime bakiglari iizerinde oldugu
yontinde cesitli aragtirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarda 6gretmenlerin ve
yoneticilerin cokkiilttirlii egitime farkli sekilde yaklastiklari gozlenmistir. Amerika’da
yapilan arastirmalarda, bazi yerlerde yoneticilerin gokkiiltiirlii egitim algilarinda
okullarin biiytikliigiine gore degisiklikler oldugu, 6zellikle kirsal ve sosyoekonomik
diizeyin dtisiik oldugu bolgelerdeki yoneticilerin ¢okkdiltiirlii egitime sicak
bakmadiklar1 gozlenmistir. Buna karsilik bazi arastirmalarda 6zellikle ilkogretim
derecesindeki Ogretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitime sicak baktiklar1 anlasilmistir
(Cirik, 2008: 29-30). Benzer bir arastirma Tiirkiye’de de yapilmistir. Arastirmada
ogretmenlerin ¢okkiiltiirlii egitime yonelik tepkileri de dlciilmiistiir (Bkz. Yazici,
Basol ve Toprak, 2009; Yavuz ve Anil, 2010). Yazicar ve arkadaglarinin Tokat ilinde
yaptiklar1 alan calismasinda 6gretmenlerin ¢okkdiltiirlii egitimle ilgili goriislerinde
genel olarak olumlu yaklasim gozlemislerse de cokkiiltiirliiliige olumsuz yaklasan
ogretmenlerin oldugunu da tespit etmislerdir. Arastirmada ilkogretim birinci
ve ikinci kademe ile ortadgretim Ogretmenleri arasinda, 6gretmenlerin meslekte
gecen siirelerine, 6gretmenlik yaptiklar: yerlere gore 6lciilmiis ve anlamli farklar
bulunmustur. Bu arastirmada meslekte daha yeni olan 6gretmenlerin eskilere,
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ilcelerde calisanlarin sehir merkezlerinde ¢alisanlara, egitim fakiiltelerinden mezun
olanlarin egitim enstitiistinden mezun olanlara, heterojen bir bélgede 6gretmenlik
yapanlarin homojen bir bolgede 6gretmenlik yapanlara gore ¢okkiiltiirlii egitime
daha olumlu yaklastiklar: tespit edilmistir.

Cesitli iilkelerde c¢okkiiltiirlii egitimin Ogrenciler tizerindeki etkileri de
incelenmistir. Yapilan arastirmalarda cokkiiltiirlii egitimin g¢ocuklar tizerinde
olumlu etkiler biraktigi, cokkiltiirlii egitim alan o6grencilerin farkh kiiltiirlere
daha saygiyla ve anlayisla yaklastiklart aymi zamanda akademik olarak daha
basarili olduklar1 gozlenmistir. Ancak ailelerin ekonomik ve sosyal durumu ve aile
icinde 6grenciye verilen bilgilerin de 6grencinin cokkiiltiirliliige yaklasiminda
etkili oldugu belirtilmektedir (Bkz. Cirtk 2008). Diger yandan yiiksekdgretimde
de cokkdiltiirlii egitimin yararli sonuglar verecegi hatta bunun diger okullar igin
bir model olusturabilecegi yoniinde degerlendirmeler de yapilmaktadir (Ameny-
Dixon, 2011).

Parekh (2002: 286) cokkiiltiirlii egitimi, “gokkiiltiirlii bigimde olusturulmus
ortak kiiltiirti yasatmanin en iyi yolu, ¢okkdiltiirlii yonelimlere sahip bir egitim
sistemi” seklinde tarif eder. Bununla birlikte cokkiiltiirliiliikte oldugu gibi
cokkiiltiirlii egitim konusunda da tartismalar yasanmaktadir. Ozellikle ulusdevlet
bigiminde kurumlasmis devletler egitimin ¢okkiiltiirlii olmasina siddetle karsidirlar.
Ulusdevletler gercekte tekuluslu, teketnili hatta tekdinli olmasalar da devletin tek
bir ulustan, tek bir etniden, bazen tek bir dinden miitesekkil oldugunu iddia ederler.
Buna baglh olarak da farkli kiiltiirel kimliklerin tek/bagat kiiltiirel kimlige entegre
olmasini ve/veya bu kiiltiiriin i¢inde erimesini isterler.

Farkl kiiltiirel gruplar tek bir ulusal kimlikte bulusturmanin yollarindan biri
de asimilasyon politikalaridir ve egitim kurumlar1 bu asimilasyon politikalarmin
en etkin uygulanacagi alanlardir. Fakat 20. yiizyilin sonlarindan itibaren bu
asimilasyoncu politikalar sorgulanmaya baslanmistir. Ulusdevletlerin 6ntinde iki
segenek var gibi goriinmektedir: pargalanmak ya da déniismek. Devletlerin kiiltiirel
cogullugu goriip ona uygun politikalar tiretmesi, sorunun ¢oziilmesinde 6nemli bir
adim olabilir. James Banks'in ifadesiyle,

“Diinya tizerindeki ulusdevletlerde irksal, etnik, kiilttirel, dilsel ve dinsel
cesitliligin derinlesmesinden dolay1 vatandaslik egitimi 21. yiizyilda degismek
zorundadir. Farkliliklardan olusan demokratik bir toplumdaki yurttaslar,
paylasilan ulusal bir kiiltiir i¢cinde etkin bir paylagimin yam sira kendi kiiltiirel
topluluklaria bagliliklarint da stirdtirmelidirler. Cesitlilik olmadan birlik kiiltiirel
baski ve hegemonyaya sebebiyet verir. Birlik olmaksizin gesitlilik Balkanlagmaya ve
ulusdevletin parcalanmasina neden olur. Cesitlilik ve birlik bir ulusdevlette hassas
bir denge iginde bir arada olmalidir.” (http:/ /en.wikipedia.org/ wiki/Multicultural
education, tarih: 03.10.2011).

Egitimde cokkulturliiliigii savunan Parekh (2002: 286), ¢okkdiltirlii bigimde
olusturulmus ortak kiiltiirtin, vatandaglar arasinda ortak bir aidiyet duygusu
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yaratacagini, farkli kiiltiirel gruplar arasinda bir diyalog saglayacagini ve bu
diyalogun ortak bir dil ve degerler kiimesi olusturacagini belirtir. Gergekten de belki
mutlak ¢okkiiltiirlti bir egitim politikasi olmasa da ¢okkiiltiirliligiin esas alindig1 bir
egitim sisteminde 6grenciler ortak bir insanlik duygu ve diisiincesini i¢sellestirebilir,
farkli kiiltiirlerle kolay diyalog kurabilirler. Ciinkii gokkdiiltiirlii bir egitim, farkli
cinsiyet, yetenek, siif, irk, vb. farkliliklar arasinda gecisliligi onaylayan egitim
politikalarini ve pratikleri igerir. Bu yaklasimi benimseyen egitimciler, kiiltiirel
cesitliligin 6nemini, alternatif yasam bigimlerini, ilkel (native) kiiltiirleri, evrensel
insan haklarini, sosyal adaleti, firsat esitligini aktarabilirler (Leistyna, 2002: 24).

Egitimde diinyanin ve 6zel olarak da asag1 yukar1 biitiin devletlerin cokkiiltiirlii
bir yapiya sahip oldugu vurgulanmirsa insanlarin farkl kiiltiirlere bakisi biiyiik
Olctide degisebilir. Bunun i¢in mutlaka ¢okkdiltiirliiliik politikalarinin benimsenmis
olmasi, okullara olumlu ve olumsuz yonleri belirtilen ¢okkiiltiirlii egitimin girmesi
de gerekmez. Az ¢ok birbirinden farkli toplumlarin ve bu toplumlarin sahip oldugu
az ¢ok farkli kiiltiirlerin ayni degeri tasidig1 ve bu farkliliklarin birbirini tamamladigi
vurgulanmasi yeterli olabilir. Clinkii Parekh’in (2002: 286) vurguladig: gibi,

“Egitim kurumlar1 ve benzerleri aracihigiyla, diger kiiltiirleri andiran bir sekilde,
cokkdiltiirlii toplumun yasamast igin elzem olan farkliliklar arasindaki ortak yonleri
bulma becerisi, farkliliklar1 kabul etme ve bunlardan keyif duyma istegi, ilimlilik
ruhu, kiiltiirel merak ve ¢6ztilmemis anlagsmazliklarla yasayabilme becerisi gibi
entelekttiel ve ahlaki erdemleri besler ve gelistirir.”

Parekh  (2002: 290) egitim sadece toplumsallasmayla degil aym
zamanda insanlasmayla da iligkili oldugunu belirtir. Antropoloji bu amacin
gerceklestirilmesinde énemli bir islev gorebilir. Bunun icin de antropolojik bilginin
okullara sistemli ve programl bir bicimde girmesi, orta ve yiiksekdgretimde ders
olarak okutulmas: yararli olabilir.

Antropoloji ve Cokkiiltiirliiliik

Okullarda antropoloji dersinin gerekliligi konusuna ge¢meden 6nce antropoloji
disiplinine iligkin kisa bir bilgi vermek, antropolojinin “giinah”larin1 da gormek
bakimindan yararh olacaktir. Boylece son zamanlarda “6teki”nin bilimi olarak
gosterilen ve okullarda okutulmasi gerekli bir ders olarak o6nerilecek olan bu
disiplinin ge¢misi hatirlanacaktir. Dolayisiyla 6nerilecek olan bu dersin okullarda
manipiile edilebilecegi “her amaca uygun” olarak kullanilabilecegi pesinen
belirtilmis olacaktir.

Biitiin disiplinler gibi antropoloji disiplini de saf ve kusursuz olmadig: gibi “bir
somiirge bilimi” olarak ortaya ¢iktig1 biiyiik Slciide kabul gormiistiir. Baglangicta
(19. ytizyilda) bir¢ok antropolog somiirgeci devletlerin resmi kurumlariyla caligmis
ve iglerin daha iyi yiirtimesi i¢in merkezi hiikiimete veya somiirgeci devlete
bilgi tagimiglardir (Bkz. Asad, 2008). Amerika ve Ingiltere basta olmak {izere
gliclii Avrupa devletleri antropologlari tesvik etmis, desteklemis ve resmi olarak
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gorevlendirmislerdir. Dénemin antropologlarinin birgogu isteyerek Afrika, Amerika
ve Asya’da birgok devleti kolonilestirme politikalarina destek olmuslardir.

1920’lerde Tiirkiye’de “fizik antropoloji” olarak akademik ¢alismalarla gtindeme
gelen antropoloji tipki baglangicta Bati’'da oldugu gibi saf bir antropoloji yapma
amacini tasimaz. Tiirkiye’deki antropoloji Bat1’daki gibi bir “sémdtirge antropolojisi”
degildir, ama yine de Bati'min antropolojisiyle benzer ozellikler gosterir. Bati"dan
etkilenir ama ayni zamanda Bati’ya kars: bir tepki niteligindedir. Bati, uzun zaman
Batili “beyaz insan”in tstiin bir irk oldugunu iddia eder, Tiirkler de dahil olmak
tizere Bat1 diginda kalan biitiin insanli1 asag1 irk olarak goriir. Fizik antropoloji
insanin fiziksel yapisini, ten rengini, sa¢ formunu inceler ve sonunda Batililarin
fiziksel tsttinltiklerini kiilttirel farkliliklariyla da destekleyip ispatlamaya calisir.
20. ylizyilin baglarinda Tiirkiye’de de benzer bir amag giidiilerek fizik antropolojiye
agirhik verilmisti. Tiirk antropologlar “Tiirk irki”"n1 diger “irk”larla kargilagtirilip
Tirk irkinin ve dolayisiyla Tiirk milletinin 1rklar i¢indeki seckin veya ilk siradaki
yerini tespit eder (Maksudyan, 2005).

Tiirklerin yarattiklart maddi kiiltiirlerin dstiinliikleri irksal aciklamaya destek
olarak sunulur. 1930'lu yillarda diizenlenen Tiirk Tarih Kongrelerinde ve Dil
Kurultaylarinda antropolojik bilgiler 1s1ginda Ttirk irkini yiiceltici ifadeler 6n plana
gikar. Aymi dénemde hizli bir bigimde yetistirilen antropologlar Tiirklerin saf ve
dsttin 1rk oldugunu ispatlamaya c¢alisirlar. Bu arada zaman zaman celigkili sonuglar
ciksa da Tiirkiye’de etnik ve kiiltiirel olarak da tek bir milletin ve tek bir kiiltiirtin
oldugunu “kanitlar”lar: Ustiin Tiirk milleti/irki ve essiz Tiirk (milli) kiltiird.

Zaman iginde antropoloji disiplininde toplumlara ve kiilttirlere yaklasimlarda
degismeler meydana geldi ve antropoloji bir anlamda “insanbilim”e déniistii. Bu,
yeni kusak antropologlarm “6ncii” antropologlarla ve ilk dénem antropolojisiyle
yiizlesmeleri ve hesaplagmalari sayesinde oldu. Bugiin antropolojinin bir sémiirge
bilimi (Ttrkiye’deise “irkbilimi”) oldugu séylenemez; ancak az énce de vurgulandigi
gibi bu, antropolojinin kendinden saf, kusursuz veya kusurlu olmasiyla ilgili bir
durum degildir. Bu, daha ¢ok antropologun, genel olarak da biliminsaninin bir
disiplini (burada antropolojiyi) nasil “kullandig1”yla ve “yorum”ladigiyla ilgilidir.
Diger herhangi bir sosyalbilim dalinda oldugu gibi bu disiplin de bir “amaca hizmet
edecek sekilde” kullanilabilir; bu bir anlamda tamamaiyla biliminsaninin insana ve
dogaya bakisiyla ilgilidir.

Antropolojinin altdisiplinlerinden biri olan sosyal/kiiltiirel antropoloji farkl
toplumlari, farkli kiiltiirleri her boyutuyla inceleyen oldukga genis bir alana sahip bir
disiplindir. Her ne kadar ilkel toplumlarin bilimi olarak bilinse de sosyal antropoloji
de degisen cagaayak uydurmakta ve insanlailgili her alandakiiltiirle baglantili olmak
tizere arastirma yapmaktadir. Glintimtizde ilkel toplumlarin yani sira (hatta onlardan
daha ¢ok denebilir; ¢iinkii antropolojinin inceleyecegi “ilkel” toplum pek kalmadi)
modern toplumlar da antropolojinin ¢alisma sahasmna girmektedir. Dolayisiyla
cokkiiltiirliiliik de antropolojinin ¢alisma alani iginde degerlendirilmektedir. Ancak
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yukarida da vurgulandig: gibi antropoloji cokkiiltiirliiliik politikalarindan ve buna
bagh tartismalardan bagimsiz olarak toplumlarin gokkiiltiirlii oldugu tespitinden
hareketle toplumlarin kiiltiirel cogullugu ve ¢esitliligi tizerinde durur.

Antropolojik ¢alismalar asagi yukari higbir devletin sadece bir etnik, dinsel
ve dilsel gruptan olugsmadigini gostermis bulunmaktadir. Gergekten de gevre
topluluklardan izole, birkag yiiz kisiden ibaret az sayidaki “ilkel” kabile bir yana
birakilirsa (ki boylesi topluluklarin homojenligi de tartismalidir), bugiin higbir
toplumun ve higbir devletin ve hatta kat1 bir gekilde tanimlanmig ulusdevletin,
sadece bir etniden, bir dil grubundan miitesekkil homojen bir yapida oldugu
sdylenemez. Bugiin homojen olduklari sdylenen izlanda ve Kore gibi devletlerin
(Will Kymlicka, 1998, 25 n 1) ne derece homojen olduklar: da tartismalidur.

Toplumlar ve devletler arasinda her tiir iligkinin gelistigi, stirekli bir
hareketliligin ve goglerin yasandigi, “kiiltiir turizmi”nin devletler tarafindan tegvik
edildigi bir dénemde artik hem etnik hem de kiiltiirel olarak homojen bir devlet
yapisindan bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Fakat bunlardan bagimsiz
olarak da ulusdevletler de icinde olmak tizere irili ufakli devletler ¢okkiiltiirlii bir
yapiya sahiptirler. Ozellikle Anadolu gibi tarihin eski dénemlerinden bu yana ¢ok
farkli kiiltiirleri eszamanli ve artzamanli olarak bir arada yasatmis cografyalar dogal
olarak cokkdltiirltidiirler.

Imparatorluklar, bilindigi gibi cografi ve bazen de siyasi ve idari yapilar geregi
cokkiiltiirliidiirler. Genis bir alana yayildiklari ve birbirinden az veya ¢ok farklh din,
dil, etnik toplumlar1 kapsamalar1 ve bazi etnik, dinsel gruplarin giiclii pozisyonlar:
nedeniyle yonetim politikalarinda da az ¢ok cokkiiltiirliiliige yer vermislerdir. 13.
yiizyillda Anadolu’da kurulmus olan Osmanh Imparatorlugu da kendisinden énceki
gticlii devletler gibi bu ¢okkdiltiirliiliigii benimsemis ve tarihe karigtigi 20. ytizyihn
basina kadar da bazi gelgitler olmakla beraber bu 6zelligini korumustur. Osmanlilar,
fethettikleri topraklarda yasayan yerli toplumlarin dini inancina, diline, etnik kékenine
pek miidahale etmemislerdir. Fakat bu Osmanlilarin farkli kiiltiirlere kesinlikle
hicbir sekilde miidahalede bulunmadiklari anlamimna gelmemelidir. Halihazirda
cokkdiltirliiliik politikalar1 karsiti olanlarin sikayetci olduklari sorunlarin bazilarmi
Osmanh yénetiminde gérmek miimkiindiir. Ozellikle farkliligin dine gére belirlendigi
durumlarda egemen Miisliiman kimligi disinda kalan farkhh dinsel gruplara ek
vergiler (cizye, bedel-i askeri gibi) ytiikleyerek ayirimcliga tabi tutulmuslardir.
Hz. Omer’in Kudiis'ii aldiktan sonra Hiristiyanlari Miisliimanlardan ayirmak igin
farkliliklarini gosterecek tiirden giysi giyme zorunlulugu uygulamasini Osmanlilar
da gayrimislimlere tatbik etmistir. Devlet, gayrimiislimlerin dinsel kimliklerini
belli edecek kiyafetler giymelerini zorunlu hale getirmis, ayrica ata binmelerini,
silah tagimalarim yasaklamistir (Abdurrahman Seref, 1980: 56). Bununla beraber
Osmanlilarda genel olarak kiiltiirel cogulluk ve gesitlilik kabul edilmistir ve her bir
dinsel ve etnik grup kendini ifade edebilmis, elde ettigi temsil hakkini kullanabilmis
ve kendi etnik veya dinsel kimligini / kiiltiirtinii yasay1p yasatabilmigtir.

58



folklor / edebiyat

Tiirkiye Cumhuriyeti Osmanli Imparatorlugu’nun kiiltiirel miras: iizerine inga
edilmig bir devlet olarak Osmanli’dan ¢okkiiltiirlii (coketnili, cokdilli ve cokdinli) bir
kiiltiirel yapiy1 devralmigtir. Ulusdevlet (veya devletulus) olmas: hasebiyle tilkenin
cokkiiltiirlti yapisini Osmanli dénemindeki kadar benimsememis; hatta tersine
kiiltiirel ¢ogullugu reddetmis olsa da gercekte tilkedeki kiiltiirel/etnik cesitlilik
varhigimi stirdiirmiistiir. 2000’lerin basinda etnik ve dinsel cesitlilik biiytik 6l¢tide
azalmig olmasina ragmen Tiirkiye Cumhuriyeti devleti hala gokkiiltiirlii bir tilkedir.
Fakat Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti Ttiirkiye'deki kiiltiirel ¢cogullugu kabul etmek
konusunda goniillii davranmamaktadir.

Yaklasik ytiz yildir Tiirkiye’de yasanan siyasi sancilarin nedenlerinden biri de
Ttiirkiye Devleti’'nin vatandagslariin ¢okkiiltiirlii 6zelligini kabul etmeyisi ve tilkenin
cokkiiltiirltigiiyle barisik olmamasidir. Peter A. Andrews (1992) yaptig1 arastirmada
Tiirkiye’de 47 etnik grup tespit etmistir. Bu rakam her bir inang¢ grubunu da etnik
kimlige dahil ettigi i¢in abartili bulunabilir. Fakat gercek su ki Tiirkiye’de hala ¢ok
sayida etnik ve dinsel gruplar varligin stirdtirmektedir. Bunlardan bazilar1 yogun
bir asimilasyon politikalari sonucu (ki bu asimilasyon/entegrasyon siireci “goniilli”
de olabilir) kiiltiirel kimliklerini unutmus gortinmektedirler. Bu kiiltiirel gesitlilik,
sikca vurgulandig: gibi Tiirkiye'nin kiiltiirel zenginligini de gostermektedir. Ancak
gercekte var olan ama resmi olarak yok sayilan bu ¢esitlilik ve farkliligin Ttirkiye
agisindan gerilimli bir ortamin yaganmasina neden oldugu da goriilmektedir. Iste
bu gerilimin azaltilmasi ve toplumsal barisin tesis edilmesi i¢in hem Tiirkiye’deki
hem de genel olarak diinyadaki kiiltiirel cogullugun ve zenginligin kabul edilmesi,
bireylere aktariminin saglanmasi Tiirkiye i¢in 6nemli bir adim olabilir. Bu baglamda
egitim, Tirkiye'nin/Anadolu'nun kadim tarihinden gelen kiiltiirel cesitliligini
ve zenginligini Tiirkiye’de yasayan biitiin insanlara anlatmanin énemli bir yolu
olabilir. Kiiltiirle, kiiltiirel gesitlilikle ve kiiltiirtin biitiin boyutlariyla ilgili bir disiplin
olarak antropoloji, hem diinyadaki kiiltiirel gesitliligi hem de Tiirkiye'nin kiiltiirel
zenginligini 6grencilere etkili bir bicimde aktarabilir.

Antropoloji cokkiiltiirliliige bir olgu olarak, bir toplumun, devletin, iilkenin
gercegi olarak bakar ve buna gore degerlendirir. Bu anlamda antropolojinin
cokkiltiirliiltige yaklagimi cokkdiltiirltiliik politikalar: tartismalarindan farklidir
(antropoloji ile cokkiiltiirliiliik iliskisi hakkinda bkz Turner 1993). Dolayisiyla
antropoloji kiiltiirel cesitliligi ve kiiltiirel cogullugu, cokkiiltiirliiliigiin yararlar
ve zararlar1 gibi politik/ideolojik dikotomilerden uzak bir yaklagimla inceler. Bir
disiplin olarak antropolojinin gokkiiltiirliiliigii/ cokkdltirciililigi. savunmak
gibi bir hedefi ve amact olamaz. Antropoloji bir toplumun, 6zelde “birkaltiirli”
oldugunu iddia eden ancak 6zde ¢okkiiltiirlii bir yapiya sahip olan ulusdevletlerin
ve elbette bir biitiin olarak diinyanin cokkiiltiirlii oldugu gercegini ornekleyerek
gosterir. Dahasi antropoloji insanla diger canlilar ve biitiin doga arasinda organik
bir iliski bulunduguna, insanin biyokiiltiirel bir varlik olduguna dikkat gekerek
insanin dogayla barigik yasamasim saglayabilir. Ogrencilere bu bilgileri aktaran
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6nemli ayaklarindan biri de resmi egitim ve 6gretim kurumlari olan okullardur.

Sonug ve Oneriler: Okullarda Antropoloji Dersi

Antropoloji dersi dgrencilere genel anlamda kiiltiiriin ne oldugunu anlatir;
6grencilerin kiiltiire biitiinciil olarak bakmasini saglar. Bu ders sayesinde 6grenci
diinya tizerinde birbirinden farkli inanglara sahip, farkl dilleri konusan, farkli
gelenek ve goreneklerle yasayan, farkli renklerde ve farkli etnik kokenlere sahip ¢ok
sayida toplum/kiiltiir oldugunu; bunlarin her birinin bir digerinden daha iistiin,
daha degerli olmadigin; tersine her bir kiiltiirtin kendi iginde bir degeri ve saygimlig1
bulundugunu kavrar. Ogrenci birey olarak biitiin farkhiliklara saygi gostermek
gerektigini Ogrenebilir. Ayrica bu dersi alan 6grenci, yiizde ytiiz saf bir toplum
olmadigini, her toplumda ve her devlette farkl: etnik, dinsel, dilsel kimlige sahip
bireylerin yasadigimi da 6grenir. Kendi yakin gevresinde, tilkesinde, mahallesinde,
okulunda ve smifinda kendisinden farkli etnik, dilsel, dinsel kokenden gelen
insanlarin bulunabilecegini, onlarin da kendisiyle esit haklara sahip oldugunu, her
bir bireyin ve toplulugun farkliliklarina saygi gostermesi gerektigini kavrayabilir.
Kiiltiirtin tekboyutlu olmadigini, siirekli olarak degistigini, farkli kiiltiirlerin
birbirlerini etkilediklerini, dolayisiyla kendi kiiltiirtiniin de saf ve biricik olmadigini
Ogrenir ve bunu igsellestirir.

Ozellikle milliyetci ideolojinin 6n plana giktig1 ulusdevletlerde toplumun kendi
milli degerlerini digerlerinden {istiin gérme egilimi agir basar. Bu tiir devletlerde
milli/etnik kimligin kutsandig1 devletlerde / toplumlarda diger milli/ etnik kimlikler
otekilestirilir; bireyin ve toplumun kendi milli kimligi ve kiiltiirtiyle 6viinmesi
beklenir. Bireyin ve toplumun kendi kiiltiirel/etnik kimligiyle 6viinmesinin bir
zarar1 olmayabilir ancak bu 6viing kendini begenmeye ve baskalarini asagi gérmeye,
diismanlastirmaya dontistiigtinde sorun ¢ikar. Antropoloji dersi bireye bir 6zdesim
kurarak bagkalarmin da kendi dinsel, dilsel, etnik, vs. kimligiyle 6viinmesini
anlayigla kargilamasina katki sunabilir. Kiiltiirler arasinda bir hiyerarsi kurmaz,
insanlarin renklerine, dillerine, dinlerine ve geldikleri bolgelere bakarak ayirim
yapmaktan kaginabilir. Bu amagla:

1) I[lkogretimlerde: [lkogretimden yiiksekogretime kadar verilecek olan
antropoloji dersi farkl kiiltiirleri tanimada ve farkliliklarla barismada énemli bir
firsat sunacaktir. Ancak ilkdgretimde antropoloji bashgiyla bir ders olamayacagina
gore, bu dersin igerigi diizeye uygun olarak cesitli “sosyal” dersler igine
serpistirilebilir. [lkdgretim ders kitaplarina yukarida sayilan kiiltiirel nitelikler
uygun ifadelerle yerlestirilebilir. Bunun i¢in de Talim Terbiye Kurulu, Ders Kitab:
Inceleme Komisyonu'na antropologlar gérevlendirilebilir. Kitaplara devletlerin ve
toplumlarin cokkiiltiirlii oldugu ve bir toplumda farkliliklarin dogal karsilanmasi
gerektigini yazmak yeterli olmayacagi igin ayirimciligi, 6tekilestirmeyi tesvik eden
ifadeler ve gorsellerin miifredattan ve ders kitaplarindan temizlenmesi gerekir. Bu
agsamada da antropologlardan yardim ve destek alinabilir.
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2) Ortadgretim kurumlarinda: Ortadgretim kurumlarinda ise antropoloji
bagimsiz ve zorunlu bir ders olarak okutulabilir. Bu ders 10-12 siniflardan birinde
verilebilir. Ozellikle ergenlik ¢aginda olan ve “ben”i, “biz”i 6n plana ¢ikarmaya
meyilli gengler i¢in boyle bir ders ufuk agic1 olacaktir. Dogal olarak bu egitim
ve Ogretim asamasinda okutulan kitaplardaki 6zcti, farkliliklar: otekilestirici,
diismanlastirici ifadeler ayiklanmalidir.

Bu noktada ortadgretimde zaten derslerin ¢ok ve yogun oldugu, dolayisiyla
yeni bir dersin 6grenciye yeni yiikler getirecegi elestirisi getirilebilir. Gergekten de
6gretim kurumlarinda ders yiikiiniin oldukga fazla oldugu séylenebilir. Bu sorunun
¢ozlimiine yonelik su 6neriler sunulabilir:

Birincisi, resim ve mitizik gibi yetenege bagli uygulamali dersler biitiin siniflarda
biitiin 6grencilere zorunlu kilinmayabilir. Segmeli yapilacak bu yetenek derslerini o
alanda yetenekli olan 6grenciler tercih edebilir. Boylece farkli derslere yer acilabilir.

ikincisi ortadgretimde edebiyat, Tiirk dili, edebi metinler, edebiyat tarihi, giizel
konusma ve yazma, kompozisyon gibi dersler islenmektedir. Baz1 sosyal alan
siniflarinda bu dersler haftada on saati gecebilmektedir. Ozellikle edebiyat, edebiyat
tarihi, edebi metinler gibi dersler neredeyse birbirinin tekrari gibidir. Ayrica Tiirk dili,
kompozisyon, giizel konusma ve yazma gibi dersler ilkogretim birinci kademeden
tiniversiteye kadar siirekli tekrarlanmaktadir. Ustelik ilkdgretimden iiniversiteye
kadar aym konular islenmekte, 6rnekler bile degismemektedir. Ogrenciler de
ogretmenler de bunun sikintisin1 yasamaktadirlar. Bu derslerin haftalik saatleri
azaltilabilir; boylece antropoloji dersine haftada iki ders saati ayrilabilir.

Yiiksekogretimin biitiin fakiiltelerinde ve yiiksekokullarinda her béliime
antropolojiye giris dersi verilebilir. Halihazirda bazi tiniversitelerin edebiyat ve
fen edebiyat fakiiltelerinde bazi1 béliimler antropolojiye giris derslerini se¢meli
olarak vermektedirler. Bu daha da yayginlastirilabilir. Diger fakiiltelere de bu ders
konabilir. Tecriibeler gostermistir ki bu dersi alan 6grencilerin farkli toplumlara
ve kiiltiirlere yaklasimi olumlu yonde degismektedir. Farkli toplumlar1 ve farkl
kiilttirleri taniyan 6grenci, bu farkliliklar1 dogal karsilamakta, daha once cesitli
kaynaklardan edindikleri 6nyargilardan siyrilmakta ve farkli etnik, dinsel ve dilsel
kiiltiirlere sayg1 gostermektedirler.

Bu konuda egitim fakiilteleri biiyiik 6énem arz etmektedir. Ozellikle egitim
fakiiltelerinin tarih, sosyoloji, psikoloji, Tiirkge, edebiyat gibi sosyal boliimler
basta olmak {izere biitiin boliimlerinde antropoloji dersine agirlik verilebilir. Bu
fakiiltelerde okuyan Ogretmen adayi, toplumlarin gesitli kiiltiirlerin bir araya
gelmesiyle olustugunu ve kiiltiirel ¢ogullugun dogal oldugunu bilmeli ve bunu
icsellestirebilmelidir. Nitekim arastirmalar birden fazla etnik, dilsel ve dinsel
kiiltiirtin veya kimligin bir arada bulundugu yerlerde 6gretmenlik yapan kisilerin
bir stire sonra kiiltiirel ¢ogullugu benimsedigini gostermistir. Ancak Tirkiye'de
tersi durum da gecerlidir: Tiirkiye'nin kiiltiirel gesitliligini bilmeyen ya da okulda
verilen 6zcii egitimden etkilenen 6gretmenler gittikleri yerlerde ya uyum sorunu
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yasamaktadirlar ya da farkl: etnik ve dinsel kiiltiirel kimlige sahip olan 6grencilerine
onyargili yaklagmaktadirlar (Farkli etnik kimlige sahip olmalarindan dolay:
Ogretmenlerinden siddet goren ve ayirimciliga tabi tutulan kisilerin bu tiir anilari
icin bkz. IV. Demokratik Egitim Kurultay1, 2005: 230-236). Ogretmenlerin Tiirkiye
gibi bir tilkede bir giin 6gretmen olarak atanacaklar: yerlerde farkli etnik kkenden
gelen, farkli dil konugsan ve farkli dini kimlige sahip &grencilerle karsilasmalar:
biiytiik bir olasiliktir. Hem diinyanin bir¢ok tilkesinde hem de Ttirkiye’de birbirinden
az cok farkli kiiltiirlerin var oldugu bilen bir 6gretmen, farkli bir ortama girdiginde
“kiiltiir soku” yasamayacak veya bunun bilincinde olarak “sok”u daha kolay
atlatabilecektir. Daha da 6nemlisi 6gretmen, 6grencilerine de kiiltiirel gesitliligin ve
farkliligin dogal oldugunu 6grencilerine de aktarabilecektir.

Burada antropoloji dersiyle ilgili 6nerilenler gesitli elegtirilere tabi tutulabilir. Bu
makale bir anlamda bu konuda bir tartisma agmay1 amaclamaktadir. Elestirilerden
biri antropolojinin merkeze alindigi, bagka bir ifadeyle “antropolojisentrik” bir
yaklasimla biitiin bir egitime antropoloji dersi odakl bakildig: seklide olabilir.

Burada onerilen bilgilerin pekald sosyoloji, felsefe, tarih, cografya, din
kiilttirti ve ahlak bilgisi gibi derslerle de verilebilecegi sGylenebilir. Ama nasil ki
bu derslerden her biri bagimsizdir ve bu alanlar birbirlerinden yararlansalar da
tam olarak birbirlerinin alanina girmezler, antropoloji i¢in de ayni sey gegerlidir.
Antropoloji yukarida vurgulandig: gibi esas olarak kiiltiir, kiiltiirel cesitlilik ve
kiiltiirlerin aligverisi, degismesi, degismemesi, yayilmas: gibi kiiltiirel siirecleri
farkli ornekler vererek, ancak kiiltiirlere olumlu veya olumsuz deger atfetmeden
inceleyen/agiklayan bir disiplindir. Bu yoniiyle diger derslerden ayrilir. Diger
yandan antropoloji, sosyoloji, tarih, din kiiltiirti, cografya, edebiyat, psikoloji vb.
derslere yardimci olabilecegi gibi onlardan yardim da alir. Ancak bilindigi gibi Ttirk
milli egitiminde Tarih dersleri genellikle Tiirk tarihini ve 6vgtistint, din kiltiirt ve
ahlak bilgisi genellikle Islam /Hanefi tarihini ve vgiisiinii yapmakta dahasi farkl
milletleri, etnik ve dini gruplar: 6tekilestirmektedir (bkz. Capar, 2006; Copeaux, 1998;
Ders Kitaplarinda Insan Haklari, 2003). Bu dersleri veren 6gretmenler, ilkgretimden
yliksekogretime kadar ders kitaplarindaki bilgilerle yetistiklerinden ve endoktrine
edildiklerinden bu yanli ve yanlis bilgileri fark etmede yetersiz kalabilmekte, bazen
de bunlar1 dogru bilgiler olarak kabul edebilmektedirler. Iste antropoloji egitimi
hi¢ degilse sonraki kusaklarda bu tiir Stekilestirici ve diismanlastirict bilgilerin
yanlighgini gosterip, diinyaya ve kiiltiirlere daha genis bir perspektiften bakabilen
bireylerin yetismesine katkida bulunabilir.

Politika ve sonuglarindan dolay1 bir¢ok tarafca tartisilan cokkiltiirliiliige
iliskin olarak Parekh (2002: 427) su degerlendirmeyi yapar: “cokkiiltiirliligii planl
programli bir igerige sahip politik bir 6greti olarak, ya da insan ve diinya hakkinda
felsefi bir kuram olarak degil, insan yasamina bakis agisi olarak gérmek en iyisi
olacaktir.” Cokkiiltiirliiliigii “insan yasamina bakis agisi olarak goérmek” icin bir
olgu olarak cokkiltirliiliigii “cokkiiltiirliiliik politikalarimin liberal uygulama ve
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sonuglar1” tartismalar1 disinda ve bu tartismalardan bagimsiz bir sekilde antropolojik
olarak ele alip kiiltiirel cogulluk ve cesitlilik baglaminda degerlendirmek daha
anlamli ve sonug alict olabilir. Genel olarak diinyadaki 6zel olarak da herhangi
bir tilkedeki kiiltiirel gesitliligi biitiin insanligin ortak degeri ve zenginligi olarak
kabul etmek insanlarin ortak bir degerde bulusmasim kolaylagtirabilir. Kiiltiirleri
gesitli yonleriyle incelerken kiiltiirler arasinda herhangi bir degerler hiyerarsisi
koymayan antropoloji, kiilttirlerin birbirine benzemeleri kadar birbirlerinden farkl
olmalarmin da dogal oldugunu; kiiltiirlerin birbirlerini etkileyebilecekleri gibi
kendi i¢ dinamikleriyle de degisebileceklerini agik bir sekilde gostermistir. Ozellikle
okullarda okutulacak bir antropoloji dersi bu 6zgiin yaniyla toplumsal barisa 6nemli
katkilar sunabilir.
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Ozet
Cokkiiltiirlii Bir Toplumda Antropolojinin Onemi

Cokkiiltiirltiliik 1970’lerden bu yanabasta Amerika ve Avrupa olmak tizere genis bir alanda
hem tartigitlmakta hem de bir politika olarak uygulanmaya calisilmaktadir. Bu tartigmalarda
cokkiiltiirliiliigiin olumlu yam oldugu kadar olumsuz yanina da vurgu yapiliyor. Ozellikle
son yillarda gokkiiltiirliiliik politikalarinin “micromilliyetgilikleri” besledigi, bunun da kanh
bir bicimde béliinmelere ve parcalanmalara neden oldugu iddia edilmektedir. Fakat hem
olumlu hem de olumsuz yénleriyle elestiriye tabi tutulan gokkiiltiirliilitk politikalarindan
bagimsiz olarak bir de antropolojik anlamda bir g¢okkiiltiirliliik (kiiltiirel ¢ogulluk/
gesitlilik) gercegi vardir. Antropolojik arastirmalarin gosterdigi gibi i¢inde ulusdevletlerin de
bulundugu bircok iilke, tarihi, cografi, etnik, dinsel ve genel anlamda kiiltiirel nedenlerle
“kendiliginden” cokkiilttirltidtir.

Bir tilkede farkli etnik, dinsel ve dilsel gruplarin varliginin kabul edilmemesi durumunda
tilkedeki farkli kiilttirel topluluklar arasinda ya da varlig: kabul edilmeyen kiiltiirel gruplarla
devlet arasinda ¢atismalari da igeren biiyiik sorunlar yasanabilmektedir. Devletlerin
kendi igindeki ¢okkiiltiirliiliigii veya antropolojik anlamda kiilttirel gesitliligi kabul etmesi
ve bunu egitim yoluyla topluma aktarmasi, sorunun ¢6éziimii yolunda 6nemli bir adim
olarak degerlendirilebilir. Batili anlamda cokkiiltiirliiliik ve ¢okkdiltiirlii egitim politikalar:
tartismalarindan bagimsiz olarak bir tilkede farkl kiiltiirlerin varligini tanimak ve farkliliklara
saygt gostermek agisindan ¢okkiiltiirlii bir egitim benimsenebilir ve bu anlamda higbir
kilttirtin bir bagkasindan “tistiin” ya da “algak” olmadigint vurgulayan ¢agdas antropolojik
yaklasimdan yararlanilabilir.

Bir tlkedeki farkli kiilttirleri tanimanin ve tanitmanin bir yolu da ortadgretimden
yliksekogretime kadar okullara antropoloji dersi koymaktir. Bu dersi alan bireyler farkli
kilttirleri tanima firsati bulabilecekleri gibi kiilttirel farkliliklarin dogal oldugunu kabul
edebilir ve biittin farkli kiiltiirlere sayg1 gosterebilir. Bu anlamda ¢okkiiltiirlii bir yapiya sahip
olan Tiirkiye’de antropolojinin okullarda ders olarak okutulmas, bireylerin hem Tiirkiye hem
de dtinya kiiltirlerini tanimalarina ve ayrica uzun vadede toplumsal barigin tesis edilmesine
onemli katki saglayabilir.

Anahtar kelimeler: Cokkilttirliiliik, cokkiilttirlti egitim, antropoloji dersi, egitim, kilttir
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Abstract
The Significance of Anthropology in a Multicultural Society

Multiculturalism has been both widely debated and implemented as a policy since
1970s especially in America and Europe. In these debates, negative aspect as well as
positive aspect of multiculturalism is underlined. Especially in recent years, it is argued that
multicultural policies foster “micronationalisms” and it leads to bloody separations and
disintegrations. However, apart from multicultural policies which is subjected to positive and
negative criticisms, there is also a reality of multiculturalism (multicultural diversity) in the
anthropological sense. As anthropological studies indicate, many countries some of which
are nation-states are “inherently” multicultural because of historical, geographical, ethnic,
religious and generally cultural reasons.

In case that existence of different ethnic, religious and linguistic groups is not recognized
in a country, there would be great problems including conflicts among different cultural groups
in the country or conflicts between cultural groups the existence of which is not recognized
and the state. States” approving of multiculturalism in themselves or multicultural diversity
in the anthropological sense and transmitting it to society via education can be considered as
a crucial step in the way leading to solution. Apart from debates of western multiculturalism
and multicultural education policies, a multicultural education can be adopted in a country
in terms of recognizing different cultures and respecting differences, and in this sense modern
anthropological approach, which emphasizes that no culture is “superior” or “inferior” to
another, can be used.

Another way of recognizing and presenting different cultures is to teach anthropology at
schools from secondary school to higher education. Individuals taking this class would have
the chance to know different cultures and they would consider cultural differences as natural
and respect all different cultures. In this sense, teaching anthropology as a class in schools in
Turkey, which has a multicultural structure, would help individuals to know cultures in both
Turkey and the world and moreover would contribute to the establishment of social peace in
the long run.

Key words: multiculturalism, multicultural education, anthropology course, education,
culture
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Kiltirel Uretim Mekénlarinda Bir Araa:
ihap Hulusi Gorey

G. Senem Genctiirk Hizal

Giris
iiltiirel metinler, yalmzca iretildigi doneme ait degildir. Ciinkii bir
metnin alimlayicisi, yalnizca metnin {iretildigi donemdeki ‘okur’
degildir. Dolayisiyla, s6zkonusu metinler, yalnizca kendi dénemlerinin
metinleri degil, ge¢mis, simdi ve gelecek arasinda da iletisim kuran/kurduran;
bugiinden diinti, diiniin baglamini yeniden kurarak, ‘simdi’yi anlamlandirmamiza
da yardimct metinler olarak isgortirler.

Kiiltiirel metinler, icinde tiretildigi toplumsal, ekonomik ve siyasal kosullarin
bir drtinti olarak okunabilirken, ¢ogu zaman, bu kosullarin icinde metinleri
tiretenler/ treticiler, anlamlandirma stirecinde gozard1 edil(ebil)ir. Bu gézardi etme,
kimi zaman belirlenemezlikten ileri gelebilir, metnin yazarina, yaraticisina ya da
tireticisine ulasmak ¢ogu zaman miimkiin olmayabilir. Ancak, metnin {ireticisinin,
Bourdieu’yedayanarak; tekil bir eyleyen olarak nasil is yaptig1 (modus operandi), bu
isi yapmak i¢in hangi alanda hangi ‘iliskiler agina’ dahil oldugu ve ‘alana erigimi’ nasil
sagladig1 ve siirdiirdiigii, ‘alanda konumlanmasi’, bu konumlanmanin “yériingesi’,
izledigi ‘stratejiler’, metni anlamlandirmaya yonelik bir anlam ekseni olusturabilir.

*Yard. Dog. Dr.,Baskent Universitesi Iletisim Fakiiltesi
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Elbette bu anlam ekseni, metinlerin anlamlandirilmasinda, metnin yazarmin da,
bu anlamlandirma siirecine dahil edilisiyle yapilabilir. Dolayisiyla, metni tiretenin
de, tirettigi metnin ya da metinlerin de, Bourdieu'ntin ifadesiyle i¢cinde bulunulan
‘kosullarm’ ve ‘kosullandirmalarr’in bir iirtinii oldugu gézardi edilemez.

Bu ¢alisma, Cumhuriyet’in ilk doneminde, déneminin modernlesmeci séylemini,
busdyleminidealize ettigi modern ve batili yasam tarzini yeniden tireten metinlerden
biri olan reklam metinlerinden hareket ederek, bu metinlere ve dolayisiyla sylemin
yeniden iiretimine ‘imza’sini atarak kiiltiirel aracilik eden fhap Hulusi Gorey
tizerinedir. Thap Hulusi'nin bir dénemi, bugiinden anlamlandirabilmemize imkan
tantyan metinleri, ayn1 zamanda bir alanin -reklam /reklamcilik- olusumuna
dair ipuglarimi da iginde barindirmaktadir. Bu galisma, Thap Hulusi iizerinden
yukarida anilan anlam eksenindeki sorulari, Bourdieu'nun ‘alet ¢antasi’ndan
derlenen ¢oziimleme araglar: ise kosularak cevaplandirmay: amaglamaktadir. Bu
cevaplara, Thap Hulusi Gorey ve onunla ilgili farkli anlatilarin analiziyle ulagilmaya
calistlmaktadir. Calismada Gorey’in (oto)biyografisi kronolojik bir stireklilik,
biittinsellik ve bagi sonu belli olan amaglar dizisi olarak ele alinmamakta; dolayisiyla
Thap Hulusi Gérey’in yol haritasinda, habitus gevriminde ‘biyografik yanilsama’ ige
kosularak, Gérey’in alanda aldig1 konumlarin yasamin farkli donemlerinde izledigi
strateji ve taktiklerle analizi hedeflenmektedir.

Bununla birlikte hala kiiltiirel tiretimin ¢oztimlenmesinde bir potansiyel tasimay1
stirdiirse de habitus kavrami oldukca deterministik oldugu ve eyleyeni oldukca
edilgen bir bi¢cimde insa ettigi icin elestirilebilir. Nitekim Bourdieu’den etkilenmis
olsa da Bourdieu'nun habitus kavramini elegtiren diistiniirlerden en énemlisi Michel
de Certeau’dur. Dolayisiyla s6zkonusu kavrama iliskin ¢ekinceyi de Certeau'nun
kavramlar: ekseninde kurmak olanakli goriiniiyor. Bu eksen Certeau'nun (1988),
pratiginkendisinin tahakkiimekarsi bir direnmebicimioldugundanhareketle, strateji
ve taktik ayrimimna dayali pratik kavramsallagtirmasidir. Tahakkim iligkilerinin
yeniden tretiminde oldukca etkili olan bu kavram cifti, tahakkiim kargisinda
eyleyenlerin edilgen alicilar mi, yoksa yaratici eyleyenler mi olduguna karar
vermeyi saglayan bir ¢erceve sunar. Bourdieu’'niin habitus kavramsallagtirmasinda
eyleyenlerin edilgen konumlandirilmasina karsilik, Certeau'nun 6zellikle gii¢ ve
iradeye sahip 6zneleri mekénsal ya da kurumsal konumlara erisi olanag: saglayan
direnme stratejilerine sahiplerdir. Certeau'nun kendine 6zgii stratejileri ise kosacak
yer edinemeyen Otekileri ise pasif nesneler degil etken eyleyenlerdir; pratikleri ise
stratejik olmaktan cok taktige dayalidir. Bu etken eyleyenler, gliclii olanin stratejik
pratikleri dolaymmiyla kurulan sematik diizenlemeleri stirekli olarak yeniden
anlamlandirip, kesintiye ugratirlar. Toplumsal diizen ¢oklu stratejiler yoluyla
iiretilen ve giindelik yasam pratikleri iginde ortiik olarak var olan bu taktiklerle
yaratilan miicadele ve direnme gizilini i¢cinde barindirir. Bu haliyle goriiniirde bir
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“Cumhuriyet seckini” ve “direnme stratejilerine sahip bir 6zne” olarak kiiltiirel
tiretime katkida bulunan Gorey’in anlatilari, kiiltiirel tiretimin stireksizlikleri
karsisinda daha sonra yer yer taktiksel ve konjonkttirel pratikleri ise kosarak var
kalma ve direnme miicadelesinin bir 6rnegi olarak okunmalidur.

Bir Donem- Dénemin Metinleri- Metinlerin Ureticileri

Cumhuriyet’in ilk déneminde devlet, toplumsal diizeni kuran, belirleyen,
diizenleyen ve denetleyen en 6nemli eyleyen olmustur. Bourdieu (2006a: 117)
devletin, “6rgiitsel yapi ve pratikleri diizenleyen merci olarak, ortak alg: ve diistinme
bicimi ve kategorileri, toplumsal algilama, anlak ya da bellek ¢ergeveleri, zihinsel
yapilar, devletsel smniflandirma bigimleri kurar ve agilar” diye belirtmektedir. Bu
eyleyenin oOzellikle 1930'lu yillardan itibaren benimsedigi devletcilik anlayisy,
sadece bir ekonomi-politika olarak degil, toplumsal ve kiiltiirel alanin 6rgtitlenmesi
amactyla bir “g6zetim, denetim ve yonetim” (Celik, 2004: 88) olarak billurlagmuistir.
Bu anlayis, devlet-parti 6zdesligiyle kurulan, merkezden yayilan modernlesmeci
sOylemi ve bu séylemin idealize ettigi modern ve batili yasam tarzinin tiretilmesinde
ise kosulmustur. Eyleyenin tirettigi modernlesmeci sdylem, bir toplum yaratmaya,
toplumsal diizeni, denetimi, biitiinlesmeyi saglamaya, toplumun yasam
tarzini, aliskanliklarini, davranislarini, diistinme bigimlerini dontistiirmeye ve
toplumsallastirmaya yonelik yeni bir ¢er¢eve sunmustur (Gengtiirk Hizal, 2008: 3).
Bu soylemde, Bat1 cografi bir kategori olmaktan ziyade, ideolojik, titopik ve idealist
bir vurgu ile ulasilmasi gereken bir mertebe olarak konumlandirilmistir. “Muasir
medeniyet seviyesine ulasma”, “Asrilesme”, “Garplilasma” ifadeleriyle farkl
baglamlarda bu mertebe her daim yeniden tiretilmis, ulus-devlet ve vatandaglari

L7

“medeni”, “asri” ve “Batili” olarak, Anderson’un (1995) ifadesiyle “hayal edilmigtir”.

Bu hayal edis siirecinin referans noktalari ise yine “Bat1”dan alinmigtir’. Aydin
(2004: 128) Cumhuriyet'in ilk dénemi syleminin, Ittihat ve Terakki hareketinin “iki
farkl zihniyet”inden etkilendigini, “Mesrutiyet hareketinin Fransa 6rneginin ¢ekim
alaninda sekillenen ama izleginden ayrilan, hatta ontolojik olarak ondan kopan,
ikinci ITC'nin temsil ettigi, milliyetgilik {izerinden yiiriiyen militer bir modernlesme
hareketinin meyvesi” oldugunu belirtmektedir. Aydin (2009: 947), “devlet kavrayisi,
milliyetgilik anlayisi ve kiiltiir diistincesinde” ve buna bagli olarak ulus-devletin
yapisal unsurlarindan orduya, iiniversiteye ve endiistriye kadar farkli alanlarda
ozellikle Alman etkisinin gticlii izlerinin gortildigiini vurgulamaktadir.

* Ortayli (2001: 91) da, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye’'nin ekonomik, siyasi, askeri etki alanina
girdigini ancak, “gercek Alman kiiltiriinii degil, yiizeydeki Alman kiiltiiriinii” aldigini ifade etmektedir. Safa (1938)
Tiirk Inkilabina Bakiglar’da, milliyetcilik ve medeniyetciligin Tiirk inkilabmin degismez ozellikleri oldugunu
belirtmektedir. Kadioglu (1999: 17, 42) bu ozelliklerin Fransiz bakis agisindan goriilen “sivilizasyon ”a ve ulusal
farkliliklar1 milliyetgilik temelinde vurgulayan Alman “kultur” kavrami baglaminda anlamlandirmaktadir. Alman
etkisi ve Fransiz etkisi ¢esitli ¢alismalarda ele alinarak tartisilmaktadir.
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Bu etkinin izlerinin goriildiigii kiiltiirel iiretim alanlarindan biri de “reklam”
olmustur. Alman etkisinin agirlikli izlerini tasiyan, modernist tasarim anlayisi,
ortak bir kiilttirel sozliikten beslenen uzlasmanin temeli olarak, ulus-devletin
ve tyelerinin hayalinin tasarlanmasinda ya da Bozdogan’in (2002: 74) ifadesiyle
“gorsel bir modernlik kiiltiirtintin yaratilmasinda” kullanilmistir. Osmanli’dan
baglayan ve Cumhuriyetle birlikte devam eden bu etkilenme, kiiltiirel aracilarla
bigimlendirilmigtir. Devlet himayesinde farkli alanlarda egitim gormek {izere
Almanya’ya “gonderilenler” oldugu kadar, oradan gelen uzmanlar da bu etkinin
bicimlenmesini saglamiglardir. Bourdieu (2002: 359) “sunusun ve temsilin oldugu
mesleklerde ve simgesel mallarin ve hizmet saglayan tiim kurumlar: kiilttirel aracilar
(cultural intermediaries) olarak konumlandirir. Cumhuriyetin ilk déneminde,
ayricaliklariin kaynagi olarak devleti referans alan, ekonomik, kiiltiirel ve simgesel
sermaye sahibi seckinleri, “kiiltiirel aracilar” olarak tamimlamak miimkiindiir.
Dolayisiyla her tiir kiiltiirel metin ve bu metinlerin tireticileri bu hayalin dogal
bir tagiyicisi, aktaricist ve yeniden tireticisi olarak goriilmistiir. Bu hayal, zaman,
mekan ve bedenin ya da Bourdieu'ya dayanarak ifade edildiginde ‘habitus’un
tiretimini igerirken, mimariden heykele, resimden fotografa ve reklama kadar farkl
gorsel kiiltiir alanlar1 da bu tiretimin somutlasmasinda/gériiniir olmasinda ise
kosulmuslardir. 1928 yilinda Latin alfabesine gegisle, vatandaslar sadece yeni bir
yazili dili degil modernlik kiiltiirtintin yaratilmasinda gozle goriinene iliskin olan
gorsel bir dilin de okur-yazari olmaya ¢agrilmistir.

Modernlesmeci sdylemin “iireticisi’nin ayni zamanda doénemin ekonomi-
politikalarinin bir sonucu olarak mal ve hizmetlerin de “iireticisi” konumuna gelisi,
onun en biiytik reklamveren olarak ortaya ¢ikisini saglamistir (Gengtiirk Hizal, 2008:
3). Bu durum, “kiiltiirel uyarlanmanin ticari kogullari ile toplumsal denetimin politik
kosullarmin birlesmesi sonucu tiiketimi ve de bilinci yonlendiren stratejik konumu”
(Wernick, 1996: 48) nedeniyle, reklamin devlet ya da devleti temsil eden kurumlar
tarafindan kullanilabilmesinin de yolunu agmistir. Williamson'in vurguladig gibi
(2001: 160) reklam zamansal olarak gelecek ile ilgilendiginden ve reklamin gercekligi
“hayali bir gergeklik” olusturdugundan, Cumhuriyeti ilk déneminin toplum ve
vatandag tahayyiiltiniin ¢izilmesinde reklam uygun araglardan biri haline gelmistir.
Reklam, Cumhuriyetin ilk déneminde sadece tiriinlerle ilgili bir metin olmaktan 6te
“ideolojik degerlerin dolasimi ve dagitimi”’na da aracilik eden bir metin (Wernick,
1996: 49) olarak iglemistir.

Cumbhuriyet doneminde reklamveren olarak devlet, reklamlarinda ulus-
devletin vatandaslarina seslenirken, modern ve batili yasam tarzinin {irtinlerini,
bilesenlerini ve degerlerini tiiketmelerini, boylelikle Cumhuriyetin modernlesme
ideolojisini paylagsmalarini ya da ona déhil olmalarin saglamistir (Gengtiirk Hizal,
2008). Siimerbank, Ziraat Bankast, Is Bankasi, Inhisarlar Idaresi, Tayyare Cemiyeti,
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Devlet Demiryollari, Kizilay, Yesilay, Ulusal Ekonomi ve Artirma Kurumu gibi
devlet kurumlari, donemi 6nceleyen ve dénemde de bu kurumlara eslik eden
ozel girisimcilerin reklam verme pratigini benimsemis kurumlardan birkagidir.
Kurumlarin reklam islerini ytirtitmek tizere kisilerin belirlemesine ek olarak reklam
metinlerini tiretmek tizere de kisilerin secilmesi, bu kisilerin tirettikleri reklam
metinlerinin bicimsel ve iceriksel 6zellikleri, reklam alanin gergevelenmesinde
devletin oynadigi role dair ipuglart vermektedir. Ornegin, Siimerbank Yerli
Mallar1 Pazan islerinde “Alman tebaasindan Reklam Miitehassis1 Max Alender”
gorevlendirilmistir’. Is Bankasi reklam iglerini baglangicta, Cumhuriyet Gazetesi'nin
kurucularindan ve yazi isleri miidiirii Zekeriya Sertel, 1925 yilindan itibaren ise yine
Cumbhuriyet Gazetesi yazi isleri miidiirii Kemal Salih Sel ytirtitmiistiir (Kocabasoglu,
2001: 157). Ne gariptir ki, Cumhuriyet Gazetesi'ni, Yunus Nadi, Nebizade Hamdi ile
kuran Zekeriya Sertel sermaye artirrmina gidemeyerek, gazeteden ayrilmig, yerine
yazi igleri miidiirii olarak Kemal Salih Sel goreve getirilmistir (Topuz, 2003: 162).

Elbette, tiim bu belirlenme, secilme ya da secilmeme siireci tesadiifi
degildir. Cumhuriyetin kurucu seckinlerinin iktidar alan1 dénemin kosullar: ve
kosullandirmalarryla giderek geniglemistir. Bu iktidar alanina, dénemin basinindan
sanatina kadar farkli alanlardan kimseler, “iligkiler agiyla” eklemlenmis ya da
kosullar ve kosullandirmalar geregi eklemlenmek durumunda kalmislardir.
Bourdieu'ntin (2006a: 101, 115) ifadesiyle devlet, bir tiir sermaye Stesi konumuyla,
sermaye sahiplerinin tizerinde bir erk sahibi, buna bagl olarak da ayricaligin
kaynag olarak iglemistir.

Kiiltiirel Aracilar: Reklam Metinlerindeki “imza(lar)”

Reklam metinlerinin {reticileri; {iretim-tiiketim, {retici-tiiketici, calisma
hayati -bog zaman alanlar1 arasinda tiiketici vatandagin yaratilisina paralel olarak
Cumbhuriyetin yeni yasam tarzini ve bu yasam tarzinin zevk ve degerlerini bir
ihtiyag ya da bir ‘gérev’ olarak sunmada, Cumhuriyetin ilk déneminde kiilttirel
birer aract konumuna yerlestirilmislerdir. Elbette, bu kiiltiirel aracilarin tamamini
bilebilmek miimkiin degildir. Baz1 reklam metinlerinde bulunan bir gosterge,
onlarin kim oldugunu bilmeye imkan tanimaktadir. Bu gosterge, kiiltiirel aracilarin
metinlere attig1 “signum authenticum”dur. Bu imzalar,“kurumlandirilmis bireye ait
ozelliklerin bir anindan digerine, yani bir eyleyiciden digerine aktariminin hukuksal
kosuludur” (Bourdieu, 2006a: 79). Kiiltiirel aracilar, imzalar1 ile hem yaptig: ise,
hem de adeta Cumhuriyetin modernlesme s6yleminin altina imzasin1 atar. Bu imza
aracihgiyla, imza sahiplerinin hangi kurumlara hizmet verdiklerini ilan ettiklerini,
hatta kendi reklamlarini yaparak bir bagka kurum icin referans noktasi olusturduklari

*18. 06. 1937 tarihli Bakanlar Kurulu Karari, “Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii 76.56..13 yer nolu belge
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belirtilebilir. Bogart (1995: 144) 1917 yilinda Amerika Birlesik Devletleri'nin en biiytik
ajanslarindan biri olan J. Walter Thompson’un baskan1 Stanley Resor’un, ¢izerlerin
reklamlarin igine imza atip atmamasiyla ilgili tartismada soyle soyledigini belirtir:

“Biz okuyucunun illiistrasyondan fikirleri/tiriinleri fark etmesini istiyoruz”, imza
sanat¢inin taninmasinin, itibarinin ve degerinin bir yansimasi. Ayrica diger kurumlara da bu
ilan1 kimin yaptigini bildiren, rekabet yaratan bir olgu, {irtinii oldugu kadar orada imzas1
bulunani da metalagtirir imza”".

Cumhuriyetin ilk déneminde, tiretimden tiiketime her alanda yerli olana
yapilan vurgunun izleri, reklam metinlerinin yan sira, bu metinleri tiretenlerde de
belirginlesmektedir. Nitekim Kologlu (1999: 299) “cizgi ve karikatiir iceren ilanlarda
baslangicta Bati’'dan aynen aktarmalar” bulundugunu, 1930'lu yillarla birlikte
‘yerli ¢izimlerin” dikkat ¢ektigini ifade etmektedir. Kologlu (1999: 310) 1980’e kadar
Tiirkiye’de gazete reklamlarinda ismi goriilen 52 kadar imza bulundugunu, 1940’1
yillara kadar ise Miinif Fehim, Ramiz Gokge, Togo, Necmi Riza, Erctiment, Avni, Salih
(Erimez), Suavi ve 1hap Hulusi'nin imzasmin oldugunu belirtmektedir. Bu isimlere
farkli calismalardan yola ¢ikarak eklemeler yapmak miimkiindiir: Cevdet, Mazhar
Resmor, Cemal Nadir, Selah, Maffak Thsan gibi”. Bu imzalara, gazete reklamlarmin
yani sira, donemin kitap, dergi kapaklarinda, afislerinde, karikatiirlerinde de
rastlanmaktadir. Dénemin gazete reklamlarinda imzasi bulunmamasma kargin
farkli reklam araglar1 baglaminda tiretim yapanlarda goze carpmaktadir. Arif Dino,
ressam ve sairligin yam sira kitap kapagi, Inhisarlar Idaresi igin sigara paketi,
sergi stand1 tasarimi da yapmustir (Turan ve Odekan, 2009: 20). Bugiin edebiyatgt
kimligiyle anilan Cevat Sakir Kabaagacli, 1910- 1925 yillar1 arasinda yayinlanan
Resimli Ay, Sevimli Ay, Inci ve Yeni Inci gibi dergilerde yazilar yazmasinin yani sira
bu dergilerin kapak tasarimlarini da resimlemistir (Durmaz, 2011: 28).

Gerek kurumlarin reklam iglerini yiiriitenlerin gerekse metinleri iiretenlerin,
iliskiler ag1 icinde yoriingeleri -“ayni {ireticinin, bir alanin birbirini izleyen
durumlarinda sahip oldugu konumlar dizisi (Bourdieu, 2006a: 72)”- o dénemin
basminda ya da nam-1 diger ‘Bab-1 Ali’de kesismektedir. Dénemin basinina bigilen
roliin, basinin muhalefet yapmasina olanak vermemis olusu, basinin her anlamda
denetlenmesini birlikte getirmistir. Hatta gazete sahiplerinin ve bagyazarlarmnin

* Resor’un c¢izerden kastettigi dogrudan reklam tireticisi degildir. Cizer, Resor’un ifadesinde reklamda
gorsel metni ¢izen, illustasyon yapan kisiye génderme yapmaktadir. Bir diger ifadeyle reklami
tasarlayan ve tasarim i¢in gorsel metni hazirlayan ayri kisiler olabilmektedir. Bu durum tarihsel
siirecte alandaki uzmanlagsmanin da ipuglarini icinde barindirmaktadir. Bu duruma ornek
olusturabilecek alanlardan biri kitap kapaklaridir. Ornegin, Ortag¢'in (1966) Bizim Yokus isimli
kitabin kapaginda thap Hulusi Gérey’in imzasi bulunmaktadir. Oysa kapaktaki Yusuf Ziya Ortag
illustrasyonu, Orta¢’in tanimlamasiyla “portre ustasi, ressam” Biilent Seren’e aittir.

** Durmaz (2011)'in ¢alismas: dogrudan kisiler tizerine kuruluyken, Kologlu (1999) ilan/ reklam metinleri
tzerinden kisileri ve kurumlari anmaktadir. Stimerbank Yerli Mallar1 Pazar1 reklamlarinda
1930"larda Thap Hulusi ile birlikte “Selah”, “Maffak Thsan” gibi imzalar1 da gérmek miimkiindiir
(Gengtiirk Hizal, 2008). Yine aym bigimde Inhisarlar idaresi reklamlarinda thap Hulusi'nin yani sira
Burhanettin Atak ve Suavi Sonar’in da imzalar1 bulunmaktadir (Tuna, 2007b: 71).
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bir¢ogunun milletvekili olusu denetimin bir anlamda dogallastirilmasina hizmet
etmistir. Yoriingeleri basinda kesisen bir¢ok isim de bu denetlemenin igine bir
bicimde dahil olmuslardir. Miinif Fehim, Ileri, Cumhuriyet, Vakit, Tan, Son Posta
gazetelerinin yani sira Yedigiin, Hafta, Hayat gibi dergilerde ve Akbaba, Mizah gibi
karikattir dergilerinde ‘resimleyici’ olarak; karikatiirist olarak taninan Ramiz Gokge
de, Tasvir-i Efkar, Cumhuriyet, Yeni Sabah gazetelerinin yan: sira Akbaba, Karagoz
gibi karikatiir dergilerinde ¢izmistir. (Durmaz, 2011: 10, 42). Bu isimler, fotografin
basinin agirlikli gorsel metni haline dontismesi; sadece habere eglik eder ya da tek
bagina bir haber metni halini almasin1 6nceleyen bir donemde, ¢izgileriyle “basin
ressam1” olarak da is gormiislerdir. Ortag (1966) ‘Bab-1 Ali’ yokusunu siniflandirmis,
Ramiz Gokge, Cemal Nadir, Miihif Fehim’e “Bizim Takim”da, Thap Hulusi'ye ise
“Yedek Pargalar”’da yer vermistir. Bizim Takim, Orta¢’in birincil iliskiler agim
tanimlamak igin kullandig1 bir ifade olmaktan &te yazi yazmaktan, resim yapmaya,
hatta yaymcihiga kadar basina daha biitiinliiklii emek verenleri ifade eder gibi
gortinmektedir. Zira Ortag (1966: 275), “yedek parcalar”i soyle tamimlar: “Bizim
de yedek parcalarimiz var, tipki makinanin yedek pargalar gibi: karikattiristtirler,
yazardirlar ve amatordiirler”.

Metin tireticilerinin yoriingelerinin basinla birlikte kesistigi bir diger alan da
sanattir. Sanatsal alaninin farkl tiretim pratiklerini basin igin ise kogsmalarmin yani
sira reklam alaninda da tirtinler vermislerdir. Daha ziyade ressam ya da karikattirist
kimliklere sahip olan bu isimler resimleme teknigini ya da ¢izgilerini, cergevesi hentiz
olusmaya baslayan reklam alaninda, ihtiyaca cevap verecek bigimde kullanmislarsa
da asil varliklarin1 kendi alanlarinda stirdiirmtslerdir. Reklam treticisinin kim
olduguna dair net bir uzlasmanin olmamasina karsin reklam, konumlarin sagladig:
bir yatkinlik dolayimiyla iireticiler baglaminda sanatsal bir iiretim pratigine eslik
etmistir. Nitekim Thap Hulusi (Gorey, 1940) Iktisadi Yiiriiyiis dergisinde “Resimle
[lan Yapmak” baglikl bir yazi yaymlanmistir. Reklamin, sanat alanina eklemlenmesi
ya da sanatin reklam alanina eglik etmesinde, Bati’da ‘sanat sanat i¢indir’, ‘sanat
toplum igindir” anlayisina ve tartismalarina eklemlenen yeni bir anlayisin 6nemli
etkisi olmustur.

Avrupa’da 6zellikle 19. Yiizyilin sonlarina dogru, koklerini Arts and Crafts’dan
alan Fransa’da Art Nouveau akimi, bir reklam araci olarak afigin kullanilmasinin ve
“sanat ticaret i¢indir” anlayisinin dogusunun baslangici olmustur’. Bu baslangici,
kiibizm, fiitiirizm, dadaizm, stirrealizm, de Stijl, suprematism, konstriiktivizm

* Endiistri devrimiyle birlikte Avrupa ve Amerika’da tiretimin kitlesel nitelik kazanmasi, titketimin de
kitlesellestirilmesini beraberinde getirmistir. Tiiketim ve tiretimin mekan1 olarak kalabaliklasan kentler,
mekanlar arasinda hareket alanimmin ulagim baglaminda geniglemesi, iireticiler alaninda artmaya
baglayan rekabet, tiiketiciler alaninda artmaya baslayan cesitlilik farkli alanlarda bireyin dikkatini
dogrudan ele gecirebilecek bicim ve igerik arayislarini giindeme getirmistir. Buna paralel olarak
geligen baski teknikleri sanatsal akimlarla harmanlanarak, yeni kamusal ve ticari iletisim araglarinin
ortaya cikisina zemin hazirlamistir.
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ve ekspresyonizm gibi modern sanat akimlariyla etkileserek, kelimelerin ve
gortintiilerin biittinsel birligi ve iletisim niyeti tizerinden olusturulan resimsel
modernist tarz (modernist pictorial style) izlemistir (Meggs, 1998: 231- 277).
Avrupa’da iki diinya savasi arasinda “resimsel modernist tarz”, toplumsal, kiilttirel,
ekonomik ve siyasi kosullar ve kosullandirmalar baglaminda tilkelere gére yeniden
yorumlanmustir. Bu stirecte, gorsel metni merkeze yerlestiren afisler, farkli tilkelerde,
propaganda amacl kullanimlarin yani sira ticari amacl kullanimlarla da Plakatstil
yaklasimla tretilmistir (Meggs, 1998; Hollis, 2001). Sanat ve ticaretin birbirinin
tamamlayic1 6geleri oldugunu ileri siirerek; goriintiiyii nesneyle, kelimeleri de
markayla sinirlandiran Plakatstil (nesne afis) tarzi, baslangigta afisi, ticaret ve sanatin
arakesitinde kullansa da, kisa stirede gazete ve dergi ilanlarinda, logo tasarimlarinda
da egemen olmugtur’.

Ludwig Hohlwein’in Miinih’te ve Lucian Bernard'm Berlin’de birbiriyle
stirdtirdiikleri rekabetin, bu tarzin 1920 sonrasi yine Almanya’da ortaya gikan
Bauhaus” da oldugu gibi bir okul formu altinda orgiitlenmemis olmasinin
nedenlerinden biri olarak diistintilebilir. Bernhard’in tasarimda siislemeyi reddedisi,
Hohlwein’in ise, desen kullanim oriintiisiiyle izleyicinin goziinii agik¢a kavramsal
mesaja ¢ekme bicimi, modern c¢agin reklam yapma pratiginin basit Ggelerle
gelismesinde etkili olmustur (Lush, 2008: 81). Dénemin anlayiginin bir tirtinii olarak
Plakatstil basitlik, yogun gorsel metinler, keskin renk ve golgeler esliginde ve el
ile yazilmig yazilarla, Hollis'in ifadeleriyle (2001; 32) diger tilkelerde goriilmeyen
“tislupsal bir birliktelik” sergilemis ve zamaninin ruhunu (zeitgest) yakalamistir.

Almanya, daha once de belirtildigi gibi hem kiiltiirel, siyasal, ekonomik,
toplumsal anlamlarda ve tarihsel stirecte Tiirkiye’yi etkilemis, hem de bu anlayisin
bir trtniti olarak ortaya ¢ikan, resimsel modern donemin Plakatstil yaklasimi
Cumhuriyetin ilk doéneminde gorsel kiiltiir alanindaki modernist hareketlere
paralel bir bigimde reklam yapma tarzini da belirlemistir. Ozellikle bu tarzin en
onemli uygulama araclarindan biri olan afis, Latin Alfabesi'ne gecisle, okur-yazar
vatandaglar toplulugunun dilsel ve gorsel olarak inga edildigi Cumhuriyet’in
ilk déneminde, okunurluk, gorintirliik, basitlik ilkeleriyle hem bigimsel hem de
igeriksel olarak, kentli ve koylii vatandasa ulasabilmenin anlamli bir yolu olarak
degerlendirilmistir. Gazete okuryazarliginin sinirl ve gazeteye erisimin de zahmetli

* Plakatstil Almanya’da 1905 ve 1920 yillar1 arasinda, Lucian Bernhard, Hans Rudi Erdt, Julieus Gipkens
ve Ludwig Hohlwein dértliisiiniin katkistyla olusmustur (Hollis, 2001: 30, Weill, 2009: 32). 1920’lerin
sonunda bu yaklagim ticaretle sanatin i¢ ige olmasi gerektigini dile getiren Alman, Macar ve Hollandalt
tasarimcilardan olusan “Yeni Reklamci Tasarimcilar Grubu” tarafindan benimsenerek gelistirilmistir
(Barnard, 2005: 102).

**1919 yilinda Almanya’da kurulan ve 1932’de Nazi iktidar tarafindan kapatilan Bauhaus'un anlayisi,
uygulamali ve giizel sanatlar alaninin, bir diger ifadeyle sanat ve zanaatin karsilikli etkilesimine uygun
bir ortam1 amaglamigtir. Bu amaca paralel olarak bir yandan endiistrinin ihtiyaclarina cevap vermeyi
diger yandan ise sanatciy1 icinde yasadigi toplum iizerinde bilinglendirmeyi ve sorumluluk sahibi
olmasini saglamay1 hedeflemistir (Erkmen, 2009: 17-18).
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oldugu bir dénemde afis, iiriin ve de propaganda amagli kamusal bir iletigsim araci
olarak kullanilmistir. Modern Tiirkiye'nin, modern, batili ve medeni vatandas
tipinin yaratilmasinda, vatandasin beden olusunda, bu bedenin betimlenerek
temsiliyet kazanmasinda ve bu vatandasin yine modern ve batili tirtinlerle bezeli
yasam tarzinin reklamlarda insa edilerek sunulmasinda Plakatstil yaklasimin izleri
gortilmektedir. Sadece afiste degil, bu yaklagimin farkli reklam araglarina ve tasarim
ortamlarina transfer edilmesinde, Almanya’da resim ve afis egitimi almis olan fhap
Hulusi, “6ncti” olmustur’. Karamustafa'nin (2007: 17) ifadesiyle “dogru yerde ve
dogru zamanda, gorsel iletisim tasarimi egitimi almis olan Thap Hulusi”, ézellikle
Cumhuriyetin ilk dénemi'nde tiretilen reklam metinlerinde imzasina sik rastlanan
bir kiilttirel aracidir.

THAP Hulusi’yi Okumak

Hlap Hulusi”, Cumhuriyetin ilanindan 6nce, 1920 yilinda Almanya’ya giderek,
orada resim ve afis egitimi almigtir. Thap Hulusi, bu egitime yonelmeyle ilgili amacim
oldukga net bir bicimde ortaya koymustur:

“Resim ¢izme yetenegimi ilerletmek ve hayatimi bu igle kazanma olanagini elde etmek
edebilmek i¢gin resim 6grenimimi Almanya’da yapmaya karar verdim ve Miinih'e gittim.
Once Hayman Schule’de 2 y1l ve siirekli olarak biitiin giin modelden resim gizdim. Hayatim
resim yapmakla kazanmaya karar vermig olmam dolayisiyla beni maddeten daha kolay
tatmin edecek resmin ticari sekli olan afis ve gazete resimlerini yapmay1 daha uygun buldum.

* Bu dénemin bir diger 6nemli ismi ise Kenan Temizan’dir. Askeri atege olarak gorevlendirildigi Berlin’de,
Reiman Schule’da resim egitimi alan Temizan, 1926- 1943 yillar1 arasinda ayni okulda akademik
kariyerine devam etmis, ayni zamanda da Almanya’nin biiyiik film yapim sirketlerinden, otomobil
iireticilerine ve dergilerine kadar genis bir yelpazedeki firmalar igin reklam iiretmigtir (Durmaz, 2011:
32). Berlin’deki bu okul, égrencilere, vitrin tasarimi, kostiim tasarimi, afis yapimi, moda sunumlari
ve resimleri gibi 6zellikle, dénemin Almanyasinda giderek artan imalat ve satis endiistrisine hizmet
vermek amaciyla uzmanlagmus bir kariyer hedefi sunmustur (Aynsley, 2000). Reinman Schule, Arts and
Crafts ekolunden gelen ve son gelismeleri moda olgulariyla birlestiren uygulamali bir giizel sanatlar
okuludur (Aynsley, 2000:111). Temizan’da almis oldugu egitime paralel olarak Tiirkiye'ye 1943 yilinda
dondtigiinde “Giizel Sanatlar Akademisi Dekoratif Sanatlar Boliimii Moda Resimleri Atelyesi'nde
gorev alir ve Almanya’daki sektorel tiretim pratigini ayn1 yogunlukta Tiirkiye’de gerceklestir(e)mez”
(Bektas, 2003: 199). Akademik anlamda en belirgin ve Kenan Temizkan'1 Tiirkiye’de 6nceleyen isim ise,
resim egitimini Paris’te alan ve 1932 yilinda Gtizel Sanatlar Akademisi Afis Atelyesi'nin bagina getirilen
Mitat Ozar’dir (Durmaz, 2011: 54). Morel (akt. Durmaz, 2011: 54) “Thap Hulusi nasil Tiirkiye’de ilk afis
ressami ise, Mitat Ozar’da afisgilik tarihimizde ilk hoca” oldugunu belirtmektedir.

**Karamustafa (2007: 13-23) “ihap Hulusi Cizgisi: Belgeler, Sorular, Dogrular, Yanhglar” baslikli yazisinda,
Thap Hulusi ile ilgili ulasabildigi tiim kaynaklari taradigini ve taradigi kaynaklarin, dogum yerinden
egitiminin icerigine ve yasamdoykiisiindeki belirli tarihlere kadar “derin celigkilerle” dolu oldugunun
altint gizer. Bu calisma kapsaminda da, Karamustafa'nin vurguladig1 ‘derin geligkiler’, Thap Hulusi
ile ilgili okuma yapilirken de ortaya ¢ikmistir. Buradan hareketle Thap Hulusi ile ilgili metinlerin -bu
metinler i¢inde yasamdykiisiinii kendi agzindan aktardigi metinlerde dahil- kurgusal bir anlatiya
dontistiirtildiigii ya da Bourdieu'nun ifadesiyle “biyografik yamlsama” yaratildig: ileri stiriilebilir.
Dolayisiyla buradaki biyografik anlatimin temel izlegi, olas1 yamilsamalar sakli tutularak, 29 Mayis
1977 tarihli Milliyet Gazetesi'nin 18. sayfasinda yaymlanan bir roportajdandir.
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Bu alanlarda 6gretim yapan Kungstgewerbe Schule'nin afis boliimiine girdim. Bu okula
iki y1l devam ettim” (Gérey, 1977: 18).”1hap Hulusi'nin, Almanya’da, anilan tarihlerin
parlayan egitim kurumu ve anlayisi olarak Bauhaus’da neden egitim gormedigini,
onun yerine bir meslek okulunda (kungstwerbe schule) egitim almay tercih ettigini
de agiklayan bu amag, sanat ve ticareti birlestiren Plakatstil yaklasimla oldukga
uyumludur. Dolayisiyla ‘sanata erisim” saglamak icin egitim almak adina “dogru
yerde ve dogru zamanda”dir. lerleyen yillarda bu tarz, thap Hulusi'nin is yapma
bi¢imini (modus operandisi)ni de belirlemistir. Nitekim Bourdieu (Bourdieu ve
Wacquant, 2003: 226), modus operandi’nin “bir algilama tarzi, gérme ve siniflama
ilkelerini beraberinde getiren bir iiretim tarzi” oldugunu, “insanlarin modus
operandi’yi kazanmas igin onu pratik iginde gérmelerini saglamaktan bagka yol”
olmadigini belirtmektedir. Onun is yapma bigiminde, Almanya’daki konumu ve
[hap Hulusi'nin onunla kurmus oldugu temas nedeniyle, Ludwig Hohlwein’in
izlerini gérmek miimkiindiir:
“Afis resimlerimi daha sonra diinyaca taninmig olan Alman afis ressamu
Ludwig Hohlwein ve bu alanda sthret yapmis diger bazi Alman ressamlarina
gosterdim. Beni tahminimin tstiinde begendiklerini belirterek, Amerika’ya
gitmemi bile 6gtitlediler. Bu begenilerini bana yazdiklar1 yazilarla belirttiler
(Gorey, 1977: 18)”

Hohlwein’in ve digerlerinin bu begenisinin, Thap Hulusi'nin kendi pratiklerini
stirdiirerek, pratige uyum saglayip, uygun hareket ederek, onlarin egemen
konumlarini yeniden {iretmesini saglamishgindan kaynaklanmis olabilecegini iddia
etmek miimkiindiir. Zira 11 Kasim 1924 tarihli Thap Hulusi'yi verdigi referanstaki
Hohlwein’in eserler ile ilgili yorumu, kendisi ile ilgili yorumlara da oldukga
benzemektedir:

“Iki yildan beri sahsen tanimakta oldugum thap Hulusi, bu siire icinde
yapmis oldugu caligmalari bana siirekli gostermistir. Bay Thap’t her zaman
ince, kibar, duygulu ve ciddi kalmasini bilen ve daima iyi ilerlemeler gosteren
iyi bir sanat¢i olarak gordigtimii soylemekten gurur duyarim. Eserleri bir

yorum ve hareket saglamliligi ve kendine 6zgii bir renk duygusalligi tagir
(akt. Ceviker, 2006: 94).

Bourdieu’ya (Bourdieu ve Wacquant, 2003: 226) dayanarak ifade edildiginde
sanatin ogretilmesinde “diistince ve eylem tarzi”nin “pratikten pratige, 6greten ve
dgrenen arasmda” -Hohlwein ile Thap Hulusi arasinda- temasa dayali bir aktarim
oldugu goriilmektedir. Ne var ki, sanata erigim yoluyla Thap Hulusi'nin metinleri
iirettigi alana girisi sadece egitimi ile saglanmamustir. Egitimiyle artirdig: kiiltiirel
sermayesi ve bu egitime de olanak sunan “zengin bir aileye mensup” olusuyla
(Sertel, 1987: 300) ekonomik sermayesi, “tanima ve taninmalari sayesinde elde ettigi”
toplumsal sermayesiyle (Bourdieu ve Wacquant, 2003: 108) bir araya geldiginde,
dahil oldugu iligkiler ag1 kuskusuz alana girisinde 6nemli rol oynamustir. Bu iligkiler
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ag1, zamanla gazetecilerden edebiyatcilara ve milletvekillerine varan bir iktidar ag:
biciminde geniglemistir. Ortag (1966: 290), Thap Hulusi'nin gittigi bir mekan1 ve bu
mekandaki kisileri soyle aktarmaktadir: “Eskiden her aksam Lebon’a gelirdi. Lebon,
Lebon’du o zaman. Hepimizin birer kosesi vardi. Mithat Cemal, Ahmet Hagim,
Orhan Seyfi, Yahya Kemal gediklisi idi buranin”. Thap Hulusi'nin, Kuliip Rakist
etiketinde yer aldigini ifade ettigi yakin dostu Fazil Ahmet Aykag ise milletvekilidir.

Almanya’dan, 1923 yilinda donemin mizah dergisi Akbaba’ya gonderdigi
‘karikatiirlerle’ 6nce basin alaninda iliskiler agina dahil olan fhap Hulusi'nin, basinin
siyasal iktidarla ortakyasarligi tizerinden bu ag1 genislettigi belirtilebilir. Derginin
sahibi, aynm1 zamanda Thap Hulusi'nin mesleki baglantisinin da baglangic noktasini
olusturan Ortag (1966: 289), bu karikatiirleri “bildigimiz karikatiirlerden degil,
resim karikattir... Alismadigimiz, gérmedigimiz bir sanat isi” olarak tanimlamaistir.
[hap Hulusi ise “bildigim mizahi konular1 karikatiir biciminde degil de normal
bigimde ¢izilmis resimlerle yaptim” diyerek, resim vurgusunu calismalarinda hep
sakli tuttugunun altini ¢izmistir. Hatta bu vurgunun bir devami olarak, reklam
“isinin ciddi yapilmasimni isteyenlerden”, “karikatiiriste ve karikatiiristin kalemine
tevdi etmemelerini” talep etmistir. Hopkins (1866- 1932) de Amerika Birlesik
Devletleri'nde, reklamciligin ve para harcamanin ciddi bir is oldugunu ve boylesi
ciddi bir alanda mizahin yerinin olamayacagim ileri stirmiistiir (1996: 132). Thap
Hulusi (Gorey, 1940) almis oldugu egitime dayanarak yaptigi reklamlari da,
“resimle reklam yapmak”, “ticareti alakadar eden resim nevileri”, “ilan resimleri”
olarak degerlendirmigtir. Nitekim alanda iiretim yapanlardan, Thap Hulusi'yi
aywran farklilik bu olmus, “bu farkliliklar dahilinde ve bu farkliliklar araciligiyla”
(Bourdieu, 2006a: 64) yarattigi konumla varkalmigtir. Kologlu (1999: 304) Miinif
Fehim’in portrecilik ve dergi illiistrasyonculugunda, Ramiz’in karikatiirde israr
ettigini, H\ap Hulusi'nin ise “1929 yilinda kendi atelyesini kurarak farkli bir yol
cizdigini” belirtmektedir.

Bu cizdigi yolda Thap Hulusi reklam yapimina dair pratigini resim iizerinden
tanimlamistir. Ancak, zanaat egitimi almis olmasina karsin, kendisini -dogrudan
“reklam sanatgis1” olarak degil- resim yapan kisi, ressam ya da sanatgi olarak
konumlandirmis, bu konumlandirma ilerleyen zamanda da kabul gormugstir™.

*

“Ticarette reklam yapmanin muhtelif tarzlari bulundugunu evvelki yazilarimizda sdylemistik... Sunu
herseyden evvel soyliyelim ki resimle ilan yapmak isteyen bir miiessese, bu arzusunu tahakkuk etmek
ettirmek i¢in hemen herhangi bir ressama miiracaat etmemelidir. Evvela yapacag: ilanin cinsini tayin
etmeli, mizahla ifade edilecek mevzulari resimle ifade edecek kimselere vermemeli; bunu mukabil igin
ciddi tarafini isteyenler de reklam mevzuunu bir karikatiiristin kalemine tevdi etmemelidir... Zira
komik mevzularda veya mizah kanaliyla yapilmasi iktiza eden reklamlarda ilan ressaminin ¢izgileri
nasil zayif kaliyorsa, ciddi islerde de karikatiiristin hatlari veya eserleri o derece tesirsiz kalir” (Gérey,
1940).

** 1940 tarihinde Tktisadi Yiirtiytis Dergisi'nde kendisinin verdigi ilanda “San’atkar Avrupa’ya yaptigi
uzun tetkik seyahatinden déndii... Resmi ve hususi biitiin miiesseseler afis i¢in su adrese miiracaat
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Glaser (2000: 263), “sanat hiyerarsisi”nde rollerin en iistiinde “ressam” en altinda ise
“reklam sanatcis1” oldugunu, hiyerarsideki tiim rollerin reklam sanatgisini igerdigini,
ancak kendini “reklam sanatcisi” olarak tanimlayan birini, yine kendini listenin
en altina yerlestirmis olacagin belirtir. Kendisini listenin en altina yerlestirmese
de, 1925 yilinda Tiirkiye'ye dondiiglinde, ailesi ticareti alakadar eden resimlerle
para kazanamayacagini belirtmis ve onun memur olmasin istemistir. Bourdieu
(2006a: 35) aileyi “bir tiir conatus'un yani kendi toplumsal varligini, tiim giigleri
ve ayricaliklariyla siirdiirme egiliminin harekete gecirdigi bilesik gévdeler” olarak
ele almaktadir. Avrupa’da yasamis olmasi, ¢ok sayida yabanci dil bilmesi ve de
dénemin Dis Isleri Bakani (1923- 1939) Tevfik Riistii (Aras) Bey’le ailenin dostlugu
[hap Hulusi’'nin bakanliga girmesini saglamigsa da, iki giin sonra gérevinden istifa
etmistir. Benzer bir girisim Tiirk Ocaklar1 Bagkan1 Hamdullah Suphi (Tanriver)
Bey araciligiyla tekrarlandiginda, kendi ifadesiyle “Ankara’ya gonderildiginde”, tig
ay sonra yine istifa etmistir. Her ne kadar Thap Hulusi “génderildigi” bu kentten
iki kez istifa ederek fiziksel olarak ayrilmigsa da, yeni ulus-devletin bagkenti
Ankara’dan ve bu kenttekilerin iirettigi modernlesme sdyleminin kiiltiirel aracis
olmaktan uzaklasamamustir. Hayatin1 kazanabilmesi icin en biiytik reklamvereni
yine “Ankara” olmustur. “Gelecegi onceleyerek” almis oldugu egitim, egitim igin
gittigi mekanin “algilama tarzi ve siniflandirma ilkelerinin” Cumhuriyetin ilk
déneminin modernist anlayisiyla uyumu ve iligkiler ag1, “Ankara”nin IThap Hulusi
ile ilgili tercihine cevap olusturur niteliktedir. Ama o yine de Istanbul'u, orada
trettigi metinlere atti1 imzanin altina yerlestirmistir™. Boylesi bir yerlestirme,
[stanbul / Ankara zithig1 baglaminda anlamlandirilabilecegi gibi, kiiltiirel ve yaratict
bir endiistri mekaninim, o giinden bugiine degin, Istanbul olusuna dair insaya eglik
edisiyle de anlamlandirilabilir. Bunun yani sira, Ihap Hulusi’'nin Almanya’da tirettigi
metinlerdeki imzasinin altinda “Miinchen” yazdig1 goriilmektedir. Thap Hulusi'nin
metni {rettigi kente dair vurgu, modernlesmenin orgtitlendigi mekani da yeniden
tiretir adeta.

“Taninma gostergesi” (Bourdieu, 2006b: 250) islevine sahip buimza, onun tirettigi

etmelidir” diye belirtmektedir. 8 Ekim 1959 tarihli Milliyet Gazetesi'nin, 5. sayfasinda yayinlanan
Tiirkiye Emlak Kredi Bankasi'nin ve 1 Subat 1961 tarihli Milliyet Gazetesi’'nde, Ziraat Bankasi'nin
amblem, duvar afisi ve tire resim alaminda yapilan yarismay1 duyuran ilanda, Jiiri Uyesi sifatiyla
“Ressam Thap Hulusi Gorey” olarak ad1 gecmektedir. Vefat: tizerine Ziraat Bankasi'min 30 Mart 1986
tarihinde Milliyet Gazetesi'ne verdigi ilanda “degerli sanatc1”, ailesinin verdigi ilanda ise “ressam”
olarak anilmaktadir.

Glaser (2000: 263), “Sanat Hiyerarsisi"nde rolleri yukaridan asagiya dogru soyle siralamaktadir:
“ressam, mimar, heykeltras, zanaatkar sanatci, sehir planlamacisi, endiistriyel tasarimci, grafik
tasarimci, peysaj mimari, i¢ mimar, kitap tasarimcisi, editorial tasarimci, reklam tasarimcisi (sanat
yonetmeni), zanaatkar ve reklam sanatgist”.

** Thap Hulusi'nin 192224 yillar1 arasinda Haymann Studio’da yapnus oldugu model tizerinden eskiz
calismalart Merter (2007) tarafindan derlenerek yaymlanmustir. Yine Almanya’da Kodak, Bayer
i¢in yapmis oldugu afis ve reklamlarda (bakiniz Merter, 2008: 20-25) imzasinn altinda “Miinchen”
yazmaktadir.
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metinlerde izini siirebilmeyi olanakli kilmistir. Imzasindaki ticgen form, kiibist
fikirlerin resimsel goriintiilere geometrik formlar olarak ilham verdigi Art Deco’'nun
izlerini tasimaktadir. Bu iz, aynm1 zamanda Almanya’da bulundugu stire zarfinda
temasta bulunarak, begenisini kazandigi Hohlwein’in yani sira, diger Plakatstilci
Bernhard’da goriilmektedir. Her ikisininimzasinda da dikdortgen bir form hakimdir’.
[hap Hulusi'nin sadece imzasinda degil, iirettigi metinlerde de Hohlwein’in etkisini
gorebilmek miimkiindiir. Bu etki 6ztinde Holhwein, Bernhard’'in da dahil oldugu,
basitlik, yogun gorsel metinler, keskin renk ve golgeler egliginde ve el ile yazilmis
yazilarla, Plakatstil'in etkisidir. Ceviker (2006: 95), Thap Hulusi'nin, “Hohlwein’in
gorsel diinyasindan siyrilip 6zgiin bir grafik diinya olusturamadigina” dikkat
cekmektedir. Altintas (1994: 96- 97) ise Thap Hulusi ile yapmis oldugu bir goriisme
sirasinda, “kendi isi diye gosterdigi”nin, “Ludwig Hohlwein imzali” oldugunu
aktarmakta ve s0yle devam etmektedir: “Alman afigini ustasi Hohlwein ile ylesine
biitiinlesmisti ki, yaptig1 yanlisin farkinda bile degildi”. Kuskusuz, belirli tarzlarin,
soylemlerin ya da akimlarin etkisindeki her tiir metin, bir 6énceki ya da bir sonraki
tarzlarin, sdylemlerin ya da akimlarin etkisiyle bigimlenir /{iretilir / anlamlandirilir.
Bourdieu, bu olguyu Rus bicimcilerin tercih ettigi metinlerarasiliktan ziyade
“olabilirler uzami1” ile karsilar: “Tekil eyleyicilere askin olan bu olabilirler uzami,
bir tiir ortak koordinatlar sistemi olarak islerlik gosterir. Bu da o eyleyiciler bilingli
olarak birbirlerine géndermede bulunmasalar bile, ¢agdas yaraticilarin birbirine
gbre konumlanmasi sonucunu dogurur” (Bourdieu ve Wacquant, 2003: 55-56)
ve olabilirler uzami “ortak bir kiiltiirel ve de gondermeler sistemi”dir (58). Zira
Hollis (2001: 31) Hohlwein’in de, baslangicta ingiliz Beggarstaffs Kardeglerden
etkilendigini, Beggarstaffs'larin dikdortgen alanlar igindeki giiglii yazi, renklerin
genis piirtizstiz kenarli alanlardaki kullanimimin, doku tarafindan bozulan
diizliik, fotografik golgeler ve tiim tasarimin cercevelenmesi gibi uygulamalarinin,
Hohlwein’e ilham verdigini belirtmektedir”. Thap Hulusi de Tiirkiye’de hem kendi
doneminde hem de ilerleyen dénemlerde birgok kiiltiirel aracinin géndermede
bulundugu bir isim olmustur. Ornegin, endiistri tasarimcisi Vedat Omer Ar’mn 1935
yilinda Yerli Mallar1 Sergi’sindeki Tiirk Endiistri salonunun tasariminda, Art Deco
fontlu ‘Tiirk Endiistrisi’ yazisi, [hap Hulusi'nin reklamlarinda kullandig1 harf tipine
benzemektedir (Turan ve Odekan, 2009: 21 ). Karamustafa (2007: 53) Latif Aris’in afis
tasarimda kullandig1 baz1 desenlerin Thap Hulusi'ninkilere benzediginin altini gizer.
[hap Hulusi'nin ardindan Tekel Idaresi'nin -Inhisarlar idaresi 1946 yilinda Tekel

* Ludwig Hohwein’in imzast igin bakinizhttp:/ / www.squarecreative.com/pm/deutsches_theater.html,
Lucian Bernhard’in imzast igin http:/ / www.allposters.com/-st/Lucian-BernhardPosters_¢38832 .htm

adresine 10 Eyliil 2011 tarihinde erigilmistir.

** “Hohlwein Posters” igin, http: / / www.yaneff.com /html/artists /hohlwein2.html “Beggarstaff Posters”
icin http:/ /www.yaneff.com /html/artists /beggarstaff.html 29 Ekim 2011 tarihinde erisilmistir.
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Genel Miidiirliigii olmusgtur- reklam iglerini yapmak iizere Tekel’de kadrolu olarak
istihdam edilen Tuna (2007a: 61), [hap Hulusi'nin hayrani oldugunu ve ¢alismalarimni
taklit etmeye calistigini sdylemistir.

18. yiizyildan itibaren Bat'da modernitenin ozcii ikililiklerine zanaatgi/
sanat¢l olgusu da eklenmistir. Zanaatg1 ve sanatgida olmas: gerektigi diisiiniilen
ideal nitelikler “dehayla kurali, esinle hiineri, yenilikle taklidi ve 6zgiirliikkle de
hizmeti” birbirinden ayirmis, “esin, hayal giicti, 6zgtirlitk ve deha gibi biitiin siirsel
vasiflar sanatciya”, “beceri, kurallar, taklit ve hizmet gibi biitiin mekanik vasiflar
zanaatgiya” atfedilmistir (Shiner, 2010: 160). Thap Hulusi, kendini sanatgi ve 6zellikle
ressam vurgusuyla konumlandirmis ancak almis oldugu egitim, bu egitim alma
amaci ve hizmet verdigi alanin 6zellikleri baglaminda diistiniildiigiinde zanaatgilig
agir basmustir. Kendi ilan ettigi bu konumlandirma, onun hep “sanat” ve “sanatg”
baglamda degerlendirilmesini ve elestirilmesini de beraberinde getirmistir. Oysa o
Tiirkiye’de alanda yaptig: tiretimleri “ilk” olusuna vurgu yapmis ama 6zgiin ya da
ozgiir oldugunu belirtmemistir. O donemde, heniiz tasarimar sifatinin kullanilmadig:
goz oniinde bulundurulsa da, Thap Hulusi kitap kapag, etiket, logo, gazete reklami
ve afis gibi genis bir yelpazede yapmis oldugu tiretimin eylemsel taniminin tasarima
ve pratiginin de tasarimciya denk geldigi belirtilebilir. Her ne kadar ozellikle
reklam alaninda tiretimi —metni yazmak, resmi ¢izmek gibi- tek basina yapiyormus
gibi goriinse de, tasarim siirecinde se¢me ve birlestirme stratejisi, yine 6zellikle
reklam s6zkonusu oldugundan reklamverenden bagimsiz olamamuistir. Dolayisiyla
onu, bugtinden reklam alaninda tiretim yapan bir “tasarimc1” olarak okumak bu
baglamda daha anlamlidir. Onun yaraticthginin ve 6zgiinltigiiniin ise, Tiirkiye’de
ilk kez boylesi bir tarzi uygulamis kisi olmasindan ileri geldigi belirtilebilir. fhap
Hulusi, kendine 6zgii bir tarz yarat(a)mamuig —ki yaratmay1 denemedigini sdylemek
haksizlik olur- daha onceden gegerliligini saglamis bir tarzin bigim ve igeriginin
uygulayicist olmustur. Boylesi bir karar, dncelikle kendisinin ama agirlikli olarak
déneminin kosullar1 baglaminda ele alinmalidir. Zira, hayatin1 bu igle kazanma
istemi ve en biiylik reklamverenin devlet olusu, onun tarzinin simirlarini ve bu
siurlar dahilinde trettigi metinleri ya da “alaninin 6zerkligini” (Bourdieu, 2006b:
341) belirlemistir. Zaman i¢inde, tirettigi metinlerde, egemen konumun ileri stirdiigii
degerlere uyum sagladigl, konumunun uzaminin tutum belirleme uzamini da
yonlendirdigi bir diger deyisle “evcillestigi” belirtilebilir. 1 Kasim 1928 tarihli Harf
[nkilabr'nin hemen 6ncesinde, 4 Ekim 1928 tarihinde Akbaba Dergisi'ndeki “Odun
yerine” karikattiriintin yazili metni sdyledir (akt. Ceviker, 2010: 106):

“- Demek kigin da koskte kalacaksimiz.. Iyi ama o karda kiyamette
nasil yasayacaksiniz, tstimez misiniz? —Ah nigin tstiyelim? Babamin
kiitiiphanesi Arap harfleriyle yazilmis koca koca kitaplarla dolu, onlar1 yakar
yakar 1smiriz!”
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Bu Kkarikatiirii yapmug olan Thap Hulusi, yillar sonra en “begendigi” iki
calismasindan birinin, i¢i Ramiz Gokge illiistrasyonlariyla bezeli olan, tistiinde
Atatiirk ve Ulkii'niin ¢izimlerinin bulundugu Alfabe kitap kapag oldugunu
belirtecektir (10.08.1984, Milliyet Gazetesi/Renk eki, 1.s). Hlap Hulusi, trettigi
metinlerde “mevcut” olani betimleme girisimleri de zaman iginde yerini “ideal”
olan1 betimlemeye yonelmistir:

“Capa marka piring unu igin bir afis hazirlamam istenmisti. Yolda yiiriiyen
carsafli bir kadin resmi ¢izdim. Arkasindan fesli bir adam geliyordu. ‘Bu

pegenin altindan ne ¢ikacagi meghul, ama bu paketin iginde nefis bir piring unu
oldugu herkesin malumudur’ diye yazdim. Cargaf propagandasi yapiyorsun

diye karakola davet ettiler. (akt. Merter, 2008: 46).

Ortag (1966: 289) Thap Hulusi'nin ilk siparisini 1925 yilinda, Merter ise (2008:
28) 1926 yilinda, Izmirli Inci Dis Macunlarindan aldigini belirtilmektedir. Her iki
tarihte, Sapka ve Kiyafet Inkilabrnin yapildigr 1925 yili ve sonrasidir. Dolayistyla,
bu anlatinin, sonraki bir tarihe tekabiil ettigini ileri siirmek miimkiindiir. Zira
Thap Hulusi'nin gerek devlet gerekse 6zel kurumlar igin iiretmis oldugu reklam
metinlerinde hayal edilen yeni ulus-devletin vatandas: referansini mevcut
durumdan degil, “ideal” bir durumdan aldigi/alacag1 goriilmektedir. Bir diger
ifadeyle, toplumun hem metaforu hem de iktidarin pratik odag: olarak beden
(olan vatandag), giyim tarzindan durusuna kadar Batili olarak hayal edilirken,
bu hayalin gizimleri de Thap Hulusi tarafindan Bat’dan aktarilmistir. Bu kentli
vatandas (agirlikli olarak erkek), “ayakta iskarpin veya potin, tistiinde pantolon,
yelek, gomlek, kravat, ceket ve bittabi bunlarin miitemmimi olmak {izere basta
siperi semsli serpus”uyla (Atatiirk’tin Soylev ve Demegleri, 1997: 221), kendine
giivenen, diizenli, ding, dik beden durusuyla, mutlu yiiz ifadesi, neseli ruh haliyle
reklam metinlerinde boy gostermektedir (Gengtiirk Hizal, 2008). Gazete okuma/
erisme pratikleri de gz 6ntinde bulunduruldugunda, gazete reklamlarinda, kentli
vatandas, koylii vatandasla kesismezken, afislerde Bozdogan (2002: 150) ¢atismanin
olmadig1 bir dayanisma anlayisiyla “uyum iginde bir arada” bulunduklarmi
belirtmektedir. S6zkonusu olan aslinda bir uyum olmaktan 6te, “koyliiyti kdyde”,
“kentliyi kentte” modernlegtirme stratejilerinin, buna bagh olarak tasarimlarda
gortinmeyen cizgilerle ayrilan, birbirine degmeyen kentli ve koyliintin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Maden (akt. Akdenizli, 2008: 88), Gorey’'in 6zellikle
Ziraat Bankas igin yapmis oldugu “Para biriktiren rahat eder” baglikli kumbara
ilanlarindaki koylii imgesinin, “ulusal degerlere dayanan tek calisma oldugunun”
altini ¢cizmektedir. Dénemin “ulusal degerlerinin” bir parcasini olusturan “koyectiliik
sOylemi”nin de agirhikli niifusu “milletin efendisi” olarak mitlestirmesi ve bu
ilandaki temsilin de boylesi bir mite dayandigini séylemek yanhs olmayacaktir.
Koyl gostergesiyle somutlagan, Gokalp’in hars ve medeniyet ayrimina dayal
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Batililasma projeksiyonuyla “ulusal kiiltiir” yaratma iddiasinin referansi yine Bati
olmustur. “19. Yiizy1l Almanya’sinin Volkisch ideolojisinin entelektiiel mirasi”nin
(Karadmerlioglu, 2006: 192) etkilerini bu séylemde ve s6ylemin dogrultusunda
olusturulan resimsel anlatida gérebilmek miimkiindiir. Bu “dogallik”, “bize aitmis”
gibi gortintirlikk ve bilinirlik kazanmistir. Dogalligin yakalanmasinda kullanilan
teknik ise Hohlwein’inkiyle aynidir.

Hohlwein’in dogallig1 yakalamak i¢in kimi zaman modelden kimi zaman da
fotograftan yararlanisiyla olusturdugu resimsel anlatiy1 (Frenzel’ den akt. Giambarga,
2011) Thap Hulusi de bir teknik olarak kullandigini belirtmistir. Modelden yararlanma
teknigi, 19. ytizyill boyunca “sanatsal uygulamada ve donemin imgeleminde
o6nemli bir rol” oynamis, ressamlar, 1800’]erin ikinci yarisindan itibaren, “6grenim
yillarinin sonrasinda da calismalarini yalinlastirmak ve canli modelle ¢alismanin
masraflarindan kurtulmak igin sik sik fotograflardan yararlanmiglardir” (Zerner,
2006: 76, 81). 10 Agustos 1984 tarihli Milliyet Gazetesi'ndeki réportajda, 1hap Hulusi,
Kuliip Rakisi etiketinde arkadas: Fazil Ahmet Aykag ile kendisini ¢izdigini, arkasi
déniik olanin Aykag, yiizii doniik olanin ise 1931’deki Thap Hulusi oldugunu séyler.
Bu ifade, metindeki bir gostergenin, siursizliktan kurtarihip, giidiilenmigliginin
ilanidir. “Gosterenin gosterileni belirleme derecesi”nin bizzat metnin treticisi
tarafindan ilan edilmesine kargin, farkli okurlar tarafindan etikettekiler Atatiirk
ve Ismet Inonii olarak okunmus/okunagelmistir. Bu durum gostergenin ¢oklu
okumalara acik, polisemik 6zelliginin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Elbette,
bu fotografin, dogrudan ve sadece sdzkonusu etiket icgin ¢ekildigini sOylemek
zordur. Zira Inhisarlar Idaresi’'ndeki, Stimerbank Yerli Mallar1 Pazar’'ndaki erkek
gostergeleri, fotograflar1 giinisigina ¢ikmamis olmasmna karsin, Kuliip Rakisi
etiketinde oldugu gibi, bu gostergeleri Thap Hulusi'nin kendisi olarak okumak
da miimkiin olabilir. Ressamlarin otoportre geleneginin bir uzantis1 olarak da
diisiintilebilecek bu durum, thap Hulusi'nin, ulus devletin hayal ettigi vatandag
imgesini, kendi bedeninde ve Bourdieu'niin ifadesiyle bu bedende cisimlesen
habitusla 6zdeslestirdigi ileri siirtilebilir.

Kendisiyle ilgili metinlerde Thap Hulusi'nin, bedensellesmis toplumsalligina
gondermeler bulunmaktadir. Bourdieu’ya dayanarak sdylersek bu géndermeler, thap
Hulusi'nin “Avrupalilig1” i¢inde olanin ayni zamanda disinda, seylerde olanin ayni
zamanda beyinde ve alanlarda olanin habitusunda oldugunun da géstergesi olarak
anlamlandirlabilir. Ortag (1966: 289-290) ihap Hulusi'nin hem dis gériiniisiiyle hem

de kafa yapisiyla “Avrupali bir adam” oldugunu belirtmistir:
“..Aradan birka¢ ay gecmisti ancak. Bizim Yokug'un Asirefendi
Caddesine sapan kosesindeki ve Tefeyytiz Kitabevi tistiindeki biiromuza bir
geng geldi. Ama ne geng! Uzun boylu, sik, sik, sik...Cizgi gtizeli bir Avrupa’l
adam...Bu adam fhap Hulusi imig!... Thap, yalniz dis yapisi ile degil, kafasi ile
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de Avrupalidir. ... Tipki ¢izgide oldugu kadar giyiniste de 6zelligi vardir: Hig
palto gérmedim sirtinda. En soguk havada bile i¢i miiflonlu, beli kemerli, spor
bir trengkot giyer”.

[hap Hulusi'nin kendi bedenini, hayat tarziyla bigimlendirmis oldugu ve
bedeninin ekonomik, simgesel ve toplumsal tiim sermaye tiirlerinin tagtyicisi olarak
aragsallastirdigy ileri stirtilebilir. Hlap Hulusi'nin, “aileden gelen bir giizellige” sahip
oldugu bir diger ifadeyle simgesel sermayesinin bilesenlerinden biri, 24 Kasim
1957 tarihli Milliyet Gazetesi'nin 2. sayfasinda bir fotograf alt1 yazisinda soyle ifade
edilmektedir:

“Diyorlar ki bazi ailelerin biitiin fertleri birbirinden gtizeldir. Béylelerine
‘Allahin bos bir giiniinde 6zene bezene yarattigi mahltiklar’ demek pekala
yerinde bir s6zdiir. Mesela beyaz sacli Nevgice Hanim ve beyaz sagh zevci
Dr. Prof. Sinasi Erel ve her ikisinin giizel taraflarini alan kizlar1 Tiili Aksel
bu ailelerden biridir. Nevgice Hanum’dan sik sik bahsedildigi halde agabeyi
ressam Thap Hulusi’den pek bahsedilmez. Halbuki uzun boylu, kir sagl
ressam bu aileden geldigini gosteren biitiin 6zelliklere sahiptir. Istanbul
hanimlar1 kendisine hayrandir...”

Yine ekonomik, simgesel ve toplumsal sermayesini tasiyicist olarak [hap
Hulusi'nin, bedeni, “ayricaligini” ifade ettigi de bir alana tekabiil etmistir. Ortag
(1966: 290) Thap Hulusi'nin, saati herkesten farkli taktigini belirtmektedir: “Saatini,
gplak bileginin degil, gomlek kolu tistiinde goriirsiintiz her zaman. Bagkasinda
belki sevimsiz duracak bu ayrilik, ona yakigir.” Ciinkii Thap Hulusi'nin goériiniir
kildig1 bu aksesuvar, Atatiirk’tin, hizmetlerinden dolay1, “az zamanda ¢ok islerin
bagarildig1”, Cumhuriyetin 10. Yildéniimiinde, kendisine hediye ettigi saattir’. Bu
hediye, tirettigi metinlerde, zamanin ruhunu bir bigimde yakalamaya ¢alisan -bu
ruhun hangi zamana ve mekéna ait oldugu tartismali da olsa- Thap Hulusi igin
ayricaliginin kaynaginin ve metin tiretimindeki iligkiler agindaki “6zerkliginin” de
bir ifadesi olarak anlamlandirilabilir.

Ulus-devletin hayali cizilirken “alaninin 6zerkligi” sinurl olan ya da siurlari
belirlenen, kiiltiirel aract sadece thap Hulusi olmamigtir. 1923 yilinda, Thap
Hulusi'nin afig ¢alismalarinda da yer aldig1”, “7. Galatasaray Sergisi'nin acilisinda
Atatiirk’ti temsilen bulunan Hamdullah Suphi Tanriéver, sanatgilarm ulusal
konular1 ele almalarini istediklerini” belirtmis ve bir sonraki y1l bu baglamda tiretilen

* Arkast Gazi Mustafa Kemal imzali bu saatin fotografi Merter’in (2008: 143-144) ¢alismasinda
bulunmaktadir.

** Ortag (1966: 289) bu sergiyi ve sergide Thap Hulusi'nin calismalarina olan ilgiyi sdyle aktarmaktadir:
“Eserlerini Akbaba’da yayinlamaya basladigi yil, Galatasaray Lisesi'nde acilan resim sergisinde
de hayranlikla seyrettik. Biitiin Istanbul, bu yeni imzanin getirdigi yeni tislup 6éniinde duruyordu.
Duranlar arasinda ressam Mecit Efendi de vardi. Ibrahim Callr'larin, Sevket Dag'larin arasinda bu
bagka adamu ilgi ile izlemis, sormus, aramis, uzun tebriklerle elini avucunda tutmustu o giin”
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calismalar devlet kurumlari tarafindan satin alimmistir (Ustiinipek, 1999: 188).
Inkilap Sergileri de bu istemin devami olarak ortaya gikmis, “Arif Kaptan, Semsi
Arel, Refik Ekipman, Zeki Faik Izler, Nurullah Berk, Seref Akdik gibi sanatgilari,
Inkilap ideallerini yansitan resimler yapmaya yoneltmisti” (Ozsezgin, 2009: 270).
Zeki Faik Izer’in, ”1nkllép Yolunda” tablosu, Fransiz devriminin sembolii kabul
edilen, ressam Eugene Delacroix'nin, “Halka Yol Gosteren Ozgiirliik” tablosuyla
benzerligi ya da Houston (2005) ifadesiyle “taklidi” bu baglamin bir drtinii
olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilk déneminde
yaraticilik ve 6zgiinliigiin, sanat¢i kimligini tanimlayip tanimlamadig: tartismalidir.
“Sanatcgilarin” korunmasi ve desteklenmesi, “istedigi iiriinti almaya odaklanmig”
bir devletin himayesiyle gergeklesmistir (Barnard, 2005: 112). Orta¢'in (1966: 291)
aktariminda da, ¢aligsmalarinda “istedigi tirtinii almaya odaklanmig” himayenin
isteklerinin, Thap Hulusi'nin galismalarina bir anlamda miidahalesi ve bu miidahale
dolayimiyla kendi tarzini tiretemeyisinin sinirlarini / sikintisini gormek miimkdiindiir:
“Ihap Hulusi'nin, ise bagladig1 giinden beri bitmeyen bir sikayeti vardi:
Anlayis kitligi!

—Bizde koltuk herseye hakimdir, derdi... En giizeli koltuk anlar, en
dogruyu koltuk bilir...Siz, koltugun zevkine boyun egeceksiniz, koltuk sanata
degil!

—Bir kibrit kutusu mu ¢izdiniz? Koltuk kaglarini catip parmagini uzatir:
—Suraya ay-yildiz!

Hele devlet miiessesi, ister sarap sisesi olsun, ister sigara paketi, Ay-
yildizsiz resim kabul etmez!

Bir siparige, dort, bes, alt1 kroki cizer veririm. Ise baglayal tam kirk bir
yil oldu. Kirk bir yilda, kirk bir kere masallah, bir kerecik olsun yanilmadilar:
Begenilen, ¢izdigim 6rneklerin daima, daima, daima en kotiisii oldu!”

[k afis sergisinin ardindan Yedigiin Dergisi'ne thap Hulusi (Gérey, 1935: 13, 22),
bu sergide yer alan eserlerin bi¢im ve igerigine yapilan miidahalelerden uzun uzun
bahsetmis ve “katiksiz” bir tiretimin miimkiin olamayisinin gerek “afis sanatinin”

gerekse “bireysel tekabiiliyetinin” gelisememesinde etkili oldugunun altini ¢izmistir’.
* “Memleketimize birdenbire dahil olan ilan resimciligi hakkinda ilan yaptirmak isteyenlerin
kafi bilgiye sahip olmamalar1 yapilacak resmin mevzuuna, rengine, yazisina, hatta sekline
miidahalelerde bulunmalari beni istilzam ediyor. Sergiyi gezenler bu noktayr gdsteren birgok
misallerle karsilasacaklardir. Ben ekseriyetle ilan resmi isteyenlerin karsisinda ilk mektep cocugu
vaziyetinde kaliyorum. Bana boyle ciz! Boyle boya! Boyle yap! gibi benden dogmasi icabeden
san’at noktalarina kadar miidahalelerle kargilagiyorum. Siiphesiz, bana yalniz mevzu sdylemekle
iktisab edilse daha iyi bir san’at eseri meydana gelecek, bundan da siparis veren istifade edecektir...
Bu miidahale devam ettikge afis sanatinin daha fazla ilerlemesine imkan géremedigim gibi sahsi
tekabiiliinde 6ntine gecilmis oluyor. Ciinkii benim yegane vazifem miisteriyi memnun etmekten
ibaret kaliyor. Bircok zamanlarda siparis verilip resim alindiktan sonra surasi bog kalmis diye bir
stirti yazilar ilave ediliyor. Bu da resmin kompozisyonunu, dolayisiylami gtizelligini ve yapacagt
tesiri mahvediyor... Hiilasa biitiin bunlari sdylemekten maksadim sunu anlatmaktir ki sergideki
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Bu yazi, Thap Hulusi'nin ¢alismalarinda, “kendine ait bir tarz” gelistiremeyisinin de
ipuglarini iginde barindirmaktadir.

[hap Hulusi'nin, sikayetci de olsa, “kurala uymaktaki ¢ikarimi da diigiinerek”
“devlet himayesini” ve “miidahalesini”, hem ekonomik sermayesini hem de
simgesel sermayesini gelistirmek baglaminda benimsemis oldugu ileri stirtilebilir.
Bu himayenin sona erisini, uzun yillar sonra kendisi ‘yalniz monser, bizim gibi
sanatgilara devlet neden sahip ¢itkmaz, arayip sormazlar?’ ifadesiyle sorgulamigtir.
Her ne kadar emekli oldugu tarihi 1975 y1li olarak ilan etse de, [hap Hulusi ve devlet
kurumlari arasindaki iligki 6zellikle 1940’1 yillarin ortalarindan itibaren azalmaya
baglamistir. Ornegin, Inhisarlar Idaresi reklam islerini, her ne kadar cizgilerinde Thap
Hulusi'yi taklit ettigini sdylemigse de, 1945 yilindan itibaren Atif Tuna yiirtitmdigtir.

Siyasal iktidara gazete kapatma yetkisi veren Matbuat Kanununun 50.
Maddesinin tartisildig1 bir dénemde, Sabiha ve Zekeriya Sertel tarafindan “biitiin
mubhalefet unsurlarimin bir cephede toplanmasi”, “ileri diisiinenlerin forumu”
olmast amaciyla cikartilan ‘Goriigler Dergisi'nin, logosunu thap Hulusi yapmustir
(Sertel, 1987: 289- 290). Yaymnlandig: ilk giin “G” harfi oraga benzetildigi icin,
“Gortugler, orak geki¢ baghgr altinda ¢ikmis diye rivayetler” tretilmistir (Sertel,
1987: 302). Sertel (1987: 300-301) bu rivayeti, “sosyalistlikle, komiinistlikle hicbir
ilgisi” olmayan, “zengin bir aileye mensup, hayatinin ¢ogunu Avrupa’da gegiren bir
ressam” olan ve “tesadiifen o gece lokantaya (Degiistasyon) gelen” Thap Hulusi'ye
aktardigim belirtmekte ve onun cevabini aktarmaktadir: “Okiiziin altinda buzag:
artyorlar”. Mevcut siyasal iktidara karsi bir muhalefet girisimi konumunu alan
dergi, Thap Hulusi’den belki de gelecege dair bir dngorii ile destek almissa da,
dénemin muhalefetinin vaadettigi destegi gérememistir . Thap Hulusi, 1946 yilinda
yapilan siyasal segimlerde, yine Cumhuriyet Halk Partisi se¢im afiglerini tasarlamis
(Uztug, 1999: 26), Demokrat Parti'nin secim afisleri igin ¢aligmalara ¢agrilmamugstir.
[hap Hulusi'nin bilingli ya da bilingsiz bir bigimde iktidara eklemlenisi ile iglerinin
giderek azalmasi arasinda bir iliski kurulabilir.

Bu azalmanin artalaninda ise, bir sdylem doniisiimiiniin yasanmis oldugu
goriilmektedir. 1946 yilinda ¢ok partili hayata gecisle, 1950 yilinda siyasal iktidara
gelecek olan Demokrat Parti, devletcilik politikalarmin yerine liberal ekonomi-
politikalar giitmiis, Bati'nin cografi referansini Avrupa’dan Amerika’ya tasimis,
sOylemine destegi kentten degil kirdan almistir. Siyasal iktidarmn tiim bu “alt

resimlerimin pek azinda sahsiyetim tamamen serbest olarak olarak rol oynamustir. Kismi azami
yukarida anlatilan tarzda miidahaleler olmustur (Gorey, 1935: 13, 22).

Her ne kadar Celal Bayar ve Adnan Menderes, Goriisler Dergisi icin bizzat Sabiha Sertel’e
yaz1 vereceklerini bildirmiglerse de, derginin ve toplumsal muhalefetin giderek artan etkisiyle
Sertel’in (1987: 302) ifadeleri ile “tornistan yapip sozlerinden dénmiiglerdi”. Sertel (1987: 290)
“Biz, Gortigler’i bir sosyalist dergi olarak ¢ikarmiyoruz. Bugtin memlekette sosyalist bir rejim icin
sartlar olgunlagsmamustir. Biz burjuva demokratik devriminin tamamlanmasi, daha da gelismesi
i¢in savagtyoruz. S6z, diisiince, teskilatlanma haklarimnin giivenlik altina alinmasini istiyoruz...”
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st etme stratejisi”’nin (Bourdieu: 1997: 180), Ihap Hulusi'nin Cumhuriyetin ilk
donemindeki tercih edilmigliginin zeminini de alt tist etmis oldugu belirtilebilir.
Donemin kiigiik Amerika yaratma hayalinin, giindelik hayatin her alanina oldugu
gibi reklam metinlerine yansimasi, Cumhuriyetin ilk déneminin ve buna baglh olarak
da Thap Hulusi'nin hayaline uygun/uyumlu diismemistir. Bu siirece giden yolda,
Cumbhuriyetin ilk donemindeki iligkiler agi, bu ag1 kuran ve kurduran simgesel,
ekonomik, kiiltiirel sermayesi, Thap Hulusi'nin 1950'li yillardan itibaren alana
girisine engel olusturmustur. Hohlwein gibi kariyerini, tiim iktidarlar déneminde
siirdiir(e)memistir’.

Reklam metinlerindeki bireysel imzalar da, 6zellikle 1950°li yillardan itibaren
artarak kurumsal bir hale gelmis, reklam igini yapmak tizere 6rgiitlenmis yapilarla —
reklam ajanslari- birlikte reklam tiretim siireci de hem kolektif hem de anonim bir hal
almigtir. Tiirkiye’de kurulan ilk reklam ajansinin, 1909 tarihinde {lancilik A.S oldugu
yaygin olarak kabul gérmiisse de, Kologlu (1999: 168-172) bu tarihten 6nce de reklam
ajanslarmin var oldugunu ortaya koymakta, bu ajanslarin, reklam tiretiminden
ziyade, gazetelerde yer ve zaman satin almak tizere is gordiiklerini de eklemektedir.
Reklam tiretimi stirecinde bireysel olarak tek basina bir reklam ajansiymiggasina
is goren Thap Hulusi, 1950'1i yillarin artan 6zel girisimciligine paralel olarak artan
kurumsal ajans yapilarina -1944 yilinda Faal, 1950'li yillarda Grafika, Moran gibi
reklam ajanslari- karsin kendini (yeniden) konumlandir(a)mamstir.

SONUC YERINE

Cumbhuriyetin ilk dénemi, devletin reklam verme ya da reklamveren olarak
kurumsallasma yolundaki pratige, reklam tireticisi olarak alana dahil olma yolunda
bireysel cabalarin eklemlendigi, tiiketici vatandaslar toplulugunun da reklam
metinleri yoluyla {tiretildigi, reklam araglarmin gorece gesitlendigi bir dénemdir.
Dolayisiyla, melez bir goriintim sergileyen reklam/reklamcilik alanina dair bir
cercevenin bu donemde belirginlesmeye basladigini belirtmek miimkiindtir. Bu
cercevenin belirlenmesinde hem iirettigi metinlerle Thap Hulusi, kiiltiirel aract
konumunda, imzasi ile 6ne ¢ikmaktadir. 1hap Hulusi, Cumhuriyetin ilk doneminin

*Caligmalarini Miinih’te siirdiirmiis olan Hohlwein, Margolin’in (2001: 241) ifadesiyle Alman
modernliginin ti¢ déneminde de (Kaisers doénemi- Weimar Cumbhuriyeti- Hitler Almanyast)
kariyerine devam etmistir. Bernhard’in apolitik kimliginin (Heller, 2001: 108) tersine Hohlwein’in,
oldukga politik bir kimlige sahip oldugu ya da dénemin kosullar1 ve kosullandirmalarina paralel
bir bigimde politize oldugu belirtilebilir. Zira Tkinci Diinya Savagi'min, Hohlwein'in tarzinda bir
keskinlesme yarattigi gortilmektedir. Bu keskinlesmede Nazi Partisi'ne tiye olusu ve partinin
propaganda béliimiinde gorev alismin rolii olmus, Hohlwein Almanya’daki ideolojik ortamin
gorsel aracisi, hatta pekistiricisi konumunda tirtinler vermistir (Lush, 2008: 81). Boylesi bir iligkiler
ag1 icine dahil olusu Meggs'in ifadesiyle (1998: 255) “6nemli bir tasarimci olarak Hohlwein’in
itibar1 ciddi bicimde zedelenmistir”.
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“gorsel modernlik kiiltiiriinlin” yaratilmasinda, resimsel modernist tarziyla katkida
bulunmustur. Bu katkiyi, “katiksiz” bir diger ifadeyle dénemin séyleminden ve
bu sdylemin iireticisinden bagimsiz vermedigi goriilmektedir. Buna bagh olarak
aslinda tirettigi metinlerin, Cumhuriyetin ilk déneminin karakterini yansittigini
belirtilebilir.

[hap Hulusi, dénemin kosullari ve kosullandirmalari ile kendisini sanatc
olarak konumlandirmis olmasi, dénemin kosullarinda alana girisini ve sermayesini
artirmasini kolaylastirmigsa da, ona bugiinden yd&neltilen bazi elestirilere de zemin
hazirlamigtir. “Tasarima” sifat, bugiinden anlamlandirildiginda, onun modus
operandi’sine daha uygun digsmektedir. McCoy (2003: 2) rejimin ve toplumun
bicimlenmesinde tasarimcilara sorumluluk diistiigiinii ve bdylesi bir sorumlulukla
hareket ederek “iyi yurttas” olacaklarini ifade etmektedir. Thap Hulusi'nin
Cumhuriyetin ilk déneminde tirettikleri ya da miidahalelerle ona iirettirilenler, onu
déneminin “iyi vatandasi1” olarak ilan edilmesine referans olusturmaktadir.

Ticaretle ilgili kolay tiiketilebilir metinler tirettigi gercegini her defasinda ifade
eden Thap Hulusi'nin calismalari, donemini agsarak, bugiine ulagsmigtir. Cumhuriyetin
ilk doneminin modern ve batili yagsam tarziyla hayal edilen vatandaglar toplulugu,
dénemin diger kiiltiirel aracilarmin {irettigi metinlerle birlikte, Thap Hulusi'nin
metinleri dolayimiyla, diinde oldugu gibi simdi de hayal edilebilmektedir. Onu
ve Urettigi metinleri bugtine ulastiranin tek bir nedeni oldugunu séylemek elbette
miimkiin degildir. Ancak, ”Cumhuriyet seckini” ve “direnme stratejilerine sahip
bir 6zne” olarak kiiltiirel tiretime katkida bulunan Goérey’in, kiiltiirel tiretimin
stireksizlikleri karsisinda yer yer taktiksel ve konjonktiirel pratikleri ise kosarak
var kalist ve direnme miicadelesinin bir 6rnegi olusu onun metinlerini ve metinleri
dolayimiyla hatirlanmasinin en énemli nedeni sayilabilir.
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Ozet
Kiiltiirel Uretim Mekanlarinda Bir Araci: Thap Hulusi Gorey

Bu calismanin odaginda Ihap Hulusi Gérey yer almaktadir. Calisma,
Cumbhuriyetin ilk doéneminde karikatiirden kitap kapagina, logodan reklam
metnine kadar birgok kiiltiirel metne imzasini atmis bir kiiltiirel araci olarak fhap
Hulusi Gorey’in tiretimleri ve yasam Oykdistintin kesistigi kiilttirel alanda tirettigi
metinler incelenmektedir. Bir dénemi, bugtinden anlamlandirabilmemize imkan
taniyan boylesi kiiltiirel metinler, ayni1 zamanda kiiltiirel tiretim alanlarindan biri
sayilan reklam / reklamciligin olusumuna dair ipuglarini da i¢inde barindirmaktadir.
Bourdieu ve De Certeau'nun ‘alet ¢antasindan derlenen c¢oziimleme araglari
yardimiyla c¢alisma Gorey’in {iretimi olan metinler dolayimiyla siralanan sorun
alanlar1 ile ugragilmaktadir: Thap Hulusi Gérey’in tekil bir eyleyen olarak modus
operandisi, bu isi yapmak adina yasadigi dénemin nesnel kosullarina karsilik,
reklamcilik alaninda algi, diistince ve eylem tasarimlarindan olusan egilimlerini
nasil olusturdugu, bu alandaki ‘iliskiler agina” nasil dahil oldugu ve ‘alana erigimi’
nasil sagladig1 ve stirdiirdiigii, ‘alanda konumlanmas’, bu konumlanmanin
‘yoriingesi’ ve c¢okboyutlu nitelik tasiyan reklamcilik alaninda Kkariyerini
bi¢imlendirmek i¢in izledigi ‘stratejiler’. Buna kosut olarak calismada Phap Hulusi
Gorey’in tirettigi metinlerin — yasamoykiisiinii kendi agzindan aktardigi metinler
de dahil- kurgusal bir anlatiya donustiirtildiagiic “biyografik yanilsama” stirecinin
izi siiriilmektedir. Buna bagl olarak calisma, Thap Hulusi Gérey’in anlatilarmin
derinlikli incelemesinin, kiiltiirel tiretimin stireklilik ve stireksizlikleri ekseninde,
Tiirkiye’deki reklamcilik tarihiyle kesisecegi ortiik iddiasmi tagimaktadir. Ote
yandan goriiniirde bir “Cumhuriyet seckini” ve “direnme stratejilerine sahip bir
6zne” olarak kiiltiirel tiretime katkida bulunan Phap Hulusi Gorey’in anlatilari,
kiilttirel tiretim mekanlarinda taktiksel ve konjonkttirel pratikleri ise kosarak var
kalma ve direnme miicadelesinin bir yansimasi olarak okunmalidir.

Anahtar Kelimeler: 1hap Hulisi, Reklamcilik, gorsel iletisim.
Abstract

An Intermediator in the Spaces of Cultural Production: Thap Hulusi Gorey

The focus of this paper is on BDhap Hulusi Gérey who was a cultural mediator
having appended his signature on a wide range of cultural texts from caricatures,
book covers, logos to advertisements during the first decades of the Turkish
Republic. These cultural texts not only give us the opportunity to signify the cultural
meaning of a past period here and now but also contain hints for the emergence
of the sphere of advertising/ advertisement which can be considered as a field of
cultural production. Drawing upon theoretical constructs and concepts in Pierre
Bourdieu’s and De Certeau’s toolkit, this study tackles with the following issues: the
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modus operandi of Gorey as an individual agent who developed his dispositions,
i.e. schemes of perception, thought and action, in the field of advertising in response
to the objective conditions of his age; how he articulated, attained and maintained
his ensemble of social relationships in this field, his trajectory of positioning and
the strategies he followed to carve out his career in the multidimensional spaces of
advertising. Concordantly, this study traces the process of biographical the process
in which his texts including his (auto)biographies were transformed into fictional
narratives. Therefore, this paper implicitly argues that the examination of the
narratives of Phap Hulusi Gorey intersects with the history of the advertising in
Turkey in the axis of continuities and discontinuities in cultural production. So, the
narratives of Phap Hulusi Gérey, who was a republican elite and a(n) agent/ subject
having strategies of resistance, should be signified as the reflections of his struggle
by setting tactical and conjunctural practices in the spaces of cultural production.

Key words: [hap Hulisi, advertising, visual communication.
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Rehberlik ve Psikolojik Danisma
Kuramlarimin Felsefi Temelleri

Giirsen Topses’

Giris
sikoloji biliminin ve onun uygulama alani olarak kabul edilen rehberlik
hizmet ve yardim alanlarini, kugskusuz insan ve insan davraniglari
olusturur. Birbirleriyle neredeyse zorunlu olarak iligkili ve etkilesimli
biittinliik olugturan bu iki disiplin alanmin temel amaci, insan
davranislarinin nedenselligini arastirma konusu yapmak ve psikolojik yardim
boyutuyla da, insanin, kendisini ve baskalarini anlamasina, tanimasina; kendine
daha yeterli, kendini taniyan ve problem ¢6zebilme becerileri gelismis bireyler
olarak gelismelerine ve sonug olarak kendini gerceklestirmelerine yardim etmektir.

Ozel bir bilgi ve diisiiniis tiirii olarak algiladigimiz felsefe disiplini ise, tim
felsefe ve diisiince tarihi siirecinde “Insan varligma” iliskin gok cesitli diisiince
dizgeleri, felsefi diinya goriisleri iiretmis, gelistirmis ve tiim bu siiregler, insan
bilimleri baglaminda yer alan psikoloji biliminin felsefi alt yapisini olusturmustur.

* Yard.Dog Dr. Uluslararast Kibris Universitesi, Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Felsefe disiplinin “insan nedir” sorusu, psikoloji biliminin gesitli kuramlarinin
olusumunda kaynak ve kok gorevi gormiistiir. Psikoloji biliminin altyapisim
olusturan kigilik kuramlar1 da denilebilirse bu stirecin sonuglarinin trintdir.
Bu nedenden, insan ve insan davraniglarini inceleme ve arastirma konusu yapan
psikoloji biliminin tiim kuramsal yaklagimlari; ge¢miste ve simdi boyutlarinda yer
alan insana yonelik diinya goriisleriyle yakindan iligkili bir bag ve iletisim dokusu
iginde olma niteligi tasirlar.

Felsefe Tarihi i¢cinde Insan ve Insan Problemi

Antik Yunan felsefesi icinde tinli filozof Sokrates’in “Kendini bil!” 6nermesi,
rehberlik disiplininin temel ilke ve amaglariyla 6zdeslesir bir yargidir. Aym
zamanda, erdemli olmanin, bilgili olmakla bir biitlin olusturdugu, insanin
kendisini gergek¢i olarak tanimasmin ve bilmesinin dogruya ulasma siirecinde
on kosul oldugu anlamini da igerir. Tipk: ytizyillar 6ncesi Anadolu aydinlanmasi
iginde biiyiik Tiirk diistiniirii Yunus Emre’nin “ilim kendini bilmektir, sen kendini
bilmezsin, bu nice okumaktir?” 6zdeyisinde oldugu gibi. Ciinkii kendini tanima ve
bilme, kendi gercegini tanima ve gelistirme, her tirlt diistin tiretimlerinin, bilim
ve sanat tirtinlerinin vazgecilmez temelini olusturmasinin yaninda, insanin kendini
gergeklestirmesinin de temel kosullarindan sayilir.

Sokretes’in ardillarindan sayilan Kinikler, erdemli olmanin kosulunu, insanin
bagimsiz ve 6zerk bir kisilik gelistirmesiyle iliskilendirirler. Bagimlilik, onlara gore
erdemsizligin tanimidir. Bilgi temeline dayali erdemlilik, i¢cten bagimsizligi, kendine
yetebilmeyi, dahas1 6zgiir diistinebilmeyi ve isteng giictiniin yiiksekligini gerektirir.
Kinikler’e gore; doga ile, yasanan toplum degerleri ya da uygarlik arasinda ¢atisma
vardir. Bu goriis, Frodyen psikolojiye 6zgii ide-stiper ego catismasiyla 6nemli bir
benzerlik gosterir.

Sokrates okullardan Kyrene okulunun diisiiniirleri ise “dogaya uygun bir
yagam ” istegini ileri siirmeleri, onlara aydinlanma diisiiniirii Rousseau’ya alt yap1
olusturacak bigimde insan ilgi ve yeteneklerini temel alan ve bu niteliklere uygun
bir rehberlik ve egitim hizmetinin gerekliliginin savunucusu olan goriislerin ilk
temsilcileri olma niteligini de kazandirmistir (Gokberk, 1990).

Her iki okulun insana y6nelik diinya goriisti ise, rehberlik disiplinin amaglariyla
neredeyse oOrtiistir niteliktedir. Ciinkii rehberlik yardimmin temel amaglarindan
birincisi, ncelikle; (a) yeterli bir kisilik edinme, (b) daha 6zerk ve bagimsiz kisilik
yeterliligini kazanma ve (c) problem ¢ozme yeterlilikleri gelismis insan niteligidir.

Diger bir Antik Yunan diistintirti Herakleitos'un “bir irmakta iki kez yikanilmaz”
Onermesi, dogada ve toplumsal yasamda degisimin ka¢inilmazhigini vurgulamasinin
yaninda, “simdi” nin, yagsanilan anin 6nemine dikkat ¢ekmesi ve dolayisiyla da
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varoluscu kuramin temel kavramlarindan olan “otantik” kavramininin anlamina
yaklasmas: agisindan 6nemlidir. (Dokmen, 2003) Platon’da bireyi temel alan
“individiialist” yaklasim, toplumsal bir ¢erceve ve biitiinliik i¢inde degerlendirilir.
Bilginin dogrudan “erdem” oldugu gériistiniin yaninda, yine rehberlik disiplininin
amagclartyla iliskili olarak; insanin kendine yeterli, bagimsiz olmasinin insan
yetkinliginin temel bir 6zelligi olarak kabul edilir.

Aristotales’in insan felsefesinde, insanin toplumsal bir varlik olmasina vurgu
yapilirken; kendine yeterli, 6zerk, isteng ve akil giictinii kullanabilme yeterliliginde
olan yetkin ve gelismis insanin temel niteligi 6n plana cikar. Septik diistintirler ve
Epikiros icin de yetkin insanin tarumi; 6zerk bir kisilik, 6zgiirliik, kendine yeterli
olma gibi niteliklerle betimlenir. Epikuros, 6zgtirlitk kavramini zorunluluga karsi
bir sav olarak 6ne stirerken, insan varligini,” kendi yazgisini kendisinin olusturmasi
gereken bir varlik” olarak tanimlar. Epikuros’a gore isteng (irade) giicii, insanin
kendisini yapma stirecinin belirleyici giictidiir. Epikuros’un bu felsefi goriisti, yillar
sonra existantialist felsefenin temel 6nermesi olan “varolus (existance), 6z (essens)
den 6nce gelir, yani “insan kendi yazgisini kendi 6zgiir iradesiyle yaratir” yargisimin
altyapisini olusturacaktir (Bozkurt, 2008).

Hellenistik dénemin {nlii diisiince akimi Stoa felsefesi, oncelikle bireyi
(individdalist), 6z vyeterlilikleriyle gelistirilmesi ve gerceklestirilmesi gereken
bir varlik olarak kabul eder. Bu sdylemiyle hiimanistik psikolojinin “kendini
gerceklestirme”(self actualizing) kavramiyla uyum iginde olur. Bu 6zerk ve birey
olma kimligini tasiyan varlik ise, diinya vatandashigini ve insanlarin kardesligini
onaylayan, evrensel (iiniversalist) bir varlik olma niteligini de i¢inde barmndirir ayn
zamanda. Ciinkii Stoa felsefesinde bireysellik (individiializm) ve diinya vatandasligi
(tiniversalizm) iki bagh dev olarak bir arada bulunurlar.

Roma doneminin distintirti Cigero, insan kavraminin, benlik yapisinin ( ego
giicti) gelismisligine, icten olgunlagmasina ve icsel yetkinlik diizeyinin yiiksekligine
ayr1 bir 6nem verir. Cigero’ya gore; insanin kendisini tanimasi, bilmesi, kendisiyle
uyumlu bir barisiklik i¢inde olmasinin, erdemli olmanin vazgecilmez kosullari
olarak nitelendirilir (Timugin, 1997). Tiim bu yaklagimlar ise, bugiiniin rehberlik
etkinliklerinin amaglari ve psikolojik sagligin amaclariyla orttistir nitelik tasir.

Hellenistik dénemin iinlii diistiniirii Epiktetos ise, insan aklimin diizenleyici
roliinti , 6z yeterlilikleri gelismis olan insanin erdemli olma niteligiyle eslestirir..
Bu erdemli olma diizeyi ise, insanin mutlulukla ilgili duygu diizeyiyle yakindan
iligkilidir. Ctinkii birbirleriyle iliskili ve birbirlerini biitiinleyen niteliklerdir onlar.

Roma doéneminin tinlti distintirii Seneca, sorumluluklarini ve gorevlerini 6ne
¢ikaran, yasama karsi bilingli ve anlamli bir duyarlilik i¢cinde olan insan tipini 6ne
cikarir. Bu temel yaklasim baglaminda, insami erdemli kilmanin temel oOlgtitii,
bagimsiz ve yeterlilikleri gelismis insan tipidir (Gokberk, 1990).
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16. ytizy1l Renaissance diisiincesi ve hiimanizmasi, Avrupa Skolastik dénemin
ardindan Tanr1 merkezli (teosantirik) insan gortisiinden siyrilarak, “insan” denilen
varligin gizemini ¢6zmeye calisan ¢ok boyutlu bir anlayis ve diisiince sistematigini
acimlamaya calisir. Aklin 6ne ¢ikardig: diistinsel tiretim ve sanatsal etkinlikler,
insam1 daha ¢ok anlamaya calisan cabalarin driinii olarak gitgide zenginlesir
(Akarsu, 1979).

Petrarca bu stirecin belki de ilk temsilcilerindendir. Petrarca bu ¢aba iginde,
insan benligini arar, insanin 6zgiir kisiligini ve insan1 odak konusu yapan kiiltiirii
gelistirme ¢izgisinde savlar gelistirir. Clinkii ona gore insan, tiim gizil giigleriyle
donaniml bir ¢ekirdek varliktir.

Macchiavelli, ayni diisiince ¢izgisi i¢inde, insamin dogrudan bir doga giicii
oldugunu, 6zgiir ve 6zerk olma niteligiyle gelismeye acik bir varlik olma &zelligini
vurgular. Bu siire¢ 16-17. ytizyillar iginde sanayilegsme stirecinin hiz kazandig: yillardir
ve ekonomik liberalizmine kosut olarak kiiltiirel liberalizmin ayni hizda gelistigi
donemlerdir ve Montaigne, iste bu stireg iginde, tinlti “Denemeler” adli yapitinda
kendi benligini sorgulama konusu yapar. insan gergegini kegfetmek ana konusudur
Montaigne’nin. Insanin kendini taniyarak, kendini kesfedebilecegini 6zellikle vurgular
bu yapitinda. Mutluluk, 6zgiirliik, insan dogasi, 6liim, insanin istekleri, dostluk, ask,
ruh ve beden, kendimizi anlatmak vb, hep Montaigne’de insanin arayisinin simgeleri
olarak irdelenir. Bu diistince yaklagim ise, rehberlik kavraminin amaclariyla ¢ok
yakindan iligkili oldugu agik ve seciktir (Montaigne, 2009).

“ ...Ruhumuzun ele avuca sigmayan akigini gozlemek, onun karanlik
derinliklerine inmek, tiirlii durumlarindaki bunca incelikleri ayirt edip yazmak
sanildigindan ¢ok daha zorlu bir istir. Ote yandan, bu isin o denli garip bir
zevki var ki, insan1 diinya islerinden ¢ekip aliyor. Bir kag yildir diistincelerimin
kendinden baska bir amaci yok; yalmiz kendimi sorguya c¢ekiyor ve
inceliyorum” (Timugin, 1997).

Renaissance diisiincesiyle birlikte, skolastik felsefenin Tanr1 merkezli insan
goriist, tersine gevrilerek, insan akli ve duygularinin 6ne ¢iktig bir diinya gortisii
sergilenir. Rationalizm, bu doénemlerin &ncii  felsefesidir. Descartes, Spinoza
Leibniz’in yaninda , Petrarca, Macchiavelli, Montaigne insan1 kegfetmeye, anlamaya
caligan diisiin iiriinleri geligtirirler. Insanin 6zgiir ve 6zerk yapisiyla gelismeye agik
nitelikler tagiyan bir varlik olduguna iliskin savlar sergilerler (Gokberk, 1990). 16.
ytizyihin Fransiz filozofu Descartes, “Diistiniiyorum, o halde varim” seklindeki akil
yliriitmesinde var olma bilincini, bir ¢esit “1stklanma” olarak niteler, 1stklanmanin
Oteki adi ise “farkindalik” (awareas) dir. Yani kendi varligini birden kegfetmedir.
Baska deyisle Descartes, varolusunu, diisiincesinin agik segikligiyle algilamis olur.
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Spinoza felsefesinde de agik segik diisinme, yani farkindalik (ayirt edicilik)
algisy, erdemli olmanin ve 6zgtirltigiin kosulu olarak yorumlanir. Boylece Spinoza’ya
gore Ozgiir ruh, 6zgiir diisiinceyi, dzgiir diisiince ise 6z bilinci tiretir. Iste bu 6z
biling dogrudan yine ”farkindalik” kavramiyla Ortiisiir. Spinoza’ya gore kendini
gergeklestirmenin kosulu, insanin kendini ve diistincesini agik segik algilamasiyla,
yani kendine 6zgti “farkindaliginin” olusmasiyla ortaya ¢ikar. Farkindalik ise,
gestalt, varoluscu ve hiimanistik psikolojik danisma kuraminin psikolojik saglikla
ilgili temel bir kavramidir.

Spinoza rehberlik ve psikolojik danigsma disiplininin temel kavramlarindan
olan “kendini gergeklestirme” (self actualizng) kavramiyla yakindan iligkili diistince
acilar1 gelistirir. Spinoza, doga yasasi geregi hem bedenin, hem de “ruh” olarak
niteligi psikolojik yapinin da dogasal olarak hep gelisme egilimi iginde oldugunu
vurgular (Gokberk, 1990). Individiializm (bireycilik) ve insani bireysel bir kimlik
olarak gorme ve anlama yaklagimimin kokleri ise aydinlanma felsefesine dogru
gelisip olgunlasan siirecin sonlarinda gerceklesir.

18. ytizyll aydinlanma felsefesi, insani ve insan aklini 6ne c¢ikarmasinin
yaninda, insanin dogustan 6zglir, esit, saygin ve degerli olmasini, insanin dogustan
kazandig1 bir nitelik olarak kabul eder (Kapani, 1987). Dogal hukuk ve dogal haklar,
aydinlanma diisiincesinin temel diisiincesidir. 1789 Fransiz devriminin “Insan ve
Yurttas haklar1” bildirgesinin 1. maddesinde; insanlarin dogustan 6zgiir ve esit
olmast gerektiginin tanimu verilir . 1787 ABD Anayasinin bildirgesi ve 1948 tarihli
insan haklar1 evrensel bildirgesinin 11. maddesinde, insanlarin dogustan haklar
yoniinden esit dogduklari, 6zgiir ve esit kalmay: siirdiirdiikleri ve herkesin 1rk,
renk, cinsiyet, dil, din, siyasal ya da bagka bir goriis, ulusal ve toplumsal koken,
dogus ve benzeri bagka bir statii gibi herhangi bir ayrim gozetmeksizin bildiride yer
alan tiim hak ve 6zgiirliiklere sahip olduklar1 vurgulanir.”

Insan kavramiyla ilgili tiim hukuksal ve siyasal diizlemde insan, ekonomik
ve toplumsal gerceklikler baglaminda ele alinmasa da; esitlik¢i, 6zgiirliik¢ii ve
dogustan degerli, saygin bir varlik olarak yorumlanir ve degerlendirilir. Amerikal
psikolojik damigsma kuramcist Carl Rogers’in insana yaklagiminda temele aldigi
“kosulsuz sayg1” ilkesi, aydinlanmaci felsefenin bu diinya goriisiinden esin ve giig
alan bu altyap1 tizerine yerlestirilmis belirleyici bir ilke olarak kabul edilebilir.

Rehberlik Psikolojik Yardim Siirecinde: Insan Davraniglarina Yoénelik Amaglar
Yukarida felsefe tarihinden alinan orneklerden anlagilacagi gibi rehberlik
ve psikolojik danmigma kuramlarinin genel ve 6zel amaglariyla genel olarak
aydinlanmaci felsefenin diinya goriisii arasinda ¢ok yakin ortiisme noktalar: ve

* insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, Resmi Gazete, 27 Mayis, 1949, No. 7217
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yakinliklari bulunur. Ilk ¢aglarda gerekse yeni ¢aglarda aydinlanmact diisiinirlerin
insana yonelik diinya goriisleriyle, bugiin rehberlik hizmetlerinin ve genel olarak
da psikolojik danmigsma hizmetlerinin amaglar1 arasinda ©nemli benzerliklerin
bulundugu goriiliir.

Insana yardim hizmeti olarak, rehberlik disiplininin etkinlik ve uygulamalari,
insant  “Ozglin bir birey, biricik bir varlik olarak kabul etme sayiltisina dayanur.
Bu birey, aym1 zamanda kendini gergekgi olarak taniyabilen, kendini kegfetme
¢abalar icinde olan bir bireydir. Kendini olumlu ve olumsuz nitelikleriyle kabul
eden ve kendisiyle uyumlu ve barisik olan bireydir. Problem ¢bzme yeterlilikleri
gelismistir. Karar verebilme ve segimler yapabilmesinde kendini 6zgiir hisseder.
Kendine yonelik benlik tasarimiyla toplumsal gerceklik arasinda dengeyi saglayabilir
niteligi vardir. Kendini gergeklestirme stirecinde yeterli bir kisilik oldugunu bilir
ve belirledigi amaglara ulasma yoniinde cetin ugraslar verilmesi gerektiginin de
bilincindedir.

Psikolojik Danisma Kuramlarinn Felsefi Boyutlar:

[nsan davraniglarini agiklamaya yonelik psikolojik danigsma kuramlari, aym
zamanda insanla ilgili diinya goriisleri, insana iligkin felsefi diinya goriislerini de
kendi i¢lerinde tasirlar. Asagida ise kuramlarin felsefi boyutlar1 temel nitelikleriyle
Ozetle belirlenmeye calisilmistir.

Davranisg1 Psikolojik Danisma Kurami

Psikoloji biliminin ilk ortaya c¢iktigi 19. ytizyilda Wilhem Wunt'un, yapisalci
(striiktiialist) kurami, rationalist felsefesinin uzantisi olarak “bilinci”, insan aklini
arastirma ve inceleme konusu yapmusti. Davranisgi kuramlar ise bu kurama
tam kargit bir savla “bilin¢” kavramini yadsiyarak dogrudan goézlemlenebilir ve
deneylenebilir davranig Oriintiilerini inceleme ve arastirma konusu yapan bir
gortisti One ¢ikararak kuramlarini gelistirirler. Bu stirecte J.Locke’un empirist bilgi
kurami temel ¢ikis noktast olur. Yani insan bilincinde dogustan hig bir sey yoktur.
Insan dogasi diye bir dzellik de yoktur, insan dogustan nétrdiir. Her sey, cevresel
etmenlerin trtntidiir ve 6grenilerek olusur, yapilanur. Boylece, U (stimiilts)-T
(respont) iliskisi hem davranisin hem Ggrenmenin yeni bir tirtine doniismesinin
formdtilti olur. Rusya’da kendine 6zgii arastirmalar yapan tip adami Pavlov'un da
etkisiyle formiil, bu kez U-O-T iliskisine donitisiir.

Davraniscilara gore “biling, hareket halindeki beyinden bagka bir sey degildir.”
Kortikal (beyin korteksi) uyarim davramglarin temelidir (Arkun, 1963). Genel
olarak davranisci kuramcilarin 6zel bir kuramcisi olarak kabul edilen Rus fizyologu
Pavlov’a gore insan doganin pargasidir, dolayisiyla madde ve enerji igerir. Insan
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yasamini kapsayan sinirsel faaliyetler dinamik enerji sisteminin tiirevleridir Baska
deyisle psikolojik stirecler fizyolojik stireglerle ayrilmaz bir biitiin olustururlar.
Pavlov’'un bu belirlemeleri, kuramin materyalist niteligini 6nemli 6l¢iide yansitir.

Davranisgt kuramlarin bilgi kuramimin temelinde, empirizm oldugu gibi,
pozitivizm, dahasi pragmatik bilgi kuramlar1 da yer alir. Pragmatist niteligi ise,
kuramun stiregten ¢ok, tiriine, yararli olana daha agirlikli olarak 6nem vermesinden
kaynaklanir. Ayrica, degistirilmek istenen hedef davramglarimin  acik secik
belirlenmesi, tamimlanmas1 geregi, kuramin bagkaca temel niteligidir (Corey,
1982). Davraniggiligin Watson kaynakli klasik kuramcilari ise, benlik, ruh, biling
vb dogrudan gozlemlenemeyen davranislari terminolojilerinden ¢ikarirlar ya da
gozlem alanlarina sigdiramadiklar icin yok sayarlar. Kuramin pozitivist niteligi
dogrudan gozlemlenebilir ve deneylenebilir davranigsal siiregleri inceleme konusu
yapmasindan kaynak alir. Jonh Dollard, Neal Miller, Albert Ellis, Eric Berne gibi
kuramcilar ise, duygusal stireglerin yaninda; akli, bilinci yeniden 6ne ¢ikarr,
duygularin yonetimini yeniden bilince veren Albert Ellis’in “akilci-duygusal terapi”
gibi kuramlar gelistirirler (Gokberk, 1990).

Psikoanalitik Psikolojik Danisma Kurami

Freud'un psikoanalitik kurami, insanin ontolojik konumunu, biyo-psisik-
toplumsal bir varlik olarak niteler. 1d; biyolojik, ego; psikolojik, siiper ego da,
toplumsal nitelikleriyle kisiligin temel Ogelerini olustururlar. Ancak Freud'un
inceledigi insan, toplumsal gevresel etkenlerden uzakta bir insandir, toplumsallik
bireysel kimliginin tist beninde (stiper ego) yer alan bir niteliktir.

Freud, psikoloji tarihi i¢cinde, biling (conscious) kavramina, 6nbiling (preconscious)
ve bilingdis1 (unconscious) gibi derinlikli iki 6zgiin boyutu daha kazandirir. Felsefe
tarihi icinde Leibniz bilinci en yiiksek monad olarak tanimlarken, ”liemen” kavramini
bilincin altinda bir bélge anlaminda kullanmistir (Gokberk, 1990).

Freud’un libidonal enerji kavrami, cinsel enerjiyi iceren yasam enerjisi olarak
adlandirilirken, Lavoisier’in enerjinin yoktan var olmayacagi, var olanin da yok
olmayacagi, ancak yon degistirebilecegi goriisii temel alinir. Bu anlamiyla Freud'un
biyolojik enerjiye bakis agisi pozitivist ve materyalist bir siizgecten gecirilerek
temellendirilmis olur (Gegten, 1982).

Freud’un ardillar1 olarak kabul edebilecegimiz Adler ve Erich Fromm’un kigilik
kuramlarinda insan davraniglarini toplumsal, ¢evresel bir biitiinliik igcinde ele
alan, toplumcu diinya goriisleri yatar ve her ikisi de Marksist felsefeye kendilerini
yakin hisseden savlar gelistirirler. Adler’in “yaratici benlik” hiimanistik psikolojik
danisma kuraminin “Kendini Gergeklestirme” kavraminin altyapisini olustururken,
Eric Fromm, ¢agimizin toplumlarinda kitlelesme ve insan yalnizligi probleminin
¢6ztimiini gergekten toplumcu bir toplumsal diizenin arayisi i¢inde olur (Fromm,
1981).
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Varolusc¢u ve Hiimanistik Psikolojik Danigsma Kuramlar1

Varoluscu felsefe, Edmund Husserl ve Heidegger’in fenomenolojik
diistincelerinin temelinde gelisen ve insan merkezli olma niteligi tasiyan cagdas
bir felsefedir. Insan merkezli olmasi, psikoloji bilimine ve psikolojik danigma
kuramlarina etkili bir bigimde yansimis olmasinin temel nedenlerinden birini
olusturur. Felsefenin, psikoloji kuramlarina yansimasinin en agik secik gortintimii
varolusqu felsefe icinde kolayca gozlemlenebilir. irving Yalom, Rolle May ve
Viktor Franklin varolusgu felsefenin belirgin izlerini ve etkilerini tasiyan en 6nemli
psikolojik danisma kuramcilari olarak bilinir.

Varoluggu felsefenin birincil temel sayiltisi, varolusun (existanse), 6zden
(essens) once gelmesiidir. Yani insanin varolusu, tasarlanmasindan, yani 6ziinden
oncedir. Ancak, sadece insan icin varolus, 6zden &nce gelir. Insan varolusunun ve
tiim gizil giiglerinin iizerine kendi 6ziinii olusturabilen tek varliktir. Insan, tim
insansal nitelikleriyle kendini yapabilen, gerceklegtirebilen bir varliktir. Edilgen
degil etkendir, eylem giiclinii tasiyandir. Yasama anlam veren insandir, insandan
once yasam yoktur.

Varoluscu felsefenin 6teki 6nermeleri ise; insanin kendi gerceginden, hem 6zgiir
hem de sorumlu olmasidir. Ozgiirliikk ve sorumlulugun birbirlerinden koparilmaz
bagini 6zellikle vurgular varolusgular. Insan aymi zamanda karar verebilen ve
segebilen bir varliktir. Bu nitelik her insanin kendine 6zgii ego giiciiyle kendi ayaklar1
tizerine durabilen, problem ¢o6zebilen, 6zgiiveni gelismis bir varlik olmasindan
gelir. Varoluscu tinlii filozof Karl Jaspers’a gore, insan evrenin odaginda bulunan bir
varliktir. Felsefe, insan1 karar verebilecegi ve kararlarimin 1is1ginda gelecege yonelik
eylemlerde bulunacag: bir diinya icine koyar. Bunu da insani, kendi 6z varolusuna
gotiirmek igin yapar. Jaspers; “Insanin kendi benini yitirmek tehlikesinin bag
gosterdigi yerde varolus sorunu ortaya ¢tkar “ der (Ritter, 1956).

Yine Karl Jaspers’a gore, her birey kendi varolusunu yasar. “Insanin “burada
olusu” (Dasein) ile heniiz bir “existance” olusmaz. Ama siireg icinde olugturabilir.
Cinki varolus (existance) olma, dogrudan insanin kendisi olmasidir, kendisiyle
biitiinlenmesidir. Varolus bu anlamiyla bireysel bir ¢ekirdektir, bir gesit gizil giictiir.
Bu gizil giictin gergeklesmesi i¢in, kisinin eylemde bulunmasi gerekir.

Birey olarak varolusunu kazanan insan, ayni zamanda toplumsal varolusunu da
kazanmus olur. Yani toplum iginde, 6zgiivenli, saygin bir birey olma niteligini de.
Bireyin “kendisi” olmasi, ancak baska “kendi olanlarla” iletisim i¢inde olmasiyla
gerceklesir. Bu gergeklestirmenin adi ise “varolussal iletisimidir”. Jaspers,
“Vermunft und Existenz” adl1 yapitinda “existenz” kavramini “kendi olmak” olarak
yorumlar. “Kendi olmak” ise, kisinin kendisiyle iletisim kurabilmesi anlamina gelir.
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Dahasi kendisiyle ytiizlesebilmesi, kendi gergekligiyle tanisabilmesi anlamini tagir.
Kendisiyle baglant1 ve iletisim kurabilen insan, bagkalariyla da baglant1 kurabilir
(Ritter, 1956).

Kisinin kendisiyle iletisim kurabilmesi ve yiizlesebilmesi, hi¢ kuskusuz
psikolojik danismanin temel yontem ve tekniklerinden, amaglarindan birini
olusturur. Yiizlesme siireci, kisinin farkindaliginin da énkosulu olur.

Kiergegard’a gore yalmizlik ve kimsesizlik yasantilarinin tirtinti olan kaygi
duygusuyla yiizlesebilen insan, bagka deyisle kendi gercekliginin ayirdina varan
insan, varolusunu gerceklesme siirecinde ileriye yonelik adimlar atabilir (Wiihl,
1964).

Heidegger deinsanin kendisiyle baglantikurmasiyla, kendisiyle biitiinlesmesiyle
varolusunu gergeklestirebilecegini savunur. Insan burada olandir, kendi ig
cekirdegiyle varolusunu gergeklestirebilir (Getan, 1982).

Jean Paul Sartre’a gore varhigin yabancist higliktir. Varlik ve hig, aslinda karsit
tezlerdir. Varliktan higligin ayrilmasi sonucu varlikta bir delik agilmigtir. Bu delikten,
bireyin kendisi i¢in varlik, kendi bilincine erisen varlik ortaya ¢ikmistir. Boylece,
stirekli yineleme i¢inde “kendinin bilinci” ve “kendi olan bilin¢” gelismistir. Sartre’a
gore insanin niteligi dzgiirliiktiir. Ozgiirliik, insanin 6ziinii olugturma siirecinde
itici giictiir, kendini gerceklestirme yoniinde bir siiregtir ve insanin 6zgtirligii,
kendi iginde tasidig1 olanaklar toplamiyla ileriye, kendi 6ziinii yapmaya yoneliktir
(Dékmen, 2006).

Varoluggu diisiintirlerin ¢okca kullandiklari “dasein” (orada olmak), insanin
dogrudan “kendisi” olmasi, kendi farkindaligini yasamasi anlamina da gelir. Kendisi
olmanin kosulu ise, kendisini tanimasindan, kesfetmesinden geger. Kendisini
taniyabilen insan ise kendi 6ziinti yapabilir (Cevizci, 2009). Dasein kavraminin bu
anlamiyla, Gestalt psikolojisinin “burada ve simdi” kavramiyla yakindan iliskisi
vardir.

Varolugcu felsefe ve psikolojik damigma goriisti “farkindalik” (awareas)
kavramina agirlikli bir 5nem verir. “Insan, fark ettigini de fark edebilen tek canlidir”
der varolusqgu felsefe. Farkindaligi kazanmanin temel bir segenegi ise “otantik”
(simdiyi yasamak) yasantidan geger. Ayrica, Gestalt kuraminin “burada ve simdisi”
ile de yakindan iliskili olur.

Gortildiigti tizere, varoluscu diistincenin koklerinde yer alan bu diisiinceler,
rehberlik ve psikolojik danismanin amaglariyla ortiisiir nitelikler tasir. Kendini
kesfetme, yiizlesebilme, bagdasim iginde olma, empatik iletisim, saydamlik, ayirt
edilebilirlik (awareas), biitiinlenme vb kavramlarinin hemen tiimii, rehberlik ve
psikolojik kuramlarinin hedefleri ve igerik ytikiiyle yakindan iligkilidir.
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Hiimanistik Psikolojik Danisma

Carl Rogers ve Abraham Maslow’un temsil ettikleri, hiimanistik psikolojik
danisma kuraminin kokleri, onemli oOlctide existantialist psikolojik danisma
kuraminin felsefi temellerinde gizlidir. Ornegin “Insan, 6ziinii (essens) yapabilen
bir varhiktir” 6nermesi hiimanistik kuramda insan dogasma 6zgii olarak kabul
edilen“6zii gerceklestirme (self actualizing dency) kavramiyla es anlamli bir icerik
tagir. Yine Rogers'm “benlik” (self) ve fenomenal alan kavramlari, Husserl’in
parantez icine alinmis, “saf benlik” kavramiyla yakindan iligkilidir.

Tiim goriis alanlarinin yaninda, Rogers’in insan dogasini “iyi” olarak kabul eden
goriis, idealist felsefenin degismezlik kavraminin simgesi “t6z” (cevher-substans)
kavramiyla anlam birligi gosterebilir. Bagka deyisle, insan1 varhiginin dogustan “iyi”
ya da "kotii” olduguna iligkin temellendirmelerin gozlem ve deneysel verilerine
dayanmayan spekiilatif gercek¢i olmadiginin gostergelerinden birini olusturur.

Hiimanistik psikoloji Maslow’un yaklasimiyla asagidan yukariya bir
“gereksinmeler” siralamasi (piramidi) yaparken insann fizyolojik gereksinmelerini
diger gereksinmelerin 6nkosulu olarak en alt siraya koyar. Bu yaklasimiyla,
K.Marks'in, bir altyap1 olarak 6ngordiigii ekonomik siireclerin, belirleyiciligi olma
niteligiyle yakin bir goriis birligi icinde olur.

Hiimanistik psikoloji, insan dogasini (eger varsa) iyi olarak gérmuistiir. Ulagilmasi
gereken insan nitelikleri olarak “Kendini gerceklestirmis insanin” nitelikleriyle ilgili
denenceler (hipotezler) gelistirmistir. Varolugsal bir yasam siirme, kendini ve dogay1
gercekgi olarak kabullenme, yasantilara savunmasiz agik olma, sadelik ve dogallik,
daha tam olarak islevde bulunma vb, bunlardandir. Kendini gergeklestirme kavrami
ise, bugtin rehberlik hizmet ve uygulama alanlarinin ve genel olarak da rehberlik
hizmetlerinin ilke diizeyinde temel amact durumunda olan bir kavram olma niteligi
tagir.

Hiumanistik psikolojik danigsma kurami, “kendini gerceklestirme” kavramiyla
son derece 6nemli insan davranislari amacini tanimlarken, tipki varolusc¢u diisiince
gibi insan1 toplumsal ve ekonomik gerceklikten koparan bir insan tanimi igine
yerlestirmis ve bu yoniiyle idealist felsefenin sinirlar1 icinde gezinmekten kendini
kurtaramamuisgtir.
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Ozet
Rehberlik ve Psikolojik Dan1sma Kuramlarinin Felsefi Temelleri

Bu makalede, felsefe disiplininin “Insan nedir?” sorunsalina (proglamatik)
bagli olarak psikoloji biliminin uygulama alan1 olarak kabul edilen “Rehberlik
ve psikolojik yardim alaninin” etkinlikleriyle, psikolojik danigma kuramlarinin
felsefi temelleri arastirma ve inceleme konusu yapilmistir. Psikolojik danisma
kuramlarinin felsefi koklerinin yaninda, temele aldiklar: insana varligina iliskin
diinya gortisleri temellendirilmeye calisilmistir. Calismada, giintimiizde de
islevselligini stirdtiren psikolojik danisma kuramlarinin insan varligina iliskin
gortisleri, felsefe tarihindeki filozof ve diistiniirlerin epistemolojik ve ethik diistin
sistemleriyle iliskilendirilmis ve eslestirilmis, birbirleriyle tutarli goriis ve diistin
sistemleri belirlenmis ve incelenmeye calisilmistir. Davranisci, psikoanalitik,
gestalt, varoluscu ve hiimanistik psikolojik danisma kuramlarinin “insan nedir”
sorusuna yoOnelik sistemli diinya gortisleri, sagaltimla ilgili temel yaklagsimlari, yine
Jfelsefe tarihi icinde yer alan ¢esitli diistintirlerin goriis ve diistince sistemleriyle ilgili
olarak arastirma konusu yapilmistir.

Calismada, once,” felsefe tarihi iginde insan” baglig1 altinda filozof ve
diistintirlerin gorugleri taranmus, rehberlik disiplinin temel amaglariyla tutarl:
olan gortis ve diistincelerin kisa agilimlar: yapilmistir. Pkinci olarak, “Psikolojik
danisma kuramlarinin felsefiboyutlar1” baslig1 altinda; davranisci, psikoanalitik,
gestalt, vorulusgu ve hiimanistik psikolojik kuramlarinin, insan dogasina, insanin
ontolojik konumuna, ve psikoloji bilimine getirdikleri katkilari belirlenmistir.
Boylelikle, psikolojik danisma etkinlik ve uygulama alaninin kuramsal boyutlarz,
kuramlarin toropotik gortisleri 1s1ginda, felsefi bir stlizgegten gegirilerek,
temellendirilmeye caligilmistir.

Anahtar sozciikler: Rehberlik ve felsefe. Psikolojik danisma ve Felsefe

Abstract

The Philosophical Bases of Guidance and Psychological Councelling
Theories

The aim of tihis article is to discus the activites of “guidance and psyhological
councelling help” discipline wihich is regarded as application of science of
psychology connected with the” Whatis human being” of the discipline of philosophy
and the philosophical bases of psychological counseling theories. Efforts have been
made to determine not only the philosophical bases of psychological counseling
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theories but also their world views with regard to the existance of human being. The
views of current psychologicalcounseling tehories hava been associated with the
epistemological and ethic sistems of philosophers and thinkers and theyhave been
associaated with epistemolological end ethic sistems of philosophers and thinkers and
they have been criticized. Furthermore, philosophies and wiews thad are consistent
with each other are determined and examined. The systematic world of behaviorist,
psychoanalytic, gestalt, existantialist, andhumanistic psychological counseling
teheories, their basic approacht therapy are olsa the subject of this pape. First of all,
the views of philosophy and brief explanations are provieded of wiews and ideas
consistent with the basic aims of psychoanalytic, gestalt, existantiast and hiimanistic
theories of psychology made to the nature of human being, theontological condition
of human beings and to the science of psychology are discussed under the heading
“the philophical diemensions of psyychological are discussed under the heading
“the philosophical diemenstions of psychological counseling theories”. Thus, effort
have been made to estanblish firmkly the tearetdical of dimensions of activities and
field of applucation under the light ofterapeutic views of these theories.

Key words: Guidance and philosophy, psychological counseling and philosophy.
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Canakkale Yoresi Yoriklerinin “Tirkmen”
Algisina Yonelik Bir Suha Calismas:

Seref Uluocak’
Cumhur Aslan™

Giris
tiniimiizde sosyal bilimler i¢in kimlikler, 6tekiler, bunlari temsil eden
‘ kalip yargilar (stereotipler), dnyargih dil ve sdylem pratikleriyle bagka-
lagtirilan toplum kesimleri sosyolojik kuramin merkezi ilgilerini olus-
turmaktadir. Modernligin temel sorun alanlarindan biri olarak kiiltiirel kimlik kav-
ramsallastirmas ve kimlik temelli kdiltiirel farklilagsmalarin toplumda yaratmis ol-
dugu esitsizlikler, farkliliklar, “6teki”ni degerlendirme bigimleri, bu noktada sosyal
bilimlerin en temel inceleme alanini olusturmaktadir.

Sosyokiiltiirel gerceklik igerisinde bireyler, sahip olduklar1 “6znel” gergeklik
dongtisti cergeveleri tizerinden nesnel toplumsal gerceklik alanina, digsallagtirma
(externalization), nesnellestirme (objectivization) ve icsellestirme (internalizati-
on) olmak tizere, dongitisel ti¢ diyalektik moment {izerinden katilan bireyler (Ber-
ger ve Luckmann 2008:92), bireysel kimlikler entegrasyonu olarak ¢znel diizeyde
“benlik”lerini insa etmekte ve oriinttilesmis kimlikler entegrasyonlari olarak kolek-
tif kimlik entegrasyonlarinin katilimecilari haline gelmektedirler (Uluocak 2011:271).

Oznel ve nesnel gergeklik diizeyleri arasindaki bu s6z konusu i diyalektik mo-

*Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyoloji Bsliimii Ogretim Uyesi
**Yrd. Dog. Dr.,, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi
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ment tizerinden insa edilen hem bireyler hem de sosyokiiltiirel gerceklik diizeyleri,
bireysel kimlikler kadar kolektif kimliklerin de birer inga oldugu ve “baglamsal”
olarak bireylerce becerikli bir performansla idare edildikleri anlamina gelmektedir
(Uluocak 2011:275).

S6z konusu inga ve bu insa siireglerinin yaratti$1 grup ici aidiyet bigimleri ve
grup dis1 ayrismalar sosyalizasyon siiregleri ile ilintili bir konu olarak, tarihsel, kiil-
turel, ekonomik, cevresel, siyasal ve sosyobiligsel bilesenlerin karsilikli etkilesimine
dayali ¢ok parametreli ve dinamik bir oriintiiler sistemine dayanmaktadhr.

Bu noktada s6z konusu 6riintiiler sisteminin analiz ve degerlendirme konusu ki-
linmasi agisindan “ya, ya da” (0 ya da 1) mantigina degil, “ve”leri (hem o hem de bu)
ikizdegerlilikleri g6z 6niinde bulunduran bir mantiga ve bu mantig: gelistirebilecek
modellere ihtiya¢ bulunmaktadir (Uluocak 2007).

1. Arastirmanin Metodolojisi

Yoriik —Ttirkmen kimliklerinin karsilikli benzesme ve ayrisma noktasi bu an-
lamda, kolektif kimlik ortintiileri icindeki tek bir referans ortintiistine isaret edile-
rek, salt inanig bigimi ya da salt sosyokiiltiirel etnisite referans: tizerinden acikla-
nabilir olmaktan uzak goriinmektedir. Bu anlamda bir aradaliklar1 ve baglamsal
olarak ortaya ¢ikan iist belirleyici oriintii sistemi kodlarmdaki degismeleri (Uluocak
2011:274) goz 6ntinde bulundurmak gerekmektedir.

Bu perspektif etnografik calismalar agisindan etik diizleme yonelik ontolojik,
epistemolojik sayiltilarla ilintili bir konu iken, emik agidan s6z konusu arastirma
alaninin birinci basamak aragtirma deseni” abdiiksiyon (hermeneutik yorumsamaci)
stratejisine dayali, aktorlerin s6z konusu aidiyet kodlarini baglamsal olarak hangi
aidiyet formlar1 ve kodlar1 i¢inde “insa ettiklerine” yonelik perspektiflerin ortaya
¢ikarilmasina dayanmaktadir.

Sonug olarak, arastirmanin kimlik driintiilerine iliskin baglamsal, ikizdegerlilik-
leri ve 6riintii bicimleri arasindaki gegislilikleri modelleyecek etik perspektifleri, s6z
konusu emik diizeyin bulgularini hipotetik olarak aciklayici modeller gelistirilmesi-
ne karsilik diisecek olan retrodiiksiyonlara” karsilik gelecektir.

1.1. Arastirmanin Amaci ve Konusu

Bu calisma kapsaminda, sosyolojik acidan, 6znel ve nesnel sosyokiiltiirel ger-
ceklik icerisinde, kolektif kimlik oriintiileri bakimindan, ortaya ¢ikan benzesme
ve farklilasma dinamiklerinin “baglamsal” olarak nasil insa edildiklerinin analizi
amaclanmaktadir.

Canakkale merkez ve merkezle organik fonksiyonel iliskisi devam etmekte olan
ilce ve koylerin biitiinsel sosyoekonomik-kiiltiirel ve sosyobilissel yapilar: icinde
kendilerini Yoriik, Tiirkmen, Tahtaci, Pomak, Manav vb. gibi kolektif aidiyet bi-
cimleri icerisinde tanimlamakta olan topluluklarin, bu aidiyet bigimleri tizerinden

* Uluocak (2011a:375)
** Uluocak(2011a:375)
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benzestikleri ve farklilastiklar1 noktalarin baglamsal niteligi bu noktada 6nem tasi-
maktadir.

Bu calisma kapsaminda Canakkale yoresinde sosyokiiltiirel gergeklik zeminin-
de benzesmeler kadar “baglamsal” olarak farklilasmalar iceren “Yoriik” ve “Tiirk-
men” kiiltiirlerinin sosyoetkilesim uzamlari ve bu uzamin “deger sistemini” olus-
turan kiltiirel anlam matrisinin temel dinamiklerine iliskin bir kavramsal cerceve
gelistirilmesi amaglanmaktadir.

1.2. Materyal ve Yontem

“Canakkale Yéresi Yoriiklerinin Tiirkmen Algisina Iliskin Degerlendirmeleri”
baslikli calismamiz kapsaminda, nitel veri analizine dayali hem ampirik hem de ku-
ramsal perspektiften, emik ve etik aragtirma stratejilerini bir arada ele almay1 amagla-
yan bir arastirma deseni olusturulmustur.

Sosyal gergekligin, bireysel ve kolektif kimlikler agisindan, ¢ok anlamliliklars,
ikiz degerlilikleri ve baglamsal olarak bireysel ve kolektif kimlik entegrasyonlarin-
daki altiist oluslari, s6z konusu alanin diyalektik ve miiphemlikler tasiyan niteligini
goz oniinde bulunduracak ontolojik, epistemolojik ve metodolojik sayiltilarla ilis-
kilendirilmesi noktasinda, hem kuramsal (hipotetik retrodiiktif) hem de yorumsal
(nitel veriyi hesaba katan bir abdiiksiyon) diizeydeki perspektiflerden hareket edil-
migtir.

Bu perspektif etnografik calismalar agisindan etik diizleme yonelik ontolojik,
epistemolojik sayiltilarla ilintili bir konu iken, emik agidan s6z konusu arastirma
alaninin birinci basamak aragtirma deseni abdiiksiyon (hermeneutik yorumsamaci)
stratejisine dayali, aktorlerin s6z konusu aidiyet kodlarini baglamsal olarak hangi
aidiyet bigimleri dolayiminda ve kodlar1 iginde “inga ettiklerine” yénelik perspektif-
lerin ortaya cikarilmasina dayanmaktadar.

Ozetle galisma kullandig1 veriler agisindan, kuramsal perspektifler ve sahadan
elde edilen nitel verilere dayanmaktadir. Saha verileri 6ncelikli olarak, aktorlerin
oznel gergeklik tasarimlarina dayanan verilerden “temellendirilmis kuram” (groun-
ded theory) stratejisi (yorumlamaci abdiiksiyon) ile birincil diizey gerceklik model-
lerine ulasilmasina yonelikken, kuramsal perspektifler; soz konusu 6znel gergek-
liklerin birincil diizey modellerini hipotetik olarak agiklayici retrodiiktif modellerin
gelistirilmesine yonelik olarak degerlendirilmistir.

Bu kapsamda Tahtac1 Tiirkmenlerin ve Yoriiklerin yogun olarak yasadigi koyle-
re gidilmis, arastirma kapsaminda gortismeler yapilmustir.

1.3. Saha

Canakkale il hudutlar igerisinde yer alan Tahtact mahalle ve kdylerine 2008-
2011 yillar1 arasindaki dénemde ziyaretlerde bulunulmus, Tahtact Tiirkmenlerin
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asure, diigiin, Hidirellez vb. geleneksel ritiiellerine ve onlarla birlikte ortaklasa ola-
rak diizenlenen (agac dikimi, nefes gecesi, dernek yemekleri vb.) sosyal-kiiltiirel et-
kinliklerde bir araya gelinmistir.

Tahtaci Tiirkmenleri Koy ve Mahalleleri
Akcesme Koyii erkez
Bahgedere (Havut) tiglikkuyu
Boztepe (Cakalini) Kiigiikkuyu
Civler Kovyii emerdere Mah erkez
Ciftlikdere Koyii erkez
Denizgériindii Koyii Merkez
Denizgoriindii Koyii Giirecik Mah erkez
Derbentbagi Kovii (Cakmakli Koyii) zine
Elmacik Kovii erkez
Elmacaik Koyii Degirmendere Mah erkez
Giizelkoy (Kisacik Altr) yvacik
Intepe Beldesi Yenimahalle Mah intepe
Karincalik Kéyii ayramic
Kayadere Kovii erkez
Kayadere Kovii tikhisar Mah erkez
Kiztasi (Hasanobast) yvacik
Kokulutag tictikkuyu
Kosuburnu ayramic
Maresal Fevzi Cakmak (Mazilik Koyrii) erkez
Maresgal Fevzi Cakmak IDamyeri Mah Merkez
Tuztag: yvacik
Uzunalan Baharlarbasi yvacik
Yenioba yvacik
enderes Mah ayramic
Giivem Mah ayramic
(KTTKYDD 2011)

Canakkale’de Yoriik koylerine iliskin 6ncelikle belirtilmesi gereken nokta, Y-
riik kdylerinin biiyiik oranda yerlesik hayata gectikleri ve gégebe kiiltiiriine iliskin
belirgin unsurlar: yitirmeye baslamis olduklar: gercegidir. Canakkale’de Yortikler
Ayvacik ilgesinin bazi koylerinde hentiz daha kendine 6zgii yasama bigimlerini kis-
men de olsa terk etmedigi, Yoriik kiiltiirtiniin temel tarzi olarak goger yasayisi izle-
rini tasidiklar1 goriilmektedir. Bunun disinda Canakkale’nin Yenice, Bayramig, Can
gibi ilgelerindeki Yoriik koylerinin biiyiik oranda yerlesik hayata gegtikleri, gogebe
yasay1s tarzina ait temel unsurlari artik giinliik hayatlarinda kullanmadiklar1 sap-
tanmustir.
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Yoriik Koy ve Mahalleleri

Camkalabak Avvacik
(:famteoe Ayvacik
Camicil Avvacak
Kaskava Avyvacak
Karaburun Avvack
Asagicamoba Ayvacik
Yukarikoy Avvacak
Tabaklar Avvacik
Camkdoy Avvacik
Naldoken Avvacik
Kosedere Avvacik
Camoba Avvaak
Dorucardak Avvacik
Karbasti Avvactk
Cinarpinar Avvacak
Pinardere Avvacik
Adatepe Avyvacik
Akpinar (Zeytinoba) Bayramig
Nebiler Bayramic
Besik (Ferhat Kovii) Bavramic
Daloba Bayramig
Yassibag Bayramig
Kumburun Ezine
Camoba Ezine
Bozalan Ezine
Camkoy Ezine
Kopriibasi Ezine
Karadaé, Ezine
Kiremitoba Ezine
Hisaralan Ezine
Aladag Ezine
Yavaslar Ezine
Kayaak Ezine
Hacihiiseyin Ezine
Karakisla Ezine
Sarpdere Ezine
Akkatir Ezine
Kiziltepe Ezine
Yenioba Ezine
Hacthiiseyin Ezine
Karagomlek Ezine
Hacaeyiipler Ezine
Kaymaklar Ezine
Boynanlar Yenice
Kovuneli Yenice
Naibli Yenice
Sofular Yenice
Torhasan Yenice
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1.4. Veri Toplama Teknikleri

“Canakkale Yoresi Yoriiklerinin Tiirkmen Algisina Iligkin Degerlendirmeleri”
baglikli galismamiz kapsaminda, saha ¢aligmalar: gergeklestirilmis ve bu ¢aligmalar-
dan, miilakat kagitlar: araciligiyla yazili, fotograflar araciligiyla gorsel ve ses kayit
cihazlar1 aracihigyla sesli veriler elde edilmistir.

2. Kolektif Aidiyet Bi¢imleri Olarak Yoriik-Tiirkmen Farklilasmas

Anadolu’da Oguz, Tiirkmen ve Yoriik sosyokiiltiirel aidiyet bigimlerinin, kolek-
tif kimlik kategorisi entegrasyonu olarak ayni etnisite’den referansla gelisim goster-
dikleri ancak tarihsel stire¢ igerisindeki sosyokiiltiirel degisme dinamikleri gerge-
vesinde yasanan sosyal, ekonomik, kiiltiirel, politik ve sosyo-biligsel farklilasmalar
sonucunda “Tiirkmen” ve “Yoriik” biciminde farklilastiklar: gézlemlenmektedir.

Canakkale il hudutlar cergevesinde yaptigimiz saha ¢alismalari sonucunda, bu
yorede Ozellikle Yoriik ve Tiirkmen kavramsallagtirmalarinin iki ayr1 sosyo-kiiltii-
rel kolektif aidiyet kategorisine kargilik geldigi ve s6z konusu ayrigmanin tarihsel,
politik ve sosyobilissel inang ritiielleri {izerinden gerceklestigi gézlemlenmektedir.

Bu ayrisma, grup ici ve grup disi kategorilendirmeler kadar, s6z konusu aidiyet
bigimlerinin nesnel toplumsal gergeklik iginde tarihsel siire¢ i¢inde yasanan, ekono-
mik, sosyal, cografi, kiiltiirel, politik ve dinsel (inangsal) farklilasmalar tizerinden
sekillendigi goriilmektedir.

Bu faktérlerin kimliklesme dinamikleri agisindan, hem grup ici 6zdesimler, hem
de grup dis1 kategoriler agisindan gelisim gostermesinde etkili olan “aktorler” 6nem
tagitmaktadir.

Kategorilendirmelerin, &tekilestirme dinamikleri ile olan baglantisinda 6zellikle
“kalip yargilar”in rolti 6nemli goriilmektedir.

Ogzellikle Tahtac kiiltiiriiniin kendi icine kapali yapisi, 6zellikle Yériik aidiyeti-
ne sahip olanlarca bir siire sonra, bu kiiltiire yonelik, “kalip yargilarin” artmasinda
etkili bir faktor olarak goze carpmaktadir.

Bununla birlikte, bu kapalilik glintimtizdeki gortintimiintin ¢ok &tesine giden
tarihsel, kiiltiirel, ekonomik, politik, inangsal ve sosyobiligsel belirleyicilerin etkisi
altinda sekillenmistir.

Bir noktada bugiin Tahtac: Ttirkmeni olarak kendisini nitelendiren vatandasla-
rin sosyokiiltiirel agidan kendilerini dis gruplara karsi kapatmalari gesitli acilardan
belirli zorunluluklar ¢ergevesinde ortaya ¢ikmus bir gereklilik haline gelmistir.

2.1. Canakkale Yoresinde Kolektif Aidiyet Bi¢cimleri A¢isindan
Tiirkmen ve Yoriik Farklilagsmasi
Oguz-Tiirkmen ve Y6riik kavramsallastirmalari goz 6niinde bulunduruldugun-
da bilim insanlarimin tizerinde hemfikir olduklar: bir konu varsa bu da bu kavram-
sallagtirmalarin tiimiiniin Tiirk sosyoal-kiiltiirel-ekonomik ve politik etnisitesine
dahil olduklar: yolundadir.
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Sorun Tiirkmen aidiyetine sahip oldugunu ifade eden kesimlerin 6zellikle de
Alevi inang bigimini ve rittiellerini benimsedikleri noktada belirginlik kazanmak-
tadir.

Anadolu’da kimi yorelerde kendilerini Tiirkmen olarak tanimlay1p, Stinni Miis-
ltiimanlik aidiyeti tagiyan topluluklar oldugu kadar, Canakkale yoresinde oldugu
gibi “Turkmenlik” aidiyetini, Alevi inang bi¢imini ve rittiellerini benimseyen ve
kendisini “Tiirk” olarak adlandirdig1 “Stinni Miisliiman Yoriikler”den farkli goren
Tahtaci Tiirkmenleri gibi topluluklar da bulunmaktadir.

Canakkale yoresi 6zelinde, kolektif aidiyet bigimlerinden, etnisite, ulus, sinif,
toplumsal cinsiyet ve din olmak tizere belirli tarihsel-kiiltiirel-sosyal ve politik 6riin-
tii entegrasyonlarina kargilik gelen aidiyet bigimi driintiilerinden, Tahtaci Tiirkmen
ve Yoriik farklilasmasina temel olan siireclerin bu noktada temel referanslarindan
birini, benzerlik riintiisiine isaret eden etnisite aidiyeti degil, tarihsel siireg igindeki
siyasal, ekonomik ve kiiltiirel farklilasma bigimleri icin temel tegkil eden “inang ri-
ttelleri ve din yorumuna” dayal: aidiyet 6riintiisii olusturmaktadir.

“Yoriik” ve “Ttirkmen” kavramlar: bu noktada tist kimlik entegrasyonu olarak
“Tiirk Etnisitesi”ne mensup olma noktasinda benzerlik gosterirken, sosyal-kiiltiirel-
ekonomik ve sosyobilissel inang ritiielleri bakimindan belirgin farkliliklar icermek
suretiyle ayrismaktadir.

Bu anlamda, Eroz (1964:28)'tin Yoriiklerin genellikle “Siinni Miisliimanligin”
temsilcileriyken Tiirkmenlerin ise “Aleviligin” temsilcileri olarak degerlendirilebi-
lecegi yolundaki iddias1 Canakkale yoresi i¢in anlam kazanan bir degerlendirme
haline gelmektedir.

Ancak Anadolu cografyasmin geneli géz 6niinde bulunduruldugunda, Andrews
(1989: 62-65)'un da belirtmis oldugu gibi, Alevi olan Ydriiklerin ve Stinni olan Tiirk-
menlerin de bulundugunun goz ardi edilmemesi bu noktada 6nem tagimaktadar.

“Tahtact Tturkmen”ler ile “Yoriik”ler arasindaki ayrismanin bu noktada isim-
ler tizerinden degil fiiller ve sosyokiiltiirel-tarihsel-politik gerceklik alami igindeki
farklilasma ve benzesme dinamiklerinin tizerinde durularak, hem emik hem de etik
boyutlariyla incelenmesi gereken bir konu oldugu belirginlik kazanmaktadir.

2.2. Canakkale Yoresi Yoriiklerinin “Tiirkmen” Algisina iliskin
Degerlendirmeler
Canakkale yoresindeki Yoriiklerle, Tiirkmenler arasinda bu her iki kiiltiiriin
dostca ve karsilikli olarak birbirinin degerlerine saygi gostermis olmalar1 bakimin-
dan iyi bir 6rnek oldugunu dustindigtimiiz vaka, Akgesme (Ttrkmen) Koyt ile
Akcapmar (Yoriik) Koyt arasindaki iligkilerdir. Bu iki koytin mensuplar1 yillarca
birlikte ayni ilkokulda okumus ayni cografyada yetismis, tiretmis ve nesillerini de-
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vam ettirmiglerdir. Birbirlerine karismamis ancak ortak yasam alani i¢inde her kiil-
tur kendi icinde digeri ile olan mesafesini korumustur.

Akcesme-Akgapinar Koyleri arasindaki bu etkilesimin “vaka analizi”
Canakkale’de Yoriik-Tiirkmen farklilasmasi agisindan 6nemli bir 6rnektir. Bununla
birlikte arastirmamiz kapsaminda, Yoriiklerle yaptigimiz miilakatlarin verileri bu
vakann igeriginden daha genis bir cografi dagilimdaki gortigler ve “6nyargilara”
dayandig1 i¢in nem kazanmaktadir.

Yériiklerin yerlesik hayata gegisle ve Siinni Islamin degerleri ile daha ¢ok kusa-
tildikga, geleneksel-etnografik aidiyet bicimlerinden, Yoriik olma aidiyetine yonelik
grup ici baghlik bicimlerinin, Tiirkmenlerle kargilagtirildiginda daha diistik oldugu
goriilmektedir.

Bu konudaki hassasiyet daha ¢ok “baglamsal” olarak inangsal ritiiel ve pratik-
ler noktasinda belirginlik kazanmakta, “6tekilestirme” ve “grup ici” bagliliklarin 6n
plana ¢iktig1 nokta bu anlamda daha yiiksek orandaki bir vurgu ile kolektif kimlik
oriuintiileri entegrasyonlari olarak “din” tizerinden farklilasma gostermektedir.

S6z konusu farklilasma salt inan¢ motifleri tizerindeki bir ayrisma iizerinden
okundugunda goz ardi edilmesi olast bir nokta, tarihsel stire¢ iginde s6z konusu
inangsal aidiyet bigimi entegrasyonlar: tizerinden ortaya ¢tkan farklilasmanin, eko-
nomik, siyasal ve dzellikle de Kazdaglar1 yoresi s6z konusu oldugunda cografi yer-
lesim yerleri bakimindan dahi 6nemli farklilasmalar igin temel olusturdugu gozlem-
lenmekte ve bu dogrultudaki degerlendirmelere tanik olunmaktadir.

Yoriikliigiin bir etnisite aidiyeti olmaktan ¢ok belirli bir Tiirkmen boylar1 en-
tegrasyonunun “ugrasi”sina yonelik bir vurgu igermekte (hayvancilik) oldugu gibi
Tahtaci Tiirkmenleri i¢in de Tahtacilik bir ekonomik tiretim-ugras: bi¢ciminin (tahta-
clik-agag-orman igleri) nitelendirmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3. Yoriiklerin Kendilerini “Dini inang¢lar1” Bakimindan Nasil
Tanimladiklari?

Arastirmamiz kapsaminda goriistiigiimiiz 30 kadar Canakkaleli Yoriik vatanda-
simizin 28’inin kendisini “dini inanglar1” bakimindan 6ncelikli olarak “Stinni Miis-
liman” olarak tanimladiklar, bir kisinin “ateist” ve bir kisinin de “diger” tanimla-
masi i¢inde goriis bildirmedigi goriilmiistiir.

2.4. Yoriiklere Gore Yakin Cevrelerinde Kimlere “Yoriik” Denmektedir ve
Yoriik Denildiginde i1k Olarak Ne Anlagilmaktadir
Yoriik kavraminin, gortismelere katilan kisilerce btiytik bir oranda “gogebe” ve
“gogebeligi” cagristiran “en iicra koselerde yasayan”, “genellikle kendi i¢lerine ka-
palt”, “hayvancilikla ugrasan”, ifadeleri tizerinden tanimlandig: gorilmdistiir.

Zaman iginde yerlesik yasama ge¢melerine karsin, goriismecilerin bir boltimii
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Yoriik kiilttiriintin halen 6zellikle kirsal kesimde disariya kapal, ilkel usullerle geci-
mini saglayan, eski usullerle tarim ve hayvancilikla ugrasan kisiler olarak degerlen-
dirildigi vurgusunda bulunmuslardir.

Calisma alanimiz olan yorede, gerek hizmetlerden faydalanma ve gerekse hiz-
mete ulagabilirlik agisindan (su, asfalt vs) Yoriik kdylerinin ¢ogunlugunun ekono-
mik agidan Tirkmenlerin bulunduklart kdylere gore daha yeterli, tarima elverigli
alanlar acisindan daha avantajli olduklar: goriilmektedir.

Yoriiklerin bir kismi, “Yoriik Kiiltiirti” dendiginde Yoriiklerin “caliskan, saygi-
I1 ve vatansever” olmalarma ve “Yoriiklerin devletlerine olan baghliklari”na vurgu-
da bulunduklar: gortilmiistiir.

Uretim Inanis Aile Deger

Bicimi Bicimi Yapisi Kodlar

Yerlesim Yeri Mizag¢ ve Dis Goriiniis Etnisite

Oinatgl
*Gogebe, - R
Konar Goger eSiinni * Ataerkil * Yorik G1y5151. - o Ttiirk
< olarak ayirt edilebilir
*Dagh

bir giyim tarz1

Kolektif aidiyet bilegenlerinden, Tiirk etnisitesine baghlik kadar “Ulus” katego-
risinin vatandaslik kodlarina olan bagliligin da bir ifadesi olarak degerlendirilebile-
cek bir durum olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada Yoriik kiiltiirtintin kolektif
aidiyet kodlarinin iginde yer aldig1 “s6ylem evreni” hem Siinni Miisliimanliga olan
baghiligi hem “Tirk etnisitesine olan vurgusu” hem de “ulusal” vatandaghk tist
kodlarina eklemlenmis bir biittinliik igeriyor oldugu goriilmektedir.

Bu sdylem evreninin olusturucu unsuru olan kolektif aidiyet kodlarinin birbiri-
ne gore oncelik ve bir digerini tist kodlama bicimlerinin “baglamsal” ve “yoresel”
olarak farkliliklar gosteren dinamik bir karaktere sahip oldugunu géz ardi etmeme
gerekliligi ortaya gikmaktadir.

2.5. Yoriiklere Gore Yakin Cevrelerinde Kimlere “Tiirkmen” Denmektedir ve
“Tiirkmen” Denildiginde {1k Olarak Ne Anlagilmaktadir?

Gortismelere katilan Yortiklerin biiyiik bir boltimiintin, Canakkale yoresinde
“Tiirkmen” denildiginde 6ncelikli olarak, “Tiirkmen” sosyokiiltiirel aidiyet bigimi-
nin kimlik entegrasyonu bilesenlerinden “dinsel” boyutuna vurguda bulunacak bir
bi¢giminde, “Tiirkmen” kiiltiiriintin “Alevi”, “Alevi kokenli”, “Alevilige inanan”,
“kendi mezheplerine, inanglarina bagli olarak nesillerini yetistiren”, “Sadece inang-
lar1 Yoriiklerden farkli” olan biciminde degerlendirmelerde bulunduklar goriil-
miuigtiir.
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Tiirkmen denildiginde, “normal vatandas” ve “iilkemizin insanlari, bizim par-
camiz” vurgusu bi¢iminde karsimiza ¢ikan degerlendirmelerin, ulus aidiyeti ka-
tegorisi iginde yer alan bir benzerlige isaret ettigi gdzlemlenmistir. Ayrica “kendi-
lerini ikinci sinif vatandas olarak goriirler” degerlendirmesi, karsiliklilik igeren bir
“otekilestirme” dinamiginin bu iki kiiltiir arasindaki tarihsel, ekonomik, kiiltiirel,
inangsal ve sosyobiligsel dinamiklerine isaret eden bir yabancilagsmanin tezahiiri

olarak degerlendirilmektedir.

Yerlesim Uretim inams Aile Deger Mizag ..
f s e . s e s ve Dig Etnisite
Yeri Bi¢imi Bi¢imi Yapisi Kodlar o
Goriiniis
[JVatana
Alevi -Sevgi ve baghhk )
hosgoru [OMillete Baglilik | <Insancil
-Dedelik toplumu [IBirbirine cok -Sevgi ve
- kaltara bagl olma hosgori
*Orman Isi “ i, .
-Dag “Tahtacilar * “Digariya Tarkmen toplumu *Tark
. ) . « “Farkli kiz Koylnde *Tarkmen « “TUrkin
Koyleri denir . . o » L A
onlara” Din, Gayri | vermezler kavga olmaz giysisi Oz
Muslim” [Caliskan olarak ayirt
« “Alevi [IGeleneklerine | edilebilir bir
- “Saz alevi ile baglilik giyim tarzi
calarlar” evlendirilir” [OInancindan
taviz vermez

Miilakat yapilan Yoriiklerin bir kismi, Tiirkmenlerin, etnik aidiyetleri tizerinde
olumlayici ifadelerde bulunurlarken ve kendilerinden tek farkliliklarinin mezhepsel
ve geleneksel oldugu vurgusunda bulunurlarken, bazi katilimecilarin, Tiirkmenlerin
inaniglar1 bakimindan “gayrimiislim” olduklar1 degerlendirmesinde bulunduklari,
“Alevilik”i farkli bir “din” olarak gordiikleri gozlemlenmistir.

3.S0ONUC

Canakkale yoresinde kendilerini Tahtaci Ttirkmeni olarak tanimlayan topluluk-
larmn, grup ici ve disina yonelik degerlendirmelerinde genel bir tist kimlik oriintiisti
entegrasyonu olarak “Tiirkliik” noktasinda kendilerini “Yoriik” olarak nitelendiren
topluluklarla benzestikleri, ancak baglamsal olarak Siinni Miisliiman olan bu ke-
simlerle inan¢-din entegrasyonlari ¢ercevesinde Tiirk-Tiirkmen ayrimi referansi ile
ayristiklar: gozlemlenmektedir.

Hem Tahtacilarin hem de Yériiklerin, etimolojik agidan terimlerin isaret ediyor
oldugu; Tahtacilar icin agag isi ile gegimini saglayan konar-goger yasam bigimini
stirdiiren “Tiirkmen Asiretleri Entegrasyonlar1”, Yoriikler i¢in konar-gocer hayvan-
cilikla gecimini saglayan “Tiirkmen Asiretleri Entegrasyonlar1” olduklarina yonelik
vurgu, semantik agidan tarihsel, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dinsel ve sosyobiligsel

116



folklor / edebiyat

bakimdan her iki terimin de salt etimolojik, tiretim bigimleri tizerinden bir ayrisma-
ya gidilemeyecegini gostermektedir.

Grup igi ve grup dist sinurlarin kolektif kimlik entegrasyonu bigimleri agisindan
cizildigi bu tarihsel stireg i¢inde kendileri digindaki topluluklara kars: kapali bir sos-
yokiiltiirel yap1 olusturmus bulunan Anadolu Aleviligine ytiklenen birtakim kalip
yargilarin, Tahtac1 Tiirkmen ztimreler i¢in de grup disina kars: kendilerini tanimlar-
ken 6ncelikli olarak inang¢-din vurgusu olarak Kizilbas-Alevilikten ¢ok sosyokiiltii-
rel bir etnisite kategorisi olarak “Ttirkmenlik” vurgusu ile bugiin sunuyor olmas: bu
noktada anlam kazanmaktadir.

Canakkale yoresi 6zelinde, kolektif aidiyet bicimlerinden, etnisite, ulus, sinif,
toplumsal cinsiyet ve din-inang bi¢imi olmak tizere belirli tarihsel-kiiltiirel-sosyal
ve politik oriintli entegrasyonlaria karsilik gelen aidiyet bigimi Ortintiilerinden,
Tahtaci Tiirkmen ve Yoriik farklilagmasina temel teskil eden siireglerin bu noktada te-
mel referanslarindan birini, benzerlik riintiisiine isaret eden etnisite aidiyetinden
¢ok tarihsel stire¢ i¢indeki siyasal, ekonomik ve kiiltiirel farklilasma bigimleri igin
de temel teskil eden “inang ritiielleri ve inang bicimlerine” dayali aidiyet ortintiisii
olusturmaktadir.

Kisacasi, Tahtact Tiirkmen topluluklariin Canakkale yoresinde Yoriiklerle olan
grup ici ve dist sinirlariin ingast stirecinde benzerlik ve farklilasmanin dinamikleri
“baglamsal” olarak, sosyokiiltiirel etnisite aidiyetine yonelik benzerlik referanslari
ve din-inang bi¢imi farklilasmasina dayal: referans gergevelerine dayal1 “sosyal tem-
sil bigimleri” arasindaki diyalektik etkilesim siirecleri tizerinde bicimlenmektedir.

“Yoriik” ve “Ttirkmen” kavramlari bu noktada tist kimlik entegrasyonu olarak
“Tiirk Etnisitesi”ne mensup olma noktasinda benzerlik gosterirken, sosyal-kiiltiirel-
ekonomik ve sosyobilissel inang rittielleri bakimindan belirgin farkliliklar igermek
suretiyle ayrismaktadir.

Bu anlamda, Erdz (1964:28)tin Yoriiklerin genellikle “Siinni Miisliimanli§in” tem-
silcileriyken Ttirkmenlerin ise “Aleviligin” temsilcileri olarak degerlendirilebilecegi
yolundaki iddias1 Canakkale y&resinde 6zellikle bugiin icin anlam kazanan bir deger-
lendirme olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Eréz (1964:26) tarihsel siirec icinde kendisini
“Ttirkmen” olarak tanimlayan Tiirkmenlerin, kabile ve asiret geleneklerinden ayrila-
rak yerlesiklegen ve Stinniligi benimseyerek “Tiirk”lesen Miisliimanlara gore daha hete-
rodoks bir inang bi¢imini benimsemeye devam ettiklerine isaret etmektedir.

Bununla birlikte Tahtacilarda inangsal liderlerin kaynagini gosteren “ocak” ile
sosyokiiltiirel etnisiteye 6zgii “boy” kavramlar1 arasindaki karisikliga isaret eden
arastirmacilar bulunmaktadir (Yoriikhan 2006:144 ve Bigen 2005:107) ki kimlik insa-
st agisindan inangsal olan ile soyokiiltiirel etnik aidiyetlerin bu sekilde i¢ ice gegmesi
ancak birbirinden farkh kimlik 6riintiisti entegrasyonlar:1 olarak varliklari devam
ettirmeleri 6nemlidir.
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Bu karisiklik Bigen (2005:107) tarafindan Kazdag: Tahtac: Ttiirkmenlerinde Tiirk-
menlik vurgusunun, ocak baglihigina isaret eden Tahtaciliga gore tarihsel olarak daha
ikinci planda geldigi goriisii igin temel kabul edilmektedir. Yusuf Ziya Yoriikhan’a
gore ise ozellikle Osmanl Dénemi'nde Kizilbag/ Aleviler i¢in ¢ikarilan asilsiz sGy-
lentiler, Aleviligin en 6nemli temsilcisi konumunda bulunan Tahtacilarda oldukca
rahatsizlik yaratmis (Engin 1998: 36-37), grup dist iliskilerde Tiirkmenlik vurgusunun
gliclenmesi icin bu durum 6nemli bir faktor tegkil etmis goriinmektedir.

Ancak kolektif bir kimlik entegrasyonu sistemi olarak Tahtaciligin, inangsal ve
sosyokiiltiirel etnik aidiyet oriintiilerinin 6ncelik ve sonralik siralamasi i¢inde de-
gerlendirilmesi ancak “baglamsal” sosyokiiltiirel-ekonomik-politik ve sosyobilissel
bilesenler cercevesinde miimkiin gortinmekte, farkli kimlik stratejileri icin farkl
baglamsal kodlamalar (gizlenme, ayirma, dahil etme) ve tist kodlama bigimleri stz
konusu olabilmektedir.

Ocak (dinsel-inangsal liderlik) baglhiliklari ile bu ocaklara bagh oymaklarin (sos-
yokiiltiirel etnik aidiyet bi¢imi) tarihsel-sosyal-ekonomik-cografi ve siyasal vb. etki-
ler altinda dahi ayirt edilebiliyor olmasi bu tiirden bir éncelik ve sonralik iligkisini
stratejik bir benlik sunumu bicimi haline getirmektedir.

Yoriiklerle yapilan miilakatlarda, nesnel sosyokiiltiirel gerceklik igindeki kol-
lektif kimlik oriintiileri entegrasyonlarinin 6nemli bir bileseni olarak “etnisite” agi-
sindan, Yoriiklerin Tiirkmen algisinin onlari, “Tiirkiin 6zii” olarak degerlendirecek
bi¢imde olumlayici olabildigi, Tahtact Tiirkmen- Yoriik benzerliginin her iki toplu-
lugun da “gogebe Tiirk boyu” olarak degerlendirildigi bir perspektifte biittinlestiril-
digi goriilmektedir. “Vatan-millet sevgisi” bakimindan Yoriiklerin degerlendirmele-
ri Tiirkmen kiiltiiriinti olumlayici ve destekleyici bir kodlama igermektedir.

Anadolu’ya ait olma, Anadolu topraklari tizerindeki kader birligi de bu noktada
biitiinlestirici bir faktor olarak dikkat ¢ekilen noktalardan birini olusturmaktadr.

Benzerlikler noktasinda, tarihsel gegmise yonelik bir birlik ve beraberlik vurgu-
su tasiyan bu benzerlikler, kolektif aidiyet bicimlerinden “din” olgusunun kodlar:
tizerinden bir ayrismaya yonelmekte, “6tekilestirme”nin, grup igi ve grup disi algi-
larin 6n plana ¢ikmaya basladig1 ve diger kimlik bilesenlerine iliskin kodlarin, “din”
kodu tarafindan “iist belirlenmeye” basladig1 noktada farklilasmaya baglamaktadur.

Aile yapilar1 ve giyim kusam sekilleri bakimindan farkliliklar digsal gosterenler
agisindan grup i¢i ve grup disi aidiyet bigimleri igin ge¢miste daha ayirt edici olmus
iken gliniimtizde bu digsal farklilasma ancak belirli bir tiirden kadin giyiminin Tah-
tact Tiirkmen kadinlarinda (tiirban) hi¢ gézlemlenmemis olmas: disinda artik ayirt
edici bir 6l¢ti olmaktan ¢ikmig gortinmektedir.
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Ozet

Canakkale Yoresi Yoriiklerinin “Tiirkmen” Algisina Yonelik
Bir Saha Calismasi

Yoriik ve Tiirkmen kavramsallastirmalari, en genel anlamda “kolektif aidiyet
bicimleri” olarak “kolektif kimlik ortintiileri entegrasyonlar1” biciminde degerlendi-
rilebilecek bir nitelik tasimaktadir. Kolektif aidiyet bi¢imleri, nesnel toplumsal ger-
ceklik icerisinde 6znel diizeyde bireylerin “kimliklenme” siireci iginde edindikleri,
pratik ve sembolik boyutlarda islerlik tasiyan bir sosyokiiltiirel inga bi¢imine karsi-
lik gelmektedir. Kolektif kimligin s6z konusu oriintii entegrasyonlar1 agisindan; din-
sel-inangsal, sinifsal-sosyal giic iliskilerinin dolayimladigr tabakalar, sosyokiiltiirel etnisite,
ulusal referanslar, toplumsal cinsiyet rolleri ve gelistirilmesi olas1 “diger” siniflandirma

olctitleri agisindan kategorilere ayrilmasi miimkiin goriinmektedir.

Nesnel toplumsal gerceklik icinde bireylerin, kolektif aidiyet referanslar1 acisin-
dan “benzesme” ve “farklilasma” stireclerinin temelinde, s6z konusu kolektif kimlik
oriintiisii entegrasyonlaria yonelik “grup ici” ve “grup dis1” mesrulastirma dina-
mikleri rol oynamaktadir.

Bu calismada Yoriiklerin, kolektif kimlik oriintiisii entegrasyonlar1 acisindan
ayni tarihsel agidan sosyokiiltiirel etnisite, ulusal aidiyet ve konar-goger bir yasam tar-
zini1 uzunca bir siire “benzer bicimde siirdiirmiis” olduklar1 Tiirkmenlere yonelik,
“algilarin1” bigimlendiren kavramsal gosterge ve sosyal temsil bicimleri lizerinde
durulmustur.

Canakkale yoresinde kendilerini Tahtact Tiirkmeni olarak tanimlayan topluluk-
larin, kolektif kimlik 6riintiisti entegrasyonlar: agisindan en baskin kodlar1 olustu-
ran, grup ici ve disina yonelik degerlendirmelerinde genel bir tist kimlik Sriintiisii
entegrasyonu olarak rol oynayan; “Tirkliik” noktasinda kendilerini “Y&riik” olarak
nitelendiren topluluklarla benzestikleri, ancak baglamsal olarak Siinni Miisliiman
olan bu kesimlerle inang¢-din entegrasyonlari ¢ergevesinde Tiirk-Ttirkmen ayrimai re-
feransi ile ayrigtiklar: gozlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yoriik, Ttirkmen, Kiiltiir, Algs, OnyargL Benzesme, Farkli-
lagsma
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Abstract

A Field Research on the Perception of the Yuruk in Canakkale about the
“Turkmen”

The conceptualizations of Yuruk and Turkmen hold a qualification that can be
evaluated in the form of ‘integrations of collective identity patterns’ as ‘collective
belonging forms’ in the most general sense. Collective belonging forms correspond
to a socio-cultural construction format that the individuals acquire during ‘identifi-
cation’ process at subjective level in objective social reality and that have operability
practically and symbolically. In terms of pattern integrations in question, it seems
possible for collective identity to be categorized as layers mediated by religious-
spiritual, denominational-social power relations, socio-cultural ethnicity, national

references, gender roles and “other” classification criteria that is possible to develop.

On the basis of “affinity” and “differentiation” processes in terms of collective be-
longing references; ‘in-group’ and ‘off-group’ legitimation dynamics of individuals
within the objective reality play role for integrations of collective identity pattern.

In this study, conceptual indicator and the ways of social representations,
which form the “perceptions’ of the Yuruk about the Turkmen, who ,from the same
historical angle in terms of integrations of collective identity pattern, continued so-
cio-cultural ethnicity, national belonging and a nomadic lifestyle for a long time in a

similar way are emphasized.

It is observed that communities in Canakkale that define themselves as Tahtaci
Turkmen resemble communities that call themselves “Yuruk’ in the point of * Tur-
kishness” which forms the most dominant codes in terms of integrations of collecti-
ve identity pattern and which play role as an integration of general super ordinate
identity pattern in the evaluation aimed at in-group and off-group, yet within the
framework of faith-religion integrations they contextually differ from these people
who are Sunni-Muslim with Turkish-Turkmen distinction references

Key words: Yuruk, Turkmen, Culture, Perception, Prejudice, Affinity, Differen-
tiation
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Siga Naoya’nin “Manazuru”
Oykiisi ile Halikarnas Balikasi’nin
“Deniz 0glu” Oykiisinin
Karsilastirmah Yapisal ve Tematik
Degerlendirmesi

Oguz Baykara™

Giris

inceleyen akademik bir calisma alanidir. Bu edebiyatlar sadece dil agisindan degil,

tarihsel, kiiltiirel, toplumsal ve cografi 6zellikleriyle de birbirinden farklidir.
Ulkemizde yapilan karsilastirmali edebiyat arastirmalari genellikle bilinen klasik Bati
dilleri tizerine temellenmis olup, bunun istisnalarim1 gérmek pek miimkiin degildir.
Ornegin, Afrika, Hint, Cin ya da Uzak Dogu Edebiyat1 yapitlarinin birakin birinci dilden
gevirilerini, ¢ogu kez ikinci dilden ¢evirilerini bile Tiirk¢ede bulmak nadir bir olaydir.
Bu nedenle bilim diinyamizda bu edebiyatlar tizerine yapilmis karsilastirmali edebiyat
calismalarina da ender rastlanmaktadir.

Kargﬂa@hrmah edebiyat, farkli gegmislere sahip iki veya daha fazla edebiyati

Bu incelemede Japon yazar $Siga Naoyanin tarafimdan Tiirkceye cevrilen
“Manazuru””” adli oykisti ile Halikarnas Balikgisinin “Deniz Oglu” adli kisa
oykiistikarsilagtirilmaktadir. Bu iki yazarin secilme nedeni ¢ok giiglii ortak yanlarmin

* Yard. Dog. Dr., Bogazigi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Ceviribilim Boliimii.
** Kaynak metin: “Nihon Bungaku Zenshu 1972: 379-382”
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olmasidir. Herikiyazar daayni dénemde yasamus, herikisi de agirlikli olarak otobiyografik
tiirde yapitlar vermistir. Ikisinin de babalariyla derin sorunlari olmustur. Her ikisinin
de yapitlarinda doga 6gesi ¢ok 6nemli bir yer tutar. Kahramanlarim genellikle kendi
yasadiklari, iyi tanidiklart mekanlardan segerler ve diis giiglerinin imbiginden gegirerek
bize aktardiklar1 olaylar cogunlukla kendi deneyimleridir.

Sectigimiz iki dykiiniin kahramanlari arasinda énemli benzerlikler vardir. Ikisi de
on iki, on ti¢ yaslarinda olan geng insanlardir. Birisi Pasifik Okyanusu kiyilarinda, digeri
Ege kiyilarinda denize karsi dayanilmaz bir 6zlem duymaktadir. ikisinin de denizci
olmak gibi biiytik hayalleri vardir.

1. Siga Naoya: Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Siga Naoya 1883 yilinda zengin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Onu dedesi
ve babaannesi biiyiittii. Soylu aile ¢ocuklariin gittigi Gakusuin okulunda orta egitimini
tamamladi. 1904 yilinda yirmi bir yasindayken yasamina 6ykii yazari olarak devam etmeyi
kararlagtirdi. Daha tiniversite yillarinda iken sonradan yapitlarmn gok biiyiik bir kismim
yayimnlayacag1 “Sirakaba-Beyaz Kaym Agaci” dergisini ¢tkartmaya bagsladi. O y1l “Abasiri’ye
Kadar”, “Ustura”, “Thtiyar”, “Bularuk Kafa” adli dykiilerini bu dergide yaymladi. 1912
yilinda babasi ile kavga ederek evi terk etti. Tek uzun roman: olan “Anya Koro — Karanlik
Gece Yolculugu” tizerinde calismaya bagladi. Babasi kargi ¢iktig1 halde, 1914 yilinda otuz bir
yasindayken Sadako ile diinya evine girdi. Dokuz yil Tokyo’dan uzakta, degisik yerlerde
fakat ozellikle Abiko’da yasadi. Yasadig: yerlerdeki tecriibelerini dykiilestirdi.

1923 yilinda Abiko’dan doéniip tekrar Tokyo'ya yerlestiginde 40 yasindaydi. Birer
yil arayla “Hendekteki Ev” ve “Yamasina Anilar1” adli dykiilerini yayinladi. Bundan
sonraki yillarda Siga, dil ve anlatim giiciinti korumak igin yapitlarindan bir kismini
kisaltti. Kullandig1 olagantistii etkileyici dil ve sanat giiclinden dolayi, yeni yetisen
yazarlardan biiyiik bir kism1 onu taklit etmeye calsti, iinkii tiim Japonya’da “Oykii
Sanatinin {lah1” olarak {in yapmusti. Baz1 6ykiileri filme alindi. Ne var ki Siga, bundan
sonraki yillarda pek fazla yapit vermedi. Elli dért yasindayken tek uzun roman olan
“Karanlik Gece Yolculugu”nu tamamladig1 1937 yilinda, oykiileri “Siga Naoya: Tiim
Yapitlar1” adi altinda dokuz ciltte yaymlandi. 1949 yilinda Kiltiir Sanatgis1 6diiltine
layik goriildiigiinde altmus alti yasindaydi. 1971 yilinda seksen sekiz yasinda hayata
gozlerini yumdu. Vasiyeti tizerine 6liimiinden sonra kendisine verilen unvanlarin hepsi
reddedildi ve cenaze toreni de yapilmad.

Siga, Japon Edebiyatinda ‘kisisel roman-6ykii’ tiirtiniin mucidi degildir ama bu tiirtin
en Ozgiin yapitlarini vermistir. O, bu tiirdeki parlak bagarisiyla, dénemin yazarlarmin
hayranligim kazandi. Dénemin yazarlar: igin Siga bir efsanedir. Ciinkii o herkesin gozii
ontinde kendi hayatini bir agik hava tiyatrosu gibi sergilemistir, onu bir malzeme olarak
kullanmugtir. Oykiilerin ham maddesinin insanin kendi deneyimlerinde bulunabilecegini
kanitlamigtir. Pes pese yayinladigi essiz giizellikteki yapitlarinda kullandig1 sade,
siirsel anlatim1 ve gergekgiligiyle ¢ok kisa zamanda edebiyat gevrelerince “Bunsd no
Kamisama” (Japon Dilinin lahi), “Sosetsu no Kamisama” (Japon Oykii Sanati’'min Piri)
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ilan edildi. Elestirmen Nakamura Mitsuo bir yazisinda séyle der: “Imparator Taiso
Devrinin yazarlar1 arasinda hicbir yazar Japon Edebiyatinda Siga kadar derin bir iz
birakmadi... Ayrica kendinden sonraki genis yazarlar kusagini etkilemesi agisindan
Natsume Soseki ve Mori Ogai gibi iinlii yazarlar bile Siga Naoya'nin eline asla su
dokemezler” (Nakamura 1966: 5).

1.1. Manazuru

1920 yilinda yayinlanan bu 6ykii bulug ¢agina yeni giren on iki, on ii¢ yaslarmdaki
bir geng ile kiigiik kardeginin oturduklar1 Manazuru adli balik¢t kdyiinden kasabaya
yaptiklar: geziyi ve doniglerini konu alir. O giin babalarindan yilbasi hediyesi olarak
harglik alip Odavara’ya sandalet almaya ¢ikmiglardir. Daha ayakkabiciya varmadan,
agabey bir magazanin vitrininde kiigtik bir bahriyeli sapkas: goriir ve vurulup kalir.
Dayanamaz; hi¢ diistiinmeden cebindeki paranin tamamini sapkaya yatirir. Ciinkii
denize tutkundur ve biiyiiytince o da amcasi gibi denizci olmak istemektedir. Ninomiya
Sontoku Tapmagi'na giderken, ellerindeki calgilarla ortalig1 velveleye veren tig kisilik
‘Hokai Halk Ozanlar1 Grubu’na rastlarlar. Grup, kor bir adam, orta yagh bir kadin ve
agabeyin akrani bir gen¢ kizdan olugsmaktadir. Grubu epey takip ettikten sonra vaktin
ilerlediginin farkina varirlar ve Manazuru’ya donmeye karar verirler. Giinbatiminda
yaptiklari uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra evlerine ulasirlar.

Oykii, 6zetinden de anlagildig1 gibi oldukca yalindir, ancak doga, deniz, insan ve
kent yasami1 betimlemeleriyle olagantistti bir siirsellik kazanir. $iga burada ¢ocuklukla
erkeklik arasindaki bir gencin deniz tutkusunu, ‘ask’ bilmecesine olan merakini,
kadinlara karsi yeni yeni baglayan ilgisini, bu durumun onda yarattig1 ruhsal ve duygusal
degisimleri en saf, en duru haliyle dile getirir.

1.2. “Manazuru”nun Paragraf Tahlili

Tirk¢ce ve Japonca Oykiilerdeki ‘deniz’ temasimi Kkarsilastirmali olarak
degerlendirebilmemiz i¢in buradaki zaman, mekan, kisi ve olay orgiisiinii yazarlarin
paragraflar icinde incelememiz gerekiyor. Coziimlemeye ilk 6nce Siga'nin ykiisiiyle
bagliyoruz.

Ozette de belirttigimiz olayin kahramani Manazurulu bir balik¢inin oglu olan
esmer, koca kafali, ergenlik cagina yeni ulagmus bir genctir. Oykiide, bu gencin gegmiste
kendi bagina yasadig1 olaylar ve yilbas: arifesinde kiiciik kardesiyle birlikte yasadig:
olaylar anlatilir. Oykii, Odavara’dan Manazuru’ya doniis yolunda giin batarken baglar
ve cocuklarin gece evlerine ulasmasiyla biter. Doniis yolu siireci bastan sona tiglincii
kisi tarafindan simdiki zamanda anlatildigi halde gec¢misteki olaylar bagkahramanin
hatirlamalariyla ve geriye doniisler halinde, verilir. Yazar tiim Sykiiyt 14 anlamsal
paragraf icinde kurgulamistir. Simdi, kimi zaman ‘an’1, kimi zaman da ‘geriye doniis’ii
betimleyen bu paragraflarin icindeki deniz 6gesini ve gorebildigimiz diger sembolik
anlatimlari, nesnel ¢oziimlemelerle inceleyecegiz.
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1. PARAGRAF

Oykﬁ, fzu yarimadasinin yamaglarinda evlerine dogru ilerleyen iki kardesin
betimlemesiyle baglar:

[zu yarimadasinda mevsim yilsonuydu... Giin battminda dogadaki tiim varlhiklarin
maviye biirtindtigti zamandi. 12-13 yaslarindaki bir geng kiiclik kardesinin elinden
tutmus, derin denizlere bakan yamagtaki yollarda efkarh efkarliilerliyordu. Yorgunluktan
bitkin diigsmiis kiigiik kardesi duydugu rahatsizliktan kaglarimi ¢atmig, gocuk olmasina
karsin almi karig kiristi... Her attigi adim bin bir kahur yiikliydii.

Buradaki ‘mevsim’ ve ‘yilsonu’ gibi ifadeler kesin bir baslangi¢ ya da bitisi
degil, birbirini kovalayan giinleri, aylar1 ve mevsimleri sergilemekte, zamanin akigini
simgelemektedir. Zaman giinbatimidir. fki kardes yorgun argin yamagtaki yolda
ylrtimektedirler. Yamag, bitkisiyle, bocegiyle, yalgin kayalariyla bilinen diinyay1; deniz
ise derinligi, ucsuz bucaksiz enginlikleriyle, bilinmeyen bir diinyay:1 simgelemektedir
¢ocuklar icin. Gizemli deniz, agabeye alacakaranlikta bir seyler cagristirir.

2. PARAGRAF

Bir giin ilkokuldaki 6gretmeni bir bayan arkadasiyla birlikte ytirtirken ¢ocugu
¢agirip ona su siiri okur:

Ask sandalim denizlere atilmig
Dolasir enginlerde kose bucak,
Sigiacak bir limani kalmamis
Simdi olmus dalgalara oyuncak.

ve hemen ardindan siirin onun i¢in bir anlam ifade edip etmedigini sorar. Cocuk
diigtintir fakat bir tlirli ‘ask’ sozctigliniin ne anlama geldigini ¢ikaramaz. Burada
¢ocugun bulug cagma yeni girdigi anlasilmaktadir. Basinda denizci sapkasi, yaninda
kardesi oldugu halde yoluna devam ederken hep agki diisiinmektedir ama bu konu
onun i¢in hala anlagilmaz bir konudur. Burada ‘deniz-denizci sapkasi- agk’tan meydana
gelen yeni bir kisilik simgesi olugsmaktadr.

3. PARAGRAF

Cocuk babasindan harc¢lik aldiktan sonra, kiiciik kardesiyle birlikte Odavara’ya
sandalet almaya c¢iktiklarii hatirlar. Daha ayakkabiciya varmadan, bir magazanin
vitrininde bahriyeli sapkasi gérmiis ve dayanamayip biitiin har¢higini sapkaya yatirmigtir.

Burada sapkaya duyulan hayranlik bir kigilik arayisi, olgunluga gegme 6zleminden
bagka bir sey olamaz. Hatta onu, kendisine ac1 gektirecek olan agka karsi sectigi bir
antitez, ya da dis diinyaya bir acilim olarak da diistinebiliriz.
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4. PARAGRAF

Hayata tas is¢isi olarak bagladig1 halde simdi bir deniz subay1 olan bir amcasi vardir
gocugun. Ondan hep deniz subaylarinin Sykiistinti dinlemis ve onlarin bu yasantisina
hayran olmustur. Kararin1 vermistir, o da biiytiytince amcas1 gibi denizci olacaktir.
Yiiregi denizci olma agkiyla alev alevdir.

5. PARAGRAF

Denizci sapkasini aldiginda diinyalar onun olmustur fakat satin alacaklari yeni
sandaletlerin hayalini kuran kiigiik kardegini diisiintince tiziiliir. Babasi sert mizagl bir
insandur; ikisi igin verdigi har¢higin yalmz sapkaya gittigini 6grenince kiiplere binecegi
kesindir. Pismanlik duyar. Babasindan ¢ok korkmaktadir. Nitekim 6ykiiniin sonunda
eve dontince o ¢ok sevdigi sapkay1 kardesine verecektir.

BuradaoykiintinyazariSiga'ninbabasiylaolan ciddistirtiismesini vebuanlasmazligin
onun ruhunda biraktig1 derin izleri hatirlatmakta fayda var. Siga'min babasiyla dargin
oldugu zamanlardaki negatif duygulari o siralarda yazdig1 pek ¢ok dykiiye yansimistir.
O donemde yazdig1 “Han’in Cinayeti” ve “Ustura” gibi bazi 6ykiileri dogrudan dogruya
siddet icerir. “Bularuk Kafa”, “Otsu Cunkici”, “Seybey’in Kabaklar1” gibi ¢ykiilerinde
ise, karakteri uyusmadigindan dolay1 babasiyla zitlasan genglerin duygusal sorunlarin
tema olarak isler. Nitekim bu 6ykiide de baba imajinin yapita korku ve pismanlik simgesi
olarak yansidigini gézlemliyoruz.

6. PARAGRAF

Yilbagt hazirlig1 igin her tarafin gam dallariyla siislendigi, civil civil sehirde dolagirken
agabey kaygilariin tiimiinti unutur. Ninomiya Sontoku Tapinagi'na giderken, sehrin
kavsaklarindan birinde ellerindeki calgilarla ortalig1 velveleye veren ‘Hokai Halk
Ozanlar1 Grubu'na rastlarlar. Grup {ig¢ kisidir: kirk yaslarinda yar1 kor bir adam, ytizii
beyaz pudrali orta yasl bir kadin ve ¢ocugun akrani bir geng kiz. Cocuk, kendi akrani
geng kiza degil, mandolin ¢alan orta yagh kadina hayran olmugtur. Kardegiyle birlikte
siirekli onlar1 takip ederler. Burada “anne” imaji ile “sevgili” imajinin 6zdeslestigi
gortlir.

7. PARAGRAF
a) Once ‘an’ betimlenir.

Manazuru’ya giden dag yolunun altinda, agiklara, hep agiklara uzanan Miura
Yarimadas1 aksam gilinesinin alaca karanhiginda, c¢ok wuzaklarda, ufuk cizgisinin
bulundugu yerde, sanki uzay bosluguna dogru ytikseliyor gibiydi. Civardaki kiyilarda
sular ¢oktan kararmigti. Yalniz, bes alti kulag uzunlugunda bir halatla kiyiya bagh bir
balikc teknesi vardi denizde ve dalgalarin {istiinde tatl tath salinirken, pruvasindan
etrafa kirmizi igiklar sagiyordu. Sahili yikayan sakin dalgalarin sesi agagilardan yukariya
yiikseliyordu.
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‘

Burada zaman yine giinbatimidir. “...dag yolunun altinda agiklara, hep agiklara
uzanan Miura Yarimadast’ bilinmeyen bir diinya olan denizin icinden, ufuk ¢izgisinin
bagladig1 yerde, bir bagka bilinmeyen diinyaya, ‘uzay bosluguna dogru’ ytikselmektedir.
Diinya yavas yavas gecenin karanligina daldikga; yasanilan bu an, bu gurup vakti,
giindiiz ve gece, bilinen ve bilinmeyen arasinda sembolik bir kavsak olusturarak, 1ss1z
fakat anilar1 dipdiri canli tutan esrarengiz bir zaman dilimi haline gelmektedir. Cocuk
farkinda olmadan, “siginacak limani1” kalmadig igin enginlerde kdse bucak dolagan bir
ask sandali hayal etmeye ¢alisir, fakat gorebildigi tek sey sahildeki balikgi teknesidir
ve o da kiyrya baghdir. Yani ¢cocugun distinceleri de “deniz” ya da “karanlk” gibi,
bilinmeyen diinyalardan doner gelir ve bildigi diinyaya baglanir.

b) Dalgalarin sesiyle birlikte bir ¢ocuk sehirdeki anilarina doner.

Sahili yikayan sakin dalgalarin sesi asagilardan yukariya yiikseliyordu. Bu ses sanki
ona az énce ¢alinan koto'nun ya da gitarin sesiymis gibi geldi. Eger zihnini zorlasayds,
dalgalarin sesini kisa bir zaman igin de olsa ‘dalgalarin sesi’ olarak algilayabilirdi...
Ama hani insan uykudan tam uyanayim derken elinde olmadan tekrar riiya dleminin
kucagina yuvarlanir ya, iste cocugun durumu da 6yleydi...

Ozanlar grubu onu o kadar etkilemigtir ki bilinen diinyadan gelen dalgalarin sesi,
ona sehirde duydugu calginin sesi gibi gelir. Deniz onun muhayyilesini kigkirtmaktadir.

8. PARAGRAF

Diis giiciiyle, dalgalarin sesi gitar ezgisi haline gelir. Ozan kadmin sesi tim
canliligryla kulaklarindadir. Hatta sarkinin bazi dizelerini se¢ebilmektedir:

Erikler cicek acti,
Yakigikli askerim.

Kadin ‘Oksiiz Cocuk Kilig Dansi'mi oynarken bir yandan yanik yanik sarki
soylemekte, bir yandan da iki elinin parmak uclarim1 6niinde birlestirip ¢omelerek
adimlar atmakta, beyaza boyadig1 kollarimi aglar gibi ytiztine dogru kaldirarak, eskimis
bir oyuncak bebegi yanaklarina stirmektedir. Cocuk bunlari hatirlayinca yiireginde tuhaf
bir diigtimlenme hissi duyar. Anne sevgisi ile ozan kadina karsi cosup gelen duygular:
birbirine karismis, kendisini bir oyuncak bebek gibi ‘6kstiz” hissetmistir.

9. PARAGRAF

Bu rahatsiz edici durum {izerine ¢ocuk tekrar ‘simdiki zaman’a déner ve biitiin
guniini gegirdigi sehrin sahillerine bakar, fakat o anda bile kadini diigiinmekten kendini
alamaz:
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Arkada, cok uzaklarda, Odavara sahillerine aksamin sisi ¢okmiistii. Iste o anda
¢ocuk, kadindan ne kadar uzaklarda oldugunun farkina vardi... Acaba kadin simdi ne
yapiyordu?

10. PARAGRAF

Cocuk tekrar aniden gehirdeki amilarna déner. Aciklh tiirkiiler okuyan geng kiza
ozanlar grubuna dahil oldugu icin 6yle gipta eder ki... Fakat kizdan pek hoglanmaz. Kizi,
ona zarar verebilecek bir rakip gibi algilamaktadir. Nitekim ¢ocuk kardesiyle birlikte
restoranin 6ntinde ozanlar1 beklerken, kiz keskin bakiglarini onlara gevirir, sonra da kér
ozanla kadeh tokusturmakta olan kadina donerek gizli gizli bir seyler anlatir. Geng kizin
bu hareketi karsisinda ¢ocuk soguk soguk terler. Fakat kadin hi¢ umursamaz bir sekilde
azicik onun bulundugu tarafa soyle bir bakip sonra da erkekle konusmaya devam eder.
Cocuk derin bir nefes alabilmistir.

11. PARAGRAF

Oykiide an1 betimleyen en uzun paragraf budur. Hava iyice kararinca dikkat yine
denize gevrilir. Agiklardaki balik¢i teknelerinin 1siklari tek tiik yanmaya baslar. Yiikselen
beyaz yarim ay, ¢ok gecmeden parlak 1giklar sagmaya baglar. Fakat Manazuru'ya daha
dort kilometre vardir.

12. PARAGRAF (ge¢mis = an)

Tam o sirada, etrafa kocaman kivilcimlar sagarak Atami yoniine dogru giden kiigtik
bir tren goriintir ve nefes nefese yollarina devam etmekte olan ¢ocuklarin 6niinden geger.
Burada anlat1 agisindan gegmigle an esitlenir. Bun durum 6ykiide soyle betimlenir:

Iki yolcu vagonunun penceresinden disan siiziilen 6lgiin 151k ¢ocuklarin yiiziini
aydinlatmisti. Aradan bir miiddet gegince, eli agabeyinin avucunun icinde, onu bir adim
geriden takip etmekte olan kiigiik kardes konustu:

— O calgialar trendeydiler.

Agabeyin heyecandan az kalsin kalbi duracakti. Evet, evet ¢ok kisa bir zaman
i¢in kendisi de onlar1 gérmiistii. Tren, yarimadanin burnunu doéniince artik sesi bile
duyulmaz oldu.

Bu nokta, oykiideki dramatik gerilimin doruga c¢iktigi, anla gecmisin, simdiki
zamanla anilarin, diis giiciiyle gercekligin bulustugu noktadir. Kiigiik kardes calgicilar
trende gormtistiir ve agabeyini de buna inandirmigtir. Giin batimi bagladigindan beri
cocugun kafasini meggul eden kahramanlar birden bire tekrar gozlerinin éniinde tig
boyutlu olarak belirivermis, gegmis ve an dykiide bu noktada birlegsmistir. Agabey, hayal
diinyasindan gerceklere doner ve kiiglik kardeginin yorgunluktan adim atamayacak
durumda oldugunu ancak bu olay1 yasadiktan sonra fark eder.
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— Cok mu yoruldun?
Kiigtik kardesi yanit vermedi. Bu sefer sesini yumusatarak:
— Gel seni sirtima alayim istersen. Ne dersin?

Kiiciik kardes yanit vermek yerine basini agik denizlere gevirdi. Agzimni agacak
olsa hemen aglamaya baglayacag kesindi. Agabey bunu hissedebiliyordu. Yumusgak
davramglarmin  kiiciik kardesini daha da fazla aglama smrina yaklastirdiginin
farkindaydi. Agabey kiigtigiin elini birakarak 6nitinde ¢omeldi.

— Haydi, canum, atla bakalim sirtima.

Kiiciik, hig bir sey séylemeden yikiliyormus gibi agabeyinin sirtina bindi.

13. PARAGRAF
Biitiin 6ykii iginde gelecekteki hayali betimleyen tek paragraftir.

Cocuk yine o kadini diisiinmeye baglamisti. Kadinin az 6nce trenle buralardan gegmis
oldugu diisiincesi onun hayal giictinii tekrar dipdiri hale getirdi. Gézlerinin éniinde son
derece net olarak canlanan sahne suydu: Tren simdi yarimadadaki burunlardan birini
donerken viraji alamiyor, raydan ¢ikiyor, ugurumdan asagi yuvarlaniyordu. Kadin da
agsagidaki kayaliklardan birine bagini garpip dylece kaliyordu. Sonra kadin, yiirtimekte
olduklar1 yolun kenarinda bir yerlerden defalarca ama defalarca ¢ikip karsilarina
dikiliyordu. Gergekten de onsezileri, yol {istiinde bir yerde kadinin onu beklemekte
oldugunu adeta soyler gibiydi.

Bu paragrafa ti¢ farkli yorum getirilebilir.

a) Delikanli, yagina ragmen olimiin bedensel olarak yok olmak oldugunu heniiz
kavrayamamustir.

b) Cocuk, 6liimiin maddi ve bedensel olarak yok olmak oldugunu bilmektedir, ancak
kendi diinyasina uygun hayaller kurmakta, kadini muhayyilesinde 6ldiirmekte ve ona
diis giiciinde tekrar can vermektedir.

¢) Cocuk kendi toplumunda yeniden bedenlenmenin esas oldugu bir temel 6gretiye,
Budizm’e inanmaktadir. Olenler tekrar tekrar dogacaktir. Kadin ozan, sadece ¢ocugun
mubhayyilesinde degil, gercekten Olse bile, cocuga gore hemen tekrar canlanabilecek
vasifta bir varliktir.

Cocuk 13. paragrafta neyi diistinmektedir? Hangi yorum cocugun zihninden

gecenleri yansitmaktadir? Eldeki verilere gore bunu tahmin etmek zor. Her okurun bu
konuda farkl fikirleri olabilir.

14. PARAGRAF

Agabey, kardesi sirtinda yoluna devam eder. Epey bir yol kat ettikten sonra nihayet
yarimadanin burnuna kadar gelir. Uzakta, elinde fenerle kendisine dogru yaklasmakta
olan bir kadin goriir. Bu kadin annesidir. Geg kaldiklari i¢in onlari merak etmis kargilamak
i¢in yola ¢tkmustir.
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Bu sirada kardesi sirtinda horul horul uyuyordu. Ama anne onu sirtina alirken
birdenbire gozlerini agmaz mi? Iste o an kizilca kiyamet koptu... O zamana dek iginde
bastirdigr biitiin kizginhigi patlayarak sikdyet ve gozyasi seline dontistii. Annesi
azarladik¢a, o daha da fazla azitti. Ana ogul isi oluruna birakip kiigiigiin krizinin
gecmesini beklerken, agabey gayet iyi bir yéntem buldu. Denizci sapkasimu hemen
cikarip kardesinin kafasina gegirdi.

- Bu sapka senin! Yeter artik, kes sesini...

Artik sapkay1 aldigi icin o kadar tiztilmtiyordu...

Agabey 6ykiiniin sonunda kendisi igin bir statii sembolii olan denizci sapkasindan
vazgecer. Bu durumun kardesler arasindaki feragat duygusuna evrensel bir 6rnek tegkil
ettigi kuskusuz. Ancak olay1 yorumlarken sahne arkasinda yer alan babay1 ve cocugun
igine saldig1 korkuyu da goz ardi etmemek gerek. Cocuk bilingaltindaki sucluluk
duygusunu yenmek, babayla iyi gecinmek igin de bu sekilde davranmis olabilir.

1.3. Manazuru’daki Yapisal Unsurlar

1.3.1. Zaman

Oykiiniin yazildig1 y1l 1920. Oykiide anlatilan zaman bu tarihten 20 y1l énceki bir
dénem de olabilir. Zaman, Siga'nin bu 6ykiide ¢ok iyi kullandig1 bir 6gedir. Oykiide ‘an’
olarak gecen zaman dilimi giin batimidir ve kisadir. Yazar, ondort paragraf uzunlugunda
olan 6ykiiyii, dort paragrafta ‘an’1, sekiz ayr1 ‘geriye doniis’ paragrafinda ge¢misi, bir
paragrafta gelecegi, bir paragrafta ise ‘gegmis, gelecek ve an'1 egitleyerek anlatir. Oykii
agirlikli olarak giin batiminda gegen geriye dontisler tizerine kurulmustur.

1.3.2. Mekan

Kahraman oykiide biitiin anlatilan her seyi evine donerken Miura yarimadasi
tizerinde diistiniir. Yazar, geriye gider ve ¢ocuklarin dolagtigi Odavara sehrini ve oradaki
olaylar1 anlatir. Iginde bulunulan zamandan daha ileriye gider ve galgict kadinin kaza
yapabilecegi yerleri irdeler.

1.3.3. Kigiler

Oykii boyunca devamli sahnede olan delikanh ve kiiciik kardesidir. Oykiiniin
sonunda bu sahnede anneleri de yer alir. Diger karakterleri teskil eden baba, iki hoca,
day1 ve ti¢ kisilik ozan grubu, delikanlinin animsama ve geriye dontisleriyle 6ykiide yer
alirlar. Oykiideki karakterlerin hepsi inandirict bir bigimde incelenmistir.

1.3.4. Olay

Olay gayet basittir. Babalarindan hargliklarini alan iki kardes Odavara sehrine gidip
ilging olaylar yasadiktan sonra evlerine dénmdislerdir.

1.3.5. Anlati

Anlaticr tigtincii tekil sahistir ve olaylar1 biiyiik kardesin goriis agisindan anlatir.
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Anlatim akic1 ve yalindir. Betimlemeler olay, mekén, zaman ve kisilere yoneliktir. Onun
disinda higbir sey betimlenmez.

1.3.6. Diyalog

Oykiide yer yer kisa diyaloglar yer alir. Bunlar da iki kardes arasinda gegen alti
diyalogdur.

1.3.7. Sembolizm

Bu oykiide, bulabildigimiz kadariyla, mevsim, yilsonu, giinbatumi, yamag, deniz,
denizci sapkast, kavanlik, gece, giindiiz, dalgalarin sesi ve oyuncak bebek gibi ifadelerin kendi
anlamlarmin disinda sembolik anlamlar1 vardir. Bu semboller 6ykiideki dramatik
kurguyu ve segilen kisilerdeki gergekgiligi destekler niteliktedir. Sembollerin islevleri,
ilgili paragraf ¢oztimlemelerinde anlatilmigtir.

1.3.8. Doruk Noktasi

Oykiideki doruk noktasi, icinde bulunulan ‘zaman’ ile ‘gecmis’in kesistigi andir.
Bu da 12. paragrafta gerceklesmistir. Cocuk Odavara’da gordiigii ve doniis yolunda
saatlerce hayalini kurdugu calgicilar o 1ss1z dag yolunda yeniden gérmiistiir. Dumanlar
sacarak hizla 6niinden gegen trenin i¢inde gérmiistiir onlari. Sagkinliktan kiictik dilini
yutacak gibi olur.

2. Halikarnas Balikgisi (Cevat Sakir Kabaagacli): Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Halikarnas Balikgis1 olarak taninan Cevat Sakir, 1886’da dogdu. Babast Mehmet
Sakir Paga, annesi Ismet Hanim’dir. Cevat Sakir ¢ocukluk hayatinmn ilk yillarini babast
Sakir Paga’nin elgi olarak bulundugu Atina’da gegirdi. Ogrenim hayatina Biiyiikada’da
mahalle mektebinde bagladi. Orta 6grenimini Robert Kolej'de tamamladi. Geng Cevat
Sakir, Ingiltere’de Oxford Universitesi'ne kaydoldu ve burada dért yil klasik filoloji ve
tarih okudu. 1908 yilinda yurda doénen Cevat Sakir, 1925 yilina kadar gecimini haftalik
dergilerde yazilar yayinlayarak, terctimeler yaparak, resim ve karikattirler ¢izerek saglad.

Cevat Sakir, 1925 yilinda Resimli Hafta’da yayinlanan “Hapishanede idama mahkam
olanlar bile bile asilmaya nasil giderler?” baglikli, asker kagaklarimin mahkemesiz
kursuna dizilmesini anlatan yazisi yiiziinden Istiklal Mahkemesine sevk edildi (Okay
2001: 13). Ankara Istiklal Mahkemesinde yargiland: ve ‘askeri isyana tegvik edici yazi
yazmak’ sugundan kendisine ti¢ y1l kalebentlik cezasi verildi. Cevat Sakir’in stirgiin yeri
Bodrum olarak kararlagtirildz.

Bodrum hayati onu ¢ok etkileyip degistirtirdi. Cevat Sakir’i Halikarnas Balikgist
yapan Bodrum oldu. Onun, Bodrum’daki tabiatla karsilasincaya kadar gecen omrii
sadece bir hazirlik dénemiydi. Bodrum’daki doga, ondaki birikimin zenginlesmesine
zemin hazirladi. Cezasi bittikten sonra Bodrum'u terk etmedi. Ege’nin dogas ve tarihiyle
biitiinlesti. Eserlerinin biiyiik bir kismimni Bodrum’da yazdi. Ilerleyen yillarda Izmir’e
tagindi. Turist rehberligi yapti ve hoca olarak geng rehberler yetistirdi. 1973’de, seksen
ti¢ yasinda kanserden hayata gozlerini yumdu.

132



folklor / edebiyat

Halikarnas Balikgis: tabiati oldugu gibi seven bir yazardir. Onu diisiinsel olarak
yasamaz, Dogayla i¢ icedir oldugu icin ondaki siirselligi anlar. Topraga ve denize genis
bir kiiltiir birikimi ile yaklagir. Ona gore insan, mekanin eseridir. Anadolu’da yasayan
insanlarin hepsi bu topraklar tizerinde olgunlagmis eski medeniyetlerin mirasgisidir.
Bu nedenle Balikc1 yapitlarinda mitolojik donemlere uzanir ve o dénemin manzarasiyla
glniimiiz insan arasinda iliski kurar.

Halikarnas Balik¢isi'min Oykiilerindeki olaylar ya denizin tistiinde, ya denizin
dibinde ya da deniz kiyisinda geger. Ege kiyisinda yagsayan insanlarin geleneginde, bin
yil 6nce buralarda yasamis baska halklarin izleri vardir. Yapitlarindaki kisiler, balikgl,
gemici, kaptan, tayfa, siingerci, dalgic gibi ekmegini denizden ¢ikaran, kit kanaat
gecinen insanlardir. Bu kisiler gergekgidir. Ancak yarattigi bazi tip ve kahramanlar
mitolojiye teslim olmusglardir. Her zaman {ii¢ boyutlu olarak karsimiza dikilemezler,
¢linkti efsanedirler.

Balik¢i, yazim teknigine 6nem vermeyen bir oykiiciidiir. Denize ait gozlemlerini
coskun bir siirsel dille anlatir, fakat dramatik kurguya aldirmaz. Zaman, mekén, olay,
kigiler arasinda baglanti kurmaya yanagmaz. Hikdye ve romanlarinda hemen hemen her
zaman olaylarin akisini keserek araya girer. Bunun yani sira baliklarin adlarin, sekillerini,
dalgighgy, stingerciligi, denizi, denizcilik tarihini olagantistii bir bilgelikle anlatir.

2.1. Deniz Oglu

Bodrum’un Giimtigliik kéytinde ¢obanlik yapan on {i¢ yaslari civarindaki bir geng,
denizin ve uzak iklimlerin 6zlemiyle doludur (Halikarnas Balik¢is1 1961:128-134). Her
giin degisik bir koy ya da yamagta kecilerini kaval calarak otlatir. Ama gozleri hep
uzaklardadir. Ege’nin adalarini, Girit'deki Ida Dagi'min tepesini, denizindeki renklerin
giinboyunca degisen tonlarimi seyreder hep uzaktan, fakat manzaraya doyamaz. Hattabir
glin deniz kenarinda kegi otlatirken Giillii Kiz'in korpe, ¢iplak viicudu kinindan gekilmis
bir kili¢ gibi sulardan firlayiverir. Fakat delikanli ilgisizdir, sanki riiya goriiyormus gibi
bakar kiza. Gel zaman git zaman kizin hatiras: bile silinir gider belleginden. Cocuk
uzaklari seyrederken devamli kaval ¢alar ve “...dudagindaki kavalin sesi, hasreti gekilen
fakat anlasilmaz bir seyin agir daiissilasiyla” yani ‘vatan 6zlemi’ ile yiikliidiir.

Bir giin bes kadirga belirir ufukta. Bu kadirgalar cocuga sarki soyleyerek ilerleyen beg
peri kiz1 gibi yaklasirlar ve éniinden gecip giderler. Cocuk, tekneler gézden kaybolunca
arkalarindan hickira hickira aglar ve kavalim ¢ikarip taslara vurarak parga parca eder.
Artik neyin hasretini ¢ektigini anlamigtir. Aradan ¢ok gecmeden, ¢oban, Giimiigliik’e su
almak icin gelen bir kadirgaya tayfa yazilir. Bu ¢coban, daha sonra tinlii bir denizci olacak
olan Turgut Reis'tir.

2.2. Deniz Oglu'nun Paragraf Tahlili

Bagkahraman, Bodrum’un Giimiisliik kéytinde ¢obanlik yapan on tig yaglari civarinda
bir gengtir. Oykii, dogrusal bir zaman dilimi iizerine kurulmustur. Oykii, kegileri otlatma
sahnesiyle baglar ve ¢obanin bir kadirgaya tayfa yazilmasiyla biter. Siire¢ bastan sona
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tiglincti kisi tarafindan, yani yazar tarafindan anlatilir. Bagkahramanin kendini ifade
etmesi igin animsama, hatirlama ve geriye déniis tekniklerine yer verilmez. Oykiide
tema denizdir ama kahraman bu konuda konusmaz. Onun yerine konusan, diisiinen
ve denizi anlatan yazarin kendisidir, yani Halikarnas Balik¢isi’dir. Hatta bazen Balikgi,
olaylarin dramatik akigini keserek mitolojiden ornekler verir. flkokula bile gitmemis
¢obani 6ykiistinde zaman zaman klasik filoloji uzman gibi diistindiriir.

Bu yazar da tiim oOykiistinii 6nceki oOykiide oldugu gibi 14 paragraf icinde
kurgulamistir ancak tiim paragraflardaki zaman, anlatinin gectigi ‘an’dir, geriye dontis
teknigi uygulanmaz. Bu boliimde paragraflarin icindeki deniz 6gesini inceleyecek,
yorumlayacak ve gorebildigimiz sembolik yapilar1 irdelemeye calisacagiz.

1. PARAGRAF
Kahraman on ti¢ yaglarinda bir ¢obandir.
2. PARAGRAF

Bir giin kegileri otlatirken Dor stilindeki bir stitunun golgesine oturur. Coban uzak
iklimlerin 6zlemiyle doludur.

3. PARAGRAF

Kavalinin 6ksiiz sesi yine dereyi tepeyi sarar. O seste bir sila riiyas1 vardir. Sesteki
acty1 duyar ama yine de sesin ne demek istedigini anlayamaz.

4. PARAGRAF
‘Bir giin kegileri alip her yam kapali bir koya gitti.” biciminde baglayan paragraf
anlaticinin deniz betimlerinden sonra sdyle devam eder:

‘... kopiiklerin arasindan kinindan firlayan yalin bir kili¢ kadar parlak, koyliisii
Gilli Kiz'mn govdesi yiikseldi. Kiz, ¢obani gortince bir qiglik salarak gogsiine kadar
denize daldi. Biitiin koy o insan govdesine pul pul 1s1ldayan bir gelin elbisesi olmustu.
Kiz gobani tanidi. Urkiintiisii dindi. Hatta giiliimseyisinde onu ¢agiran bir disilik vard...
Giltimsemesi ile titriyordu. Esini yanan bir ytirekle can 6ziinden ¢agiran bir kusun sesi
¢inladi. Cocuk gordiigiine rityadaymuisg gibi bakakaldi.

Cobanburada kendi yasitlarindan ¢ok farkli bir davranis gosterir. Kendi yasindaki bir
geng kizin sudan tesadtifen karsisina ¢ikivermesini, girilgiplak viicudunu gostermesini,
hatta giiliimseyisiyle davetkar bir disilik sergilemesini bir erkek gibi algilayamaz ve
riiyadaymis gibi kiz1 bos gozlerle seyreder. Bu kayitsizlik bulug cagina eren bir geng
i¢in normal bir durum olamaz. Ciinkii genellikle insanlar ¢ocukluk ¢aglarindan itibaren
cinselligi viicutlariin bazi bolgelerinde kisiye 6zel bigimlerde tanimakta ve cinsel
organlarin biyolojik gelisimini tamamladigi o yaslarda ilk kez iiremeye yonelik cinselligin
farkina varmakta, artan bir merakla bunu daha da fazla kesfetmeye calismaktadirlar.
Nitekim bu yasgtaki ¢ocuklar evlendirildiklerinde ¢oluk ¢ocuk sahibi olabilmektedirler.

Cobanin yasindaki bir gencin karsi cinse olan yaklagimini engelleyecek bazi
toplumsal ve ailevi baskilar olabilir. Fakat 6ykiide boyle bir baski da yoktur. On {ig
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yasindaki bu ¢oban, yazarin tek tarafli secimiyle cinsel duygularindan soyutlanmakta ve
adeta bir Mevlevi dervisi” gibi diistinmeye zorlanmaktadur:

Fakat o giinden sonra gelip gegen giinler, o giintin hatirasim1 ge¢migin bugulari ile
ortiip séndiirdi. Cocugun dudagindaki kavalin sesi, hasreti gekilen fakat anlagilmaz bir
seyin agir datissilasiyla ytikliiydii.

Buradaki ¢cobanin kavali Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ilk dortligi hatirlatiyor. Bu
ilk dortliigii Abdulbaki Gélpimarli'nin terciimesinden veriyoruz (Golpinarli 1990: 16).

Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor; ayriliklar1 nasil anlatiyor. Diyor ki:

Beni kamusliktan kestiklerinden beri feryadimla erkek de aglayip inlemistir, kadin
da.

Ayriliktan parca parca olmus bir gontil isterim ki istiyak derdini anlatayim ona.
Aslindan uzak kalan kisi, bulusma zamanini arar durur.

Adina ‘ney’ denen bu nefesli saz kamistan yapilir. ‘Ney’, vatanindan kesilip
alindig: i¢in ayrilik acisiyla inlemektedir. Ciinki hep aslina, kendi vatanina dénmek
istemektedir. Ayni sekilde, 6ykiideki daiissila s6zciigii Osmanlicada ‘sila hasreti, vatan
hasreti’ anlamina gelir. Bu nedenle yazar burada, ‘kaval sesi’ ile Mesnevi'ye gondermede
bulunmakta, ¢ocugun asil ait oldugu fakat hentiz kesfedemedigi yer sorunsali ile
Mesnevi’deki ‘anavatan’ sorunsali arasinda tiirdes bir bag kurmaya ¢alismaktadir.”™

5. PARAGRAF

Aradan iki ay gecince ¢ocuk siirtistinii kiymnin agik denize bakan bir noktasina
gotiirdii. Ta uzaklarda Girit adasinin ida Dag ii¢ bin kiisur metrelik kalkisla ufkun
otesinden goge firliyordu.

Oykiide boyle yaziyor ancak, haritaya baktigimiz zaman Bodrum ve Girit adast
arasindaki mesafenin 400 kilometre oldugunu gériiyoruz.

a) Bu kadar uzak mesafeden ii¢ bin kiisur metrelik bir dagin gériinmesi fiziksel olarak
miimkiin degil.

* Cevat Sakir,1922 yillarinda i¢ diinyas igin bir teselli kaynag: olarak Rifai dergahina devam etmistir.
(Okay 2001: 12)

Tasavvuf inancina gore Tanri yaradilis 6ncesinde heniiz yaratilmamig 4demogullarindan onlarin
bellerinden ziirriyetlerini alip sorar: ‘Ben Rabbiniz degil miyim?’ Insanlar cevap verirler:
‘Rabbimizsin taniklik ederiz.’ Insanlarla Tanri arasindaki bu s6zlesme diistincesi Miisliiman tasavvuf
ehlini ¢ok etkilemistir. Mutasavvifin amaci, biitiin mahltikat: yokluk ugurumundan kurtaracak olan
Tanr’'nin yanina dénmek, onunla ahrette yeniden karsilasmak, kendilerine can, sevgi ve anlayig
bahgsedilmeden énceki yalnizliklarina (ruz-i elest) dénmektir, (Schimmel 2001: 43).

Ancak biz burada Balik¢i'nin daiissila s6zciigiiyle 6ykii kahramaninin denize duydugu hasreti, 6zlemi
lirik bir sekilde dile getirmek istedigi kanisindayiz.

*%
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b) Dag goriinse bile kegi otlatan, hayatinda harita gérmemis bir ¢obanin o kadar
uzaktaki bir dagin adin1 bilmesi miimkiin degil.

Bu paragrafta aslinda bagkahraman yoktur. Bir sozciikle ¢ocugun adi gegse bile
verilen bilgi ve betimler tamamen yazara aittir.

6. PARAGRAF

Bir giin ta erkenden kegileri kiyidaki bir yamaca stirdii.

....Fakat o giin gonliinde kabugunun i¢inde 1518a ¢tkmak tizere olan bir tohumun
hali vardi. Fakat ne tohumu? Fasulye, domates, patates, zerzevat tohumu degil...

Bu satirlarla baglayan paragraftaki sorunun cevabi, bir sonraki paragraftadir.

7. PARAGRAF

Yazar burada, Ahmet Mithat Efendi gibi, 6ykiiye dogrudan dogruya kendi sesi ile
girerek giiney illerindeki, topraklardan, 1siktan, kelebeklerden ve sekiz-on y1l bekledikten
sonra on metre boyunda bir ¢igek salarak hayatimi tamamlayan ‘saburluk’lardan
bahseder ve,

...O deniz oglu ¢oban, iste tam boyle bir ¢igegin tohumuydu.
ctimlesiyle paragrafi bitirir yazar.

8. PARAGRAF

Glinesin ates yuvarlag: birdenbire denizden firladi. Yildizlar soldu. Denizi 6rten
leylaki bugular tel tel siiziilerek vadilere kivrildilar.

Yazarin betimleri burada diiz yazidan ¢ok siire yaklagir. Sabahin olugunu, hig ‘sabah’
sozctigiinii kullanmadan anlatir.

9. PARAGRAF

Coban tam o sirada ufukta beg kadirga goriir. Ici sevingle dolar. Bu kadirgalar ona
sanki sarki sdyleye soyleye ilerleyen bes peri kiz1 gibi gelmistir.

10. PARAGRAF

Bu paragraf, oykiide dramatik gerilimin doruk noktasina ciktigi boliimdiir ve
eski Yunan tragedyalarinda bu noktaya katharsis denir. Katharsis, ruhun derinligindeki
olay1 oldugu gibi ortaya ¢ikarma ve onunla yiizlesme anlamina gelir. S6zciik anlamiyla
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“arinma” ya da “temizlenme”ye karsilik gelen katharsis terimi, ilk¢ag Yunan felsefesinde
ruhun tutkulardan, 6zellikle de yikicar tutkulardan armmasi anlaminda kullaniliyordu.
Aristoteles’in Poetika’sinin ana kavramlarindan biri olan katharsis, tragedyanin didaktik
amaci olarak sunulmustur, (Aristoteles 1976: 20).

Oykiiniin bu boliimiinde katharsis olay1 gergeklesmis, cocuk artik kavalin ona ne
demek istedigini anlamistir.

Cocuk o ana kadar yoksul yoksul 6tmiis olan kavalinin anlatmak isteyip de bir tiirlii
anlatamadig1 seylerin ne oldugunu birdenbire anladi. Ciinkii kadirgalarin besi de ona
dogustan -ana dilinden bile daha yakin olan- bir dille konusmuslardi. Cocuk kendini
tutamayarak “Yaga!” diye haykirdu.

Artik ne kuleler, ne bugday tarlalari ne de Giillii Kiz'in yalin viicudu ve disiligi onun
umurundadir. Cocuk asil arzuladig: seyin ne oldugunu anlamistir.

11. PARAGRAF

Bes kadirga buluttan yelkenlerle tuglanmis bes cengaver gibi, kipkizil isikta,
muzafferane bir edayla cekip gittiler. Cocuk kavalini ¢ikarip, tasa carparak parca parca
etti ve kayadan agag1 sigradi. Kadirgalarin pesinden bin bir ¢arpinti ve hiilyayla kiy1
boyu kostu. Kiyida yolunu kesen sarp kayaliga rastgelince, kaldirip kendini denize
att1. Gemiler burunlarinin altinda, koptikten cifter biyiklar sala sala ve ardlarinda uzun
uzun diimen sulari siize siize, ufuktan éteye gekip gittiler. Iste 0 zaman ¢ocuk kavalin
sesindeki 6ksiizliigiin ne demek oldugunu anladi. Higkira higkira karaya ¢iktr.

Cocuk kadirgalarin, yani idealinin gozleri 6ntinde ¢ekip gittigini goériince refleks
olarak, en sevdigi, ona en hiiziinlii zamanlarinda arkadas olan kavalini taglara vura vura
paramparca eder. Halbuki bu kavali hatira olarak evinde saklayabilirdi, ¢alip eglenmesi
icin bagkasina hediye edebilirdi, denize atabilirdi ya da Yunan mitolojisinde tanrica
Athena’nin yaptig: gibi ormana firlatabilirdi. Cocuk neden béyle davranmaktadir? Bu
durum sadece bu 6ykiiye 6zgii tikel bir davramg muidir; yoksa insandaki bu “tahripkar’
davranig evrensel midir? Freud'u yeniden yorumlayan Jacques Lacan’a gore, insanin
dogasindaki bu “tahripkar” davranig evrenseldir. Olay: insanin ¢ocukluk devresine kadar
indiren Lacan’in bu konudaki goriiglerini kisaca 6zetliyoruz (Hilav 1982:138-148).

Lacan’a gore, ‘ayna-imge’ (kendine bakma) devresinde, cocuk kendini cevredeki
objelerden ve varliklardan heniiz ayirt edemez; yani daha ‘sen, ben, o’ arasindaki
farki kavrayacak diizeye yiikselememistir. Bundan 6tiirti, kendini ve tekileri gergekgi
koordinatlarla konumlayamaz. Cocugun kendi digindaki simgelere gegisi, ancak ‘ayna’
evresinden sonra gelen Oidipus déneminde gerceklesir. Cocugun, simgesel diizeye
gecisi, aile ve toplum tarafindan kabullenilmesi demektir. Bu dénemde anne ile olan
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imgesel birligin yerini yeni idealler alir. Bu dénemde arzular kiiltiirel ve toplumsal
yiiceligi sinanmis simgelere yonlendirilir. Béylece hem libido kontrol altina alinir hem
de, kiilttirel ardisiklik saglanir.

Bu nedenle, insanin birey olarak olusumu aslinda, disa yoneldikge i¢te meydana
gelen bir kopusun ve insanin kendi secimiyle kendine kars1 yasadigi bir yabancilagsmanin
dramidir.

Nitekim insanin kendine yabancilasmasi, kendi disindaki bir varlikla 6zdeslesmesi,
her zaman bir vazgecisle sonuglanmaktadir. Bu durum ise i¢imizdeki dogruyu iskalama,
kendi hakikatimizden vazge¢me ve onu tiimiiyle kaybetme anlamina geliyor. Iste, Ben
ile Simge arasinda ilerleyip duran bu uyusmazlk, tarihsel siire¢ i¢inde manevi olarak
daha da derinlegsecektir. Bu nedenle “Oznenin tarihindeki her yticeltme, bir tahribat: da
birlikte getirir.” diyor Lacan.

Lacan’in kurami goz éniine alindiginda bu 6ykiideki cobanin davranisini evrensel bir
davranig olarak yorumlamak gerekir. Cocuk, anne imgesinden vazgegtigini, Giillii Kiz'in
cirgiplak viicudunu, giiliimseyisini ve davetkar disiligini reddetmekle gostermistir.
Ancak bir kavali vardir ki, tifledikge ona bagka bir ana vatandan bahsederek kargilik
vermektedir. Burada kaval, her ne kadar ¢obanin ideallerinin ve erkeklik libidosunun
simgesi olsa da, ayn1 zamanda onu geg¢mise, annesine, ailesine, kdytine ve ¢obanlik
meslegine baglayan bir semboldiir. Ama sonradan onun gozleri 6niinde bes kadirga
belirmigtir ve ¢ocuk bu kadirgalarin ona kendi ana dilinden bile daha yakin bir dille
konustugunu hissetmigtir. Artik “anne’nin yerini alacak idealler kesinlegmistir; bunlar
da kadirgalardir, denizdir. Kadirgalarla birlikte ytiicelen bu yeni kisiligin artik karada
biraktig1 eski ¢obanla alakas: yoktur. Ancak bu yeni siireg, eskinin kii¢limsenmesini,
diglanmasini, reddini, inkdrimi ve tahribatim da birlikte getirir. Nitekim bu yiizden
¢oban, ‘eski ben’i simgeleyen kavalini paramparga etmistir.

12. PARAGRAF

Yazar burada dramatik akist durdurarak,

Insan insan olali Akdeniz insann igini tuhaf tuhaf karistiran duygularin dogumuna
neden olmustur.

climlesiyle dykiiye giris yapar ve bu duygular ii¢ bin yil énce Ulis'in yaptig1
konusmay1 yarim sayfa alintilayarak verir.

13. PARAGRAF

Bu paragrafta Ulis uzun uzun konusur ve konusmasini,
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... Bu birkag soziim arkadaslarimi aciklarin yolculuguna Oyle susatti ki, artik
isteseydim bile onlari seyahatten alikoyamazdim. Kiireklerimiz kanat oldu ve okyanusa
acildik.

tiimcesiyle bitirir. Ulis’in yaptig1 bu konusma denize arzu duyan ¢obanin hislerini
destekler niteliktedir.

14. PARAGRAF

Aradan ¢ok ge¢gmeden, ¢oban, Glimtiisliik’e su almak igin gelen bir kadirgaya tayfa
yazilir. Bes on yil sonra ¢ocugun adini biitiin diinya 6grenir. Bu ¢oban, gelecegin tinlii
denizcisi Turgut Reis’tir.

2.3. Deniz Oglu’ndaki Yapisal Unsurlar
2.3.1. Zaman

Oykii Turgut Reis’in gengligini anlatmaktadir. Turgut Reis’'in dogumu tahminen
MS 1485 yallar: civart olduguna gore dykiiniin gectigi zamani agag yukar: 1500 yilina
tarihlendirebiliriz (Reynolds 1974:120-121). Oykii ici zaman genellikle giin ici ve
ogleiistiidiir. Oykii hig geriye doniis teknigi kullanmadan dogrusal bir cizgide anlatilir.
‘Bir glin’ ifadesiyle baglayan paragraflar birden fazladir ve 6ykiiyti tekdiizelestirmektedir.

2.3.2. Mekan
Oykiiniin gectigi yer, Ege Denizi kiyilarinda bir kasabadir fakat kasabadan hig

bahsedilmez, sadece deniz ve dogal gevre betimlenir. Ulis'in konusmasinda da oldugu
gibi, betimlemelerin bir kismi mitolojik, bir kismi da,

Ta uzaklarda Girit Adasi'nin Ida Dag; {ig bin kiisur metrelik kalkigla ufkun tesinden
goge firhyordu.

tiimcesinde oldugu gibi titopik niteliktedir.

2.3.3. Kisiler

Oykiide, coban olan bagkahramandan bagka ikinci bir kisi yoktur. Kéy yerinde
oldugu halde kahramanin cevresinde anne, baba, kardes, arkadas bulunmaz. Igine
kapanik bir tiptir. Denizi ¢ilginca sever ama Oykiiniin sonuna kadar nigin sevdigini
bilemez. Egitimsiz oldugu halde deniz ve deniz mitolojisi hakkinda —kitabin yazarindan
kaynaklanan- bir bilgiye sahiptir. Okur, ger¢ek hayatta boyle bir gobanin olabileceginden
kuskuya diiser.

2.3.4. Olay

Burada da olay basittir. Coban her giin kira gider gelir ve isinden sikilir. Zamani
gelince her seyi terk edip ideali olan denize doner.
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2.3.5. Anlati

Anlaticr tigtincti tekil sahis olan yazardir ve olaylar yazarin goriis agisindan anlatilir.
Betimlemeler olaya yo6nelik degildir. Olayin icinde veya disinda olan her sey yazarin
dilegine gore betimlenebilmektedir.

2.3.6. Diyalog
Oykiide diyalog yoktur.
2.3.7. Sembolizm

Deniz Oglu 6ykiisiindeki olaylar kimi zaman benzetme ve sembollerle anlatilir.
Oykiideki en énemli ii¢ sembol, kaval, geng kiz ve kadirgalardir. Bu sembollerin islevleri
ilgili paragraf ¢oztimlemelerinde ayrintili olarak ele alinmistir.

1.1.8. Doruk Noktasi

Oykiideki doruk noktasi, 10. paragrafta gerceklesmistir. Ayni paragrafin yorumu
sirasinda ‘katharsis’ olayma deginilmis ve doruk noktasinin igerigi irdelenmistir.

3. Sonug

“Deniz Temast’ agisindan “Manazuru” hakkinda yorum yapabilmek icin 6nce
su sorular1 sormak gerekir: Siga’min bu 6ykiistiindeki ‘deniz’, bagkahraman igin neyi
simgelemektedir? Bagkahraman ya da 6teki kahramanlarin bu konudaki goriis, diistince
ve davranislari o mekdnda yasayan insanlarin gerceklerine kismen de olsa uyuyor mu? Bu
sorular1 6ykiide denizin betimlenis sirasina ve orada gegen olaylara gore yanitlayabiliriz.

Her seyden 6nce deniz burada, aksam olunca balikgilarin kiyidan acilip avlandiklars,
karanlik basinca fener yaktiklari, gece de olsa gecimlerini sagladiklar: bir maviliktir.
Deniz ayni zamanda, insanlarin yiireklerinde g¢ok farkli duygular uyandiran, ask
sandalimin kimi zaman dalgalarla bogusarak, kimi zaman ufuklara stiriiklenerek kendine
sigiacak bir liman aradigi mekandir.

Burada deniz, biyiiylip bahriyeli olduklarinda genclere meslek ve sayginlik
saglayacak olan bir maviliktir. Deniz, firtinasiyla, dalga sesleriyle, ritmiyle, miiziksel
cagrisimlariyla anilarin ve diislerin kapisini aralayan bir diinyadir.

Yine ayni deniz, dykiideki ¢ocuklarin sabah vedalasip 6gleyin tekrar Odavara’da
bulustuklari, aksam Odavara’da vedalagip giinbatiminda Miura yarimadasinin tistiinde
tekrar bulustuklari, gece yarisi bile evlerinin 6niinde tekrar kavustuklari, her yerde her
zaman var olan, yagantilarinin her béliimiine sinmis olan bir varliktir.

Bagkahraman ya da 6teki kahramanlarin bu konudaki goriis, diistince ve davraniglari
o adada yagayan insanlarin gerceklerine kismen de olsa uyuyor mu?

Evet uyuyor... Japonya’da 12 yil yagayan birisi olarak bunu rahatca sdyleyebilirim.
Asirlardan beri ¢ig balik yiyen ve bugiin bile ¢ig balig1 sofralarindan eksik etmeyen
Japon insan igin dykiide anlatilan deniz, halkin bir kesiminin ger¢ek yasantisini ve
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Japonya’y1 anlatmaktadir. Bu nedenle “Manazuru” dykiistindeki ‘deniz’ ve bagkahraman
gercekcidir ve gergekleri yansitmaktadir.

“Deniz Oglu” hakkinda yorum yapabilmek i¢in de yine aymi sorulari sormak
gerekir: Halikarnas Balikgisi’'nin 6ykiisiindeki ‘deniz’ temasi, Ege kiyilarinda yasayan
Oykii kahramam igin neyi simgelemektedir? Kahramanin deniz konusundaki goriis,
diigiince ve davranislar: bu cografyada yasayan insanlarin evrensel gergeklerine kismen
de olsa uyuyor mu?

“Deniz Oglu”nda deniz, aksam olunca balik¢ilarin kiyidan agilip avlandiklari,
karanlik basinca fener yaktiklari, insanlari i¢inde barindiran ve insanlar i¢in ge¢im
kaynag1 olan bir mavilik degildir. Burada deniz, ‘ask sandali’nin, kimi zaman dalgalarla
bogusarak, kimi zaman ufuklara siiriiklenerek kendine siginacak bir liman aradigy,
insanlarin ytireklerinde ¢ok farkli duygular uyandiran bir mekan degildir.

Ancak, deniz burada da, cobanlig1 birakip denizci olacak genglere yeni bir meslek ve
daha tistiin bir saygmlik saglayacak bir maviliktir. Deniz, giizelligiyle, ritmiyle, miizikal
cagrisimlariyla, kadirgalariyla, gelecegin ve baska iklimlerin kapisini aralayan bir diinya
olabilir.

“Deniz Oglu” aslinda kara yasantisiyla denizi karsilastiran, kara yagantisinin
biitiin tekdiizeligine denizi antitez olarak sunan bir dykiidiir. Yazarin amaci dykiideki
karakterin inandiriciligi degil, ‘deniz’ gercegidir. Ciinkii Halikarnas Balikgist 6ykiiyii
bahane ederek tizerinde yasadigimiz mavi gezegenin ticte ikisini meydana getiren
denizi, 6zellikle ¢ok iyi bildigi Akdeniz’i anlatmak istemektedir. Bu nedenle kahramani
1iskalar. Bunun sonucu olarak, bu éykiideki ‘deniz’ ve bagkahraman, belki evrensel
gecerliligi olan fakat bu cografyada yasayan insanlarin gergekleri ile pek ortiismeyen
birer sembolik diigsel tirtin olarak ¢ikar karsimiza.

Bu karsilastirmanin da ortaya koydugu gibi, Japon yazar Siga Naoya'nin betimledigi
deniz, Halikarnas Balik¢isi'min betimledigi denize gore daha gergekgidir.
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Ozet

Siga Naoya’nin “Manazuru” Opykiisii ile Halikarnas Balik¢isi'nin “Deniz Oglu”
Oykiisiiniin Kargilagtirmal1 Yapisal ve Tematik Degerlendirmesi

Bu ¢alismadaJapon yazar $Siga Naoya'nin “Manazuru” adli 6ykiisii ile Halikarnas
Balikcisi'nin “Deniz Oglu” adh 6ykiisii karsilastirilmistir. Yer, zaman ve karakter
agisindan birbirine benzer sorunsallara sahip olan bu iki dykiide deniz kavrami ele
alinmis, anlatisal ve sembolik 6gelerine ayristirilarak incelenmis, dykiiler arasindaki
ortak ve farkli noktalar tespit edilmis, daha sonra da her iki yazardaki deniz temasina
yaklasim bigimine bir yorum getirilmistir.

Her iki 6ykiintin kahramani da gelecekte denizci olmay1 diisleyen ¢ocuklardir.
Ancak Halikarnas Balikgisi, Oykiiniin anlatim dokusu icinde kahramanmi ve
denizi, yasanan zamandan, mekandan ve toplumsal ¢evreden kopuk birer mitolojik
fenomen olarak irdelemistir. Siga Naoya’da ise aymu yastaki bagkahraman ¢ocuksu,
insani tutkular: olan, ¢evresiyle devaml etkilesim iginde bulunan bir karakterdir.
O ve onun etrafindaki insanlar igin deniz, firtinasiyla, dalga sesleriyle, miiziksel
cagrisimlariyla anilarin ve diislerin kapisini aralayan bir diinya oldugu kadar
insanlarin gecimini sagladig: bir ekmek kapisidir.

Bu kargilagtirmanin da ortaya koydugu gibi, Japon yazar $iga Naoya'nin
betimledigi deniz, Halikarnas Balik¢isi'nin betimledigi denize gore daha gergekgidir.

Anahtar kelimeler: Deniz, Denizci Sapkasi, Kaval.

Abstract

Estimation of Siga Naoya’s “Manazuru” tale and Halikarnas Balikgis1’s
“Son of Sea” tale as Structural and Thematic

This study compares the perception of “the sea’ as a topic in the short story of
Shiga Naoya’s “Manazuru” -my own translation from Japanese— with the Halikarnas
Balikgist’s short story called “Deniz Oglu” (The Son of the Sea). The narrative and
symbolic elements related to the sea are first scrutinized and analyzed in detail
in both stories and certain similarities and differences are established. Eventually,
according to the data derived from the texts, the implicit and explicit perceptions
of the two authors on the topic of the sea are recovered and several conclusions are
drawn.

Both heroes in the stories are dreaming of becoming a seaman one day.
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However, Halikarnas Balikgisy, in his narrative, presents his protagonist and the sea
as mythological phenomena detached from time, space, and social conventions. By
contrast, Shiga Naoya depicts his main character, who is the same age as the other
protagonist, as a childish, shy, but a downright human being constantly in touch
with his environment. For Shiga’s protagonist, the sea is not only a beautiful setting
but it is also a place where one earns one’s livelihood.

As seen in this comparative study Shiga Naoya’s perception of the sea is
more realistic than that of Halikarnas Balikgist.

Key words: The Sea, Sailor’s Hat, Flute.
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Nuray Karaca’

GIRIS

umhuriyette birgok kurum gibi siyasal ve toplumsal akimlarin kokeni ve gelisimi

de Osmanli modernlesme siirecindedir. Sorunlarini batililasmakla ¢6zecegine
inanan Tiirkiye, kazandig1 yeni kimligini tanimlamak ve bu sec¢imin getirecegi yeni
sorunlara ¢oziim aramak igin bati sosyolojisine bagvurmustur. Sosyoloji, Ttirkiye’deki
beklentilere uygun olarak toplum sorunlarma ¢oziim iiretecegi iddiasiyla ortaya
¢tkmus bir bilim dalidir (Sezer, 1989: 2). Bu durum ona Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi
dénemde devletin bilimi olma goriintiisiinti kazandiracaktir. Bu bilim igerisinde
sosyolog olarak tanimlananlarin yani sira sosyolog unvani tasimayan ¢ok yonlii
diistince adami da yasadigi dénemin siyasal, toplumsal ve ekonomik sorunlariyla
yakindan ilgilenmis, ¢dziim iiretmeye ¢alismistir. Kimlerin sosyolog olup olmadig1
ayri1 bir tartisma konusudur, ancak ¢alisma konumuz olan Mehmet Emin Erisirgil’in
yasadigr topluma duyarli, (siyasi/felsefi/iktisadi) toplumsal sorunlara ¢6ziim
tireten, gok yonlii bir diistince adami olarak ele alinmasi gerekliligi onu herhangi bir

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii
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siiflamanin igine yerlestirme zorunluluguna olan gereksinimi ortadan kaldirmustir.

Erisirgil,” 6zellikle Erken Cumhuriyet dénemi agisindan 6nemli bir aydindir.
“Muasir medeniyet” seviyesine ulasabilmemiz i¢in ilmin kilavuzluguna inanan,
felsefenin bir amag ve ihtiyag oldugunu ortaya koymaya calisan ileri goriislii bir
entelektiieldir. Ge¢misteki hatalara diismemek igin ilim zihniyetinin gelismesi
gerektigini bununda ancak egitimle olusturulabilecegi kanisini tasiyan realist bir
kisiliktir. inkilaplarin yerlesmesi icin galismis ve bunu saglamaya yonelik olarak
zaman zaman egitim diizenlemelerinin icinde yer almistir. W. James ile pragmatizme
ilgi duyan Erisirgil kaynagini Bergson’da buldugunu soylemistir. Erisirgil’in felsefe
hakkindaki diistinceleri 6zellikle W. James'in temsil ettigi pragmatik anlayisa uygun
bir igerige sahiptir. Ona gore felsefeye olan ilginin sadece bir dénemin kusaginda
olmas: simdiki gengligin bu konularla ilgilenmemesi bu konunun oneminin

* Nigdeli Mustafa Dilaver Bey ile Hatice Nesibe Hanim'in oglu olarak diinyaya gelen Erisirgil,
Besiktas Sibyan Mektebi'nde ilk, Fatih Riistiyesinde orta, Mercan idadisi’'nde lise tahsilini
tamamlayarak 1911’de Miilkiye Mektebinden mezun olur. istanbul Sultanisi’nde Hukuk,
iktisat ve felsefe okutur. Universitede felsefe dersleri vermesi Dartilfiinun’a ahlak muallimi
unvani ile atanmasiyla baslar. 1917’de sosyoloji ve felsefe miiderris muavini olan Erisirgil
1919'da Nigde Mebusu secilerek son Osmanli Meclis-i Mebusani’'na girer. Meclisin
kapatilmasindan sonra Dariilfiinun’a geri déner. 1924’te profesor olur, 1924-1929 arasinda
Maarif Vekaletinde cesitli gorevlerde bulunur. 1930’da miistesar oldu. Bir siire sonra
azledilir. 1933 {niversite reformundan 6nce Darilfiinun’dan ayrilarak, 1935’de Miilkiye
miudiiri ve sosyoloji profesorii olur. Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi dekan vekilligine tayin
edilir. Giimriik ve Tekel Bakan1 daha sonrada icisleri Bakani olarak gorev yapar. 1942’de
Zonguldak’tan milletvekili olarak meclise girer. 1950’ye kadar siyaset i¢cinde olan Erisirgil,
1950 se¢imlerinden sonra siyasal yasamdan ayrilarak, hayatinin geri kalanini yazar
ve diisiince adamu olarak siirdiiriir. 7 Subat 1965’de vefat eder. Dergah, Hayat, ictimaiyat,
Milli Mecmua, Yeni Tirk gibi cesitli dergilerde felsefe ve sosyoloji tizerine pek ¢cok makale
yazmistir. Erisirgil, 1926’da Talim ve Terbiye baskanlig1 sirasinda Avni Basman'la birlikte
ilk6gretim programini hazirlar ve bunun giris kisminda pragmatik goriisiin Tiirkiye maarifine
tatbik seklini savunur. Cumhuriyet yillar1 boyunca Avni Basman'la birlikte Hayat dergisini
cikaran Erisirgil, inkilaplarin yerlesmesi i¢in ¢alismis ve bunu saglamaya yonelik olarak
zaman zaman egitim diizenlemelerinin icinde yer almistir. Yeni Mecmua gibi genis bir bilgi
cemaatini toplayan bu dergi, 1928’e kadar Arap harfleriyle, 1930’a kadar latin harfleriyle
cikmistir Mehmet Emin bu derginin ilk dort cildinde oldukga aktiftir. Avni Basman’la
birlikte dergiye pragmatizm rengini vermistir. Erisirgil’in genis bir okuyucu kitlesine hitap
etmesi Yeni Mecmua ile baslamis fakat fikri ve felsefi ferdiyeti Dergah dergisi ile olmustur.
Milli Mecmua yillari ise epistemesinin zeminini olusturdugu yillar olmustur. Felsefi- siyasi
diisiince adami olarak tanimlayabilecegimiz Erisirgil’in calismalar: arasinda Bergson, Kant,
W.James ve ]. Dewey 6nemli bir yer tutar. Erisirgil, pragmatist diistintir William James’den
oldukca etkilenmistir. Gortlslerinde Nietzche'nin izlerine rastlanir. Erisirgil, felsefe ve
sosyoloji alanindaki diistincelerini Kant ve Felsefesi (1923), Sokrat(1931), Filozofi (1935),
Filozofiye Baslangi¢c (1936), Felsefeye Baslangi¢c (1950) adl yapitlarda ortaya koymustur.
Emekliye ayrildiktan sonra Mehmet Akif Bir Fikir Adaminin Romani: Ziya Gokalp, Merak
ve Dikkat adli kitaplar1 yayinlanir. Neden Filozof Yok (1957), Tiirkeiiliik Devri, Milliyetcilik
Devri, insanlik Devri (1958) nin yan sira pek ¢ok terciime ve telif eseri de bulunmaktadir.
Mehmet Emin Erisirgil’in terciime ve telif eserleri ek-1 dedir
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kavranmamasinin bir gostergesidir. Erigirgil’de felsefe ile bilimler arasinda birbirini
tamamlayan bir iliski olsa da din ile felsefe arasindaki iliski farkli bir karaktere
sahiptir. Ikisi arasindaki fark felsefe tenkide acik, din ise kapalidir. Felsefe telkinle
degil elestiri ile yapilir (Karakus, 1995: 247). Erisirgil, felsefenin ¢ikarimlarinin ya da
sonuglarinin gerekgeleriyle anlatilabilme 6zelligi agisindan din ile olan farkliligin
ortaya koyar. Dini farkli yorumlay1p toplumun ilerlemesine ket vuranlari elestirerek,
evrensel degerlerle milli degerleri anlayip yorumlamaktan yana bir tavir sergiler.
Zihinsel aydinlanmanin toplumsal ilerlemeyi gergeklestirecegine ytirekten inanur,
her insanin amaci ve hedefi bu olmalidir. Ona gore diisiince yasamdan dogar ve
insan1 toplumda, doga tizerinde etkili kildig1 6l¢tide bu diistince dogrudur. Birey
toplumsallagtik¢ca (Durkheim) zengin ve giiclii bir yasama ulagir. Bunun igin de
ortamin giiven verici olmas: gerekir. Bu baglamda Tanzimat'tan sonraki diisiince
yapisint inceleyen Erisirgil bu dénemde tilkede bir bilim anlayisinin olugsmadigini
bunun giivensizlik yarattigini dolayisiyla bilime olan gtivensizlik ortaminin
yikilmasi gerektigini vurgular. Bilimin felsefe bilgisi olmadan bilim niteligini
tasimayacagini savunur. Erisirgil’in felsefe ile ilgisi genglik yillarindaki sikintilar:
ve sorgulamalari ile baslar. Bunlar sadece kendisinin degil, ayn1 zamanda o kusagin
yasadig sikintilardir. Felsefeye ilgisi metafizik nitelikli sorularla baglamistir. Ancak
bu tarz arayislarin bir dénemin kusaginda kalmis olmasi, felsefi diistintise ilgi
duymayan yeni bir gencligin yetismis olmasi Erisirgil’i rahatsiz etmektedir. Ciinkii o
tilkenin ilerlemesi i¢in gerekli olan en 6nemli ve en temel niteligin zihniyet degisikligi
olduguna inananlardandir. Erisirgil Prens Sabahattin gibi gelismenin temel unsuru
olan bu zihniyet degisikliginin egitim kurumlariyla gerceklesecegine inanir. Oyle ise
degistirilmesi veya restore edilmesi gereken ilk kurum egitim kurumudur.

FELSEFE

Erisirgil’e gore felsefe egitimi memleketin asil ihtiya¢ duydugu seydir. Her
tiirlii ilim tahsilinin iyi bir felsefi temeli olmasi gerektigi savunarak egitimimize bu
dogrultuda yon vermeye calisir. Filozofun, felsefe adaminin nasil olmasi gerektigini
“Felsefe Adami” adl1 makalesinde etraflica anlatir. Erisirgil icin her is baz1 yetenekleri
gerektirir. “Nitekim her sanat bazi yetenekler yaratir. Felsefi diisiincede, felsefe adami denilen
bir tipi, bir 6rnegi meydana getirir. Felsefe tahsiline baslayan her geng felsefe adami denilen
bu ornegin haiz oldugu ozellikleri yetenekleri bilmelidir ki ugrastii isin iiriin vermesi igin
nelerin gerekli oldugunu 6grenmis olsun” (Mehmet Emin, 1924h: 3). Felsefe adaminin
az emekle ¢ok sey kazanamayacagini ve bu zihniyetle filozof olunamayacagini ifade
eder. Erisirgil’e gore felsefi sorunlari, felsefi ilimleri 6grenmeye baglayan her geng
bilmelidir ki her giin daha fazla sorunla karsilasacak, felsefe dersleri, sorunlarin
¢oztimiinii 6gretmekten ziyade onlar1 daha agik, daha etrafli olarak ortaya koyacaktir.
Felsefecinin diistince konusu ilimlerin ¢ikardig1 gergeklerdir. Erisirgil icin eylemlerini
toplumsal hayatta bir mevki kazanmak i¢in yapan adamlarin felsefi diistintise sahip
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olmasina imkan yoktur (Mehmet Emin, 1924h: 3). Zihinsel faaliyet bir konu ve bir
hedefister. Konu ¢agdas diistintirlerin gozlemleri ile ortaya koyduklar: hakikatlerdir.
Hedefi ise bizzat felsefe adami tayin eder. Fakat bu tayin tesadtifidegildir. Erisirgil,
ilim igin felsefe sarttir der. [lim felsefi diisiiniislerle kendi benligini anlar, dayandig
temelin degerini 6grenir, onun igindir ki yiiksek ilim adamlarindan pek ¢ogu
felsefi sorunlarin tizerine digtinme zorunlulugunu duymustur. (Erisirgil, 1936:
32). Felsefi zihniyete sahip olan insani, diistince alaninda yticeltir. Felsefe insana en
genel konular1 diistinme yetenegi ile zihnimizdeki biitiin bilgileri, insanligin biitiin
eserlerini birlestirme yetenegini verir. Bu baglamda filozof da toplumda yasayan
herkesi ilgilendiren sorunlarla ilgilenmek zorundadir. Filozofun objelerinden hig
olmazsa bir kismi herkesin farkinda olmaksizin ¢niine konulan ve ¢ok zaman
diistintilerek degil, alinan tavir ile hareket ile halledilen meselelerdir (Erisirgil, 1936:
33). Felsefi fikir ¢ogu zaman cemiyetin en derin arzularini, ferdin suur altindaki
duygularmi agiga vurur. Bunlar onun igin yalniz distintisten ibaret kalmaz,
hareketlerimize de yansir. (Erisirgil, 1936: 34). Bir milletin medeniyetini kiiltiiriint
en iyi aksettiren vesikalardan biri hig stiphesiz o devrin ve milletin felsefi eserleridir
(Erisirgil, 1936: 35). Bu agidan da Erisirgil’e gore felsefi eserlerin sosyal bir kiymeti
vardir. Ayrica insanlhigin biiytik devrimlerini filozoflarindan sezmek miimkiindiir.
Erisirgil, pozitivist bir tavirla diistintisiin kendine has kanunlar1 oldugunu ifade
eder. Biz olani bu kanunlara gore adeta yeniden olusturarak bilgi elde ederiz.
Bilginin objesi olan degil, olanin anlagilabilir halidir. Olan yahut dogrudan dogruya
serilen yalmiz bilgi icin hareket noktasidir. Bagka deyisle bunlar zihnin ham
madde isini goriir (Erisirgil, 1936: 32). Diger yandan insanin zihin diinyas: ile dis
diinya arasindaki iligski baglaminda kargimiza idealizm ile realizm cikar. idealizm
mi,realizm mi? sorusuna ikisinin de neden gerekli oldugunu agciklayarak cevap
verir. Idealizm ve realizm, diisiince ile dig realitenin birbirinden ayr1 iki tiirlii varlik
olarak kars1 karstya konmasindan ileri gelir. Idealizm ve realizm bilginin karsit iki
cephesini ifade eder. Idealist insan “insan dis dlemi ancak kendi diisiinmesine gore
bilir. Realist ise bir¢ok biling ve ruh vardir der.” Bilginin hakikat olabilmesi igin farkli
suurlar ve diisiinceler arasinda uyum olmasi gerekir. Idealist ilmin varligini ortaya
koydugu su olguyu ifade eder. Dis dlemler anlagilir hale gelebilir, yani yavasa yavas
zihnimizin kanunlarina tabi olur, adeta aklimizin kanunlarini esyada buluruz, bu
suretle ilim mimkiin olur (Erisirgil, 1936: 32). Erisirgil’e gore idealizm ve realizmin
ortaya koyduklar: bu hakikatler ilmimizi farkli agilardan izah ederler. Onun igin
ikisi de dogrudur. Mehmet Emin’nin felsefe ve felsefi diisiincenin yan1 sira en ¢ok
tizerinde durdugu konular arasinda cemiyetlerin ahlaki, ahlak tilkiisti 6nemli bir yer
tutar. “Hayatiyat ve Ahlak” yazisinda da ahlaki bir ilim gibi diisiinme arzusunun gok
eski oldugunu soyler. 17. Yiizyilda Spinoza ahlak kanunlarini adeta “hendesi” bir
yontemle kurmaya ¢alismasinin yani sira bazi yazarlar da ahlaki olaylar: inceleyerek
ilim yapmaya ¢alismiglardir. Bunlarin ilmi ahlaktan amaglari, ahlak kanunlarini su
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veya bu ilme tabi tutmak, yani herhangi bir ilimden ¢ikardiklar1 kurallar1 olaylara
uygulamaktir. Oysa ahlaki olaylar1 bilimsel bir yontemle inceleyerek kendine has
kanunlar1 bulmaya c¢alismak, bdylece bir ahlak ilmi yaratmak ile herhangi bir
ilimden ahlak esasini ¢ikarmaya ugrasmak bagska seylerdir. Ahlaki ilme istinat
ettirmek isteyenler 6zellikle bu ikinci manay: hedef almislardir. Bunun icinde bir
ahlak ilmi yaparak cemiyetlerin ahlakini izah edemedikleri gibi ahlak tilkiistiniin
icerigini de ortaya koyamamuslardir (Mehmet Emin, 1917b, Akt: M.Kanar, 1997:
173). M. Emin, toplumsal olaylar i¢inde insanligin dikkatini ¢eken ilk olayin “amal-i
ahlakiye” oldugunu “I¢timaiyatta Ahlak Ne Vakit Ilim Olabilir” yazisinda ifade eder.
Ona gore amali ahlakiyenin 6neminin anlagilmasindandir ki tarihin bize bildirdigi
en eski medeni milletlerde maddi olus hakkindaki gériis yaninda, “amal-i ahlakiye”
ye ait diistincelere de rastlanir. (Mehmet Emin, 1917a, Akt: M.Kanar, 1997: 132-
135). Ahlak meselesi Eflatun ve Aristo'nun kendi ifadeleriyle “siyaset” ve “ahlak”
ilmini en derin, etkili goriisle gevirmeye ugrasmislar ve toplumda felsefe sistemleri
meydana getirmiglerdi (Mehmet Emin, 1917¢, Akt: M.Kanar, 1997: 251-255). Mehmet
Emin’e gore ahlak meselesi ile hala ugrasan “ahlaki nazari”dir. “Ahlaki nazari”nin
ne gibi meseleler konu ettigini incelemeyle anlayabiliriz. Nazari tabiri “bir seniyetin
bir “ctimle-i hadisatin hasebi surette tetkikine” verilmis isimdir. Bu manada biittin ilimler
mutlaka kuramsaldir. Ciinkii ilimler hi¢ bir amag g6zetmeksizin, olgular: oldugu
gibi inceler (Comte). Onlar1 idare eden kanunlar: bulmaya calisir ( (Mehmet Emin,
1917a, Akt: M.Kanar, 1997: 132-135 Erisirgil’e gore filozof yasadig1 cemiyetin ahlak
anlayisini dikkate almalidir. Saglam bir felsefi temel olugturmak igin bu gereklidir.

MUHAFAZA VE MEDENIYET

Erigirgil, batihilasma konusunda yéntem ve zamani dogru kullanmadigimiz icin
Tanzimat'i, sonun baglangici olarak gortir. Erisirgil’e gore tanzimatgilar idari ve mali
teskilatimizi batililastirmaya ugrastilar fakat taklit etmek istedikleri kurumlarin
bir kisminin modasi gectiginin farkinda degillerdi (Erisirgil, 1958: 41). Erisirgil’in
bu goriisti degisime karst oldugu anlamina gelmemelidir. Toplumsal kurumlar hig
degismeden kalmali, bu sekilde varliklarini devam ettirmeli seklinde bir yaklasim
6teden beri vardir. Diger bir ifadeyle onlarin istedikleri, kendi toplumlarinn iyi
olan adetlerini korumak benligimizi 6zelliklerimizi ifade eden itikatlari, kanaatleri
birakmamak seklindedir. Bu nasil olacak? Bunlari muhafaza etmek ne demektir?
Isin 6nemli kismi burasidir ciinkii Erisirgil, toplumsal kurumlarin cansiz esya
gibi bozulmaksizin kendi halinde oldugu gibi birakilmas: gerektigini diistinenleri
elestirir. “Muhafaza”nin bdyle anlagilmamas: gerektigini vurgulayarak bir milletin
kanaatlerini, toplumsal kurumlarini hi¢ degistirmeden korumaya imkan yoktur
der. Ciinkii kurumlar1 koruyalim diye degismelerine imkan verilmezse oliir, fosil
seklini alir, bir ufacik darbe ile tamamen yikilir. Ona gore bugtin kaybolan toplumsal
kanaatlerimizi, koruyalim diye gelismesine meydan vermeyenler 6ldiirdiiler. Ve bu
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insanlar bagarisizlig1 tamamen bat1 taklitliinde buldular. Ornek olarak medreseleri
verir. Medreseler bugtinkii mekteplerimizin yerine gegecek sekilde donatilarak var
olabilirdi. Eski skolastik yontem yerine dogaya, bireye ve topluma ait konularda
yeni yontemler ikame edebilirdi, nasil Farabiler, [bni Riistler putperest olan eski
Yunan’da ortaya cikan fikirleri Islam aleminde gostermeye galismislarsa medrese
hocalar1 da bati alimlerinin buluglarin1 derslerine sokabilirlerdi. Erisirgil’” gore
boyle olsaydi bugiin memlekette hi¢ olmazsa doga olaylarina, toplumsal ve hukuki
meselelere ait goriislerde medrese-mektep, dogu-bati ikilikleri olmazdi. Yeniliklere
agik ve 6grenmede yeni yontemlere nem veren Erisirgil medreselerin kendi iclerine
kapanmasinin yeniliklere karsi olmalarinin tilkede olumsuz bir medrese zihniyetini
olusturduguna dikkat ¢eker. Medreseler ¢evrelerindeki yeni diistincelere, miispet
ilimlere karst gozlerini kapadilar, kulaklarimi tikadilar. Yeni seyler 6grenme ve
ogretmeyi reddettiler. Bu muhafaza m1 demektir? diye sorar. Bu konuda medrese
zihniyetinin degismemesini muhafaza olarak degil, sadece ilerlemeye engel olarak
goriir. Ona gore eger medresede egitim verenler eski Islam alimlerinin, hakiki
halefleri olsaydilar diger insanlarin hakikati arastirmada bulduklari yontemleri
ogrenseydiler bugiin memlekette medrese zihniyeti diye bir ikilik olmayacag: gibi
ruhun hakiki ihtiyacina istinat eden kuvvetli ve suurlu bir din cereyaninin baginda
da medreseler bulunabilirdi.

Erisirgil, ilim sahasinda yapilan bu hatanin simdi hukuk kurallarinin korunmasi
i¢in yapilmak istenmesine karsi ¢ikarak toplumsal hayatta degismez higbir hukuk
sekli ve kanun olamayacagin belirterek genclere ¢ok dnemli gorevler yiikler. Ona
gore mazimizle irtibatin kesilmesine en derin duygularimizin ihlal edilmemesine
mani olacak yeni genglerdir. Toplumsal kurumlarimizi muhafaza edelim diyenler
bunun yolunu bilmedikleri ve ilerleme ile uzlasamadiklar: igin kendi emellerini
bizzat tahrip ediyorlar. Onlarin istedikleri fakat yapamadiklar: ve yapmak yolunu
bir tiirlii bulamadiklar his ve adetlerimizi, mazimizi korumak vazifesini egitimli
gengler yapmalidir (Mehmet Emin, 1923a: 53). Erisirgil, genglerin bu gorevi
yapabilmeleri icin hissiyatimizin nasil ortaya cikabilecegini, toplumsal adet ve
orflerimizin sarsintisiz nasil olgunlasacagini 6grenmelerini ister, gencler mazimizin
bize verdigi kuvveti hissedebilecek giigle yetismelidir. Bu da ancak felsefi terbiye ile
gergeklesir

Erisirgil, Atsiz gibi bizde bati medeniyetine hayran olanlar1 bir ¢esit gaflet
icinde goriir. Batt medeniyetine hayran olanlar kendilerini Avrupa’yla mukayese
ederek bizde su eksik derler ve o eksikligin giderilmesi durumunda kendilerinin
de bati medeniyeti i¢ine dhil olduklarini sanirlar. Oysa batidaki temel, baz1 genel
kanatlara dayandirilmistir. O kanatlar vicdanlarda birlesmedikge batidaki yapilarin
hakkiyla bizde viicuda gelmesine ve faydali bir sekilde islemesine imkéan yoktur.
Erisirgil, batt medeniyetini medeni yapan iki 6nemli mefkrenin milliyet ve
hiirriyet oldugu kamsindadir. Bir toplumda hiirriyetin ilerleme ve gelisme igin sart
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oldugunu, bati medeniyetinin temel mefkdresinin de hiirriyet oldugunu savunur.
Bati medeniyetini mefkiire olarak kabul etmek demek bu medeniyetin temeli
olan hislerin, kanaatlerin ortak ilkeler halinde yerlesmesini istemektir ki bu ortak
ilkelerde temel ilke hiirriyettir (Mehmet Emin, 1923b: 68). Milliyet ile hiirriyet iki
ancak birbirleriyle sinirlanabilirler. Yani ferdin hiirriyeti milleti fiilen tehdit ederse
siurlandirilir. Bagka higbir sekilde sinirlandirilamaz. Eger bir vicdanda milliyet agki
oldugunu biliyorsaniz o fertlerin hiirriyetlerini kullanmalar: zarar vermez

HURRIYET VE DEMOKRASI

Mehmet Emin, demokrasinin y6netim bicimleri icinde digerlerinden daha zor
oldugunu, yonetim bicimleriyle karsilagtirmalar yaparak agiklar. (Mehmet Emin,
1923c: 82). Ayrica felsefi agidan hiikiimetin kullandigi hakimiyetin istinat ettigi
ti¢ cesit hiikiimetten bahseder. Bunlardan biri hiikiimetin kullandig1 hakimiyeti
kutsallagtirmaktir. Bu tarz hiikiimetlerde hiikiimeti idare edenler kutsal kabul edilir.
Onlar emirlerini yiiksek ve adeta kutsal bir kaynaktan aldig: icin halk itaat eder.
(Geleneksel otorite, bkz. M. Weber Otorite Tipleri) Emirlerin mahiyeti, zararli ve
faydali olup olmadigim diistintilmez. Bireyler hiikiimdarda bir gesit kutsiyet goriir.
Hiiktimetin temsilcisi “Diinya’da Allah’'in golgesi” kabul edilir. Bu yaklagimin en
miitkemmelsekliniortacagile Osmanli’da gormek miimkiindiir. Bu gesithiikiimetlerin
basarili olabilmesi igin bir taraftan dine dayanmasi diger taraftan memlekette
asilzadelik, ayanlik gibi halkin hiirmet ettigi bir kitleye dayanmasi, itikatlarmn,
ananelerinkiymetini dekorumasi gerekmektedir. (MehmetEmin, 1923¢: 82). Erisirgil’e
gore ancak boyle bir yonetim bigiminin stirekli olabilmesi i¢in halkin hiikiimdarlik
mevkiine atfettigi kutsiyet yok olmamali, daha dogrusu hiikiimetin hiikiimdarin
halk tizerinde kurdugu hakimiyet nereden geliyor diistincesi yayilmamalidir. Bir
kez hakimiyetin kaynagi aranmaya baglandin mi, hiikiimdara atfedilen kutsiyet yok
oldu mu, bu tarz hadkimiyet de ortadan kalkar. Nitekim 16. Yiizyildan sonra batida
hakimiyetin kaynag: sorgulandi, her sey tenkit edilmeye baglandi. Kutsal olarak
kabul goren saltanat ve hakimiyetin devami da miimkiin olmadi. Bizde de stireg
bu sekilde iglemistir. Bu yonetim anlayist mazi olmustur.(Mehmet Emin 1923c: 83).
Erisirgil, maziye karisan bu yonetimden baska halkgilik unvanini verdigi demokrasi
ile komiinizmden bahseder. Halk¢i hiikiimetlerde ¢ogunlugun menfaatine gore
davranmak esastir. Burada menfaat kelimesi en genis anlamdadir. Hakimiyeti
kutsiyete dayandiran hiikiimetler hiirriyeti redderler. Ctinkii Erigirgil’e gore hiir bir
ortamda yapilan tenkitlerle halkin, hiikiimdarda gérdugi kutsiyet zayiflar. Halkgt
olan yonetimler hiirriyete, cogunlugun menfaatine ve diigtincesine, énem verirler.
Erisirgil, halk egemenligine dayanmayan hiikiimetler igin hiirriyetin zararli oldugu
kanisin tagir ¢linkii ona gore dyle bir sistemde hiirriyet hakimiyeti yikar. Demokratik
hiikiimetler ise hiikiimet, mekanizmasin yiiriitebilmek icin hiirriyete muhtagtir. Bir
memlekette hiikiimet hiikiimdarin kutsiyetine dayanmiyorsa, onun kaynagi halkin
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maddi ve manevi ihtiyaclarinin tatminidir. Bunun igin o ihtiyaglar1 bilmesi, onun
degisime vakif olmasini gerektirir. Bir memlekette hiirriyet yoksa hiikiimet nasil
milletin hislerine ve ihtiyaglarina vakif olabilir? Erigirgil hiirriyeti bireyin dogal
hakki1 oldugu igin kabul etmez. Birey hiirriyetsiz de yasayabilir. Hatta insanlar cogu
zaman siyasal hiirriyete ihtiya¢c duymamuiglardir. Fakat demokratik bir hiikiimet
hiirriyetsiz kurulamaz Simdi sulta tizerine inga edilen yonetim devri kapanmustir,
mademki Tiirkiye’de bir halk¢ hiikiimet kurulmustur, o halde hiikiimetin iglemesi
icin gerekli olan bireyin hiirriyetidir.

Erisirgil demokraside hiikiimet adamimin siyasi bir zekdya sahip olmasi
gerektigini vurgular (Mehmet Emin, 1923d: 98). Demokraside hiikiimet
mekanizmasin yiirtitmek igin genelin fikir ve hislerini o noktada toplamak icin
zeka ve ilim vasitalarini kullanmak gerekir. Erisirigil, giictinti kaynagini kutsal bir
mesgruiyetten alan yonetim bi¢imlerinin demokrasiye oranla daha kolay yonetimler
oldugunu, hiikimdarin bu kutsiyet adina hiikmettigini, her istedigini yapma
hakkini elde ettigini soyler. Oysa demokraside toplumun yapilan isler agisindan
aydinlatilmasi ve ikna edilmesi gerekmektedir. Bunlar ancak hiir bir ortamda
yapilacak seylerdir bu nedenle hiirriyet demokrasinin olmazsa olmazlarindandir.

Diger yandan demokrasi yeni toplumsal sorunlar ortaya cikarabilir. Halk
hiirriyete sahip olunca, her simif hiikiimette oy sahibi olmaya baglayinca simif
miicadelesi 6nemli olmaya baslar. Kutsiyet fikrine degil, halkin menfaatine dayanan
memleketlerde hiirriyeti hiiktimet istemelidir. Ctinki hiikiimet mekanizmasi ancak
bu suretle yiiriir. (Mehmet Emin, 1923d: 99). Erisirgil i¢in demokrasi millet i¢inde
teskilatlanma demektir. Demokraside tegkilatlanma, meslek sahiplerinin kendi
arzu ve iradeleri ile yapacaklari is oldugu igin hemen olmasi miimkiin degildir.
Zaman i¢inde bunlar gergeklesir. Diger yandan meslekler teskilatlanir ve vatansever
temsilcilerini meydana c¢ikarabilirlerse bu temsilciler halkini sahte ve yikic
propagandalarin fenaligina, memleket ve diinya sartlarini diisiinmeyerek yapilan
vaatlerin bos oldugunu halkina gosterecektir. Tiirk inkilabinin hedefi, vatansever
meslek adamlarmin arzu ve isteklerini dinlemek ve bunlar1 gergeklestirmeye
calismaktir. (Erisirgil, 1946j: 3-2). Bunun igin devrime inanmanin gerekliliginin
altim1 6nemle cizer. Bir toplumda herkesin memnun edilemeyecegini diistinen
Erigirgil tenkide olumlu ama bunun ayrimciliga déniismesine karsidir. Erisirgil’e
gore asil ayrimcilig, Cumhuriyet Halk Partisi'nin programindan baska bir
programa inananlar yapmaktadir. Cumhuriyeti, Cumhuriyet Halk Partisi’'nin
ilkeleriyle icsellestiren Erisirgil, Cumhuriyet Halk Partisinin genel durumunu séyle
degerlendirir: Cumhuriyet Halk Partisi demokrasiyi gelistirme amacina dogru
durmadan ytiriiyecektir. Bunu, falan1 veya filan1 memnun etmek igin degil, daima
gelismekte olan programi halk¢iliga dayandigs icin yapacaktir. Koyliiyt ytizde yiiz
okutmak i¢in harp yillarinn tiirlii giiglitklerine ragmen elindeki biitiin vasitalariyla
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calismasi da bunun igindir. Fakat ondan anarsiye meydan vermesi beklenemez
(Erisirgil, 1945k: 2). Farkli diistinenlerin engellenemeyecegine gére muhalefetin sirf
mubhalif olmak igin siyaset yapmamasi gerektigini su ciimlelerle aktarir: “Muhalefet
olanlarin da programlari memleketin sartlarina uygunsa, savunduklar1 goriigler
gercek olabilecek mahiyette bir parti kurarak fikirlerini yayabilirler” (Erisirgil,
1945k: 1). Erisirgil i¢in 6nemli olan yeter ki Ttirk milleti disinda bir destek aranmasin
ve hukuk devleti olmaktan uzaklagilmasin.

EGITIM VE TURK INKILABI

Erisirgil, tilkenin ilerlemesi icin gerekli olan en 6nemli ve en temel niteligin
zihniyet degisikligi olduguna inananlardandir. Gelismenin temel unsuru olan bu
zihniyet degisikligi de egitim kurumlari tarafindan verilebilir. Oyle ise degistirilmesi
veya restore edilmesi gereken ilk kurum egitim kurumlaridir. Erisirgil’'e gore
“Ianzimat'tan itibaren maarifin tamimi icin memleketimizde hi¢ calhisilmanug denilemez.
Kaymakamlar, mutasarrif ve wvaliler gittikleri yerlerde ekseriya mekteplerle alakadar
olmuslar, bina yaptirnugslar, maruf tabiriyle tamim-i maarife ¢calismuglardir. Fakat bu mesai
higbir ise yaramamakla kalmanug, halk okumak yazmak istedigi halde bu nevi tesebbiisatin
ekseriya kendileri icin faydali olmadigim gordiigii icin maarif miiesseselerinin aleyhinde
bile bulunmugstur.” Ona gore iyi bir aragtirma gosterecektir ki, halk okumak yazmak
istiyor fakat 6teden beri izlenen egitimin igletisinden “maarif usuliinden” memnun
degildir. Var olan egitim anlayiginin bireyin hayatina uygun ve faydali olmadig icin
degismesi gerektigini belirten Erisirgil bu baglamda yabanct okullar: elestirerek,
yabanci okullarin manasinin yabana kiiltiir oldugunu belirtir. Bunun kiiltiirtimiiz
tizerinde zararli yanlarinin oldugunu vurgulayarak, bu okullarin kozmopolit ve
yabanct hayran bir tist siuf yarattigini ifade eder. Ciinkii bu okullar yiiksek ticret
sebebiyle zengin ve biiyiik ailelerin ¢ocuklarina ait kurumlardir. Ayrica ailelerin
cocuklarini bu okullara verme nedenleri (yabanc dil, piyano, gorgii kurallari)
egitimden anladiklarmin yanlis oldugunu gosterir. Ona gore, bazi insanlar yabanci
dilin kendi bagsina hicbir kiymeti olmadigini anlayacak derecede bir diistince
seviyesine ¢ikamamuslardir.

Bir toplumun ilerlemesi icin genglik ve egitime 6nem vermesi gerektigini sik stk
vurgulayan Mehmet Emin memleketin okullarindan bir fikir heyecanini kuvvetle
duyan bir nesil bekledigini sdyler. Mefkiireli gencler yetistirmek icin kuvvetli bir
edebiyat, heyecanli bir hayat lazim der (Mehmet Emin, 1924e: 114).

Egitimcinin, elindeki unsurlarla noksanlar1 miimkiin mertebe tamamlamay1
diistinen biri gibi hareket etmesini elestirir. Bu ¢esit bir insan dogrudan dogruya
toplumsal hayat tizerine etkili olamaz, yapacagi sey kurumlar icinde 1slahattir.
Erisirgil, halkin kiiltiir ve egitim alaninin igine ¢ekilmesinin onemini Hayat
mecmuastyla ortaya koymustur. Boylece egitim kavramini sadece okul catisi
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altinda ytiriitiilen bir faaliyet olmaktan cikararak toplumun biitiin kesimlerine
yaygilastirmay: amaglamigtir. Ciinkii ancak o zaman mefkire sahibi insanlar
yetigebilir. Erigirgil’e gore mefkireli adamin yetistirilememesi edebiyat veya tarih
programindaki bir eksiklikten, ahlaki zayifliktan, 6grenciye su veya bu cesit bilgi
verilmemesinden, genglerin hayata intibak edememesinden, ticari ve siyasi derslerin
okutulmamasindan dogmuyor. Idealist bir tavirla bunlarin nedeni olarak okullarda
heyecan ve ruh verecek insanlarin olmayisini gésterir (Mehmet Emin, 1924e: 115).

Okulda egitim verenlerin ezberci tutumunu elestirir, egitim veren insanlarin
amact sadece elindeki miifredat: uygulamak olmamalidir. Erisirgil’e gore bir bilgi
farkli agilardan gesitli amaglara hizmet etmek igin verilebilir. Muallimin bdyle bir
derdi olmadigr gibi muallimleri boyle bir amaca sevk edecek araclar da mevcut
degildir (Mehmet Emin, 1924f: 130). Terbiye konusundaki yaklagimlar: da elegtiren
Erisirgil, terbiye bakimindan bugiinkii okullarimizdaki eksiklik nedir? Sorusuna
her derecede okullarimizda 6gretmenlerin ¢ocuklarda ve genclerde merak ve
dikkat dedigimiz temel bir yapiy1 gelistirmemeleridir der (Erisirgil, 1956: 24).
[lkokullarimizda, ortaokul ve liselerde bu eksiklik var. Universite profesorlerinin en
az itina ettikleri de budur. Alman 6gretmenlerine gore okulun en 6nemli isi ‘dikkat’i
gelistirmektir. Merak ise iradi dikkati harekete getiren bir nedendir. Herkes bilir
ki, iradi dikkat ve merak bir arada bulunur. Oyle ki ikincisi olmaz ise birincisinin
iradi denilen safhasi ya hig olamaz ya da ¢ok zayiftir (Erisirgil, 1956: 33).Erisirgil'in
sOylemek istedigi sey okullarin meraki yok ettigi degil, bazilarmin bu dogal egilimi
gelistirmek konusundaki vazifelerini yapmadiklaridir. Oysa varliklarmin nedeni
budur.

Dariilftinun’da gorev yaptigi siirede ve egitim teskilat icinde aldig1 gorevlerde
ve idareciliklerinde ihtisaslasmanin taassuba doniigmesi ve insanlarin kendi
uzmanliklar1 disinda bagka seylerle ilgilenmemeleri onu rahatsiz etmistir. Ona gore
yapilan yenilikleri anlamadan yargilamak kolaya kagmaktir. Bir seyi anlamak demek
onu meydana getiren etkenleri, nedenleri bilmek demektir. Bir inkilab: anlayabilmek
ve anlatabilmek ve istikbali hakkinda tahminlerde bulunabilmek igin bu inkilab1
hazirlayan toplumsal nedenleri incelemek lazimdir. Tiirk inkilabmin bir sistem
dahilinde neden ve sartlar1 aragtirllmamus, Tiirk milletinin kararli ruhi degisimini
gosteren bir eser ortaya konmamustir. Bu konuda tek eser Gazi'nin nutuklaridir.
Onun haricinde, inkildbin ne hedefini ne de neden ve kosullarini gosteren bir eser
vardir. Bu biiyiik noksani izole eylemek Dariilfiinun’un vazifesidir (Mehmet Emin,
1927n: 188). Dartilfiinun son bir asir zarfinda Tiirk milletindeki kararli degisimi
asama asama aydinlatmali ve fikir akimlarinin olusum ve nedenlerini gosterecek
calismalarda bulunmalidir (Mehmet Emin, 1927n: 188). Boylece yasadigimiz devrin
hi¢ olmazsa yakin ge¢misini, kendimizi bilelim ve bagkalarmna gosterebilelim.
Mehmet Emin’e gore Tiirk tarihinin mazisini agiklama agkini en ¢ok asilayan Ziya
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Gokalp olmustur. Gokalp, kiiltiir ve medeniyeti birbirinden ayiracak sekilde tarif
ettikten sonra Tiirk kiiltiirtinti anlatabilmek tizere bu mazinin aydimnlatilmasin
istemistir. Erisirgil icin Ziya Gokalp zamaninda bu tez fikri bir inkilaptir. Ctinkii Ttirk
milleti Islamiyet’ten 6nceki yagsamini bilmekle kendi varliginin kendi medeniyetinin
Islam toplumlarindan ayri oldugunu hissedecekti. Z. Gokalp’in bu konuda ne
kadar bilingli oldugunu su ctimlelerle anlatir. “Ziya bey gozleri maziye dogru sevk
icin negriyatta bulunurken tamamen hasbi hareket etmiyordu. Suna hig siiphe yok ki biiyiik
miitefekkir her seyden evvel amel ve hayati goz oniinde tutan bir inkildpgiydr” (Mehmet
Emin 1927n: 189). Ziya bey'in ideolojisini yapti§r Tiirkgiiliik bugiinkii Tiirkgiiliigiin
aynumdir? Siiphesiz ki hay, diinkii isteklerimize diinkii fikirlerimize ¢ok heyecanli bir
devrin yagsayist ve ¢ok kuvvetli bir rehberin ibda’kar fikirleri inzimam etmistir” (Mehmet
Emin 1927n: 191). Erigirgil’e gore bu farkin akimlariyla karsilagtirilmas: gerekir. O
zaman her sey aydinlanacaktir ve en azindan Tiirk inkilabinin yapis: anlagilacaktir
(Mehmet Emin, 19270: 501). Bunu anlayan insan, Tiirkiye'nin her tiir dini denetim
etkisinden kurtulmus bir devlet olmasinin, sark i¢gin, hatta medeni diinya icin ¢ok
onemli bir olay oldugunu da anlayacaktir (Mehmet Emin, 1928: 228). Erisirgil’e gore
Tiirkiye bu biiyiik inkilapla tamamen yeni bir devre girmistir. Simdiye kadar devlet
kurumundamiicadele edeniki gii¢ vardi. Tanzimat’tan beri devleti tamamen diinyevi
ve medeni hedefler ulastirmak isteyenler ile toplumu tamamen dinin niifuzu altinda
gormek isteyenler miicadele igindeydi. Devlet gliniimiizde diinyevi bir kurulustur.
Diinyevi mahiyeti kaybetmis bir devletin zamanimizda yasayabilmesi yalniz artik
imkansizdir. Devletin varligin1 korumak igin uhrevi gorevler yiikleyen fikir ve
gruplarin tahakkiimiinden kurtarilmasi zorunluluktur. Tanzimat'tan beri devam
eden miicadelenin amaci budur.

Erisirgil’e gore dini devlet tizerinde hakim duruma getirmek isteyenler yalniz
devleti bu yiizyilda yasayabilecek teskilattan mahrum birakmakla kalmiyor, dini
hislere de zarar veriyorlardi. Clinkii gergeklesme imkani olmayan bir amag igin
miicadele ettikge kendileri gerileyeceklerdi. Her gerileme kendilerinin neden
oldugu bireyin vicdaninda din duygularini da zayiflatacakti. Din birtakim kurum
ve sekilden ibaret degildir, her dinde kurum ve sekiller siirekli degisime ugramigtir.
Dinde bir esas, bir ruh var ki asil mahiyetini onda aramalidir. Bu esas, bireyin
imanla ruhuna verdigi kuvvete dayanmadir. Béyle bir imam birey vicdaninda
hissetmelidir. Daha agikga sdylemek gerekirse birey hakiki dindar olmak istiyorsa
iman1 miicadelesi ile ruhuna niifuz ettirmelidir (Mehmet Emin, 1924¢g: 162). Erisirgil
icin din, bireylerin ruhunu kuvvetlendirmeye calismalidir, ancak boyle olursa
peygamberin eseri payidar olur. Bu saha dururken din namina devlet tegkilatina,
hukuka, ilme miidahale etmek iman i¢in zarardan bagka bir sey degildir. Erisirgil laik
bir tutum ile cumhuriyet devriminin devletin hiirriyetini sagladigi kadar, dini de asil
mecrasina gondermesiyle ona da hiirriyet kazandirmigtir. Devlet de, din de insanlar:
ancak ilimle aydinlatabilir. Onun igin bu cumhuriyet devrimi her zamandan fazla
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ilme ihtiyacimizi artirmaktadir Erisirgil, cumhuriyet aydinin pozitivist yaklagimiyla
bilimin 6nderliginde toplumun aydinlanacagina inanir. Tiirk inkilabinin her alanda
olumlu degisme yarattigma inanan Erisirgil inkilabin hukuk alaninda da ¢ok
onemli kazanimlar sagladigini ifade eder. Erol Giing6r gibi cumhuriyet devrimini
bir hukuk devrimi olarak goriir. Ona gore Tiirk inkilab: hukuk sisteminde biiyiik
bir degisiklik yapmustir. Bu degisiklik bir kanun serisi kaldirilarak diger bir kanun
serisinin konulmasindan ibaret degildir. Bir hukuk sistemini kaldirarak diger bir
hukuk sistemini kabul ettik. Tiirk milleti bir inangtan bagka bir inanca, bir diinya
goriistinden bagka bir diinya goriistine gectigi icindir ki hukuk sisteminde degisiklik
olmustur (Erisirgil, 1938: 3). Bu degisimi medeniyet olarak degerlendirir. Genglik
bunlari anlayarak yetisirse Kurtulus Savasi’nin milli mefkire sayesinde kazanildigini
bilecektir. Kurtulugs Savasi yalniz memleketi diisman isgalinden kurtarmadi. Ayni
zamanda Tirkiye'yi hiir ve bagimsiz bir millet olarak biitiin diinyaya tanittird:
(Erisirgil, 1930: 307). Onun i¢in Tiirk genci devletin ve dinin hiirriyetini kazandiran
bu biiytik inkildbin eserini devam ettirmek icin ¢alismalidir (Mehmet Emin, 1926:
43). Erisirgil bu hakikatlerle yeni neslin inanabilecegi bir felsefe olusturulmasim
ister. Bu bir hayat felsefesi olmalidir. Erigirgil, bu noktada basarili felsefelerden
diistintirlerden (W. James, Bergson vb.) faydalanmak gerektigi kanaatindedir.
Sosyal psikolojik bir yaklasimla bunlarin yalniz diistincede kalmamasi gerektigini
uygulamaya dontismesinin énemini vurgular. Ciinkii bunun bir tutuma dontismesi
ancak davraniga yansimasi ile miimkiindiir.

EKONOMI VE DEVLETCILIK

Erisirgil, tilkemizde hem ekonomik hem de sosyal agidan devletgilik politikasin
sorgular. Ulkemizde devletgilik nicin gereklidir? Tiirkiye Cumhuriyeti, kuruldugu
tarihlerde devletci degildi. Ilk yillarda sadece himayeci idi. Ona bu himayecilik
birinci Diinya Savasi’'nda Osmanl Imparatorlugu'nun izledigi politikadan miras
kalmistir. Mesrutiyetin ilk yillarinda tilkeyi ekonomik agidan kurtarmak isteyenler
ti¢ yol 6nermistir: Birinci yol: kapitiilasyonlar kalksa bile himaye ile veya devlet
eliyle milli sanayi kurulmamali, ¢linkii ekonomik kanunlara uymaz. Halkimizin
aydinlanmasini saglayarak, kisisel tesebbiis yeteneginin artirmak gerekir. Yani
liberal ekonomi politikasinin ¢izdigi yolda ytirtiyerek memleket ekonomisinin
diizelecegine inaniliyordu. Ikinci yol: Halkimizin milli duygulari kuvvetlendirilmeli,
ithalat kisitlanmali, yerli mallarin kullanilmast tegvik edilmelidir. Ugiincii yol:
Cekilen sikintinin sebebi Avrupa {ilkelerinde oldugu gibi bir Tiirk burjuvazisinin
bulunmamasindan kaynaklaniyordu. Bu tarzda diisiinmenin politik nedenleri de
vardi. Eger bir Tiirk burjuvazisi yaratilirsa Ittihat ve Terakki buna dayanabilecekti
ve bu ztimre iktidarda olsun olmasin kendini birakmayacakti. Birinci Diinya Harbi,
yillarinda birinci tarzda diisiinenler Ittihat ve Terakki icinde sozlerini gecirecek
konumda degillerdi. Ikinci tarzda diisiinenlerin goriisii ise tamamen fiitopikti.
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Osmanli Imparatorlugu gibi milli birligi olmayan bir memlekette bu amacin
gerceklesmesi ¢ok zordu. Birinci Diinya Savasi siralarinda memleketin ekonomik
politikasini idare edenler daha ¢ok tigiincii tarzda diistinenlerdi. Erisirgil kosullar
geregi Cumhuriyetin ilk yillarindaki ekonomik politikanin amacinin milli sanayiyi
yaratmak oldugunu ifade eder. (Erisirgil, 19461: 6). Bu nedenle tesebbiise giren Tiirk
tliccarina veya ticarete atilanlara yardimlar yapildigini fakat basarisiz olununca
ozellikle sermaye yetersizligi, sermayelerin toplanamamasi ve buna mukabil
sanayilesme zarureti bu bagsibos himaye yerine devletciligi zorunlu hale getirdigini
anlatir. (Erisirgil, 19461:7). Erisirgil’e gore milletler arasinda smir kaldikga, ortak
para olmadikga, Tiirk ciftcisinin satabilecegi esyanin yabanci piyasalarca alinmasi
teminat altinda bulunmadikga, kisaca diinya tek devlet haline gelmedikge Tiirkiye
gibi bir devlet planli bir ekonomi takibinden ve himayeden vazgegemez (Erisirgil,
19461:7). Aslinda Erisirgil, bireysel tesebbiisler icin devlet¢i ve planli ekonomiden
yanadir. Ona gore o yillarda hangi agidan bakarsaniz bakin Tiirkiye icin devletgi
olmak ve planli bir ekonomi takip etmek zorunludur. Tirk devlet¢iliginin hem
ekonomik, hem sosyal olmasmin 6nemli nedenleri vardir. Tiirk devletgiliginin
sosyal gayeleri tizerinde yeter derecede durulmamis ve bu politika halk kitlelerine
mal edilememistir. Ekonomide devletcilik politikas: takip etmek istedigimiz 1927
den sonra, 6nce diinya ekonomik buhraninin ve sonra fkinci Diinya Harbi'nin gelip
catmasi ytiziinden bu politika gelistirilememis, onun verimlerinden tam olarak
halk: faydalandiramamigizdur.

Devletciligin yanlis anlasildigina dikkat ceken Erigirgil, devletgilikle harp
yillarinin icabi olan “tahdit” sistemini bir¢oklari bilerek bilmeyerek birbirine
karigtirmigtir der (Erisirgil, 1945i: 1). Ona gore savas yillarmun tirlii sikintilar:
devletcilik politikasimin sirtina  ytiklenmistir. Devletgiligin hedeflerinden biri
vatandagslara genis sekilde is alani agmaktir. Onun igindir ki devletgiligi sadece
devletin isletmelere sahip olmasi seklinde anlamak ¢ok yanlig bir diistincedir.
Ekonomik faydalar: ne olursa olsun devletgiligin baslica hedefi sosyaldir. Realist
bir tutumla Erisirgil koyliistintin yasam kosullar1 ¢ok diisiik olan tilkelerde 6rnegin
Tiirkiye gibi bir tilkede ekonomik rejimin adina devlet¢ilik ad1 verilemeyecegini
soyler. Erisirgil'in agtklamalarindan anladigimiz insan hayati ve insan emeginin
korunmasi geregidir. Emegin verimini artiracak 6nlemlerin basinda is¢inin ailesiyle
beraber gecimini kolaylagtirmali ve gelecekteki hayati gliven altina alinmasi
gerektigini vurgulayan Erigirgil sosyal devlet ilkesinin uygulanmadig: bir yerde
devletcilik ilkesi de olamaz der. Devletgilik, bulunduklari yerler bakimindan yasam
seviyesi daima diisiik olanlara is alan1 agacag icin, ¢alismak isteyen vatandagslara
daha iyi bir geginme imkanini verir. Uygulamada su veya bu kusur ve eksigi 6ne
stirerek Cumhuriyetin devlet¢i olan ekonomi politikast aleyhinde bulunulmasini
yanlis bulur ve devlet tesebbiislerinin faydasini yalniz bilangonun gosterdigi
rakamlarla degil, bu tesebbiislerle gerceklestirilmek istenen amaca gore dlgmenin
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dogru olacagim belirtir (Erisirgil, 1946m: 4). Erisirgil icin Tiirkiye gibi anayasasinin
basina halk¢iligi koymus bir iilke i¢in bu milli bir gorevdir, ayrica manevi ve
diistince bakimdan memleketin ilerlemesini saglamak, vatandaglarin refah ve yagam
seviyesini ytikseltmek, Tiirk aydininin amact olmahidir (Erisirgil, 19451: 1).

MILLET

Milleti, “aym1 maziye ve lisana sahip olan amag¢ ve menfaatleri ortak olan
insanlarin olusturduklari kiitle” olarak tanimlayan Erisirgil millet konusunda ortak
hissiyata 6nem verir. Ttirk Milleti Alman Milleti denilince anlasilmasi gereken budur.
Bu tariften de anlasilacag: gibi bir milleti olusturanlar arasinda hepsini birlestiren
ortak baglar vardir.

Ona gore milleti olusturan unsurlar, toprak ve iklim, vatan, irk, lisan, ortak
adetler ile menfaatte birliktir. Biittin bu unsurlar milleti olusturanlar1 birbirine
baglamakta etkilidir. Yalmiz bilinmelidir ki bunlarin hi¢biri tek basmna milleti
olusturmaz. (Erisirgil, 1930: 20). Erisirgil, milli his ile dini hissi birbirinden ayirir.
Clinkii din ve milletin konular1 ayridir. Biri uhrevi, biri diinyevi amaca imarn ifade
eder. (Erisirgil, 1930: 24). Erisirgil’de milliyet hissi ile ilgili Gokalp’in etkilerini
gormek miimkiindiir. Ziya Gokalp’e gore de milliyet hissi, en kuvvetli histir. Bir
kavimde milliyet hissi uyandiktan sonra diger kavimlere de kolayca sirayet eder
(Z. Gokalp, 1918: 331-337). Bizde de bu his mesrutiyet yillarinda sikca telaffuz
edilmeye basland1. Erisirgil, “Tiirkciiliik Devri Milliyetcilik Devri, Insanlik Devri”
adli eserinde bunlara yer vermenin yani sira su sorulara da cevap arar. Megsrutiyet
devrinde teorisi yapilan Tiirk¢iiliik den baska milliyetcilik yolu yok mu dur. Tiirk
Cumhuriyetinin milliyetcilik prensipleri Tiirkgiiliikten baska bir sey midir? 1945 ten sonra
diinya da agilmak iizere olan devreye ne ad verilmeli? Ona gore Tiirkgtliikten baska bir
milliyetcilik olamazdi ama Cumhuriyetteki devlet adamlari, Rusya’dan ¢ekindikleri
i¢cin bunu agik¢a sdyleyemediler ve yayamadilar. 1945 yilina kadar bu devletten
cekindigimiz i¢in yahut onu kirmamak icin biz Tiirk¢ti veya Turana degiliz biz
milliyetciyiz iddiasinda bulunuldu. Bunlar aydinlanmadik¢a Cumbhuriyet tarihi
yazilamaz. Erisirgil, Tiirk kimdir? Sorusunun cevabi ic¢in Yusuf Akgura ile Z.
Gokalp’i karsilastirir. Akgura’ya gore Tiirk “bazen Tiirk—Tatar, bazen Tiirk-Tatar-
Mogol diye anilan bir irktan gelme adetleri, dilleri, birbirine yakin, tarihi yasayislari
birbirine karigmis olan kavim ve kabilelerdir” (Erisirgil, 1958: 7). Ziya Gokalp’e
gore ise: Tiirk aymi dili konusan aymi dinde olan kavimlerin tiimtdiir. (Erisirgil,
1958: 8) Bu iki tarif arasinda fark agiktir. Birincisinde irk esastir, digerinde ise dil
ve kiiltiir. Erisirgil, Mehmet Izzet'i hatirlatircasina milliyetgiligin énemli iki yanin
vurgular. Ayristiricilik ve birlestiricilik. Ak¢ura’da milliyetgilik ayristirici, Gokalp’de
ise birlestiricidir. Erisirgil Tiirk ve Tiirkg¢li kelimelerinin anlamlarini irdeleyerek
Tiirk¢t kelimesine neden gerek duyuldugu konusuna agiklik getirmistir. (Ttirket
kelimesi megrutiyetten sonra yayilan bir sézdiir. “Ci” eki eskiden beri kullanilirds
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yalniz mesrutiyetten 6nce yalniz gozle goriilebilen elle tutulabilen maddelere ait
kelimelerin ardina eklenir, onlar1 sifat yapardi. Muhallebici, sobact vb. Manevi
varliklart gosteren kelimelerin sonuna ci eki getirilmezdi) Tirkgt kelimesini
yapmaya ve yaymaya megrutiyette neden gerek goriildii? Birincisi millet fikrinin
Osmanl Tiirkleri arasinda yayilmasi. Ikincisi ise Tiirk gramerinde Arapga ve
Farscadan alinma kaidelerin atilmasi iizerine maddi ve manevi her tiirlii meslek
adlar igin ci ekinin kullamilmaya baslanmasi. Tiirkgiiltik, Tiirkcii olanlarin ve
bunu dogru bulup takip edenlere verilen addir. Bunun kargisinda Islamailik ise bir
politikadir. Her Miisliiman’in Islamci olmasi gerekmedigi gibi her Islamcinin da
dini biitiin Miisliiman olmasi gerekmez. Nitekim sonunculara megrutiyet devrinde
siyasi Misliimanlar denirdi (Erisirgil, 1958: 181). Erisirgil millet ve milliyet ile
milliyetci kelimelerinin igerigini Fransizlarin bu kavramlara verdikleri anlamlara
gore tanimlar. Millet, “nation” karsihgidir. (Erisirgil, 1958: 10). Nasil millet sozii
Arapcadan dilimize ge¢migse milli kelimesinin sonuna (t) eki konarak yapilmus
olan milliyet de Arapgadir. Bu kelime de “nationalite” karsilig1 olarak kullanilmistir.
Fransizcada “nationalite” kelimesinin hukuki bir manas: vardir ki biz buna 6teden
beri “tabiiyet” deriz (Erisirgil, 1958 12). Millilestirme ise Fransizca “nationalise”
soztintin karsiligidir. Milliyetci s6zii Fransizlarin “nationaliste” dediklerinin aynidir
(Erigirgil, 1958: 12). Ona gore bu kavramlar iyi tahlil edilmelidir aksi halde yanls
degerlendirmeler yapilir, 6rnegin Atattirk politikada milliyetci ama Ttirkgti degildi.
Atattirk, milli dedigi politikay1 biiyiik nutkunda agiklamisgtir.

DEVLET VE HURRIYET

Erisirgil devleti tanimlarken belli kistaslar getirir. Devlet {i¢ unsurdan olusur.
Millet, iilke, diger devletlere karsi bagimsizligini koruyacak ve igindeki halkiyonetme
gticti olan hiikiimet kuvveti (Erisirgil, 1930: 25). Millet, bagimsizligini diger milletlere
tanittig1 zaman devlet ismini alir. Bugiin hiirriyetimizi memleketin istiklalini bizden
onceki nesle borcluyuz. Erisirgil’e gore biz borcumuzu bir taraftan milli hakimiyeti
ve Cumhuriyeti kuranlara karsi kalbimizde hiirmet hissi besleyerek diger yandan
onlarin eserlerini koruyarak &deyebiliriz (Erisirgil, 1930: 46). Bireysel 6zgitirltik
tizerinde 6nemle duran Erisirgil icin insanin bedeni kuvvetleri ve manevi kuvvetleri
vardir. Hiirriyette maddi manevi kuvvetlerimize etki eder (Erisirgil, 1930: 55).
Hiirriyet ona gore toplumsal anlamda topluma ve kanuna uygun hareket edilmesidir.
Bireysel anlamda ise hiirriyet soz ve diistince ile din ve vicdan 6zgiirliginiin yan
sira, haber alma, okutma ve okuma hiirriyetidir.

Ona gore insanligt medeniyete yiikseltebilen en biiyiik ara¢ sozdiir. S6z
hiirriyeti insanin diistindtigiini istedigi gibi konusmasidir. Diistince hiirriyetinin
dogal sonucu soz hiirriyetidir. Clinkii diistincenin amaci diistindiigiinii sdylemektir
(Erisirgil, 1930: 60). Erisirgil, diistince hiirriyetini, insanin istedigi gibi diisiinme
hakki: olarak goriir. Diistince 6yle bir hassadir ki ona disaridan kimse niifuz edemez.
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Diisiince dogasi geregi serbesttir. Insanlarin hem maddi hem manevi 6zgiirliigii
oldugu zaman birey olunabilecegini totaliter bir tutum igerisinde adi demokrasi
dahi olsa insan hiirriyetine énem verilmedigi yerde, insanin bir deger olarak
goriilemeyecegini 6nemle vurgular.

SONUC YERINE

Toplumsal sorunlara ¢6ziim Onerileri ile pek c¢ok diisiince adamina teorik/
epistemolojik katki saglayan ideolog/sosyologumuz Z.Gokalp’in actigi yolda
ilerleyen, Erisirgil, felsefeyi daha c¢ok bilimler {izerinde sorusturma olarak anlar ve
bu sorusturmanmin da siipheden ortaya ¢iktigin sdyler. Z.Gokalp'in felsefeyi, kalp
ile akil arasindaki niza neticesinde ortaya ¢ikan sistem olarak tasvir etmesini yanlig
buldugunu ifade eder. Ona gére boyle bir yaklagim felsefe faaliyetinin tek bir sebebe
indirgenmesi demektir. Erisirgil, felsefenin akil ile kalp arasindaki ¢atismanin tirtinii
oldugu fikrine kars1 degildir. Onu felsefeye yaklastiran nedenlerin baginda mutlaklik
ve din problemi karsisindaki sikintilar1 olmustur. Onun kars: oldugu sadece bunun
neden olarak gosterilmesidir. Felsefeyi bu sekilde tek bir kaynaga indirgemek
dogru degildir. Bu baglamda Tiirk inkildbinin temel felsefesinin anlagilmamasi tek
bir nedene indirgenmesi de bizi yanlhs degerlendirmelere gétiiriir. Erigirgil’e gore
Cumhuriyet 1945 yilina kadar Tiirk¢ti degildi, ama i¢ ve dis politikada milliyetci idi.
Milli misak simirlar1 icinde Tiirkgiiliik denilen sey esasinda Fransizlarin Ingilizlerin
milliyetgilik s6ziinden anladiklar1 manaya yakindi. Ne var ki Tiirkiye bu devletler
gibi degildi. Disarida ayn dili konusan Ttirk kitleleri vardi. Fakat cumhuriyet devlet
adamlar1 milli misaki siirlar1 i¢inde Tiirkgiiliik dedikleri prensibi kabul ederlerken
¢ok ameli olarak su ilkeyi kendilerine siar edinmislerdi. “Disaridaki Tiirkler igin garp
Tiirklerinden bir tek adamin 6lmesine bile razi olmayiz.” Erisirgil’e gore Ttirkgtiliik filan
tarihte 6lmiistiir onun yerine milliyetgilik ge¢mistir, o da filan tarihte 6ldii, yerini
insanlik devrine birakti denemez. Boyle bir laf sdyleme sosyal olaylar: incelemeyi
bilen bir ilim adamina yakismaz. Ancak mesrutiyet devrinde anlasildig: sekilde
Tiirkgiiliik Cumhuriyetin hi¢bir devrinde politikaya hakim olmadi; bundan sonra da
olmayacakti. Ona gére simdiki Tiirkgiiliik Ingiltere’deki liberal partisinin ideallerine
benziyor. Idealler genglik icin mefkiireyi kaybetmemek igin gereklidir. En énemli
ideallerden biri de egitim araciligiyla hayata uygun bireyler yetistirmektir. Egitim
halkin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde olmalidir. Ona gore ilkdgretim ¢ocugun
hayatta bagarili olmasini saglayacak asgari bilgiyi vermelidir. Ilkggretim tamamen
faydaya yéneliktir. Erisirgil icin amag iyi bir vatandas yetistirmektir. Iyi bir vatandas
devletin istedigi vatandastir. Bireyi vatandaglik kriteri igerisinde ele almast modern
devletanlayisinin, hukuk devletiisteginin yansimasidir. Diger yandaniyibir vatandas
olabilmek icin devletin ondan istediklerini gerceklestirmek gerekir. Bu yaklagim
Hegel'in “itaat ettikge Ozglirlesiriz” diistincesini ¢agristirmaktadir. Bizde batidaki
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gibi sivil ve kamusal ayrimin olmamasi ¢ogu zaman sorun yaratmaktadir. Kamusal
alana 6zel alan1 sokmak isteyisimiz, sivil alana da kamusalin miidahalesi Hegel’in
devlet kavramlagtirmasini akillarda tutmak gerektigini hatirlatiyor. Vatandaglik bag:
kamusal alanin ifadesidir. Hegel’e gore sivil toplumun bag, rasyonel bencil ¢ikardir.
Devletin bag1 ise vatanseverliktir. Yine Hegel'e gore modern devletin sivil toplumu,
bireysel cikarlarin ifade edebilecegi bir alan olarak giivence altina almasi gerekir
ki “oznel ozgiirliik ilkesi” karsilanmis olsun. Bu gesit bir 6zgtirliik insanin toplumda
birey olmasim saglar. Oznel 6zgiirliik anlayisim1 reddetmeyen Erisirgil in toplumda
bireyin kurumlar araciligiyla kendini gergeklestirmesinden ¢ok devlet eliyle bunun
saglanmasindan yana bir tavri vardir. Fakat bunu ifade ederken yasadigi dénemin
toplumsal dinamiklerini g6z ¢nilinde tutmak gerekir, yeni bir toplum anlayisini,
yapilan yenilikleri halka benimsetmenin ancak devlet eliyle gerceklesebilecegine olan
inang etkili olmustur. Ciinkii yeni rejimin batidaki gibi dayanacag: bir sinf yoktur,
siif temelli, ekonomik temelli bir rejim degildir. Kurulan bu rejimin devamui igin
ihtiya¢ duyulan her seyi tasarlamak ve bunlar1 hayata gegirmek gerekir. Bunu da o
en giiclii kurum olan devlet yapacaktir. Toplum iginde bireyi topluma indirgemeyen
Erigirgil de Gokalp gibi toplumsal ve milli kaygilar: dikkate almistir. Yeni toplum ve
insan anlayisinda inkilaplarin hayata gegirilmesi ile “muasir medeniyet” seviyesine
ytlikselmemiz Erisirgil i¢in en 6nemli siar olmustur.
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Ozet

Bilimin Rehberliginde Degisimden Yana Olan Pozitivist Bir Diisiiniir:
Mehmet Emin Erisirgil

Toplumsal ilerlemenin ancak bilim 1siginda olacagia inanan pozitivist bir
aydin olan Erisirgil, bilimsel bir yaklasimla Tiirk inkilabinin anlagilmas: ve gelecegi
hakkinda varsayimlarda bulunabilmek i¢in inkilab1 hazirlayan toplumsal nedenlerin
incelenmesi gerektigini ifade eder. Erisirgil’e gore inkilab: i¢inde oldugumuz igin
olusunu algilayabiliriz. Fakat algilamak anlamaya ve anlatmaya yeterli olmayabilir.
Algilanan seyin sebepleri tizerinde diistinmedikce bir sistem dahilinde ortaya
koymadikga, felsefesini olusturmadik¢a anlasilmasi ve benimsenmesi mimkiin
degildir. Bu nedenledir ki bir fikir akiminin, bir toplumsal degisimin ideolojisi
yapilmadik¢a, ge¢mise donme durumu olabilir. Holistik bir bakis agis1 ile Erisirgil
Ttiirkiye devletini, yeni toplumsal anlayisi ve bu anlayisa dayanan sosyal kurumlars,
iktisadi anlayisi ile bir biitiin olarak tanimlar. Ve bu biitiin ilmi olarak incelenmesi
gerekir. Erisirgil, cagdaslkile laiklik arasindakiiliskiyi agiklayarak Inkilap laik devleti
zorunlu hale getirmistir der. Ona gore devlet yiizyiimizda diinyevi bir kurumdur.
Devletin uhrevi amaglara yarayan bir kurum olmasi ancak onu mahiyetinden
ctkarmakla miimkiin olur. Diinyevi mahiyetini kaybetmis bir devletin zamanimizda
yasayabilmesi miimkiin degildir. Erisirgil’e gore devletin varligini korumasi igin
kendisini uhrevi konumda gostermek isteyen fikir ve gruplarin tahakkiimiinden
kurtarmaya ¢alismast sarttir. Bu dinin ruhuna da uygundur. Laik bir bakis agis1 ile
din ve devlet iglerinin ayrilmasi gerektigini inkildbin, devlet 6zgtirligtinii sagladigi
kadar dini de kendi mecrasina sevk ederek ona da 6zgtirliik kazandirdigin belirtir.

Anahtar kelimeler: Pozitivizm, Bilim, Inkllap, Felsefe, Toplum, Medeniyet,
Demokrasi.
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Abstract

Pozitivist Thinker Mehmet Emin Erisirgil who is
Supporting Changes With Science Guide

Erisirgil, a positivist intellectual who believes that social development is
possible only when it is accompanied by science, states that social causes that effect
revolution must be analysed through a scientific attitude in order to be able to
form an understanding of the Turkish Revolution and to make assumptions on its
future. To Erisirgil, we can perceive the occurrence of revolution as we experience
it. However, perceiving it may not be enough to understand and relate it. Unless
we contemplated the causes of the perceived thing, systematised it and determined
its philosophy, it would not be possible for it to be understood and adopted. That's
why, a stream of thought or a social change may possibly turn back to its position
in the past if its ideology is not soundly established. Through a holistic perspective,
Erisirgil defines the Turkish state as a whole with its new social understanding,
the institutions that are based on this understanding and its approach to economy.
And this whole must be scientifically analysed. Explaining the relation between
modernity and secularity, Erisirgil asserts that “Revolution has necessitated the
secular state”. To him, state, in this century, appears to be a secular institution. For
a state to be an institution serving ethereal purposes, It must be devoid of 1ts an
entity as a state. It is not possible for a state to survive today if it is devoid of a
secular content. To Erisirgil, for a state to preserve its existence, it has to struggle
to rid itself of the dominance of ideas and groups that exert themselves as ethereal.
This also complies with the nature of religion. From a secular viewpoint, Erisirgil
also suggests that religious issues must be treated separately from state matters and
revolution maintains the state independence as well as offering freedom to religion
by directing it to its own premise.

Keywords: Positivism, Science, Revolution, Philosophy, Society, Civilisation,
Democracy, Citizen.
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Giindelik Yasumda Selamlasma ve
Yemek Gorgis Kurallarinin Toplumlardaki
Farkhilasmas:

oo o *
Mige Demir

GIRIS

er toplumun, giindelik yasam igerisinde iletisimin saglanmasi ve devami igin

kullandig, kdiltiirti icinde bigimlenmis, toplumdan topluma farklilasan dil
ve davranis modelleri vardir. Selamlasma, vedalasma, sofra diizeni, yeme-i¢gme
aliskanliklar1 gibi nezaket kurallar1 da sosyal yasamin en 6nemli iletisim rutinleri
icerisinde yer alr. Iletisimin baglatilmasi ve sonlandirilmasi bu tiir rutinlerle
gerceklesir (Selcuk: 2005,1). “Selamlagsmak” acik bir iletisim anahtar1 olarak,
insanhigin var oldugu tarihten bugtine kadar cesitli evrimler gecirmistir. Bu siiregte
meydana gelen degisikliklerle tahribata da ugramustir. Selamlagsmanin ailede
baslayan, okulda devam eden ve sonrasinda giinliik yasam igerisinde devam eden
bir iletisim kulttirti oldugunu soylersek, kiictikliikten ergenlige kadar olan stirecte
selamlagma kiiltiirtiniin gelismesine rol modellemelerimizin etken oldugunu
sOyleyebiliriz.

* Yrd Dog¢.Dr., Beykent Universitesi, Iletisim Fakiiltesi, Televizyon Haberciligi ve Programciligi Bolu-
mu
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[letisimde temel bir kural vardir: Ne kadar konusursaniz konusun, sdylediginiz
kars: tarafin algiladigiyla sinirlidir. Dolayisiyla iletisimde temel unsur aliciya mesaji
amaca uygun olarak gonderebilmektir. Bu noktadan hareketle saglikli bir iletisimde
dilin sadece sentaktik veya semantik boyutuyla yetinmek dogru bir yaklagim
degildir. Saglikl bir iletisim i¢in bu iki hususu tamamlayacak olan pragmatik boyutu
da goz ard1 etmemek gerekir. Bu husus ayni kiiltiir mensuplarinin iletisiminde daha
az zorluk ¢ikarirken, hedef dil mensuplariyla kurdugumuz iletisimlerde daha biiyiik
sikintilar1 meydana getirmektedir.

Algilamanin, “duyumlar1 anlam semalar1 igine oturtmak” demek oldugunu
saptadigimiz anda, bu anlamlarin neye gore belirlendigini de sormamiz gerekir.
Anlamlar, tiim Gteki etkenleri bir yana biraksak bile simge sistemleri (6zellikle dil)
araciligiyla bilince yansiyan diisiincelerdir. Simgelerle diistiniir, diistindtiklerimizi
simgelerle bagkalarina iletiriz. Bu simge sistemlerinin en bagsinda dil gelmektedir.
Dolayisiyla, “anlam verme olarak algilama” siirecinde, kiiltiirel etkenlerin 6nemli
bir rolii oldugunu, clinkii anlamlarin kiiltiirel simgelere gore de belirlendigini
goriiyoruz. Antropologlarin arastirmalar: degisik kiiltiirdeki insanlarin nesne ve
olaylar1 anlamlandirma, dolayisiyla algilama bicimleri arasinda cesitli farkliliklari
gostermektedir (Inceoglu, 2000: 58). Belli, ortak bir kiiltiirel gevreden gelen bireylerin
belirli bir nesneyi, olay1 algilama ve tanima bigimlerinde belli bir yakinhk vardir. Bir
baska deyisle, paylagilmis yasam ortamlari (background), bireylerin nesneleri, olaylari
tanimlamakta kullandiklari zihinsel haritalar arasinda da benzerlik yaratir (Inceoglu,
2000: 59).

[letisimin 6ziinde alicty1 belli bir amaca yénelik olarak etkilemek ve géndericinin
mesajinin alictya amaca uygun bir sekilde ulastirilmasi yatmaktadir. Bu tespitin
altini ¢izen en giizel 6rnek, farkli kiiltiir mensuplarmin karsilikli iletisimlerinde
yasadiklari “iletisim kazalar1” dir. Iletisim kazalari, amaca uygun olarak etkilemenin
basarisiz oldugu durumlarda kargimiza ¢tkmaktadir. Ancak hemen sunu da eklemek
gerekir ki farkli kiiltiir mensuplari arasinda yasanan iletisim kazalari, ayn kilttir
mensuplar1 arasinda da yasanmaktadir. Bir bagka ifadeyle, iletisim kazalar1 hem
interkiiltiirel hem de intarkdiltiirel boyutta yasanabilir (Yticel, 2009:1).

Kiulttir ve ozellikle kiiltiiriin 6gelerinden birisi olan dil, kisiler arasindaki
iletisimi etkileme giictine sahiptir (Scott ve Borodovsky, 1990). Dil ile yasama
diisiinme ve iletisim bicimleri arasinda karsilikli etkilesim vardir. Bir toplumdaki
insanlarin iletisim bi¢imi o toplumun dilini olusturur, degistirir. Fakat ayni zamanda
o toplumun kullandig1 dil de o dili kullanan insanlarin birbirleriyle ne sekilde
iletisimde bulunacaklarini belirler.

Dil ile kisiler arasi iletisimin paralelligine Japon kiiltiirtinden de bir¢ok 6rnek
verebiliriz. Saygilariyla iinlti Japonlar, gerek sozstiz iletisim yoluyla gerekse
sozlerinin kapsamiyla iletisimde bulunduklar1 kisiye saygilarimi ifade ederler.

166



folklor / edebiyat

Bunun yan1 sira Japoncada sayg bildiren takilar dylesine ¢oktur ve o kadar ok
kullanilir ki bu durum bir mizah romanina konu olmustur.

Batidan farkl: olarak Japon kiiltiiriinde dinleyenin konusana tsttinltigti vardir.
Konusacak kisi nce 6tekini karsisinda belli bir yere yerlestirir, sonra konugmaya
baglar. Konusanin kullanacag: dili kargisindakinin ozellikleri etkiler (Dékmen,
1994: 118). Dinleyenin, yasina arkadas ya da meslektas olusuna gore konusanin
tercih edecegi dil degisir. Japonlarin tanimadiklar: yani kafalarinda ve karsilarinda
belli bir yere yerlestiremedikleri kisilerle konusmakta giiclitk cekmeleri bu
ylizdendir. Japonlar karsilarindakinin yerini belirlemeden kullanacaklar: dili de
belirleyememektedirler (D6kmen, 1994b: 119).

[nsanlar, iginde yasadiklar1 kiiltiiriin ve kullandiklar1 dilin niteliinden de
kaynaklanan birtakim catismalar yasayabilirler. Arastirmalar gerek ¢atisma bigimleri
gerekse catisma ¢ozme stilleri agisindan kdiltiirler arasinda farkliliklar bulundugunu
gostermektedir (Kozan 1989; Avruch et al, 1991). O halde bir insani anlamanin
boyutlarindan birisi de onun mensup oldugu kiiltiirti tanimaktir.

Konumuz icin 6nemli bir kavram olan kiiltiiriin tarifinden yola ¢iktigimizda gok
sayida tanimi bulundugunu gériiyoruz. Genel kabul gdrmtis bir tanima gore kiiltiir,
“Din, dil, deger ve normlar, 6rf-adet, yasa ve ahlak kurallari, miizik, sanat, teknik,
bilgi, iktisat vb. aligkanliklarin biittinti” seklinde anlagilmaktadir (Ulken, 1969a: 73).
Diinya tizerindeki kiiltiirler ise bir Ingiliz bilim adami olan ve “Lewis Modeli” diye
bilinen bir kategoriye gore ti¢ ana grupta tasnif olunmaktadir: (Yilmaz, 2010a: 1).

1- Linear-Aktif Kiiltiirler

Bu kiiltiire sahip insanlar soguk, gercekgi, planci ve dogrudan konusurlar. Plansiz
bir is yapmazlar, her seyi en ince detayina kadar organize ederler, zamana azami
riayet gosterirler. Kurum ve yasalara biiyiik deger atfederler. Nazik ve diiriistliigii
onceler, soylediklerini dogrudan ifade eder, duygulariyla degil mantiklariyla hareket
ederler (Alman ve Isvigre toplumu gibi).

2-  Multi-Aktif Kiiltiirler

Bu kiiltiire ait olan insanlar daha ziyade canli ve konuskandirlar- Bir anda
birden ¢ok is yapma egilimindedirler. Birinci kiiltiirtin aksine plan ve programli
calismaktan Gte iglerini kisisel duygularina gore yaparlar. Sik sik konugmay1 béler,
duygusal davranirlar. Ast-iist iliskilerine dikkat eder, vefakardirlar (italya-ispanya-
Brezilya toplumu gibi).

3- Reaktif Kiiltiirler

Bu kisiler saygi ve nezakete, toplumsal uyuma biiyiik 6nem verirler.
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Muhataplarini sessiz ve siikiinetle dinler, bazen tepkisel hareket ederler. Anlatmak
istediklerini kars1 taraf rahatsiz olmasin diye dogrudan degil dolayli anlatirlar
(Vietnam-Cin, Tiirk ve Japon toplumu gibi).

Bu ayriliklarin yani sira yapilan bazi aragtirmalar insanlar arasindaki kiiltiir
farkliiginin sanildigi kadar biiyiik olmadigini ortaya koymaktadir. Diinya tizerindeki
herkes dogal olarak tiksinti duyulan bir sey karsisinda burun biitkmekte, sagkinlik
ve hayret karsisinda kaglarini kaldirip agzini agmakta, kizginlik aninda ise kaglarini
catip diglerini stkmaktadir. Ayip, giinah, iffet, izzet, tevazu vb. manevi ve moral
kavramlar farklilik arz etse bile hemen her toplumda mevcut olan degerlerdendir-

Her toplumun, giindelik yasaminin ¢esitli alanlarinda belirli durumlar igin
kullandigr kendine 6zgii dilsel davranig modelleri vardir. Selamlagma ve yeme —
igme kurallar1 da sosyal yasamin en énemli iletisim rutinleri arasindadur. {letisimin
baslatilmas: ve sonlandirilmasi bu rutinlerle gergeklesir. Toplumsal bir norm olan
bu tiir dilsel davranis kaliplar1 toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire nemli
farkliliklar gosterebilmekte, bu nedenle kiiltiirlerarasi iletisimde yanlis anlamalar,
yanlig yorumlar ortaya ¢ikabilmektedir (Selguk:2005b,1).

Ayni olayla ilgili olarak kullanilan dilsel yapilar, sergilenen tutum ve davraniglar,
toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire 6nemli farkliliklar gosterebilmektedir. Hatta
ayn kiiltiire mensup toplum kesimlerinin iletisim davranislarinda bile, yetismis
olduklar kentsel ve kirsal cevreye gore farkliliklar oldugu sdylenebilir (Kartar: 2001:
112). iletisim davranislarindaki bu farkliliklar, kiiltiirlerarasi iletisimde anlasilmama
veya yanlis anlagilma ya da yanlis anlama/yorumlama gibi sorunlari beraberinde
getirmekte, dolayisiyla karsilikli olarak 6nyargilarin olusmasina, kirilip giicenmeyle
sonuglanabilecek “iletisim kazalar1” nin yasanmasina neden olabilmektedir
(Ciiceloglu 2000: 17).

Bu nedenle, kendi igerisinde gayet dogal ve mantikli olan bir davranis tarzinin
otekiler igin gayri medeni goriildiigii iddia edilemez. Onemli olan kisinin mensup
oldugu kiiltiriiyle barisik, ancak icinde yasarnulan toplumun hassasiyetine de
dikkat ederek otekiyle baris icinde yagsamasi ve rahat bir iletisim kurabilmesidir. Bu
durumda, ‘6tekiyle nasil rahat bir iligki kurulabilir?” sorusu karsimiza ¢tkmaktadir
- Dogrusu daha bagtan insanlararas iletisimde dilin, mimik ve jestlerin, isaretlerin,
davramglarin, hatta gorgii kurallarinin biiytik bir 6nemi oldugu unutulmamalidir
(Yilmaz, 2010b: 2).

Bir insanin kendi kiiltiirtinden kaynaklanan farkli degerleri, davranislari, inang
ve etik anlayisi, olaylara bakis agis1 ve yasam tarzi 6tekine ne demek istedigini
anlatmada bir engel tegkil edebilir. O hélde, iletisimde tercih edilen sinyalin kisinin
kendi kiiltiiriinden 6te muhatabin dilinde ne anlama geldigini bilmek gerekir.

Sunu da unutmamak gerekir ki belli bir kiiltiir i¢inde yasayan insanlarin
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diinyadaki biitiin kiiltiirleri bilmeleri miimkiin degildir. Bu yiizden alisageldikleri
kurallarin ¢ignendigini géren insanlarin hayret etmeleri dogal karsilanmalidir.

Ayrica; toplumlarin yasam tarzi, aliskanliklari, inang ve iklimlerinde gortilen
farkliliklar beden dillerine de yansir. Kiiltiirler arasinda temel duygular1 yansitan
cok sayida benzer bedensel mesajlar vardir. Diinyanin herhangi bir tilkesinde kizgin
bir insan1 ya da mutlu bir kisiyi davranislarindan anlamak miimkiindtir. Farklilik
onlarin kizginlig1 ya da mutlulugu gosterme seklinden dogar. “Evet” anlamina
gelen “basin yukaridan asagiya sallanmast” tiim diinyada aynidir. “Hayir” isareti
de genellikle “basin iki yana sallanmas1” seklindedir. Sadece Tiirkiye, Yunanistan,
Suriye ve Italya’nin Sicilya bolgesinde “bagin geriye dogru atilmas1” yoluyla “hayir”
mesajinin verildigi goriiliir. Isaret parmagi ile orta parmagin catal olarak gosterildigi
hareket hemen hemen tiim diinyada zafer isareti olarak kullanilir. Basparmagin
yukar1 kaldirilarak gosterildigi isaret, basarmak ve zafer anlamina gelir. Fakat bu
hareket Iran ve Nijerya’da kiifiir olarak algilanir. Kiiltiirden kiiltiire degisen beden
dili 6grenmeyle olusur ve kazanilmis beden dillerinin i¢inde degerlendirilir. Soguk
tilkelerde, 6zellikle Kuzey Avrupa toplumlarinda insanlar konusurken az hareket
ederler. Giliney Avrupa, Akdeniz tilkeleri, Tiirkiye ve Arap tilkelerinde ise insanlar
beden dilini ¢ok fazla kullanirlar. Ulkemizde bélgeler arasinda, bazi bedensel
mesaj farkliliklart oldugunu bilmekteyiz. Kirsal alanlarda yasayanlarla sehirlerde
yasayanlar arasinda da 6nemli sayilabilecek farkliliklar gormek miimkiindiir. Ttiim
diinyada ortak medya trtinleri (televizyon yayinciligi, sinema filmleri) olmasi,
zamanla beden dillerinin birbirine benzemesine yol agmaktadir. Turizm hareketleri
ve gocler beden dili benzemelerinin diger nedenleridir (www.megep.com: 2009).

Farkl kiilttirlerde ortak bir iletisim dili olusturmanin geregine, selamlasma ve
yeme- i¢gme davranislarina atif yaptiktan sonra, konuyu somutlastirmak igin Ttirk
kiiltiirtinden ve diger kiiltiirlerden bazi1 6rnekler vermeye calisacagim. Bir kiiltiirii
olusturan en 6nemli unsurlardan biri olan dil ve yemek gorgii kurallar tizerinde
kisaca duracagim. Ciinki dilin mantigini ¢6zmek, isaret ve beden dilinden anlamalk,
farkli kiiltiirlerde mimik ve jestlerin ne anlamda kullanildigini bilmek iletigim
catismalarinin ¢oziimiinii kolaylastiracaktir.

Bulgular

Farkl1 kiiltiirlerdeki selamlasma ve yemek gorgii kurallar:

Diinyanin higbir yerinde, higbir toplumda gorgii ve nezaket kurallarmin goz
ardi edildigini sdylemek miimkiin degildir. Ilkel kavimlerin bile kendine gore
sekillendirdigi birtakim ahlak, gorgii ve nezaket kurallar1 hep var olagelmistir.
Yemek gorgii kurallar: ile selamlagsma da bu kurallarin baginda gelir ve daha 6nce
de belirttigimiz gibi kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosterir (Ulken, 1969b: 73).
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Her toplumda, giindelik yasamin cesitli alanlarinda belirli durumlar igin
kullanilan o topluma 6zgti dilsel davranis modelleri bulunur. Birisiyle iletisime
girerken ya da bir kimseye hitap ederken, iltifatta bulunurken veya iletisime
girilen insanlarla vedalasirken genellikle toplumsal bir norm haline gelen dilsel
davranis kaliplarindan yararlanilir. Bireyler aras: iligkilerin gostergesi olan bu tiir
dil davraniglari, ¢ogunlukla muhataba bigilen role gore, dogal bir refleks olarak
iletisime yansir. Daha agik bir deyisle, sosyal yasamin “iletisim rutinleri” (Liiger
1990: 183) olarak tanimlanan bu davranislar, iletisime katilan bireylerin yaslarina,
cinsiyetlerine, egitim diizeylerine, sosyal konumlarina ya da birbirleriyle olan
iligkilerine veya samimiyet derecelerine gére sekillenir. Insanlar arasi iligkilerin
gelismesinde selamlasmanin tartismasiz 6zel bir yeri vardir. Iletisim ¢ogu kez
selamla baglar ve yine bir veda selamiyla sona erer.

Selamlagmanin  kiiltiir i¢i (intrakulturel) iletisimdeki merkezi konumu,
kiiltiirleraras: (interkulturel) iletisim icin de gegerlidir. Her dil ve kiiltiirde o dil
ve kiiltiirti bigimlendiren deger yargilarinin, gelenek ve goreneklerin belirledigi
standartlasmis selam sekilleri vardir. Bireyler dilin sundugu alternatif selam
tiirlerinden kendilerince uygun gordiikleri ve karsisindaki kisi ya da kisilerin de
uygun gorecegini varsaydiklari birini veya birkagini, iletisim zamanini, mekanini ve
ortamini da dikkate alarak kullanirlar (Selguk, 2005¢:2)

Giincel hayatta karsilagilan bazi 6rneklerden hareketle farkliliklar1 daha somut
hale getirmek, konuyu anlagilir kilmak icin kiiltiirler arasinda kisa bir kargilagtirma
yapacagiz.

Her toplumda yazili olmadig:i halde ¢ogunluk tarafindan bilinen ve kisiler
arasindaki iletisimleri etkileyen birtakim sosyal kurallar vardir. Kiiltiirlerin bir
parcasit olan bu kurallar belirli durumlarda insanlarin nasil davranacaklarini
belirleyen faktorlerden birisidir. Insanlar, iginde yasadiklar1 toplumda gegerli
olan sosyal kurallara uymadiklarinda cevrelerinden gelen dogrudan ya da
dolayli baskilarla karsilasirlar. Sosyal kurallarin ¢ignenmesi kisiler arasi iletisim
catismalarma yol agar. Ornek verecek olursak; anlatildiga gore trende yolculuk
etmekte olan birisi yaninda oturan heniiz tanismamisg oldugu bir Ingiliz’e “Bugiin
hava ne giizel” der. Ingiliz ise cevap vermez, ¢iinkii tamistirilmadigi kisilerle
konusmak gibi bir aliskanlig1 yoktur. Bir siire sonra bu iki kisi birbirine tanistirilinca
Ingiliz doniip, “Evet gercekten gok giizel” diye cevap verir. Bu olay gercek olabilir
ya da sicakkanli insanlarin kendilerine benzemeyenleri elestirmek icin tirettikleri
bir hikaye olabilir. Bunlardan hangisi olursa olsun her iki durumda da toplumsal
kurallarin yasantimizdaki onemini sergilemektedir. S6z konusu bu kurallarin
goreceli oldugu gozden kacirilmamalidir. Bazen bizim bildigimiz ve sevdigimiz
kurallar1 herkesin bildigini ve sevdigini varsayariz. Bu benmerkezci davranigimiz
ise catigmalari beraberinde getirir (Dkmen, 1994¢:113).
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Tokalagsma, goz temasi, reverans (hafif egilerek selam verme) veya el dpme
gibi etkilesimde selamlasmay1 biitiinleyen, ya da kendi basina selam islevi goren
davraniglarin uygulama ve algilamasinda da toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire
farkliliklar goriiliir (Oksaar 1988:51).

Toplumumuzda bir¢ok durumda ne hissettigimizi, kendimize veya bagkalarina
dokunarak yansitiriz. Dokunma, Amerikan toplumunda men edilmis bir davranistir.
Cesitli iilkelerdeki agik kafeteryalarda incelenen sohbetler, Amerikalilarin Ingiliz
mirasini korudugunu ortaya koymustur. Bir saatlik konusma sirasinda dokunmanin
ka¢ kez (kendine ve bagkasina) gerceklestigi, dort farkli kiltirti simgeleyen dort
kentte arastirilmistir. Sonuglar sdyledir: San Juan, saatte 180 kez; Paris saatte 110 kez;
Cainesville, Florida saatte 2 kez ve Londra 0. Dokunmanin Amerikan toplumunda
yasak olmasinin nedeni, kendi viicudumuzda veya bagkalarinin viicudunda belli
bolgelerin tabu kabul edilmesindendir (Cooper, 1987:130).

[letisim kurdugumuz insanlarla kiiltiiriimiizdeki ortak ozellikler ne kadar
fazlaysa, karsilikli olarak beden dilini anlamamiz da o kadar kolaylasir. “Beden dili
iliskilerimizde kiiltiirel farklar arttik¢a, yabanci bir tilkede gevremizdeki insanlarin
duygu ve diistince akisimi degerlendirmemiz oldukga giiclesir ” (Batlas, Batlas
2002:22).

Kizginlik, nefret, hiiziin, seving, korku, endise, ilgi, sasirma gibi benzer ifadeler
aslinda temel psikolojik durumlarla ilgili olanlardir (Darwin 2001). Bu tiir genel
sayilabilecek durumlarin disinda bir kiiltiire 6zgii ve o kiiltiirii belirleyici beden
dili 6zelliklerinin bir baska toplum ya da kisilerce dogru anlasilabilmesi igin
ogrenilmeleri gerekir.

Farklilig1 anlayabilmek ve yorumlayabilmek igin o kiiltiiriin beden dili
ozelliklerine kars1 belli bir duyarliligin kazanilmis olmasi gerekir.

Heyd bir Asyalinin tebesstimiinii dostca bir kabul etme ya da onaylama olarak
yorumlayan bir Avrupalinin, aslinda onun bu tebesstimtintin bulundugu durumdan
hosnut olmadig1 anlamina geldigini kavrayamayabilecegini soyler (Heyd 1997:65).

Stirekli goz temasindan Amerikalilar hig rahatsiz olmazken, Japonlar stirekli goz
temasini tehdit edici bulabilirler ve rahatsiz olurlar (Cakir 2002: 141). 1talyar1 ve Tuirk
kiiltiirlerinde duygu ve diisiinceler agirlikli olarak jest ve mimikler kullanilarak ifade
edilir, ancak bu durum Orta ve Kuzey Avrupalilar gibi daha ¢ok sozler tizerinde
yogunlagan kiiltiirler i¢in abartili bulunabilir ve ilk karsilasmada tirkiitiicii hatta
giivenilmez olarak algilanabilir (Apeltauer 1996: 22).

Giinliik konusma dilinde sik sik biraz da samimiyetin geregi olarak Tiirkcede
karsidakine “sen” diye hitap etmek dogal iken, bu durum formel “sizli” konusan
Bati toplumunda nezaketsizlik olarak algilanmakta ve s6z daha baglamadan
bitebilmektedir. Resmi goriisme ve yeni tanismalarda Bati’da kisiye soyadiyla
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hitap edilirken, Tiirklerde 6n isim tercih edilmektedir. Yine bu kiiltiirde telefon
konusmalarinda telefonu ister agan, isterse karsilayan olsun 6nce soyadiyla birlikte
kendisini kargidakine tanitirken, Tiirk geleneginde telefonu acgan sahis eger ihtiyag
duyulursa, bu durumda soyadiyla degil 6n ismiyle kendini tanitmaktadir. Telefon
ahizesi kaldirildiginda ise “alo” yerine “buyurun” demek pek ¢ok kiiltiirde daha
medeni bir hareket olarak algilanmaktadir. Yiiz yiize goriismelerde saga-sola degil
mubhatabin yiiziine bakilmasi, yine bu tiir konusmalarda sikga muhataba anladin
mi, tamam mi1?” ifadelerinin kullanilmasi ay1p sayilmaktadir. Hiyerarsik as”t-tistiin
oldugu toplantilarda tokalagsmay1 tist belirlemekte, o elini uzatmadan, elin uzatilmasi
dogru goriilmemektedir. Tokalasma aninda el uzun siire tutulmaz, iki el arasina
alinmaz, asir1 sikilmaz ve asagi-yukari sallanmaz. Ayrica tist, kapry1 agip “Liitfen iceri
buyurunuz!” dediginde, Tiirk orfiindeki gibi hayir, “6nce siz buyurunuz” demek
dogru bir davranis sekli degildir. Yine tokalasma, akabinde kucaklasma ve 6piisme
Tirk kilttirtinde sicaklik ve samimiyet gostergesi iken, Anglosakson tilkelerinde
erkeklerin 6piismesi yadirganmakta, Almanya ve iskandinav iilkelerinde yanak ve
elden 6pme gelenegi bulunmamaktadir- Evden ayrilirken erkek misafire ceketini
tutmak yerine eline vermek, bayan misafir i¢in ise tutmak medeni bir davranis sekli
goriilmektedir (Yilmaz, 2010c: 2).

Dog.Dr.Omer Yilmaz, biitiin bu dil ve gorgii kurallariyla birlikte begeri iligkilerde
nezaket ctimlelerinin yadsinamaz bir agirligi oldugunu sdyler. Yilmaz: “Batida giinliik
hayatta bir kisinin giinde en az yiiz defa kullandi§1 dort kelimeyi merak eden arastirmacilar,
bunlarm “liitfen, oziir dilerim, affedersiniz, tesekkiir ederim” olduklarini tespit etmigtir.
Gergekten de genelde Bat1, ozelde Alman toplumunda bir yere girerken mutlaka selamlasmak
(Guten Morgen/Tag), ayrilirken Qoriigiiriiz! (Aufwiedersehen/Tchiiss!) demek, bir yanls
yapildiginda derhal oziir dilemek (Entschuldigung), bir iyilik ile karsilasildiginda muhataba
tesekkiir etmek (Danke!) asla ihmal edilmeyen ve beklenilen bir davramsg hilidir” der.

Kisiler arasi iligskilerde yer alan motor aliskanliklarin da “i¢gtidtilere dayali”
olduklarini savunmak ¢ok gtictiir. Bu tiirdeki davranislar farkli kiiltiirlerde birbirinin
tam karsit1 anlamlar kazanabilmis olduklar gibi, cogu zaman da birbirinin esdegeri
olmayan durumlara bagh olarak kullanilmaktadirlar. Ornekse, “sislamak” seklinde
tanimlayabilecegimiz bir ses ¢ikarimi, Japonya’da kisinin tstlerine gosterdigi bir
saygl anlatimidir. Basutolar da alkis anlaminda kisileri “sislarlar”. Buna karsilik
Ingiltere’de, sahnede begenilmeyen bir aktér ya da onaylanmayan bir konusmact
yine “sislanarak” cezalandirilir.

Ulkemizde yaygin bir gelenek olan, elin piilmek suretiyle ya da sadece geneye
degdirilerek alna konulmasiyla yerine getirilen “el 6pme davranis1” kiigtiklerin
biiytiklere olan saygisinin gostergesi olarak kabul edilirken, Bati ve Amerikan
toplumlarinda “el 6pme” sadece elin Opiilmesinden olusan ve kadina saygiy1
gosteren bir eylemdir ve Tiirk toplumundaki gibi “biiytige sayg1” islevi yoktur.
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Fazla yaygin olmamakla birlikte toplumun bazi kesimlerince uygulanan, hafifce
egilerek ve sag eli kalbin {izerine koyarak selam alip-verme davranisi da Bati
toplumlarinda rastlanilmayan ve anlasilmayan diger bir selamlama bicimi olarak
anilabilir. Ispanyolca konugan toplumlarda, 6zellikle Latinler ve Meksikalilarda
da benzer davramig kaliplar1 bulunmaktadir. Sadece erkeklerde goriilen benzer
selamlagma sekli, iki erkegin sag elleriyle tokalasirken, ayni anda sag omuz baglarmi
birbirine degdirecek kadar yakinlasip, yumruk sekline soktuklar: sol ellerini
birbirlerinin sirtlarina iki kez vurarak (bizdeki sivazlama gibi) selamlagtiklar
gortilmektedir (www.kwintessential.co.uk,2011).

Sadece bag sallayarak, giiliimseyerek veya kargidan kargiya el sallayarak ya
da erkeklerin sapkalarini ¢ikartarak selam vermeleri gerek Tiirk gerekse Alman
toplumlarinda gegerliligi olan s6zstiz selamlasma davranislari olarak siralanabilir.

Kiiltiir, insanlarin toplumsal bir grup iginde yasam sekillerini, yani hayatlarimi
nasil organize ettiklerini aciklayan soyut bir kavramdir (Eger, 2006). Bu soyut
kavramin da modern toplumun bireylerinde kiiresel bir degisimin yasandig:
diistntliir. Yani toplumsal kurallar zaman iginde degisir. Bu ytizden ayni kiiltiirde
yasayan fakat aralarinda kusak farki bulunan kisiler arasinda birtakim ¢atismalar
ortaya cikabilir. Ornegin, son yillarda tilkemizdeki yaslilarin benimsedikleri bir
kurala gore, bir geng, kendisinden yasga ve stattide biiytik birisiyle karsilastiginda
aralarina su tiir bir konugma gegebilir (Dékmen, 1994d:114).

Yasli: Nasilsin evladim ?

Geng: Tesekkiir ederim , iyiyim.

Bu kurala gore geng artik susmalidir. Yash kusak son yillarda genglerin bu kurali
cigneyip,

“Tesekkiir ederim, iyiyim. Siz nasilsiniz?”

Seklinde iletisimi stirdiirmelerinden rahatsizlik duymaktadur:

Rus toplumunda da ayn1 sekilde zaman igin, kiiresellesme ile birlikte selamlasma
sekillerinde ve kullanilan sézctiklerde degisiklikler yasanmistir. Carlik Rusyasi ve
Komiinizm déneminde, bayanlara “privet ledi” sozciikleriyle yani Fransizcadaki
“madam” ya da “matmazel” kelimeleri gibi “kibar” bir hitap sekli kullanilarak
selam verilirken, kiiresellesme ve devrim sonucunda giintimiiz gengligi “selam /
hey” gibi anlamlara gelen “zdarovo” kelimesiyle birbirine seslenmekte, cagirmakta
ve selamlasmaktadirlar.

Baslangicta da soyledigimiz gibi insanligin var oldugu tarihten bugiine kadar
cesitli evrimler geciren ve iletisimin anahtar1 olarak kabul edilen selamlagma
eski toplumlarda da degisik sekilleriyle uygulanmigtir. Ornegin; Abipon yerlileri
arasinda, heniiz evlenmemis bir kadin ile erkek arasinda, hem cinsel iliski kurmak
hem de konusmak (dolayisiyla selamlagmak) yasaklanmigti. Eski toplumda, yakin
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akrabalik baglarina sahip olan birisinin 6limiinii takip eden ‘yas dénemi’ iginde,
bireyin yeme, igme, uyuma ve cinsel iliskide bulunma yasaklarinin yani sira, bir de
‘konusma yasag1l’ bulunmaktaydi. Abipon bekar kadini ile bekar erkegi arasindaki
konusma yasaginin gerisinde ise onlar arasindaki cinsel iliski yasagini kesin kilma
¢abas1 bulunuyordu. Yeni evlenmis gelinin veya genel olarak, farkli iki cinsin
konusma yasag1, eski toplumun smiflayici evlilik diizeninin bir tamamlayicisiydi.
Tiirkiye’de, kimi yorelerde, yeni evli gelin, hi¢ olmazsa ilk dogumuna degin,
kaymbaba, kayinlar ve oteki erkeklerle ‘konusma yasagma’ uymaktadir. Eski
temelleri sonradan ortadan kalktig1 i¢in simdi ‘saygisal bir gérenek” gibi algilanan
bu uygulamanin baslangicinda, s6z konusu kadinin ‘yabancr’ligini ele verecek olan
konusmasini yasaklama ve bdylece onu 6teki erkeklerin cinsel iliski isteginden
‘koruma’ ¢abasi bulunuyordu. Toplum birimler arasinda eskiden yiirtirliikte olan
evlilik sistemine gore, 6rnegin Mezopotamya’da, kaymbaba ve kaymlar dahil, bir
toplum birimin tiim erkekleri, kargi toplum birimden gelin gelen kadin tizerinde
cinsel iligki hak sahibiydiler. Musevilikte de dul kalan gelinin kaymbiraderi ile
evlenmesi 6ngoriiliir. Hentiz bir ¢ocuk dogurarak veya degisik ritiieller yoluyla
gelin geldigi toplum birim aidiyetini kazanamamis yeni gelin, iste bu nedenle,
kayinlari, kayinbabasi ve 6teki kdy erkekleriyle konusmayarak, onlardan gizlenerek,
evden disar1 ¢ikmayarak, carsafa girerek, artik ulasilmis olan tek erkekle evlilik yeni
sisteminde, bu erkeklerin eski haklarini kullanmaya devam etme ¢abalarimi bosa
¢tkarmaya ¢aligmaktadir. (Saucier: 1959-2011, 238).

Mezopotamya (6rnegin Assur) geleneginden devir alian carsaf uygulamas;,
kadinin toplum birim aidiyet kimligini ele veren belgilerini (hizma, kiipe, yiiziik,
sa¢ modeli, giyim kusam bigimi...) gizlemekte ve bdylece onu, kocas: digindaki
erkeklerden korumaktaydi. Evli kadinlar1 carsaf igine sokan Asur yasalari, ayni
metinlerde, kutsal fahisenin Ortiinmesini, carsaf kullanmasin yasaklamakta;
baslariny, giysi ve ziynetlerini goriiniir kilma zorunda birakmaktadar.

Apibon yerlileri arasinda selamlagmas: yasak olanlar evli olmayan kadin ve
erkeklerdi. Evli olan Abipon erkekleri ve kadinlari, karsilasinca mutlaka selamlagmak
zorundaydilar; birbirlerine selam vermeden gecip gidemezlerdi. Abiponlarin
‘selamlasma’ kavramlari, selamlasma kurumunun eski temellerini aydinlatiyor.
Bu selamlagma iliskisine gore, Abiponlar arasinda, hentiz yurttas olmamus iki kisi
karsilastiginda, biri 6tekine; ‘geldin mi?” diye tikel bir soru sormaktaydi. Digeri
ise, bu soruya “geldim” diye tikel yanit vermekteydi. Eger selamlanan bir Hogeri
(yurttas) ise, o, “geldiniz mi?” diye bir ¢cogul eki kullanilarak ‘selamlanmakta’, o
da ‘biz geldik’ anlaminda ¢ogul eki kullanarak ‘geldik’ diye yamt vermekteydi.
Kavramlarin bu tikel-cogul ayrimli kullanimi, eski toplumda bireyin topluluk ile
olan iligkisini; yurttasin, o topluluk namina konugma hak ve ytikiimliiltigiinii ortaya
koymasi bakimindan 6énemlidir. Fakat bundan daha ¢ok 6nemli olan ‘selam’in
gelmek-gitmek kavramlari ¢ergevesinde olusmus olmasidir.
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Bircok dilde, “Nasilsin, iyi misin?’ sorusunun gelmek ve gitmek fiillerine dayanan
kelime dontistimleriyle ifade ediliyor olmasi, eski toplumda selamlasmanin bir can
glivenligi sorusturmasina dayandigini gosteriyor. Fransizlar arasinda, ‘Nasilsin?’
sorusunun kelimesel karsihig: ‘Iyi gidiyor musun?’ ve ‘Iyiyim’ yanitinin kelimesel
kargiligi da ‘Iyi gidiyorum’ bigimindedir. Ingilizcede de aym sekilde “what’s going
on?” yani “nasil gidiyor” sorusu yine “nasilsn?” sorusunun karsiligi seklinde
kullanilir. Abipon yerlilerinin selam kavramlari, Mezopotamya’da olusan ve sonra
Arap ve Ibranice iizerinden nerede ise biitiin dillere gegen ‘Selam’, ‘Salom’, “Salut’
kelimelerinin, kelime anlami olarak neden, ‘barig’, ‘sulh’, ‘savas yok’ anlamina
geliyor oldugunun da bir agiklamasidir. Islam’in “ Allah’in selami, selameti’, Allah’in
barigi, sulhu anlamindadir. ‘Selam’ diyen bireyin, ‘baris” diliyor olmas: giiniimtizde
fazla anlam ifade etmese de kalicilasmis bu kelime kokii, eski toplumun ‘selam’min
baris tizerine kurulu olduguna siiphe birakmamaktadir (www.toplumvetarih.
com,2011).

Orneklerde de goriilebilecegi gibi bir kiiltiirdeki en siradan ve olagan davranislar,
bir bagka kiiltiiriin tiyeleri tarafindan biitiiniiyle yanhs anlagilabilmektedir. Koper
Eskimolar1 yabancilar1 kafalarmma veya omuzlarina indirecekleri bir yumrukla
karsilar, onlara bu sekilde “Hos geldiniz” derlerdi. Kuzeybat: Amazon Bélgesi'nde
selamlasmada kisilerin birbirlerinin sirtlarmi tokatlamalar1 gelenegi vardir.
Polinezya’da selamlagsmak igin kucaklagilir, birbirlerinin sirti sivazlanr. Ispanyol
kokenli Amerikalilarin geleneksel selamlasma tarzlar1 daha once de belirttigimiz
gibi bas kargi tarafin sag omzuna gelecek sekilde kucaklasilarak sirta ti¢ saplak
vurulur; sonra bas karsisindakinin sol omzuna gelecek sekilde sirta ti¢ saplak daha
vurulur.

Torres Gegidi Adalarinda, “eskiden selamlasilirken iki taraf sag el parmaklarini
hafifce biikerek birbirleriyle ¢engeller, sonra bunlar1 karsisindakinin avug igini
cizerek geri ¢eker ve bu davrarns birka¢ kez tekrarlanirdi”(Haddon, 1904: 306;
Whiffen, 1905: 259 Yezolu Ainularin da garip bir selamlagsma gelenekleri varmus:
Anlatildigina gore bir keresinde kizkardesi ile bulusan birisi,

...kadinin ellerini birkag saniye tuttu. Sonra ellerini birden birakarak kadini kulaklarindan
yakaladi ve Ainu nagrasim haykirdi. Sonra her ikisi de birbirlerinin yiiziinii ve omuzlarin
oksamaga koyuldular (Hitchcock:. 464-5; Landor, 1893: 233-4).

Borneo’da Kaya erkekleri birbirlerini dirsege yakin bir yerden tutar, ev
sahibi kolunu misafirin omzuna atarak onu tath tatl oksar. iki Kiirt erkegi
kargilagtiklarinda, “her biri yekdigerinin sag elini kavrar ve her ikisi de birbirlerinin
elini yukari kaldirarak ayni anda 6perler” (Perkins, 1851: 101; Hose ve MacDougal,
1912: 124-5). Bengal Korfezi'ndeki Andaman Adalar: halk: arasinda ise birkag hafta
birbirlerinden uzak kalmais iki arkadas ya da akraba karsilastiklarinda, selamlagsmak
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tizere birisi 6tekisinin kucagina oturarak yere ¢okerler; kollar1 birbirinin boynundadir
ve bu sekilde ii¢ bes dakika yorgun diisiinceye degin aglasip bagnisirlar. Iki erkek
kardes, baba-ogul, ana-kiz ya da kari-koca da bu sekilde selamlasir. Kari-koca
bulustuklarinda, erkek karismin kucagina oturur. ki arkadas birbirlerinden
ayrilirken, birisi digerinin elini tutarak dudaklarina gétiiriir ve tizerine hafifce tifler
(Radcliffe-Brown, 1922: 117; 74). Kibar konusma ve nezaket davraniglarina belirli
bir sltip kazandirilmis olup, bunlar dikkati ¢eker 6lglide incelik ve zarafet tasir.
Iki kisi kargilagtiklarinda aralarinda gecen konusma, kendileri ve aileleri ile ilgili
cesitli konularda siirdiiriilen geleneksel bir soru-yanit driintiisii olusturur. Saghg:
sorulan bir akraba 6liim doseginde bile olsa, saglk ve afiyette oldugu soylenerek
yanut verilir. Tersi durumda, konusmanin alisilmis Ortintiisii bozulmus olacaktir.
Bu kargilikli soru ve yanitlamalar bes-on dakika alir. Konusmaci kadin ise, biitiin
bu goriisme boyunca zarif hareketlerle iki yanina salinmakta olacaktir. Olaganin da
tizerinde sayg1 gosterilmesi gereken birisi ile konusuluyorsa, ayni kaliplar bastan
sona birkag kez tekrarlanacaktir. Ayrilis sahneleri de yine en az bu derece karmagik
ortintiilerden olusmaktadir (Gorer, 1935: 38).

Uzakdogu ve Pasifik tilkelerinde; kisiler ancak 6nemli bir sey sdylemek igin ya
da soruldugu zaman kendilerini kismen ifade ederler. Gii¢ durumlarda miimkiin
oldugunca duygular aciga vurulmamalidir. Bu kiiltiiriin insanlar1 gizemli kabul
edilir. GOz temasindan kacinilir. Selamlasma sirasinda kucaklasma ve 6piisme olmaz.
Egilerek selamlamada dtistik stattilii kimse 6nce selam verir; ytiksek stattideki kisi bu
selami cevaplarken daha asagi seviyeye egilir. Batililara gore kisisel alan daha dardir
ancak bagkalarina temastan kacinilir. Bayanlar konusurken agizlarini gostermezler
ve yelpaze arkasinda saklarlar (Seltman:1991).

Amerika ve Avrupa iilkelerinde; sert ve kati el sikisma esnasinda karsidaki
kisinin gozlerinin igine bakilir. Insan veya cisimler igaret edilirken igaret parmag:
rahathikla kullanilir. Kisisel alan oldukga genistir. Insanlar birbirine bir metreden
fazla yakinlasmaz. Bagkasina temastan kaginilir.

Ortadogu tilkelerinde; insanlar karsilastiklar1 ve ayrilacaklar: her seferde el
sikisirlar. El sikisma oldukga uzun stirer. Kisisel alan dardir. Ayni cinsiyetten insanlar
birbirlerine rahat¢a dokunurlar. Ancak kars: cinsler arasi temas dine gore sakincali
sayilir.

Afrika iilkelerinde; kabilelerin fazlaligindan dolay: kiiltiirel farkliliklar gok
fazladir. Bu nedenle ev sahibinin jestlerinin taklit edilmesi en uygun davranis
olarak goriiliir. Gana’da g¢ocuklarin yetigkinlerin gozlerine bakmas: kiistahlik ve
saygisizliktir. Kenya’'da yerel kabileler ellerinin avug iglerini karsilikli vurarak
selamlasmaktadirlar (www.kwintessential.co.uk,2011).

Glintimtizde giinlitk konusma dilinde kullanilan sozctiklerin farkliliklarina

a7 Va7i

gelecek olursak; Tiirkge’deki “giinaydin / iyi sabahlar”, “iyi giinler”, “iyi aksamlar”

176



folklor / edebiyat

ve “iyi geceler” gibi giiniin vaktine gore kullanilan selam tiirleri, Almanca’da sirasiyla
“guten Morgen”, “guten Tag”, “guten Abend” ve “gute Nacht”; Ispanyolca’da
Buenos Dias, Buenos Tardes, Buenos Noches; Rusc¢a’da Dobro Utro, Dobriy Den,

Dobriy Veger ve Dobriy Noci (iyi geceler) sozciikleriyle kullanilir.

Tiirkge’de “glinaydin” sozctigiiniin disindaki, bireylerin ilk karsilasma aninda
ya da iletisime girerken kullandiklar1 diger selam ifadelerinin tamamu (“iyi gtinler”,
“iyi aksamlar” vs.) veda selami olarak da kullanilmakta, Almanca’da ise bu gruba
giren selam tiirlerinden vedalasma aninda sadece “gute Nacht” (iyi geceler) ifadesi
kullanilmaktadir. Yine Ispanyolca’da veda icin “buenas noches ve adios” kelimeleri
kullanilirken, Rusg¢a’da veda aninda Do svidaniya (bulusuncaya kadar hosgakal), Do
vstreci (goriistinceye kadar hoscakal) gibi ¢ok az anlam farki olmasina ragmen farkl
kelimelerin kullanildig: hatta siire belirtilmesine [6rnegin; Do zavtra (yarina kadar),
Do subbotu (Cumartesiye kadar)] gore de bu selamlagma cesitlerinin detaylandig:
ve artig1 goriilmektedir (Antonova et al: 2006).

Tiirkge’deki, digerleri kadar fazla kullanilmayan, Ingilizce’de “good afternoon”
seklinde ifadesini bulan ve sadece 6gleyin/6gleden sonralar: séylenilen “tiinaydin”
sozcligiiniin yam Almanca’da ve Rusca’da karsiigi yoktur. Ispanyolca’da
ise “tinaydin” sozcliginiin karsiigi olarak “buenas tardes” yogun olarak
kullanilmaktadir.

Tiirkge’de daha ¢ok muhafazakar gevrelerce kullanilan “hayirli sabahlar”,
“hayirl aksamlar”, “hayirli geceler” seklindeki selam tiirlerinin de Almanca, Rusga
ve Ispanyolca’da kargiliklar1 yoktur. “Que Tenga / Tengan buen dia” Ispanyolca’da,
“vzenye v rabote” ya da “udagi” Rusca’da “hayirli giinler” manasinda kullaniyor
olmasmna ragmen, bu selamlasma tiirlerinde bizdeki gibi “dini” bir igerik
bulunmamaktadir (Corpas: 2005).

Zamana bagli olmaksizin, giiniin hemen her saatinde kullanilan “merhaba”
ya da ¢ogul sekliyle soylenilen “merhabalar” ve “selamiinaleykiim” seklindeki
selamlagma ifadeleri Almanca’daki, “guten Tag”/Hallo ve “Grif8 Gott”
kelimeleriyle eslestirilmektedir. Bu eslemeye ragmen s6z konusu selam bigimlerinin
kullanimlar1 da farkliliklar gostermektedir. “Merhaba” tek bir kisiye, “merhabalar”
ise genellikle birden fazla kisiye selam verilirken kullanuldiklar: halde, “guten Tag”
ve “Hallo” ifadeleri her iki durumda da kullanilabilmektedir. Bu selamlarin ortak
ozelligi, selam verenin de alaninda kargsilikli olarak ayn1 sézctikleri kullanmalaridir.
Tiirkge’de kullanilan “selamiinaleykiim” ifadesiyle Almanca’daki “Griifs Gott”,
anlam boyutuyla ve kullanicilar: agisindan ayni kategoride degerlendirilebilir, ancak
kullanim ozellikleri acisindan farklidirlar. Nitekim “Grifs Gott” ifadesi etkilesim
igindeki biitiin taraflarca karsilikli olarak sdylenilmesine ragmen, Tiirk¢e’de selami
ilk veren kisi “selamiinaleykiim” derken, selamlanan kisi “aleykiimselam” diyerek
kargilik verir (Selguk, 2005¢:3).

177



folklor / edebiyat

Tekilde “merhaba” ya da cogulda “merhabalar” olarak kullanilan bu
selamlagma geklinin tekil / cogul ayrimi Ispanyolca’da yer almamakta “Bienvenido
/ a, Bienvenidos / as”; Rusca’da da aynen diger iki dilde oldugu gibi “Dobro
pojalovat” kelimesi her iki durum igin kullanilmaktadir. Dini igerigi bulunan
“selamiinaleykiim” kelimesi Almanca’da yer alirken, Ispanyolca’da bulunmamakta,
Rusca’da “zdravstvuyte” kelimesi bu anlami kargilamaktadir.

Thomas, biitiin dillerde sozlii selam bigimlerinin kisaltilarak soylenilmesi
yoniinde bir egilim oldugunu belirtir (1990: 188). Ayni egilim Almanca ve Tiirk¢e’de
de gozlenmektedir. Glintimiizde bir¢ok Alman, “guten Morgen” ifadesinin yerine
kisaltilmis olan “Morg'n” soézctuglinii, “guten Tag” yerine “Tag”, “guten Abend”
yerine ise “n’Abend” sozctiklerini kullanmayi tercih etmektedir. Ayni durum
“merhaba” anlaminda kullanilan “Servus” ve “Hallo” bi¢cimindeki selamlarda da
gortilmektedir. Bu s6zctiklerin yerine 6zellikle birbirleriyle samimi iligki icinde olan
gengler olmak tizere bircok insan, “Ser’s” ya da Ingilizce orijinli “Hi” kelimesini
kullanmaktadir. Ttirkiye’de de “Selamiinaleykiim” ifadesinin kisaltilarak “selam”
seklinde soylenilmesi, 6zellikle gengler arasinda oldukca yaygmdir. Ispanyolca’da
“hola” kelimesinin yeterince kisa olmast aynen kullanimini devam ettirirken, daha
once soyledigimiz kiiresellesme ve devrim etkileriyle Rus kiiltiirtinde meydana
gelen degisiklikler sonucunda genglerin selamlasma sekillerindeki farkliliklarla
Ingilizce’de “hi” kisaltmasmin karsihig1 gibi Rusca’da “zdarovo” ya da “privet”

kelimeleri kullanilmaktadir (Rassi: 2006).

Tiirkge’de selam ifadesi olmamakla birlikte ayni islevi goren, “kolay gelsin”,
“hayirli igler” ya da “bereketli olsun” seklinde halk arasinda sik¢a kullanilan ve
Almanca’da, Ispanyolca’da ve Rusga’da kargiligi olmayan, bu nedenle kiiltiirlerarasi
etkilesimlerde kullanilmas1 durumunda anlasilma olasilig1 pek bulunmayan dilsel
davranis kaliplaridir.

Yapilan ilk arastirmalarda ilk insanlarin beden dilini kullanimlarinda benzer
isaret ve davraniglar1 gosterdikleri saptanmistir. Beden diline ait birincil isaretleme
sistemini olusturan bu mesajlar insanligin evrensel dilidir. Dolayistyla bir Ttirk’tin
korktugu zaman verdigi bedensel mesajlar bir ingiliz ya da Alman’in bedensel
mesajindan farkli degildir. Ancak insanlar ¢ogaldikca degisen yasam tarzlari,
aliskanliklari, dinsel inanglari, yasadiklar: cografya ve iklimlere bagh olarak beden
dillerinde de kiiltiirel farklar ortaya ¢ikmistir (Kagiker 2002: 95).

Meksika’da sosyal ortamlarda kadinlar birbirleriyle karsilastiklarinda
tokalagsmak yerine sag kol ya da omuzlarina dokunurlar. Erkekler, birbirlerini iyi
taniyana kadar el sikigirlar, samimiyet kurduklarinda da daha geleneksel kucaklasma
ve sirta saplak s6z konusu olmaktadir. Kadin ve erkekler sicak ve yumusak sekilde
selamlagirlar. Kanada’da iyi bir géz temas: onemlidir ve kibarliktir. Bayanlar
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ortama girdiginde erkekler ayaga kalkar. Sokakta yemek yemek onaylanmayan bir
davramstir. Soylesi yaparken yarim metre mesafe birakilir. Asir1 el kol hareketleri
kullanilmaz. Erkekler saglam sekilde el sikisirken, kadinlar hafifce egilerek
selamlasirlar (Hall & Hall: 1983, 249-264).

Kiiltiir ve ozellikle kiiltiirtin 6gelerinden birisi olan dil kisiler arasimndaki
iletisimleri etkileme giiciine sahiptir (Scott ve Borodovsky, 1990). Insanlar iginde
yasadiklar: kiiltiirtin ve kullandiklart dilin niteliginden kaynaklanan birtakim
catismalar yasayabilirler. Arastirmalar gerek catisma bigimleri gerekse catisma
¢6zme stilleri acisindan kiiltiirler arasinda farkliliklar bulundugunu gostermektedir
(Kozan,1989; 1991). O halde bir insan1 anlamanin boyutlarindan birisi de onun
mensup oldugu kiiltiirii tanimaktir.

Yemek biyolojik bir ihtiya¢ oldugu kadar yemek yeme aym zamanda
sosyal bir olaydir. Ailenin yeme sekli ve diizeni ile yemek cesitleri de kiltiirtinii
yansitmaktadir. Bununla beraber sosyal ve ekonomik sartlardan da etkilenmektedir.
Farkli kiiltiirlerden kiz veya erkek ailesinin ve bunlara baglh olarak gelin ve damadin
bu farkliliklar1 yadirgadiklar: ve bunu daha sonra dile getirdiklerinde sorunlarin
biytidiigi de gortilmektedir.

[letisime katilan bireyler kargi tarafin iletisim davraniglarini bilmedigi siirece,
sOylenilen ifadeleri, gosterilen tutum ve davramniglari kendi kiiltiirel normlarina
gore anlamlandirmay1 yegleyecegi icin, kdltiirlerarasi karsilasmalarda iletisim
catismalarinin her an i¢in yasanmasi beklenir. Bu ¢alismamizda giindelik yasamin
en dnemli rutinlerinden olan selamlagmanin yani sira yemek gorgii kurallarindan
da 6rneklere yer verecegiz.

Tiirk toplumunda yedigi yemek igin tesekkiir eden misafire, ev sahibi “afiyet
olsun” derken, “afiyet olsun” so6zii, Almanca’da “guten appetit” ifadesinden
farkli alanlarda da kullanilmaktadir. Misafirin ev sahibi tarafindan yapilan ikrama
karsilik tesekkiir ifadesiyle birlikte veya buna yer vermeksizin “ziyade olsun” ya
da duruma gore “eline/elinize saghik” demesi, ev sahibinin de “afiyet/ler olsun”
diyerek karsilk vermesi genelgecer bir nezaket kuralidir. Misafirin sdyledigi
bu tiir ifadelere ev sahibinin “afiyet olsun” diyerek karsilik vermemesi, onun bu
ikrami goniilstiz yaptig1 anlamina gelir veya o seklinde yorumlanir. Dolayisiyla,
bir Alman’in evinde konuk olan bir Tiirk vatandasinin yapilan ikrama tesekkiir
etmesinden sonra, ev sahibinin “afiyet olsun” (guten appetit) diyerek karsilik
vermemesi, o Tiirk’iin kafasinda ev sahibiyle ilgili yanls bir yarginin olusmasina
neden olacaktir. Rusga’da “priyatnogo appetita”, Ispanyolca’da ise “que aproveche”
Turk kiiltiirtindeki “afiyet olsun” kelimesini igerik bakimindan karsilamaktadir.
Tiirkge’deki “afiyet olsun” kalibiyla Almanca’da buna karsilik gelen “guten appetit”
ifadesi ayn1 anlamda ve durumlarda selam ifadesi olarak da kullanilabilmektedir.
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Her iki toplumda da ayn1 mekanda, ancak farkli masalarda yemek yiyen insanlarin
veya Ogiin vakitlerinde birbirleriyle karsilasan ayni kurumda, is yerinde calisan
kisilerin genellikle birbirlerine “afiyet olsun” diyerek selam vermeleri oldukga sik
rastlanan bir durumdur (Selguk, 2005e:5).

Misafire ikram konusunda Tiirklerde sorulmadan sunmak gayet dogal bir
davrams iken, Bati toplumunda eve gelen sahsa 6nce igmek i¢in neyi tercih edip
etmedigi sorulmakta, cevap verilmedigi takdirde ikinci bir soru sorma geregi
duyulmamaktadir.

Ortadogu tilkelerinde, kahve ve su gibi igecekler igilmeden once bir kismu
yere dokiiliir. Bu davranis, kurban etme diistincesinin bir yansimasidir. Konuklara,
etlerin bag, gz gibi 6zel yerlerinin verilmesiyle kendilerine verilen 6nem gosterilir.
Sadece sag elle yenilir. Piring kepgeyle yenilir ve etrafa sagilmasinin zarari yoktur.
Bitirdiginizde birazini tabakta birakmazsaniz ayni anda tabaga yenileri eklenecektir.
Misafirperverligi ve yemekler igin ev sahibine iltifat edilmesi gerekir.

Japonya, fazlaca gelenek ve gorgii kurallariyla doludur. Her sey kendi kuralinda
olmalidir ve bu kuralin disinda davranan kisiye merak icinde bakilir. Japonlar
yemege “itadakimasu” yani “yemegi minnetle kabul ediyorum” diyerek baslarlar
ve “gochisosama (deshita)” yani “yemek igin tesekkiir ederim” diyerek bitirirler.
Ozellikle bir yemege davet edildiginizde ya da birinin sizin i¢in yemek yaptiginda
bunlarin séylenmesi beklenir. Pek ¢ok Japon ev ve restoraninda ¢ubuklar kullanilir.
Ancak bu c¢ubuklar birini ya da bir seyi gostermek icin kullanilamaz. Cubuklarla
yemek sirasinda oynamak da yanlistir. Paylasilan bir tabaktan yemek almak
istendiginde bir bagka ¢ubuk kullanilmalidir. Herkese servis yapilmasini beklemek
istenilen bir davranistir. Japonlarin ekonomik bir toplum olmasindan dolay1
tabaktaki yemeklerin tamaminin bitirilmesi gerekmektedir. Yemek sirasinda agizdan
gaz ¢ikarmak ayip karsilanirken, biraz daha yemek istediginizde, gelen yeni tabag:
iki elinizle tutmaniz gerekliligi bir diger kuraldir. Yemek, biiyiik parcalarla agza
alinmaz, ¢ubuklarla ¢ok kiiciik parcalara boltindiikten sonra yenilmelidir. Pek ¢ok
Batili iilkede 6gretilmesinin aksine, 6zellikle eriste yerken ses ¢ikarilmasi dogaldir.
Alkol alinan bir masadaysaniz sadece kendi bardagimiza degil, herkesinkine
doldurmamniz gerekir ve digerlerine yaptigimiz servis kendinizinkinden daha ¢ok
olmalidir (http:/ /dtm.sub.jp/fb/japon dusunce tarzi,2011).

Peggy Post'un, “Etiquette” adli kitabinin 2004 yilindaki 17. baskisinda
cesitli toplumlardaki yeme — i¢me aliskanliklar1 ve sofra diizenleri konusundaki

goriiglerine yer verecegim. Ornegin; bircok Afrika iilkesinde ortak bir kaptan ve sag
elle, bir gere¢ kullanmadan yenilir. Miisliiman olanlarda da “bismillah” denilerek
baglanmas: gereklidir.

Tanzanya’da Capali ve Ugali’de catal ya da bicakla yemek yenmesi iddial
bir durum olarak karsilanir. Eger yerde yemek yeniyorsa ayak tabaninizin ortada
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goriiniir olmas: kabaliktir. Cocuklar eger talimat alirlarsa ebeveynleri ile yemek
yiyebilirler. Pek ¢ok Tanzanya masa gorgii kurallari Ingilizlerinkiyle benzerlik
gosterir. Agzinizda yemek varken konusmak ya da giilmek kabaliktir. Abartmamak
kaydiyla ev sahibinin yemekleri 6viilmelidir.Yemek sirasinda yiiz, burun, kulak
veya saga dokunulmamalidir. Sisede bira igmek kabaliktir. Zanzibar gibi bolgelerde
yemek masalarinin cinsiyetlere gére ayrildig: goriiliir.

Hindistan’da yemeklerin genellikle sag elle yenilmesi beklenirken sol elle
yemek de normal karsilanabilmektedir. Ayrica, gere¢ kullanmadan elle yemek de
¢ogu zaman kabul edilebilir. Bu nedenle masaya oturmadan 6nce ve sonra ellerin
yikanmasi gerekmektedir. Bunun icin de genellikle herkes i¢gin 1lik su ve limonun
yer aldigr “parmak kasesi” verilir. Kuzey Hindistan’'da soslu yemekler yenirken
sadece parmaklarin ucuyla yenmesine izin verilir. Giliney Hindistan’da dort
parmak yiyecekleri kaldirmak ya da kasik olarak kullanilir. Sevis edilen herseyi
tatmak zorunda degilsiniz ama basladiginizi bitirmek zorundasiniz. Bunun nedeni
yiyebilecegin kadar yemek almani saglamaktir. Giiney Hindistanlilar yemekleri
ilik suda temizlenmis muz yapraginda servis eder, bir yapragin yarisinda sebzeleri
diger yarisinda da meyve, tatli, aperitif ve pilavi servis ederler.

Brezilya’da tabakta yiecek birakilmasi kotii tepki yaratacagindan yenilebilecegi
kadar alinmalidir. Masaya gidilmeden 6nce eller yikanmalidir. Igecekler asla siseden
icilmemelidir ve ickiden sonra mutlaka agiz silinmelidir. Yemek pizza bile olsa her
zaman arag — gere¢ kullanilmalidir.

Fransa’da her zaman “litfen” ve “tesekkiirler” kelimelerini sdylemeyi
unutmayin. Fransiz ekmegi daima elle boliintir, bigakla kesilmez ancak sosa
batirilarak yenmez. Dirsekler masaya konulmaz. Daha fazlasin1 almadan 6nce
tabakta hersey bitirilir. Saraba asla kendiniz buz koymaymz ciinkii sarap
restoranlarda ideal 1s1sinda servis edilir. Catal ve bigak yemek sonunda garsonun
gorebilmesi icin birbirine paralel olarak konulur. Eger yemege devam ediyorsaniz
saat 4 ve 8 yoniinde tabagin etrafina birakin.

Rusya’da ev sahibinin konukseverligini ve bollugunu goéstermek igin tabakta
biraz yemek birakilmasi kibarliktir. Bagka birinin tabagina bakmak yanlistir.
Tabagimiz: alan kisiye “iyiydi” demeyi unutmaym. Kiigiik yemekler parcalanmaz,
dirsekler masaya konulmaz. Istenmeyen sesler c¢ikarilmaz. Agizda yemek varken
konusulmaz. Genellikle asir1 téren havasinda olmamalidir. Ozellikle davet birinin
evindeyse senlik, rahatlik ve diiriistliik igerisinde ge¢cmelidir.

SONUC

Diinyamiz adeta global bir koy goriiniimii arz etmektedir. Yerkiiremizdeki
yaklasik iki yiiz devletten ¢ok kiiltiirli olmayan toplum sayismn iki elin
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parmaklarint ge¢meyecek kadar az oldugu belirtilmekte ve iki yiiz milyon insanin
dogdugu yerin disinda go¢men olarak yasadig1 varsayilmaktadir (C. Antweiler ve
H. Mensch 2009: 13). Dogrusu gelinen bu asamada farkli kiiltiire mensup insanlar
birbirleriyle isteseler de istemeseler de ailede, okulda, isyerinde, sporda, sosyal
ve kiiltiirel hayatta bir iletisim igine girmektedir. Hatta pek ¢ok toplumda farkl
kiiltiirlere mensup insanlar arasindaki evlilikler gozle goriiliir oranda artmaktadir
. Ornegin bir fikir vermesi agisindan Almanya’daki farkli ulus evliliklerinin
orani 1950 yilinda % 3-6 iken bu oran 1997 yil itibariyla % 12.7’ye ytikselmistir.
Kiiresellesme ve iletisim sadece mezkar alanlarla siurl kalmamus ticari hayat da
etkilemis olmal1 ki Berlin’de Polonyal1 bir tiiccar, ana maddesi Tayvan’dan gelmis
Amerika yapimi bir oyuncak bebegi Tiirk kizina satabilmektedir. Oyleyse, hemen
her toplum, 6zellikle modern toplumlar ve gelismis tlkelerin ¢ok kulturliiliik,
cok dinli toplum, gocmen, entegrasyon, kimlik vb. kavramlarla daha yakindan
ylizlesmeye basladigini goriiyoruz. Nitekim ilim, siyaset, medya ve din adamlari
bu konular: giindemlerine almakta, sorun ve ¢dziim yollar tizerine birtakim fikirler
ytirtitmektedir. Hal boyle olunca, insanlarin birbirlerinin farkliliklarini1 tanimasi,
hassasiyetlerini bilmesi karsilikli diyaloga gidecek yolun da kapisini aralayacaktir
(Yi1lmaz: 20104, 1).

Toplumlar1 birbirinden ayiran kiiltiirel 6zelliklerin biitiintine  kiilttirel
farklilik ad1 verilir. Toplumda farkl kiiltiirel gruplarin olmasi o toplumun kiiltiirel
zenginligini gosterir. Kiiltiirel farkliliklar da ancak kiiltiirel hosgoriiyle gelistirilip
zenginlestirilir. Toplumlar, kiilttirel farkliliklarint koruyup gelistirdikleri gibi ortak
kiiltiirel 6zellikleri de gelistirmeye ¢alisirlar. Bir tilkede farkl kiiltiirlerin birbirleriyle
kaynasmasi kiiltiirel benzesmeyi gelistirir. Ozellikle kitle iletisim araglarmimn
gelismesi ve yaygin kullanilmasi, kiiltiirlerin birbirlerini daha yakindan tanimasin
saglamigtir.

Farkliliklarla birlikte yakinlasma ya da benzesme gerek ulusal gerekse de
uluslararas: kiiltiirii zenginlestirir. Bireylerin farkl kiiltiirel 6zelliklere hoggérii ve
saygtyla bakmalari, toplumsal uyumun ve beraberligin saglanmasinda énemlidir.

[letisimin temelini olugturan selamlagma, hitap ve vedalagsmayla ilgili s6zlii/
s0zsiiz davranig bicimleri, toplumda egemen olan sosyal kurallar ve deger yargilarina
gore sekillenirken, selam ve hitap sekli, iletisime bagarili bir girig yapmak anlamina
gelir ve bu durum, iletisimin saglikl1 ytirtiyebilmesinin de 6nkosuludur. Yeme- i¢me
aliskanliklarinda da bir kiilttire gore “uygun” ya da “yerinde” bir davranis, digerine
gore
karsilasmalarda karsi tarafa gore uygun olmayan bir selam veya yeme sekli,

2 Vi

‘“uygunsuz”, “yersiz” bir davramis olarak goriilebilecegi icin, kiiltiirleraras:

iletisimin basarisizlikla sonuglanmasina, hatta heniiz baglamadan bitirilmesine yol
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acabilir. Boyle bir olay, karsilikli olarak ¢n yargilarin olusmasimi da beraberinde
getirecektir.

Sonug olarak, farkli dil, farkli kiiltir, farkl kiiltiir ise iletisim davramiglarimin
oteki kiiltiirlere gore cogunlukla farkli yapilandirilmasi anlamina gelmektedir.
Toplumun giindelik iletisim davranislart hakkinda bilgi sahibi olunmasi ve etkilesim
sirasinda farkliliklar1 g6zeten bir bilingle hareket edilmesi gerekir. Bu durum,
kiiltiirlerarasi karsilasmalarda yasanabilecek olas1 “iletisim kazalari”ni azaltacagi
gibi, iletisimin saghikli baglayip saglkli bitmesi konusunda da 6nemli katkilar
saglayacaktir (Sel¢uk: 2005e, 16).
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Ozet

Giindelik Yasamda Selamlasma ve Yemek Gorgii Kurallarinin Toplumlardaki
Farklilagmasi

Toplumlarin, giindelik yasam igerisinde iletisimin saglanmasi ve devamiigin
kullandigy, kiiltiird iginde bigimlenmis, birinden digerine farklilasan dil ve davranis
modelleri vardir. Selamlasma, vedalasma ile sofa diizeni, yeme-i¢cme aligkanliklar1
gibi nezaket kurallar1 da sosyal yasamin en 6nemli iletisim rutinleri icerisinde yer
alir. Hem kisiler aras1 hem de toplumlar arasi iletisimin baglatilmasi, saglikli devamu
ve sonlandirilmasi bu dil ve davrarus sekilleri ile gerceklesir. Ay Tiirk toplumunda
biiytiklerin elinin 6piilmesi selamlagma sirasinda gerceklestirilen rutin bir hareket
olmasina ragmen Avrupa tilkelerinden birinde bu hareketin gegerliliginin olmamasi
gibi yeme- igme aligkanliklarinda da bir kiiltiire gére “uygun” ya da “yerinde” bir
davrarnus, digerine gore “uygunsuz”, “yersiz” bir davrars olarak gortilebilir.

[letisimin temelini olusturan selamlagma, hitap ve vedalagmayla ilgili s6zlii/
s0zsiiz davranig bicimleri, toplumda egemen olan sosyal kurallar ve deger yargilarina
gore sekillenirken, iletisime bagarili bir giris yapmak anlamina gelir ve saglikli
yliriiyebilmesinin de énkosuludur. Kiiltiirleraras: karsilasmalarda kars: tarafa gore
uygun olmayan bir selam veya yeme sekli, iletisimin basarisizlikla sonuglanmasina,
hatta heniiz baglamadan bitirilmesine yol acabilir. Boyle bir olay, karsilikli olarak
onyargilarin olugsmasini da beraberinde getirecektir. Hem kigiler arasi hem de
toplumlar aras1 boyutta yasanabilen iletisim kazalarinin gerceklesmesi, bu giindelik
dil ve davranis sekillerinin kiiltiirden kiiltiire degistigi bilgisi g6z 6niinde tutularak
engellenebilir. Saglik iletisimin baslamasi, devami ve sonlandirilmasinda énemlidir.

Anahtar kelimeler: Kiilttirel farklilik, toplum kurallari, sozsiiz iletisim

Abstract
Diferentation of Greetings and Dining Etquette Rules in Societies

Each society has the particular linguistic and behaviour models to express the
certain situations in the different domains of the daily life. Greetings, farewell and
dining etiquettes, table manners or the rules of courtesy are the most important
communication routine of the social life. The beginning and the finishing of both
interpersonal and intercultural communication are realised by these routine. These
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linguistic and behaviours can show important differences from society to society,
from culture to culture. For example altough in Turkey to kiss adult’s hand shows
respect, this is not exist in European countries. Like this example, table manners and
dining etiquettes are different from society to society and these are definable like
“appropriate”, “right” or “inappropriate”, “unwarranted”. An inappropriate form
of greeting and dining etiquettes for different culture may lead to failure or not to
complete of communication even started yet. Learn the cultural behaviour models
of the society in order to not live such negative cases and to cause the undesirable
prejudices in the beginning of the communication. It is the important the beginning,
continuation and ending of the healty communication. Communication accidents
can be blocked, if linguistic and behaviour models different from society to society
is known.

Key words: Cultural differences, social etiquettes, nonverbal communication
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Ahmet Gozlv™

Giris
rekge konusan Akhalar, M.O. 2000'lerde Yunanistan’a geldiler (Brinton
vd. 1964: 22). Akhalarla birlikte Yunanistan yarimadas: ve Ege havzasina
gelen halk topluluklari arasinda fonlar ve Dorlar da bulunmaktaydi. Bu
topluluklar da Grekgenin farkli lehgelerini kullanmaktayd: (Millas 1999: 30).

Myken (Akha) medeniyeti, M.O. 15. yiizyilda en parlak dénemini yagsamaya
baslad: (Warren 1989: 120) ve gelismesinin erken donemlerinde Girit (Minos)'ten
acik bir sekilde etkilendi (Biers 1996: 65).

Bazi tarihgiler, Akhalarin feodal nitelikte kent-devletleri kurduklary; topragin
sahibi olan soylularin, etrafi surlarla cevrili, tepe tizerine kurulmus satolarda
oturdugu; topraga bagl halk kesiminin ise bu tepenin eteklerinde yasadig1 ve
soylularin angarya islerinde ¢alismakla yiikiimli oldugu gortistindedir (Aktiire
2003: 57). Akhalar pek c¢ok teknigi, arag, gerec ve tiretimini Girit'ten 6grendiler.
Girit'te uzmanlik kazanmuis fresk yapimailari, zirth yapimeilari, kiymetli tas kesicileri
ve diger zanaatkarlar Akha kalelerinde ¢aligtilar.

* Bu makalede baglamsal anlamlar1 dikkate alinarak Myken ve Akha terimlerinin her ikisinin birlikte
kullanimu tercih edilmistir.

**Dr., Eski¢ag Anabilim Dali
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M.O. 1500 dolaylarinda Mykenai’de yénetime gelen kral, giiciinii yarimadanin
tamaminda duyurmus, kuzeydeki yerlesmelerle kurdugu askeri ve ticari iliskileri
yogunlagtirarak etki alanimi genigletmis, M.O. 1450-1400 yillar1 arasindaki bir
zamanda da Girit'e ulasmist1. Girit'in giictinii kaybetmesinden sonra ise Mykenai’de
yasayan Akhalar, Ege dinyasinin politik ve kiltiirel odagi konumuna geldiler
(Aktiire 2003: 58-59). Akha savasqi aristokrasisinin yaklagik M.O. 1450'lerde Girit'e
zorla niifuz ettigini gosteren yeterince kanit bulunmaktadir (Mallory 2002: 86).

M.O. 1400-1200 yillar1 arasinda Dogu Akdeniz’de gesitli ticaret filolarinin faaliyet
gosterdigi bilinmektedir. Bunlar Misir deniz filosu, Kilikya’da Ura, Dogu Akdeniz’'de
Ugarit gibi liman kentlerine ait olan tekneler, Kibris ve Akhalara ait deniz giigleriydi.
Akhalarin, Girit'in egemenligini ele gecirdikten sonra M.O. 1400lerde bélgeler arasi
ticaret iligkilerinde Girit'ten bogalan pazar1 da ele gecirdikleri sdylenebilir (Aktiire
2003: 66).

Akhalar, ticari faaliyetlerini ¢ok genis bir sahaya yaydilar. Dogu Akdeniz’de
M.O. 14. yiizyilda, iki yiizy1l boyunca tiim ticareti ve pazari ellerinde bulundurdular.
Bolgede yalnizca ticaret yapmakla kalmadilar, Kenan (Canaan, bugiinkii Israil, Sam
ve Liibnan’1 icine alan bolge) kentleri iginde tiiccarlik kurumunu yerlestirdiler.
Akhalar, 6zellikle Kuzey Suriye’deki Ugarit ve Ajalah’ta yogundular ve M.O. 13.
ytizyil ile birlikte etkin bir bigimde Kibris'ta ticari aktivitelerde bulunmuslardir
(www.sanal.web.tr/ genel-kultur / 123689-deniz-kavimleri.html).

Myken (Akha) Kolonizasyonu ve Kibris

M.O. 13. yiizyildan itibaren Mykenli gruplarin Kibris’a hareketini birgok
aragtirmact  “kolonizasyon; Ing. colonization” olarak vasiflandirirken, kimi
aragtirmacilar da “gog; Ing. immipration”, “sizmak; Ing. penetration” anlamindaki
terimlerle nitelendirmiglerdir (Leriou: 31). Buna gore, “Myken Kolonizasyonu”,
“Myken Gogili”, “Myken Sizmasr” terimleri, vurgu farklarini bir kenara birakacak

olursak, benzer tarihi hadiseyi dile getirmektedirler.

Koloniyi “bir devletin niifusunun bir boltimiini yerlestirmek i¢in denizasir1 bir
tilkeye sahip ¢ikmasi ve yurttaglarini oraya iskan etmesi halinde meydana gelen
yurt” veyahut “iilkesinden ayrilip bagka bir tilkeye yerlesmis insan toplulugu
veya bir iilkede bulunan yabanci uyruklu kisilerden olusan topluluk” olarak
tanimlayabiliriz  (http:/ / www.turkcebilgi.com /koloni/ansiklopedi#ansiklopedi).
Mykenler uzak iilkelerde kurmus olduklar: sehirleri ikinci bir yurt (patris) kabul
ediyorlardi (Mansel 1999: 161). Kaynaklar: kit bir tilkede yasayan Mykenler igin
kolonizasyon, her zaman dogal bir aktiviteydi (Tsetskhladze 2006: xxv).

Kibris, M.O. 14. yiizyildan itibaren Myken etkisine girmeye baglamis ve
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Ortadogu’da Myken ticareti ve ekonomik tesebbiisiiniin 6nemli bir merkezi haline
gelmistir (Alastos 1976: 27). Ge¢ Bronz Donemi, Ada igin kiiltiirler aras: bir fiizyon
ve bir kaynagsma doénemini imlemektedir. Mykenlerin Kibris'a varigi, Ada'nin
kiiltiirtinii ve etnik kompozisyonunu ¢nemli 6l¢tide dontistiirmiistiir (Spyridakis
1974: 7). Deniz ticaretinin bir sonucu olarak Myken kolonistleri Kibris'ta yerlesmeye
basladi (Newman 1940: 21).

Myken sanati Argolid’de yaratilmis ve onun iriinleri Myken diinyasinin
gevresine ihrag¢ edilmistir. Mykenler ve onlarin sanatlarinin Akdeniz tarihinin 6n
planinda ortaya ¢iktig1 zamanda, az ¢ok cografi, politik ve kiiltiirel birlik olarak
sekillenmis bulunan Rodos ve diger Ege iilkelerinden farkli olarak Kibris, politik
ve kiiltiirel agidan Yakin Dogu kiiresine aitti. M.O. 15. ve 16. yiizyillarda oldukga
gelismesine ragmen, Ege kiiltiirii, sadece Ege bdolgesiyle smirlandirilmisti. Ayni
dénemde Kibris'la Girit arasinda direkt bir temas yoktu. Kibris'in kuzey kiyisi
boyunca bulunan merkezlerde az ¢ok Orta Minos objelerinin bulunmasinin
nedeni, Ugarit’e giden Giritli denizciler tarafindan birakilan siradan ithalat mallari
olarak agiklanmahdir. M.O. 1400'li yillarda, Knossos™ yagmasindan hemen
sonra Mykenler, Dogu’ya yeni bir pencere actilar ve Dogu'nun zenginligi ve
miikemmelligiyle kargilagtilar. M.O. 1450-1400 yillar1 arasinda Myken ¢émlekgiligi
Kibris dahil olmak tizere, Yakin Dogu’da ortaya ¢ikmaya bagladi.

Ada’min en ticra koselerinde bile Myken ¢omlekleri Ge¢ Bronz Donemi II (Late
Cypriot II M.O. 1475-1225)'ne ait mezarlarda ¢okg¢a bulunmustur. Alagya (Enkomi)
ve Kition gibi merkezlerde bu oran ytizde elliden daha ¢oktur (Mycenaean Art From
Cyprus 1968: 1-2). Kald1 ki Mykenli tiiccarlar da M.O. 1400’lerden itibaren Mora
Yarimadasi'nin kuzeydogusundan Ada’y1 diizenli bir sekilde ziyarete baglamislardir.
Bugiin bile Ada'nin kuzey kiyisindaki bir serit, eski caglardan gelen Akhalilarin
anisina Akha kiyist (Akamas Peninsula) olarak anilmaktadir. Zira yeni gelenler,
kendi kullandiklar1 dili ve ticareti yayginlastiracak bir alfabe gelistirmislerdir.
Bunlar ayrica ¢omlekgi carkini da tanitmis; ¢dmlek iiretmeye baslamis ve ¢omlekler
de birgok iilkeye tiiccarlar aracihigiyla pazarlanmustir (http://www.odtu.edu.
tr/ ~kktctntm /KKTC_tarihi_ ilkcag.html).

M.O. 1400-1200 yillar1 arasinda Kibris'i bronz endiistrisine herhangi degerli bir
katki yapmamas: tartisilmaktadir. M.O. 1200’den hemen sonra Egeliler tarafindan
metal enddistrisi canlandirilmis, yeni tip aletler, kaplar, silahlar ¢ok¢a ve cesitli
olarak ortaya gtkmistir. Bu dénemlerde (M.O. 1400’ler) zanaatkar yetistiren bolgesel
okullarin gelismemesi diistintildtigti zaman, Kibrishlar, bronzdaki yeni moday1
dgrenmek icin Mykenlileri beklemek zorunda kaldilar (Mycenaean Art From Cyprus
1968: 5-6).

** Knossos, Girit'te Ilk¢agdan kalma iinlii bir saraydir.
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Kibris'ta Myken ¢omleklerinin fazla oldugu, 19. yiizyilin sonlarinda
Furtwangler ve Loscke tarafindan ¢oktan farkedilmisti. Bu arastirmacilar, Ada’ya
dagilmis bircok koleksiyonun da oldugunu belirterek 37 Myken ¢omlegi ve 3
buluntu yeri ortaya ¢ikarmislardir. Fimmen, Ada’da 20 Myken ¢6mlegi buluntu yeri
listelerken, Gjerstad ayrica Kibris'taki Egeli buluntularin 1000'in tizerinde oldugunu
agiklamustir. Daha sonra H.W. Catling ve A. Millett'in yaptig1 calisma gostermistir
ki Geg Bronz Dénemi II (LC II M.O. 1475-1225)'de Kibris'a ithal edilen Myken
¢omleklerinin ¢ogu, kuzeydogu Mora Yarimadasi’'nda tiretilmistir. Alagya sehrinin
kesfi, mezar yikintilarindaki Myken ¢omlekleri ile yerlesim tabakalarindaki Myken
¢omlekleri arasinda kiyas yapilabilmesini saglamistir. Schaeffer’in Alasya’daki
calismasi, ithal Myken ¢omlekgiliginde katman bilimine (stratigrafi) dzellikle 6nem
veren Dikaios'un c¢alismasi ile tamamlanmistir. Onun, i¢ katmanlardaki igerik ile
ilgili calismasi, sadece hangi ¢émlegin hangi ortamda bulundugunu goéstermekle
kalmay1ip, ayn1 zamanda hangi Myken ¢émleklerinin ne kadar zaman kullanildigin
da agiklamaktayd1 (Wijngaarden 2002: 125).

Karageorghis tarafindan Kition’da yapilan kazilar, Myken taslarmin hem
cenaze torenlerinde hem de dini uygulamalarda kullamildigini ispatlamaktadir. En
azindan Myken ¢6mlekgiligi agisindan Alagya ve Kition’a ¢ok benzeyen, Isvegliler
tarafindan kazilmis bir yerlesim alani bulunmustur ve ad1 Hala Sultan Tekkesi’dir.
Toumba tou Skourou kazisinda bulunan kalintilar, Ege’nin Kibris'la olan iliskisinin
baslangicindaki Minos ¢omlegi ithalatini ispatlamaktadir. Kalavassos vadisi ve
Giiney Kibris'in merkezinin civarindaki bolgelerde yapilan saha ¢alismasi, ¢ok 6zel
bir 6nem tagimaktadir. Kibris'ta bulunan tiim Myken ve Minos ¢émlekleri ile ilgili
yazilar, Paul Astrom tarafindan yayimlanmistir. Bu yazilarda bulgular, Kibris’'ta
Myken ¢omleklerinin dagilimu ile ilgili istatistiksel analizlere izin verecek bicimde
degil, buluntu yeri ve boyanmis motiflere gore listeler halinde diizenlenmistir
(Wijngaarden 2002: 126).

Gorildigi gibi, Ge¢ Bronz Donemi'nin Kibris seramiginde en Snemli olays,
M.O. 1400’den hemen sonra ¢ok miktarda Myken canak-¢omleginin Kibris'ta ortaya
¢ikmasidir. Saf Myken formlarinin disinda, Dogu’dan esinlenilmis tiggen bicimli
fincanlar, yatay kulplar1 ve mercek seklinde gévdesi olan mataralar gibi bir¢ok farkli
form da bulunmaktaydi. Uzerinde simgeler (at arabasi, savascilar, hayvanlar, kuslar,
baliklar...vb.) bulunan Myken seramiginin ¢ogu Kibris'ta bulunmustur. Kibris
Miizesi, i¢lerinde bir¢ogu Alasya mezarliginda bulunmus biiyiik bir Myken ¢anak-
comlegi koleksiyonuna sahiptir. ik Myken gdgmenleri, M.O. 1200'ler civarinda
Peloponnessos’tan gelirken yanlarinda modada ¢ok keskin bir tarz getirmislerdir.
Bu tarz daha da gelistirilip yeni sekiller ve Dogu’ya 6zgii temalarla sentezlenip
uygulanmaya baslanmistir. Son zamanlarda yapilan sistematik calismalar, bu tarzin,
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Kibris ¢omlekgiliginin ve vazo boyamanin Geometrik Dénem’deki (M.O. 1050-750)
evriminin temellerini atthigini gostermistir (Karageorghis 1991: 8).

Bu baglam i¢inde, Dogu Akdeniz boyunca Geg¢ Bronz Dénemi’nin son evrelerini
kapsayan ana mesele, Kibris'in ¢ok iyi seviyedeki organizasyonunun ¢okiistiyle ilgili
olan niifus hareketleridir. Bir¢ok bilimadami bu durumda, M.O. 12. yiizyilda Kibris'a
biiyiik oranda bir Myken gdcii oldugunu savunmustur. Bu gé¢gmenlerin Geg Bronz
II (Late Cypriot I M.O. 1475-1225) dénemindeki tahribattan ve hemen ardindan
yeniden yapilanmadan sorumlu olduklarina; ayrica bu dénem Kibris’min arkeolojik
kayitlarinda biiytik bir etkisi olan kendi kiiltiirlerinin bir¢ok y6niinti yanlarinda
getirdiklerine inanilir. Bunlar seramik kayitlarindaki degisimler, yerel mimaride ve
dinf uygulamalardaki degisimler, M.O. 11. yiizyilda adanin topraklarinin geleneksel
Ge¢ Bronz Doénemi kullaniminin biiytik bir sekilde degistirilerek yok edilmesini
icerir (Steel 2004: 190).

Mykenler, biiyiik sayilarla Kibris’a yerlesip kiiltiirel ve politik olarak burada
tstlinliik sagladiktan sonra Ada’nin sadece nesnel kiiltiirtinde degisiklige sebep
olmadilar, ayn1 zamanda kendi dil ve dinlerini tanittilar ve bu tarihsel dénemin
temelindeki Kibris kiiltiirtiniin temelini de attilar (Treasures in the Cyprus Museum
1962: 3).

[Ik Mykenli tiiccarlar, doguya yapilan ticaretin genisledigi M.O. 1400 yillari
civarinda Kibris'in giineydogusuna yerlesmislerdir. Bu alandaki sehirler refah
icinde ve planl bir sekilde biiytimiislerdir. Daha sonrasinda bu sehirlerin etrafi

surlarla ¢evrelenmistir.

Kibris'a yerlesen Myken tiiccarlar1 ve sanatkarlarinin yerini M.O. 1230'larda
ilk Akha go¢menleri almigtir. Mitolojiye gore, Ada’nin bir¢ok yerinde koloniler
kurmuslardir. Bu, arkeolojik arastirmalar tarafindan da onaylanmistir. Bu tarz bir
Akha (Achaean) kolonisinin ad1 Kourion’du; Herodotos’a gore Argiveler tarafindan
kurulmugtur. Bugiin gérebildigimiz kalintilar Roma zamanindandir. Bagka bir koloni
Palaipaphos, Tegea krali Agapenor tarafindan kurulmustur. Homer tarafindan
bahsedilen Afrodit Tapmag M.O. 13. yiizyilin sonlarinda burada kurulmustur. Bu
tapmnagin harabesi, son aragtirmalar ile kesfedilmistir. Myken go¢menleri; dillerini,
yazili metinlerini ve genel anlamda uygarliklarini tanitarak yavas yavas siyasi giic
olmaya baglamislardir (Karageorghis 1991: 2-3).
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Harita: Myken Kolonileri

Ada’y1, yerel yonetim egemenligine dayalisosyal diizen (social order) anlayisinda
etkilemis olan Mykenler (Alastos 1976: 31), Ge¢ Bronz Cag1'nin sonuna kadar Ada’da
yerel kralliklar kurmuslard: (Robertson 1987: 15). Mykenlerin kurdugu bu kralliklar,
Salamis, Soli, Marion, Paphos, Kurium’dur (Newman 1940: 23). Bu kralliklar veya
koloniler arasinda herhangi bir siyasi bag mevcut olmadig: gibi, metropol iilkeyle de
(Yunanistan) herhangi bir siyasi baglari bulunmadigini ve kendi hususi politiklarin
takip ettiklerini soyleyebiliriz.

Sonug

Kibris, Dogu Akdeniz'de tecimsel ve jeostratejik bir {is yapisi olmasmnin
yaninda, Akdeniz havzasi i¢indeki kiiltiirel yapilarin izlenebildigi 6nemli bir cografi
mekandir.

Geg¢ Bronz Donemi (M.O. 1600-1050)ne kadar Ada’nin o6zel tarihoncesi
doénemleri boyunca kiiltiirel ¢evre referansi olarak Dogu jeokiiltiirel plakas: adres
gosterilmekteydi. Bu ytizden kiiltiirel yapisinin arka planinda her zaman Suriye-
Filistin, Mezopotamya, Misir ve Kiiciik Asya (Asia Minor = Anadolu) 6n plana
¢tkmaktaydi. Ge¢ Bronz Dénemi ile birlikte Ada’nin kiiltiirel ve siyasi tarihinde
bir devrim yagsanmustir. Bu devrim stireci ani ve sert tarihi olgular dizisi seklinde
olmayip yavas ve evrimsel bir siire¢ icinde M.O. 1400'lerden itibaren kendini
hissettirmeye baglamustir.

Bu baglamda, Kibris, Mykenler karsisinda ¢nemli bir kiltiir ve teknoloji
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ithalatgisi tilke olurken Mykenler Kibris'in siyasal ve etnik yapisini degistirmisler,
ekonomik yapisini aktiflestirmislerdir. Ge¢ Bronz Doénemi'nde Ada'nin kiiltiirel
dokusu gesitlilik kazanmug, Bati jeokiiltiirel plakasimin etkisi ve helenizasyon
stireci de hissedilmeye baglanmistir. Boylece Myken-Kibris iligkilerinin tarihi stireg
icinde aydinlatilmasi, hem Ada’nin kiiltiirel ve etnik yapisin1 hem helenizasyon ve
kolonizasyon siireclerini hem de Ada’nin 6zgiil Demir Cagi (M.O. 1050 - M.S. 325)
kiiltiirtini kavramamizin 6ntinti agacaktir.
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Ozet
Geg Bronz Déneminde Kibris-Myken (Akha) iligkileri

Kibris Adasi’'nda ilk insan aktivitesi ve faaliyetine ait en erken kanit Ada’nin
giiney kiyisinda Akrotiri (Agrotur) Yarimadasi'min epey ucundabulunanbir yerlesim
yerinden gelmistir. Prehistorya kayitlari, Ada’da ilk insan izlerinin M.0.10.000-9.500
yillarinda goriilmeye bagladigini bilimsel olarak ortaya koymustur. Bu tarih, Dogu
Akdeniz’de Notufiyan (Nautifian) donem ile ¢agdastir.

[k insanlarla birlikte tarihtncesi caglar icinde Giineydogu Anadolu, Irak ve
Suriye’'nin kuzeyi ve Akdeniz'in dogu kiyilarindan akip gelen gruplar Ada’da
yasamaya ve Ada’y1 iskan etmeye bagladilar. Ada'nin kiiltiirel orijini béylece kendi
icinde kayith olmayip 6zel bir evrimsel gelisimle ortaya ¢ikmamis, bunun yerine
harici neolitik gruplar tarafindan Ada’ya peyderpey tagimmustir. Ada’ya akip gelen bu
kolonist gruplar beraberlerinde gelismis bir kiiltiirde getirdiler.Tarimsal -ekonomik
faaliyetleri, mimari form ve teknikleri anavatanlariyla (Anadolu, Suriye, Filistin)
bagint1 ve benzesim igindeydi ve anavatanlarindaki kiilttirel degisimler goreli olarak
Ada’ya yansitiiyordu.Yani Ada’daki sosyal-ekonomik-kiiltiirel olusumlarin temel
atf grubu, Anadolu ve Levant diyebilecegimiz Dogu Akdeniz'dir. Mesela Ada’da,
Anadolu menseili olan tarihdncesinin 6nemli bir ekonomik metasi obsidyene kolayca
rastlanabilir ve bunun mimari formlar1 Yakindogu’da bulunan Tell Halaf, Byblos, Tepe
Gawra, Jericho, Arpachiyah gibi yerlesim yerlerinin mimarisiyle mukayese edilebilir.
Dogu kiiltiirel referans alaniyla Ada’nin bu etkilesim siireci uzun tarihoncesi dénemler
boyunca, Mykenlerin tarih sahnesine ¢ikisina kadar, devam etti.

Mykenler (Akhalar), Ge¢ Bronz Dénemi'nde (M.O. 1600-1050) kolonizasyon
programi cergevesinde Kibris’a sizmaya basladilar. Kiiltiirel ve politik tistunltigii
elde ettikten sonra, hem Ada’nin nesnel kiiltiiriinii degisime ugratip helenizasyon
faaliyetlerini bagslattilar hem de Kibris'in etnik yapisina katkida bulundular. Bu
calismamiz, onceleri Dogu jeokiiltiirel plakas: etkisinde bulunan adanin, Myken
kolonizasyonu baglaminda bagka bir jeokiiltiirel plakanin (Bati) etkisine girmeye
baslamast tarihsel olgusuna 151k tutmaya calisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kibris, Myken kolonizasyonu, koloni, helenizasyon, etnik

yapu.
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Abstract

Cyprus-Mycenae Relations in Late Bronze Age

The earliest evidence regarding first human activities in the island of Cyprus
came from a residential place located at the far end of Akrotiri (Agrotur) peninsula,
at the southern shores of the island. Pre-historical records revealed that first human
traces on the island dated back to 10.000-9.500 BC. This period is contemporary to
the Natufian period in the Eastern Mediterranean region.

Together with the earliest people, groups flowing through the Southeastern
Anatolia, North of Iraq and Syria, and the Eastern shores of Mediterranean began
living in and settle down on the island. Thus, cultural origin of the island did not
emerge via an intrinsic evolution; rather, it was gradually carried to the island via
extrinsic Neolithic groups.

These colonizer groups also brought an advanced culture. Agricultural and
economic activities, as well as architectural forms and techniques were in similitude
with those of their motherland (Anatolia, Syria, Palestine); moreover, cultural
changes in the motherland were reflected to the island gradually. In other words,
main reference group of social-economic-cultural formations was the Eastern
Mediterranean, which could be specified as Anatolia and Levant. For example, it
is easy to find obsidian on the island, which was an important commercial material
originated in Anatolia, and architectural forms were compared to those of the Near
East, like Tell Halaf, Byblos, Tepe Gawra, Jericho, Arpachiyah. Throughout the
long pre-historical times, the island’s interaction period with the Eastern cultural
referential premise continued until the emergence of Mycenaeans in history.

Mycenaeans (Achaeans) began to leak into the island of Cyprus in Late Bronze
Age (1600-1050 BC) within the framework of colonization. After obtaining cultural
and political domination of the island, they started Hellenization activities by
changing the native culture, and contributed to the ethnic structure of Cyprus.
This work aims at shedding light to the historical fact that the island, then under
the influence of the Eastern geocultural zone, began to be influenced by another
geocultural zone (West) through Mycenaean colonization.

Key words: Cyprus, Mycenaean colonization, colony, hellenization, ethnic
structure.
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UNMIVEERS! 1

Kibris'ta Kurulan Askeri ittifaklar
ve Ozellikleri

Soyalp Tamcelik’

Giris:
tuntimiizde barigi tehdit eden en onemli gelisme, iilkeleraras: savasin
yasanmasindan ziyade, iilke icindeki farkli etnik, kiiltiirel ve dini gruplarin
bariscil bir ortamda yasamak istememesinden kaynaklanmaktadir (Klerk,
2001:1). Kibris, Cegenistan, eski Yugoslavya, Giliney Asya, Ruanda, Burundi,
Sri Lanka, Dogu Timor ve Kesmir'deki ¢atisma ve sorunlar, buna acik bir 6rnektir.
Dolayistyla insanliga ve barisa meydan okuyan uluslararasi catismalara ¢oztim bulmak,
degisik topluluklarin birbirleriyle baris igerisinde yasamasinmi saglamak ve bunlarla
ilgili yeni yaklagimlar ve yontemler olusturmak temel amag olmustur.

Aslinda ¢okuluslu toplumlar, barisgt prensipler dogrultusunda hareket ettikleri
takdirde, birlikte uyum icinde yasayabilecekleri diistiniilmektedir. Ornegin Kibris'ta
gozle goriiltr bir ilerleme kaydedilse bile, giivenlik agisindan hala gerginlik yaratan
birtakim durumlar mevcuttur. Gergek su ki, Kibris'ta oldugu gibi toplumlararasi
iligkiler, tiim insanti iligkiler gibi stirekli ihtimam ve iletisim gerektirmektedir. Hatta bu
iligkinin argtimanlari, daha ¢ok politik malzemelerden olusmaktadir. Dolayisiyla bu
yonii ile Kibris'ta politika, toplumda yagsayan insanlar arasinda bir ¢atisma, miicadele ve
kavga olarak tanimlanmaktadir (Kapani, 1988:17). Ancak insanlar yaradiliglari, sosyal
ve ekonomik durumlart bakimindan degisik fikirlere ve degisik gikarlara sahiptirler.
Aralarindaki diisiince, ¢ikar ve psikolojik egilim farkliliklarindan dogan catisma, bir

*Doc.Dr., Gazi Universitesi, IIBF, Uluslararas: fligkiler Boliimii , soyalp@hotmail.com
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bakima politikanin temelini olusturmaktadir. Kald1 ki Kibris'taki ¢catismanin asil konusu,
“toplumdaki degerlerin bizatihi paylasilmak” (Kapani, 1988:17) istenmesidir. Aslinda
Kibris'taki gatismanin hedefi, iktidarin ele gecirilmesinden bagka bir sey degildir. Ciinkii
toplumdaki gesitli gruplar, Kibris'taki siyasal iktidar1 elde etmek ve onu kullanmak
suretiyle kendi goriislerini ve ¢ikarlarimi gerceklestirmek amacindadirlar (Lasswell,
1958:19-20). Su halde Kibris meselesi diye ifade edilen sey, iktidarin ele gegirilmesi ve
onun sagladig: yararlarin paylasilmasindan bagka bir sey degildir.

Ne var ki politika, Kibris’taki toplumlararas iligkilerde oldugu gibi, sadece insanlar
arasinda bir ¢atisma ve iktidar kavgasindan ibaret degildir. Bu konuda inceleme yapan
birtakim arastirmacilar, bunun béyle olmadigi kanisindadirlar. Karsit goriiste olan diger
aragtirmacilar ise politikanin amacinin, her seyden 6nce toplumda biitiinliigii saglamak,
ozel cikarlara karsi koyarak genel yarari temin etmek ve insanlarin ‘ortak iyiligini’
(Kapani, 1988:18) gergeklestirmek olduguna inanmaktadirlar. Idealist denilebilecek bu
anlayisa gore, politika herkesin yararimna olan bir toplum diizeni kurma ¢abasindan bagka
bir sey degildir.

Aslinda yukarida belirtilen bu iki karsit goriisten her biri, gergeklerin ancak bir
yoniini yansitmaktadir. Ciinkti Duvergernin de dedigi gibi, politika gercekte hem bir
catisma ve iktidar kavgasidir, hem de toplumun biitiin tiyelerinin yararina olabilecek bir
dtizen yaratma aracidir (Duverger, 1967:29). Dolayistyla Kibris'taki toplumlar arasinda
dtistince ve ¢ikar ayriliklar: var oldugu stirece, bu ayriliklarin neden olacagi bir catisma,
her zaman igin var olacag: agiktir. Lakin Kibris'taki catismaya bir siur ¢izilmedigi
takdirde bunun kaos, kargasa, anarsi ve i¢ savasa kadar dontismesi kaginilmaz olacaktir.
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki siddetin ve silahli catismanin bas gosterdigi yerde
politikanin girmesi veya ¢atismanin engellenmesi imkansiz da degildir.

Aslinda Kibris'taki ¢atismada oldugu gibi yabanci bir tilkeye dogrudan dogruya
asker gondermek veya bagka bir bigimde fiziki bir miidahalede bulunmak, miidahale
eden devlet bakimindan daha bagarili sonuglar verdigi goriilmiistiir (Gonliibol,
1993:173). Gergek su ki, bugtinkii diinya kosullar: i¢inde bir devletin bagka bir devlete
kars1 askerf girisimlerde bulunmasy, biiytik riskleri géze almasini gerektirmektedir. Bu
konuda en iyi 6rnek, elindeki ¢ok biiytik imkénlar: kullanarak Vietnam Savasi'na fiilen
karisan ABD ile Tiirkiye'nin 1974 Temmuzunda yaptig1 askerf miidahale gésterilebilir.

Bu aragtirmada uygulanan yéntem konusuna gelince, konu daha ¢ok rasyonalist bir
bakis agisiyla ele alinmistir. Ancak bu arastirmada, esas itibariyla stire¢ analizine dair bir
yontem uygulanmistir. Dolayisiyla geleneksel hadise naklinin yerine, daha ¢ok analitik
tarih ikame edilmeye calistlmistir. Bu yontemle, Kibris'ta giivenligin saglanmasina
yonelik ittifaklar daha gergekgi bir sekilde degerlendirilecek ve algilanacaktir.

1. Askeri ittifaklarin Onemi:

Giiniimiizdeki ittifaklarin en 6nemlisi, hi¢ kugkusuz ki askerf amagl kurulanlaridir.
Bu tiir ittifaklar, genellikle tagidiklar1 6gelere gore smiflandirilirlar. Ozellikle taraflar
arasinda bir ittifak anlagmasi imzalanirken, en fazla dikkat edilen hususlardan
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birisi casus foederis ilkesidir. Bu ilke, anlagsmada ilgili taraf(lar)in iistlendikleri
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesiyle ilgilidir (Gonliibol, 1993:81). Buna ornek, ortak
bir savunma anlasmasinda, akit devletlerin tehdit edilmis ya da saldiriya ugramis
olduklarinin saptanmasi gosterebilir. Bir baska 6rnek ise Sovyetler Birligi, Bulgaristan
ve Romanya arasinda imzalanan 1948 tarihli ‘Karsilikli Yardum Anlasmasi’dir. Bu
anlasmaya gore taraflardan birinin “asker? faaliyetlere siiriiklenmesi” (Gonliibol, 1993:81;
Gonlibol-Kiirkctioglu, 1977:283-286 vd.) hélinde, diger tarafin yardimina geleceginin
belirtilmesidir.

Bazi ittifak anlagmalarinda ise anlagmaya taraf olan devletlerin birbirlerine yardim
edecekleri durumu, nispeten daha acik bir sekilde ifade edilmekte ve bu “silahli saldirt”
(Gonliibol, 1993:81) olarak tanimlanmaktadir. Ashinda ‘saldirimin tanimi’ ile ‘casus
foederis’in durumu hakkinda kapsamli bir gekilde tamimlama yapmak ¢ok zordur
(Gonliibol, 1993:81). Ciinkii taraflarin yiiktimlliiklerini yerine getirebilmesiyle ilgili
durum, ittifak anlagmasinin metninde segilen kelimelere degil, daha ¢ok o andaki
uluslararasi konjonktiire ve taraflarin “iyi niyetine’ kaldigi goriilmdistiir.

Bunun diginda ittifak anlagsmalarindaki diger bir nokta da taraflarin harekete
gecmesini gerektirecek durumun ortaya ¢ikmas: halinde, yapilacak islemin veya
girisilecek eylemin niteligi ile ilgilidir. Ornegin 1948 yilinda SSCB ile Bulgaristan arasinda
imzalanan ittifak antlasmasinda “askeri ve diger yardimlarla birlikte biitiin imkanlarin
derhal kullamilmasima” karar verilmistir (Gonltbol, 1993:82). Bu gibi anlagmalarda
‘casus foederis’ meydana geldiginde, taraflarin birbirlerine yardim igin otomatik olarak
harekete gecmeleri kabul edilmistir. Ne var ki 1970 yilinda ABD ile Japonya arasinda
imzalanan Giivenlik Antlasmasi'nda ise taraflarin sadece ‘danigmada’ (Génliibol,
1993:82) bulunabilecekleri ifade edilmisgtir.

Bu sisteme, biiyiik 6lciide Kuzey Atlantik Antlagsmasi da uymaktadir. Ozellikle
Kuzey Atlantik Antlagmasi, taraflarin otomatik olarak harekete gecmesini 6ngérmekle
birlikte, saldiriya ugrayan devlet i¢in yapilacak yardimin niteligi konusunda tam bir
aciklik getirilmemisgtir. Fakat yine de “saldiriya ugrayan devlete, silah kullamilmas: da dahil
olmak iizere gerekli her tiirlii yardinun” (Gonlibol, 1993:82) yapilacag: belirtilmistir. Ancak
kabul etmek gerekir ki, bu hitkme dayanilarak yapilacak yardiminin, ‘asker? yardim’
niteliginde olmasi, mutlak zorunluluk degildir.

Bu yiizden askerf ittifaklarda sorumluluk, ya tek yanli ya da karsilikli olabilmektedir.
Ornegin Kuzey Atlantik Antlagmasi’'na gore taraflardan birine yapilacak bir saldiri,
tim taraflara yapilmis sayilacaktir. Hatta tiyelerin, saldiriya ugrayan devlete yardim
edecekleri, taahhiit altina almnmustir. Ancak 1970 yilinda Japonya’yla ABD arasinda
imzalanan anlasmada, Amerika’min Japonya’y:1 korumasi zorunlu oldugu halde,
Japonya'nin béyle bir sorumluluk tasimadig gériilmiistiir (Gonliibol, 1993:82). Ger¢i
garanti anlasmalarinda savunma yiikiimlilagi, tek yanl ¢alisan bir siiregtir. Nitekim
Kibris ile ilgili olarak 1960’da imzalanan Garanti Antlasmasi'nda Tiirkiye, Yunanistan
ve Ingiltere'nin durumlar1 buna benzemektedir.
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ittifak anlagmalariin bir baska o6zelligi ise askeri giiciin ‘biitiinlestirilmesidir .
Ozellikle II. Diinya Savasgt sirasinda ve ondan sonraki yillarda kurulan ittifaklarda,
yliksek kumandanliklarin meydana getirildigi gortilmiistiir. Bu konuda en iyi 6rnekler
NATO ve Varsova Pakt/drr. Ilgili pakta gore silahli kuvvetleri standartlagtirilmakta
veya tektiplestirilmektedir. Baz1 durumlarda ise ittifakin bir veya bir kag tiyesi belli bir
bolge i¢in stratejik ve taktiksel savas planlarint dahi hazirlamaktadir. Bugiin ise baglica
ittifaklarin belli bir merkezi, bolge kumandanliklari, teknik ve siyasal diizeyde organlar:
vd. unsurlar1 bulunmaktadir. Eskiden ittifaklar, saldiridan sonra kurulurken, bugiin ise
saldiridan 6nce, 6zellikle de baris zamaninda kurulmakta ve bu siire¢ zarfinda caydirici
rol de tistlenmektedirler. Gerg¢i giintimiizdeki ittifaklari, stirekli olan tehlikeye kars: bir
blok politikast olusturmak igin kuruldugu da sdylenmelidir.

Ashinda ittifak anlasmalarinda ilgili hiikiimlerin ve ‘casus feoderis’ ilkesinin
gerceklesmis olmasmna ragmen, taraflarin yiikiimliliklerini  yerine getirip
getirmeyecekleri tartismali bir konudur. Ciinkii bu husus, ittifak tiyeleri arasinda her
zaman i¢in ¢atisma konusu olmustur (Gonliibol, 1993:83). Bununla ilgili en iyi 6rnek,
1964 yilinda Tiirkiye'nin, ‘Garanti Anlagmasi’'na dayanarak Kibris'a ‘miidahale hakkini’
kullanmak istemesinde yatmaktadir. Zamanin ABD Bagskami Johnson'un Tiirkiye
Bagbakani Ismet Inonii'ye gonderdigi tinlii mektupta “...Tiirkiye tarafindan Kibris'a
yapilacak asker? bir miidahale, Sovyetler Birligi'nin soruna dogrudan dogruya karigmasina yol
acabilecektir. NATO'daki miittefiklerimizin tam rizas: ve muvafakatlar olmadan, Tiirkiye'nin
girigece§i bir hareket sonunda, ortaya ¢ikacak bir Sovyet miidahalesine karst Tiirkiye'yi
savunma yiikiimliiliikleri olup olmadigini miizakere etme firsatinm bulmamig olduklarinin takdir
buyuracagimiz kamsindayim” (Gonlubol-Kirkgtioglu, 1977:515 vd.) seklindeki sozleri
dikkat gekicidir. Aslinda Bagkan Johnson, Tiirkiye'nin yapacagi boyle bir miidahaleden
otlirti Sovyet saldirisi ile kargilagilirsa, bunu ‘casus foederis’ saymayacagini soylemis
bulunmaktadir. Ne var ki bu durumun, Kuzey Atlantik Antlagsmasi'nin hiikiimlerine
ters diistligii gayet agiktir.

Bu gercekten hareketle Hans Morgenthau, ittifaklari, ¢ikarlar ve ¢ikarlara hizmet eden
politikalar agisindan {i¢ ayr1 gruba ayirmistir. Bunlar sirasiyla:

1. Ozdes cikarlara hizmet eden ittifaklar;
2. Tamamlayic gikarlara hizmet eden ittifaklar;
3. Ideolojik cikarlara ve politikalara hizmet eden ittifaklardir (Morgenthau, 1970:238-239).

Avrupa tizerindeki Anglo-Amerikan ittifaks, ozdes ¢ikarlara hizmet eden ittifaklar igin
ciddi bir 6rnektir. Ozellikle bu tiir ittifaklarda, taraflardan birinin hedefi ve amaci, ki bu
durumda Avrupa’da gii¢ dengesini korumak temel gayedir, diger tarafin da hedeflerini
ve amaglarini olugturmaktir.

Tamamlayict nitelikteki ittifaklar, buna taraf olan devletlerin belirli konulardaki
politikalarini siirdiirebilmesine yardimci olmaktadir. Ornegin ABD'nin 1959 yilinda
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Pakistan ve Iran ile yapmis oldugu ittifak anlagmalari, bu niteliktedir. Amerikalilar igin
bu ittifak, Sovyetler Birligi'ne karsi stirdiirmekte oldugu “cevreleme’ (Gonliibol, 1993:87)
politikasinin bir devami olarak goriilmektedir.

Ideolojik amagli ittifaklar igin 1815 Kutsal Ittifak, 1949 Kuzey Atlantik Anlagsmasi
ve 1955 Vargova Pakti 6rnek gosterilebilir. Bu tiir ittifaklarin her birinde, bunlara
taraf olan devletlerin kabul ettikleri ve kendilerini bagl saydiklari moral ilkeler ve
gerceklestirmeye calistiklar1 genel amaglar saptanip belirlenmistir.

Aslinda ittifak anlagsmalarmin bir¢ogunda, birden fazla amag¢ bulunmaktadir.
Ornegin yiizyillardan beri siiregelen Anglo-Amerikan ittifakinin, Avrupa’da salt gii¢
dengesi durumu ile anlatilmas: imkansizdir. Ctinkii bu ittifak, her yoniiyle ortak bir
kiltiir ve siyasi kurumlarin varligina dayanmakta ve ortak tilkiilerin gerceklestirilmesini
saglamaktadir. Morgenthau'nun da kabul ettigi gibi maddi ¢ikarlardan uzak, tamamen
ideolojik nitelikteki ittifaklar, aslinda dogmadan ©lmiis birliktirler (Morgenthau,
1970:241). Zira ayr1 devletlerin ve dolayistyla da ayri gikarlarin bulundugu bir diinyada,
salt ideolojiye dayanan bir ittifakin, izlenecek politikalar1 ve girisilecek eylemleri
belirleyemeyecegi acik bir durumdur. Dolayisiyla ortada siyasal bir dayanisma olmadig:
halde, varmus gibi gosterilmesi, ciddi bir yanilgiya yol agacagi muhtemeldir. Bu
konuyla ilgili olarak yakin tarihte goriilen en iyi rneklerden birisi, Sovyetler Birligi ile
Cin arasindaki yapilan ittifak anlasmasidir. Zaten salt ideolojik temellere dayanan bu
ittifakin, iki devlet arasinda ¢ikar catismalari bas gosterir gostermez, ¢ok kisa bir stire
iginde dagildig1 bilinmektedir.

Ne var ki gergek¢i ve yagsayabilir bir ittifakta, buna taraf olan tiim devletlerin egit ve
karsilikli yararlar saglamasi, temel amag olmustur. Baska bir deyigle taraflardan birinin,
digeri igin gordugi hizmet, elde edecegi yararlarla dogru orantih olmak zorundadir.
Birbirine yakin giigte olan ve 6zdes ¢ikarlara hizmet eden ittifaklarda, bu duruma ideal
bir sekilde yaklagilmaktadir. Bu durumda, her devletin sahip oldugu esit kaynaklar,
ilgili tarafin her birine, hizmet olarak sunulmug bulunmaktadir. Bunun tam tersinin
yasandig1 bir ortamda ise ittifaktan saglanacak yararin paylasilmasinda tek yanlilik, yani
taraflardan birinin ‘aslan payini’ almasi ve ittifakin asil kiilfetinin, digerinin omuzlarina
yiiklenilmesi siirecidir. Ozellikle bu durum, giicleri birbirlerinden farkli olan devletler
arasinda yapilan ve tamamlayic nitelikte olan ittifaklarda gortilmektedir. Clinkii bu
gibi ittifaklarda taraflarin elde etmek istedikleri yararlar, birbirinden ¢ok farklidir.
Dogaldir ki bu ttir ittifaklar, cok ¢cabuk bozulma egilimi gostermektedirler.

Bu ytiizden denebilir ki, bir ittifak i¢indeki kar paylasimi, ayn ittifak igindeki gtic
dagilimiyla dogru orantilidir. Bunun nedeni ittifaka dair politikalarin ¢ogu zaman gti¢
dagilimina gore, yani ittifak igindeki biiyiik devletlerin istegine gore belirlenmesidir.
Bagka bir deyisle ittifak i¢indeki biiytik devletlerin, ittifaktan elde edilecegi yararlar
ve izlenecek politikada kendi tercihlerini daha kiigiik devletlere kabul ettirmeleri,
beklenmedik bir davranis olarak goriilmemelidir. Bu durum, ABD’nin Tayvan
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(Formoza), Giiney Kore ve Filipinler’le (Gonliibol, 1993:88) yapmus oldugu ittifaklarda
kolaylikla goriilebilmektedir.

Bu bakimdan kurulug amacina ve kapsamina gore ittifaklar, sinirli ve genel olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadirlar (Génliibol, 1993:89). Ozellikle savas zamaninda yapilan
ittifaklar, genel nitelikte olmaktadirlar. Yani bunlar, hem savasin ytirtitiilmesinde, hem
de baris kosullarinin saptanmasinda, taraf olan devletlerin hepsinin tim ¢ikarlarini
kollamak ya da bunlari bagdastirmak amacini giitmektedirler. Ote yandan baris
zamaninda yapilan ittifaklar, taraf devletlerin sadece ¢ikarlar1 ya da sorunlar ile
ilgilidirler. Dolayistyla herhangi bir devlet, bu tiirden ittifaklara aymi anda taraf
olabilmektedir. Ne var ki bu ittifaklarda baz1 tiye devletlerin gikar catismasina da girdigi
de goriilmiigtiir. Ornegin NATO ittifakina taraf olan bazi devletler, ayni zamanda AB’ye
de taraftirlar. Oysa ki bu iki tegkilat, bazi stratejik konularda 6nemli gortis ayriliklarina
sahiptir. Dolayistyla bir ittifakin bagari ve iglerlik kazanabilmesi, ittifaka konu olan genel
stratejik gikarlarin 6nemi kadar, tiye devletlerin ulusal ¢ikarlarinin da dengelenmesine
baghdir.

Ozellikle genel nitelikteki ittifaklar, cogu kez gegici bir siire i¢in yapilmaktadirlar.
Bu ttir ittifaklar, tim savas boyunca varliklarin1 korumakla birlikte, cogu kez savas ile
birlikte sona ermektedirler. Hemen ardindan devletler, geleneksel olarak birbirleri ile
celigkili olan 6zel ¢ikarlarinin pesine diismektedirler.

Bundan da anlagilmaktadir ki ittifaklarin devamliligr ile bunlarin siirekliligi arasinda
bir baglant1 vardir. Zira smirli nitelikteki gikarlar, stirekli bir ittifaka konu olabilecek
kadar uzun bir zaman degismeksizin durabilmektedirler. Ancak birc¢ok ittifak, on ya
da yirmi yil stireli, hatta ‘ebedi’ (Gonliibol, 1993:90) olarak kurulduklar: hélde, ¢cogu
kez bu stireleri doldurmadan da sona ermekte ya da islevselligini kaybetmektedir.
Hatta “kigit tizerinde kalan” (Morgenthau, 1970:140) bir¢ok ittifak dahi vardir. Bunun
baglica nedeni, devletlerin ¢ogu kez genel ilkeler iizerinde anlagmaya vardiklar1 halde,
izlenecek politikalar ve alinacak tedbirler tizerinde goriis ayriliklarina diismesinden
kaynaklanmaktadir. Bununla ilgili olarak en garpici 6rnek, 1939 yilinda Tiirk-Ingiliz ve
Tiirk-Fransiz Ittifak anlagmalari gosterilebilir. Ciinkii bu iki ittifak antlasmasi, higbir
zaman uygulama alani bulamamuisgtir.

2. Kibristaki Garanti ve ittifak Antlasmalari:

Uluslararast hukuk kurallariin biiyiik bir ¢ogunlugu, herhangi bir zorlama
olmaksizin tiim tilkelerce uygulanmaktadir. Ancak siyasal nitelik tasiyan sozlegmelerin
veya kurallarin uygulanmasini saglamak igin birtakim tedbirler de alinmistir. Bu
tedbirlerden birisi ‘garanti’ anlagmalari, 6tekisi de ortak giivenlik sistemini ifade eden
‘ittifak’ anlagmalaridir (Gonliibol, 1993:431).

Geg¢mis donemlerde devletler, yaptiklar1 anlasmalarin taraflarca yerine
getirileceginden emin olmadiklarindan, bunun bazi gii¢lii hiikiimdarlarca garanti
altina alinmasini istemislerdir. Ozellikle ‘siirekli tarafsiz’ devletler, bu statiilerini devam
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ettirebilmek icin biiyiik devletlerce garanti altina alan anlagmalar imzalamislardir.
Bu tiir diizenlemelerin en 6nemli 6rneklerinden biri, 1959 tarihli Ziirih ve Londra
Anlagmalarina dayanilarak yapilan ve 1960 tarihli Lefkosa Anlasmalariyla, Kibris
Devleti'nin anayasal statiisti ve tilke buittinltigiintin garanti altina aldig1 anlagsmalardir.
Bu anlagmanin muhtevasi, hukukun, yénetiminde ve toplumlarin yeni bir devlet catist
altinda yasama haklarina saygi gosterme bilincinden bagka bir sey degildir (YKF,
1995:13). Yoksa sanildiginin aksine, bir toplumda veya devlette, garantiler ve kuvovet
dengeleri higbir sekilde giivence olusturmamaktadirlar.

Dolayistyla Kibris sorununun ¢oziimiinde, en énemli 6gelerden birisinin giivenlik
oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Bu baglamda Kibris meselesinde giivenlik 6gesinin iki
o6nemli boyutu bulunmaktadir.

Bunlar Tiirkiye'nin giivenligi ve Kibrish Tiirklerin emniyetidir. Tiirkiye acisindan
giiniin birinde adanin tehdit olusturmas: olasihigimi bertaraf etmek temel amag
olmustur. Kibrishi Tiirkler icin ise kendilerine karsi kuvvet kullanilmas: ve haklarinin
zorla ellerinden alinmas: gibi muhtemel tehlikelere karsi giivenliklerini saglayacak
fiili garantilere ihtiya¢ duymaktadirlar. Lakin simdiye kadar yapilan toplumlararas:
miizakerelerde, giivenlik konusunda heniiz bir mutabakata varilmig degildir. Ne var ki
toplumlararasi miizakerelerde varsayim seklinde ortaya ¢ikan giivenlik veya garantiler
konusu, gesitli modellemelerle halledilmeye ¢alisilmigtir.

Bu modellerden birincisi, Kibris'ta Garanti Antlasmasi’nin aynen oldugu gibi
devam etmesidir. Buna gore Kibris'in, AB’ye tam {iiye olarak katilmig olmasina ragmen
gerektiginde yapilacak bir miidahalenin AB normlarina aykiri diismeyecegi goriisii
agirbk kazanmigtir. Hatta bir ara adaya BM Bars Giicli yerine, bir NATO kuvveti
konuslandirilmas: dahi dustintilmiistiir. Fakat béyle bir kuvvetin, NATO {iyelerinin
taraf oldugu Garanti Antlasmasi’nin uygulanmas: ile bagdasmas: zor olacagindan,
bundan vazgegilmistir (Ttirkmen, 2001:34).

Ikincibir goriis olarak Garanti Antlasmasi’nin yani sira [ttifak Antlagmas: damuhafaza
edilecektir. Fakat Tiirk ve Yunan askerlerinin kontenjan sayilar1 yiikseltilecektir. Bu
ylizden kuzeyde Tiirk kuvvetleri, giineyde ise Yunan kuvvetleri konuslandirilacaktir.
Bunlarin ve Ingiliz iislerinin disinda Kibris adast askersizlestirilecek ve yeni statiiniin
ihlal edilmemesi icin uluslararasi bir gozetleme sistemi tesis edilecektir.

Aslindan Kibris'taki bu o6nlemler, giivenlik bakimindan tamamen yeterli olup
olmadig: tartismali bir konudur. Ciinkii bu konuyla ilgili olarak ¢6ztim bulunurken, sirf
askeri veriler veya catigma modelleri tizerinde durulmasi uygun degildir. Ashinda bu konu,
taraflar i¢in ¢ok boyutlu tehdit algilamalarina dayanmaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye nin
ve sorunun ¢6ziimlendigi bir Kibris'in, ayn1 anda AB’de bulunmasiyla ¢oziilecek ve
gerek Ege’de, gerek Akdeniz’de bir baris ve isbirligi ortamimin gerceklesmesi miimkiin
olacaktir. Kald1 ki AB'nin kendi i¢inde “siirekli bir barig projesi” (Ttrkmen, 2001:34) oldugu
ve giivenligin daima bir siyasi boyutu bulundugu unutulmamalidir. Denktag'in da ifade
ettigi gibi gtivenlik meselesi, siyasi (Altug, 1997:17) olmaktan bagka bir sey degildir. Ancak
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bu konu ile ilgili goz ard1 edilen bir konu daha vardir. Giivenlik konusu, her ne kadar
siyasi ise de aym zamanda insani ve hayati bir konudur. Ciinkii her insanin giivenli bir
ortamda yasama istegi, temel insan haklarmdan birisidir (Human Rights..., 1977:8).

Gergek su ki, yagayan her canli organizmanin ilk hedefi, kendine giivenli bir ortam
saglamak veya hazirlamaktir. Bundan hareketle bireylerin olusturdugu topluluklarmn da
temel ihtiyaci olan giivenlik, Kibrish Tiirkler ve Rumlar i¢in de vazgecilmez bir unsurdur.
Kibrish Tiirklerin, Rumlara karsi veya Rumlarin Tiirkiye'ye kargi gecmisteki birtakim
deneyimlerinden kaynaklanan, ciddi bir giivensizlik duygusu gelismistir. Dolayisiyla
Kibris'ta bu gtiven boslugu s6z konusuyken, giivenlik sistemlerinin sulandirilmaya
calisilmasi, herhangi bir ¢6ziime ulasilmasini da engelleyecektir. Bu baglamda giivenlik
sorunu, her iki toplum igin de ¢ok énemlidir.” Ciinkii Kibris'taki toplumlarin giivenlikle
ilgili politikalarin hareket noktasi veya kaynag: tehdittir (Ilhan, 1993:8). Ozellikle tehdit
degisince, giivenlikle ilgili tedbirlerin de tamamu degismektedir. Ornek olarak Rumlar igin
tehdit, Tiirkiye’den geliyorsa giivenlik politikas farkli, Kibrish Ttirkler i¢in Rumlardan
geliyorsa bununla ilgili tedbirler birbirinden farkli olacaktir. Gergci tehditler, jeopolitik
unsurlarin duyarlihk kazanmasi sonucu ortaya gikmaktadirlar (ilhan, 1993:8). Ornegin
Kibrish Tiirklerin ekonomik alanda yetersizligi varsa, ki vardir, ekonomik duyarlilik daha
¢ok burada hasil olur. Goriilecegi gibi tehdit, buraya, yani ekonomik duyarlilik noktasina
yonelecektir. Kibrish Rumlar icin ise ada cografi biitiinliikten yoksunsa, —ki dyledir-
cografi bolinmugliik ciddi bir tehdit unsuru olarak kargilarina gtkmaktadir.

Hal bu merkezdeyken beklenen saldiri, gecici degil, stirekli olursa, saldirganin
elindeki saldir1 araglari, savunanin elindeki araglardan {istiin ise ya da kisinin barig
ve giivenligine yonelen herhangi bir saldir1 eylemi, grubun i¢inden degil de digindan,
yani bir bagka grubun 6rgiitlii giictinden gelirse, boyle durumlarda artik kisinin kendi
glicline giivenmesi yetersiz olacaktir. Onun igin de en etkili giivenlik, ‘kolektif veya
‘ortak’ (Lipson, 1978:68) giivenlik olacaktir. Yani insanlar tek baslarina saglayamadiklari
korunmayi, grup halinde veya birleserek saglayabileceklerdir. Aslinda boyle bir
korunma ihtiyact var oldugu stirece, grubun da bunu karsilamak igin birtakim
uygulamalara girismesi veya usuller koymasi olduk¢a dogaldir. Bu asamada, giivenlige
dair uygulamalar veya usuller tek tek ele alinip benimsenmektedir. Ancak ondan sonra
bunlar, “egemen bir orgiit” (Lipson, 1978:68) niteligini almaktadirlar. Kisacas: Kibris'ta
givenlik ihtiyaci, ancak bu sekilde miiesseselesmis bir hal alir. Aslinda miiessese
dedigimiz sey de gergekte bir grubun ortak bir ihtiyac kargilamak tizere giristigi stirekli
eylemlerin sistemli bir gelisimidir. Bundan hareketle Kibris meselesinde, giivenlik
konusuna garanti ve ittifak sistemleri iginde su {i¢ soru sorulmali ve buna, uygun
cevaplar aranmalidir:

*

Kibris’taki Miisliiman Tiirklerin Yasama Meclisi’'ndeki temsilcileri, 7 Haziran 1912 tarihinde adadaki
Ingiliz Bagkomiserligine bir muhtira vererek, “...emniyet ve asayisin [Kibris'taki] ahdli nezdinde o kadar
degerlidir ki, adanin gelirlerinden bir mebldgin tayin edilmesine bile riza...” gostermiglerdir. Bununla birlikte
ada emniyetini bozacak dehgetli olaylarin meydana gelmemesi igin bir garanti bulunmadigini ve
esasinda adada emniyet ve asayisin teminat altina alinmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu konu ile
ilgili olarak bkz... Bagbakanlik Osmanli Arsivi, BEO A. MTZ.KB 1-B/10’dan aktaran Kursun, 1999:6-7.
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1. Kibris'ta ne igin giivenlik?
2. Kibris’ta kimin i¢in giivenlik?

3. Kibris'ta nasil bir giivenlik?

Kibris'ta oldugu gibi gtivenlik, karsilikh istege bagh bir konudur. Kibrisli Rumlar ile
Yunanistanin, bu dersten 1950’lerde, 1960'larda ve 1970’lerden yaptiklar1 ile gectiklerini
soylemek pek miimkiin degildir (Jones, 1998:309; Stone, 2001:111). Dolayisiyla Ada’daki
her iki toplum i¢in gtivenligin esit bir sekilde nasil saglanacagy, ciddi bir sorun olarak
ortaya ¢tkmaktadir. Ciinkii ne derece kapsamli hazirlanirsa hazirlansin, 1958, 1963, 1964,
1967 ve 1974 catismalarinin ibret verici sonuglari, giivenlik meselesinin kagit tizerinde
temin edilemeyecegini gostermistir. Bir bagka deyisle Kibris'in yeni bir ¢6ztim iginde
giivenligini saglamasi, mevcut ve yeni olusturulan kuruluglarin, daha 6nce ortaya ¢ikan
sorunlari ¢6ziimleyemeyecegi agiktir (Baytilken, 1991:44). Zira bu hizli degisikliklerin, aym
zamanda yeni riskleri de beraberinde getirmesi beklenmektedir. Ciinkii Kibris'ta oldugu
gibi, intikal donemlerinde istikrarin kolaylikla bozulabilecegi, tecriibeyle sabitlenmistir.

2.1. Kibris’ta 1960 Sistemine Gore Garantiler Meselesi:

1960 Ziirih ve Londra Anlagmalariile Kibris Cumhuriyeti kurulurken, Cumhuriyet'in
bagimsizligini, toprak biitiinliigiinii, egemenligini, baglantisizligini ve kurulu diizeni
garanti altina almak igin Tiirkiye, Ingiltere ve Yunanistan arasinda garanti anlagmasi
imzalanmigtir (Ismail, 1992:436). Bu anlagsmaya gore ii¢ garantér iilke Tiirkiye,
Yunanistan ve Ingiltere, Kibris'in bagimsizligy, toprak biitiinliigii, egemenligi ve kurulu
diizeni tehlikeye girdigi andan itibaren, ya tek bagina ya da hep birlikte miidahale etme
hakkina (Ismail, 1992:231) sahip olacaklardir. Gergi bu siireg, sanildig1 gibi pek de kolay
gerceklesmemigtir. Taraflar, bin bir sikintili ve sayisiz toplantidan sonra anlagmaya
varmiglar ve mutabik kaldiklart metni imzalamiglardir.

Ancak yasanan stiregle ilgili olarak Yunan Disisleri Bakani Averoff, kitabinda
bahsederken su carpici gergekleri dile getirmistir. Ziirih'teki toplantilar esnasinda Tiirk
tarafinin, askerf iis isterken ortaya koydugu unsurlar1 dengelemek ve giivensizligi
gidermek icin kendilerinin birtakim karsit Oneriler sunduklarini belirtmis ve
“Yunanistan, Kibris’'la ilgili olarak garanti ve ittifak antlagmalarimin yapilmasini onermistir”
(Averoff, 1983:302). Goriildiigii tizere garanti ve ittifak anlagsmalar1 sanildigimin aksine
Tiirk tarafinca degil, Yunan hariciyesince ortaya atilip kabul edilmistir.

Tiirk Digigleri Bakani Fatin Riistii Zorlu ise 1959'da Ziirih’te elde edilenleri Dr.
Kiiciik ile Denktas’a izah ederken, yapilacak anlagmanin Tiirkiye, Yunanistan ve
Ingiltere tarafindan garantilenecegini, boylelikle Makarios'un anlagsmayi tek tarafl
olarak bozacag1 endisesinin yersiz oldugunu soylemistir (Denktas, 1991:20). Buna gore
Denktas s6z alarak, fiili garanti olmadik¢a Makarios'un kagit tizerindeki imzalarina pek
itibar edilemeyecegini, garantdr Ingiltere iislerinde asker bulundurduguna gére diger

205



folklor / edebiyat

iki garantoriin de asker bulundurmas: gerektigini belirtmistir. Clinkii Denktag’a gore
Rumlar arasinda radikal egilimli ciddi bir kitle vardir. Bunlar, yeni kurulan devlete
zamanla el koymaya ¢alisabilirlerdi. Bununla birlikte Denktas, boyle bir sey olmasi
halinde, bunun nereye kadar varacagini kimsenin kestiremeyecegini, dolayistyla bu
fikirde olanlara kars1 caydirici bir kuvvetin fiilen Kibris'ta bulunmas: gerektigini ifade
etmistir. Aslinda Denktas’'in goriisti, Kibrish Tiirkler i¢in garanti isteniyorsa, imzalanmig
herhangi bir belgenin kendileri igin yeterli olmayacagimndan kaynaklanmaktadir
(Denktas, 1991:20).

Daha sonraki goriismelerde Yunanlar, Kibris Cumbhuriyetine verilecek isim
tizerinde de zorluklar ¢ikarmiglar ve Tiirk-Rum Federasyonu veya bu anlama gelecek
bir isim &neren Tiirkiye'ye sert ¢ikmiglardir. Buna karsin Tiirkiye, bu isimde 1srar
etmemek koguluyla, Kibris'ta her iki garantoriin “nominal sayida asker” (Denktas,
1991:20) bulundurmasini kabul ettirmistir.

Goriiliiyor ki, 1960 Cumhuriyeti'nin temel esaslar1 saptanirken, siyasi esitligi ve iki
toplumluluk ilkelerini kabul eden Yunanistan, Garanti ve Ittifak Antlagmalari fikrini
de ortaya atarak, kurulacak cumhuriyetin savunmasi ve statiisiiniin korunmasinda
Tiirkiye'nin, Ingiltere’yle birlikte uluslararasi sorumluluk ve yiikiimliiliik iistlenmesini
dnermistir (Gazioglu, 2000:353). Bdylece garantér miiessesesi Yunanistan, Ingiltere ve
Tiirkiye arasinda imzalanmis yeni Kibris Devleti'nin bagimsizligin, tilke biittinltigiini
ve anayasasini garanti edecek yeni bir sistem kurulmus oldu. Buna ilaveten Kibris
Cumbhuriyeti, Yunanistan ve Tiirkiye'yle birlikte asker? bir Ittifak Antlagmas: imzalamis
ve bu iki anlagma, anayasaya konularak anayasanin amir hitkmii haline getirilmigtir.”

18 Aralik 1960 tarihinde Paris’te ingiliz, Tiirk ve Yunan Disisleri Bakanlar1 arasinda
uzun bir toplant1 yapilmis ve bu toplantida uzlasilan noktalar: su sekilde belirtilmigtir.
Ingiliz Disisleri Bakani, olaganiistii bir hal kargisinda Ingiltere’nin Kibris’a miidahale
etme hakkinin sakli olmasim istemis ve Tiirkiye ile Yunanistanin da bu haktan
Dolayistyla 1960 Antlagsmalari, sadece Ada’daki
Tiirklerle Rumlarin imzaladiklar1 anlagsmalar degildirler. Bu nedenle salt Kibrish

ok

yararlanabilecegini belirtmistir.

Tiirklerle Rumlara hak veren bir anlagma ise hi¢ degildir. Ashinda bu anlagmanin, garantir
devletlere de temel haklar veren bir anlagsma oldugu unutulmamalidir (Denktasg, 1992:16).
Esasinda bu haklardan bir tanesi de Kibris'in siyasal rejimi tizerindeki garantorlik
hakkidir. Dolayisiyla bu hak, Taksim de dahil olmak tizere Enosis’i engelleyici bir hak
olarak degerlendirilebilir. Aslinda Tiirkiye, sadece Kibris Tiirk halkinin garantérii de
degildir. Zira Ttirkiye, ytirtirliikte olan 1960 Garanti Antlasmasi uyarinca, Yunanistan ve
Ingiltere ile birlikte tiim Kibris (Avrupa Birligi..., 1998:45) iizerinde garantorliik hakkina
sahiptir. Fakat taraflar arasinda yeni ve derin goriis farkliliklar1 hasil olmustur. Ornegin

*Bununla ilgili olarak bkz... “Conference on Cyprus, Documents Signed and Initialled at Lancaster
House on February 19, 1959 (H.M. Majesty’s Stationary Office, Cmnd. 679) / 11 Subat 1959 Tarihinde
Ziirih’te Imzalanan Ziirih Anlasmasi: Harold Macmillan - C. Karamanlis — Adnan Menderes”, KKTC
Cumhurbagkanligi Arsivi, Dosya: Ziirih Anlagmasi, Tarih: 19 Subat 1959.

**Bununla ilgili olarak bkz... Ingiliz Disisleri Bakanhg1 Arsivi, FO 371 / 136414 Toplanti Tutanagi.
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Rumlar, Ziirih Anlagmas ile Kibris’ta iki ayr1 ve ortak toplumun olusturuldugunu, buna
dayal1 yeni bir diizenin temelleri atildigin1 ve Kibris'ta iki ayr1 toplumun yaratildigini
iddia etmektedirler (Papandreou, 1970:97; Stavrinides, 1975:71; Clerides, 1991:105).
Iste bu durum, toplumlararasi gatismanin baglica sebeplerinden birisi olarak ortaya
cikmistir. Cilinkii ¢atismanin prensipleri ve olgulari, iki toplumu uzlastirmaktan ¢ok
catismaya, hatta daha ¢ok kavgaya yonlendirmis ve sonugta kan dokiilmesine neden
olmusgtur (Necatigil, 1998:135). Bir bagka deyisle taraflar, “kavgay: uzlasmaya tercih
ettiklerini” (Clerides, 1991:105) s6ylemek miimkiindiir.

Tiirk tarafina gore ise durum daha farkhidir. Ozellikle Armaoglu'na gére 1945'den
1951’e kadar olan devrede, Tiirkiye igin birinci planda olan mesele, kendi varligin tehdit
eden tehlikeye karg: giivenligini saglamak olmugtur. 1952-1954 arasinda da faaliyetini,
elde edilen bu giivenligin daha da genisletilmesi ve kuvvetlendirilmesine yoneltmistir.
Iste bu gelismeler, Tiirk hiikimetlerinin Kibris meselesindeki “hareketsizliginin ve
ilgisizliginin” (Armaoglu, 1963:3) baslica nedeni olmustur.

Bu anlagmalarla ilgili olarak CHP Genel Sekreteri Kasim Giilek “fiili bakimdan
Enosis’i onleyecek garantilerin kafi olmadi§imi” (Gazioglu, 1960:197; Sonyel, 1997:187)
ifade etmistir. Kald:1 ki zaman ve gelisen olaylar, Giilek’in ne kadar hakli oldugunu
gostermigtir. Ancak TBMM’de bu konuya cevap veren Disisleri Bakani Zorlu, “eger
Giilek'in dedigini yapsaydik, yani Ingiltere’yle beraber miidahale sartin koysaydik; giiniin
birinde Rumlar anlagmay: bozunca, Ingilizler razi olmazlar ise biz de elimiz bogriimiizde
kalirdik. Tek basimiza bir sey yapamazdik. Enosis, [iste] o zaman gergeklesirdi. Biz bunu
onledik. Ingiltere harekete gecmezse, tek bagimiza miidahale hakki koyduk” (Caglayangil,
1990:375) demistir. Biitiin bunlara ragmen Kibris'ta 1950'lerden beri uzun siire devam
eden saldirgan faaliyetler ve toplumlararas: ¢atismalardan sonra Kibris'in bagimsizlig
sorununa bir ¢6ziim bulabilmek icin bagimsiz bir Kibris devletinin kurulmasina ihtiyag
duyulmustur. Boylece yeni devletin temel 6zelliklerini belirleyen resmi anlagmalarin
imzalanmas1 mimkiin olmustur.

Bundan hareketle Garanti ve Ittifak Antlasmalarinin genel 6zelliklerine bakilacak
olursa su degerlendirmeleri yapmak miimkiin olacaktir.

Her seyden énce Garanti Antlagsmasi, Kibris, Yunanistan, Tiirkiye ve Ingiltere
arasinda imzalanan bir pakttir (Sarica vd., 1975:271-272; Toluner, 1977:85-96). Bununla
ilgili olarak 6nemli hiikiimler (Ersoy, 1989:76; Deliceirmak, 1999:294-297; Historic
Resolutions..., 1997:41-42) asagidaki gibidir:

Kibris Cumbhuriyeti, bagimsizliginin, toprak biitiinliigiintin ve giivenliginin

idamesini ve ayni zamanda Anayasasina riayet edilmesini saglamay1 taahhtit etmektedir
(md. 1).

Bununla birlikte Kibris Cumhuriyeti, herhangi bir devlet ile, tamamen veya kismen,
herhangi bir siyasi birlige katilmamay1 taahhiit etmekte ve bu itibarla, herhangi bir
devlet ile birlesmeyi veya Ada'min taksimini, dogrudan dogruya veya dolayl olarak
tesvik edecek her nevi hareketi yasaklamaktadir (md. 1).
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Yunanistan, Tiirkiye ve Birlesik Krallik, kendilerini ilgilendirdigi nispette, Kibris'in
herhangi bir devlet ile birlesmesini veya Ada’min taksimini, dogrudan dogruya veya
dolayl olarak tegvik etmek gayesini giiden herhangi bir hareketi yasak etmeyi taahhiit
etmektedir (md. 2).

Ayni zamanda anlagmanin hiikiimlerine kars: yapilacak bir riayetsizlik, Yunanistan,
Tiirkiye ve Birlesik Krallik tarafindan, derhal uyarilacak ve bu hiiktimlere riayeti
saglamak icin gereken tegebbiisler veya tedbirler miistereken belirlenecektir (md. 4).

Miigterek veya anlasarak hareket miimkiin olmadig: takdirde, garanti veren {iig
devletten her biri, bu Antlagsma ile ihdas edilen nizami tekrar kurmak icin harekete
gecme hakkini sakli tutmaktadirlar (md. 4).

Kibris Cumhuriyeti Anayasasi’'min 181. maddesine gore yeni anayasaya eklenmis
bulunan Cumbhuriyet'in bagimsizligini, toprak bitinligini ve yasalarini teminat
altina alan ve kurulan yeni devletin, Yunanistan, Tiirkiye ve Biiyiik Britanya arasinda
akdedilen Askeri Ittifak Antlasmasi’yla garanti altina alindig1 goriilmiistiir. Aslinda bu
hiikiimler, ti¢ garantor devlete, Cumhuriyet’in anayasal gelismesinde aktif bir rol alma
imkan1 vermistir. Dolayisiyla {i¢ garantér devletin ¢ikarlarina aykiri olarak yorumlanan
gelismeler, mevcut antlasma ile yaratilan durumun yeniden tesisi i¢in ¢ tilkenin
birlikte ya da tek bagina miidahale etmesine yol acabilecektir. Aslinda bu hiikiimle, tistii
kapali olarak 6ngoriilen husus, her garantor tilkenin Kibris'taki diizenin yeniden tesisi
konusunda kendi yorumu ve ifadesinden bagka bir sey degildir (Ersoy, 1989:76).

ittifak Antlasmasi ise Kibris, Yunanistan ve Tiirkiye arasinda bir savunma
anlasmasidir (Soysal, 1965:469; Toluner, 1977:75-78; Historic Resolutions..., 1997:43-47).
Bununla ilgili olarak temel hiikiimler (Ersoy, 1989:74-75; Deliceirmak, 1999:298-302;
Historic Resolutions..., 1997:41-42) asagidaki gibidir:

“Yiiksek Akit Taraflar, Kibris Cumhuriyeti'nin bagimsizligina veya toprak
butiinliigiine karsi, dogrudan dogruya veya dolayli olarak yoneltilen herhangi bir hiicum
veya saldirganhiga mukavemet etmegi taahhiit etmektedir (md. 2).

Bu ittifak, istenilen amaca ulagmak igin Kibris Cumhuriyeti topraginda bir Uclii
Karargih kurulacaktir (md. 3). Ozellikle Yunanistan ve Tiirkiye, bu suretle kurulan Uglii
Karargdh'a askerd birliklerle katilacaklardir (md. 4).

Uclii Karargah'm Kumandanligi ise her biri bir sene miiddetle olmak iizere,
miinavebe ile, Yunanistan ve Tiirkiye Hiiktimetleri ve Kibris Cumhuriyeti'nin
Cumhurbagkani ve Cumhurbagkan1 Muavini tarafindan tayin edilecek olan bir Yunan,
bir Tiirk ve bir Kibrisli General tarafindan deruhte edilecektir.

Buna gore Uglii Karargah'ta bulunacak askerler, 950 Yunan ve 650 Tiirk subay,
astsubay ve erden olusacaktir.”

Yukarida da goriilecegi gibi hukuki olarak hala gegerli olan 1960 diizenlemeleri,
Garanti ve ttifak Antlagmalari, Kibrish Tiirkler icin Lozan Antlasmas: (Ersoy, 2001:115)
hiiviyetindedir. Aslinda Kibrish Tiirkler igin yeni kurulan devletin ana unsurlarini,
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esaslarini ve anayasal yonlerini glivence altina alacak yeni bir sisteme ihtiya¢ duydugu
ortadadir.” Gegmisteki aci tecriibelerden hareketle Kibris Tiirk halki igin tek giivenilir
garantinin Tiirkiye nin etkin giivencesi oldugu bilinmektedir.

Zaten 1963-64, 1967 ve 1974 olaylary, bu iki anlasmanin ne kadar gerekli oldugunu
kanitlamustir.”™™ 1974’ten sonra iki kesimli, iki toplumlu federal bir yap1 olusturma gabalar1
stirerken ve bu yonde bir¢ok ortak uzlasici noktalar bulunmusken, Giiney’deki Rum
yonetiminin, BM g6zetimindekitoplumlararasigoriismeleribiryanabirakarak, uluslararasi
hukuku ve anlagmalar: ¢cignemek suretiyle, tiim Kibris adina Avrupa Birligi'ne tiyelik igin
yaptig1 bagvuru, 1960 Garanti ve ttifak Antlagmalarmin “gerekliligini ve vazgecilmezligini
(sine quo non)” (Gazioglu, 2000:354) belirgin bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir. Ne var ki
Kibrish Rumlar, 1960 anlasmalariun “hukuki gegerliligini” (Arsava, 1999:555) kaybettigini
belirtmektedirler. Aslinda bu olgu tizerinde iddia etmek bile, Kibris anlasmazliginin
¢bziilmesinde ve yeni statiiniin sekillendirilmesinde anahtar rol oynamaktadir. Ciinkii
Garanti Anlagmast hiikiimlerinin, Anayasa’mn temel normlart olarak kabul edilmesi
ve Anayasa'nin temel normlarmin Garanti Anlasmasinin teminati altina konulmus
olmasi, bu gortisii teyit etmektedir. Bu ytizden Kibris'ta yapilan anlagmalar arasinda
en cok tartisilan konu, Garanti Anlagmas: olmustur. Garanti Anlagsmasi'nda ozellikle
ongoriilen miidahale hakkinin BM anlasmasinin ‘jus cogens’ (Arsava, 1999:556) ilkesini,
yani kuvvet kullanma yasagim ihlal ettigi, BM Anlagmasi’nin 103. maddesi isiginda Garanti
Anlagmast’nin gegerli olamayacagi iddiasi, BM'nin de glindemine gelmistir.

Her gseyden 6énce Garanti Anlagmasi'na Ingiltere, Tiirkiye ve Yunanistan'in yam
sira Kibris Cumhuriyeti’'nin de taraf oldugu bilinmektedir. Bu anlasmada bir taraftan
garantor devletler, diger taraftan Kibris Cumhuriyeti, devletin siyasi bagimsizligin,
Anayasa’nin temel normlarina riayetini, toprak biitiinliigiinii ve iilkenin gtivenligini
garanti etmiglerdir. Aslinda Garanti Antlasmasi’'nda 6ngoriilen garanti, sadece tiglincti
devletlere kars1 degil, 6ncelikle ve 6zellikle Kibris Cumhuriyeti'nin bizzat ‘kendisine karst’
(Arsava, 1999:556) ongorilmustiir. Clinkii Kibris'ta yikilacak bir devletin kurulmasi
istenmemistir. Bu ytizden Kibris'taki Garanti Antlasmasi, kural olarak muayyen bir
stire i¢in degil, stirekli gecerli olmak tizere akdedilmistir. Bu durum, 6zellikle Kibris gibi
hukuki bir statiiniin garanti edilmesi i¢in elzemdir. Dolayistyla Kibris'ta da oldugu gibi
garanti anlagsmalarimin karakteri, tamamen ‘siireklidir’ ve tabiati geregi ‘cekilme’ veya
‘fesihle’ (Arsava, 1999:557) sona ermemektedir. Boylece Kibris'taki Garanti Antlagmast,
garantor devletlerin ortak ¢ikarlarini ve Ada’daki Tiirk ve Rum toplumlarinin ¢ikarlarini
temine calismustir. Ozellikle garanti edilen konumunda olan tarafin, tek tarafl olarak
anlagsmay1 sona erdirmemesi, temel amag olmustur. Kald: ki bu anlasmayla, sadece hak
elde etmeyip, ayni zamanda ytiktimliiliik altina girmesinden de bu anlagilmaktadir.

Gergek su ki Kibris anlagsmazhiginda sorun tegkil eden temel husus, Rum tarafinin

*Anlagsmalarin detaylar ile ilgili olarak bkz... Keesing’s Contemporary Archives, 1962:16643-16647,
16657-16661.

**Mesut Yilmaz'mn Disigleri Bakani olarak TBMM'inde yaptig1 konusma icin bkz... TBMM Tutanak Dergisi,
Cilt: 21, 49. Birlegim ve 21.12.1988 Tarihli Konugmasi. Bunun igin bkz... Atacan, 1999:138.
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kurucu anlagsmalarinin hala gecerliligini tartigirken, Garanti Antlasmasi'nin gegersizligini,
Tiirk tarafinin ise 1960 yilinda kurulan devletin yerine bugiin itibariyla iki ayr
devletin var oldugu gerekgesiyle, kurucu anlagmalarin olusturdugu rejimin gegerliligini
kaybettigini, ancak Garanti Antlagmasi'nin gecerliligini korudugunu ifade etmektedir.

Ancak su bir gercek ki, Kurucu Antlagmalarla Garanti Antlagmasi’nin birbirinden
baglantisiz olarak miitalaa edilmesi miimkiin degildir. Bu durum, 1974’te Tiirkiye nin
yapmuis oldugu miidahaleyle de teyit edilmistir. Ctinkii Ttirkiye’nin, 1960 anlagsmalarinda
ongoriilen hukuki statiiyti yeniden tesis etmek amaciyla miidahale ettigi bilinmektedir.

Aslhinda Kibris Devleti, 1960 yilinda ulusal ve uluslararasi bir uzlagi sonucu
dogmustur. Dolayisiyla taraflar arasinda olusan ulusal ve uluslararasi uzlasi, Garanti
Antlagmasi’nin teminati altina almmmistir. Bu yiizden 1960’da kurulan sistem, ya
biittiniiyle gecerli, ya da biitiiniiyle gecersiz addedilmelidir. Lakin Kibris'taki toplum
bariginin bozulmasi, uluslararast hukukun ihlali sonucunu dogurmus ve Tiirkiyenin
1974’te Garanti Antlagsmasi'na dayanarak miidahale etmesini gerektirmistir. Buna
karsin Giiney Kibris yonetiminin bugitin itibariyla Kurucu Anlagmalarin gegerliligini
iddia etmesi, Ada’min tiimii tizerinde hak iddia edebilmesinden kaynaklanmaktadir.
Ancak Kurucu Anlagmalar 1963’ten itibaren Rumlar tarafindan ihlal edilmis, bu da 1960
yilinda kurulan devletin sonunu getirmistir. Buna kargin 1960 tarihli anlagmalarin ihlali
paralelinde ortaya gikan gelismeler, 1960’da kurulan devletin yikildigini ve onun yerine
‘dismembratio teorisi’ (Arsava, 1999:558) 1s1¢inda, iki ayri yeni rejimin kuruldugunu
ortaya ¢ikarmistir.

Zaten 1960 rejiminin pek uzun siirmedigi ortadadir. Bu diizen 21 Aralik 1963'te
fiili olarak sona etmistir. Tiirkiye'nin Disisleri Bakami Feridun Cemal Erkin, 24
Aralik 1963 tarihinde TBMM’'de yaptigi konusmada, Kibrishh Rumlarin yapmak
istediklerini aciklamus ve “teshisimiz, olaylarin miirettep oldugu ve hukuki alanda bagar elde
edemeyeceklerini anlayan Kibrisli Rumlarin igi, bu defa fiili tecaviize dokerek Kibrisli Tiirkleri
ve Tiirkiye'yi tahrik edip, mukabil harekete sevketmeyi gozettikleri merkezinde” (Gonliibol,
1996:377) oldugunu belirtmistir.

Feridun Cemal Erken’in 26 Aralik 1963 giinti verdigi diger bir bilgiye gore Garanti
Antlagmasi’nin miinferiden harekete ge¢mek hususunda Tiirkiye verdigi hakka
dayanarak, Tiirk Hava Kuvvetlerine mensup ugaklara 25 Aralik 1963 tarihinde saat on
dortten itibaren Lefkosa tizerinde g¢arpismalarin durdurulmas: amacini giiden “ihtar
uglart” (Gonliibol, 1996:378) yapmasini emretmistir. Ayni saatte de Kibris'taki Tiirk
Alayi, Kibrish Tiirkleri korumak amaciyla garnizonundan hareketle, miinasip savunma
mevzilerine intikal etmistir.

Daha sonra Erkin, Istanbul’dan Londra’ya hareket ederken 11 Ocak 1964 tarihinde
verdigi demecte ise “Kibris'ta emniyet ve asayis, adanmn biitiin sahasina samil olarak tam
ve istikrarli ve devamli bir sekilde saglanmalidir. Bu ilk ve onemli gayedir. Esasa taalluk eden
goriisiimiiz, Tiirk cemaatinin can ve mal emniyetleri ile birlikte, biitiin hak ve menfaatin tam ve
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kesin bir sekilde saglanmasinin zaruri oldugu noktasinda toplanmakta” (Gonliibol, 1996:378)
oldugunu belirtmisgtir.

Kibrisli Rumlar, Kibris'ta ortaya ¢ikan bu durumun, mevcut anayasanin ve
Tiirkiye'ninicislerine karismasini saglayan anlasmalar oldugunu, bu sebeple anayasanin
degismesi, anlagsmalarin ve bu arada Garanti Antlasmasi’'nin da ortadan kalkmast
gerektigini ileri sirmuslerdir (Gonliibol, 1996:379). Bunun ardindan Makarios y6netimi,
1 Ocak 1964 tarihinde Ada’daki diizeni kuran Kurucu ve Garanti anlagmalarinin
tamamin feshettigini agiklamigtir (Tornaritis, 1968:32-33).

Bundan dolayr Kibris anlagmazligi, taraflarin istegi tizerine BM Gilivenlik
Konseyi'nin giindemine yeniden gelmistir. Glivenlik Konseyi de Tiirkiye, Yunanistan
ve Kibris temsilcilerini davet ederek, 26 Subat 1964 tarihinde anlasmazlik hakkinda
alinacak tedbirleri goriismek istemistir. Tiirkiye ve Kibris, Londra Konferansi'nda
kapali celsede soylediklerini, Giivenlik Konseyi 6ntinde de tekrarladiysa da Rum tarafi,
“Tiirkiye'nin miidahale hakki olmadigini ve anlagmalarin ortadan kalkti§imi” (Gonlubol,
1996:380) iddia etmistir. Buna karsin Tiirkiye, anlagsmalarin gegerli oldugunu, lakin yeni
kurulan rejimin kabul edilemeyecegini savunmustur.

Bu sirada NATO cergevesinde olusturulan Anglo-Amerikan Plani, 31 Ocak 1964
tarihinde taraflara sunulmugtur (Adams ve Cottrell, 1968:61). Aslinda bu plan, Ada’ya
Tiirk miidahalesini 6nlemek i¢in hazirlanmistir (Ausland ve Richardson, 1966:321-
326). Yaklasik 1.200 ABD askerinin de yer alacag: 10.000 kisilik bir NATO Baris Giicii
olusturulmasini éngoren plan,” 1 Subat 1964 tarihinde Yunanistan ve anlagmalardan
dogan haklar sakli kalmak kaydiyla Tiirkiye tarafindan kabul edilmistir.” Ancak
Cumhurbagkam: Makarios, sadece BM Giivenlik Konseyi'nin emrindeki bir Baris
Giicii'nii kabul edebilecegini belirterek, énerilen plam reddetmistir.”™ NATO kuvvetinin,
kendisini ortadan kaldirmay1 planladigini ve statiikoyu pekistirecek bir rol iistlenecegini
farkeden Makarios (Sonmezoglu, 1995:11), onun yerine, bu statiikoyu koruma
konusunda bir ¢ikar1 ve taahhtidii bulunmayan ve igerisinde Sovyetler Birligi'nin de
yer aldig1 BM Giivenlik Konseyi'nce olusturulan Barts Giicii'nii tercih etmek zorunda
kalmugtir (Fantis, 1964:2; Oberling, 1982:83).

Bunun tizerine BM Giivenlik Konseyi, 4 Mart 1964 tarihli ve 186 say1li (Salih, 1978:38-
39; Higgins, 1981:96-97; Giiriin, 1983:410; Asmussen, 2000:121-135) karar1 almasindan
sonra BM Barig Giicii’niin kurulmasi ile ilgili calismalar1 baglatmistir. BM Baris Giicii’ne
asker verecek tilkeler hazirliklarimi siirdiiriirken, Rum liderligi, Baris Giicii askerleri
Ada’ya gelmeden 6nce, miimkiin oldugunca gok Tiirk kdytinti ele gecirmek igin mart ay1
boyunca saldirilarini stirdtirmiistiir. Bu ytizden Baf, Malya, Yayla, Larnaka, Baglarbasi,

*****

yogun saldirilara maruz kalmigtir.

*Bu konuyla ilgili olarak Denktas, BM Genel Sekreteri'nin Ozel Temsilcisi Diego Cordovez ile yaptigt
gorlismede “eger Rumlar, 1960 anlagmalarin ¢alismasina izin verselerdi tatmin olurduk” demesi dikkat
¢ekicidir. Bunun igin bkz... “KKTC Cumhurbagkaninin 21 Mart 1998 Tarihinde BM Genel Sekreteri
Diego Cordovez’i Kabuliin Yaptigi Konusma ile {lgili Gériisme Tutanag”, KKTC Cumhurbagkani
Arsivi, Dosya: Goriisme Tutanaklari, Tarih: 21 Mart 1998.
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Bu arada 17 Mart 1964’de Barig Giicii’'niin (UNFICYP) kurulmasi tamamlanmuis,
24 Mart'ta Sakari Tuomiojia arabulucu olarak atanmis ve 27 Mart 1964'de ise goreve
baglamistir. Bu dénemde, 103 koyden onbinlerce Tiirk gog etmis, 1.203 yarali, 203
kay1p ve 500'iin iizerinde gehit verilmistir (Borowiec, 1983:96-97; Feyzioglu ve Ertekiin,
1987:12). Aymi zamanda Kibrish Ttirkler biiyiik oranda maddi kayba da ugramiglardir.

BM Baris Giicii ise saldirtya ugrayan Kibrish Tiirklere yardim edecegi ve saldirilar:
durduracag yerde (Guirtin, 1983:410; Alasya, 1993:12; Giirel, 1993:53), saldirilarin bagladig
anda aradan gekilmis ve disaridan bir gézlemci gibi, 6lenlerle yaralananlarin raporlarini
tutmustur (Ismail, 1998:217; Simtag, 1998:18). Tiirk bolgelerine kurulan barikatlarda, sivil
halkin, insan haklarina aykir1 ve insanlik onurlarini yaralayic bir sekilde aranmasina
seyirci kalinmis, Rum yonetiminin izin verdigi oranda, aclik c¢eken bolgelere sadece
yiyecek gotiirtilmesine aracilik etmistir. Bu durum 26 Nisan 1964’de yapilan biiytik bir
mitingle protesto (Moran, 1998:83) edilerek, BM'nin tarafsiz davranmasi istenmistir. Bu
durum gostermistir ki, Barig Giicii Ttirklerin glivenligini saglayamamaktadir.

Zaten 1963'ten sonra Makarios, Kibris'taki catismanin bizzat Enosis igin yapildigiu
ve Kibris'm Yunanistan’a ilhak edilmedikge, Kibris meselesinin halledilemeyecegini agik
bir sekilde sdylemistir. Bu sirada Rum Ulusal Meclisi irka1 bir kararla Enosis’in tek hedef
oldugunu ilan etmistir (A Loose..., 1987:42). Ancak ayrilik¢t Rum saldirilari, bagimsiz ve
baglantisiz addedilen Kibris Devletini Yunanistan'a baglamak istemislerse de bunda
basarili olamamuslardir. Ozellikle bu konudaki basarisizliklarmin nedeni Kibrish Tiirklerin
direnisi ve Tiirkiye'nin etkin garantisi olarak gormiislerdir. Dolayistyla Kibrish Tiirkler,
Tirkiye'nin etkin garantisine ve miidahale hakkina ragmen Rumlarin neye tevessiil
edebileceklerini unutup, yeni bir anlasmada bu gilivenceden ayrilmay1 ve bunun yerine
calismasi oldukga zor olan “uluslararas: garantilerin ikame edilmesini” (A Loose..., 1987:43) ve
miidahale hakkinin kaldirilmasim kabul etmemektedirler. Aslinda bu husus, Kibris'taki i¢
meseleyle de bagmtili bir konudur. Ciinkii 1963'ten 1974’e kadar toplumlararasi ¢atismalar
stirerken Kibrish Tiirkler, Tiirkiye'ye “garantor olarak gel bizi kurtar” (A Loose..., 1987:43)
cagrisimt yapmuslardir. Bu ¢agriyr Rum liderligi farkl bir sekilde degerlendirmis ve “i¢
kargasalik nedeniyle Ttirkiye'nin miidahalesi islerlik kazanamaz” (A Loose..., 1987:44) seklinde
yorumlamugtir. Dolayistyla Kibrish Ttirklerin bekast ve varlig ile yakindan ilgili olan bu
konuda, garantiler olmasayd: veya miidahale hakki bulunmasaydi, Kibrish Tiirklerin
ne olacagi kuvvetle muhtemel bellidir. Hal boyle olunca gelecekteki bir anlasmada “i¢
meseledir” (A Loose..., 1987:44; Gibbons, 1997:88) diyerek, Rumlarm elini rahatlatacak bir
formtiltin savunulmasi, Kibrish Ttirkler icin tarafsizlik ve adalete sadakat gosterisi degildir.

Aslinda Rumlarm “yabanct iilkelerin Ada topraklarini askeri amaglarla kullanmalar:
caiz degildir” (A Loose..., 1987:44) s6zleri, bagka bir anlam ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kibris'in bagimsizliginin ve baglantisizliginin kalic1 olabilmesi i¢in garanti sisteminin
seklive nevi, gecerliligi ve etkinligi distan gelecek baskilarla degil, bizzat Kibrish Tiirklerle
Rumlar tarafindan tayin edilmelisi gerekecektir.

Gerci Kibrish Tiirklerin garanti sisteminin etkin bir sekilde devamini yeglemesinin
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nedeni, agikca izah edilmistir. Kibrish Rumlarin bu sistemden uzaklagarak, islerligi ve
etkinligi stipheli, miidahale hakki bulunmayan bir formiilii benimsemelerinin nedeni
de gayet agiktir. Ne var ki bu durum, Tiirklerce farkli yorumlanmaktadir. Ciinkii bu
konuyla ilgili olarak Kibrish Ttirklerin gortisti, etkin Tiirk garantisinin kaldirilmasindan
sonra uluslararas: garanti sisteminin, Rumlarin Kibris'ta baglatmasi muhtemel olan
saldirilarin1 durduramayacaktir.

Dolayisiyla Kibris Cumhuriyetinin ve iki halkin siyasi esitligine dayanan
bagimsizligin daimiligi igin gereken garantiler, “bagimsizliga tek basina sahip ¢ikmak
isteyen” Rum tarafi ile “bagimsizligin ortaklik sekilde devamindan” (A Loose..., 1987:45)
yana olan Tirk tarafindan ¢ok daha farkli oldugu ortadadir.

Kibrisli Rumlardaki bu farkliik, ¢atisma duygusunu koriiklemis ve Kibrish
Tiirklerle ¢atismay:, hatta savasmay: bile goze alacak duygularin gelismesine neden
olmustur. Kibrish Tiirkler de Rumlarin bu eylemine kargin tepki gostererek, savunma ve
daha sonra kars: saldir: reaksiyonunu gostermislerdir. Boylece birbirini tetikleyen sosyal
stiregler, catismay1 ve beraberinde toplumlararasi savas: kortiklemistir.

Halbuki savas, insanlar1 ve toplumlar1 fanatiklige siirtiklerken, insancil duygular1
da koreltmektedir. Maalesef bu olgu, Kibris'taki her iki toplumun act deneyimi olarak
tarihe gegmistir (Stavrinides, 1975:84). Ozellikle Kibrish Rumlarla Tiirkler, barisa
ve refaha ulagmak igin derin arzudan yoksun olmamalarma karsin, her iki toplum,
kark yildan fazla bir stiredir, birbirini dengeleyecek veya birbiriyle savasacak ordular
kurmuglardir. Her iki taraf da sadece digerinin saldirgan niyetlerine dikkat ¢ekmeye
ve barisin degerli olmasiyla birlikte, milli gururun, 6zgtirliik ve serefin savunulmasi ve
gerekirse, silah zoruyla miidafaa edilmesini vurgulamaya ¢alismiglardir.”

Burada siirtiismenin ve catismanin nedenlerini yeniden anlatmak gereksizdir. Uniter
devletin yikilmasiyla sonuglanan 1962-1963 gerginligi, iki ayr1 kaynaktan beslenen ve iki
ayrt millf ideolojinin ¢atismasi sonucu oldugu soylenebilir (Stavrinides, 1975:84). Rum
liderler, kendi halkina Rum toplumu olarak siyasi haklarini inkédr eden bir anayasanin
kendilerine empoze edildigini, Tiirk liderler ise Tiirk toplumu olarak elde ettikleri haklar
tizerinde, Rumlarin hile yaptigim belirtmektedirler. Aslinda bundan da anlagiliyor ki,
Rumlar ve Tiirkler, ekonomik ve sosyal haklarin, birey ve aile olarak algilamalarina
karsin, siyasi haklarimi millf toplum olarak algilamaktadirlar. Ayrica o dénemlerde her
iki toplum da liderliklerine kars: basit ve elestiriye kapali bir konumda durmaktadirlar.”

** Bu plan hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz... American Foreign Policy, 1967:556; Stephens, 1966:188;
Adams ve Cottrell, 1968:74; Bitsios, 1975:130; Armaoglu, 1989:787-788; Laipson, 1990a:9; Laipson,
1990b:1-2; Albrecht, 1994:17; Uslu, 2000:78; “The Office of The British High Commissioner Nicosia-
Cyprus”, KKTC Cumhurbagkanlhigi Arsivi, Dosya: Secretary of The State for Commonwealth Affairs,
Despatch No:17, Tarih: 17 December 1966.

" Bununla ilgili olarak bkz... Keesing’s Contemporary Archives, 1964:20116; New York Times, 1 February
1964.

" Makarios'un reddetme gerekgesi i¢cin bkz... Digisleri Belleteni, 1964:8; American Foreign Policy, 1967:557;
Bolikbasi, 1988:65; Firat, 1997:127.

" Bununla ilgili olarak bkz... Stegenga, 1968:61-66; Patrick, 1976:42; Alasya, 1993:12; Kibris AB
Donemecinde..., 1998:1; Simtas, 1998:18.
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Belki de bu durum, adada kayda deger bir “demokratik kurum geleneginin” (Stavrinides,
1975:84-85) olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica tarihi nedenlerden dolay: her iki
liderlik de milliyet¢i ideolojiye sahiptirler. Bu iki gergek bir araya gelince, siradan Kibrish
Ttirklerin ve Rumlarin, birey ve aile olarak giinliik yasantilarini etkilemeyen unsurlar,
daha sonra iki diigman gruba ayrilmalarina neden olmustur.

Aslinda Rumlar ve Tiirkler, atesli ve heyecanli insandirlar. Asil ve comertce
davrandiklari gibi, birey veya toplum olarak onur ve haklarinin ¢ignendigine kanaat
getirdikleri zaman sicakkanli, asir1 sinirli ve saldirgan da olabilmektedirler. Gergek
su ki bu durum, Ada’daki toplumlarin sosyokiiltiirel 6zelliklerinden birisi olarak
degerlendirilebilir.

Zaten Kibris'ta, baris ve igbirligi gibi yiiksek idealler, Kibrishi Tiirklerle Rumlarin,
kigisel/aile onuru ve ¢ikarlariin silaha sarilmalarim gerektirdigine inandiklar
icindir ki bazi eylemlere ve toplumlarini ilgilendiren baz: siyasi haklarin kendilerine
taninmadigr veya taninmayacagini diisiindiiklerinden saldirtya gecmislerdir. Ama
burada, catisan ve anlagmazlik kaynag olan, geleneksel Kibris Tiirk ve Rum ¢ikarlar
oldugu unutulmamalidir. Ayrilikct ideolojinin tesirinde kalan Makarios, bunun igindir
ki 1 Ocak 1964 tarihinde Garanti ve Ittifak Antlasmalarini tek yanli” bir kararla iptal
etmistir (Karayannis, 1965:17; Necatigil, 1998:46). Ger¢i 1ngiliz yetkilileri, bunun ciddi
bir hata oldugunu belirtmiglerse de Makarios, yeni durumun daha iyi olacagim iddia
etmistir (Stephens, 1966:185-186; Giirel, 1993:58). Durumu daha da ileri gotiiren Makarios,
1960 Anayasasinin yiiklendigi ytikiimliliklerle ¢alisamaz oldugunu ve bunu yeniden
calistirmak icin de en o6nemli engelin, Garanti ve ittifak Antlagmalarmmin oldugunu
belirtmistir (Pliimer, 1988:38-39; Reddaway, 2001:134 ve 174). Fakat Kibris'in kurucu
anlagmalarinin temel prensiplerinden olan Garanti ve Ittifak Anlagmalarinin feshedilmesi,
Ingiltere’nin, Makarios hiikiimetinde ciddi bir catlak oldugunu gérmesine ve bu keyfi
durumun, Tiirkiye” ile birlikte reddetmesine neden olmustur (Sonyel, 1997:147; Dodd,
1998:24).

Buna karsin Yunanistan, Makarios'un bu durumunu desteklemis ve Yunan
Bagbakani Yorgo Papandreou “bu anlagmalarin, Ada’daki durumu ¢ikmaza siiriikledigini”
(Sarica vd., 1975:65; Armaoglu, 1989:788) soylemistir. Halbuki Garanti Antlasmasi,
anayasanin amir hiikiimlerindendir ve degistirilmesi dahi teklif edilemeyecek bir
ozellige sahiptir (Tornaritis, 1977:58-59). Rumlar, Garanti Antlasmasi’min 6zellikle 4.
maddesinin 4mir hitkmii, BM Anlagmasi’'min 103. maddesine (Necatigil, 1998:46) ve
uluslararasi hukukun genel prensiplerine aykiri oldugunu ifade etmislerdir. Ozellikle
“esit egemenlik ilkesinin ihlali” (Jacovides, 1966:15-28; Tornaritis, 1977:40, 60) prensibine
dayanan Rumlaz, bu maddenin kaldirilmasini 6zellikle savunmuslardr.

Ashinda Rumlarin dayandig1 prensipler, hukuk kaidelerinin icinde &nemli bir
yaptirimi ve gecerliligi olan argiimanlardir (Necatigil, 1998:120). Ama Kibris meselesinde
bu prensiplerin kullanilmasi, dogru bir kaide degildir. Kald1 ki Garanti Antlasmasi’nin

* Kibris'taki toplumlarin yasadig1 toplumsal travmalar igin bkz... Volkan, 2008.

214



folklor / edebiyat

amir hiikiimleri, Kibris Anayasasi'nda ‘Temel Maddeler’ olarak ifade edilmistir. Zaten
Anayasa’nin varlik ruhu, bu temeller tizerine inga edilmigtir. Kald1 ki bir devletin
anayasasinda bazi degisikliklerin yapilamamasi, onun ‘esit egemenlik ilkesine’ sahip
olmadigimi da gostermemektedir. Bununla birlikte bir devletin anayasa degisikligi
ile ilgili eksiklerin olmasi, onun bagimsiz bir devlet olmadig1 da ifade etmemektedir
(Crawshaw, 1976-1977:123-124). Kald1 ki bu durum, Kibris Cumhuriyeti'nin diger
devletler tarafindan taninmasini da engelleyecek bir durum arzetmemektedir (Higgins,
1963:34). Bilindigi gibi Kanada, anayasa degisikligi ile ilgili hakki ve gticti, ancak 1949
yilinda elde edebilmistir (Necatigil, 1998:120). Ciinkii bu tarihe kadar Kanada Anayasast,
Ingiliz Parlamentosu'nun tabi oldugu hukukun bir parcasidir. Ingiliz Parlamentosu,
Kanada Anayasasi tizerindeki egemenliginden ve kontroliinden, ancak 1982 Nisaninda
vazgegebilmigtir (Tamgelik, 2008:567). Pek tabii ki bu zamana kadar Kanada, bagimsiz ve
egemen olmayan bir devlet statiistinde degildir.

Bir diger konusu ise Kibris'in tarihine bakildiginda Garanti Antlasmasi’nin oldukga
gerekli oldugu kabul edilmektedir. Ada’da sosyal yapr itibari ile farkli toplumlar
oldugundan, self-determinasyon hakkinda bazi simirlamalarin getirilmesi gayet
normaldir. Ciinkii herhangi bir topluma bu hak verilirse, diger toplum bask: altinda
tutulmasina neden olabilecegi igindir ki, bu hakkin uygulanmasinda bazi kisitlamalara
gidilmistir (Sureda, 1973:271). Dolayisiyla Garanti Antlasmasi'nda da ifade edilen
‘miidahale hakki’ (Necatigil, 1998:124) bu gerceklere dayandirilmaktadir. Aslinda bir
anlasmada ‘miidahale hakkimn’ bulunmasi, bir devletin bagka bir devletin gelecegini
etkileme veya degistirme gibi faaliyete girmesini engellemek icindir. Yani Yunanistan'in
veya Tiirkiye'nin, Kibris'1 ilhak etmesi, bir sekilde engellenmek istenmistir. Bu ytizden
uluslararast hukukun ‘a jus cogens’ kuralimin (Necatigil, 1998:124) uygulanmasi
gerekmigtir. Bu kural, uluslararasi hukukun genel ve kesin prensiplerinden birisidir
ve saygl gosterilmesi de gereklidir. Bununla beraber ‘miidahale hakki, bazi yeni
diizenlemelerin getirilmesiyle birlikte gitivenlik sorununu da beraberinde getirmistir.
Aslinda bu, istisnai bir durumdur. Bu ytizden Kibris icinde de var olan, fakat farklh
egemen toplumlarin her birine, self-determinasyon hakkimin uygulanmas: gerekecektir
(Moore, 1969:337-338; Ronzitti, 1985:134).

Ayrica uluslararasi garantiler, Kibris Anayasasi'nin degismez temel hiikiimleridirler.
Hatta bu, Anayasa’nin genel karakteristik 6zelligi de oldugu soylenebilir (Necatigil,
1998:125). Aslinda biitiin bunlar, “self-determinasyon hakkinin uygulamadaki gecersizligini”
(Ronzitti, 1985:133-134) ortaya koydugunu diistinmek biiyiik bir hatadir.

Bu sirada Ada’daki toplumlarin savunma sistemleri, birbirine karg: tehditkar bir
boyut kazanmistir. Bu yonii ile Kibris Tiirk enklavlari, Tiirk savunma sisteminin bir
parcasiyken, Kibris'in Rum kontrolii altindaki topraklar da Yunan savunma sisteminin
bir pargasi altindadir. Ozellikle Makarios, Rum Milli Muhafiz Ordusu’nun komutasmi
Yunan ordusunun muvazzaf subaylarmin (Stavrinides, 1975:68) emrine vermesiyle,
ciddi bir hata yapmustir. Bu hata nedeniyle Kibrisli Tiirkler, Rum toplumuna olan
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giivenlerini daha da kaybetmislerdir. Kaldi ki bu durumun, toplumlar1 ayiran unsurlar
tizerinde ortak bir payda olusturdugu da goriilmiistiir. Daha genel bir deyisle Kibrish
Rumlar ve Tirkler, her biri bagka bir iilkenin savunma sisteminin bir pargasi olan
iki ayr1 olusuma béliiniince, kendi anlagmazliklarini ¢6zmek igin herhangi bir caba
igerisinde girmemislerdir. Ancak Rumlar, taktik degistirerek garantdr devletlerden
Tiirkiye'yi suclar bir tutum takinmigtir. Ne var ki esas problem, garantor devletlerden
kaynaklanmamaktadir. Ozellikle Tiirkiye, her vesileyle 1960'ta yiiriirliige giren
anlagmalarin devamindan yana oldugunu belirtmistir.

Bunun tizerine Makarios, Kibris'1 biitiin garanttrlerden arindiracak bir ¢éziimti
savunmustur. Clinkii Makarios’a gore takviye edilmis bir BM Bar1s Giicii, garantor tilkelerin
yerini alabilecektir (Inoénii..., 1964:4; Denktas, 1996a:6). Halbuki Kibris'ta garanti sistemi
olmasayds, Tiirk tarafinin herhangi bir ortaklik cumhuriyetini kabul etmeyecegi aciktir.
Ctinkii onlar, Makarios'un ilk firsatta bu ortaklik cumhuriyetini ortadan kaldiracagina
inanmaktadirlar. Bu sirada Ingiliz Yiiksek Komiserligi'nden Pickard adindan bir gérevli,
Londra’ya Ocak 1964’ de gonderdigi raporda belirttigi gibi “Makarios un verdigi giivenceler,
daha 6nce verdigi gtivenceler kadar degersiz” (Denktas, 1996a:11) oldugunu ifade etmistir.

Aslinda Makarios'un gergek emelleri konusunda Ingiliz ve Amerikan diplomatlart
haberdardirlar. Onlar “Makarios, anlasmalar: feshetmek istiyordu; boylece kendisi Kibrisli
Tiirkleri imha ederken, Tiirkiye nin miidahale etme hakk: olmayacakti” (Feyzioglu ve Ertekiin,
1987:17; Denktas, 1996a:11; Ismail, 1998:307) demektedirler. Hatta zamanin Amerikan
Disigleri Bakanligi Miistesar1 Ball, hatiratinda su ifadeye yer vermistir: “Rumlar Ada’da
bir Barig Giicii bulunmasini istemiyorlar, sadece Kibrisli Tiirkleri oldiirmek igin serbest kalmak
istiyorlardi” (Ball, 1982:341-347) seklindeki sozleri dikkat ¢ekicidir. Daha sonra Makarios
ile yaptig1 bir gortismede Ball, “diinya, eli kolu bagli durarak, bu giizel aday:, sizin ozel
mezbahaniz hiline dontistiirmenize izin vermeyecegini” (Ball, 1982:159) belirtmistir. Ancak
Yunanistan, BM, Ingiltere ve Afro-Asyallarin (Ismail, 1998:307) Tiirk miidahalesini
engelleyecegine inanan Makarios, yasa ve ilgili anlasmalar1 hige sayarak,” Kibris'1 Enosis
yolunda bir sigrama tahtasi olarak kullanmak istemisgtir.

Bunun tizerine Tiirkiye, Garanti Antlasmasi’'ndaki miidahale hakkina dayanarak,
1964’de Erenkdy’e ugaklarini gondermis ve oradaki Tirkleri mutlak 6liimden
kurtarmistir. Ardindan 1967’de agirligini koyarak, Rum-Yunan birligi tarafindan isgal
edilen Gegitkale-Bogazigi™ kéylerinin bosaltilmasim ve isgalci 12 bin (Ismail, 1998:436)
Yunan askerinin geri ¢ekilmesini saglamistir. 1974’de ise Tiirkiye, Ada’ya miidahale
ederek, Kibris'in Yunanistan’a baglanmasini 6nlemistir.

Bugiin toplumlararasi goriismeler siirerken, Rum liderligi birinci hedef olarak

Enosis’e engel gordigii Tiirkiye'nin garantorligiinti kaldirmak veya sulandirarak
etkisizlestirmek istemektedir. Bu amagla garantorliik kalsa bile, Ada’da Tiirk askerinin

* Her iki toplumda mubhalif sesler giksa da bunlarin etkinligi oldukgca azdir. Ayrica muhalif kisilere karst
ciddi bir hognutsuzluk oldugu da bilinmektedir.
Makarios, Kibris Anayasasi’mi degistirerek, devletin Rum toplumunun istekleri dogrultusunda
calismasini istemistir. Bunun igin bkz... Karayannis, 1965:17; Berkay, 1996:4; Asmussen, 2000:123.
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kalmamasin, Tiirkiye'nin tek yanlh miidahale hakki olmamasim ve miidahaleye, ancak
BM Giivenlik Konseyi'nin, AGIT’in, NATO'nun veya AB'nin karar vermesini istemekte
veya ¢okuluslu bir garant6rliigii arzulamaktadir.

Tiirk halki ise Tiirkiye'nin etkin ve fiili garantorliigiinden yanadir. Etkin garantiden
kastedilen ‘“tek yanl’ miidahale hakkinin devamu ve fiili garantiden kastedilen de Ada’da,
Tirk halkimin giivenlik gereksinimlerine yamit verecek miktarda ‘Tiirk askerinin’
bulunmasidir (Ismail, 1998:436). Bilindigi gibi bu say1 950 Rum ve 650 Tiirk'tiir.
Simdiki durumda Kibrish Tiirkler, bu saymun daha da artirilmasini istemektedirler.
Nitekim cesitli zamanlarda yapilan kamuoyu arastirmalarinda, Ttirk halkinin biytik
bir cogunlugu “Tiirkiye'nin etkin ve fiili garantvrligiinden” (Ismail, 1992:231; Ismail,
1998:436) yanadirlar.

2.2. Tiirkiye’nin 1974 Miidahalesinin Hukuki Ozellikleri:

Miidahalenin en sonbig¢imi, bir iilkedeki ihtilalcilere kargi, devlet otoritesini korumak
veya bu otoriteyi yikmak i¢in iyi donatilmig diizenli askeri giiglerin kullanilmasidir
(Gonliibol, 1993:176). Bu giigler, zamanla ¢ogaltilarak, tipkit ABD'nin 1963 yilindan sonra
Vietnam’da yaptig1 gibi, biiyiik ordularin kurulmasina dek gidebilmektedir. Bir rejimi
ayakta tutabilmek veya bir tilkedeki ihtilali bastirmak i¢in yapilan bu tiir girisimler,
genellikle aniden ve kriz sirasinda gergeklestirilmektedirler. Aniden yapilan miidahale
ile bir rejimi yikmak konusunda, yakin ge¢misteki en iyi 6rneklerden birisi Sovyetler
Birligi'nin, Varsova Pakti'min bazi {iyeleri ile birlikte, 1968 yilinda Cekoslovakya'y1
istila etmesidir. Sovyet blogunun Cekoslovakya’daki bu girisimi, ABD’nin Giiney Dogu
Asya’da uygulamaya calistig1 ‘domino kurami’ (Gonliibol, 1993:177) ile ayni nedene
dayanmaktadir.

ABD'nin 1965 yilinda Dominik Cumhuriyeti'ne karsi giristigi hareket, Kiiba
Bagkan1 Fidel Castro’'nun Karaip Denizi'nde uygulamaya calistig1 ‘domino kuraminin’
etkilerinden, bu devleti ‘korumak’ amaciyla yapilmistir. Dolayisiyla bu 6rneklerde
de goriilecegi gibi, askeri miidahaleler hem diigman, hem de dost devletlere karsi
yapilabilmektedir. Hatta ¢cogu zaman gercek veya hayali bir ihtilale kargt da devletler,
korunabilmektedir (Gonliibol, 1993:177).

Hal boyle olunca giivenlik, devletlerin en cok 6nem verdigi konulardan birisi olarak
karsimiza gikmaktadir. Dolayisiyla higbir devlet, bu konuda 6teki devletin “iyi niyetine’
veya ‘kuru sozlerine’ (Gonliibol, 1993:179) itibar etmesi beklenemez. Kaldi ki her devlet,
kendi savunmasini gii¢clendirebilmek icin askerf hazirlhigin ve 6teki giig 6gelerini, en tist
diizeyde tutmaya 6zen gostermek zorundadir.

Her seyden 6nce Ugiincii Diinya Ulkeleri arasinda ‘miidahale ve garantorliik’
anlagmalari, somiirgecilik doneminin uzantisi veya kalintis1 6zelligindeki anlagsmalar
olarak goriilmektedirler (Karaosmanoglu, 1975:14-15). Bu anlamdan hareketle miidahale
anlagmalari, hem miizakere bicimleri hem de igerikleri bakimindan ‘somiirgecilik
donemine’ (Hasgtiler, 1998:21) ait terminolojiye baghdirlar. Aslinda bu tiir anlagmalar,
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bagimsizliga kavusmanin bedeli olarak degerlendirilmektedirler. Bu y6nii ile miidahale
anlagmalari, bir bakima egitsizligi ifade etmektedirler (Karaosmanoglu, 1975:15).

Tiirkiye'nin Kibris konusundaki tezlerinin Ugiincii Diinya Ulkeleri tarafindan
kabul gérmemesinin en temel nedenlerinden birisi de dis miidahale yoluyla Kibris'in
egemenligini ve toprak biitiinliigiinii ihlal etmis olmasindan kaynaklanmaktadur.

Aslinda Ugiincii Diinya Ulkelerinin etkili tegkilatlarindan ‘Baglantisizlar Hareketi’,
garanti anlagmalarmi BM anlagmalaria aykiri, anti-demokratik ve gegersiz sayma
egilimindedirler (Zweig, 1991:46). Dolayisiyla bu yaklagiminin geregi olarak Kibris
meselesinde, tam egemen ve bagimsiz halklarin hareketi igin énemli bir duyarlilik
noktas1 olmasi gayet normaldir. Aslinda bu goriisii, uzun yillardir Yunanistan da
savunmaktadir. Ama Yunanistan’in ka’le almadig bir durum daha vardir. Yunanistan,
1960 rejimine gore, Kibrish Tiirklerin de garantoriidiir. Ancak Yunanistan, bunun tam
tersi bir davramis metodu gelistirmigtir. Tiirkiye'nin hem Kibrisli Rumlarin, hem de
Kibrish Tiirklerin garantorii oldugu gibi, Yunanistan da her iki toplumun garantorii
oldugu unutulmamahdir (Hasgiiler, 1998:171). Lakin giiniin sonunda Yunanistan,
kendi hesabina geldigi gibi hareket etmis ve garantorlik ‘misyonuny’ fiilen zedelemistir.
Ctinkii Yunanistan'in Kibris’a yonelik 1970’ten 1974’e kadarki eylemleri, fiili olarak
garantorliik stijesini yaralamistir. $6yle ki:

Yunanistanin Kibris'ta mevcut yonetimine kargi birinci operasyonu, 1970'de
basarisiz bir sekilde sona ermistir. Bu operasyonun adi ‘Ermis’tir (Unknown Aspects...,
1992:91). Operasyonu diizenleyen Yunan Albay: Dimitrios Papapostolu’dur. Makarios’a
kargi diizenlenen bu operasyonda Icisleri Bakani Polikarpos Yorgacis de Yunanlarin
yaninda yer almustir.

Mevcut yonetimine kargsi ikinci operasyon, ‘Ermis Pldni’'na gbre Yunan subaylarin
kontrolii altida bulunan ‘Rum Milli Muhafiz Ordusu’, Makarios’a kars1 suikast
diizenleyerek, onu 6ldiirmeyi tesebbiis etmistir. Yerine de Polikarpos Yorgacis'i getirmek
istemiglerdir. Bunu gerceklestirmek i¢in de Yunan ajanlarindan iki kisi, 8 Mart 1970’de
Makarios'un helikopterine Bagkanlik Saray1'nin karsisindaki bir binanin ¢atisindan ates
acarak, helikopterini diistirerek 6ldiirmeye calismiglardir. Ancak Makarios, 6liimden kil
pay1 kurtulmustur (Unknown Aspects..., 1992:91).

Ucilincii operasyonu ise EOKA'nin lideri General Grivas tarafindan diizenlenmistir.
Operasyonun adi ‘Oriimcek’tir (Unknown Aspects..., 1992:91). Makarios'u 6ldiirme
gorevi, Yiizbasi Loizos Hristodulidis’e (Unknown Aspects..., 1992:91) verilmistir.
Operasyon, Rum Milli Muhafiz Ordusu’nun istihbarat birimince planlanmis ve 14-
15 Subat 1972 gecesi gergeklestirilmesi planlanmigtir (Unknown Aspects..., 1992:92).
Ancak Makarios’a suikastin planlandigi gece, ABD aleyhine biiyitk bir gosteri
diizenlendiginden, halk sokaklara d6kiilmiis ve operasyon, ileri bir tarihe ertelenmistir.

Makarios yo6netimine karsi dordiincii operasyon ise ‘Apollon’ (Unknown
Aspects..., 1992:92) adinu tagsimaktadir. Bu operasyon, yine General Grivas tarafindan
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yonetilmektedir. 1974 Subat ayinda planlanan darbenin’ gergeklestirme tarihi, 16/20
Temmuz 1974 olarak kararlastirilmistir. Hazirlanan plana gore EOKA-B ile Rum Milli
Muhafiz Ordusu’nun baz: birlikleriyle birlikte, 8-10 bin kisilik yedek askerf kuvvet de
gorev alacaktir. Polise ait silah depolarina baskin yapilarak, silahlara el konulacak ve
bunlar, sivil EOKA’cilara dagitilacaktir. Operasyon, iki ayr1 kissmdan olusmaktadir.
Birincisi “Yidiim’, ikincisi ise ‘Deprem’ (Unknown Aspects..., 1992:92) kod adim
tasimaktadir. Bu operasyona paralel olarak Askerf Polis Sefi Tuggeneral Yoannidis'in,
Atina’da askerf yonetimin lideri Albay Yorgo Papadopulos’a karsi bir darbe
girisiminde bulunmasi da kararlastirilmistir. Tasarlandigi gibi Yoannidis, Yunanistan’da
Papadopulos'u devirmis, ancak Yunan Deniz Kuvvetlerinin bir béliimiiniin askeri
yonetime kars: ayaklanmas: yiiztinden, Kibris'taki darbe bir kez daha basarisizhiga
ugramistir (Unknown Aspects..., 1992:92).

Bunun tizerine Kibris'taki Yunan askerlerinin Makarios’a karsi diizenledikleri
besinci operasyon ise 15 Temmuz 1974’de gerceklestirilen ve ‘Apollon” adin tasityan
plandir (Unknown Aspects..., 1992:92). ‘Enosis’ amaciyla yapilan bu darbede, Makarios
kagarak hayatini kurtarmis, Yunan subaylar tarafindan yonlendirilen EOKA’c1 militarist
gruplar ise ¢ok sayida Makarios taraftarmi oldirmiiglerdir (Unknown Aspects...,
1992:92). Bilindigi kadariyla Makarios’a karsi operasyonlar diizenlemek amaciyla,
Yunan Genelkurmayi'ninicinde ‘K’ (Unknown Aspects..., 1992:92) adinda gizli bir b6liim
dahi kurulmustur. Dolayisiyla Yunanistan'in biitiin bu askeri ve siyasi operasyonlardan
sonra Tiirkiye'nin Kibris'1 igsgal ettigini soylemesi dogru bir yaklasim degildir.

Kaldi ki o donemde Baspiskopos Makarios'un, Kibris'ta Yunan cuntasinin
faaliyetlerinden duydugu rahatsizligi 2 Temmuz 1974 tarihinde Yunan Cumhurbagkani
General Gizikis'e gonderdigi mektuptan da anlasilmaktadir. Makarios mektubunda:

“Yunan Kurmay Subaylari tarafindan doldurulan ve kontrol edilen Rum Milli
Mubhafiz Ordusu, baslangictan beri EOKA-Bye eleman ve malzeme temin eden bir
kurulugtur.

... EOKA-B'nin kanun digi faaliyetlerini destekleyen ve Atina tarafindan maddi
agidan yardim goren muhalefet yayin organlari, 2. Genelkurmay Dairesi ve Kibris 'taki
Yunan Milli Istihbarat Servisi tarafindan idare edilip direktif almaktadirlar”
(Makrides, 1977:175-175; Halley, 1985:12-13) diyerek Yunanistan'i su¢lamisgtir.

Bunun {izerine Yunan cuntasi ile EOKA-B taraftarlar1 miisterek hareket ederek, 15
Temmuz 1974 tarihinde Makarios’a kargt hiikimet darbesi yapmislardir. Boylece Ada’da
‘Kibris Helen Cumhuriyeti’ kurularak, fiili Enosis gercgeklestirilmistir. Ancak Makarios,
19 Temmuz 1974’te BM Giivenlik Konseyi'nde bir konusma yaparak, Yunanistan'in

* 5 Mayis 1964 tarihinde Kibris konusunda TBMM yapilan genel goriisme sirasinda Bagbakan Ismet
inonii, Tiirkiye, Kibris Hiikiimeti nezdinde 13 Subat 1962'den 1963 Aralik ay1 bagsina kadar 14 defa,
Yunan Hiikiimeti nezdinde ise 1960"tan 1963 Araligin son haftasina kadar 11 defa tesebbiis yaptigini
belirtmistir. Ayrica 1962'den 1963 Aralik sonuna kadar Ingiltere Hiikiimeti nezdinde de 5 defa sikayet
yapildig1 ifade edilmistir. Bunun igin bkz... Inéndi..., 1964:4.
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Ada’daki durumunu 6zetlemistir. Buna gére Makarios:

“Yunanistan'daki askeri rejim, Kibrism bagimsizhigina aldiris etmeksizin
cignedi. Yunan cuntasi, diktatorliigiinii Kibris'a kadar uzatti. Hiikiimetinden
aldig1 direktif iizerine Yunan Elgisi, beni ziyaret ederek Milli Muhafiz Ordu’sunun
sayica azaltilmast veya Yunan subaylarinin geri cagrilmasinin Kibris savunmasini
Tiirkiye’den gelecek tehlikeye kars: zayiflatacagini soyledi.

Bu fikir, her ne kadar mantikly goriindii ise de inandirict degildi. Ciinkii bu
iddianin ardinda gizli bagka emellerin var oldugunu biliyordum. Gelismelerden
anlagildigima gore Tiirkiye'den gelecek bir tehlikenin, onlardan gelecek tehlikeden
daha az oldugu goriisiinde oldugumu el¢iye bildirdim. Simdi de korkularimin dogru
oldugu da ispat edildi” (Denktas, 1996b:71) demistir.

Buna ragmen Yunanistan, Ada’daki silahli saldirilarin ‘Kibrisli Rumlarin i¢ meselesi’
oldugunu iddia etmigtir. Halbuki darbe, Kibrishh Rumlarin bir i¢ meselesi olmaktan ¢ok
uzaktir. Agikca bu durum, Ada’ya disaridan yapilan bir istiladir. Hatta Makarios, “Kibris
Cumbhuriyeti'nin bagimsizli§r ve biitiinliigii, bariz ve ¢irkin bir sekilde ¢ignendigine” (Akkurt,
1997:68) dair ciddi bir tespitte de bulunmustur. Zaten Ittifak Antlasmasi cergevesinde
Kibris'ta bulunan 950 subay ve askerden olusan Yunan birliginin, Kibris'taki siyasal
rejimin yikilmasinda oldukga 6nemli bir rol oynadig da bilinmektedir. Bu konuyla ilgili
olarak Makarios:

“Eger darbeyi gerceklestirenler Yunan subaylar: degil ise Yunan ucaklarimin
Kibris'a geceleyin sivil giyinmig asker getirip, Yunanistan’a 6lii veya yaralilart geri
Qotiirmesi nasil izah edilebilir? Hig stiphe yoktur ki darbe, Yunan Cuntas: tarafindan
gerceklestirilmistir.

Darbe, ¢ok biiyiik olgiide kan akitmig ve ¢ok sayida insan hayatina mal olmustur.
Bu bir istiladir ve bu istila, Kibris'ta Yunan subaylart kaldigi siirece devam
etmektedir. Soz konusu Yunan subaylari kendi inisiyatifleri ile degil, Atina’dan
aldiklar1 talimat iizerine hareket etmektedirler.

Yunan subaylarim, Milli Muhafiz Ordusu’na davet edenin Kibris Hiikiimeti
oldugu soylenebilir. Uziilerek soylemek isterim ki, Yunan subaylarma bu kadar
itimat edip giivenmis olmam, benim icin bir hatadir. Adamlar bagimsizlik, egemenlik
ve toprak biitiinliigiiniin korunmasima yardimct olacaklarina, saldiran kendileri

olmustur.

Eger bu durum, kisa bir miiddet i¢in bile onlenmez ve devam ederse, Kibris
icin devamli bir anomali olmaya devam edecek ve etkileri ¢ok ciddi ve biiyiik ¢apta
olacaktir. Kibris'ta gelisen olaylar bir igisleri olarak nitelendirilemez. Kibris'taki
Tiirkler de bundan etkilenmektedirler. Cuntanin darbesi, bir isgaldir ve bunun
sonuglarindan Rum ve Tiirk, tiim Kibrishlar zarar gormektedirler” seklinde
konugmustur (Akkurt, 1997:679).
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Bunu iizerine Tiirkiye, ingiliz hiikiimetine “Ada’daki Yunan askerlerine kars: birlikte
miidahale etme” (Asmussen, 2000:122) teklifinde bulunmustur. Lakin Tngilizler bunu kabul
etmemiglerdir.” Digigleri Bakani James Callaghen, durumun hakli ve hukukioldugunu
(Report from The Select Committee..., 1976:64), fakat politik olarak “yanlis” (Report
from The Select Committee..., 1976:64) bir tercih oldugunu belirtmistir.

Bunun tizerine Tiirkiye, 15 Temmuz 1974'te Albaylar Cuntasi’'nin Kibris'ta yaptigi
darbeyle, Kibris Cumhuriyeti'nin toprak bttiinltigiinii ve Kibrish Tiirklerin hayatim
korumak gayesiyle miidahale etmigtir. Clogg’un da ifade ettigi gibi, Albaylar Cuntasi,
"Tiirkiye Ada’ya miidahale etmeseydi, acaba giiniimiize kadar Kibris'tan ¢ekilir miydi?” sorusu,
hipotetik bir soru olarak her zaman i¢in kargimizda duracaktir. Bu soru ¢ok 6nemlidir.
Muhtemeldir ki Yunan Cuntasi ¢ekilmeyecek (Clogg, 1997:125; Hasgiiler, 1998:123)
ve Kibrish Rumlar da “Cuntacilart Ada’dan ¢ikartamayacaklardir” (Clogg, 1997:125).
Dolayistyla Tiirkiye’nin Kibris’a miidahalesini, bu minval gergevesinde degerlendirmek
gerekecektir.

Aslinda 20 Temmuz 1974 Baris Harekati, Rum toplumu icinde siiregelen siyasi
goriis farkliliklarini ve bu farkliliklarindan dolay1 darbecilerin siirdiirdtigii katliamlar:
bir 6l¢tide durdurmus, binlerce insanin katledilmesini 6nlemistir. Bu durumu, Papaz
Papatsos su sekilde 6zetlemistir:

“Soylemesi ¢ok zor; ama Tiirk miidahalesinin acimasizca birbirimizi
oldiirdiigiimiiz savastan bizi korudugu bir gercektir. Nikhos Sampson rejimi,
Makarios taraftart olanlarin listesini hazirlamig ve bunlarin hepsini oldiirmeye
caligmigtir” (Algitepe, 1998:15).

DIKO milletvekili ve egitim eski bakani Kastellis'in karisi Rina Kastellis'in ‘Refugee
in My Homeland’ adli kitabinda “Biz bu isin kardes katline varabilecegine inanmamigtik”
(Kastellis, 1981:123) demesi, kitabimin bir bagka yerinde ise “Bagkanlik saray: imha
edildi. Amag¢ da binamn yagma edildigini gizlemekti. Bagspiskoposluk’taki sanat eserleri,
Yunan cuntastmn ugaklari, tarafindan soyulmugstu. Tanrim! Herkes dehgetten donakalmistr.
Bu insanlar igin hichbir sey kutsal degildi. Bir de Yunanluyim diyorlar. Eger onlar Yunanli ise
bizim su sifati kullanmamamiz gerek” (Kastellis, 1981:125) seklindeki tespitleri dikkat
cekicidir. Ayn1 yazar, kitabinin bir bagka yerinde ise “kimileri, Tiirkiye miidahale etsin diye,
Tanr1'ya yalvaryordu. Hatta Tiirkiye nin miidahalesini tercih ediyordu” (Kastellis, 1981:179)
seklindeki s6zleri, yagsanilanlarin ne kadar aci oldugunu gostermektedir.

Lefkosa Circo Lisesi Miidiresi Uranlu Kokkinou, “¢ikarma giinii biz tutuklu idik.
Tiirk parasiitciilerinin  iniglerini Lefkosa Merkezi Cezaevi'nin penceresinden izliyorduk.

*

Makarios'un anayasay1 ihlal etmesi ile ilgili olarak ABD Kibris Igleri Sube Miidiirii Mr. Coon,
Cumhurbagkan: Muavini Miistesar1 Cemal Miiftiizade’ye “Bu durum, Makarios'un anayasay: ilk ihlali
degildir” demesi dikkat ¢ekicidir. Bunun igin bkz... “Sayin Cemal Miiftiizade Cumhurbagkan: Muavini
Miistesar1 Tutanag1 — Washington”, Tarih: 22.1.1963, Alaeddin Giilen’in Ozel Arsivi.

Rum-Yunan birliklerinin yaptiklar: saldirilarla ilgili bkz... Drusotis, 2006; Drusotis, 2007; Drusotis, 2008;
Drusotis, 2010.

221



folklor / edebiyat

Soylemeye sikiliyorum, ama onlari goriince sevindigimizi itiraf etmeliyim” (Algitepe, 1998:15)
demektedir. Dolaysisiyla Tiirk Silahli Kuvvetleri'nin Kibris'a yaptig1 askeri miidahale
Kibrish Tiirklere ve Rumlara gasp edilen yasama hakkini yeniden geri vermis denilebilir.

Biitiin bunlar Tiirkiye'yi, Kibris'a askeri miidahalede bulunmay1 zorunlu kilarken,
yapilan miidahaleyi hukukun iki temeline dayandirmak mtmkiindiir. Bunlar sirast ile
su sekilde ifade edilebilir:

1. Ttirkiye, askeri gii¢ dahil her tiirli vasitay: kullanarak bélgedeki millf ¢ikarlarim
ve anlagmalardan dogan ahdi hukukunu koruma hakkina sahiptir.

2. Tiirkiye, Ingiltere, Yunanistan ve Kibris Cumhuriyeti ile imzaladif1 Garanti
Antlagsmasinin 4. maddesinin kendisine verdigi hakka dayanarak, tek basina Kibris'a
miidahale hakkini da elinde bulundurmaktadr.

Dolayistyla Tiirk askerinin, asagidaki amaclar: gerceklestirmek {izere adaya giktig1
sOylenebilir:

1. Kibris'ta, uluslararast anlagsmalarla kurulan ve Rum-Yunan ikilisinin millf
hedefleri ile bozulmus sosyal diizeni ve devlet idaresini yeniden kurmak,

2. Kibris'ta Rum-Yunan cephesinin bozdugu barist ve ortadan kaldirdigi huzuru
yeniden tesis etmek,

3. Kibris Tiirk halkim1 Rum-Yunan ikilisinin katliamindan kurtarmalk,

4. Ziirih-Londra Antlasmalari ile Garanti ve Ittifak Antlasmalarinmn, Kibris Tiirk
halkinin giivence altina alinmasina iliskin Tiirkiye'ye yiikledigi yiikiimliliikleri
yerine getirmek ve Kibris Tiirk halkini, Kibris'ta kendi evinin efendisi olarak, serefi ve
haysiyeti ile her tiirlit Rum ve Yunan tehdidi ile tehlikesinden uzak olarak huzur ve
refah igerisinde yasamalarini saglamak, (Atun, 1993a:20).

5. Uluslararas1 anlagmalarla Kibris'ta ve Dogu Akdeniz’de Tiirkiye ile Yunanistan
arasinda kurulan hassas dengenin Yunanistan lehine bozulmasimu 6nlemek ve bu
bolgede bozulan istikrar: yeniden kurup devam ettirmek,

6. Kibris adasinin, Yunanistan'in egemenligi altina girmesine kesin bir sekilde mani
olmak,

7. Kibris meselesinin, taraflarin rizasi ile hakkaniyete dayali, kalic ve iglerligi olan
bir ¢oziime kavugturulmasina yardimer olmaktir (Atun, 1993b:20).

Yukaridaki nedenler goz 6ntinde bulunduruldugunda, Tiirkiye'yi ‘isgalci’ olarak
gosteren gortisler, tutarli bir dayanaktan yoksundur. Rum-Yunan ikilisinin, Kibris
meselesinde takindif1 tavir, tecaviiz niteliginde olup, Tiirkiye'nin miidahalesi icin
mesru bir gerekgedir.

Aslinda 1974 Baris Harekati, her ne kadar Kibrisli Rumlar ve Yunanistan tarafindan,
hukuk dis1 olarak kabul ediliyorsa da bu harekdtin hukuki dayanagi, Garanti
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Antlagmasi’nin 4/2. maddesidir. Bilindigi gibi Kibristaki Tiirk toplumunun varligin,
esitligini ve devletidaresindeki ortakligini teyit eden ve anlagsmalarla olusturulan mevcut
status-quo’yu korumak ve garanti etmek temel amag¢ olmustur. Garanti Antlasmas:
ve onun bu hiikiimleri arasinda status-quo’nun bozulmasina kargin, miisterek veya
anlagarak hareket etmenin miimkiin olmadig: héllerde, garantor devletten her birine,
uluslararasi anlagmalarla ihdas edilen nizdmy, tekrar kurmak amaciyla harekete ge¢gme
hakk: vermektedir.

Kald: ki bu harekdtin yasalligi, kimsenin inkdr edemeyecegi 1960 Garanti
Antlagsmasi’'ndan kaynaklanmakta, haklilig1 ise Kibris Ttirkiine karsi uygulamaya konan,
topluimha planlari ve bunun en agik bir kaniti olan Murataga, Athlar, Sandallar (Ertekiin,
1985:21; Cerrahoglu, 1998:39) ve daha nice Tiirk kdylerindeki toplu mezarlardir.

Bu yiizden Garanti Antlagmasi, Kibrisli Rumlar tarafindan ‘lanetlenmis’ (Dodd,
1998:81) bir olgudur. Rumlara gore bu anlasma, BM Anlasmas: ile dogrudan
celismektedir. Ozellikle 1974’teki Tiirkiye'nin miidahalesi, BM Anlagmasinin 2 (1)
maddesine gore Kibris Cumhuriyeti'nin esit egemenlik ilkesine ters diismektedir.
Rumlara gore bu durum, bu maddenin agikga ihlalidir (Hunt, 1980:11; Dodd, 1998:81).

Ikinci olarak BM Anlagmasi, bir devlet bir bagka devleti gii¢c kullanma veya cebir
yoluyla tehdit etmeyi yasaklamaktadir (Dugard, 1987:25; Grant, 1999:130-131). Bu
durum Kibris'in 1ngiliz eski Yiiksek Komiseri Sir David Hunt'un, Garanti Anlamasinin
4. maddesi, garantorlerin “kuvvet kullanma yetkisinin olmadigini” (Hunt, 1980:11) iddia
etmekle esdegerdir.

Ayni goriisii Yunanistan da savunmaktadir. Yunanistan'in goriistine gore Garanti
Antlagmasi’'nin 4. maddesinin 2. fikrasi, garantdr konumundaki devletlere Kibris'a
miidahale hakki tanimamaktadir (Tiltimen, 1998:63). Konuyla ilgili olarak Yunan
Hiikiimet sozciisii Kostopulos, “Garanti Antlasmasi’nin taraflara askeri miidahale hakk:
tanyp tammadigr hususunda  goriislerimiz farkhidir. Bu mnoktamn uluslararas: adli bir
merci tarafindan aydinliga kavusturulmas: gerekmektedir” (Ttultimen, 1998:71) goérusuni
savunmaktadir. Halbuki darbeyi yapan Nikos Sampson bile Garanti Antlasmasi
uyarinca, iki toplumun tehlikeye girmesi halinde, “garantor devletlerin iiciiniin veya
ikisinin veya tek yanli olarak birinin miidahale hakki”" oldugunu ifade etmistir.

Kaldi ki Nikos Sampson, 17 Temmuz 1975 tarihli The Cyprus Muil gazetesinde
yayimlanan bir yazisinda, “Tiirkiye miidahale etmeseydi, sadece Kibris’t Yunanistan’a ilhak
etmekle kalmayacaktim, ayni zamanda Tiirkleri de toptan imha edecektim” (Alasya, 1987:58)
diyerek bu goriistinii teyit etmigtir. Béylece Sampson, Tiirkiye'nin miidahale etmekte
ne kadar hakli ve isabetli oldugunu agik¢a ortaya koymustur. Nitekim Atina Temyiz
Mahkemesi de 21 Mart 1979 tarihinde aldigi 2658/79 sayili kararda “Tiirkiye'nin
miidahalesi Garanti Antlagmasi min IV. maddesine gore yasaldir. Suglu olan Cuntaci subaylardir”
(Alasya, 1987:59) demekle, bu tarihi gercegi ve Tiirkiye nin hakliligin tescil etmistir.

Ashinda bu oldukga getrefilli bir konudur. BM Anlagmasi’'nin 2 (4) maddesine

* 1974 harekatiyla ilgili degerlendirmeler igin bkz... Volkan, 2008:34.
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gore ‘kuvvet kullanma’ (Necatigil, 1998:125) yasaklanmigsken, BM, bir devletin bir
bagka devletin siyasi bagimsizliginmi veya toprak butiinliigiinii tehdit eder duruma
girmesini men etmistir. Kibris Rum yo6netimi de bunu delil gostererek, Tiirkiye'nin
Garanti Antlasmasi'na dayanarak yaptig1 askeri miidahaleyi, BM Anlagmasi'nin 2 (4)
maddesinin ihlali olarak degerlendirmistir (Ehrlich, 1974:76-77).

Aslinda toplumlararas: goriismelerin tekrar basladigi 2002 yilina kadar yukarida
ad1 gegen konular hep tartisma mevzusu olmugtur. Ornegin yapilan bir toplantida,
Klerides garanti konusuna deginerek bunun degistirilmesini istemistir. Denktas, mill}
garantiler yerine uluslararasi garantilere dayali bir Kibris Cumhuriyeti'nin kurulmast
diistiniiliiyorsa, bunun ytiirtimeyecegini ve Tiirkleri tatmin etmeyecek bir garantinin
(Tiilimen, 1998 159; Cerrahoglu, 1998:42), ne kadar giiclii olursa olsun kabule sayan
olmayacagini ifade etmistir.

Daha sonraki gelismeler gostermistir ki, varilacak sonug, bagimsizlik esasina
dayanacagina gore bu bagimsizlik, Ziirih'te oldugu gibi, hatta ondan daha iyi bir sekilde
korunmasi gerekecektir. Bunun bir sekilde garantilenmedigi takdirde, i¢ meseleler en
iyi sekilde halledilse bile, Kibris Tiirk toplumu boyle bir “garantisiz” (Denktas, 1998:136)
anlasmay1 imzalamakta imtina edecektir.

Zaten yapilan goriismeler sirasinda Kiprianu da Tiirklerin bir nevi garantiye
ihtiyact oldugunu teyit etmistir. Fakat bunun Tiirkiye'nin veya Yunanistan'in garantisi
altinda olmasini gereksiz gormiistiir (Denktas, 1998:287). Denktas ise cevaben, BM
garantisinden bahsediliyorsa bunun kabul edilemeyecegini, garantinin kiymetini ancak
garantiye ihtiya¢ duyan tarafin takdir edecegini, Kibrish Tiirklere gore ise Tiirkiye'nin
garantisini bertaraf eden bir anlasmanin asla gegerli olmayacagini belirtmistir.

Bunun tizerine yapilan miizakerelerde Kiprianu, “sizi cidden Garanti Anlasmast
denilen ‘bits of paper’in mi kurtardi§ini zannediyorsunuz? Bir anlasma olsa da olmasa da
Tiirkiye size yardim etmeyecek midir?” (Denktas, 1998:287) diye sormustur. Denktas ise
“haklisin... Garanti Anlasmast olsa da olmasa da Tiirkiye bizi size ezdirtmez. Bu bir gercektir.
Fakat biz, imzalanan anlasmalara ‘bits of paper’ g0zii ile bakmadi§imiz igindir ki bu anlasmalarin
bize gore psikolojik ve yasal bir onemi vardir. Bu anlagmalar varken felakete ugramig ve ancak
bunlarm verdigi yetkiye dayanarak alinan bazi tedbirlerle postu kurtarmg bir toplumdan boyle
bir anlagmadan vazgegmesini beklemeniz oldukca yersiz degil midir?” (Denktas, 1998:287)
diye cevap vermistir.

Sonug:

Kibrisli Rumlarin 1960 garanti sistemini degistirmek icin devam eden girisimleri,
Kibrisli Tiirklere icin giiven vermemektedir. Ciinkii Kibrish Tiirkler, Rumlarin
1963 ile 1974 yillar1 arasinda yaptiklarini, yeniden yapmamalari igin tesis edilen bu
sistemi,” degistirmeyi goze alamamaktadirlar. Bundan da anlasilacag: tizere Kibris'taki

* Ayrica ayni bilgi bkz... The Times, 17 July 1974, s. 17.
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toplumlarin gelecegi, garanti sisteminin giivenilirligine baglhidir.” Bundan da anlasiliyor
ki Kibris'ta halen daha bir i¢ tehditle karg: karsiyadir. Kaldi ki bu durumun, kisa bir stire
icinde de degismesi beklenmemektedir. Dolayisiyla toplumlarin, geleceklerini belirsiz
bir garanti sistemine emanet etmesi diisiintilemez.

Aslinda biitiin bunlar, iki toplumu daha temkinli olmaya ve garanti sistemini daha
da giiclendirmeye itmektedir.” Ancak Kibris Tiirk halkindan, yeni bir garanti sisteminin
savunulmasi ve bunun kabul edilmesi istenemez.

Eger Kibris'taki birliktelik, gelecekteki bir ¢oziimiin 6ziint teskil edecekse, 1960
garanti sisteminin “iglemedigi icin degismesi gerektigi”™ fikrine dayandirilmamalidir.
Bu sistem, tam olarak Kibrisli Rumlarin 1963-74 yillar1 arasinda yapmak istedikleri ve
yaptiklar seyleri engellemek igin kurulmustur. Dolayisiyla Kibrislh Rumlar tarafindan
Garanti ve Ittifak Antlagmalar’nin tek yanli miidahalesinin, Kibris'a zarar verdigini
diistinmek dogru bir yaklagim degildir.

Garanti Antlasmasi konusunda, eger taraf olanlar imza koydugu anlagsmalar
cercevesinde hareket etseler idi, Garanti Antlasmasi’nmin 4. maddesi cercevesinde
herhangi bir miidahale gerekmeyecekti. Kibrish Rumlar yalnizca iki toplumlu bir
hiikiimeti ¢alistirmamakla kalmadilar, buna ek olarak Garanti Antlasmasi’nin giivence
altina aldig1 Tirk toplumunu da imha etmeye kalkismiglardir. Hatta Ada dahilinde
giivenligi koruma ve anayasaya riayet etme yiikiimliltgiini tistlenmisken, anayasay1
“6lmiis ve gomiilmiis”™" olarak ilan etmiglerdir. Dolayisiyla Garanti Antlasmasi, Kibrisl
Tiirkleri ortadan kaldirmasina veAday1 bir Rum Cumhuriyeti'ne doniistiirmesine engel
oldu denebilir. Biitlin bunlar gostermektedir ki, 1960 garanti sisteminin devaminin
Kibrish Turkler igin taviz verilmesi oldukc¢a zor bir konudur.

Kibris Rum tarafinca baslatilmis olan ve uluslararas: garantiler sisteminin
getirilmesine iliskin tiim ¢alismalarin, mevcut garantiler sistemini sulandirmaya ve
nihayette ortadan kaldirmaya yonelik oldugu gériilmustiir.”™ Kald1 ki Kibris, Garanti
ve Ittifak Antlasmalarinin olmamas: halinde, bugtine kadar Yunanistan tarafindan
kolonize edilmis ve Tiirk niifusunun, Ada’dan dislanmis olacag: kuvvetle muhtemeldir.
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Ozet
Kibris’ta Kurulan Askeri ittifaklar ve Ozellikleri

Bu arastirmada, giivenligi saglamak icin Kibris'ta kurulan askerf ittifaklarin
ozellikleri ele alinmistir. Bundan hareketle aragtirmanin temel amaci, taraflar
arasinda ‘yasayabilir’ bir garanti sisteminin nasil kurulacagini ve buna dair esaslarin
neler olacagin gostermektir.

Kibrisli Rumlar, toplumlararas: goriismeler siirerken, birinci hedef olarak
Tirkiye'nin garantorligiinii ortadan kaldirmak veya sulandirarak etkisizlestirmek
istemektedirler. Bu amagla Rumlar, garantorliik kalsa bile, adadaki Tiirk askerinin
kalmamasini, Tiirkiye'nin tek yanl miidahale hakkinin olmamasini ve miidahaleye,
ancak BM Giivenlik Konseyi'nin, AGIT’in, NATO'nun veya AB'nin karar vermesini
istemekte veya ¢ok uluslu bir garantérliik sistemini arzulamaktadirlar.

Ttirkler ise Tiirkiye'nin etkin ve fiili garantorliiglinii savunmaktadirlar.
Ozellikle etkin garantiden kastedilen ‘tek yanl’ miidahale hakkinin devami, fiili
garantiden ise adada Tiirk halkinin giivenlik gereksinimlerine yanit verecek miktarda
“Tiirk askerinin’ bulundurulmasindan s6z edilmektedir.

Bundan da anlagilmaktadir ki, Kibris meselesinin ¢6ziimiinde en 6nemli
6gelerden birisi de giivenliktir. Ancak Kibris meselesinde giivenlik 6gesinin iki
onemli boyutu vardir.

Bunlardan birisi Tuirkiye nin stratejik gtivenliginin, ikicisi ise Kibrish Tiirklerin
emniyetinin, aym zamanda Kibrishh Rumlarmn kaygilarmun tatmin edilmesidir.
Tiirkiye igin adanin tehdit olusturmamas: temel hedef olmustur. Kibrish Tiirkler
icin ise kendilerine kars1 kuvvet kullanilmasi ve haklarinin zorla elinden alinmasi
gibi muhtemel tehlikelere kars: giivenliklerini saglayacak fiili garantilere ihtiyag
duymaktadirlar. Kibrishh Rumlar ise 1974 Harekat: gibi bir harekatla muhatap olmak
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istememektedirler. Lakin simdiye kadar yapilan toplumlararasi miizakerelerde,
giivenlik konusunda herhangi bir anlasmaya varilmis degildir.

Bu gergekten hareketle arastirma, iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci
boliimde kuramsal olarak askeri ittifaklarin nemi belirtilmistir. Ikinci ve son
boliimde ise Kibris'taki Garanti ve Ittifak Antlagmalar/nuin dzellikleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kibris, Garanti Anlasmasi, Ittifak Anlasmasi, Askeri
Ittifaklar, NATO.

Abstract
Military Alliances Established in Cyprus and Their Features

In this research, the features of military alliances established in Cyprus in
order to provide security have been examined. Therefore, the main purpose of this
research is to display how a ‘viable’ system of guardianship could be created and
what the related principles of this will be.

While inter-communities talks continue, Greek Cypriots, as their primary
goal, want to abolish Turkey’s guardianship or to at least disable it by reconstituting
it. For this purpose, Greek Cypriots are against Turkish troops remaining on the
island and Turkey having the right to unilateral intervention even if guardianship
is maintained. They either want intervention to only be decided upon either by the
UN Security Council, the OSCE, NATO or the EU or they either desire a multinational
system of guardianship.

On the other hand, Turks defend Turkey’s active and de facto guardianship.
In particular, what active guarantee means is the continuation of the right to “unilateral’
intervention, while de facto guarantee is providing ‘Turkish troops’ on the island in
numbers which are enough to meet the security requirements of the Turkish nation.

Based on this reality, this research is composed of two main sections. In the
first section, the hypothetical importance of military alliances has been expressed. In
the second and final section, the features of the Treaties of Guarantee and Alliance in
Cyprus have been examined.

Key words: Cyprus, Guarantee Agreement, Alliance Agreement, Military
Alliances, NATO.
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