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FASIK VE EGLENCE
Prof. Dr. Musa K. YILMAZ*

Giris _
Ciiriimiis Sistemleri Ayakta Tutan Batil Umgdeler

Kur’an- 1 Kerim, hak ile batiln, dogru ile yanhsin, iman ile kiifriin, gi-
zel ile ¢irkinin miicadelesini dile getiren sahnelerle doludur. Batil, hakkmn
kargisinda yeralan bog bir emeldir. Dogrunun karsisinda yeralan yanlis ne
kadar asilsiz ise, hakkin kargisinda yer alan batil da o kadar bog ve temelsiz-
dir. Batili meslek edinenler hakikatten uzak bir hayal i¢inde yasarlar, Hak
miesseseleriyle ayakta durdugu gibi, batil da kurumlaryla ayakta durur.
Hak giines gibidir. Dogdugu zaman batil biitiin kurumlanyla gizlenir. Fakat
hak perdelendigi zaman batil hitkmetmeye baglar.

Surasim unutmamak gerekir ki, batila sarilanlar da onu hak diye tak-
dim ederler. Hicbir miifsid "ben miifsidim" demedigi ve daima suret- i Hak-
tan goriindiig gibi, batil savunanlar da hakkin kendilerinde oldugunu id-
dia ederler. Ancak bu iddialarma kendileri bile inanmaz. Bu yiizden hak di-
ye takdim edilen batilin yasanmasi uzun zaman miimkiin degildir. Bu itibar-
la hak glinesinin dogugu yakmlastig1 zaman batili ve yanhgi savunanlar pani-
ge kapilirlar. Suret- i haktan gériinmek icin devamini arzu ettikleri ¢iiriimtig
sistemlerinin can alict ana umdelerini devreye sokarak bir miiddet daha
ayakta kalmaya calisirlar. Fakat sonunda Kur’an’in ifadesiyle "hak gelir, ba-
til zail olur. Ciinkii bati zail olmaya mahkimdur."

Fitrat kanunlarma aykin olan ve yanhghklarla dolu olan batila dayali
sistemleri ayakta tutan ana umdelerden s6z etmeden énce Kuran’da dile
getirilen bir hakikatten séz etmek istiyorum. Mekke déneminde Nadir b.

* HR. U, [lahiyat Fakiiltesj Dekam




Haris adinda bir salis vardi. Bugiinkl anlamda Mekke’deki gazinocularin
krah hiikmiindeydi. Her aksam sarkict dansézleri oynatir, icki igirir, Iranh
Riistem, Isfendiyor ve Yunanli Herkiil’iin menkibeleriyle etrafina topladign
gengleri cogtururdu. Amact insanlarin, ozellikle genglerin Hz. Peygamber’le
temasini dnleyerek hakikatin anlasilmasina engel olmakti,

Nadir b. Haris genellikle Hz. Peygamber’in toplantilannin yapildig: za-
maniar: tespit eder, onun bulundugu evin sokak kapisinda durur, hidayet
nurunu arayanlan yakalar ve soyle derdi: " Ben sizi daha karli, daha keyifli
daha hos bir yere davet ediyorum. Cariyeler, Sarkic1 dansézler ickiler ve
masallar sizin emrinizde . Gidip Muhammed’in yaninda namaz kilmaktan
ya da savagmaktan daha iyi degil mi? Yazik degil mi size? " ( Bu rivayet igin
Bkz. Zemahseri, el- Kegsaf, 111, 491: Kurtubi, Tefsir XIV, 52;) Kisacas: hi-
dayet arayanlann yolunda pusu kuran bir adamdi Nadir b. Hauis...

Iste Kur’an bunlara isaret ederek "Insanlardan kimi var ki, bilgisizce
insanlart Allah’m yolundan saptirmak ve onunla alay etmek i¢in ( masal- hi-
kéye gibi) eglence tiiriinden bog Sézleri satin alirlar. Iste onlara, kiigiik dii-
stirticii bir azap vardir. "(Lokman: 6) buyurur.

Gergekten de bir kisim insanlar, kokmus, ciiriimiis, sefessif etmig dii-
zenleri ayakta tutmak ve gencleri delalet vadilerinde siiriiklemek icin eglen-
ceye sarilmaktadirlar. Zira eglence, insanlanin kolayca vazgecemedikleri ve
ugrunda bir ¢ok degerlerini feda edebildikleri ¢ok hayati bir husustur. Ozel-
likle geng niifus bu tiir nefsani ve behimi teklifleri zevkle kabul eder, eglen-
ceye dalar, diiginmeyi ikinci plana atar, sonugta aksakliklarla dolu olan bir
toplumla kars: kargiya kalwsiniz. Batil sistemleri ayakta tutan ve insanlari
delalete siiriikleyen korkung tuzak olan eglencey: ii¢ kisma ayirmak miim-
kiindiir.

a) Oyunlar : Bugiin diinyanin bir ¢ok iilkesinde batili savunanlarn sa-
nildig1 en 6nemli konu, muhtelif adlarla ortaya siiriilen oyunlardir. Televiz-
yon ve Sinema filmleri, spor miisabakalan, kumar oyunlar ve atar gibi
gencleri adeta sarhog eden eglenceleri, hararetle savunanlar hep yeralti
diinyasimin kara paralarina yon veren mafya babalaridir. Bu eglencelerin en
masumu olarak karsimiza ¢ikan bir ¢ok spor kulliplerinde yaganan sporcu
transferlerindeki riigvet ve gammazlama faaliyetler: kuliiplerin igyiiziini or-
taya koymaktadur.

Cahiliyye donemindeki gazinolarda Riistem ve Herkiil hikéyeleri anla-
tilirdi. Bugiin ise vahset ve nezaketsizlik agilayan fakat degisik isimlerle or-
taya cikan televizyon filmleri, kumar oyunlan ve giizellik yarigmalar1 gdste-



rilmektedir. Bir ¢ok spor miisabakasmin kumardan fark: yoktur. Zira sonug
itibariyle servet belirli ellerde birikir ve seyirciye fayda olarak geri dénmez,

b) Miizikli Eglenceler : Batili savunanlarin sarildif1 en onemli silahiar-
dan biri de her tiirlii miizikli eglenceyi mesru kabul eden ve fuhug sayilabi-
lecek bir takim ahlak digi davramiglan mesru sayan sanat anlayisidir. Miizik,
resim ve heykelde haddizatinda bir sanat degeri oldugu inkér edilemez. An-
cak sanati kutsallagtirmak, yada putlastirmak, hatta onu dinin yerine koy-
mak bagh bagina bir delalettir. "Sanat", yapmak manasmdadir. Bu acidan
biitiin yaratilmslar "masnuat" (yapilmmslar- yaratinuslar) adiyla da bilinir-
ler. Bir sanat eserini kendi nefsine isnat etmekte acele edip maharetini diin-
yaya tanitmak isteyen bir sanatgi, eger kendisinin de bir sanat eseri oldugu-
nu idrak etmezse bataklik icindedir. '

Son zamanlarda sanat diinyasinin star ve mega starlarmdan sonra "mii-
zik ilaln" adiyla bir safsata icat edildi. Iste sanati putlagtirmak isteyenlerin
en biiyiik amact toplumun eglenceye digkiinliigiinii saglayarak onu distince -
ve tefekkiirden uzaklagtirmaktir. Aslinda sanat diye takdim edilen miizige,
insanjigin hayati unsurlarmin baginda geliyormus gibi bir imaj veriliyor. Oy-
sa hicbir bilim adamu, miizikli eglenceyi insanm zaruri ihtiyaclarmdan say-
mamugtir.

¢)_Ciiriimiis Sistemleri Ayakta tutmaya Calisan 3. Kuvvet ise medya-
dir.

Bir toplumda kotii gidisat: en iyi bilen gazetecilerdir. Zira gazeteciler
halkm nabzini yoklayan kimselerdir. Fakat ¢lirlimiig sistemlerin en iyi yiiri-
diigiini soyleyenler yine onlardir. Hatta gazeteciler oyun, eglence ve sanat
diinyasmnn fahri avukathgini da yaparlar. Onlar da eglence dinyasinin bir
parcasidirlar.

Sistem sorunuyla karg: kargtya olan bir {ilkede gazeteciler, sistemin ne-
den glirtimeye yiiz tuttugunu, ciirlimenin halka maliyetini, riigvet ve yolsuz-
luklarin nereden ve kimden kaynaklandigint, kimin nerede ne karanlik isler
cevirdigini en iyi bilen sansiyelerdir. iste bu temel umdelenin 19181 altinda
fiski, ve eglenceyi inceleyelim:

A- Fisk ve Fasilkan Haberi

"Fisk" Allah’a itaati terk etmek, dogru yoldan aynilma demektir. Fiski
igleyene "Fasik” denir. Kugkusuz fasik, seriatin biitiin hiikiimlerini kabul et-
tigi halde, hilkiimlerin tiimiinii ya da bir kismint ihlal eden kigi anlamina
gelmektedir. “VFasika getirilen bir diger tanima gére, "Fasik, dini hiikiimle-

(1) Ragib el- Isfahani, al- Mifradat fi Garibl'l- Kur'an, istanbul 1986, 8. 672,




re, emir ve yasaklara veya kendi sahsina zarar veren bir isi yapan kimse-
dir."® Bir diger tanima gore "fisk, yalan demektir. Fasik ise yalanc1 veya ya-
lan haber yayan kimsedir.*!

Kur-an orfiinde fisk, akill: insanlarin itaatsizlifidir. Buna gore kéafire
de "fisk denir. Ancak her kafir fasik oldugu halde, her fasik ayn: zamanda
kafir degildir. Ornegin biiyiik giinahlardan zina veya ickiyi irtikap eden fa-
stk oldugu halde kafir olmaz. Insanlarn 6rfiinde ise sadece biiyiik giinahlan
isleyenlere "Fasik" denir. Yani bir karine olmadan "fasik” kelimesi baskas:
icin kullanilmaz.®

Allah (c.c.), fasiklar dogru yolda oldugu halde onlar yoldan cikanp eg-
11 yola sokmuyor, onlart dogru yoldan sagirtmiyor. Onlar kendileri dogru
yolu birakmus, egri yollara sapmustir. Allah peygamberleri vasitasiyla dogru
yollara ¢agirdifl halde onlar girdikleri yanhs yolda devam etmektedirler.
Kur’an géyle der: "Allah bir sivrisinegi, hatta onun da iistiinde (ondan daha
zayif bir varhif1) misal vermekten ¢ekinmez. Miiminler, onun Rablerinden
gelen bir gercek oldugunu bilirler. Inkar edenler ise, "Allah bu misalle ne
demek istedi? " derler. Allah onunla birgogunu saptinr ve yine onunla, sa-
dece fasiklan saptirsr."® Iste Allah, yoldan ¢ikmig olan, cagrildiklar halde
yola gelmeyen o insanlart kendi girdikleri sapik yollarinda birakmaktadir.
Kur'an- 1 Kerim’de gecen " Allah’m Saptirmas1 " seklindeki deyim, "sapik
insanlari kendi hallerine birakmas: "anlarmnda kullamimstir ‘© Bundan do-
layidir ki, birgok ayette "Allah’m kéifilerden, zalimlerden bagkasim saptir-
mayacagt" vurgulamur. Demek ki, Allah dogru yolda olanlar fisk yoluyla egri
yollara digiirmez.

Kur’an- 1 kerim’de fisk, genellikle kiifiir, fasik ise, inanmayan miigrik
anlaminda da kullanilmigtir. Bununla birlikte biiyiik giinah isleyen kimsele-
re de "fasik" denir. Kiifiir ise lugatta értmek manasmdadir.t” Kur’an’da ge-
¢en anlami ‘<e, Allah’in nimetlerini 6rtmek, Allah’m varlifina dellet eden
isaretleri gizlemek, uluhiyeti inkar etmek ve Allah’in zatinu tahkir etmek-
tir.*) Baska bir ifadeyle kiifiir, imanm ve tasdikin ziddi olup Allah’1 tekzip
ve tahkir etmektedir. Kiifriin en bliyiigii Allah’s, niibiivveti veya seriati inkar
etmektir. Ancak Allah’m nimetlerini inkfr anlaminda daha ¢ok "Kiifran"
kelimesi kullanirken, dinin esaslarim inkér ve tekzip manasmda daha ¢ok
"el- Kiifiir" kelimesi kullanilmgtir.”

{2} Mahmud S0kl el Alusi, Auhu'l- Maéni, Daru ihyait- Tdrasl'l- Arebl, Beyrut, tarihsiz, XXV , 145,

(3} Ebi Abdillah el- Kurtlbl, el- cami leahkam!'l- Kur'an, Daru ihyait- tirisi'l- Arabl. Beyrut, 1967, XVI, 312
{4} Alusi Tefslr, I, 210.

(5} Bakara, 2/ 26 -

{6} Prof, Dr. Slleyman Ates, Kur'an- Kerim Tefsiri, Milliyet Yayiniar, lst, 1985, 1, 115

{7} Ragib, Mdfradat, ss. 563

8} Mahmud Zemahgeri, el- Keggal, Magru adseb- il Havzs, Beyrut, trhs, |V, 363,

(9} Ragb, Mifradat, s. 562



Allah miiminlere hitaben sOyle buyuruyor: "Bilin ki, Allah’m elgisi igi-
nizdedir. Sayet O, bir ¢ok 1§te size uysaydi sikintiya du;;erdxmz Fakat Allah
size imani sevdirdi ve onu sizin kalbinizde sisledi ve size kiifrii, fiski , isyant
cirkin gosterdi. Iste dogru yolda olanlar buniardir. "' Anlagihyor k1 iman
edenler, dnce imamn iistiin zevkine ve lezzetine Varlyorlar Ardindan kif-
riin, fiskin ve isyanin igrencligini goriip nefret ediyorlar.

"Fasik" kelimesinin Kur’an- 1 Kerim’de bazen miinafik manasma da
geldigi gorilmektedir. (Bkz. Tevbe 9/8,68- 84) Kisacasi fisk, nifak, kiifiir ve
delélet kelimeleri Kur'an- 1 Kerim’de sik sik zikredilen kelimelerdendir.
Bunlann kargisinda ise iman ve hidayet kelimeleri yer alir. Birinci gurup ke-
limeler mutsuz kullar (eskiya) i¢in kullamilirken ikinci grup kelimeler mutlu
kullar (suada ve ebrar) i¢in kullamimustir,

Miisliimanlar -arasinda ¢ok yaygin olan "miinafik. fasik ve kafir" keli-
melerinin kargisinda "miisliiman- mimin" kelimeleri yer ahir. Kuskusuz bu
li¢ kelimeden tizerinde durulmas: gereken kelime "fasik" kelimesidir. Ciin-
kii bu kelime oldukga karmagik bir manaya sahiptir. Oysa "kifir" ve "miina-
fik" kelimelerin manalar: son derece agiktir.,

Mutezile "fasik” kelimesinin ifade ettigi karmagik durumdan dolayy, fa-
sik i¢in iman ve kiifiir arasinda bir yer tayin etmistir. Onlara gore fasik bir
yonden kafir gibidir. Ciinkii biiyiik giinahi islemekle itikad: bozulmus lanet
ve hakarete layik olmugstur. Bir yonden de miimin gibidir, Ciinki imamn var-
dir ve miisliiman bir toplumun iginde yagiyor. Bu yiizdendir ki fastk miislii-
manlarla evlenir, onlara varis olur ve musluman kabristanina defnedilir.
(Zamehseri, Kessaf, I, 119)

. 1- FISKIN KAYNAGI :

Her geyin bir kaynag oldugu gibi fiskin da kaynag: vardir. Allah tara-
findan insanda iskén edilen ruhun yasayabilmesi igin insana ii¢ ayr1 giic ih-
san edilmigtir.

. a- Hayatin devamini saglayacak menfaatleri elde etmek igin verilen Se-
hevi ve behimi arzular.

b- Hayat i¢in zararl olan geyleri viicuttan uzaklagtirmak ve hayat gii-
vence altina almak icin verilen gadap (6fke) giicii..

¢~ Menfaati, zarar, iylyi, kotiyi, hayri ve gerri birbirinden ayiredecek
akil.

(10) Hucurat, 49/ 7




Insan kendisine verilen bu giicleri vesat bir yolda yani dinin emirleri
dahilinde ve aklin hikimiyeti altinda kullanidig1 takdirde adalet vasfina sa-
hip olur ve adil olur. Fakat ruhun terbiyesi ve olgunlagmas: igin verilmis
olan duygularn mesru gercevenin digina taginir, aklin hikimiyetini iptal eder,
gadabi ve behimi gii¢glerin egemenligine girerek ifrat ve tefrite diigerse fasik
olur. Fiskin ti¢ mertebesi vardir. Birincisi , giinahi ¢irkin kabul etmekle bir-
likte yine de bazen nefse uyup giinah iglemektir. Ikincisi , glinahi giinah bi-
lerek sik sik iglemektir. Uglinciisii ise giinalin cirkinligini inkar ederek, onu
iyl bir gey kabul edip islemektir ki, bu tiir fisk kiifiirdiir. 'V Fiskin tigiincii
mertebesine gelen bir kimse imandan uzaklasir ve dinden ¢ikar

Allah s6yle buyuruyor : " Sen yiiziinii muvahhid olarak dogruca dine
cevir, Allah’in yaratma kanununa (uygun olan dine) ki, insanlar: ona gore
yaratmugtir. Allah’in yaratmas: degistirilemez. iste dogru din odur. Fakat in-
sanlarin gogu bilmezler" (Rum, 30/ 30) Bu ayet gdsteriyor ki, din Allah’m
fitrat kanununa uygun kurallann tiimiidiir. Bir bagka deyigle, insanin yarati-
lig1, yaratihigla birlikte kazandigy hisler ve meyiller, fitrat kanunu ihtiva eden
Allah’in dinine uygundur. Ciinki insan vesat bir yapida yaratilmistir. Din
ise, insanin yabancisi olmadig vesat kurallar mecmuasidir. Buna gore bir-
¢ok insanin dinin kurallarina uymamasi dinin fitri ve vesat bir yol olamadi-
gin: gostermedigi gibi, insanlar1 da sorumluluktan kurtarmaz. O halde, kay-
naginy, "fitri kanunlann disina cikmak” anlamina gelen Sehvet, 6fke ve aklin
ifrat ve tefritinden alan"fisk” dinin emredici kurallart digina gtkmak anla-
mindadir. Bagka bir deyisle, haktan aynlmak, haddi tecaviiz etmektir. Bu-
nun da kaynag, Sehevi, gadabi ve akli melekelerin ifrat ve tefritidir.

2- FISKIN OZELLIKLERI :

Ifrat (haddi agmak) ve tefrit (normalin altinda olmak), bir bakima de-
lillere karg! isyan anlamindadir. Yani kiinatta yaratilan, Allah’m varhgina
ve birligine delalet eden deliller, Allah’in mahliikatiyla yaptiga ahitler (soz-
lesmeler) hitkkmiindedir."® O delillere itimat etmeyip nefsine itimat eden
kimse Allah ile fitratan yapmig oldugu ahdi (s6zlesmeyi) bozmug olur.
"Rabb’in Ademogullarin: kendilerine gahit tutarak *Ben sizin Rabb’iniz de-
gil miyim?’ (demisti). ’Evet (biz buna) sahidiz"*dediler. ayeti bu ahitten
sozetmekteddir.

Bir yéneticinin vatandaglan icin ortaya koydugu emir ve talimatiara
Arapga’da ahd (sozlesme) denir. Daha acik bir deyimle ahd, bir seyi koru-
mak ve ilkelerine riayet etmektir. ' "Ahdi de yerine getirin. Ciinkii insan

(11) Beydavi, Envar('t- Tanzil, Bakara Surest 27, ayetin tefsirl

(12) o} keggat, |, 120; Bedi(izzaman Said Nursi, isaretd’l- icaz, s. 218
(13) Arat, 7/ 172

(14) Miifradat, s, 523,
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ahdinden sorulacaktir. "“¥ ayeti bu manaya dalalet etmektedir. Kur'an- i
Kerim fasiklant 6zelliklerini anlatirken séyle der: "onlar ki, sz verip bag-
landiktan sonra Allah’a verdikleri sézii bozarlar. Allahin birlestirilmesini
emrettig giman ve akrabalik baglarimi) keserler ve yeryiiziinde bozgunculuk
yaparlar.""” simdi bu 6zellikleri ele alalm :

a) Ayetteki ifadesiyle "onlar Allah’m ahdini nakdederler." " Nakd",
yaptign binayl yikmak, bagladigi ipi ¢ozmek ve verilen sozii tutmamaktir,
"Ahd" verilen s6zii tutmaktir. "Ahd" verilen sozdiir. Giivenmek, saglam ve
anlasma anlatimindaki "vasaka" kokiinden gelen "Misak" ise saglam, pekis-
tirilmig ahd demektir. "Allah’in ahdi" deyimi, ahdin Allak’a ait énemli bir
sey oldugunu belirtmek igindir. Bir sey "Allah" lafzina izafe edilirse cok de-
gerli olur. Beytiilah ( Allah’in evi) gibi. Iste ahit de boyle degerli bir seydir.
Fasiklar, Allah’a verdikleri sézii, iyice pekigtirmis olduklan halde onu bo-
zarlar. Kugkusuz Allah’m ahdini bozmak, O’na verilen sézde durmamak,
gerek Allah’a, gerek insanlara verilen séze aykir1 davranmaktir.”

Fasiklarm bu 6zelliginde yer alan "ahdullah" (Allab’in ahdi) deyimi
gercekten dikkat gekicidir, Bununla birkag mana kastedilmis olabilir:

aa) Evveld ahid, Allah’m yaratirken insamin igine koydugu tanima ka-
biliyetidir. Buna fitrat ahdi denir ki, daha once zikredilen Araf- 172, ayetiy-
le buna igaret edilmistir.

bb) Kéinatta Allah’in birliginin delillerini diigiiniip de su engin kiina-
tin yaraticsina kulluk etmek kanisina varmak da Allah’in ahdi sayilir. Daha
once ifade edildigi gibi, yaratiligta insanin igine konulan kabiliyet, insani bu
kaniya gétiiriir.

cc) Ya da Allah’in daha sonra gelecek Peygamberlere inanacaklan
hakkmda gerek Peygamberlerden gerek onlara inananlardan alms oldugu
sozdiir: Allah g6yle der: "Allah Peygamberlerden séyle soz almist: Bakin si-
ze kitap ve hikmet verdim. Senra yaninizda bulunan kitabi dogrulayici bir
Peygamber geldifinde, ona mutlaka inanacak ve ona mutlaka yardim ede-
ceksiniz, Bunu kabul ettiniz mi? ve bu hususta agir ahdimi izerinize aldiniz
m1? demigti? "kabul ettik" dediler."'® Bu ayette iigiincii kisim ahde isaret
edilmistir.

b) Fasiklarin ikinci 6zelligi silay1 kesmeleridir. Ayetteki ifadesiyle "Al-
lah’m, bitigtirilmesini istedigi seyi kesmek" de, siirekli olarak Allah’in yapil-
masint emrettifi seyleri terketmek demektir. Bu konuda iki goriis vardir:

(15) Isra, 17/ 34

(18) Bakara, 2/ 27

(17} Ates, Kur‘an- 1 Kerim Tefsir}, |, 115.
(18) Ali frmran, 3/ 81.
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Birincisine gére Rahim (Kan) akrabaligidir. Allah akrabanmn ziyaret
edilip akrabalik bagmin kopariimamasini emretmistir. Fasikiar ise akraba-
lik baglanim kopanirlar. [kincisine gore ise, bu deyim sadece akrabalikla ilgi-
li degildir. Allah’in bitistirilmesini arzu ettigi sey, akrabalik dahil olmak
fizere dinde yapilmas: emredilen her seydir. Namaz kilmak, zekat vermek,
Allah™ anmak ve iyilik etmek gibi tiim dini emirlerdir. Fasiklar ise, Allah’in
emrettiklerini stirekli yapmazlar, siirekli yapilmasini emrettigi kullugu yeri-
ne getirmezler.

¢) Fasiklarin iigiincti Ozelligi ise yeryiiziinde fesat gikarmaktir. Zaten |
Allah’a verdigi sézi tutmayan ve Allah’in korumasim istedigi iliskileri ke-
sen bir kimse kaosa ve diizensizlife sebep olur. Yani ilk iki 6zelligi tasiyan-
lar kendiliginden bozguncu olurlar."” Ancak bozgunculugun degisik tiirleri
vardir. Hepsinin ona umdesi, Allahin hiikkmiine miidahale etmeye calig-
maktir. Bagka bir ifadeyle, fesat nevilerinin tiimii Allah’in besere getirdigi
ilahi emirleri begenmeyip insanlan beseri kanunlarla idare etmeye kalkig-
maktir.®”

Kisacasi fasik, insanla Allah arasinda veya insanla diger insanlar ara-
sindaki iligkileri bozup kesen ve yerytiziinde kanisikhik ¢ikaran kimsedir. Al-
lab’m varhifina ve birligine delilet eden delilleri géziiyle gordiikten sonra
inkar eden kimse, Allah’a vermis oldugu sézii bozmus olur.

"Haddi tecaviiz" anlamina gelen fisk, sosyal hayat: zapt- u rapt altina
alan manevi baglan kestigi i¢in bozgunculuktur. Fasik ise bozguncudur. Ya-
ni fisk, bu yoniiyle, diinya nizammin bozulmasina sebep olan anarsi ve teré-
re yol acan bir isyandir."

3- IFRAT- TEFRIT VE VASAT:

Insan hayatinin devamu icin gerekli olan ancak kullanim ahnlar dinle
simriandirilmig olan ti¢ gliclin (sehvet, gazab, akil} insan hayatindaki etkili
rollerinden séz etmistik. Bu {i¢ giiciin {i¢ tiirlii kullanim bigimi vardir. ifrat,
tefrit ve vesat. "Boylece sizi orta bir immet yaptik ki insanlara sahit olas:-
miz. Peygamber de size sahit olsun."®® ayetinin de ifade ettigi gibi dinin ta-
yin ettigi yasama bicimi vasattir. Bunun altinda veya istiinde kalmak ifrat
ve tefrittir.

Omegin behimi (hayvansal) hislerden olan sehvet (cinsel istekler) eger
dinin emrettigi mesru dairede kullamlirsa iffet denen ve fert ile toplumun
hayats igin gerekli olan giizel bir haslet ortaya ¢ikar ki, her insamn ruhu bu-

(18) Mevdud, Tefhimu'i- Kur'an, (Terclme) Insan yayinlan, 1991, [, 69
(20) Seyyld Kutup, Flzilalll Kur'an, Dartig- §Urdk, Beynut, 1980, |, 52.
(21} igaretill- lcaz, s, 218

(22) Bakara 2/ 143
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nu arzu eder. Eger bu cinsel istekler mesru dairenin digina tasirilirsa kotii-
lagi herkesce bilinen ve namuslart ayak altina alan zina fiili ok yayginlagir
ki bu durum bir ¢ok insani 6zelliklerin 6liimii anlamina gelir. Bir insan, sal-
dirgan bir istidatla herkesin namusuna goz diktigi zaman, kendi namusuna
(6megin kizma ve annesine) goz dikilmesine higbir zaman tahammiil ede-
mez.

Aym gekilde gadab (6fke) giiciiniin bir tezahiirii olan "maddi ya da ma-
nevi higbir seyden korkmamak” anlamindaki teheyviir sifat1, hak ve hukuku
tanmamaya, zuliim ve istibada yol agmaktadir. Bu saldurgan duyguya sahip
olan birisi haksiz yere cana kiymaktan ve bagkasinin malin: gasbetmekten
¢ekinmez. Kotiiliik igledikge zevk ahr. Aileler, sehirler ve imparatorluklar
yikan bu vahsi ve hirsh insanlarin hikayeleri tarih kitaplarinda anlatilmakta-
dir. Din ise bu duyguyu kontrol altina alarak vasat bir vasif olan "secaat"
hasletinin ortaya gikmasina vesile olur. Bu sifata sahip olanlar, hakka ve
hakliya karg1 mutevazi olduklar1 halde, zulme ve haksizhga kars1 egilmez in-
sanlardir. Kanincay: bile ezmekten korkan bu insanlar, Allah diiymanhgina
ve Cebbar tagutlara kargi korkusuzdurlar,

Kur’an- 1 Kerim Hz. Peygamber’in arkadaslar1 olan ilk miisliimanlar
anlatirken "onlar kéfirlere karsi siddetli ve 6fkeli kendi aralarinda merha-
metlidirler.” (fetih, 48/29) diyerek miiminlerin bu hasletine isaret etmekte-
dir.

Aklin, insan hayatinda normal fonksiyonlarin yerine getirmemesi hali-
ne gabavet (idraksizlik, geri zekalihk) denir. Agin sekilde kurnaz olmak, ya-
ni batih hak ve hakki batil olarak gisterecek kadar aldatict kurnaziiga cer-
beze denir.®” Ifrat ve tefrit olan bu iki durum insan fitratina aykiridir. An-
cak aklin hikmet denen bir derecesi vardir ki, hakk: hak olarak bilir ve ona
itaat eder, batili da batil olarak bilir ve ondan ictinab eder. Bu da dinin em-
rettifi vasat yoldur.

Fasik olan kimsenin akli dengesi vasat yol alan hikmet siirlarin: asar-
sa inang sistemine ait baglari koparmakla kalmaz, ayn1 zamanda ebedi ha-
yatim da kaybeder. Fasikin gadab glicii vasat yolu agarsa sosyal hayat altiist
olur. Sehvet giicii haddini agarsa sadece kendisi iffetsiz kalmaz, aym zaman-
da bagkalarmin iffetini de kirletir. Baska bir deyimle, fisk bu giiglerin haram
yollarda ve yerlerde sarf edilmesidir. Irza tecaviiz, cana kiymak, haram ye-
mek, yalan sdylemek, batih hak, hakk: batil gibi géstermek ve aldatmak...
biitlin bunlar ve bunlara benzer fena tezahiirler fiskin alametleridir.” Fiskin
aiddi adalettir, Adalet, bu kétil fiillerin hepsini reddeden, her zaman, hak-

{23) Abdullah Yegin, Osmanlica- Tiirkge Lugat, Istanbui, 1965, 5. 151.
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kin, dogrunun ve selim aklin geregini yerine getiren insanlarn vasfidir. ©%

4- VASAT UMMET

"Béylece sizi orta bir iimmet yaptik, ki insanlara sahit olasimz, Pey-
gamber de size gahit olsun. Biz, Peygamber’e uyani, 6kgesi iizerinde geriye
donenden ayiralim diye, senin eskiden yoneldigin (kibleyi) kible yaptik. Bu,
Allab’m yol gosterdigi kimselerden bagkasina elbette agir gelir. Allah sizin
imaninizi zayi edecek degildir."®”

Bu ayet, miiminlerdeki imanin, ilme hikmete ve hakikate ne kadar uy-
gun oldugunu ve miislimanlann 6nder olduklarina ziyaret etmektedir.
Ayette ayn1 manada bakan {ic ayr1 ve 6nemli nokta vardir. Kiblenin degisti-
rilmesi, Onderlik ve sahitlik.

a) Kiblenin Degistirilmesi

Allah Resuli Mekke’de iken Kabe've yonelip namaz kilardi. Medi-
ne'ye gelince Yahudilerin kiblesi olan Kudiiste’ki Sahra’ya yénelerek na-
maz kilmaya basladi. 16- 17 ay kadar bdyle namaz kildi. Bundan maksadi,
Yahudileri Islam’a sindirmak., onlarn Islam’a yonelmelerini saglamak, as-
Iinda Allah’tan gelen biitiin dinlerin 6zde bir oldufunu anlatmakt:. Fakat
onun génlii Kibe'nin kible olmasim istiyordu. Ciinkii Yahudiler, Islam’a
ismmak soyle dursun, bundan simararak "Muhammed ve adamlan kiblenin
neresi oldufunu bilmiyorlardi, biz onlara yol gosterdik" demeye basglamis-
lardi. Dinin ruhundan aynihp sadece sekilde kalan mukallitler, kiblenin, in-
sanlar arasinda birligi saglamammn bir sembolii oldugunu unutmusg, Siiley-
man Mabedine veya belli bir binaya yénelmenin dinin ruhu oldugunu san-
muglardir. Resulullah’in kendi kiblelerine yonelmesini de kendilerine bir
dviinme vesilesi yapmiglardir. Bundan dolayy, zaten daha 6nce her {i¢ dinin
temellerini koymug olan Hz. Ibrahim’in yaptify Kabe'ye yonelerek ibadet
eden Allah elgisi yine oraya donmek igin Allah’m buyrugunu bekliyordu.

Nihayet Bedir'den iki ay once bu emir geldi. Kendisi 6gle namazinin
heniiz bir rekdtim kilmug iken ayet nazil oldu : "Bundan béyle yiiziinii Mes-
cid- i Haram ydniine ¢evir. Nerede olursan yiizlerinizi o ydne ceviriniz."®%
Allah’in Resulil ve arkasindaki cemaat kibleye (Kébe'ye) dondiiler. Kadin-
lar erkeklerin yerine, erkeklerde kadinlann yerine gectiler.

Kuskusuz miisliimanlarnn, Kudiis’ten Kabe'ye yénelmeleri Yahudilerin
canlarim sikmigti. "Bunlar bulunduklarn kibleden ceviren nedir?" diye sor-
muglardi. Zaten Allah’m bu ¢cevrilme emrini verirken onlarin boyle séyleye-

(24) igaretd’} lcaz, s. 218
{25) Bakara, 2/ 143
(26) Bakara, 2/ 144.
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ceklerini haber vermistir. "Insanlardan bazi beyinsizler, "Onlan, iizerinde
bulunduklan kibleden geviren nedir? " diyecekler. Deki : "Dogu da bat: da
Allah’indrr. O diledigini dogru yola iletir. "*” ayeti bunu acikca ifade eder.
Mesele suraya veya buraya yonelmek degil, gonlii Allah’a yoneltmektir. Zi-
ra dogu da bat1 da Allah’ aittir. Daha 6nce nazil olan bir ayet de nereye yo-
nelirse Allah’in zatinin orada bulundugunu haber vermistir. (Bakara 2/ 115)
Kudiis’e veya Kéabe’ye yonelmek bir tevhit sembolii idi. Tevhit dininin asil
temnsilcisi ise Hz. Ibrahim (a.s) idi. Kébe’yi o yapmusts. Hz. Ibrahim iic dinin
babasi sayilird1. Zira Yahudiligin, Hiristiyanligim ve miislimanligin kurucu-
lan olan Peygamberler, hep onun neslinden gelmislerdi. O halde bu ti¢ di-
nin atasmn, Allah adina yaptigt Ev’e yonelmek en dogru bir hareket olacak
ve Kabe biitiin putlardan temizlenip tevhidin odak noktast haline gelecekti.
Artik Islam giigleniyordu. Kiblenin Kébe’ ye gevrilmesi bu igareti veriyordu.
Allah, kibleyi cevirmekle artik ¢ok zinde bir tevhit {immeti meydana getirdi-
gini igaret ediyordu. Kiyamete kadar gelecek nesillerin mihrak: ve herkese
numune- i imtisal olacak bir iimmet. Bu hususta Allah agikga belirtiyor :
"Boylece sizi ortada bir immet yaptik ki insanlara gahit olasimz, peygamber
de size sahit olsun,"®

b- Onder Olma Vasfi : Allah bu ayette, fslam iimmetinin énder bir
iimmet oldugunu ilan etmigtir. Miisliimanlar, kendilerinin "Vesat Ummet"
olmalarim saglayan iistiin meziyetlere hidayetle ulagmislardir. Yani ifrat ve
tefritten uzak olan sirat- 1 miistakimle. Kible’nin, Mescid- i Aksa’dan Ka-
be’ye cevrilmesi de, israilogullarinin énderlik gorevinden alimip, yerlerine
miisliimanlarm konuldugunu gésteriyordu. "Vasat Ummet" deyimi, ba§ka
dillerde higbir deyimin tam olarak anlamim ifade edemeyecck kadar genis
anlamhdir. Buna gore vesat immet, belirli sinirlar agmayan , sirat- i miista-
kimi izleyen, diger milletlere kars: adil davranan ve onlarla olan iligkilerini
hak ve adalete dayandiran dogru ve soylu bir toplumdur.

c- Sahitlik : Ayette ifade edildigi gibi miisliimanlar insanlara gahit olu-
yor, peygamber de miisliimanlara. Bilindigi gibi biitiin insanlarin toplanaca-
£ kiyamet giiniinde her peygamberden, kendisine vahyolunan hakki hig giz-
lemeksizin sozleri ve fiilleriyle immete teblig ettigini ispatlayacak deliller
g('jstermesi istenecektir. Buna kargilik immetten de, peygamberlerden aldi-
g1 sekliyle hakki soz ve fiilleriyle insanlara teblig etmek icin elinden geleni
yaptigint gosterir deliller istenecektir. ©*

Islam timmetinin 6nder bir iimmet olma serefine sahip olmasini yanin-

{27) Bakara, 2/ 144

{28) Ateg, Tefslr, |, 221 vd,
{28) Mevdudi, Tefhim, |, 123.
{80) Nahi, 16/ 84, 89,
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da bagka serefli sorumluluklara da sahip olmusgtur. Bu sorumluluk peygam-
berlerin diger insanlara sahitlik etmesi gibi, Islam {immetinin deger insanlar
oniinde hakkin, dogrulugun, sirat- 1 miistakimin ve adaletin yasayan gahitle-
ri olmalarnm ve hakkin, dogrulugun ve adaletin anlamim tiim diinyaya gos-

. termelerini gerektirir. Bu gérev sebebiyle hesaba ¢ekilecek olan Istam top-
lumuna biiyiik sorumluluk digmektedir. Nasil Hz. Peygamber (sav) Al-
lah’tan aldigs sirat- 1 miistakimdeki hidayeti diger insanlara tebli etmekle
yikiimlidiirler. Eger bu gorevi hakkiyla yerine getirmezlerse Allah’in huzu-
runda cezalandirlacaktir. Kiyamet giiniinde Allah sdyle soracaktir : " Diin-
yay1 kasip kavuran sapikhik zuliim ve glinah salginini gordiigiinizde onu en-
gellemek igin ne yaptiniz?" @)

5- FASIKIN HABERI :

Hucurat suresinin 6. ayeti goyle : "Ey imar edenler, size fasik bir adam
bir haber getirirse onun dogrulugunu aragtirm. Yoksa bilmeyerek bir toptu-
luga kétiiliikk edersiniz de sonra yaptigmiza pigman olursunuz 02

Allah bu ayette miiminlere, fasik bir insan bir haber getirdigt zaman
onun gergekligini aragtirmalarini, aksi takdirde onun verdigi habere daya-
narak, bilmeden bir topluma karg: haksiz yere saldirip sonunda pismanhk
icine diigeceklerini duyuruyor. Ayette "aragtirma" anlaminda zikredilen ke-
lime "fetebeyyenii" dur. Yani tebeyylin adiniz, bekleyiniz, haberi kabulden
ve ona gore bir harekete gegmeden dnce bekleyiniz, igin i¢yiiziinii anlayiniz,
demektir.

"Size fasik bir adam haber getirirse" ciimlesiyle kur’an, fasikin getirdigi
haberin arastirilmasimi emrediyor. Haberin kabul edilebilmesi i¢in muhbir
ve ravinin adil ve dogru olmasim sart kosuyor.®” Anlagihyor ki, dogru ve
adil insanlarm haberleri kabul edilebiliyor. Bupunla birlikte bazi Islam
alimleri, gelen her haberin séylenen her séziin aragtiinimadan kabul edilme-
mesi gerektigini soylerken, bunun sebebini haberi getiren gahstaki fiskta
aramuslardir. Yine de muhakkik ulema arasinda kabul edilen ortak goérise
gore, "divanet hususunda adil olanlanin haber ya da sézleri kabul edildigi
halde, fasikiannki kabul edilemez."®Y Habercide fisk alametlerinden bir ta-
nesi bulunuyorsa haberi reddedilir.

Bircok miifessir ayetin, Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda nazil ol-
dugunu beyan etmistir. Hadise soyle cereyan eder : Benu Mustalik kabilesi
fslam’i kabul ettikten sonra, zekatlarim vermek izere kendilerine bir me-

(31) Mevdudi, Tethim, I, 123.

(32) Hucurat, 48/ 6

(33) Ates, Tefslr, V, 2489,

{34} ibni Rigd, Bidayet('l- Mictehld ve Nihayet('l- Miktesid, Misir, 1960, 1|, 462- 463.
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mur gonderilmesi igin Resulullah’a miiracaat ederler. Resulullah (sav) ze-
katlarini toplamak fizere Velid b. Ukbe’yi onlara gonderir. Velid korktugu
i¢in varmadan geri déner, Hz. Peygamber’e onlarin zekat: reddettikleri ve
kendisini Sldiirmeye kalkigtiklarim sdyler. Bu haberi duyan Hz. Peygamber
ofkelenir ve onlari cezalandirmak amacyla bir ordu géndermeye karar ve-
rir. Bazi rivayetler bu ordunun hareket ettigini, bazilari ise harekete hazir
bekletildigini haber vermektedir.

Tam bu esnada Banu Mustaki’min reisi Haris b. Dinar {Resulullah’m
esl Cliveyriyenin babsidir) yanida bir heyetle Hz. Peygambere gelir ve Hz.
Peygamberin hiddetine muhatap olur. Bunun tizerine Heris hayretler iginde
kalir ve ve goyle der. "Vallahi ya Resulullah, zekat vermeyi reddedip onu 6l
diirmeye kalkismadik. Biz velid’i gérmiis degiliz. Memurun geciktifini go-
rince merak ettik ve ziyaretinize geldik. Biz zekit vermeye hazinz. Zira
iman tizerindeyiz."™

a} Cerh ve Tadil ve Sahabenin Adaleti :

Nazik bir dénemde, asilsiz bir habere dayanilarak biiyiik bir faciaya yol
aglabilir. Bu bakimdan Allah (c.c) dnemli bir konuda getirilen bir habere
hemen giivenilmemesini, haberi getiren sahsin aragtirlmasim, bu sahsm fa-
stk ve zahiren itimada layik bir kisi olmadig1 anlasilirsa, getirdigi haber dog-
rultusunda harekete gegmeden once haberin dogrulugunun tahkik edilme-
sini emretmektedir. Bu ilahi emirden oldukca 6nemli iig ilke ortaya ¢tkmig-
tir. Birincisi , bir Islam iilkesi, giivenilir olmayan bir kimsenin getirdigi bir
habere dayanarak bir gahsa, bir gruba veya bir baska iilkeye karsi savag ilan
edemez. Bu konuda provokatérlerin rol oynayabilecekleri énemli noktalari
g0z oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ikincisi ise bu ilkeye dayah ola-
rak Hz. Peygamber’den hadis nakleden muhaddisler “hadis rivayet eden
kimselerin hayat hikéyelerini tahkik etmek amaciyle Cerh ve tadil itmini ge-
ligtirmiglerdir. Clinkii rivayet edilen hadisler daha sonraki nesillere tesir
edeceklerdir. Ugilinciisii de Islam hukukgulan bu ilkeye dayanarak sahitlik
konusunda fasik bir kimsenin gahitligini kabul etmemislerdir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Hucurat 6. ayetinin Velid b. Ukbe
hakkinda nazil oldugu hususunda goriis birligi vardir. Velid b. Ukbe nin sa-
habe oldufu kesin olarak bilindigi halde getirdigi haberin aragtinlmas: Al-
lah tarafindan emredilmektedir. Ortaya ¢ikan soru gu: "Acaba sahabenin

~ adaleti aragtinlabilir mi? Yani sahabe cerh ve tadil edilebilir mi?

(35} Taberl, Camiu'l- Beyrut, 1892, XI, 383; [bnu Keslr, Tefslrut- Kur'an'il-Azim, Beyrut, 1867, |V, 233; Suyuti, ed- DUrri'l- Mensur, Bey_
rut, 1983, VII, 665,
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Konu oldukga nazik ve ihtilaflidir. Bu konuda dért goriig zikredilmek-
tedir.

Birincisi, biitlin sahabe uduldur. Ne rivayet ne de sehadet konusunda
adaletleri aragtirilabilir. Bu goriis cumhurun’dur®®

Ikincisi, adaleti zahir olanlarin diginda biitin sahabenin adaleti arasti-
rilabilir.*”

ﬂgﬁncﬁsﬁ, biitiin sahabe Hz. Osman’mm sehadetine kadar uduldur.
O’nun sehadetinden sonra bazilarinin adaleti arastintabilir.©®

Dérdiinciisii, biitiin sahabeler uduldur, ancak Hz. Ali'ye kargt savasan-
lar miistesna. Bu goriis mutezilenindir.®”

Kusgkusuz tasvip edip dogru kabul ettigimiz gériis olan birincisi goriis-
tiir. Yani tiim sahabe uduldur. Ancak bir veya bir kag kisinin yalan séylemig
olmasi sahabenin adaletine zarar vermez. Zira onlar Hz. Peygamber’in soh-
betinde bulunduklan i¢in derecelerine yetisilmez. Kurban- 1 Kerim’de saha-
benin fazileti hakkinda bir ¢ok ayet zikredilmistir.*” Ayrica Hz. Peygam-
ber’den ashabinin fazileti hakkinda muhtelif hadisler rivayet edilmistir. Ve-
lid b. ukbe ile ilgili rivayeti Ahmed b. Hanbel, ibni Ebi Hatim, Taberani, Ib-
ni Cerir gibi hadisciler Ibni Abbas, Haris b. Dirar, Miichid, katade, Ibni Ebi
Leyla, Yezid b. Ruman, Dahhak ve Mukatil gibi sahislardan rivayet etmis-
lerdir. Ancak Ummii Seleme validemiz rivayetinde Velid’in adin: zikretme-
mistir.*” O halde bir veya bir kag sahabinin adalet konusunda zayiflik ema-
relerini tagimas1 umum sahabenin genel vashi olan adalete zarar vermez.

b) Basin ve Yavin Yoluvla Gelen Haber

Giiniimiizde haberin toplum hayatindaki yeri ve 6nemi inkér edileme-
yecek kadar bilyliktir. Hatta haberin toplum ferdelerinin sahsiyetleri tize-
rinde ¢ok biiyiik etkisi vardir. Eger haber, gazete, dergi veya radyo ve TV.
gibi haberlesme araglariyla topluma ulastinliyorsa konunun daha da dnem
kazanaca@ muhakkaktir.

Kitle haberlesme araclarimin biiyilkk gelismeler kaydettigi, olaylarin
uzak yerlerden amnda takip edilebildigi zamanimizda yalan haberin top-
lumlart ne kadar olumsuz yinde etkileyecegi malumdur. Zira basin ve yaym
yoluyla, kisacasi medya vasitasiyla aktarilan bir haber veya yorum milyon-

(36) Abdulazim ez- Zerkani, Menahile’l- Irtan % ulumi'l- Kur'an, Misir, trhs, 1, 329.
(a7} Alusi, Telsir, X0V, 146

{38} a.g.e., ay.

{38) a.g.e., ay.

(40) Bugz, Bakara 2/143, Imran, 3/110, Fetih, 48/28, Hasir, 59/8.

(41) Mevdud], Tethim, ¥, 438,
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larca insani etkileme giictine sahiptir. Medyanm bugiinkii durumu, koca
diinyay: koy kadar kiiciiltmiistiir,

Kugkusuz medyacilik ¢ok pahali bir sektordiir. Gazeteler, -dergiler,
radyo ve TV. lerin yagsamas: halkin destegine baghdir, Bir iilkede okunan
gazete sayist orada yagayan insanlann kiltiir seviyesi hakkida bir fikir ver-
digi gibi, toplumun hangi tiir kiiltiire daha gok sahip ¢giktigii da géstermek-
tedir. Bugiin islam diinyasinda kiiltiirel ve siyasi buhranlar yaganmaktadir.
Zira bu ilkelerin insanlan Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinii empoze etmeye
¢ahgan medya giicti ile karg:1 kargiyadir. Camiye giden halk orada Islam’in
emri olan ibadetini yaparken, caminin diginda Isldm yok gibi. Islam iilkele-
rinde bir metropoliin, herhangi bir Avrupa tilkesindeki metropolden hemen
hemen hig farki yok. Medyanin afir baskisi sonucu devlet buhranlara siiriik-
lendigi gibi halk da mazisinden ve kiiltiiriinden kopuk bir duruma diigiiriil-
mektedir. "Adalet" vasfina sahip olmayan bir kisim medya "batililastirmak”
ad1 altmda yalan haber ve yorumlanyla miisliman halki adeta zehirlemek-
tedir.

Medya diinyasinda dinin sunulug bigimi neredeyse sadece incil ve Tev-
rat merkezlidir. Dinle ilgili anlatimlarda Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitap-
lan olan bu iki kitabmn belirleyici rol oynamasi modern enformasyonun
olugturdugu bir sonug olarak kabul edilebilir. Sinemadan televizyona kadar
uzanan gorsel anlatimda bu iki kitabin gérsel yorumlan: sembolleri ve du-
yarlihklan hakim karaktere ddnigiiyor. Medya diinyasinda iiretilen mesaj-
lar sinir tanimadan yaygin bir kargo kiiltiir ags olusturuyor. Kugkusuz Islam
diinyasindaki biitiin insanlar Szellikle cocuklar bu yaygin din kiiltiiriiniin et-
ki alam i¢inde yetigiyorlar. Ne yazik ki Islim ve son ilahi mesaj olan Kur’an
medya merkezli insanimiza yeterince anlatamyor,

Sosyal biinyemizdeki ¢okiintiiniin en bityitk sebebi medyanin bu aman-
$1z saldinlanidir denebilir. Zira kiltirii, dini, sosyal yapis: ve geleneksel ha-
yat tarzi farkl: olan Bati toplumunun sefih hayat bicimi miisliimanlara 6r-
nek olarak gosteriliyor. Bu agidan denilebilir ki, medya toplumsal bozulma-
larin bir numarali sorumlusu durumundadir. Diger taraftan, adalet vasfiu
tagumayan, hatta basimn bir numarali ilkesi olan tarafsizlign bulunmayan bir
kisim medya kuruluglari, demokrasinin 6zel nimetlerinden biri olan "basin
ve yayin 6zghrlugi" ‘nden istifa ederek ifsad edici ve haysiyet kirier yalan
haber ve yorumlar nesretmekten ¢ekinmemektedirler. Magdurlara verilen
tekzip hakk ise kisilerin zedelenen itibanm iade etmeye yetmemektedir.
Peki miisliimanlan can evinden vuran bu medya giiciine karst miisliimanin
tavri ne olmahidir?

¢) Miminin Haber Karsisindaki Tutumu:
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Kur’an- 1 Kerim adalet vasfini kaybetmis fasik bir haberciye kars: Miis-
Himanlan teyakkuza ve ara§tlrmaya davet ediyor. (Hucurat, 49/6) Kugkusuz
muiminler bu "aragtinniz” emri kargisinda uyank olmak mecburiyetindedir-
ler. Oncelikle alternatif medya kuruluglar1 vasitasiyla Kur'an’m mesajini
dinyaya duyurmak mecburiyetindedirler. Aksi taktirde televizyonlar ka-
patmak veya gazeteleri okumamak yeterli bir tedbir degildir. Bu baskin giig
kargisinda yeni tedbirler getirebilmek icin su 6nemli notlara riayet etmek
gerekir:

aa)Kitap ve Siinneti Merci Kabul Etmek: Allah (c.c.), fasikin haberi-
nin Islém toplumuna zarar verecegini bildigi igin elcisini haberdar ediyor ve
iman edenlerin dikkatlerini elgisinin iizerine topluyor: "Biliniz ki, Allah’in
elgisi aramzdadir. O halde batil bir sey sdylemekten ve yalancilarm sézleri-
ne kanmaktan sakiminiz Bu hususta Allah’tan korkunuz. Ciinkii Allah her
halinizden haberdardir." Ayet devaml su énemli uyarida bulunuyor: "Eger
Allah’in elgisi bir gok iste size uyacak olsa, sdylediklerinize gére hareket
edecek olursa zorluklarla karst karsiya kahrsmiz. "%

Anlagiliyor ki, miiminler sosyal bir afet olan "yalan haber" karsisinda
Resulullah’a, yani kitap ve siinnete bagvurmahdirlar. Zira bu iki kaynak
musliimanlarin hayat kaynaklaridir. Allah’in elgisi onun admna konusur. Al-
lah’tan getirdigi emirlerin genel ach "vahiy” dir. Vayhin tiriinii olan Kur’an’a
ve onun agiklayicis: olan stinnete ragmen, mislimanlarnn carpik beseri sis-
temlere yonelmeleri Islam diinyasini aci durumlarla kars1 karsiya getirmis-
tir.

Isldm edep ve ahlakim diizenleyen Hucurat Siiresi’nin bas taraflarinda
yer alan ayetlerden anlagildifs kadariyla, bazi kimseler Allah’in elgisine kar-
gt hiirmet ve tazimde kusur iglemiglerdir. Allah, elgisine kars: edep harici
tavirlar icine giren bazi kimselerin kendilerine ¢eki diizen vermelerini em-
retmig ve "Allab’in elgisi sizin aranmizdadir. Onuen varligmi yok sayip yakigik
olmayan séz ve davraniglarda bulunursamz ¢ok kotii durumlara diisersiniz.”
diyerek hem elgisini yiiceltiyor hem de miiminleri uyanyor."™ Kugkusuz bu-
gin Resulullab’in yerini tutan Kur'an ve siinnettir. Bu iki temel kaynak
miislimanlarin arasindadir. En biiyiik hiirmetsizlik ise Kur’an ve slinnete
uymamaktir. Bu tiir hiirmetsizligin biyiik zararlan vardir. "Eger bir cok ko-
nuda size uyarsa.." sdziinden anlagthyor ki, Allah’in elgisi, dolayisiyla
Kur’an ve Stinnet mutlak miiktedabih ( kendisine uyulan)dir. Misliimanla-
rin, Kur’an ve Stinneti terkederek kendileri gibi insanlarin sdzlerine uyma-
lari, bir bagka deyigle, Islam™ kendilerine uydurmaya gah§ma]ar1 olumsuz-

lulklarin bir numarah sebebidir.

(42} Hucurat, 49/7. Alusl, Tefsir, XXVI, 148,
{43} Taberl, Tefsir, X!, 385
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bb) Allah’in El¢isini Dinleyen Miiminlerin Durumu: Kur’an- 1 Kerim,
"Eger Rasulilllah bir ¢ok iste size uysayd...” séziiyle kamil olmayan miimin-
leri irgat ettikten sonra (44) Allah’in el¢isini dinleyen, onun emirlerini her
seyin Gistiinde tutan ve fasiklarn sézleriyle hareket etmeyen kamil miimin-
lere sdyle diyor: "Fakat Allah size ve elgisine iman sevdirdi ve onu kalbiniz-
de siisledi. Artik her hususta itaat eder ve ona giivenmeniz gerekir. Bu itaat
ve gitveninizle Allah da sizi sever ve sizi sikintilara, felaketlere dugar etmez.
Ama eger siz ona intiba etmeyip onun size uymasini bekleseydiniz musibet-
lerden kurtulamazdimz."*®

Goriildigi gibi, basaninm sirn kitap ve siinnete uymaktadir. Miislii-
manlarin bagindaki tiim olumsuzluklann énemli sebebi, Allah’in kitabi olan
Kur'an’a ve onun agiklayicisi olan siinnete geregi gibi heyecanla sahip cik-
mamalaridir. Kur’an’a gosterilen yiizeysel sayg, herhangi bir kutsala géste-
tilen saygidan farksizdir. Oysa Kur’an’a saygi gostermenin en iyi sekli onu
yagamaktir.

cc) Vahyin Ciddiyetini Idrak Etmek : Kuskusuz Kur'an- 1 Kerim’in
muhataplari bagta Resulullah (sav) olmak iizere biitiin miiminlerdir. Allah
(c.c.), miminlerin Peygamber’e kargi nasil davranmalan gerektigini bildirir-
ken, belig bir ifade ve yiiksek bir iisllp ile hem elgisini tazim hem de elgisi-
ne indirdigi vahyin ciddiyetine isaret ediyor.

"Eger bir cok iste o size uyarsa zorluklara diisersiniz." ifadesiyle Pey-
gamber’in, insanlarin soziine degil ancak vahye tabi oldugunu bildiriyor.
Hz. Peygamber’in, vahyin disinda veya vahiyle desteklenmeyen bir séze uy-
dugu takdirde durumun ne olacagi gayet aciktir. Halbuki eger miishimanlar
Allab’in elcisine uyarsa diinya ve ahiret maslahati agisindan daha iyi olur,
Zira Allah’n elgisi sefkatlidir, immetini kendi nefsinden daha iyi diisiiniir,

Eskiden beri Kur'an ve Siinneti ¢agin beseri diigiince sistemlerine uy-
durma faaliyetleri ileri stirtlmiigtiir. Cagimizm vahiy agisindan en olumsuz
etkileri, miislimanlarin diinya héikimiyetlerinin sona ermesiyle, dinin bir
kismin kabul edip bir kismini inkar etme gayretlerinin ileri bir safhaya ulag-
mis olmasidir. Amag eksik bir dini ve yanls bir Islam’i miisliimanlara be-
nimsetmektir. Onceleri birer nazariye olarak éne stiriilen bu tiir disiincele-
rin, misliiman ¢ogunluga hitkmeden azinhk iktidar guruplarimn gayretiyle
birer siyasi diiglince ve doktrin olarak takdim edildi. Oysa Kur’an ve siinne-
tin dziine aykin olan bu digiincelerin Islam dini agisindan hicbir hukuki de-
geri yoktur.

Kur'an-1 Kerim, Kur'an’m kesin bir vahiy oldugunu agikca ifade edi-

{44) MOminun, 23/71.

-21 -




yor. Gliniimilz muslimanlarimin, vahyin ciddiyetini idrak ettiklerini séyle-
mek olduk¢a zordur. Eger vahyin ciddiyeti idrak edilmis olsayd: durum bu-
giinkiinden ¢ok daha farkli olurdu. Zira "vahiy" sézciigii miisliimanin haya-
tinda her seydir. Allah’in Resulii bile vahiy kargisinda durur, adeta dili tutu-
lurdu. Eshab, Resuluilah’tan bir haber isittigi zaman "Bu vahiy mi va Resu-
lullah?" diye sorarlardi. Eger "evet bu vahiydir" cevabim alsalardi herkes
"Semi’na ve Atdna" (duyduk ve kabul ettik) derdi.

Miisliimanlar agisindan en biiyiik talihsizlik, Kur'an ve Siinneti kendi
hareketlerine gére yorumlamaya calisan insanlarm isbasinda ve yetkili mer-
cilerde olmasidir. Bu yiizden hergiin medyada "hangi Kur’an” ve " hangi Is-
1am seklindeki tartismalar izliyoruz. Oysa insanlar Kur’an-1 ve siinneti ken-
dilerine gére yorumlamaya kalkigtiklar1 zaman ortaya Allah’in dini olan Is-
lam degil ucube bir sistem g¢ikar. Allah goyle buyuruyor: "Eger hak onlarin

arzularina uysaydi gokler, yer ve onlarin igindekiler fesada ugrar giderdi."
(45)

B- Gize ve Kulluga Hitap Eden Eglence;

Islam toplumunu bozmaya yonelik faaliyetlerden birisi belki de en
Onemlisi géze ve kulaga hitap eden ve insamt gayeden uzaklastiran biitiin
tiirleriyle eglencedir. Insanin en zayif damarlarindan biri olan ve ashnda
koki itibariyle behimi bir his olan "eglence"arzusunu fitiri amacindan sap-
tirmak suretiyle ve su- i istimal ederck tatmine caligmak insani asil insani
gayelerinden uzaklagtinir. Insamin asil vazifesi kulluk oldugu igin agim sekil-
de ve gayri fitrf eglenme arzusu bu dnemli kutsal gorevi thmal ettirir. Deni-
lebilir ki, insamn eglenceye dalmasi oranunda ibadet vazifesi ihmale ugrar.
Bu itibarla insanlardaki eglence arzusunu olumsuz yone kanalize etmek igin
gosterilen gabalar Istam toplumunu ifsad eden faaliyetler meyaninda deger-
lendirilmelidir.

Allah’m Yolundan Saptiran Eglence:

Kur’an- 1 Kerim, gdyle der: " insanlardan kimi var ki, bilgisizce insanla-
r1 Allah’in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek igin eglence tiiriinden
bos sézleri satin alirlar. Iste onlara kiiciik diigiiriicii bir azap vardir. "*® Bu
ayette goz ve kulaga hitap eden roman, masal, hikéye, afis, tiyatro, sinema,
televizgon ve bunlar gibi her tlirlii eglendirici yazi ses ve gdriintiiyle alakali
eglence tiirlerine dikkat cekilmigtir.

Bilindigi gibi insanda, ulvi duygular yaminda behimi ve hayvani hisler
dedigimiz siifli duygular da vardir. Cinsi iliski, yemek, igmek, uyumak ve

(45) Lokman, 31/6.
(46} Tin, 95/ 1- &
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oyun oynamak gibi duygular hayvanlarda da bulunur. Hatta bir kisum hay-
vanlar, adi gegen hisler hususunda insandan ¢ok daha ileri bir seviyede bu-
lunurlar. Diisiinmek, tiziilmek, aglamak, inanmak, nefsin arzulanna gem
vurmak, tammak ve bilerck itaat etmek gibi dzellikler ise sadece insana
mahsustur. Insani insan yapan ve hayvandan farkli hale getiren ozellikler
bunlardar. ‘

Kur’an’m gosterdigi dogru yolda olmayan delalet ehlinin, miiminleri .
Allah’in yolundan saptirmak i¢in kullandif saptirmak igin kullandigi en bii-
yitk silah, insandaki behimi duygulari tahrik etmek suretiyle ulvi ve insani
duygularini arka plana atmaktir. O zaman insan, karnini doyurmak, sehveti-
ni tatmin etmek, goz ve kulaga yonelik eglencelerle giintinii giin etmek icin
ugragir. Tipki hayvan gibi. Insandaki akil, kalp ve ruh gibi latifeler, mide ve
tenasil aletinin hizmetgisi durumuna duigerler. Boylece insan, Kur’an’da en
glizel ifadesini bulan "ahsen- i takvimden esfel- i safiline" diiger."”igte Al-
lah’m yolundan saptiran bu eglence tiiriiniin Islam toplumu igin ne kadar
zararh oldugu hususu agiktir. Ancak ayette yer alan " Lehve’l- Hadis " deyi-
minin eglencenin hangi tiiriinden kinaye oldugu hususunda Islam bilginleri

ihtilsf etmiglerdir. Ozellikle " Sarki séylemek " bir ¢ok Isldm bilgini tarafin-

dan eglencenin sembolii kabul edilmistir. Biz konuyu " Islam’da sarki séyle-
menin hitkmi " seklinde degil de, Allah’m yolundan saptiran eglence agisin-
dan ele olacagiz.

1- SARKICILIK

Sark: ya da tiirkd dedigimiz zaman, éncelikle nefsi tahrik eden, insani
hava ve heves peginde kosturan, fuhsa tegvik edici tarzda kadinlardan ve ka-
dm giizelliginden, i¢ki, kumar ve benzeri haramlardan s6z eden deyisler ak-
la gelmelidir. Bunlarm haram oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Ancak in-
sanlarin ulvi duygularini costuran, zor iglerin bagarilmasi esnasinda s6yle-
nen ve siiriiniin arkasinda seslendirilen sarkilar konumuzun digindadir.®”

Ibni Mesud ve Tbni Abbas’a gore Lokman 6, ayette yer alan " Lehve’l-
hadis " "tenmaksat gark: soylemektir. Rivayete gére Lehve’l- hadis’in ne ol-
dugu Ibni Mesud’a soruldu. Ibni Mesud ii¢ kez "Vallahi bundan maksat sar-
ki sdylemektir. " diye cevap verdi.“*” Zemahseri'ye gore Lehve’l- hadis’ten
maksat batil hikAyeler, fuhga ve bozgunluga tesvik eden kissalar, romanlar
ve insant dogru yoldan gikaran sarkilardir.”™ Elmalr’h Hamdi’nin tesbitine
gore Lehve’l- hadis laf eglencesi, insan1 oyalayan, isinden ahkoyan sézler,

{47) Kurtubsi, Tetsir, XIV, 54,

{48) a.g.e., XV, 52; [bnu Keslr, Telslr, I}, 541; Suyuti, DUrrd'- Mensurvl, 504,

{49) Zemahgetl, al- Keggal, Ill, 480.

{50} Elmalrh Hamdi Yazir, Hak Olni Kur'an DIll; Zaman Gazstest, [st, 1994, VI, 268, Maslim, Sahih, Kita'l- lezre, 167
“
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asilsiz hikédyeler, romanlar, tarih lalikli efsaneler, giildiiri tiirden lakirdilar
ve gevezeliklerdir,©?

Gorildigi gibi Lehvel- hadis’ten maksadin eglendirmek amaciyla
sark sOylemek ya da komedi tiirli oyunlar oynamak oldugu hususunda mu-
fessirler arasmnda ittifak vardir. Eglendirmek maksadiyla sarki séylemenin
mubah oldugunu soyleyenler yoktur. Ancak sark: sylemenin haram sayila-
bilmesi i¢in, eglendirici olma 6zelligi yaninda "Allah’in yolundan saptirmak
" gibi bir iglevi de olmalidir. Buna gére insanmn ibadetine engel olan her tiir-
i eglence haram kabul edilmistir. Aym sekilde, agikca fuhustan ve haram
seylerden s6z eden sarkilarin okunmas: ve dinlenmesi kesinlikle haramdir.
Bunun disinda kalan sarki ve tiirkiileri okumak ise mubahtir. Ornegin kah-
ramanhbk sarkilari, edebi sarkilar, kdinattan ve mahlfikatin faniliginden s6z
eden diisiindiiriicii ve ibret verici sarkilart okumak ve dinlemek mubahfir.

2- EGLENCE KAVRAMI

Ashinda "eglence" kavrammin tarifi giiniimiizde yapilmamugtir. Insanin
behimi hislerini istismar edip onu hayvansal bir yasama bigimine ahigtirma-
ya calisan diislince sahipleri daima eglence kavraminm arkasina siginmus-
lardir. Giiniimiizde " eglenivorum, bu benim tabii hakkim degil midir? " di-
yerek haram iglemek icin fetva isteyen miisliimaniarin haddi hesabi yoktur.
O halde " eglence " kavramina bir sirurlama getirmek gerekir.

Islim’da oyun ve eglence vardir. Gerek kiiciikler gerek biiyiikler igin
eglenmenin mubah oldugu hadislerden anlasilmaktadir. Ancak yine hadis-
lerden anlagildigina gore Islam’da oyunlar, gayeli oyunlar, oyalayici oyunlar
ve zararhi oyunlar olmak tzere tli¢ gurupta toplanmaktadir. Gayeli oyunlar
daha ¢ok hayata hazirlayict mahiyettedir. Bu tip oyunlara cocuklarda, bii-
yiikler de tesvik edilmistir. S6z gelimi erkekler igin ok atigi®?, yiizme ),
ata binme ®?; kizlar icin bebeklerle oynama ©* ve diger igleriyle ilgili oyun-
lar ®® gayeli oyunlar boliimiinde miitalaa edilmistir.

Hz. Peygamber (sav) bir babanin evladma kars1 vazifelerini sayarken
heldl nizkla beslemek, yaziy1 6gretmekle birlikte aticilik ve yilzme 0gretmeyt
de zikretmistir®” Bir rivayette biitiin eglenceler” batil ilan edilirken, " ok
atmak, ata binmek, yiizmek, ylirimek ve hanimryla eglenmek "bundan istis-
na edilmistir.®® Dinen yasaklanmamus oyunlar ise oyalayici oyunlar kabul

(51 lonu Sad, Tabakatd'l- Kibra, Beyrut, 1960, |, 116.

(52) Dariml, Sinen, Kitabil's- Siyar, 34. bab

(53) Buhari, Sahih, Edeb, B1; Muslim, Sahih, Fedall, 81,

(54) Nevevl, Serhu Miislim, XV, 204,

(55) Manavl, Fezd'l- Kadir, itl, 343 Bu konuda fazia bilgi igin bkz. Prof. Dr. forarim Canan, Hz. Peygamber'ln Stnnetinds Terbiye,
(56) Tirmizl, SUnen, Fadail, 11

{57} Necm, 58- 61

(58) Kurtubl, Telslr, XiV, 62,
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edilmistir. Dinen yasaklanmig, kumar, ugursuzluk gikarmak, bahisli yans-
malar zararli oyun ve eglence tiiriinden kabul edilmistir. Icki ve dansm bu-
tundugu mizikli konserleri de bu kategorive koymak miimkiindiir. Zira ka-
dinli erkekli dans, icki vb. miizikli oyun ve eglencelerin zararh eglence tii-
riinden oldugu hususu izaha muhtag degildir. Her gseyden énce kadin ve er-
kegin birlikte dans etmeleri haramdir. Bu isi ahskanlik haline getirmis bulu-
rfan bazi milsltimanlar " dans haramdir " Soziinil igittikleri zaman biiyiik bir
infiale kapildiklarim goriiyoruz. Burada temel sorun inang faktoridiir.

Esasen eglencenin sinirlarmi tayin etmek o kadar zor bir mesele degil-
dir. Ciinkii Lokman 6. ayetinde "Allah yolundan saptiran” eglenceden séz
edilmigtir. Eger bir eglence, (miizikli, miziksiz, oyun, v. s, tiir{i ne olursa ol-
sun) Allah’m yolundan saptirtyorsa veya dinen yasaklanmus bir fiilin islen-
mesine vesile oluyorsa o eglence haramdir. Bu itibarla eglence, miizikli ve
danslh konserler, ya da seks ve sehvet tizerine kurulan sarki ve tiirkiileri séy-
lemek ve dinlemekle ilgili Islami hiikiim, kavram kargasasina yaklagmaya-
cak kadar agiktir.

3- SAPTIRICI MUZIGIN HARAM OLUSUNUN DELILLERI
a) Ayetler :

aa) Lokman Siiresinin 6. ayeti, insanlar1 Allah yolundan saptirmak ve
ayetleri alaya almak amaciyle eglence satm alan kimseleri zammetmektedir.

bb) Kurtibi'ye gére " Giiliiyorsaniz ve aglamiyorsaniz" ©* ayeti, oyalan-
mak ve vakit dldiirmek amaciyle sarki séylemenin de haram oldugunu gés-
termektedir. '

cc) Yine Kurtibiye gore "ve onlardan kime giiciin yetiyorsa onu sesinle
oynat" " ayeti de sarki sdylemenin haram oldugunu gostermektedir. ?
Omer Nasuhi Bilmen bu ayeti tefsir ederken soyle der : " ve ddemogullarin-
dan hangisini igfal edebilirsen iz’acet, masiyete davet et, onu oyun- eglence
ile, beyhude nagmeler ve gayri megru bir sekilde onu yoldan ¢ikarmaya ca-
hs. “¥ Bu ayetlere gore eglendirmek maksediyle sarki sdylemek ve dinle-
mek seytanin hareketlendirir ve haramdir.

b) Hadisler

aa) Slinnen- i Beyhaki’de yer alan bir rivayete gére Resulullah soyle

(59} lsra, 17/64.

(6G} Kurtubi, X1V, 52.

(61} Grner Nasuhl Bilmen, Tefsir, st., 1984 Iv, 1892
{82} Beyhaki, SUnen, X, 223.

(63} Tirmizi, Tefslr, Lokman Sresinin Tefsiri.
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buyurdu : "Su baklanm ortaya ¢ikmasma sebep oldugu gibi, sarki da kalpte-
ki nifakin ortaya gikmasina vesile olur,"*"

bb) Ebu’l- Umame’den gelen rivayete gore Resulullah sOyle buyurdu :
"sarkicr cariyeleri satmayiniz, satin almayamz ve onlara garki séylemeyi 63-
retmeyiniz. Onlarnn ticaretinde hayir yoktur. Paralar1 da haramdir. "Insan-
lardan kimileri var ki, Allah’in yolundan saptirmak igin eglence satin alir-
lar" ayeti bunlar icin nazil oldu. *” O devirerde miizikli ve dans kiiltiird ta-
mamen kole kizlar aracilifnyla icra edilmekteydi. Hir kadinlar bugiinki gibi
artist ya da sanatq olmazlardi. Bu yiizden Resulullah (sav) kéle olan dan-
sdz ve sarkicl kizlarm ticaretinden séz etmis, onlarin alig- veriglerinden do-
gacak sakincalara isaret buyurmus, sarkicilik yapan kéle kizlari, Arapga’da
"kole kiz" anlamina gelen "kanye" ile ifade etmistir. (Mevdudi, Tefhim, 1V;
288)

cc) Kadi Ebu bekir Ibnii’l- Arabi, Ahkam®’l- Kuran’inda Abdullah b.
Miibarek ve Imam Malik’e dayanarak Hz. Enes’ten rivayet ettigine gére
Resululiah goyle buyurdu : "Her kim bir musiki meclisine bir sarkic1 kizin
soyledigi sarkiyr dinlerse ahiret giinii onun kulaklarina erimis kursun dokii-
lecektir."®”

dd) Miislim’de yer alan ve bayram %ﬁnlerinde kizlarin tef calip sarki
sdylemelerini mubah kilan rivayetler ile®” sark: séylemenin haram oldugu-
nu emreden rivayetler ayn ayn degerlendirilmelidir. Zira kadimnlarla ilgili
tef calma ve garki sdyleme mubahlig kadinlarin, erkeklerin yaninda agilma-
malari ve Grtiilerin kaldmlmamas: sartina baghdir. Bir kadmin yabanci er-
keklere sarki séylemesi ve dans etmesi elbette ki haramdir ve s6z konusu
olamazdir. Bu konuda bir ihtilaf yoktur. Eger bir eglence meclisinde, 6re-
gin bir konserde sehevi duygulan tahrik edici konugmalar yapiliyorsa veya
kadmlarla erkekler arasmdaki mahremiyet perdesi kalkiyorsa o eflence
kdkten yasaklamr.(és)

ee) Adamin biri Kasim b. Muhammed b. Hanefi’'ve gelerek garki sdyle-
menin hitkmiinii sormugtur. Kasim b. Muhammed Ona "Senin igin yasakli-
yor ve kerih goriiyorum.” demigtir. Bunun iizerine adam "yani sark: soyle-
mek haramdir midir? diye sorunca Kasim b, Muhammed : "Bak kardesim,
Allah hak ile batili birbirinden kesin bir sekilde ayiracak olsa sence sarki
sdylemeyi hangi koyar? " diye karsihk vermistir."®” Kur’an ve siinnetin gaye-
sini anlayan herkes garki sdylemenin hak béliimiinde yer almayacagmi bilir.

(64) {bnu'l- Arabi, Ahkamill- Kur- an, Beyrut, 1987, 4, 1493,
{65) Mislim, Sahih, [deyn, 16,

(66) ibnu'l- Arabi, a.g.e., lll, 1594,

(67) Bayhakl, Slinen, X, 224.

(68) Yunus, 10/32,

(69) Kuriubi, Tefsir, Xiv, 52.
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¢~ Alimlerin Goriisleri

_ aa) Ibnu’l- Kasin sark: sdylemenin hikmiinii Imam Malik’e sormus.
Imam Malik; "Gergekten sonra sapikliktan baska ne var"’® ayetini oku-
makla yetindi.""

bb) imam- 1 Azam’in sarki soylemeyi yasakladigi biliniyor.’

cc) Imam Ahmed b. Hanbel’in oglu Abduilah babasina sarki séyleme-
nin hiikmiini sormus, fmam Ahmed "sarka sOylemek, kalpte nifakin ortaya
cikmasina sebep olur" demistir. "> Babasindan kendisine miras olarak $ar-
kicr bir cariye kalmig olan yetim bir cocuk cariyesini satmak ister. Durum
Ahmed b. Hanbele sorulugunda su cevabi verir : "Bu cariye sarkict olarak
degil sadece cariye olarak satilabilir. " O zaman kendisine: "Efendim bu ca-
riye garkic1 olarak 30 bin, ama sadece cariye olarak 20 bin eder. Buna ne
dersiniz? diye sorulur. imam bunun iizerine : "Bu cariye sarkici sifatiyle sa-
tilamaz, cariye olarak satilmahdir." der. ¥

dd) Ishak b. Isa goyle der : "Imam Malik’e Medine ehlinin caiz gordii-
gl sark: tiiriind sordum. ITmam Malik "Bizde sadece fasiklar bu igi yapar"
dedi.™ Imam Malik ayrica sarkiciliy cariyeler igin bir ayip kabul ettigi icin,
aligverigin o ayiptan dolay: temelden bozulabilecegine hitkmetmistir."®

ee) Imam Safiye gore bir kimse kendi cariyesinin garkisim dinleyebilir.
Ama bagkalarmi onu dinlemeye davet etmek duygusuzluktur. Boyle bir
kimse sefihtir ve sahadeti de merduttur. Clinki insam batila davet etmekte-
dir.S Digiinlerde tef ¢alinabilir, ama kadinin erkeklere oynamasi, kadinm
sarki soyleyip dans etmesi haramdur."™

Sonug

Eglencenin bir tiirl olan miizik, sozlerine, yerine ve hitap ettigi sahis-
lara gore degisebilen bir sanattir. Miizikli eglencelerin hiikmiiyle alakah
olarak sunlar séylenebilir :

1) Haram unsurlar ihtiva eden miizik tiirleri kesinlikle haramdir. Or-
negi, kadimin veya erkegin giizelligini tasvir eden, isyan ifade eden lafiz ve
kelimeler tagtyan sarkilar gibi.

(70} Alusi, Tefsir, XXi, 88,

{71) Alusi, a.g.e,, ay.

{72) Kurtub!, Tefslr, XV, 55,

(73) Kurtubi, a.g.e,, ay.

(74) Kurtubi, a.g.e., ay,

(75) Kurtubi, a.g.e., 56

(75) Ibnu't- Arebl, Ankamil'l- Kur'an, Ill, 1494.
(77) ibnl Himam, Fethix'l- Kadir, VI, 36.

(78) Gazali, fhya, Il, 302.
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2} Saptirtmamak sartiyla dinlendirici ve yorgunluk alic sarkilar séyle-
mek ve dinlemek caizdir, 7

3) Diinya arzusu ve sehvet hisleriyle dolup tagan gencler icin yalmzca
hisleri tahrik eden miizik haramdir.

4) Vakitlerinin ¢cogunu miizige veren, sirekli miizikle mesgul olanlar
i¢in, bu durum mekruhtur.

5) Miizik, giizel sesten zevk alma ve stres atmanin disinda bir duyguya
kapimayan kimse i¢in mubahtir.

6) Allah sevgisiyle dolup tasan, duydugu sesten sadece Allah’in giizel
sifatlarim hatirlayan kimseler igin miizik miistahaptir. *”

7) Sarki sdyleyen kadin oldugu zaman eger kadmn sesinden etkilenip
tahrik olunuyorsa onu dinlemek haramdir. Burada harammn hitkmii, miizik-
ten degil, kadinn sesinden ileri gelmektedir. Aslinda kadimin sesi haram
degildir. Fakat schveti tahrik ederse, Kur’an okumasim dinlemek bile ha-
ramdir, )

8) Miizik aleti, icki mec]is_lerinin semboli ise onu kullanmak haramdir.
Ayni sekilde sarkinin gliftesi Islam ahlakina aykiri unsurlar tagiyorsa, onu
okumak bile haramdir.

9 Gengliginden dolayr sehevi duygulanin mahkiimu olan bir kimse,
agini derecede muzige dalar ve biitiin zamanim bu yolda gegiriyorsa, bu in-
san sefih olur.®?

79 Ayrl Umdetd'l- Karl, ill, 360,
{80) Gazall, a.g.e., || 279- 281,
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INANMA PROBLEMI ve SEMERKANDI

Dr. M. Ciineyt GOKCE*

1-ALLAH’A IMAN
A) ALLAH’A INANMANIN LUZUMU

Insanlik tarihi bize gosteriyor ki, en ilkel devirlerden beri her cagda ya-
sayan insanlarda birgeylere tapinma meselesi séz konusu olmustur. Bu ara-
da Allah fikri de insanlarin giindemini siirekli bir bicimde iggal etmistir. In-
sanoglu her zaman kendisinden daha giiclii hissettigi birtakim varliklara ta-
pmmug onlar biiyiik olarak kabul.etmis ve acizligini kabul etmek zorunda
kalmagtir, : '

Kainat: gézlemleyen insanoglu, bu diizenin bagibos olamayacag@ kana-
atma varmug ve yiice Allah’in varligina inanmak mecburiyetinde kalmugtir.
Zaten insan, kendi varligindan ve bedenindeki diizenden de yola cikarak
ashnda béyle bir giiciin meveudiyetini kabullenmek zorundadir, -

Kisacas, her akillt kimse marifetullah ile miikelleftir.” Ciinkii insan
igin "inanma" olay1 onun tefekkiir hayat1 ve diigiinebilme ozelliginden kay-
naklanmaktadir. )Ba§ka bir deyimle, Tann fikri insanin akil varligindan
dog1(131)az fakat onun akilli bir varlik olusunun zaruri sonucu olarak ortaya ci-
kar.

B) ALLAH’IN VARLIGININ DELILER]

Bir kisim Islam bilginlerine gore, insandaki Allah inanci, zaruri bir ya-
ratthgtan oldugu igin Allah’in varligina dair digaridan delil aramaya ve bir-
takim mukaddimeler ve mantiki énciiller siirmeye gerek yoktur, Selim fitrat
dedigimiz, bozulmarmig insan ruhu Allah’in var ve bir oldugunu bilir ve an-

(1} Bitmen, Omer Nasuhi, Muvazzah ilm- i Kelam, istarbii 1972, 5,108
(2} Taylan, Nacip, ilim- Din, iligkllerl- Sahalar - Simrlas, istanbul 1979, s, 75
(3) Taylan, Necip, a.g.e. , s, 90

*HR. U Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Goreviisi
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lar. Bu konudaki deliller ise, sadece insami uyarmak ve bu alanda insanin
uyaritmasini saglamak igindir. Ornegin miknatis ile demir, birbirine yakia-
sinca, nasil ki miknatis demiri ¢ekiyorsa, insan da i¢ ve dis alemde Allah’in
varligma delalet eden geylere bakarak, O’nun varhm anlayacakur. ®
Imam Gazali (v. 505/ 1111) ile Sehristani (v.548/1153) yukaridaki kanaati
tagimaktadirlar,®

Semarkandi(v.702/1302)’ye gore ise, Allah’in varhgina dair su delilleri
ileri sitrmek miimkiindiir.

1) Hudds Delili

Hadis bir varliginin mevcudiyeti Vacibii’'l- Viieud bir varligs gerekli ki-
lar. Ciinkii hadis bir varlik mevcut ise, onun meydana gelmesi Aninda kendi-
sine mukarin tam bir illetin bulunmasi gerekir. O’nun hud@su dninda bu-
lunmazsa, bu illet ya o andan énce veya sonra meydana gelmistir. Tlletin,
hadisin meydana gelmesinden énce veya sonra var olmas: miimkiin degil-
dir. Zira illetin malilden dnce olmasi, illet manasmmn bozulmasim ve
ma’lilin illetten kopmasimi; sonra olmasi da miisebbibin, sebepden 6nce
bulunmasim gerektirir. Her iki ihtimal de dogru olmadifindan hudisiin
meydana gelmem anmmda kendisine mukann tam bir illetin bulunmasi ihti-
mali gerceklesir.® ‘

Ote yandan hudiis delili ile Allah’n varligmin ispati su Snerme fizerine
bina edilmigtir. Bu tam illet, ya vacip olmal: veya vacibi ihtiva itmelidir. Sa-
yet bu illet tamamiyla miimkiin olursa, tam illetin tam olamamast, zati itiba-
riyle miimteni olanin miimkiin hale déntismesi tercih sebebi bulunmaksizin
tercihini olmasi gibi imkénsiz durumdan biri gerekir. Clinki hadisin tam il-
leti tamamiyla miimkiin olsaydi, harigten bir illetinin olmas1 veya olmamasi
s0z konusu olurdu. Eger harigten bir illet olursa, ma’luliin harici bir illete
ihtiyag duymasi yoniinden, illetinin tam olmamasi gerekir. Ayrica onun ha-
rigten bir illeti olmaz ve illet olma hususunda mistakil olursa, o zaman da
bu miimkiin illetin hudiisu zamanindan 6nce miimkiin olma veya olmama
durumlarindan hali olmasi diigiinillemez. Eger bu illet hadisin zamaninda
once miimkiin degilse, zah itibariyle miimteni olanin, bizzat miimkiine do-
nligmesi, difer taraftan, hadisin zamanindan 6énce miimkiin ise, tercih sebe-
bi olmadan tercih gerekir.!” Ciinkii evvelce meydana gelmesi de miimkiin
iken, belli bir zamana tahsis edilip, baska bir zamanda olmamas: sebepsiz
tercihtir.

(4) Kilavuz, A. saim, Anabatlariyla [slam Akaldi ve Kelam’a Glrig, stanbul 1987, s, 52

(5) Bhz, Gazzali, |hyau'- Ulimi'd- Din, Misir, 1967, |, 144; Sehristani, Nihayetd') lkdam ti i'Imi’l- Ketam, Bagdst, ts., s. 4
(8) Semerkandi, el- Madrif, 87a; Eltafu’l- Lataif, 61b.

(7) Samerkandi, el- Mu'tekad, 48b; el- Mairif, 88a; Eltafu’l- Lalalf, 62a,
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2) fmkan Delili :

Semarkandi, bu delille ilgili olarak su dnermeyi ortaya koyar: "Mim-
kiin varhik mevcut ise, Vacibii’l- Viicud un varligimi gerektirir." Aslinda, bu-
nun anlami, miimkiin varlik yani varligt yoklugu esit diizeyde olan varlik
igin tam bir illetin bulunmas: gerekir. Bu da vacip yani zorunlu olmak zo-
rundadir. Ciinki, illetin de miimkin olmasi bagka bir illete muhtag kilar. Bu
da birinci illetin ya kendisi veya digaridan baskast olur. Oysa, bu ihtimalle-
rin tiimi de yersizdir. Ciinkd, bir seyin kendisini kendisinden énce meydana

getirmesi diigiiniilemez. Bu takdirde, illet ma’lilden 6énce meydana gelmig
~ olur ki, bunun da izalm mitmkiin degildir. Ote yandan biitiin varliklann ken- -
dileri digindaki bir illete ihtiyact gerekliligi tam illet olarak sayilan parganin
miimkiin olup miinkin igin tam bir illetin bulunmasi dolayisiyladir. Bu du-
rumda miimkinin illeti ne varlifimn biitinii ne de tam illet olarak alinan
cliz’lin diginda kalan diger bir cliz, olabilir. Varliklarin biitiiniin illet sayil-
masi devri gerektirir; cliz’tiin digindaki diger bir ciiziin illet sayilmasi, bu dis-
ta kalan ciiz'iin illet olmaya daha elverigli olmasm gerektirir. Bu takdirde
de tam illet kabul edilen ciiz’in digartdaki ciiz’den daha az etkili olmast so-
nucunu ortaya gikarir ki, bu da imkénsizdir.®

3) Varlik Delili :

Semerkandi’nin varlik delili; "Bir varlik varsa, vacib de vardir" énerme-
siyle baglar. Yani ilk 6ncil olan varligin mevcudiyeti, tali 6nermenin de
dogrulugunu gerektirir ki, bu da vacip, varhktir. Varligin meveudiyeti baska
bir varliga baghdir. Bu varhik vacip ise, maksat hasil olmugtur. Sayet bu var-
lik miimkin ise, onun da bir sebebinin bulunmast mecburiyeti vardir. Bu
ikinci sebep de miimkin ise, neticede bu ya vacip varlikta son bulacak veya
devir ve teselsiil gerekecektir. Devir teselsiil batil olduguna gore, miimkin
varligin vacipte son bulmasi da gerekir ki, bu vacip de Allah’tir.®

Semarkandi; "Ikinci varligm gerceklesmesi, birinci varhigimn mahiyeti-
ne, birinci varhginin meydana gelmesinin de, ikinci varligim gergeklesmesi-
ne bagh olmasi, mahiyet olmas: itibariyle bir gey illeti olmasi dolayisiyla
mimkindir. Mesela {i¢ sayisimin mahiyeti, sayi itibariyle tekligin illeti ola-
bilir. Bu durumda devir gerekmez" §ek1inde varid olabilecek bir soruya goy-
le cevap vermistir: "Mahlyet bir geyin illeti oldugu takdirde, mahiyet olarak
kalamaz. Iilet olmasi icin hakikat, sonra da ma’luliin tahakkukuna illet ol-
masi gerekir, O halde ma’luliin bulunmasina bagh olsaydi, bir seyin Varhg1
mn kendisine bagh olmasi, yani devrin bulunmas: gerekirdi.""?

(8} Semerkandi, el- Maérlf, 87b; Envar,, 152k, Eltafu'l- Lataif, 62a
(9} Sermerkandi, el~ Mu'tekad, 46b; Eltafu’l- Lataif, 61a,
(10) Semerkandi, es- Sahalf, 11b.
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Yine varliklar bir biitlin olarak ele alinirsa, bunlann iginde Vacibii’l-
Viicud da vardir. Eger varliklarin hepsi miimkin olsaydy, tam bir illete muh-
ta¢ olurdu. Bu tam illet ya varhiklar biitiintniin kendisi veya bir parcas: ya-
hut onun digindaki bir ey, veyahut da i¢ ve distan miirekkep bir illet ola-
caktir. Halbuki bu ihtimallerin hepsi de batildir. Birinci ihtimale goére, bii-
tiin varliklarin Vacibii’l- Vucud olmasi gerekir. Halbuki vacib; varliix kendi
zatindan olan bir ve varlik oldufu bilinmektedir. Fakat biitlin varhklar
miimkinattan miirekkep oldugu icin, mimkin olarak ditsiintilmiistiir. Miim-
kinlerin yoklugu caiz oldugundan miimkinlerden miirekkeb olanm da yok-
lugu caizdir. Bu biitiin miimkinlerin vacib olmasint gerektireceginden mu-
haldir. Tkinci ihtimal de, par¢amm, biitin varliklarin bagl! oldugu biitiinden
ibaret olmasim gerektirdiginden dolayr muhaldir. Ciinkii o zaman biitiiniin,
kendisini teskil eden pargalarin diginda kalan pargalara muhtag olmamasi
ve neticede kiilliin cliz’den miistagni olmasi gerekir. Ugiincii ihtimal olan
tam illetin varliklar ciimlesinin disinda olmasi ve hem dahil hem de haricten
miirckkeb olmasindan ibaret dordincii ibtimal varsayima aykirt bir durum
icermektedirler. Ciinkii tigiineil ve dérdiincii ihtimallerdeki harig illet, miin-
kin illet ise haricte kalamaz. Harig illetin vacib olmas: halinde, her varligin

miimkin olmamasi gerekir. "

Semerkandi’nin Allah’in varhgmi ispatta, varliklar hangi sekilde diisii-
niiliirse digiiniilsiin onlarn bir illete muhtag oldugu tezinden hareket etti-
gini gormekteyiz. O neticede her varlifin illetinin, vacib ve tam bir illette
son bulunmas: gerektigini, biitiin ihtimalleri de gbz 6niinde bulundurarak
calismig, hem hudis, hem de imkén delilint béylece kullanmustir.

Yen gelmisken, giniimiizde ki Allah’in varliginin ispati ile ilgili delil-
lerden de s6z etmek istiyoruz.

Asnimizda isbat-1 vacibe dair ileri siirtilen deliller genellikle materyaliz-
min ve tesadiif iddiasinin reddini, tekdmiiliin tabiatta ne derece tesirli ola-
bilecegini izahin hedef almaktadir.

Mantik kurallar igerisinde kalmak gartiyla kdinatin var olusunda géz
oniinde bulundurabilecegimiz li¢ ihtimal vardir:

*Kainat kendiliginden var olmus, kendi kendisini yokluktan varhga ¢1-
karmug ve yaratmistir. Kdinatin var olusunda béyle bir ihtimalden soz etmek
miimkiin degildir. Ciinkii illiyet(sebep- sonug) kanununa gére, her sonucun
bir sebebi, her eserin bir miiessiri, her yaratilanin bir varaticis: vardir. Kai-
mat da var olmus ise, onu da var eden bir sebep bulunacaktir. Kainatin ken-
di kendine var olmasi, ressam olmadan ¢ok giizel bir tablonun ortaya gik-

masi, pilotsuz ve kumandasiz bir jetin havada ugmasi, kaptansiz bir geminin
{11} Semerkandi, es- Sahalf, 31a; el- Madrif, 87b
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denizde kazasiz yiiziip gitmesi gibi aklin ve mantigin kabul etmevecegi bir
diigiince geklidir. Ustelik alemin bir boliimini cansiz varliklar ve arazlar
teskil eder. Halbuki yaraticinin hayat ve kudret sahibi olmasi gereidr. Canli
varhiklara gelince onlar da baslangigta 6liydii, kendisinden habersizdi . Oy-
sa ki yaratici hayat sahibi ve alim olmalidir. Tabiattaki esyanin bir kismimn
bir kisminz icat etmig olmasi da digiiniilmez. Ciinkii sonradan meydana ge-
len(hadis) seyler, birbirini, yokken var edici tarzda bir tesir icra edemez. Sa-
yet esyada kendisi gibi bir varlig icat edici bir kudret olsaydi, her seyden
once kendisini icat ederdi.

Kur’an-1 Kerim kiinatin kendiliginden var oldugunu, kendi kendisinin
yaraticist bulundugu, var olmak igin bagkasina muhtac olmadig ihtimalinin
ne kadar ¢firtik ve yanhg jhtimaller oldufunu su ayetle ortaya koymaktadir.
"Yoksa kendileri yaraticisiz mi yaratildilar? Yoksa onlar (kendilerinin) ya-
raticilar mudir? Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yarattilar. Hayir onlar (Allah’
1) yakinen bilmezier,""”

Kéinatin ve kéinatta gdrillen nizam ve ahengin, kér tesadiifiin eseri
olarak meydana gelmesi ihtimali: Baz: hadiselerin meydana geliginde tesa-
diifin rolii oldugu meselesi... Junu hemen belirtelim ki, yer yiiziinii, insan-
lar, hayvan, bitki ve cansizlan yaratan; diinyay: milyonlarca sencdir bir mi-
limetre dahi sapmadif yoriingesinde dondiiren, pek biiyiik ve pek cok oi-
malarma ragmen yildizlari ve gezegenleri birbirleriyle garpisw «dan. bir
ahenk icerisinde, dehset verici bir siiratle déndiiren, hareket e t'-¢n sevin
kor tesadiif olmasmi -hareket noktas: inkércilik olmayan- ha .: akl ve
mantik kabul edilebilir? O halde su akillara hayret veren esya ve ...2ialin i2-
sekkiili ve bunlarda hiikiim stiren degismez ve sasmaz kanun ve n:zamlar:n
kurulusu ve devamu hig bir sekilde tesadiife baglanamaz. Kur’an-1 <erim de
tesadiif ihtimalini reddeder:

" Gokleri ve yeri yaratmasy, (aymi kékten geldiginiz halde) dillerinizin ve
renklerinizin birbirine uymamas: da Onun ayetlerindendir."™

"Yeryiiziinde yan yana bulunan arazi parcalan, iiziim baglan, ekin tarla-
lan, dall budakly hurmaliklar vardir. Hepsi de aym sudan sulandigi halde biz
tatlarim birbirinden farkl ve iistiin kildik. Muhakkak ki bunda akls erenler icin
ibretler vardir,""

Biz, tabiatin ve tabiattaki diizenin agiklanmasi 'igin tesadiifiin, hicbir
zaman yeter bir sebep olmayacag konusunda bilim adamlarmmn verdikleri

misallerden bir kagint zikredelim:
(12) Tor (52) 35- 36

(13) Riim (30), 22

(14} Re'd (13}, 4
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Protein, biitiin canli organizmalarin temel maddelerinden birini teskil
eder.

Bilindigi lizere bu albiiminli madde, bes elemandan meydana gelmis-
tir. Karbon, hidrojen, azot, oksijen ve kiikiirt. Bir iinite proteinde 40bin ka-
dar molekiil bulunur. §imdiye kadar bilinen yiiz civarindaki element tabiat
iginde dizensiz olarak serpistirilmistir. $imdi distinelim: Tesadiif yoluyla
bu bes elemanin bir araya gelerek, sadece bir tinite protein meydana getir-
mesi acaba ylizde kac ihtimalle olabilir? Ayrica bunun icin ne kadar zaman
ve ne kadar madde gereklidir? Matematikgiler hesap etmigler ve ihtimalin
10]60(0n Ustii yliz altrmg) ta bir oldugunu séylemislerdir. Yani on rakam
yiiz altrmsg defa kendisiyle carpilarak meydana gelen sayiya gore bir ihtimal.
Biz bu rakami kelimelerle ifade etme imkammna sahip degiliz. Bu is igin ge-
rekli zaman ise 10°* yil olarak hesaplanmustir. Ayrica bu kimyevi olaym te-
sadiifen meydana gelmesi igin, yeryiliziniin bir ka¢ milyon defa doldurup
bogaltan maddeye ihtiyag vardir. Akil igin boyle kiiciik bir ihtimali kabul et-
mektense kdinatin bir yaratic: ve devam ettiricisinin varligma inanmak hem
daha kolay, hem de daha akilci bir yoldur.

Tesadiif thtimalinin reddi igin verilen bir bagka misal sudur: Cebimize
birden ona kadar numaralanmug on tane marka koyalim ve iyice kanstira-
lim. Sonra bu markalar, teker teker birden ona kadar numara sirasiyla cek-
meye ¢aligalim. Her aldigimiz markayi tekrar cebimize koyup, markalan ye-
niden lyice karigtiralm. Matematikteki ihtimal hesaplarma gore, ilk cekiste
bir numarah markay1 ¢cekme ihtimali onda birdir. Arka arkaya bir ve iki nu-
marah markalari ¢ekme ihtimali ise yiizde birdir. Bir, iki ve {i¢ numarallar
pesi pesine ¢ekme ihtimali ise binde birdir ve bu boylece devam eder gider.
Bu markalarin hepsini sirastyla birden ona kadar gekmek ise, inamiimayacak
kadar uzak bir ihtimal, on milyarda bir ihtimaldir.

Bu konudaki bir bagka misalde belirtildigi izere, diinya ekseni etrafin-
da saatte bin mil yapar. Eger boyle olmayip da saatte yiiz mil yapacak kadar
donseydi, glindiiz ve gece simdi oldugundan daha uzun olacak, éyle olunca
da her uzun giin bitki namina ne varsa hepsini yakip kavuracak, uzun gece-
ler de-eger kalirsa- geri kalanimi dondurup mahvedecekti.

Biitin bunlar ve benzeri misallerden anlagtimaktadir ki, diinya iizerin-
de hayat tesadiifi degildir. Buna milyonda bir bile ihtimal yoktur.

*[1k iki ihtimalin yanhshg ortaya konulunca, artik akil i¢in tciincii bir
ihtimali kabullenmekten bagka dogru ve ¢ikar yol kalmamaktadir: Bu ka-
Inat1 yaratan ve ondaki nizam: saglayan bir yaratic1 vardir. O da Allabh’tir.
Nitekim yiice Allah buyurur ki: '
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"Goklerin ve yerin yaraticist olan Allahn (varliginda) siiphe mi var-
dir 2" '

Tabiatta tekémiil faktGriintin rol oynadigint inkar edemeyiz. Fakat bu,
mahdut ve malum simirlar dahilindedir. Tekamiil yoluyla ne ilk yaratihs, ne
de dnemli degisiklikler izah edilebilir. Tekamiilciler izahlarmin gogunu
bagkalagmaya dayandiriyorlar. Halbuki yapilan incelemeler sonunda baska-
lagma ve sigrayislarin, yeni tiir cank meydana getirmesinin mimkin olma-
dig1 anlagilmigtir. Bagkalagmalar gogu zaman Sliime veya dejenerasyona go-
tirdr. Alimler bagkalasma ve sicrayislarla yeni bir sifatin bir tire yayilabil-
mesi i¢in sifatm aym tiirden tahminen bir milyon nesil tizerinde tekrarlan-
masiun gerektigine kanidirler. Bu tempo ile bu giinkii canhilar aleminin
meydana gelmesi akla sigmayacak bir seydir. Canhmn tekamiil kabiliyetine
sahip olugu, bizzat bu 6zellik bile, onun kendi disinda bir yaratic: tarafindan
yaratildiginin bir bagka delilidir,

Harcket noktas pesin inkér olmayan ve bilimde objektif davranabilen
pozitif bilimciler, Allah’in varligini kabul ederler. Bilimin kesfettigi konu-
larda, Allah T4alanin kudretini miigahede ederler. :

Newyork Ilimler Akademisi eski bagkani A, Cressy Morrison diyor ki: "

"Disi, erkek biitiin hiicrelerde kromozomlar ve genler bulunur. Kro-
mozomun iginde geni kapsayan kiigiik bir cekirdek vardir. Genler her canli
varligin, bu arada insanin 6zelliklerine etki yapan bag faktérdiir. Ureme
hiicresindeki stoplazma ise, kromozomu da geni de gevreleyen ve cesitli
kimyasal bilesiklerden meydana gelen fevkalade bir maddedir. Yer yiiziinde
yasayan biitlin insanlarin ferdi ézellikleri, psikolojileri, renkleri ve irklarmn-
dan sorumlu olan bu genlerin tiimii o kadar kiigiiktiir ki, bir araya getirilirse
bir yiiksiigii bile doldurmaz. Pek4la oyle ise gen denilen bu sey nasil olur da
bir siiril ecdadin 6zelliklerini iginde gizliyor ve nasil oluyor da inaniimaya-
cak kadar kiigiik bir yerde ayr1 ayri her birinin psikolojisini muhafaza edebi-
liyor? Mikroskopla bile gérillmeyen kiigiiciik bir gen i¢inde hapsedilen bir
kag milyon atomun béyle yer yiiziindeki hayaty, kat’l olarak idare edebilme-
si keyfiyeti, sadece bir bilginden sadir olabilecek derin bir ilim ve maharetin
eseri olabilir. Bagka hi¢ bir nazariyeye imkan yoktur."

Kur’an-1 Kerim bu hakikati Réim stiresinin 22. dyetinde gdyle aciklar; "
Gékleri ve yeri yaratmasi(aym kokten geldigimiz halde)dillerimizin ve
renklerimizin bir birine uymamasi da O *nun dyetlerindendir ""®

(18) lbranim (14), 10
(18} KILAVUZ, A. Salm, Anahlarlariyla istam Akaidi Kelam’a Girig, Istanbut, 1987, 5. 64- 69 &zatla
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FATIHA SURESI VE TEFSIRI

~ Seyh Muhammed Mahmud es-Savvat
Terc: Hikmet Akdemir *

FATIHA SURESI

"Ummii’l-Kitab, Seb’ul-Mesani, Kur’anii’l-’Azim" olan bu sfire, miishi-
manin namazinda her giin otuz iki defa okudugu giinlik zikridir ve
Kur’dnn en énemli gayelerini ihtiva etmektedir.

Yirmi bes kelime ve yiiz on u¢ harften ibarettir. Boylece zahiren
Kur’'an-1 Kerim’in azamet ve beldgatimn bir micizesi olan Fatiha sfresi,
maéna cihetiyle de biyiik ciltlere sigmayacak kadar engindir.

Buhéri’nin Sahihinde yer alan, Ebl Hureyre’den gelen bir hadis-i ge-
rifte Resulullah (S.A.V.): "Fatiha stiresi, Ummii’l-Kur’an (Kur'dn’in teme-
1i), Ummiil-Kitab (Kitabin esast), Seb’ul-Mesani (i’caz ve belagatta birbiri-
ne benzeyen yedi dyet) ve Yiice Kur’an’dir" buyurmaktadir.

Bu siireyi Ibnii *Abbas "Esasit’l-Kur’an"; Siifyan b. "Uyeyne "el-Vifiye";
Yahya b. Kesir ise "el-Kéfiye" diye adlandirmaktadir. Zira, o diger strelere
ihtiyag birakmaz, ama diger siireler onun yerini tutamaz. Bazi miirsel hadis-
lerde séyle buyurulmustur: "Ummiil-Kur’an (Fatiha Stresi) diger sirelere
bedeldir, diger stirclerden ise ona denk olacak yoktur.” Bu siirenin fazileti-
ne dair bir ¢ok rivayet nakledilmigtir. Biz burada sadece, onlardan iki tane-
sini zikretmekle yetinecegiz:

1- Tbnii Kesir, Tefsirin ilk cildinde su nakli yapmaktadir: Ahmed b.
Hanbel Miisned’inde géyle der: "Said b. Mualla rivayet ediyor: Namaz kili-

*HR. U, ilahiyat Fak, Ogr. Uyesi Yrd. Dog. Dr.
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yordum, Resulullah (S.A.V) beni ¢agirdi. Onun davetine icabet etmedim.
Namazimu bitirip yanina gittigimde bana neden gelmedigimi sordu. "Ey Al-
lab’m Restilit, namaz kiliyordum" dedim. "Allah, ey iman edenler! "Sizi ihya
etmek i¢in ¢agirdiklaninda Allah ve Resulii'ne icabet edin, buyurmuyor
mu?" dedi. Sonra devam etti: Mescitten ¢tkmadan 6nce sana Kur’an’daki
en bilyiik stireyi 6gretecegim. Elimden tuttu. Mescitten cikmak lizereyken,
"Ey Allah’m Resilii! Bana Kur'dn’daki en biiyiik sareyi Ogretecektiniz" de-
dim. Buyurdu ki "Evet, Elhamdii Lillahi Rabbi’l-Alemin (Fatiha Stiresi),
Seb’ul-Meséanidir ve bana verilen en ytice Kur’andir." Bu rivayet aynen Bu-
héri’nin sahihinde de gegmektedir.

2- Miislim, Ebl Hureyre’nin su rivayetini nakletmektedir: Resulullah
(5.A.V.) Cenab-1 Hakkin séyle buyurdugunu soyledi: "Namazi kulumla
aramda tkiye bdldiim. Kuluma istedigi verilecektir. Kul, "Elhamdii Lillahi
Rabbil-Alemin" dediginde, Allah "kulum bana hamd etti" der.
"Er-Rahmani’r Rahim" dediginde, Allah "kulum beni évdii" buyurur. "Mali-
ki Yevmi’d-din" dediginde, Allah "kulum beni yiiceltti", bagka bir seferinde
ise "kulum igi bana havale etti" buyurur. "Iyyéke......" dediginde Allah, "bu
benimle kulam arasmdadir. Kuluma istedigi verilecektir.” "Thdina...." dedi-
ginde, Allah, "bu kuluma aittir. Kuluma istedigi verilecektir. Boylece onun
(namazn) yansi benim, yanst kulumundur, kuluma istedigi verilecektir."
(Ibnit Kesir, 1-11)

FATIHA SORESININ GENEL MANASI

Fatiha Stresi, Kur’an-1 Kerim’in en basta gelen talep, maksat ve gaye-
lerini tam olarak ihtiva etmektedir.

Bu siire, Vécibil-Viicid ve Hak mabid olan Rabbimizi, ti¢ giizel is-
mjy'Ie bize tanitiyor. Ki bu g isim, diger biitiin esmAa-i hiisnanm ve yiice si-
fatlarin kaynagidir. Bu isimler Allah, Rab ve Rahmandir. Tevhid dinini
gonderen alemlerin Rabbi Allah Tedlanin, bir oldugunu isbat ediyor. Kul-
larin glizel ve ¢irkin amelleriyle hesaba cekilecegi kiyamet glintiniin varhig-
ny, onlarin arasindaki hitkmii sadece Cenab-1 Hakkin verecegini gosteriyor.
Onun hiikmt, adaletle ve dogru 6lgiiyle olacaktir. Iste biitiin bu manalar,
"Din giiniintin sahibi" mealindeki dyetin icinde yer almaktadir. Bu siire bir-
cok cthetten peygamberlik miiessesini isbat ediyor.

a) "Alemlerin Rabbi" ifadesiyle Allah’in, kullarim basibos ya da her iki
diinyalar i¢in de faydas: ve zaran belirsiz drfleriyle bagbasa birakmayacagi-
na isaret etmektedir.

b) Rahman ismiyle olan isareti ise goyledir: Onun sonsuz rahmeti, kul-
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larini kemadle ulagtinp diinya ve ahirette saadete erigtirecek hidayet yolunu
gdstermesini gerektirir.

Rabbimizin rahmeti, canlifarm hayatlarinin devam i¢in yagmuru yag-
dirmus, bitkileri yetistirmig, hububati ¢ikarmug, yerden pinarlar figkirtnus,
nehirleri akitmms, agaclart meyvelendirmis, beldeleri mamur kilmugtir, Iste
bu sonsuz rahmet, beden gibi ruh ve kalplerin de hayat bulup islah edilme-
lerini gerektirir.

Bu ise Peygamberlerin getirdikleri din ile miimkiin olur. Peygamberler
getirdikleri din ile, kullar: dogru yola sevkeder, zuliim ve fitneden alikoyar,
maddi kir, taskinlik, kin, nefret ve hasetten onlann kalplerini temizlerler.

Fatiha sfiresi, kullarin Allah’a ibadet etmelerini, sadece Ona ibadet
edilebilecegini, ondan bagka mabiid ve yardim istenecek zat bulunmadigimi,
"yalmz sana ibadet eder, senden yardum isteriz" medlindeki dyetle ifade et-
mektedir.

Allah’in dalélete disiirdiigiine hidayet eden, hiddyet yolunu gosterdigi
kimseyi yoldan ¢ikaran hi¢ kimse olamaz. Bu sebeple, su yet, hidayetin yal-
nizca Allah’tan istenecedine isaret etmektedir: "Bize dogru yolu goster!" Ni-
tekim siire, bizden 6nce gelen Allah’in nimetine mazhar olmus Peygamber-
ler, siddiklar, sehitler ve salih insanlarin hikdyelerini bize nakletmektedir:
"Bizi nimet verdiklerinin yoluna gétir....." Onlarn yolundan gitmek, ne ka-
dar giizeldir!

Bu saadete ermis insanlarnn kargisinda ikinci bir grup zikredilmigtir. Ki
bunlar, bagkalarim da sapitan sapiklar, Allah’in gazabina ugrayan, O’'nun
rahmetinden kovulan, kifir, miisrik, minafik ve zalimlerdir. Onalann yapti-
g1 igler ne kottdir! Amelleri de bosa gidecektir.

Iste, miisliimanlarin giinliik zikri olan bu sfirenin isaret ettigi genel
maksatlar bunlardir. Ki bunlar Kur’dn-1 Kerimin ihtiva ettigi ve tafsilen
agikladig: en bilyitk gayelerdir. Bu gayeleri Fatiha siiresi veciz igaretlerle
gistermigtir. Birbirlerine yardmme olsalar bile, biifiin insanlar ve cinlerin,
onun benzeri tek bir siireyi dahi getirmekten aciz kaldiklan Yice Kitab: in-
diren Allah’ tesbih ederiz.

FATIHA SOURESININ TEFSIRI

1- Hamd, Rzbnedn ve Rahim Olan Alemlerin Rabbi Allah’a Mahsus-
tur

Ibn Kesir, Elhamdiilillah’in manas: hakkinda sunlan soyler: Sikiir sa-
dece Allalva mahsustur, ne Ondan bagka tapimilan batil mabutlara, ne de
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yarattigl mahlukatindan higbirine degil. Ciinkii Allah, hig¢ kimsenin sayisim
bilemeyecegi kadar ¢ok ve sayilara sigmayacak kadar sonsuz nimetleri kul-
larma ihsan etmistir. Miikellefleri, kendisine itdatini ve farzlan edé etmele-
rini mimkiin kilan organlarla techiz etmesi, diinya hayatlarinda onlara bol
rizik vermesi, layik olmadiklar halde onlar bu rizkla beslemesi, onlan ebe-
diyete ve cennette ebedi nimetlere kavusturacak sebebleri hazirlamas: ve
gostermesi bu nimetlerin bazilarndir. Biitiin bu nimetler icin Rabbimize
hamd olsun.

Ibnt Cerir soyle der: "Elhamdiillillah” ile Allah, kendi zatmi1 dvmiistir.
Burada kullarin da kendisini bu sézle sena etmesine dair gizli bir emir mev-
cuttur. Sanki Allah "Elhamdiilillah deyiniz" buyurmaktadir.

Hz. Enes’m (R.A) rivdyet ettigi bir hadis-i serifte Peygamberimiz
(5.A.V.) soyle buyurmaktadir: "Sayet biitiin diinya mali, immetimden bir
tek kiginin elinde toplansa, sonra o kisi Elhamdiilillah dese, bu s6z elindeki
hergeyden daha degerlidir."

Kurtubi ve diger bazi dlimler dyle der: Yani Allah’in o kisiye Elham-
dilillah s6ziinii ilham etmesi, bitiin diinya nimetlerinden daha biiyiik bir
nimettir. Cinkli Elhamdiilillah demenin sevabi bakidir, diinya nimetleri ise
fanidir.

Allah gdyle buyuruyor: "Mal ve ogullar diinya hayatmn sistdir. Baki
olan salih ameller sevap ve timit cihetiyle Allah katinda daha hayiriidir."

Ibnii Mace’nin Siinen’inde Ibnit Omer’den (R.A.) su rivayet nakledil-
mektedir: Resdlullah (S.A.V) buyurdu ki "Allah’m kullarindan birisi "Ey
Rabbim! Zatinin celéline, saltanatmin bilyiikligiine yakisir sekilde sana
hamd olsun! Amelleri yazan iki melek, bu sézii nasil yazacaklarm bilmeyip
zorlandilar. Cenib1 Hakka miiracaat ederek "Ey Rabbimiz, bir kul bir séz
soyledi, onu nasil yazacagimizi bilemiyoruz" dediler. Allah, kulunun ne sdy-
ledigini bildigi halde yine de onlara "kulum ne dedi?" diye sordu. Dediler ki
"By Rabbimiz, O Ey Rabbim! Zatinin celaline, saltatatinn biiyikliigine ya-
kigir gekilde sana hamd olsun! dedi." Allah o iki melege su emri verdi. "O
s6z4, kulumun sdyledigi sekilde yazin ki bana kavustugunda onu o sozle
miikéfatlandirayim.”

Hamdin Allah’a mahsus olmasi, évgiiniin ona isnad ve tahsisi demek-
tir. §dyle ki, 6vgii nereden gelirse gelsin, gergekte Allah’a aittir. Clinkii O,
hamd edenlerin vasfettikleri biitiin sifatlara sahiptir. Allah’in sifatlari en
yiice sifatlardir. Allah’m ihsaru kdinatin timiinii kaplanustir. Oyleyse, Al-
lab’tan bagka kendilerine 6vgii takdim edenlerin mazhar olduklar: nimet-
ler, ashnda Allah’tandir. O halde o nimetteki ihsan ve hamd ilk énce Al-

-39 -




lah’a aittir. O nimet veren, ikram eden, Aziz, Cebbar ve Mitekebbir’'dir.
Yerde ve gokte onu hicbir sey dciz birakamaz. O mahlukatini nziklandinr.
Zatl ise riziktan miinezzehtir. O goklerde ve verde hak mabid olan tek
dahtir. Yerin ve goklerin anahtarlar onun yed-i kudretindedir. Yaratmak
ve emir Ona aittir. O alemlerden mustagnidir, Kerim’dir. Imam Ahmed,
Ebti Zer'den (R.A.) su hadis-i kutsiyi naklediyor: " Ey kullarim! Benim gii-
nahtan koruduklarim disinda hepiniz giinahkarsimz. Benden af isteyiniz, sizi
bagishiyayim. Benim zenginlestirdiklerim haricinde hepiniz fakirsiniz. Ben
Cevvad, Macid ve Vicid’im. Istedigimi yaparim. Thsamim da, azabim da bir
s0z ile gerceklesir. Ben birseyi irade ettifim zaman, sadece ona ol derim o
da oluverir."

Kelimelerinin miirekkebi, arsinin azameti ve mahlukati adedince Al-
lah’a hamd olsun! onu tesbih ederiz. O Sebbih’tur, Kuddiis’diir. Ruh ve
meleklerin rabbidir. Sadece O, hamde, tazime ve giizel dvgiiye laytktir.

Rab, isinde diledigi gibi tasarruf yapabilen miilk sahibidir. Lugatta
"efendi ve islah igin ig yapan" manalarma gelir. Buniarin hepsi Allah i¢in
dogru olur. Allah’in rububiyet ile tavsif edilmesi, sirenin bagmda "Elham-
diillilah" ile ifade edildigi gibi, Onun Svgiliye layik olduguna isaret etmekte-
dir. Rab, "kendisine itaat edilen efendi, emrindekini diledigi gibi terbiye ve
idare eden Miirebbi" demektir.

Allah Teala, insanlanin Rabbi ve llamdir. Onlan yokluktan varlik ale-
mine ¢ikarmugtir. Insanlar zayif ve cahil iken, onlara kuvvet, ilim, konugma
kabiliyett, isitme ve gérme duygusu vermistir.

Kisacasi, Allah’in rububiyeti, insanlar en giizel sliretle yaratmasiyla
ortaya cikmaktadir.

Terbiye Iki Kisimdr:

1- Yaratihsla Ilgili Olan Terbiye: Insanlarin biiyiiyiip gelismeleri, nefsf
ve aklf kuvalara sahip olmalar: bu terbiyenin eseridir.

2- Ruhi Terbiye: Bu terbiye ise, Cenab-1 Hakk'in insanlar arasindan
peygamberler secip, ilim ve amel vasitasiyla insanlar kemdle erdiren hii-
kiimleri vahyetmesidir. Ancak, bu terbiyenin tezdhiirii, insanlarnn hidayete
ermeleri ve Peygaberlerin yoluna tabi olmalarina baghdir.

Allah’mn insan fitratim terbiye etmesi, daha insan annesinin rahminde
iken baglar. Allah onu orada niziklandirnr, bedenindeki uzuvlar kemale er-
dikten sonra enu ¢ocuk olarak ana rahminden ¢ikarir, Allah ne yilice yarati-
aidir! Bundan sonra Allah yeryiiziinden hububat ve bitkileri ¢ikararak, gok-
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yiiztinden yagmur indirip onunla §li olan toprag yesilliklerle dirilterek, her
cins hayvant zeminde yayarak, pinarlar ¢ikarip nehirler akitarak insanm ge-
¢im vasitalarmi kolaylagtirir. Insamn maddi hayatini temin edecek sekilde
mitkemmel bir tarzda kdinati tanzim eder. Allah Teala, insanlar giizel ve
helal yiyeceklerle nziklandirmes, bu konuda onlanin bir kismim digerlerin-
den iistiin tutmustur. O Kerim bir Rab’dir. Hikmet sahibi bir terbiye edici
ve biittin miilkiin sahibidir. O her seye kadirdir.

Kerim olan Rabbimiz, peygamberler génderip onlarn ellerine ilahi ki-
tap, mucize ve hidayet vermek suretiyle kullarimn ruhi terbiyesini de taah-
hiit etmigtir. Onlann ruhlarm terbiye edecek olan ibadet, inang ve ahlak
hiikiimlerini indirerek onlari zayif insanhk mertebesinden nezih melek ma-
kamna gikarir. Her peygamberin bir okulu ve hikmet yurdu vardir. Orada
Once peygamberin ashab ve yardimcilartyla, onlarin yiiksek ruhlarindan
feyz alip temiz ellerinde yetisenler mezun olur. Her peygambere bir kitap
indirilmigtir. Allah o kitap vasitastyla kendi nizasim gézeten kullarina kurtu-
lug yollarimi gosterir. Sonra da bu peygamberlik miiessesesini, difer biitiin
gecmis kitaplarm hakikatlarimi ihtiva eden ve hatta Allah’in irade ettigi ka-
dar faz]a hiikiimleri bulunan bir kitapla noktaladi. Bu kitab: biitiin insanla-
ra delil kild:1 ve onu muhafaza etti. Zira o, Kur’an’da séyle buyurur: "Zikri
biz indirdik, onu biz muhafaza edecegiz."

Sonra Allah Teéla, peygamberlere halifeler génderdi, alimler verdi.
Bunlar, peygamberlerin davalarmi agikca anlatip insanlan bu zikre giizel-
likle divet ederlerdi. igte bunlar bildiklerini hayata tatbik eden, Kur’an-1
Kerim’in davasim omuzlarinda tagiyan ve bu davayi yliceltmek ¢in galisan
alimlerdir. Resulullah (S.A.V) "Alimler peygamberlerin virisleridir" buyu-
rur.

Ancak bu élimler, peygamberlerin baslarina gelen bela, miisibet ve
zorluklarla karsilagip, o hidayet rehberleri gibi sabretmedikleri miiddetce
gergek véris olamazlar.

Kur'dn-1 Kerimi ezberleyen, onun ulvi sofrasindaki ziyafetle beslenen
kiginin ruhu yiicelir. Zira o ruhlari terbiye eden, nefisleri giizel ahlakla siis-
leyen bir rehberdir. Insanlarin Allah katinda, iman hususunda higbir maza-
retleri kalmasin diye, gece giindiiz onun 4yetleri hakki dile getirmektedir.
Kullarmin hem beden hem de ruh terbiyesini taahhiit edip onlar: bagibos
birakmayan ikram sahibi Rabbimizi tesbih ederiz. Tkram ve ihsanlarindan
dolay1 Ona hamd olsun!

"Alemin" Alem kelimesinin goguludur. Alem kelimesi "raht" kelimesi
gibi kendi lafzindan miifredi olmayan bir kelimedir. Denildi ki bu kelimeyle
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melek, insan, cin gibi ilim ve idrak sahibi olanlar kast edilmigtir. Imam Ca-
fer es-Sadik ise s0yle der: Bu kelimeyle burada kast edilen sadece insanlar-
dir. Buna su ayetlerdeki ifadeler delalet etmektedir: "Alemlerden erkeklere
mi yaklagiyorsunuz?" Yani "insanlardan" demektir. "Alemlere uyaricl olsun
diye"... Bu goriige gore Alem kelimesi ilim kelimesinden tiiretilmigtir. Diger
bazi limler ise bu kelimenin biitiin mahlukati i¢ine aldigin: séylerler.

Allah’dan bagka her varlik dlemdir. Bu takdirde "Aldmet" kékiinden
tiretilmig olur. Bitkiler dlemi, hayvanlar dlemi v.s. denilmesi bu kabilden-
dir. Cemalettin Afgani soyle der:

"Hayvan, ayaklar1 yerde sabit olmayip yiiriiyen bir agagtir. Afag ise,
ayaklan yerde sabit olan, devamli aym yerinde duran, uyumasa bile yiyip
icen bir hayvandur."

"Alemler" goklerde, karada ve denizlerdeki mahlukat smiflanidir. Bun-
lardan bir kusak da dlem diye adlandirilir: Tbnit Abbas’tan su rivayet nakle-
dilir. "Hamd &lemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Yani hamd, gékler,
yeryiizii, bunlarin iginde ve aralarinda bildigimiz ve bilmedigimiz biitiin
mahlukatm sahibi olan Allah’a mahsustur.”

Hafiz, Ibnii Asakir'den nakleder ki, "Allah, onyedi bin dlem yaratmig-
tir. Goklerin ve yerin ahalisi sadece bir tek alemdir. Digerlerini ise Al-
lah’dan bagka kimse bilmez."

Cabir b. Abdullah soyle der: Hz. Omer’in halife oldugu senelerden bi-
rinde ¢ekirgeler azald:. Hz. Omer, onlan géren var mu diye etrafi yoklads.
Fakat bir haber alamaymca {izild{i. Bir ath Yemene, bir ath $Sama, birini de
Irak’a gondererek cekirge gorilip gén’ilmedigini aragtirmalanm istedi. Ye-
men’e giden suvari, bir avug c¢ekirge ile geri dondii, Suvari onlart Hz.
Omer’in éniine koydu. Bunlar1 goren Hz. Omer tekbir getirdi ve Resulullah
(8.A.V.) dan su hadis-i serifi nakletti : "Allah bin immet yaratti. Altiytizi
denizde, dortyiizi karada. Bu immetlerden ilk helik edilecek olan ¢ekirge-
dir. Bundan sonra ipi kopmus inciler gibi, diger immetlerin helaki onlar
takip eder.""

It

Her seyi hassas bir dlgiiyle yaratan Cenab- 1 Hak soyle buyuruyor:
Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gok yiiziinde) iki kanadiyla ugan kuglar-
dan ne varsa, hepsi ancak sizin gibi toluluklardir. Biz o kitapta hicbir geyi
eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirile-
cekler. Ayetlerimizi yalanlayanlar karanlik iginde kalmig sagir ve dilsizler-
dir. Allah diledigini gasirtir, diledigini ise dogru yola gdtiirtr. "

{1} Beyhaki'min "$uabu’-iman® da rivayet ettigi bu hadis zayif olup ibnd'l-Cevai'nin Mevzustinda meveuttur.
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Ey mi’minler, "yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gbkyiiziinde) iki ka-
nadiyla ucan kuglardan ne varsa, hepsi ancak sizin gibi topluluklardir " me-
alindeki ayet- i kerime'yi iyice teffekkiir ediniz!

Gdklerde ve yerde bilip bilmedigimiz nice iimmetler vardir. Iste bu,
biitin bu &lemlerin yaraticisimn byiikliigiinii gostermektedir. O, onlarin
hepsinin Rabbi ve yaraticisidir. O, bu biiyiik kdinattaki her zerreyi bilir ve
herseyden haberdardir. Kur'an- 1 Kerimin, ilk siiresinde bunlara isaret et-
mesi ne kadar giizeldir!

"Alemlerin Rabbi * ifadesiyle bu hususlar ézetlemesi ne bityiik bir mu-
cizedir! "Alem" kelimesinin geemis alimlerce isaret edilen manalarmi gor-
diik. Bu kelimelerin manasi ashinda sayilmayacak ve simrlanmayacak ve ka-
dar coktur. ‘

Son zamanlarm miisliiman alimleri ise, gékyiiziinde Allah’tan baskas-
nin bilemedigi gezegenlerin ve yildiz kiimelerinin bulundugu alemlere isa-
ret etmiglerdir. Ki bunlan Allan’tan bagka kimse bilemez. Ilim, sema ilmi-
ne; semadaki acaib ve garib seyer de Kur'dn-1 Kerim kargisinda emekleyen
bir cocuk olmaya devam etmektedir. Ki Kur'an- 1 Kerim mezkiir dlemiere
isaret etmis ve kiinattaki yaraticinin azametini agikca gosteren delilleri in-
sanlara gostermistir. Diinyamin agzindaki bu deliller, Kur’an- 1 Kerim’in bii-
yiikliigtine ve kiymetine sahittir.

Cenab- 1 Hak goyle buyuruyor; "Hak onlara agik¢a gorliniinceye kadar
harigteki ve onlarin nefislerindeki ayetlerimizi onlara gosterecegiz"

Ibni’l- Mu’tez soyle der:

"Ne acaiptir, Allah’a nasil isyan edilir?
Veyahut inkirci onu nasil inkar eder?
Hergeyde bir delil vardur,

Allab’in bir oldugunu géstermektedir.”

Yine Cenab- 1 Hak soyle buyuruyor: "Yedi gogii ve onlarin benzeri
yeryuzunit yaratan Allah’tir. Allah’in emri onlarin arasindan iner. "Bunda
actk bir isaret vardir ki, gokyitziinde Allah’in emrini alan ve onun hiikmiiyle
yurliyen bizim gibi dlemler mevcuttur. Allah’in emri goklerde ve yerlerdeki
bu dlemlerin arasindan iner.

Bu husustaki ayetlerin ménaca en agik olan: Siira siiresindeki su ayet- i
kerimedir: "Gokleri ve yeri yaratmast ve onlarda canlilari bolca yaymasi
onun delillerindendir. Allah diledigi zaman onlan tekrar toplamaya kadir-
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dir." Iste bu ayet- i kerime yaratiklarin géklerde ve yerde yayidigmi agikea
ifade etmektedir. Onlan bizim yanmuza indirmek veya bizi onlarm yanina-
ctkarmak stiretiyle, Allah diinya ve ahirette canlilar1 bir araya toplamaya
kadirdir.

Kur’an- 1 Kerim nazarlarnmz: devamh olarak gékyiiziine, gdky(iziinde-
ki delillere ve acaip mahlukata ¢evirmektedir; "De ki, géklerde ve yerde ne-
ler var, bir bakin! "

"Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah yiiceler yiicesidir ve her seye
gilcl yeter. O ki hanginizin daha giizel davranacagint sinamak igin 6limu
ve hayati yaratrmgtir. O mutlak galiptir, cok bagislayicidir. O ki birbirleriyle
dhenktar yeri gogi yaratmistir. Rahman olan Allah’in yaratiginda hicbir uy-
gunsuzluk géremezsin. Géziini cevirde bir bak, bir bozukluk gorebiliyor-
musun? Sonra géziint, tekrar tekrar gevir bak; géz (aradigr kusuru bulmak-
tan) aciz ve bitkin halde sana donecektir. Andolsun ki biz (dlinyaya) en ya-
kin olan g6gi kandillerle donattik. Bunlan seytanlara atig taneleri yaptik ve
onlara alevli ateg azabini hazirladik.”

"Gece de, (kudretimize delélet eden) bir aldmettir onlara. Ondan giin-
duzii soyar ¢ikaririz. Bir de bakarlar ki karanhiga dalmiglar. Giines de kendi
mihveri etrafmda muayyen bir vakit i¢in hareket ediyor. Bu Aziz (her seye
galip olan) ve Alim (her seyi bilen) Allah’in takdiridir.”

"Ay’'in seyrine menziller takdir ettik. Nihayet kurumus eski hurma da-
Inin yay seklini almigtir. Ne giinegin aya yetigmesi miimkiin olur, ne de ge-
ce glinduzii geger. Hepsl (glines, ay ve yddizlar) bir felekte yizerler."

"Ginesi 151k, Ay’t nur yapan, senelerin sayisim ve hesabs bilesiniz diye
Ay’a menziller takdir eden O’dur. Allah bunlan hak olarak yaratmstir. Bi-
len topluluk igin Allah ayetlerini agik¢a beyan eder.”

"Gokleri, yeri yaratan, gékten yagmur indirip size nizik olarak meyve-
ler yetistiren Allah’dir. Mutemadiyen diizenli bir sekilde dogup batan gii-
neg ve ayi, gece ve giindiizil emrinize vermistir. O size her istediginizi ver-
migtir. Allah’m nimetlerini saymaya kalkigirsamz, onlan sayip bitiremezsi-
niz. Siiphesiz ki insan ¢ok zalim ve ¢ok nankdérdiir.”

2- Rahmaén ve Rahim

Bu isimlerin Besmelede zikredildikten sonra, Fatiha sfiresinde tekrar
edilmesinde bir cok faydalar vardir: Allah Teala, alemleri terbiye ettigini,
onlarn gbzeten Rabbi oldugunu beyan ettikten sonra, bu terbiye etme fiili-
nin onlara ihtiyacindan va da kendisi igin bir fayda temin etmek veya zararn
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def etmek maksadiyla olmadigini, bunun sadece rahmet ve ihsanin sonsuz-
lugundan ileri geldigini zikretmistir. Rahmet, Allah’'in Zatinm lazim olan
bir sifattir,

Allab’in kullarindan birisi, sayet Rab mefhumundan "kahr ve galebe”
manasim anlayacak olursa, dogrusunu arasm ve bilsin ki Allab’in rububiyeti
rahmet ve ihsandan gelen bir rububiyettir. Allah, béyle insanlara rahmetini
ve ihsamni hatirlatip Celél ile Cemal, kuyvet ile kemal itikadlarinu birlestir-
mek istemigtir. (Allah, muraduu daha iyi bilir.) Ve sanki Cenab-1 Hak, Ru-
bubiyettinin gercek yiiziinii kullarna tamtarak kendisini onlara sevdirmek
isternistir: Bu rububiyet emniyet, esenlik ve ihsandan ibarettir. Allah sonsuz
kudret ve kuvvetiyle beraber, ayni zamanda Rahman ve Rahim’dir, bundan
bdyle Ondan korkmayin, bagrmiz ferah, kalbiniz huzurlu olarak O’nun I1-
zasmi kazanmaya caligin.

3- Din Giiniiniin Sahibi

Allah Teila, bize Zatimin Rahman ve Rahim oldugunu égretti ve bu
hususu Besmeleyle Fatihada iki defa tekrarladi. Bunlarin hepsi, kullarm,
herseyi ihata eden Onun sonsuz merhametinin kendileri igin hazirladig) ni-
metleri imit etmeleri ve yine Onun rahmetine nail olmayi istemeleri vesile-
siyle, onlarin kalplerini Zatma cezbetmek icindir.

Insanlar, his ve §uur yontiyle birbirlerinden farkli olduklars igin, onlar-
dan herbiri, bu biiyiik ihsam idrak edip de istenen cezbeyle Allah’a yonel-
mez ki bu cezbe onu rahmetin tecelli cttifl cardakli cennet bahgelerine
ulastirsin. Halbuki insanlar icinde Oyleleri vardir ki egri mi, dogru mu oldu-
guna bakmadan her yola girer, hidayet ve dalaleti birbirinden ayirmaz. Al-
lal’a karg gelir, giinaha yeltenir. Allah’a itaat ya da isyana, iyilik veya kotii-
lik yapmaga aldirmaz. Ona mani olmaga gahgsan veya nasihat ctsen, sana
"Allah Kerim’dir, Allah Rahim’dir" diye cevap verir. Bu ve benzer sebepler-
den dolayl, Allah Teala rahmetin zikrinden sonra hemen ardindan dini zik-
retmigtir. Béylece biz de anliyoruz ki, Allah kullarim1 hesaba ¢ekecek ve on-
larin amellerinin karsihgini verecektir., Tergib ve terhib olmak iizere iki se-
kilde kullarini terbiye etmesi Allah’in rahmetindendir. Nitekim bu hususla

- 1lgili olarak Cenab- 1 Hak $6yle buyurmaktadir: "Kullarima haber ver ki ben

Gafiir ve Rahim’im ve benim azabim da ac1 bir azaptir."

"Malik" kelimesini bazilar "Melik" seklinde okumuslardir. Her iki oku-
yus da yedi kiraatta miitevatir olarak meveuttur, Aralanindaki fark suduy:
Malik, milk (hiikiim) sahibidir. Melik ise miilk sahibidir. Kur’an- 1 Kerim,
her iki kiraatin da dogru olduguna schadet etmektedir:
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a- "O giin hi¢ kimse bir digerine fayda vermeye méalik degiidir. O gin
hitkum sadece AHah’indir"

b- O giin bir ¢agiran, bugiin miilk kimindir? diye seslenir.”

Dahhak, Ibnii Abbas’tan bu konuda su rivayeti nakleder: O giin, hic
kimse diinyada oldugu gibi, Allah’in hitkmiine karigmaz. Din giinli mahlu-
katin hesap giinidir. Yani yaptiklariyla hesaba gekildikleri mahger giinu-
dir. Hayir islemislerse hayirla mitk&fatlandirthirlar. Allab’in bagiglamasi ha-
rig, ser igleyen de kotii cezaya carptirtlacaktir.

Ibnii Kesir sdyle der: Gergekte Melik, Allah Tealadir: "O Allah, ki
kendisinden bagka hicbir ilah yoktur. Melik’tir, Kudd{is’tiir..."

Ebu Hureyre’den merfu olarak gelen ve Sahiheyn’de yer alan bir ha-
dis- i gerifte Hz. Peygamberimiz (sav) soyle buyurmaktadir: "Allah’im gaza-
bini celb eden en kotii sey, bir kisinin "krallar krali" diye isimlendirilmesi-
dir. Halbuki Allah’tan bagka hi¢bir Malik yoktur."

Yine Sahiheyn’de meveut bir hadis- i gerif: "Cenab- 1 Hak, yed- 1 kud-
retiyle gékyiiziinii diirer, diinyay! tutar ve sonra buyurur: Melik benim.
Diinyamn krallan nerede? Zorbalar, bobiirlenenler nerede? O giin bir ¢ag1-
ran soyle seslenir: Bugtin milk kimindir? Véhid ve Kahhér olan Al-
lah’indir." Diinyada insanlarn Melik (Kral, Sultan) diye isimlendirilmesi ise
ancak mecéz yoluyla cdiz olabilir. Su dyetlerde oldugu gibi: "Allah size Ta-
lut’u kral olarak gonderdi." "Onlarm 6ntnde bir kral vards, gemiyi gasbede-
rek aliyordu.” "Hani bir zamanlar, Allah sizin iginizden Peygamberler ve
krallar gikarmugt.”

Din, lugatta hesaba ¢ckmek, miikafat, ceza, itaat, boyun egmek, siya-
set, seriat ve kullanin yapmakla miikellef olduklan igler gibi manalara gel-
mektedir. Bu ayete en uygun diigen, son manadir. Tefsir'iil- Menér sahibi
Muhammed Resit Riza soyle der: "Bir kisi soyle bir soru sorabilir: Hergiin
ceza (yaptiklarinun kargiligimi gérme) glinii degil midir? Insanlarin bu diin-
yada karsilagtiklari stkmtilary, haklan eda etmek ve gérevlerini yapmak hu-
susundaki kusurlarinin bir cezast degil midir.?

Bu soruya su sekilde cevap verebiliriz: Evet, i¢inde bulundugumuz
giinlerde yaptigimiz iglerin karsihiginy gériiriiz. Fakat bunlann hepsi degil
de ancak az bir kismy, fiili isleyenlerin bagina gelir. Gerekli olan igi yapmak-
taki kusurun cezasi, diinyada fertlerin herbirine teker teker isabet etmez,
ama ummet topyekiin o beliya diigar olur. Allah'mn hidayet yolundan sa-
pan, O'nun tekvini kanunlarna uymayan higbir millet yoktur ki, ilahi adalet
tarafindan, fakirlik, zillet, izzet ve hakimiyetten mahrumiyet gibi hak ettigi
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cezalara garptinlmasin. Fakat fertlerde béyle bir sey soz konusu degildir.
Nitekim, miisrif ve zalimlerin ¢ognun hayatlarimi zevk ve sefa igerisinde ge-
cirdiklerini goriiyoruz. Evet, bu kisilerin vicdanlar bazen kendi nefislerini
kinar ve onlar kederlerden kurtulamaziar. Mallan azalir, sagliklan bozulur,
akll melekeleri zayiflar. Fakat bunlarin hepsi bile, onlarin bazi ¢irkin igleri-
nin cezasinm kargiifi olamaz. Bunlar, ézeilikle yaptiklar kétii icraatlarla
toplumlari ve milletleri stkintiya diigiiren devlet bagkanlarimin ve yoneticile-
rin suglar yaninda hig kalir.

Aymi sekilde, iyilik yapanlar ve haklan cignenenler de layik olduklarn
miikafatlara kavusamiyorlar. Har ne kadar, yaptiklan iyilikler nefislerini
tatmin etse, ahlaklarimi giizellestirse, melekelerini giliclendirse de, onlarn
miikéfaatlarini tam olarak karglayamaz. Iste o, mahser gliniinde canlilarin
herbir ferdi, yaptiklanimn kargliim eksiksiz gérecektir, hicbir sekilde zul-
me maruz kalmayacaktir: "Kim zerre kadar hayir islerse onu gorecektir.
Kim zerre kadar kotiiliik yaparsa o da onu gorecektir.” (Tefsirw’l- Menar,
cliz 1. s. 55)

4- Yalnmiz Sana Ibadet Eder, Senden Yardun Isteriz

Bu ayetten onceki ayetlerin hepsi Allah’a hamd ve senaya dairdir, Kul.
Allah’in huzurunda O’na hamdii senasini takdim edince, sanki Allah’a yak-
lagmug oldu, onun divanina durdu ve sadece O’na ibadet etmege bagladi.

Boylece kul, sozii gaybetten (iigiincii sahustan} alip, muhatéb kaf ile
hitaba (ikinci sahisa), yani karsihkli diyalofa aktarip "yalniz sana ibadet
eder, yalniz senden yardim isteriz" dedi.

"Ibadet" lugatta "zillet" kékiinden gelmektedir. "Tarikun mu’abbed-
befrun mu’abbed" ifadelerinde, Mu"abbed kelimesi, miizellel (zelil kilin-
mig) manasindadir. Dini bir terim olarak ise ibadet, Mabiida duyulan son-
suz sevgi, korku ve itaatin ifadesidir. "lyyike" mefuliiniin ciimlenin basina
getirilmesi ve tekrar edilmesi, mefule verilen énemi ve hasn (ibadetin Al-
lah’a tahsis edilmesini) géstermek igindir. "Yani sadece sana ibadet ederiz
ve sadece sana tevekkiil ederiz’ manasim kazandirmak icindir. Bu ise ita-
atin ve ibadetin son noktasidir.

Dinin biitiin emirleri ve kokleri bu iki temele dayamr. Seleften bazist
s0yle der: "Fatiha Kur’an’t Kerimin sirndir. Fatihanm sirn ise "sadece, sana
ibadet eder, senden yardim isteriz" mealindeki ayettir.” Birinci ciimle insani
sirkten uzaklagtinr, Ikinci ciimle ise kulun kendi glicinin zayifhguu idrak
edip Allah’in kudretine giivenmesi gerektigine isaret eder."”

Iste bundan dolayidir ki bazi selef alimleri, giicii yettigi halde bu ayeti
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okumayan kiginin namazinin sahih olmayacagini soylemi;;‘]erd;r Nitekim
Buhari ve Miistim’in Sahih’lerinde yer alan ve Ubade b. Samit’in rivyet et--
tigi hadis de bunu gostermektedir:

"Fatxha suresml okumayan k1§1nm namazi olmaz."

Ibadet yardlrn talebinden” énce 21kred11m1§nr (;unku birincisi asil
maksat, ikincisi ona vesﬂedlr Béylece ehemmlyet derecesine riayet edil-
i m1§t1r :

Ibadet, itaatin en ileri derecesidir. Kalbin mab{idunun biyiikl{igiinii
hissetmesinden dogar. O Mab{id ki ger¢ek hakimiyet, sadece O’na mahsus-
tur. Kul onun mahiyetini idrik etmekten aciz olmasina ragmen, O’nun her
seyl kusattigin, idrakinin iistiinde oldugunu bilir ve kudretinin eserlerini
gozleriyle goriir. Acik mucizeler ve deliller vasitasiyla O'nun sirlarnini kesgfe-
der. Nihayet, ilahi heybetten ve kendi utancindan gézlerini Ona ¢evirme-
den ve hi¢bir tarafa bakmadan sanki Onun huzarunda duruyormug gibi, kul
Allah’a ibadet eder. Thsan derecesine ulasmadan, insan ibadetin hakikatina
asla erigemez. Ihsan ise, sanki Allah’1 goriiyormus gibi ona ibadet etmendir.
Her ne kadar sen onu géremiyorsan da, o mutlaka seni gériiyor.

Ibadetin her dinde cesithi sekilleri vardir. Bu ibadet suuru ile, insana
yiice Mevla’nin hakimiyeti hatirlatihir. Ibadetin ruhu ve 6zii olan bu fikir va-
sitastyla bir mnsan, diger bir insana biiyiikliik taslamaz, taskinhk yapamaz.
Hig¢ kimse birbirinin hukukuna teciviiz etmez. Herkes Allah’in birer hakir
kuludur. Insan ne kadar yiikselirse yiikselsin, bilir ki Allah en biyiiktiir, en
yiicedir. Iste insan bu ménalardan her gafil olusunda, ibadet ona bunlan
hatirlatir, onu ikaz eder. Bunun i¢indir ki her ¢esit sahih ibadetin, kiginin
ahlakinin giizellesmeside ve nefsinin terbiyesinde bir tesiri meveuttur.

Ibadetin tesiri, kaynag1 tanzim ve husu olan yukarida zikrettigimiz su-
ur ile ancak meydana gelir. Ibadetin sekli, sayet bu manadan mahrum olur-
sa o zaman bu fiil, ibadet degil de bir adet veya riya olur. Tipki insanin res-
minin ve heykelinin gercekten bir insan olmayip bir hayal, bir alc ya da me-
tal parcasimndan ibaret olmasi gibi.

Namaz en dnemli ibadetlerden birisidir. Her mislimanin eda etmest
gereken kesin bir emirdir. Allah sadece namaz kilmamizi degil, onu ikame
etmemizi emretmektedir. Bir seyi ikame etmek, sebep ve neticelerini de ih-
tiva edecek sekilde, o seyin tam olarak yerine getirilmesidir. Namazin neti-
celerini ise Allah bize gdyle haber vermektedir: "Muhakak ki namaz fuhsi-
yattan ve kotiiliikten alikoyar.” "Insan cimri yaratilmigtir. Kendisine bir za-
rar dokundugu zaman feryat eder. Namaz kilanlar miistesna, kendisine b1r
hayir ulagtig: zaman da cimri kesilir."
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Diger taraftan, Cenab- 1 Hak, nefisleri terbiye, ahlaki giizellestirme gi-
bi ylice gayeleri temin eden ibadetin ger¢ek manasini unutarak, sadece belli
fiil ve s6zlerden ibaret kuru bir namazla huzuruna gikanlart sOyle tehdit et-
migtir. "Siddetli azap olsun, o namaz kilanlara ki onlar namazlarndan gafil-
dirler. Onlar insanlara gésterig yaparlar ve zekat vermezler." Allah onlari
seklen namaz kildiklan igin "namaz kilanlar" diye isimlendirmis ve sonra da
gergek namazdan gafil olduklarimi beyan buyurmustur. Zira gercek namaz,
temiz, armmig bir kalp ile insam Allah’a yéneltir, kalplere Onun korkusu-
nu, hakimiyetinin sonsuzlugunu ve ihsamm hatirlatir. Bazi limler riyay iki
kisma ayinirlar:

a- Miinafikltk olan riya: Insanlarin dvgiisiine, ihsanina Veya rizasina
mazhar olmak igin, gésteris maksadiyla ibadet yapmaktir.

b- Adet (aligkanhk) olan riyd: Bu da ibadetin, manast, sirr1 ve faydas:
diigiinilmeden &det haline getirildigi igin yapilmasidir. Bu sekilde ibadet
eden bir kimse, kimin igin bunu yaptigim ve Allah’a yaklagma gayesini dii-
slinmez. Malesef giiniimiizde insanlarin ¢ogu bu sekilde riyamn icinde bu-
lunmaktadirlar.

Namaz kilip da onun manasindan, sirrindan gafil olanlara, bu ibadetin
gaye ve maksatlarindan uzak kalanlara yaziklar olsun!

Peki, Rabbine ibadeti ve "Muhakkak ki namaz miiminlere vakitleri
belli olan bir farzdi" meélindeki ayetin delaletiyle, tizerine farz klmmig
olan namazini terk eden kisiye yonelik tehditler nelerdir?

Burada, bu husustaki birka¢ 4yet ve hadisi zikretmekle yetinecegiz.
Gafillerin cezasiun takdirini okuyuculara birakiyoruz. Allah onlara hidayet
etsin ve kalplerini kendine ¢evirsin!

"Her nefis kazandiklanyla sorumludur. Amel defterleri sag taraflarin-
dan verilenler miistesnadir. Onlar cennet bahgelerinde birbirlerine giinah-
kérlar sorarlar. Onlara "sizi cehenneme sevkeden sey ne idi?" derler. Onlar
da "biz namaz kilanlardan degildik" diye cevap verirler”,

Resulullah (sav) g6yle bururuyor: "Farz namazlardan sadece birisini
oOzlirsiiz olarak terk eden kigi Allah’in. zimmetinden uzak olur." "Sadece
senden yardim dileriz" meélindeki veciz dyet diinya ve ahiret saadetimizin
miraci olan iki dnemli hususu bize géstermektedir:

Birincisi, faydali igler yapmak ve bunlanin miikemmel bir sekilde olma-
s1 i¢in elimizden gelen gayreti sarf etmektir. Bunu sundan anhyoruz: Kisi,
ancak biitlin gliciinii harcadig: halde isin istesinden gelemedigi veya basari-
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h olamayacagindan endige ettifi zaman bagkasindan bu konuda yardim is-
ter. Kalemi elinden siraya diigen bir kimse, kalemi tekrar eline almak igin
bir bagkasindan yardim istemez. Agir bir yiikiin altina girip tek bagina onu
kaldirmaktan aciz kalan birisi bagkasindan yardun ister. Ancak kisi yardim
istemeden 6nce, tekbasina o isi bagarmak igin biitiin giiciinii kullanmahdar.
Iste bu diinyevi ve uhrevi saadetin esaslarindan biridir.

Ikincisi ise kulun sadece Allah’tan yardim talep etmesinin gerektigi
hususudur. Bu dinin éziidiir ve inananlann nefislerini yiicelten, onlan Al-
lah’tan bagkasina kul olmak esaretinden kurtaran tevhidin en doruk nokta-
sidir. Zaten Islam dini bu batil esaretle (kula kul olmak) miicidele etmek
ve kullugun sadece Allah’a yaptlmasin teyid etmek iizere gelmistir. Tevhid
inancina sahip bir miisliiman, insanlar arasinda tam hiir, efendi ve ve sayg-
deger bir insandir. Ne oliilerden, ne dirilerden, onun iizerinde hakimiyet
kuracak hig bir kimse yoktur.

Istifne lafz1, kulun kendi kesbi(kazanci) olarak bir isi yerine getirmek
i¢in Rabbinden yardim istemesi gerektigine isaret ediyor. Burada insant yii-
celten séyle bir irsad mevcuttur: Kisi yapmasi gereken her ameli, nefsinin
terbiyesini temin edecek bir esas haline getirmeli, yaratilis kanunlarina ve
Isldmin emirlerine uygun olmayan fiileri terk etmelidir. Kim cahsip kazan-
may1 birakirsa, insanlar tarafindan 6viilen bir tevekkiil erbabi degil de yeri-
len bir tembel olur. Ayrica, bir bagska yénden bu lafiz, insana aczini hatirla-
tir ki gururlamp kendi gabasiyla yetinecegini zannederek Rabbinin indyeti-
ni istemezlik etmesin ve sonunda perigan olmasin.

Ey Miisliiman! Her hususta Rabbinin yardimim iste! Sana yardim ede-
cek, seni giiclendirecek ve dogru yola gotiirecek, sadece Odur.

Hz Peygamberimiz (sav) bir giin Hz. Muaz'in (r.a.) elinden tuttu ve
sOyle buyurdu: Allah’a yemin ederim ki seni ¢ok seviyorum. Ey Muaz, her
namazin arkasindan syle demeni tavsiye ederim: Allahim! Seni zikretmek,
sana gitkretmek ve giizel ibadet etmek hususunda bana yardim et!"

"Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et!" meélindeki dyet-i ke-
rimenin delaletiyle, kul dliinceye kadar ibddete devam etmelidir. Bu dyette
gecen "yakin" kelimesi, biitin miifessirlerin ittifakiyla 6lim manasmadir,
Osman b. Maz’un’un vefat haberinde Hz. Peygamberimiz (sav) "Osman’a
gelince, ona Rabbinden yakin (yani 6liim ve beraberindeki alimetler) gel-
di" buyurmugtur. Kul, mesuliyet yurdu olan su diinyada yasadigi miiddetce
Allah’a ibadetten vazge¢gmemelidir. Insanlar gafletlerinden uyansinlar,
Rablerine ibadet etsinler ve onun azabindan korksunlar. Ciinkii Onun aza-
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b1 cok acikh ve siddetlidir. Umumi ve hususi olmak {izere Allah’a ibadet et-
mek iki tirlidiir:

Birincisi, iyi- kotl, inanan- kéfir biitiin diinya ve sema ehlinin, Allah’in
kahr ve galebesi kargisinda ona itaat etmesidir. Su dyet- i kerimeler bu iba-
det gesidini anlatmaktadir: "Onlar, "Rahman gocuk edindi" dediler. Yemin
olsun ki siz gok ¢irkin bir s6z séylediniz. Az kalsin soyledikleri stzden gok-
ler catlayacak, yer yanlacak ve daglar parcalamp yere digecek, O Rah-
man’a ¢ocuk nisbet ettiler diye, Halbuki Rahman’a ¢ocuk edinmek yaras-
maz. Goklerde ve yerde hicbir kimse yoktur ki, Rahmén’a kul olarak gelici
olmasin."

. Onlarm hepsi burunlan yere siirtiilse de Allah’in kiigiik birer kuludur.
Iste bu Allah’in sonsuz kudret ve hakimiyetinin neticesi olarak kainatta her
seyi i¢ine alan bir kulluktur.

ikinci Iasmu tegkil eden hususi ibadet ise, Allah’a muhabbet ve emirle-
rine itaattan ibaret olan kullktur, Allah, Zati ve ona ibadet etmeyi seven
bdyle kullan hakkinda soyle buyuruyor:

"Ey kullarim, bugiin size korku yokfur ve siz mahzun da olmayacaksi-

niz.
"Sozi dinleyip giizeline tabi olan kullarimi miijdele!"
"Rahmén’in o kullary, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yurtrler."

Miishimanlarin hepsi Allah’in kullart ve Ona itaat eden dostlaridir.
Kur’an- 1 Kerim’de sadece bu itaatkir insanlar, Allah’a kul olarak nisbet
edilmislerdir.

5- Bizi Dogru Yola ilet

Onceki ayetlerde, kendisine dua edilip ihtiyaglarin istendigi Zata 6v-
giiler gegince, burada siireyi okuyan miisliimanin istegini arz etmesi uygun
diigmektedir. Bu istek de dogru yola ulagmaktir. Bu ise, diinya ile icindeki
girift ve karmagtk yollarin éziinii bilen her akill kiginin teminatidir. Bu ve-
sileyle miisliiman, dogru yola erigmek i¢in Allah’dan yardim ve hidayet is-
ter. Misliiman bunu yaparken en miikemmel ve en giizel yolu se¢mistir.
Soyleki, Once talebini arz ettigi Kerim Zat Ovimilg, daha sonra da ihtiyac
olan seyi Ondan istemistir. Iste bu, ihtiyacini elde etme ve duaya icdbeti te-
min sadedinde en bagarith tutumdur. Bazen dua ayniyla kabul edilmez ve
sadece Allah’a Gvgd ile smmurli kahr. O zaman da kul, Rabbini 6vdiigii igin,
ebedi bir milkafat ve sevabi hak etmis olur, Sair soyle der:
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Sana jhtiyacimi arz etsem mi? Yoksa yetinsem mi
Senin ihsaninla? Zira senin adetindir ihsan.
Birgiin biri seni éverse,

Yeter ona bu évgiiden kazandigi.

Insanlar bilsin ki Allah, onlardan ve onlarin évgiilerinden miistagnidir.
Fakat biitiin muamelelerimizde Allah’in bize emrettigi Rabbani edebi ta-
kinmamz gerekmektedir. Hiddyet kelimesinin buradaki manasi irsad ve
tevfik’tir. Bazen burada oldugu gibi yalmz bagimna (cer harfi almadan)
meful alir. Ve "Bize ilham et, bizi muvvaffak kil, bizi riziklandir veya bize
ver" ménasim ihtiva eder. Bagka bir dyette Cenab- 1 Hak mealen "O’na iki
yol gosterdik” buyurmaktadir. Yani ona hayn ve gerri agikladik demektir.
Bazen de "Hidéyet fiili "i1a" harf- i ceriyle miiteaddi olur, Su ayet-i kerime-
de oldugu gibi "Onu se¢ti ve ona dogru yolu gosterdi.” Hidayetin buradaki
ménasi irsad ve yol gostermektir. Bazan Lam harfi ceriyle miiteaddi olur.
Cennet ehlinin Kur’an- 1 Kerim’de gecen su dualarinda oldugu gibi : "

"Bizi buna muvaffak kilan Allah’a hamdolsun. Allah bize hidayet et-
meseydi, biz kendi bagimiza buna muvaffak olamazdik." Buradaki méana;
"Bizi buna muvaffak kilan ve layik hale getiren" seklindedir.

Sirat- 1 Miistakim’e gelince, Imam b. Cafer b. Cerir goyle der: Dil alim-
leri sirit- 1 miistakim’in" iginde egri buigriilik olmayan agik bir yol" oldugu-
na ittifak etmiglerdir. Bu ména Araplarmn biitlin lehgelerinde mevcuttur.
Sonra, Arzplar sirat kelimesinin bu ménasini, istidre yoluyla diiz veya egri
vasiflar1 bulunan her s6z ve is icin kullamilmiglardir. Bdylece dogru séz veya
fiili, ya da bunlardan egri olan bu gekilde vasiflandirnuglardir.

Jbnii Kesir ise soyle der: Onceki ve sonraki miifessirler sirat kelimesi-
nin tefsirinde farkh gorisler beyan etmiglerdir. Bununla beraber hepsinin
neticesi tek bir geyde diigiimlenir: Allah’a ve Peygambere itaat actmek.

Bazilan da "Sirat- 1 Miistakim, Allah’in kitabidir” demiglerdir. Bu go-
riigii Hz. Ali’'nin naklettigi su hadis- i serif kuvvetlendirmektedir: "Sirat- 1
miistakim, Allah’in kitabidir." "Sirat- 1 miistakim, Islimdir" diyenler de var-
dir. Nitekim Cabir'den nakledilir ki, " Sirat- 1 miistakim, géklerin ve yerin
arasmdaki mesafeden daha genis olan Islam’dur.”

Ibnii’l- Hanfeniyye de strit- 1 miistakim’in tek makbul din olan Islam
dini oldugunu séyler.

Bu gériiglerin hepsi dogrudur. Ve birbirlerinin lazimudir. $éyle ki, kim
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Peygamberimize (sav) tabi olursa Islam dinine tabi olmus demektir. Al-
lab’m dini ise Isldm dinidir. "Kim islim’dan bagka din ararsa bu asla ondan
kabul edilmeyecektir. Allah katinda din, sadece Islam’dir."

Insanin hatirna goyle bir sual gelebilir: Miisliman namazda fiilen
miihtedi oldugu halde ve Allah’m huzurunda bulunmasina ragmen, Al-
lah’tan nasil hidyet ister? Bu meveut olan bir seyi istemek kabilinden degil
midir?

Bu soruya cevabimiz HAYIR’dir. Hidéyeti istemek, mevcut olan bir
seyl istemek degildir. Ciinkii kul, her an ve her sartta hidayet iizere olma-
sinda, onda derinlesmesinde, onu artirmasinda ve bu halde devam etmesin-
de Allah’a muhtagtir. Ciinki kul, Allah dilemedikce kendisi icin ne bir za-
rar verebilir, ne de fayda temin edebilir. Allah Teala béylece her an kulun
kendisinden sebat ve muvaffakiyeti i¢in yardim istemesi gerektigini bildir-
mektedir. Allah, dua eden kisinin duasina cevap vermeyi taahiit etmistir.
Ozellikle zorda kalmus, kendine muhtag, gece giindiiz dua eden kisinin du-
asina cevap verir. Sayet kulun gece giindiiz hidyet istemege ihtiyact olma-
saydi, Allah Teala bunu kitabinin baginda indirmek sfiretiyle ona bildirmez-
di. Dolayisiyla bu, su ayetin deldletiyle de mevcut olan bir seyi istemek de-
gildir: "Ey iman edenler, Allah’a Onun Resilune, indirdigi Kitaba ve ondan
énce indirilen Kitaba iman ediniz.” Allah, iman edenlere imani emretmistir.
Bu mevcut olan bir geyi istemek degildir. Ciinkii bundan maksat imana yar-
dim eden amellere devam etmek ve imanda sebat gdstermektir. Allah Te-
ala, miimin kullarina géyle demelerini emretmektedir: "Ey Rabbimiz bizi
hidayete kavusturduktan sonra kalplerimizi vesveseye diisiirme. Bize katin-
dan rahmet ihsan eyle. Muhakkak ki sen Vehhab’smn".

Hz. Ebu Bekir yukaridaki ayet- i kerimeyi aksam namazinin figiincii
rekitinda Fatiha ile beraber sezsizee okurdu. "Bizi sirdt- 1 miistakime hida-
yet et" climlesinin manasi "bizi onda daim kil ve razi olmadigin yollara sap-
tirma" demektir, :

Ibni’l- Kayyim tefsirinin 9. sayfasinda sunlan sdylemektedir: Hidaye-
tin son bir mertebesi daha vardir. O da kiyamet giinii cennet yolunu tut-
maktir. Allah’m peygamberleriyle gonderdigi ve kitaplanyla bildirdigi bu
yol, orada onun cennetine ve miikéfat yurduna insanlari ulagtiran yolun ay-
nisidir. Allab’in bu diinyada kullarina gosterdigi yolda ki sebati, kisinin ce-
hennem tstiinde kurulu Sirat tstiindeki sebatina denktir. Bu yoldaki ilerle-
yigi, oradaki yiirliyigiine esittir. Onlardan bir kism simsek gibi, bir kism1
gozacip kapanmas: gibi bir kismu riizgar gibi, bir kismu siivarilerin hiziyla,
bir kismi1 kosarak, bir kismi yiirtiyerek, bir kismu siiriinerek, bir kismi yiizii-
ni tirmalayarak onun lizerinden gecer. Bazilan da cchenneme diiser. Kul
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bu diinyadaki sirdt- 1 miistakim de yurdyiisinii oradakine kiyas etsin. Bu
tam bir kargilik olarak ayni paralelde bir yiiriiyis olacaktir: "Sadece yaptik-
lanimizin karsiligims bulacaksmiz."

Kigi, bu diinyadaki sirt- 1 miitakimden kendisini alikoyan siiphelere ve
.arzulara baksm! Iste bunlar onun cehennem tizerindeki Sirattan gegmesing
" mani olan engel]erdu Bu engeller burada ne kadar ¢ok olursa, orada da o
nisbette kuvvet bulurlar. "Rabbim kuluna asla ziilmetmez." Allah’tan hida-
yet istemek, her hayirh isin elde edilmesi ve her kétiiliikten de emin olun-
mast manalarim ihtiva etmektedir. Yolun dogrulukla vastflandirilmasi, o
yola girenlerin en kisa yoldan maksada ulasacaklarna isaret etmektedir.
Ciinkd, dogru ¢izgi iki noktayi birlestiren en kisa hattir. Her ne zaman egri-
lip zikzak ¢izerse, bu mesafe de uzar. Bu sebepledir ki, egri yolun yolculan
devamh bir yorgunluk ve bikkinlik icindedirler. Yolun dogru olmas: ise o
yolda giden kiginin en yakin kestirme yoldan hedefe ulasmasini temin eder.

Allah’a giden yol birdir. Bu yolun ikincisi mevcut degildir. Allah, Zati-
na kavugmak icin bu yoldan bagkasimi kabul etmez. Kim ki miisliimanlarin
yolunun digma gikarsa, yolunu kaybeder ve helik olur.

Ibnii Mesud soyle der: Peygamberimiz (sav) bir ¢izgi ¢izdi. Ve buyurdu
ki, bu Allah yoludur. Sonra, onun sagindan ve solundan basgka ¢izgiler gizdi.
Ve iste bunlar da diger yollardir. Her birinde o yola cagiran bir seytan mev-
cuttur, buyurdu ve su ayet- i kerimeyi okudu: "Iste bu dogru olan benim yo-
lumdur, diger yollara tabi olmayin ki onlar sizi Allah’in yolundan ayirir. Sa-
kinirsiiz diye Allah size boyle emreder.” Insani Allah’a ulagtiran yol tektir.
O da Allah’ m kitaplanyla ve peygamberleriyle bildirdigi yoldur. Allah bu
yoldan bagkasim asia kabul etmez. Sayet insanlar her yola girip kapilan ag-
salar, o yollart kapali ve o kapilan kilithi bulurlar. Sadece Allah’tan gelen
hak yol, insanlar: Onun rahmetine ve nimetlerine kavusturabilir.

Hidayet iki cesittir: Rehberlik ve maksada ulastirma. Birincisi, klavuz-
luk yapmak manasindadir. Mesela bir kisiyi iki yol ayrimunda durdurup, ki
bu yollarin biri dogru biri egridir, o yollardan her birinde seyir esnasmdaki
neticeleri yolcuya bildirmek rehberliktir. Kullarina duygu, akil, ilim hayri ve
serrl, fayday: ve zararn, egriyi ve dogruyu ayiracak idrak ihsan etmek siire-
tiyle Allah biitiin insanlara bu hidiyeti bahsetmistir. "Biz ona iki de yol gés-
terdik". "Biz ona yolu gosterdik, ister siikreden olur, ister nankér." Maksada
ulagtiran hidayet ise, birinci ¢esidinden daha hustsidir. Bundan gaye, varil-
mast istenen hedefe gitiirecek rehberlikte beraber bu seyir esnasinda kulla-
ra yardim etmek ve onlan bagariya ulagtirmaktir. Bu hidéyet cesitlerine s6y-
le bir misal verebiliriz: Bir kisi yolda kaybolunca insanlara damismaga bas-
lar. Oradan gecenlerden birisi yolu tarif edip yolun sonuna kadar yapmasi
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gerekenleri sGyleyip onu terkeder ve gider. Iste bu rehberlik hidayetidir.
Fakat yolunu kaybeden kigi, yol gésterenin yakasini birakmayip ondan he-
define ulagmag: rica etse, sonra da o rehber onun elinden tutup varacagt
yere kadar onu gétiirse, iste bu da maksada ulagtiran hidayet olur. Bu birin-
cisinden daha tistiin ve kiymetlidir.

Allah Teala, biitiin insanlara saadet yolunu gétermis, insani hayra ve
olgunluga gétiiren yollar: ve bunlara tibi olmanin gerekli oldugunu bildir-
migtir. Onlara, agik hedefler tayin etmistir. Insanlar ise, bu hususta ayrihga
diigmuslerdir. Onlardan bir kismi, bu yolda yiiriimiigler ve hedefe ulagmak
hususunda Allah’tan yardim ve muvaffkiyet istemiglerdir. Diger kismm ise,
yolda oturup kalmus, yolunu kaybetmis ve hak yoldan dénmiiglerdir.

Hiddyete ¢agr umimidir. Ona nail olmak ise, Allah’in sectigi ve yar-
dim ettigi kullara mahsustur: "Allah, selam diyarina (cennete) ¢aginr. Ve
diledigi kisileri sirat- 1 miistakim’e gétiirir."

Misliiman sabah aksam kendisini diinya ve ahirette saadete kavustu-
racak hidayeti Allah’tan ister.

Bazi insanlar, "Sen insanlan sirat- 1 miistakim’e gétiiriirsiin" mealinde-
ki ayet ile"Sen sevdiklerine hidayeti gdsteremezsin, fakat Allah diledigine
hidayet eder” mealindeki ayet arasmda zahiren bir tezat oldugunu zanne-
derler. Halbuki, birinci ayet- i kerimedeki "hidayet eder” kelimesinin méana-
s, Insanlara hak yolu géstermektir. Yani yukarida izah edilen rehberlik ma-
nasindaki hidayettir. Hz. Muhammed (sav) bu vazifesini en miikemmel ge-
kilde yerine getirmis ve Allah’a kavusuncaya kadar, Onun yolunda hakkiyla
cihad etmisgtir,

Ikinci ayetteki hidayet ise, yukanda izah edilmis olan maksada ulasti-
ran hidayettir. Diinya ve ahirette insanlari mutlak saadete ulagtiran ve on-
lara bu hususta yardim eden sadece Allah’tir, Onun igin Allah’tan bizi pey-
gaberler, siddiklar, sehitler ve salihler yolu olan sirat- 1 miistakim’e gotiir-
mesini niyaz ederiz.

6~ Nimet Verdiklerinin Yoluna, Gazabha Ugrayanlarin ve Dalalete Dii-
senlerin Yoluna Degil

Fatiha stresinin faziletini beyan eden hadis- i serifte su ifadeler mev-
cuttur:"Kul", beni sirat- 1 miistakim’e, kendilerine nimet verdiklerinin yohi-
na, gazaba ugrayanlarm ve dalalete diigenlerin yoluna degil" dedigi zaman,
Allah "bu kisim kuluma aittir ve kuluma istedigi verilecekiir" buyurdu.”

-55.




f "Nimet verdiklerinin yoluna "ibaresi", bizi sirat- 1 miistakim’e gotiir"
ifadesindeki sirdt- 1 miistakim mefhimunu" agiklamaktadir.

Kur’an- 1 Kerim’deki bazi ayetler, diger ayetlerle agiklanmaktadirlar,
Bu ciimleden olarak, Allah’in nimet verdigi kisiler Nis sfiresinde su sekilde
belirtilmigtir: "Allah’a ve peygambere itaat eden kisiler, Allah’in kendileri-
ne nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdir.
Onlar ne giizel arkadastir. Bu Allah’in thsamidir. Allah, alim olarak yeter."

Bu hususu ibnit Abbas’m (r.a.) su tefsiri de teyit etmektedir: "Bizi,
kendilerine sana itaat ve ibadet nimetini bahsettigin meleklerin, peygam-
berlerin, siddiklarn, sehitlerin ve salihlerin yoluna gétiir." Tbnii Kesir, Al-
lah’in ihsanma mazhar olan kisileri soyle tarif etmektedir: "Onlar, hidayet:
ve istikamet sahibi olan, Allak’a, Resiiliine ve onun emirlerine itaat eden,
vasaklarindan kacinan kimselerdir. Onlar, Allah’in gazabina diigar olmug
kisilerin yolundan gitmezler. Gazaba ugrayanlar, iradeler1 bozulmusg, hakk:
bildikleri halde ondan yiiz ¢eviren kisilerdir.Onlar, idraklerini kaybedip, da-
lalet iginde gaskin saskin dolasip duran, bir tirli hakka ulasmayan sapikla-
rin yoluna da tabi olmazlar."

Islamn disinda iki yol bulunduguna isaret etsin diye kelam, "14" harfiy-
le pekistirilmistir. O iki yol da Yahidi ve Hristiyanlann yoludur.

Tirmizi’nin nakiettigi bir hadis- i serifin sonunda, ki ravisi Adiy b. Ha-
tim’dix, Hz. Peygamberimiz (sav) gazaba ugrayanlarnn Yabudiler, dalélette
kalanlarin ise Hristiyanlar olduguna belirtmektedir.

Yerytliziinde fesat ¢ikarmalan, Peygamberleri haksiz yere éldiirmeler:
ve haram yemeleri sebebiyle Allah, Yahfidileri rahmetinden kovmus, onla-
ra siddetli bir azap hazirlamistir. Iste bu durumda olan bir grubun yoluna
gitmekten, miisliiman Allah’a siginmahdir.

Bakara sfiresinde, Cenab- 1 Hak, Peygamberi vasitasiyla onlara séyle
hitap etmektedir: "Allah’m thsanmini diledigi kullarina vermesini ¢ok gérme-
lerinden dolays, Onun indirdigi dyetleri inkdr etmek siiretiyle nefislerini
kaptirdiklan sey ne koétiidii! Gazap iistiine gazaba ugradilar. Kéfirler igin,
onlar zillete digtirecek bir azap vardir." Méide sresinde, Cenab- 1 Hak, yi-
ne Yahudiler haklanda soyle buyurur: "De ki, size Allah katinda ceza yo-
niinden bundan daha kétiisiinii haber vereyim mi? Onlar Allah’m rahme-
tinden uzaklalagtirdigi, onlara gazap ettigi, bir kistmmi maymun, bir kismini
da domuza cevirdigi kimselerle Tagiita tapanlardir. Iste bunlar, mekéan yo-
niiyle en kotl ve dogru yoldan en sapik olanlardir.”

Allah, onlarin tehlikeli oldugunu bize bildirmis ve onlarin hile, tuzak
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ve fesatlarma karst bizi ikaz etmistir. Fakat bizler Allah’m Kitabmdaq gafil
olduk. Ve bdylece herseyden habersiz kaldik. Dolayisiyla giiniimiizde slam
Ummetinin dfigar oldugu zillet ve alcakliga diigtiik.

Cenab- Hak séyle buyuruyor: "Iman edenlere kargi insanlar arasmda
en ¢ok diigman olanlan, Yahudiler ve sirk kosanlar1 bulursun. Iman edenle-
re sevgi yoniiyle en yakin olanlar1 da "biz Hristiyamiz" diyenleri bulursun.
Bu, onilanin arasinda Kissisler, ruhbanlar bulunmasindan ve onlarin kibir-
lenmemelerinden dolayidir. Peygamber’e indirilen Kur'an- 1 isittikleri za-
man hakki bilmeleri sebebiyle onlarmn gozlerinden yaslar aktifini goriirsiin.
"Ey Rabbimiz, iman ettik, bizi sahitlerle beraber yaz" derler.

Kur'dn’in esasi Fatiha siresinin bu son ayetinde mislimanlarin kendi-
lerinden 6nceki iimmetlerden ibret almalar ve tarihe ibret nazariyla bak-
malart hususunda dnemli bir isaret ve agiklama vardir. Bu énemli isaret su-
dur: Bizden 6énce gegen iimmetler i¢inde Allah’in ikramda, ihsanda bulun-
dugu, bahtiyar kildig1 ve yuceltigi nesiller mevcuttur. Biz miisliimanlar, na-
mazlanimizda Allah’in, bizi nimetine mazhar ettigi bu kisilerle beraber kil-
mast igin dua ediyoruz. Gegmis zamanda yine bazt milletler vardir ki, Al-
lab’mn gazabina ugrayip helak olmuglardir. Biz bugiin Allah’a, bu gazaba ug-
ramg ve dalilete diismiis kisilerden bizi uzaklagtirmasim niyaz ediyoruz. Ey
insan, bu milletler neler yapmuglardi, bir diigiin! Kur’an- 1 Kerim devamls
olarak bizi varlik alemine ve tarihe bakmaya tegvik ediyor. ibret ve ders al-
maya yeterli olacak sekilde, insanlarmn bagma gelen bazi hadiseleri bize an-
latiyor. Kurén- 1 Kerim, bizi buna sirf miicerret bir bakis i¢in tesvik etmiyor.
Aksine akh yiicelten sir ve hikmetleri bilmek ve insana fayda saglayacak bir
nazarla bakmamiz1 istiyor. Bu da insanin, gegmis milletlerin baglarmdan ge-
¢en hadiseleri okuyup ibret almastyla miimkiin olur. Cenab- 1 Hakkin, akil-
Ii- akilsiz varliklarda cereyan eden kesin kanunlar meveuttur. Bu kanunlar
hicbir millete gére degismez. Makami ne olursa olsun, mevkisi ne kadar
yiikselirse yiikselsin, bu kanunlar hig bir Allah’in kulu igin degismez. Zafer
ve terakki sebeplerine tegebbiis eden bir millet ilerler. Fertleri izzet, terakki
ve hiirriyet icin gerekli gayreti gostermeyen bir millet ise, zillete diiser, da-
glir gider. Iste bu Allab’m bir kanunudur.

Allah’in kanunlarinda hig bir degigiklik bulamazsin. Bir milletin inang-
laninda, amellerinde, uymasi gereken ilahi kanunlarda, islama aykirilik ve
bozulma ortaya giktigs zaman, o milletin zillet i¢ine diismesi, basina musi-
betlerin yagmas:, Allah’m gazabma diicar olduklarinin apagik delili sayihr.
Bu sebeptendir ki, Allah , nimetlerine mazhar olan insanlarin yoluna bizi
gotiirmesi i¢in Zatina nasil dua edecegimizi bize dgretmektedir. O miihte-
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d]ler Allah’in koydugu kanunlar gergevesmde hareket ettikleri 19111 0 ni-
metlere nail olmuglardir.

Allah Teala, hidiyet yolunu bize anlatmak suretiyle aklimizi ve amel-
lerimizi giiglendirmektedir. Rabbimiz ayni zamanda bizi gazabmna diicir
olanlarin yollarindan da sakindirmaktadir. Clinki onlar Allah’in kanunla-
nindan uzaklagip, onlara muhalif davranmug, boylece gazab- 1 ilahiyi celbe-
dip, Onun azabim hak etmiglerdir. Milletlerin azabi kiyamet giiniine erte-
lenmez. Ahiretten 6nce bu diinyada hakkettikleri cezaya carptirilirlar.

Bir millet hak yolundan ¢ikinca, arzularina tabi olunca, ahlak: bozu-
lunca, igleri kirlenince, siiphesiz anarsiye diiger. Siyasi, iktisadl ve ahlaki
yonden o milleti somiiriip, ezmek siretiyle ona iskence edecek kimseler
baglarma musallat olur. O milleti ayakta tutan biitin degerleri yikiir.
Unmitsizlik ve zillet ruhu ortaya gikar. Uyanmaz da bu gaflet havasinda de-
vam ederse, nihayet o millet zeval bulmaga mahk{im olur. Eseri varlik ale-
nmiinden silinir. Isterseniz bunu tarihten sorunuz. O size bu konuda kesin
bllgﬂer takdim edecektir. Millet fertleri ise, her giinah islediklerinde, bu
diinya hayatinda Allah’in hemen ceza verme kanununa tabi degillerdir. Da-
lalete digen kigi bilmeden Allah’in nimetlerine mazhar olmaga devam
eder Nimet ondan gitmeden 6lim kendisini yakalayiverir. Béylece onun
ceza31 hi¢ kimseden kimseye fayda olmayan kiyamet giiniine kalmus olur.

. Iste bu sebeptendir ki Allah Tedla, insanlan mutlu edenle, mutsuzluga
diigiiren sebepleri ayirmanmz ve ibret almamiz i igin milletlerin baglarina ge-
Ien olaylan tetkik etmemiz gerektigini bize dgretmediktedir.

~ Tarihe sorun! Ad ve Semiid kavmi nerede? Zilim Seddad nerede?
Kule yaptinp yiikselten, Sonra da "ben sizin yiice Rabbinizim" diyen kisi
nerede? Kérun ve miilkii nerede? Firavun ve saltanati nerede? Himan ve
zulmu nerede? Zaman onlan degirmeninde un gibi 6gitti. Sanki daha én-
c¢ adlan sanlar1 yokmus gibi, giinler siyah klhglarlyla onlan paramparca et-
ti. Cenab- Hak soyle buyuruyor: "Gérmedin mi, Rabbin nasil muamele etti,
Ad kavmine? O direk gibi Irem kavmine? Oyle bir kavim ki, memleketler
1§1nde onun gibisi yaratilmamugts. Vadilerde kayalari oyan Semiid kavmine
nasil muamele etti? Kalabalik ordu sahibi Firavun’a? Bunlar o kimselerdir
ki memleketlerde azginlik etmiglerdi. Baylece oralarda fesadi arttirmuglar-
di. Onun i¢in Rabbin de onlann lizerine bir azap kamgis1 yagdmverdi. Siip-
hesiz ki Rabbin (kullarin biitiin yaptiklarim) gozetleyendir.”

Sonra bakin ve ibret alin! Allah’in Restli Hz. Muhammed (sav) nere-
de? Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Yusuf, Hz. Eyyiib nerede? Hz, Miisa, Hz. Isa
erede? Hz. Peygamberimizin (sav) Al- i Beyti nerede? Hz. Ali, Hz. Fatma,

.':‘n
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Hz. Hiiseyin, Hz. Hamza, Hz. Abbas nerede? Hz. Muhammed'in (sav) As-
héb- 1 Kiram: nerede? Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ammar
nerede? S4’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf nerede? Insanlara hida-
yet ve bang gotiirmek iizere, peygamber sehrinden mescid- i nebeviden san-
caklan alarak ¢ikan fetih ordusu nerede? Allah onlan kendi huzuruna ald
ve rahmetinde bulunmalarini tercih etti. Onlary, alemlere en giizel 6rnek ve
insanlar i¢inden ¢ikmug en hayirli iimmet yapti.

Miisliman sabah- aksam, kendisinin bu ilahi nimetlere mazhar olan
zatlarla beraber olmasi igin Allah’a dua etmelidir. Kendisini, zalim, kafir ve
miinafiklar gibi ilahi gazaba miistehak olanlardan eylememesi icin, yine Al-
lah’a dua etmelidir. Bunlarin diinya hayatindaki ¢abalari boga gitmistir.
Halbuki 1yi igler yaptiklarini zannederler. Allah’tan bizi peygamberler, sid-
diklar, gehitler gibi salih kullarin ziimresine ilhak etmesini niyaz ederiz,
Onlann yolunda gitmek ne kadar giizeldir!
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KELAM iLMi
Tenkitgi Bir Yaklasim

Dr. Zeki SARITOPRAK *

Girig:

Aristotelesgi felsefenin Islam diinyasma terciime edilmesinden sonra,
ortaya ¢ikan zihinsel kansinn 6nlemek amaciyla, Islam diigiiniirleri yeni bir
yorum getirme gayreti icine girdiler. Onlar, miisliimanlarn zihin ve diisiin-
cesini berrakliga kavugturmay: hedef kabul etmistir. Bu tegebbiisler Gazzali
(505/1111) ile zirveye ulagti. Ancak zamanla Newtoncu mekanigin tesiriyle
ve batidaki rénesans ve aydmlanmanm diisiince diinnyasina hakim olmasin-
dan sonra, Klasik Kelam, ele aldigt konulan itibariyle, ortaya gikan yeni
probleme cevap veremez duruma diisti. Yeni problem Allah’tn sifatlan ve-
ya niibivvetin zaruri olup olmadig: meselesinde odaklagmaktan ¢ok, dogru-
dan ve bizzat Allah’in kendisini sorgulayan bir problemdi. Dolayisiyla Islam
diinyasi yepyeni bir paradigma ile karg: kargiya idi. Batidan kaynaklanan bu
yeni meydan okumalara kars: klasik kelam tamamuyle caresiz kaliyordu. De-
nilebilirki, Gazzali ile zirveye ulasan Klasik Kelam’m, dénemin tiim meydan
okumalarina en anlamh ve en doyurucu cevap vermesi, [slam diinyasinda iz-
leyen dénemlerde genis 6lgiide zihni bir atalete yol agmustrr. Sokolastik an-
layig gelismeyi engellemistir. Nesnel ilim anlayig1 yerine, "kitaba bakarak
mescleler hakkinda hiikiim ¢ikarmak"®) prensibi kabul gormiistiir. Ilme kar-
§1 sevksizlik, atalet ve tenbelligi dogurmustur. Bilimsel refleksin kaybolmasi-
na sebebiyet vermis, ufuk daralmus, diigiince korelmigtir. Habuki hakikati

{1} Sahiney, Bilinmeyen Tamaflaryla B.5.Nursi,s. 91- 2., istanbul, 1979.

* The Catholic University of America, School of Philosophy, Washington, D, C.
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arama sevki ve nesnel ilim anlayigi meleke haline gelmeliydi. Islam toplumu
hicri ilk ii¢ asirda ilimde ciddi bir hamleyi gerceklestirmig olmasina ragmen,
ne yazik ki ayni tempoyu sonraki asirlarda muhafaza edememistir.”” Besin-
ciasirdan onikinci asra kadar skolastisizmin pengesine diigmiis, illimde tam
anlamiyla bir duraklama yasanmgtir.

Bu atalet siireci ylizylhmizin bagina kadar devam etmistir. Ancak 19.
yiizyilin ikinci yansindan itibaren Bati felsefi diisiincelerinin Osmanli kiiltir
cografyasina transferi ile birlikte, iimmet yeni bir diisiince meydan okuma-
styla ylizyiize kalmisur. Yeni ortaya ¢ikan bu meydan okuma eski meydan
okumadan 6nemli dlgiide faklidir. Bu meydan okumanin niteligi deist, ma-
teryalist, yer yer ateist gizgiler tagiyan bir okumadir. Eski Kelam’m ne meto-
dolojisi, ne de kavramsal yapis1 yeni meydan okumalara cevap verecek ko-
numda degildi.

Klasik Kelamin cagimizin ihtiyaglarina cevap veremedigini asnmiz
alimlerinden birgogu farketmis ve bir arayis icine girmistir. Osmanl Dari’]-
funtinunda Kelam ilmi dersleri veren Abdullatif Harputi hacimli eseri olan
Tenkihii’l- Kelim adlt calismasiyla modern asrin ihtiyaglarnna cevap verme-
ye cabgmigsa da, gerek muhteva ve gerekse konulara yaklagimi itibariyle,
Klasik sistemin digina fazlaca gikamadigins soyleyebiliriz. Yine Kelam’da bir
venilik arayig igine giren Izmirli Ismail Hakk: (1366/1946) Yeni Ilm- i Ke-
lam adl eseriyle giiniimiiz insanimin problemine cevap vermeyi amaglamig-
tir. Miiellif eserini tasarladifn programa uygun olarak tamamlayamamis,
Kelamin iki ana konusu olan niibiivvet ve ahiret bahislerini igleme gansin
bulamamigtir. Bu durum kargisinda anlamh bir cevabin Beditizzaman
(1380/1960) tarafindan verildigine sahit oluyoruz. Genel yaklagimlarindan
anlagildigima gore, diigliniir, Bati felsefi diigiinsesini incelemis ve derinden
kavramaya caligmustir. Ilgingtir ki, Hegel’den Mark’a, D. Hume’dan We-
ber’e, A. Comte’den L. Biichner’e kadar hemen tiim Batihi diigliniirlerin da-
since setlerinin genel gizgileri hakkinda Beditizzaman’da yaklagimlar bul-
mak mimkiindiir. Ama Bediiizzaman, bunlara kars1 bir fesefi sistem gelig-
tirmeye yoluna gitmemis; Bat1 felsefesini genel olarak ikiye ayirarak daha
fazla deist ve atist felsefesinin meydan okumasina cevap vermeye ¢aligmig-
tir. Medreselerde okutulan ilmihal tipi bilgilerle toplumsal bir dirilisin ola-
mayacagim sézkonusu alimler gibi o da faketmis ve bir tegebbils vetiresine
girmistir. Aslinda amag akideyi modernize etmek degildi. Maksat zamanin
gecmesiyle paslanmig bulunan Kur’'an gergegine saykal (cila) varmakt. @

Bu arada bazilan da ¢dziimii Neo- Miitezili fikirlerde goriyordu. Me-
sela Hind alimlerinden Seyyid Ahmed Han(1316/1898), "Allah’in kanunla-

{2) Nursi, Muhakemat, 30- 1, |stanbul 1990,
{8} Nursi, Muhakemals, 9
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rinda bir deg1§1khk olamaz"® ayetinden hareketle hissi mucizelerin varhigim
inkér ediyordu.”” Ayni sekilde Misir'da Muhammed Abduh (1323/1905) Ri-
saletii’t- tevhid adl1 eseriyle akilc bir anlayis1 6n plana gikararak Islam ras-
yonalizmini ihyaya gabgtyordu. Her ikisi de bir iislup sergilemekten ok,

Klasik filozoflarin ve mu’tezile Kelamailarinm fikirlerinin ¢agdag birer tem-
silcileriydi denilebilir. Ancak gerek Ahmed Han ve Gerekse Abduh’un cid-
di anlamda basaril olduklanm soylemek miimkiin gériilmemektedir. Ha-
milton Gibb bunlart modernizm hareketi olarak degerlendirirken, bu hare-
ketin bagarisizhg ile ilgili tespiti bizce énemlidir: "Modernistler, ilk olarak,

bagarmin sosyal tekamniil ile halk kitlesinin derin psikolojisi arasinda kurul-
mas! gerekli bir dengeye bagh oldugu gergegini anlayamarnuglardir. Ikinci
olarak onlar, bilimsel yaklagimin en belirgin olan tarihi tenkid metodunu ih-
mal etmiglerdir."® Lonergan’in ifadesiyle ilim arabasimn tekerlekleri sade-
ce doniiyordu, mesafe almiyordu. ™

Gerek klasik ve gerekse cagdag alimlerce Keldm alaminda yapilan ¢alis-
malar takdirle karstlanir. Ancak yapilan ¢alismalar yeterli goriilecekse bah-
sinde bulundugumuz ilimde bir duraklama var demektir. "Pusula degerli ve
vazgecilmez bir rehberdir. Fakat yol haritasi degildir." Onlarin ¢aligmalar,
sozkonusu alanda ¢ahigacak yeni kusaklara kaynakhik edecektir.

Yirminci Yuzyﬂ silip siiptiricti bir deg1§1m stireci i¢cinde bulunmakta-
dir. Giinlimiiz insani §imdi yalmzca gevresm] degil, kendisini de anlamaya
ve etkilemeye caligmaktadir. Cagdag insan, 6nce goriilmemig bir derecede
kendi varhgmn bilincindedir. Acaba yeni bir yaklagimia Kelam ilmi giini-
miiz insanina bir yol géstereblir mi? Cagdas promlemler adina bir neride
bulunabilir mi? Batililar, bir derece bunun farkina vamug ve son donemlerde
Moral Theology ad1 altinda yeni bir disiplin olugturmuglardir. Ahlaki Ke-
1am diye terclime edebilecegimiz bu disiplin, ahlak ilminden farkl: bir alan-
dir. Roberty, bu disiplini sdyle ifade ediyor: "Tann ile irtibat1 bakimindan
insanm filleriyle ilgilenen bir ilimdir.” Ona gore kokleri imana ve marifetul-
Jaha dayanan ve insamun hangi fiilleri yapmalidir sorusuna cevap arayan, fi-
ilin tann nzasiyla baglantisim konu ederken bir disiplindir. Bu bakimdan
Moral theology, veethics ayni alam inceler, fakat ele alig sekilleri farkhdur.
Birisi tanrinin rizasimna uygun olup olmadig seklinde ele alir. Gaye bakimin-
dan da birbirlerinden farkhdir. Dolaylslyla Moral theology’de insan fiilleri-
nin, hatta biitin kdinatin gayem birdir: Allah’s, tanimak, O’nu tazim etmek

ve ebedi hayati kazanmaktr, ¢

{4) Ahzab, 62.

(5} Cihristian W. Trol}, "Seyyid Anmed Har (1817- 1898} ve {lm- | Kel&min ondokuzuncu yizylkda yeniden tagekkUil® , (gev. Saban Ali
Ddzgting , Islarmi Aragtirmalar, c. 8, sy. 1, y1. 1895, s. 54, '

(6) Faziurrahman, islam (gev. Menmet Aydin- Mehmet Dag), Istanbut, 1993, Girlg, s. XXHI.

{#) Bemard Lonergan, Methed in Theology, s. 5, Torehto, 1971.

{8} Francesco Cardinal Roberty, Dictionary of Moral Theolagy, {ed. Monsignor Pletra Palazzini), p. 23, Maryland, 1862
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Islam kelanumn bir ahlaki kelam anlayigina ihtiyact olup olmadig: tar-
tigilabilir. lerdeki paragraflarda ifade edecegim gibi, giiniimiiz Islim kela-
mu dinin yasanmasmda motivasyon saglayacak bir giice sahip oldugu soyle-
nemez. Yani uluuhiyet, niibiivvet ve hasir konularim incelerken Aristocu
felsefi yaklagimla fenomenolijik agidan ele almaktadir. Bilindigi gibi Islam
cografyas: siirekli olarak gesitli kiiltiir ve fikirlerin birlesme ve ¢atigma alam
olmustur. Bu catigma ortamlarinda geligen ve kendi déneminin olaylarin-
dan oldugu kadar, fikir akimlarindan da etkilenmis bulunan klasik kelima
basta Manichaeism olmak iizere degisik kiiltiirlerin etkisi olmustur. Boylesi
degisik kiiltiirlerin etkisiyle clugan kelamin Kur'ani anlaygla yiizdeylz 61-
tiigtiigiinii séylemek miimkiin degildir. Kelam tarihine gz attigimizda gorii-
yoruz ki eski keldmeilarin bir kismi kendi dénemlerindeki felsefenin pren-
siplerini pozitif ilim geklinde sarsilmaz zannederck benimsemis, Felsefeyi
cok giiclii zannederek, Islamf esaslar1 onunla takviyeye caligmistardir. Hal-
buki felsefenin prensipleri Kur’an’m prensipleri kargisinda gok ylizeysel ka-
11ir.”) Kur’an mesaj: biitiin tarihi evlere ve sosyal ortamlara hitap ettigi icin,
her toplum kendi problemlerinin ¢dzlimiint onda arayabilir. Onun igin gu-
niimiiz Keldm anlayigimn da Kur’ani olmasimin geregine inamyorum. Bagka
bir ifade ile Kur'an’m problem olarak gisterdigi konular Keldm’in problemi
olmahdir. Kur'an’m mesaji sonsuza kadar devam ettigi icin, giiniimiizde sa-
dece konulan degil, uslubu ve yaklagim tarzi bile 6nem kazanmaktadir. An-
lama ve yorumlama belli bir psiko- sosyal cergeve icinde gergeklegmektedir.
Bu husus asirlara ve sosyal cergeveye gore depiskenlik arzedilebilir. Tecdid
diisiincesinin, yani her yiiz senede dini tecdid edecek bir miiceddidin gelme-
sindeki®” espiri de bu olsa gerektir. Omegin Keldm'in temel bir konusu
olan iman meselesi sade, etkileyici bir uslupla ve o nisbette de mantik zinci-
ri muhafaza edilerek iglenebilir.

I. Gayesi:

Gayesine girmeden once Kelim’in tarifi {izerinde kisaca duralim. En
kapsamli tarifini Farabi (339/950) yapmustir: "Kelam sanati dyle bir geydir
ki, insan onun sayesinde dinin sahibi tarafindan belirienen gori ve fiillerin
ispatina ve on]arm muhalif olan goruglerln clirikligiimi ortaya koymaya
giic yetirir. " Egari Kelimeis: Teftazani’nin (793/1390) tarifi "yakin{ delil"
gibi farkli bir kavram igermektedir: "Keldm yakini delillerle dinf inanglan
bilmektir.""®

Miiteahhirin Keldmcilarindan olan Seyyid Serif Ciircani’nin (816/1413)

{9) Nursl, Mektubat, s, 424, istanbul, 1984,

{10} EbQ Davud, Melahim, 1.

(11) Farabi, fhsau'l-uttim, s, 69, (ngr. Osman Emin}, Kahlre, 1931,

(12) Teftazani, $ernu'l- Makasid, {ngr. Abcurrahman Umeyre), |, 163, Beyrut, 1989,
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tarifinde "Islam kanunu tizere" ifadesi yer almaktadir. "Allah’in zatindan ve
sifatlarindan mebde ve mead itbariyle miimkinatin hallerinden Islam kanu-
nu iizere bahseden ilimdir.""® Boylece Kelam’ felscfeden ayirmaktadir.
Ciinkii Felsefe de aym konulardan bahsetmekte, ancak Islam kanunu Gzere
hareket etmeyi bir esas olarak kabul etmez. ‘

Tariflerine bakilirsa, ashnda Keldm insanin Kigisel hayatinda dini bir
canlilifs saglayacak unsurlan tagimakta oldugu goriilecektir. Mesela"yakini
delil" kavraminda oldugu gibi. Oyle anlagiliyor ki, Keldm’in istedigi basit bir
inang degildir. Hz. Peygamberin ve Hz. fbrahim’in imantar siradan basit bir
inang degildi. Hz. Ibrahim hatta itminan kavrami bir tasavvuf terimi olarak
alglanmigtir. Klasik Kelami eserlerde, itminan kavramina rastlamadigumiz
gibi yakini delillerden ok felseff uslubla tann kavraminin islendigini gér-
mekteyiz Allah bir fenomen olarak ele alinmaktadr, nitekim antropomor-
fist diisiincelerin kaynag budur. Keldm ilmi bu agidan hakl tenkidlere ma-
ruz kalmistir.

Gayesi konusunda iki Keldm’cidan drnek vermek istiyorum. Et- Tefta-
zani Kelam’'in gayesi ve faydasmi soyle ifade eder: "imani yakin ile siisle-
mek, diinyada dirlik ve diizen kazanmak, ahirette de kurtuluga ermek." Stp-
hesiz geri hiikitmler hakkindaki iman ve tasdikin yakin derecesine ulagmasi
kastedilmektedir. iméan éyle muhkem olmahdir ki, muhaliflerin siipheleri
onu sarsmasin. Faydasi ise diinya islerinde adalet, dirlik ve diizen temini,
ahirette kiifiir ve sapik inang sebebiyle terettiib eden azabdan kurtulmakdur.
(%) Cagdas alimlerden Izmirli Ismail Hakki Kelam ilminin beg gayesini zik-
retmektedir. Bunlan sdyle 6zetleyebiliriz:

a) imamn taklitten tahkik derecesini ¢tkarmak.
b) Gergegi arayanlara dogruyu gistermek ve inatgilan susturmak.

c)islém inanglarim dalalet ehlinin siiphelerine karg sarsilmaktan koru-
mak.

d)Tefsir, Hadis, Fikih ve Ahlak gibi ilimlerin varligina imkén hazrla-
mak.

e) Amelde sihhatli niyet ve kuvvetli imant saglamak.

Biitiin bunlardan sonra 6zet olarak Kelam’m gayesi iki kelime ile ifade
edilmi§t5i)r - iki cihamn mutluluguna ermek anlaminda "Saat- i daryen” denil-
mi§1:ir.(1

13) Curcant, et- Tarifat,, 185, Kahire, ts. ayni tarife yakin bk, Tagkopriizade, Miftahu's- saade, 11, 150, Kahire, 1568.

{14} Teflazan?, Serhu'l- Makasid, I, 175.

{15) Tefatazani, Sarhu'l- Akald, s. 4, Serhul- makasid, |, 175; izrmini lsmail Halx, Yeri Im- | Keldm, 1, 4. istanbul, 1341; ayrica bk. Bekir
Tapaladlu, Kelam limi Girly, s. 52, istanbul, 1981. ve oradaki kalnaklar.
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Kelamin gayesine bakilirsa s6yle de denilebilir : Kelam bireyin inanci-
na takviye etmekle kalmaz, aym disiinceyi bagkalariyla paylasma hususunda
bireyi stirekli tegvik etmektedir. Hatta bdylesine insan saadetini hedef aldig
i¢in bu ilme "Kelam ilmi" yerine "Insan IImi" denilmesinin daha uygun ola-
cag da iddia editmistir. *©

Tarihe baktifimizda baslangicta Keldm ilmi bu gayesini gerceklestir-
mede 6nemli basarilar kaydettigini gormekteyiz. Tabii bu arada tipk yapti-
gimiz tenkidler gibi baz elestiriler yapilmustir,

Ahmed b. Hanbel ( 241/ 855) ile Haris ¢l- Muhasibi (243/ 857) arasin-
da cereyan eden bir olay ilk déneme ait elestirilere dnemli bir drnektir. el-
Muhasibi er- Redd ale’l- Mu'tezile "Bid’at fikrini giiriitmek farzdir. demis-
tir. Ibn Hanbel ise ona cevap vermistir : "Once biatgilarin siiphelerini anlat-
tm. Sonra onlara cevap verdin. O siipheleri okuyup, zihnine zorular takilan
ve senin verdigin cevab ile tatmin olmayan veya cevabint anlamayan birinin
olmayacagindan emin misin?""” burada bidatgilarin goriiglerine cevap ve-
relirken dahi onlarn siiphelerinin sergilenmesine Ibn Hanbel karsi gikmak-
tadir. Bu kadar erken dénemlerde olmassa bile, sonraki asirlarda Kelamin
astl gayesinden uzaklastign hususu tartigilmaktadir. Misith 4lim Abdurrah-
man Bedevi ilk dort asirdan sonra Keldmin asil gérevinden uzaklastigi ka-
anitini tagimaktadir®ki bizce hakhdir. ibn Teymiyye’nin su tesbiti de Be-
devi’nin goriigiine kaynaklik etmis olabilir. Ona gére tevhid ve Allah’in ke-
mal sifatlarin isbat konularinda Razl ve Amidyi, el- Cuveyni’den, o da el Ba-
killani’den, o ise Ebu’l Hasan el- Ey'arPden daha geridedirler. el- Eyari de
fbn Kiillab’tan daha geridedir. ®” Bu acidan bakildiginda Keldm’in gittikce
gayesinden uzaklagtif fikri ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkdi Keldm’mn hedefi, ha-
sim kabul ettigi karsit goriighiyii Kur'an'f anlayiga inandirmak degildi. Asil
gayesi bu ise de en azindan pratikte boyle olmamustir. Genellikle tatbikatta
hasmin ilzam: geklinde cereyan etmisti. Tartigmalarda 6nemli olan hasmi si-
kigtirmakti. Ilzam ettikten sonra da onu dalaletiyle basbasa birakmakti.
Bagka bir ifadeyle hastayr tedavi degil, hastalifiun keétiliiginii isbat edip
6lime mahkum etmekti. Klasik Keldmcilar da hasmin diigiincesinin batil
olugunu isbat etmis, fakat kendi diigiincelerinin de giizelligini cogu kez gos-
teremenmigler veya daha iyimser bir ifadeyle gésterme sansim bulamanuslar-
dir. Tbn Teymiyye ( 728/ 1382) bu noktaya parmak basmakta ve agir bir eleg-
tiri goriilse de bizee nisbetten hakli olarak halk- 1 Kur’an meselesindeki tar-
tigmalann zararim ifade etmis ve su tarihi sézii sdylemistir : "Siz 6yle bidalar
gikardimz ki, onunla Islam’s miidafaa ettiginiz iddia ediyorsunuz. Ne Islam

{16) Hasan Haneti, Mine'l- akidetl ile's- savra, I, 54, Kahire, 1408/1g88,

{17) Muhammed Luth Cuma, Tarlhu Felastell|- [sldm, s, 76- 7, Beyrut. ts,
{18) Abdurrahman Bedevi, Tarlhu'l- Mezahlbi'l- islarnlyya, I, 13, Beyrut, 1983
(18} Ibn Teymiyye, Minhacu's- sunng, i, 293, Kahire, 1409/1989,
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miidafaa ettiniz, ne de dilsmanin belini krdmz"*” Ona gére Ketamcilar
Kur'an’in zikrettigi akli delillerden vazgecerek bagka yollara saptilar. Sade-
ce "herseyin yaraticisi Allah’tir” anlamindaki rububiyet tevhidini antamiglar-
dir. Ona gore bu tevhid anlayigini Kur’an’da ifade edildigi tizere miigrikler
de kabul ediyordu; "Eger, onlara goklerin ve yerin yaraticist kimdir?” diye
sorarsan, “Allah’tir’ diyeceklerdir.” 1) Aristocu tanm anlayigima benze bir
anlayis. Iimi, kudreti, iradesi olyamayan hareket ettirici gene} bir kuvvet gi-
bi Allah’t algillamugtir.

Hatta inancla hicbir alakasi olmayan bazi konular da nedense yer al-
mstir. Fen ilimlerine ait bir kisim meseleler bazi Kelam alimlerine gore
imanin esasati gibi kabul edilmigtir. el- Bagdadi (429/ 1038) atomcu gorigi
dinin temel esast olarak gdrmiistiir. Ona gdre " Atom nazariyyesine muha-
lefet etmek, Islam dininin esaslarma muhalefet etmektedir."*
Mur’tezile’den Cafer b. Harb, atomun parcalanamazhgini inkar ettigi gerek-
gesiyle Nazzam’in kiifriine hﬁkmetmi§tir.(23) Bu gibi hususlar Keldm ilminin
tarifinde ve gayesinde belirtilen hedeflerden bir hayli uzaklagtigim goster-
mektedir.

I1. Baz: Faktorler :

Meselelere akif isbat yontemiyle yaklagirken, insanin duygu yoniind ih-
mal etmis goriinmektedir. Insamn i¢ dinazmizmine yeterince 6nem verilme-
yisi, kelami gaye ve hedefinden uzaklastiran Snemli bir faktordiir. Ton Hal-
dun’un (808/ 1406) ifadesiyle "Alkl giizel bir nimettir. Ama hergeyi tartacak
nitelikte degildir. Terazisiyle altin tartan birisini géren adam , aym tartiyla
daglan tartmaya kalkigir. Bu o terazinin bozuk olduguna delalet etmez. Ay-
m sckilde akil terazisinin de akhn durabilecegi bir simn vardir."® Henri
Corbin’in elestirisi de buna yakindir: "Keldm tamamen akli tartigmaya daya-
It bir ilimdir. Onda Sufilerdeki irfan yoktur"®?

Tarihi Kelamin, gayesinden uzaklagmasi netice veren bazi faktorleri
ana hatlan ile séyle siralayabiliniz :

A, Fazilet kavramm

Thomas Aquinas’m ifade ettigi gibi, teolojide li¢ énemli unsur vardir :
iman, {imit ve fazilet. ®® Klasik kelam bu ii¢ 6nemli kavrami yeterince ¢le
aldip teolojik yaklagim Aristocu yaklasimdan farkh olmalidr. Keldmm bi-

(20} ibon Teymiyye, Minhacu's- stinne, I, 361,

{21) Lokman, 25; lon Teymiyye, Minhacu's- sinne, ill, 268- 2.

{22) el- Bagdad}, EbQ Manstr Abdulkahlr b. Tahir el- Temnimi, Usulu'd- din, 8. 231, istanbul, 1928,
(23} el- Bafdadi, ef- Fark beyne'l- firak, 115, Kahire, 1s.

(24) ibn Haldun, Mukaddime, [ngr. Ali Abdilvahid), 1I, 1071- 2., Kahire, 1388/1977.

{25) Henri Corbin, Tarihu'l- feisefeti- Islamiyye, 5, 170, beyrut, 1983,

(26) Robert Sckolowsky, Theologlcal Funclions of Philosapy, s, 52, Washinghtan. 1996
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rinci meselesi olarak Ilahiyat konusu ele ahindigy halde, yaklagimi tann mer-
kezli olmamistir. Niibiivvet ve Mead konulaninda da durum bundan farkls
degildir. Halbuki Kur'an- 1 Kerim Allah’1 anlatirken kuru bir inang olarak
anlatmaz. Allah’m varhigindan bahsederken, O’nun nelerden hoglanmadifi-
m da anlatir. Insanlan emirleri yerine getirme hususunda tegvik eder. Mese-
la Allab’in varhina ve kullugun yanhiz O’na yapilmas geregine isaret edil-
dikten hemen sonra, ferd ve toplum hayatina yansiyacak olumlu fiiller icin
baz1 énemli prensipleri telkin etmektedir :

a) Anaya ve babaya iyilikte bulunmayi, b) Akrabalara, yoksullara, yol-
da kalanlara yardim etmeyi, haklarini vermeyi, ¢) Harcamalarda orta yolu
takib edip, israftan kaqinmay, d) Gegim kayg181 ve yoksulluk korkusuyla ¢o-
cuklan dldirmekten kaginmay, €} Igreng bir ig olan zinadan sakinmay, f)
Insan: dldiirmekten kaginmayi, g) Yetimin malim yememeyi, g) Sozinde
durmayy, j) Olgii ve tartilarda hile yapmamayi, k) Kisinin kulak, géz ve go-
nil gibi duyulanna sahip ¢ikmasini, bunlardan sorumlu oldugunun §uurun-
da olmasim ve Yeryiiziinde kabara kabara yiiriimemeyi emretmektedir. @n
Dolayisiyla Kur'ani Keldm anlayiginda Allah’in isbatiyle iktifa edilmez. Ah-
laki kurallartn yaganmasi hususunda ciddi ve oldukea etkileyici tegviklerde
bulunmaktadir. Ornegin insanoplunun karh ticaret arzusuna hitap ederek,
iman meselesini "karli bir ticaret" olarak takdim etmesi ilgi ¢ekicidir. @ in-
san fitratina hitab eden orjinal bir usluptur.

Aym sekilde bir yandan "Bakmuyorlar mu deveye nasil yaratilmigtir?"@
ayetiyle ontolojik delile dikkat cekerken, yer ve gbk genigligindeki Cennetin
kimler i¢in hazirlandigim hatirlatarak faziletin toplum igindeki énemini vur-
* gulamaktadir. S6z konusu cennetler su kimseler igindir : a) Muttakiler; b)
Zorlukta ve darlikta bagig yapanlar, c) Kinlerini yutanlar, e) Insanlan affe-
denler, f) Bir kétilik yaptiklarinda veya kendilerinde zullim ettiklerinde
Allah’y zikredip istigfar edenler, g) Daliilette bile bile devam etmeyenler @0
olarak tanimlanmaktadir. Namazi gafletle kilanlar, goster1§ icin ibadet ya-
panlar, en ufak bir yardum esirgeyenler cle§t1r11mektcd1r Tanrlyx kendi-
ne konu edinmig bir ilmin fazilet kavramina bakis1 elbette teo- centric olma-
s1 gerekirdi ki Kur’an’in uslubunda bunu ¢ok yerde gérmek miimkiindiir.

Hatta en serefli ilim olma iddiast da ¢agdag bir yorumcunun ifade ettigi
gibi Kelam’m bu ézelliginden dolayidir.®?

(27) isra, 22- 37

(28) Salf, 10,

(29) Casiya, 17,

(30) bk. Al limran, 133-5

(31) Maun, 1-7.

{32) Hasan Hanefi, Mine'l- akide, |, 37,
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B. Anti- tez metodu :

Klasik Keldmin ikinci biiyiik eksikligi anti- tez karakterli bir metod ta-
kib ctmesidir. Ornek olarak sadece meshur Matiridiyye Keldmcisi en- Ne-
sefi'vi (v. 508/ 1114) gosterebiliriz. Tabsiratii’l- edille adli iinli eserinin
Oonemli bir kismu "el- Keldmu fi ibtali......" diye baslayan baghklar altinda
kargit tezleri giiriitmeye calismistir. Hacimli eserin biiyiik bir bolimiinde
miiellif savunmaci bir karakterle konulara yaklagmaktadsy. Kendi tezinin
dogrulugunu degil, anti- tezlerin ¢irikliigiint isbat etmekte tezinin dogru-
lugunun ortaya gikacagimi savunur.” burada "baskalarina kargt delil geti-
rip, onlar susturmak" hedef alinmistr. Oyle ki, tarigmanin adabna bile za-
man zaman uymayan yersiz ithamlan, hatta hasmin haketmedigi miithid,
andik gibi sifatlaria tavsifleri, daha ileri giderek kifre nisbet etmeleri de
sézkonusu olmugtur. ® Bu tarzin isabetli olup olmadif tartigilabilir. Kelé-
min bu tarzi dogru kabul edilirse miilhid veya ehl- i bid’atin bulunmadig
yerde Keldma gerek olmayacaktir. Halbuki béyle bir anlayis Kelimm ana
gayesiyle ters dilgiicektir. Binaenaleyh hasimlarn delillerini ¢liriitmekle Ke-
ldmcimin igi bitmis olmaz. Dolayisiyla Keldm ilmini sadece bir savunma ilmi
olarak gérmek eksik bir anlayigtir. Ebu Hayyan et- Tevhidinin (v. 400/
1010) tesbiti ilgi ¢ekicidir. O, Keldm sadece bir savunma ilmi olarak gér-
mez. Ona gore Keldm, sadece inanci takviye eden, bir ilim degil, ayni za-
manda imamn muhtevasinm anlagilmasimi saglayan bir ilimdir.®” Bunu géy-
le de ifade edebiliriz. Kelam yanliz iman etmeyi degil, imanda derinlik ka-
zanmay! da hedef alir. S6zkonusu ilmin bir savunma gérevi vardir. Prof.
Mustafa Galveg Keldm alimlerini askeriyedeki dzel time benzetir. Islam
akidesine bir saldin oldugunda Kur’an, Siinnet ve akil destegiyle ilk kars:
koyacak olan onlardir. ©® Ancak , bu gorevleri sadece savunmadan ibaret
olmamahdir. Kanaatimce et- Tevhid’nin "imanda derinlik kazanma kavra-
mim glindeme getirmesi Keldm’in savunmadan ¢ok 6tede olan bir gérevini
giindeme getirmektedir.

C . Pratik Yerine Teorik :

Bu 6zelliginden dolayr bithassa Mu’tezile kelam: ilk dénemlerde bile
tenkide tabi tutulmustur. Baz klasik kaynaklarda kaydedildigine gére kim
cehaletini artirmak isterse en- Nasii’nin (294/ 906} Kelam mezhebinde iler-
lesin ©7 denilmistir.

Kelam ilmi, tarih boyunca aldifn farkl isimlerden de anlasildig: gibi,

(39} en- Neseli, Tebsiratu'l- edlice, {ngr. Claude Salame), i, 3- 157, Dimagk, 1990

(34) en- Nesel,, a. e, 1, 126,

(35) bk. Abdurrahman Bedevi, Mezahib(¥l- [slamiyyin, 1, 13, {Et- tevhidi, Semaratd'l- Ul0m, s. 192- 3, el- Edebu ve'l- inga kitabiyla bir_
likte basimigtr. Kahire, 1323).

(36) Kelam'da Yenilik Sempozyumu, Afinoiuk Dergisi, Eyldt, 1991,

{37) ien Nedim, ei- Fihrist, 217, 226, Beyrut, 1968,
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teorik olmaktan cok, pratiktir. Ornegin Keldm’in bir ad: "ilmu us@li’d- din"
dir. Us(l ilminin dayanagini tegkil eden gey teorik esaslardir. Dig alemde
gercegi olmayan miicerred faraziyyeler degildir. Teorik esaslarin amaci dav-
ranislar, bagka bir ifade ile pratik hayat: yonlendirmektir. ®® Kelam ilminin
diger bir ad1 "Iimw’l- akaid"tir. Hasan Hanefi’nin ifadesiyle akaid, uurun fi-
illeridir. Pratik ve teorik yonleri vardir, Inanglar tarihte olmus, bitmis seyler
degildir. Onlar1 pratikten teoriye doniistiirmek, sz konusu ilmin amacinin
digina gikmaktir. Davramglan yénlendirme agsindan akaidin pratik yoni
teorik yoniinden daha fazladir. Akaidde terakki amelf hayat ile olur.

Bu hususa tinli Miisliman sosyolog Ibn Haldun {808/ 1406) da dikkat
cekmektedir. "Akaid konusunda yagamak ile bilmek arasindaki fark, birgeyi
sdylemek ile onunla vasiflanmak arasindaki fark gibidir. Insan yetime sefkat
gostermenin, fakirlere sadaka vermenin sevap oldugunu bilir, ama yetimi ve
fakiri goriince sefkat gdstermez, sadaka vermez."™ Allah’s ve Peygamber-
leri bilmek ayridir, inanmak ayndir. Teorik olarak bilmek kéfi degildir.
Kur’an, ehl- i kitabin ¢ocuklarma tamr gibi Hz. Muhammed’i tamdiklarini
ve bildiklerini, ancak buna ragmen inanmadiklarim1 haber vermektedir. “0)
Dolayistyla inanmanin pratik esasi vardir. Islamin baglagicinda akaid nazari
bilgilerden ibaret degildi. Pratik ve teori birlikteydi. Bazan bir tek ayette ila-
hiyat, ahiret, insaniyet, ahlaki degerler ile ilgili hususlar bir arada zikredile-
bilir. Bazen iman en ince pratik meselelerle birlikte amilir"¢?

Savag halinde dahi Peygamber ve beraberindekiler namaz gibi yiiksek
ojretiden geri kalmadiklanni hatta namazda cemaat gibi mendubu dahi ih-
mal etmediklerini Kur'an’dan 6grenmekteyiz. "Sen iglerinde bulunup onla-
ra namaz kildirdigin vakit, onlardan bir boliik seninle beraber namaza dur-
sun ve silahlarini yanlanna alsilar. Namazda olanlar secdeye vardiklarinda
arkamiza gegsinler, bu kez namaz kilmayan 6teki boliik gelsin, seninle bera-
ber namaz kilsinlar, korunma tedbirini ve silahlarini alsmiar"“® Namazdan
sonra ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’in amlmasim emretmesi
pratige verdifi dnemin ifadesidir. "Pratikten nazariyyeye olan her dontigiim,
tevhidde bir gerilemedir, dumura ugramaktir. n43) '

Kur’anin iisliibu tatbikata yoneliktir.

"Sirf nazariye en az dlgiidedir. belki de o en ¢ok evrenin genigligini ve
diizenini gozleme yoniindeki uyanlarinda nazariyyeye yaklasmaktadir, fakat

bu diizen delili bile Allah’in varhigini nazari olarak ispatlamak icin degil,

(39) Hasan Hanefi, Mine'l- akkie, § 59

(29) Ipn Haidun, Muladdime, Iil, 1072,

(40) Bakara, 146,

(41) G, Anavati- Lais Gardie, Felsafetd')- Fikri'd- dinf beyna’- istam ve'l-mesihiyys, |, 42- 2, Beyrut 1576..
(42) Niaa, 102.

{43) Hensfi, a. ., |, 66.
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onun canh hagmetini ve tam anlamiyla bir hedefe yonelik giizelligini(cemal)
tasvir etmek icin kullanimaktadir. Agirhk, amele yonelik olan iman tizerine
verilmigtit. Bunun igin gerekli ahlaki ve psikolojik etkenler ve gerilimler
saglanmustir. Insan gururu, Allah’in hasmeti ve kudreti karsisinda kesin bir
ifadeyle asagilanmistir. Ote yandan ilahi kudrete sifinip, harakete gegmek-
ten kaginmak isteyenler reddedilmis, insamn fiiliyle ilgili olarak sahip oldu-
gu temel hiirrtyet ve sorumluluk acik bir sekilde tasvir edilmistir. Kibirlilik
ve kendini begenmiglik tekrar tekrar kétiilenmekle birlikte, umutsuzluk da
seytamin ve onunu takipgileri olan kafirlerin hususiyeti olarak kesinlikle
reddedilmigtir, insanimn tabiati zayif veya yanilabilir olarak elestirilmis, fakat
insanun girigimi elinde tutmasinin zorunlu oldugu duygusu agik bir bigimde

kabul edilmigtir".**?

M. Giiniimiiz Ihtiyacr Olan Keldm:

Ik dénemlerde Kelm ilminin muhtevas: icinde, Henri Corbin’in iddi-
asimn aksine, "sufilerin irfani” da vardi. Hasan-1 Basri’nin (110/728) ve Ha-
ris el- Muhasibi’nin (243/857) Kelam anlayiglaninda ruhi terbiye figiirlerini
gormekteyiz. Bunlar Hz. Muhammed’in (a.s.m) dénemine en yakin insanlar
olarak bize bu konuda 151k tutmaktadir. Oyle gériiliiyor ki bu dénemde Ke-
1am, kisinin inancini takviyeye yaramis, ihtiyag halinde de savunma yapabi-
lecek bir karektere sahip olmustur. Bu hususu ayni zamanda ilk Kelameilar-
dan olan Ebu Hanife’nin (150/767), oglu Hammad ile arasindaki karsthikh
konusmalardan da anlamaktayiz. Ebu Hanife, kendi dénemindeki Kelam
ehlinin takvasini, hakperestligini anlatmakta, daha sonraki Kelamcilann ise
¢ogu dinde laiibali olduklarmi séylemektedir. Tartismalart hakperestlik adi-
na degil, egoyu tatmin adina yaptiklarini dile getirmekte ve bu gerekeeyle
oplu Hammadt Keldm’dan sakindirmaktadir.”™ Halbuki Ebu Hanife’nin
kendi eserlerine baktigimizda, onun akaid ile irfan figiirlerini de gérmekte-

yiz.

Ashnda uzaklagmas: scbebiyle olsa gerektir ki, besinci asirda gelen
Gazzalf (505/1111) gibi bir dehd, Kelam’t tatminkar gérmemis ve séyle de-
migtir: "Keldm benim igin kafi gelmedi. Sikayet¢i oldugum hastalipimada si-
fa olmadi".“"” Acaba Gazzali nasil bir kelamu aryordu?.

Bu giin Keldmm hem uslubu hem de konulan ¢agdag bir topluma hitap
edecek sekilde zenginlegtirebilir. Hatta Keldrun muglak konulari dahi
Kur’an’in anlayigina uygun olarak yalin bir uslub icerisinde anlatilabilir.
Mesela Keldmin en ¢ok tartisilan konularindan biri olan istitaat ve irade

{44) Fazluprahman, fslém, 118- 2C.
{45) Tagkoprizade, Miflahu's- Saads, I, 113.
(4€) Gazzali, el- Minkizz, (nsr. Muhammed Gabif), 5. 14, Kahire, Is.,,
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meselesinde "Kim diinya menfaatlerini istiyorsa onu veririz , kim ahiret se-
vabini istiyorsa onu da veririz . Siikredenleri miikafatlandirmnz"” ayetinde
kulun fonksiyonu gayet aciktir. Ancak buna ragmen bin sene boyunca bana
gore gereksiz bir sekilde "Istiaat, fiilden 6nce midir, sonra mudir?” "Kul fiili-
nin haliki mudir, degil midir?” tartigmas! yapilmastir,

Gazzall (505/ 1111) ve Ibn Teymiyye (728/ 1382) b.ir derece bunlam
yapmaya ¢ahgmuslardir. Ikisi de bu alanda birer ihya hareketini baglatmak
istediler. Ancak klasik ihya hareketlerinin basarsiziiga ugramasimin bir se-
bebi Fazlurrahman’in da ifade ettigi gibi, rasyonalizme ve entellektiiellizme
kapalr oluguydu.*® Bu konuda Gazzali’nin bn Teymiyye’ye gbre daha baga-
rih oldugunu sdyleyebiliriz . Ciinkii Tbn Teymiyye felsefenin her cesidine,
hatta bir yontiyle Kelam ilmine dahi cephe aldi. Onun bu tutumu diisiincede
bir kisir dongii meydana getirdi. Gazzall ise Rosyonalizmi yeterli gérme-
mekle birlikte ona caphe de almadi. Sufilere ozgu ruhanilikle siinni anlayi-
sin uzlagmast sonucu Islam topluluguna yepyeni bir canhlik geldi.

Gazzali sufilik ile Keldm arasinda bir terkib yapmak istemistir. Hatta
onun bir Sufi mi, yoksa bir Keldmei m1 oldugu merak edilmistir. Dinj kesin-
lige (yakine) olan ihtiyaci nasil onu Sufilige zorladi ise, onun sufiligi kendisi-
ni, Eg’ari kelaminda ifadesini bulan Kur’an’m Allah anlayigini yeniden kes-
fetmeye yonelmigtir. Fazlurrahman bunu baganli bir ameliyye olarak gér-
mekte ve sdyle demektedir. "O siinni Keldmin bicimsel ve dogmatik olan
ifadesinin yagayan dinle irtibatin saglayarak, onlan yeniden canlandirip, on-
lara vahyin asil ruhunu yerlestirdi. boylece kati skolastisizme agir bir darbe
indirdi. Akidenin dogmatik nitelegini yumusatti ve dinin i ve dig (ba‘um ve
zahirf) cihetleri arasinda bulunan hayati giicii tespit etti™™ Gazzali’nin bu
tesebbiisti de giiniimiiz ihtiyacina cevap vermekten uzaktir, Giiniimiiz ihti-
yaci olan bir Keldm anlayig i¢in Gazzali’'nin bu metodu bir basamak teskil
edebilir. Keldm{ kavramlara canlihk verecek, mativasyon saglayacak estetik
gibi faktorler kelamda yer alabilirse, gayesine ulagmig olur. Kelamin, giinii-
miiz ihtiyacina cevap vermesi igin, Kur'an’in problemlere yaklagma tarzim
esas alacaktir. Kelam, yerine gore, bazi ¢agdag ilimlerden de yararlanacak-
tir. Pozitif ilimler stirekli degisim gosterselerde, onlarda degismeyen kav-
ramlar da vardir. Abesiyetin olmayigi, nizamin varligs gibi. Kur’an- 1 Kerim
ve Kainat, ikisi de Allah’in kitabidir. Her iki kitap da Keldmm ana umdesini
tegkil eder. Bilimin sundugu datalar, Kur'an’la ters diigmez. Dolayisiyla,
cagdag Kelama yeni fizikten yararlanabilecegi gibi, cagdas sosyal ilimlerden
de faydalanmalidir.

(47) Al- 1 imran, s. 145
{48) Fazlurranman, fsidm s, XX.
{49) Fazlurranman, islam s. 133
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Sonug:

Kiasik Keldm belli donemlerde bazi gorevleri ifa ettiginde giiphe yok-
tur. Yeni bir anlayis ve yeni bir Kelam glinlimiiz insanimin gok yénlii prob-
lemlerine cevap verebilir. Buna Kur'an Kelam’1 adini vermek istiyoruz. Ke-
lam’da teo- centric bir anlayiga déniilmesinin liizumunu vurgulamak iste-
rim. Ciinkii toplumnun ihtiyaci boyle bir anlayigl zaruri kilmaktadir. Cerceve
igerisinde yeni bir yaklagimla Keldm ele alinirsa, sanirnim hedefine ulagmas
daha kolay olacaktir. Kendisinden bekleneni verebilecektir. Genig eksenli
bir 1slahat: da bu anlamdaki keldm ilmi basaracaktir. Keldm bu ilme men-
sup alimlerce her asnn ihtiyacina gore ifade ettikleri ictihadlardir. Bu icti-
had her asirda o asnin ihtiyacina gore yeniden sekillenebilecegi, asrin anla-
yis1 gergevesinde yep yeni bir kaliba sokularak iglenebilecegi kanaatindeyim.
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SELM VE CEHL KELIiMELERI| UZERINE
Dog. Dr. Murat SARICIK*

A- SELM VE ISLAM

Islam tarihi aragtirmalart icin Cahiliyye devrinin bilinmesi énemlidir.
Biz bu sebepten makalemizde Selm ve Cehi kelimeleri ve manalari iizerinde
durmak istiyoruz.

SLM fiilinin bircok manas1 vardir. SLM fiilinin ikinci babdan Selm
mastar1 ham deriyi selem ( palamut) agac ile sepilemektir, birinci babdan
gelen selm mastari ise yillan sokmak ( yilamn soktugu yer) manasina gelir.
Selm ayrica teslim olmak, misliiman olmak (kavga ve diismanligl birakip
dost olup), sulh yapmak ve suth yapan manasina da kullanilir. Silm de selm
manasmdadir.”

a) Sepilemek Manas: .

Selm bir manas: ile sepilemektir. Ham, kullanigsiz, ise yaramayan, sert,
yumugakligi olmayan, belki de kétii kokulu zayif bir deri, palamutla, pala-
mudun kendisine niifuz etmesi ile sanki bir fitrat- 1 saniye iktisap etmekte,
tizerinde faydaya yonelik islemleri kabul eder hale gelmektedir. Yani sepile-
mekle muti, itaatkir, kendini usta eline teslim eder bir durum almaktadir.
Artik sertlifin, boyun egmemenin yerini, yumugaklik ve teslimiyet; direnme

{1) FeyrGzabadi Muhammed b, Ya'k(b. al- K&mls'i- Muhit, |- IV, Misir, 1952, iV, 182; bnu'l- Manzur, Lisanu'l- Arah, Kahire. ty, 1- Vi, Ill,
2077 vd. Aynca Bk, Bakara, 208, Enfa, 61, Elmalill Hamdi Yazr, Hak Dinl Kuran Dili, istanbul. 1870, I- 1X, |1, 735 [Silm, Suth ve Musale

mete girmek, Kamil miisliman olmak, Allai'a Inkiyad ve ihlas sebabl ite mdsalemete girmek); er- Razl, Gmer b, Hisayin, et- Tetsiru'l-
Kebir, |- X00(, Beyrut, ty, V, 175; VI, 180; Vlli, 110, ( Aazl, kelimenin ashni inkiyad olarak ahr. Biitiin manaian bununia Bigkilendirerei
agiklar); et- Taberi, £bu Ga'fer, Muhammed b. Celr, el- CamP’ul- Beyan fi Tefsiril- Kur@n, {- XV, Bayrut, ty, 1, 232; v, 86, v, 32, 103, Mu

hammed Resld Riza, Tefsiru'l- Menar, I- XH, Beyrat, ty, Vill, 63; X!, 28; Xil, 88, er- Razl, Abdulkadir, Muhtrus- Sihah, Beyrut, 1974, s.
311} Ahmed b. Faris, Mu'cemu'l Mekaylsi'- Luga, I- VI, Misir, 1988, {, 489,

* Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarini ve Sanatlari Baldmii Ogretim Uyesi




ve miicadelenin yerini, itaat ve sulh, ciiriikliigiin yerini saglambk almustir.
Ayrica ham deri, degersizken degerli hale gelmis, yeni bir renk kazanmg ve
sibgalanmugtir. Kotii koku yerine giizel, cezbedici bir koku gelmistir. Ayrica
ham deri sepilenmekle temizlenmistir.

Ham deriyi; sert ige yaramaz, - tabiri caizse- inatg1 diregken, kotii koku-
lu ve gevresini rahatsiz eder durumdan; yumusak, faydal, itaatkar, saglam,
yumusak bagh, degerli ve cekici hale getirme isi, selm mastar ile ifade edil-
mektedir. Burada selmy’in fonksiyonu, biitiniiyle, iyiye gotirme, yumusat-
ma, degerlendirme, saglamlastirma gibi neticelere yoneliktir.

b) Selm Yilan Sokmasidir :

Selm’in yilan sokmastna isim olmasina, yilan sokan kimseye selim den-
mesine gelince, bu hususta birkag goris zikredilmektedir. Evvela; kisi hak-
kinda iyiye yormadan dolay: boyle denilmigtir. Yilan sokma kiginin aleyhine,
kendisinden korkulacak bir seydir. Bunu onun lehine, iyiye yoran Araplar,
manay tersine gevirerek, siyah habesliye "ebu’l - beyza", ¢6le kurtulug yeri
manasina gelen "mefaze" dedikleri gibi, yilanin sokmasina "selm", ylamn
soktugu kigiye de "selim" demiglerdir. Boylece kisinin lehine selametle tefe-
{ilde de bulunmusglardir.

Bir baska goriiste yilanin soktugn kigi onda meydana gelen zehirlen-
meyle teslim alinmus, sanki zehire veya sokulmaya teslim olmu§tur.(2) Tesli-
miyetinden dolayi ona "selim" denmigtir.

Ayrica, yilamn soktugu yere de istiare yoluyla "selim" denilmektedir.
Yilan sokan kisi kendisinde olan durum sebebiyle (bu halsizlik ve zehirlen-
meden gelen takatsizlik olabilir) teslim alnan, miicadeleyi terk eden bir go-
ritnim sergiler, teslimiyetli, itaatlidir, kadere boyun egmig gibidir. Aynen
bunun gibi, yilamn soktugu yer, 1sirmaya boyun epmis, sokmaya itaat etmis
ve yumusakhik gdstermigtir. Bu manada yine bir yumusakhk, itaatkirhk,
teslimiyet sezilir.

¢)Selm Sulh ve Barig Demektir

Selm’in bir manasi da sulh ve bar1§t1r.(3) Harbi, saldin ve diismanhg
birakip, dostluk ve anlagmaya varmaktir. Selmin bu manasinda yine bir
miilayemet, iki tarafin birbirinin isteklerini nazara almasi ve kargiyt tanimast
ile miicadelenin ve harbin son bulmasi vardir. Taraflar birbirini tanimakta
ve karsilikli menfaatlerini nazara almaktadir. Birbirlerine sert davranmayl,

{2} Lisanw’l- Arab, lll, 2079, et- Tefsiru'l- Kebir, |V, B4,

(9) el- Talsiru'l- Kebir, V, 175; V1i, 180; el- Camiul- Beyan, 1}, 332; TelsTru'l- Mendr, VIll, 63; Hak Dini, ¥, 3424; Muhtérus- Sihah, s, 131;
Mekayisu'l- Lufa, I, 90; lbnti Kesir, Ebu'l- Fida ismall b. Kesir, Tefsiru’l- Kurani'l- Azim, - IV, jstambul. 1987, 11, 413, 451; Lisanu'l- Arab,
(I, 2079; Hak Linl, 1, 39 vd; 8l- Kamusu - MuRit, 14, 132, Aynca Bk, En‘am, 127; Yunus, 2% HAd. 24.

-74 -



B e s

mukateleyi birakip, miillayemet etmektedirler. Ayrica sulhla karsihkl olarak
birbirlerinden emin, diismanliklanndan salimdirler. Artik gazvin, saldirimn
oniine de gecilmistir. Savagta sertlik, acimasizlik, diigmanlik, yok etme duy-
gulan hakimken, barigta miilayemet, dostluk, kars: tarafin varhgimi tamma ‘
one cikar. Selmin "barig" manasinda cahiliyyenin sertlik, tammazlik, husu-
net, digmanhk gibi manalarinin mukabilleri akla gelmektedir.

d) Selam -

Mastan "selam" ve "selamet" olan SLM fiili ise, bir isten, afat ve bela-
lardan kurtulmak, ayiplardan veya herhangi bir seyden beri olmak manasma
gelir.

Ayrica, eman vermek, sulh, selamet, kurtulus ve ayiplardan beri olmak
manasina gelen seldm, Allah’in isimlerinden biridir.* Allah, biitiin ayip ve
kusurlardan, fani olmaktan beridir. Yarattiklanina ulagan bela ve musibet-
lerden, onlara gelen fenadan miinezzehtir. Mahliiklar kusurlu, ayiphidir. Ku-
surdan, ayiptan, noksandan kurtulamazlar. Fakat o, boyle degildir, higbir
ayip kusur ve eksikligi yoktur. Daim ve bakidir, fani degildir. Herseyi bildigi
igin bilgisinde eksiklik olmadif gibi, her seyi de hikkmiinde tutar ve giicii
her geye yeter. Hagir suresi sonunda Allah’m gercek Melik, kuddiis, miimin,
muheymin oldugu belirtilir.® '

e- Rahman Kullarinin "Selam” Demesi

Selam ve selametin manalarinin anlagilmas: agisindan Kuran-1 Kerim-
de gegen selam kelimelerine de bakmak gerekir. Kurin1 Kerim’de kirk iki
yerde selém kelimesi gegmektedir. Bunlardan birinde "Rahmanm kullan
yeryiiziinde miitevaz yiiriirler. Cahiller kendilerine takildiklar1 zaman "se-
1am" derler" buyrulur. Arz yiiziinde "Miilayim" yiiriiyen, sert, tebahturla, ki-
birli yiiriimeyen Allah kullaninim yiirityiigleri, tarzi hareketleri miilayimane-
dir. "Cebbaréne, magrurane, kibirli, saymsiz, kaba ve hasin degil™®Onlar
sckine ve vakarla, miitevaziyane ve yumusak yiiriirler. Etraflanm rahatsiz
etmezler, eza vermezler, sendeler gibi, salina salina gitmezler. Hesapl, ol-
¢iilii, merhamet tavirh adim atarlar. Baskalarma kendileri hakkinda zarar-
dan emniyet ve asayig mesaji veritler. Cahilive insanlan, misrikler, miislii-
man oImayanlar,(7) kendilerine satagtiklari, laf attiklan vakit "selam"” derler,

(4) et Kamsu'l- Muhit, IV, 131; LisBnu'l- Arab, i), 2084; Tetsirl- Mendr, VIil, 68 { Dar’s- Selam Allah’in Selam adina lzafe editmasi
sebebi ile, tegrif ve ayiplardan sailm clmasi ve cennet ehlinin Bitin acilardan sellm almesi, bu adiandirmamn sebeplerindendir,); el-
Cémi‘ul- Beyan, XIV, §4 ( Allah yaratiklarm zuldmden salim iitdidi igin selamdir.)

{5} Hagr, 23; Usanu'l- Arab, IV, 2084; Hak Dini, Vi, 4874 {Aynca bu-ayel- | kerlmede Allah'in eman ve emniyyel vericl oldugu aglklarir,
{8) Hak Dini V, 3611; Vi, 5009 { Kibrn zidd), tevazu olarak agiklani. Klbir insanin kendini bilmemesi anu mevkinin tizerinde tutmasidir,
izzet ise, Insanin kendini bilig, acll menfaatler igin hakaret ve zillate dilgmemesidin): al- Ishatant Hiseyin b, Muhammed, Mdfradét, Bey
rut ty, s, 239- 340, i
{7) Bu ayst Makke'de nazil nlmustur. Bk. Hak dini, V, 3557 { O zamanlar, miiminler ve misgrilder birllkte yagiyordu.)
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selametle neticelenen sozler soylerler "selametle” derler, onlara tahammiil
ederler, o kendini bilmezlere edepsiz giiruha gatmazlar.

Bu ayetin mefhum-1 muhalifi ile bir bakima cahiliye insanlarimn tavri
ve cehl kelimesinin bazi manalan da ortaya gkmaktadir. Buna gore cahil-
ler, cahiliye insanlan, edepsiz, kendini bilmez, Allah’s tammaz, bagkalarinm
izac ve rahatsiz edip duran insanlardir. Onlar bagkalarina, iskence ve ezaya
temayiillii, insanlan hafife alan®, hak ve hukukunu tanimayan, zayiflari
ezen, Rahmana kullugu olmayan, itaatsiz, kimselerdir. Onlann yiiriiytisleri
ve hareket tarzlan da miilayimane, halim selim degil, cebbarane, patavat-
siz magrur, kibirlidir. Onlar saygisiz, hasin sert ve kaba insanlardir. Onlar-
da sekinet, vakar, tevazu, edep ve yumugaklik yerine, tebahtur, kibir hugd-
net vardir. Sendeler gibi yiiriirler. Yiirimede haddi agarak giderler. Yiri-
melerinde, saygi, merhamet degil, saygisiziik ve aamasizhk tavn vardir.
Siirekli, emniyet ve asayigi ihlal etmek isterler ve o mesaji verirler. Kendile-
rini bilmezier yani "Ben neyim, nereden geliyorum, nereye gidiyorum, bu
diinyaya nigin gonderildim, beni buraya kim génderdi" gibi sorular: dustin-
medikleri, baskalanmn hak ve hukukunu da tanimazhktan geldikleri gibi
menfaatperest, hodgam, kendi endigesinde olan insanlardir. Cebbar kimse-
lerdir. Huluk-1 Kur'an ile miteddep degillerdir. Ozellikle kendilerine karst
koyacak durumda olmayanlar catarlar, dovigmek icin sert davranirlar. Her
zaman zalimanedirler, cebbar ve hodfurugturlar. ©

Selam’da emniyet, kargilikh giiven, afiyet, sulh, bang manalan oldugu
i¢in, Rahmann kullar "selam” derler. Yani aramzda teselliim ve beraat var.
Sizinle aramizda hayir ve ser cinsinden bir ey yoktur.(w)Biz sulhkiraneyiz"
deyip o tavr1 sergileyerek doviigiin, catigmanin, saldirinm éniinii almak ister-
ler.

f- Dédrus- Seldm :

Cennet déviig, cekis, haksizhk, saldin, sertlik, hugtnet, satagma yeri ol-
madiy, ayrica, iyilerin beraber oldugu, herkesin herkesten emin oldugu ve
ayip ve kusurlardan hali bir yer bulundugu, karsiikh miitarekenin ve miba-
reenin tam tahakkuk ettigi, seim ve selametin gerceklestigi bir yer oldugu
igin, bir de selim isminin miisemmasina isnadla "Darus- Selam" olarak ad-

{B) Ahmed Emin, Fecru’- istam, terc. Ahmet Serdarafjiu, Ankara ty, s. 120; T. W. Amod, intigar- 1 Islam Tarlhi, tre. Giinadzler Hasan, Is
tanbul. 1972, s. 58 vd. { Gahiiiyye arablan fenaliga tanaikia mukabela atmeyi severler, fenalid iylikle mukabeleyi bir algakii gﬁn‘lrlardi_.
Halbul cahiliyye Araplar lle birllkte yagayan miminiere fenalifja iyllile mukabele etme mesaj verlilyordu. Bk, MOminn, 96; Al- 1 im
ran, 131, 134; Tetsiru'- Kurani-l Azim, Il, 134, 451. "
(@) Hak Dinl, V, 3612; aynca Bk, Buhari Mezalim, 4; Telsira'l- Mendr, VIY, 3; Camiu'- Beyan, I, 322; v, 32.

{10} Lisanu'l- Arab, Ill, 2077; Aynca Bk, Kasas, 55; Mekayisdl- Luda, Iil, 80; Mifredat, s. 239; Muntdrus- Sihah, s, 311; camiu'l- Beyars,
1i, 322! Tefsiru'l- Kebir, IV, 65; Tefsiru!- Menéz, VHl, 63,



landinimigtir. " Allah da miiminleri siirekli oraya cagirmaktadir,

Ashib-1 Cennet de selim kelimesinin bu manalarindan dolayi birbirle-
rine "selam" derler ve onlar "seldm"a layiktir."? Ayrica Bagdat’a da saldini-
lardan eminligi, emniyet yeri ve adalet mekan: olma gibi manalari ihtiva et-
mesi diigliniilerek, "Dérus- Selim" denmis olabilir.{'”

g} Miiminlerin Selim

Selimda beraat, miibaree, beri olmak kétiiliiklerden salim olmak, kur-
tulus, karsilikl: saldindan, savagtan ve beladan, kétiilikklerden emin olmak,
emn ve emniyette olmak manalart oldugu icin, Miiminler "esselamu Aleyke:
Sana selim olsun" derler. Yani.."sen benim kétiliigiimden, diismanhgim-
dan kurtuldun, aramizda musaliha var ben seni diisman tammiyorum. Be-
nim ve senin isin miibareettir, miterakedir. Aramizda diigmanlik ve giinah
sayilacak bir sey olmaz. Sana verdigim bu selim, miisalemenin alimetidir.
Durum gu ki aramizda harp yoktur. Sen de, ben de, Islam’a girmekle birbi-
rimizle dost olduk. Ben de senden gelebilecek kotiiliiklerden beraate ve
kurtuluga ermis biriyim, sana kaba, sert, cahilamane, diigmanca bir tavir
iginde degilim. Siz de béyle degilsiniz"'? demek gibi manalara gelir. Pey-
gamberimiz miiminler arasinda selami yaymayi emretti” Bunu iki sekilde
anlamak miimkiindtir. Birincisi, birbirine dille selim vermek, ikincisi selé-
min ifade ettifi, emniyet ve asayigi miiminin mals, 1rz1, canit hususunda diger
miiminlerden salim, emniyette olmasim ve biitiin miminler arasmda sul-
hun, bangin, miitarekenin, adaletin yayilmasim istemektedir. Darus- Se-
1am olmaya layik Dar-1 Islam’da hatta miiminlerin sevket ve hékimiyetleri
olan her yerde bu atmosferin yayilmast gerekir,""” Dar- 1 Harb adlandirmas
da buna igaret etmektedir, Allah Resuliine, Kur’an ayetlerine inananlar sa-
na gelince onlara "Selamiin Aleykiim" Size selam olsun .de" Onlar1 Selam
olan Allah’m genis rahmeti ile miijdele, sakin, sabah aksam Rablannin riza-
s dileyerck ona yalvaranlan, Sitheyb-i Rumi, Bilal-i Habesi, Ammar b.
Yasir, Habbab b. Eret gibi miisriklerce zayif, degersiz goriilen, fakat Allah
katinda deger verilen bu kimseleri kovma "onlarin hesabindan sana, senin
hesabindan onlara bir sorumluluk yoktur. Onlan kovarsan zalimlerden

{11} Bk, Yunus, 25; Lisanu'l- Arab, Iil, 2077; el- Kémlsu'l- Muhit, IV, 131; Hak Dini, 1V, 2703; Tefsiruy Menar, VIi, 63; Camiul- Bayan, V,
82; XIV, 54; Mfredat, 1Il, 90; Muhtaru's- Sihah, s, 511; Tetsiru'l- Karanu'l- Azim, If, 175, 216, 413, 510; Ra'd, 20; Yunus. 25 ; Arat, 465,
En'ém, 126.

{12) A'ral, 46; Aa'd, 24; lorahim, 23; Hier, 46; Nahl, 32; Ahzab, 44; Yasln, 57; Zimer 73, Kat, 34; Vakia, 91; Maryem, 62 Valua, 26.

(18) Usanu'l- Arab, 1, 2078; Muhtdru’s- Sihah, s. 311; Mekéyisu'l- Luga, |, 469 (Cehl kellmesine pakiniz.) Tefsiru’l- Menar, Xi, 280 { is_
1amda harbin bir zaruret okiugu agikianmakta, esas durumun, sulh ve barig oldugu Ifade ediimektedir.); Mekayisu'i- Luga, Il 90; Mat_
redat, 5. 238- 241.

{14) Aa'd, 24; ibrahim, 23; Hier. 468; Naht, 392; Yasin, 57; 2umer, 73; Kaf, 34; Vakia, 91; Meryem, 62,

(15} Lisanu'l- Arab, [Il, 2078; Mekayisu't- Luga, 1, 488;: Tefsiru’l- Mendr, X1, 280; Mekyisu'l Luga, IIf, 90; Mitredat, s. 239- 241,

(16) “Nelesellemu minkum seidmen veld nlcahllukum" Lis&nu'l- Areb, ], 2084; &i-- Kamdsu'l- Muhit, IV, 132; el- Miifdedat, s, 239 (ger_
gek selamet ancak cennette olsa da, |sidm dlkesi, digerieri yarunda selamete en miinasis beidedir.) Ayrica BK. Mekayisu'l- Luga, 1l
99; Talslu'- Mendr, VIH, 63, X), 280,
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olursun"""Miisrikler onlan hakir, zayif, fakir, glicsiiz gorecek, serefin ne-
sebden geldigini sanarak, "Aramizdan Allah buniara m iyilikte bulun-
du.""'® diyorlar. "Zaten" biz béyle demeleri igin onlar birbirleriyle denedik.
Allah giikredenleri iyi bilen degil midir? Allab’m kendilerine "selim size"
demesini Resuliine emir verdigi bu kimseler onlary selamete erdirecek olan
Dérus Selama daha layik kimselerdi. Allah onlarin kendisine yalvardiklari-
n1, nizasim dilediklerini, stikrettiklerini biliyordu. Allah tarafindan Resulul-
lah’in kendilerine seldm vermesi istenen bu kimseler,"” elbette kendilerini
ebediyen selamete erdirecek bir dine tutunmuslardir.

£) Allah’in, Meleklerin Seldmu

Gecen manalarindan dolayr seldm, miiminler arasinda verilip alindig
gibi Allah Teala tarafindan zaman zaman kullarina selam soylenmektedir.
Hz. Nuh’un gemisi Cudi dagina oturunca kendisine "Ey Nuh bizden seldm
ve bereket ile in"® buyrulmus, kendisinin ve yanindakilerin tehlikeden sela-
mette emn ve emniyet iginde oldugu belirtilmistir. Rad Suresinin 24. ayetin-
de™ miiminlerden, atalarindan, zeveelerinden, zurriyetinden Salih olanlar-
la Adn cennetlerine gireceklere melekler.."Selam sizlere, sabrettiginiz icin
bakin ne giizel Yurdun bekas1" diyeceklerdir. Bu kimseler, iman iizerinde
itaatle masiyete girmede sabredip devam etmisler, sanki Allah’la aralarm-
daki diigmanhik kalkmmg, onlar Allab’in diigmam degil dostu olmuglar, ce-
hennemden kurtuluga ermiglerdir. Simdi kendilerine melekler dostca, nazi-
kéne emniyet ve giliven verici bir tarzda davranmaktadirlar. Halleri cehen-
nem gorevlderin davramgi gibi degildir. Ciinkil bu kimseler Allah’la savas
halinde olan kimseler degildirler.

Yine Hicr Stresinde, cennetler ve pmarlar icinde mustakir olan miitta-
kilere (seytana uymaktan, kifiir ve isyandan korunanlara) "Udhul{iha bi se-
lamin &minin" yani cennete selim ile, kemal-i selamet ve emniyet ile giri-
niz"®? buyrulmaktadir. Takip eden ayetlerde kendilerine orada, higbir zah-
metin, megakkatin temas etmeyecegi, oradan gikanlmayacaklar da agikla-
nir. Burada Bérus- Seldm olan cennetin bu ad: aliginin izahina isaret vardir.
Oras! bagkalan tarafindan kimsenin iiziilmeyecegi, zahmet ve mesakkatin
olmadigi, kendisinde fanilik gibi bir kusurun bulunmadig: bir yerdir. Ibra-
him (AS)'a gelen Melekler de ona I'smail’j (AS) miijdelemeye geldiklerinde
"Kéli selamen” demiglerdi. Halbuki O... "Inna minkiim vecilin"...Biz sizden

(17) Bk, En'am, 51- 52- 54, Tefsiru'- Kurdnu'l- Azm, i,134.

(18) Bk. En'am, 53.

(19) En'am. 51- 54; Tefsi‘l- Kurani'i-Azim, 1, 134, 178,

(2C) HOg, 48; Hek Dini, IV, 2785; Mlfradat, 8, 239 {Gergek selimet ancak cennetlin Orada fenasiz bir beka, farksiz bir gtna vardsr, Zil
letsiz bir izzet, hastalikeiz bir zihhat bulunmakiadir. Allah hem Dér- 1 Selam'a, hem selamet yollanna gaginr.)Tefsiru'l- Menar, Vill, 63,
(21) "Selamun aleykum bimé saberium fe ni'me ukbe'd- Dar* Bk. Hak {3inl. V. 2880; Tesiru'{- Kurani'l- Azim. II. 510

(22) Hak Dini, ¥, 3086, Hicr, 46; Aynica Bk, Meryem, 62; Vakia, 26.
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gergekten korkuyoruz... demisti.*? Melekler de "korkma" dediler. Kendisi-
ne "Alim bir Ogul"! miijdesj verdiler. Ortada korkulacak bir azap durumu
yoktu. Tebsir vard.

Daha bir takim ayetlerde, Hz. isa’ya®’Hz. ibrahim’e®” Musa ve Ha-
run® Miirselin’e,®” Ityasin’e“Hiidaya tabi olanlara,®” Allah’in segkin
kullarma® Allah: "Selim murseline, Hiidaya tabi olanlara, ibrahim’e" gibi
hitap etmektedir. Bu hitaplar kendileri icin,- selam kelimesinin manalan
diigtiniiliirse- bityiik bir mazhariyettir. Onlarin beractine, azaptan, ktiliik-
lerden beri oluglarma, Allah'in azabindan kurtuluslarina bir isarettir. Su
halde kendilerine selamla hitap edilenler, énce kiiftirden, sirkten kurtul-
muglar, glinah ve ayiplarmdan beri olmuglar, misliiman olup Allah’a harp
agmak yerine, bu halleri ile Onunla sulh etmisler ve Allah da onlara selam-
la 1(13i1t)ap etmis onlar kétiliklerden beri kilmig, onlarla miisaleme etmis-
tir.

k) Islam Kelimesi ve Birtakim Yorumlar

Ayni kbkten gelen Islam kelimesi ise itaat ve inkiyad etmek, teslim ol-
mak, igini Allah’a 1smarlamak ve havale etmek, sulha girmek, sulh etmek,
mali daha sonra almak {izere parasimi pesin vererek alis verig etmek (selem
yapmak}, mesgul oldugu seyi terk etmek, diigmani herhangi bir seyi hor ha-
kir, perigan ctmek, teslim etmek,”? gibi manalara sOyle yorumlayabiliriz.

1- Islam, Allak’a itaat ve inkiyat, Ona ve dinine teslim olmak,®” Allah
Resuliiniin getirdigi seylere iltizamdir. Boylece insan kammn dokiilinesin-
den kurtulur ve ona ulagacak kétiiliklere kargt miisliiman oldugu icin mii-
dafa edilir. Bunun i¢in kisinin diliyle miisliiman oldugunu ifade etmesi ye-
ter. Iman kalpledir, bir kimse dille miisliman oldugunu ikrar edip kalple et-

(23) Fher, 51- 52 ( Gennetlikler orada ancak selam duyacaklar) : Mifredét, s, Mekdyisu'l-Luga, lil. 80 Camiu'l- Beyan, V, 32; Tefsinu'l-
Kuréni'l- Azim, If, 451- 510,

{24) Meryem, 15, 33.

(25) Satfat, 109,

(26} Saffat, 120,

{27) Safa, 182,

(28) Saffat, 130,

{29} Tehd, 47; Muhammed Hamidullah, Mecmiatu'l- Vesalki's- Siyasiyye, Buyrut 1987, s, 108 vd, ed- Diyarbekri, Hiseyin b. Muham_
mad, Tarfhu'l- Harris, - 1l, Beyrut ty, (1, 30. (Allah Rasull} hicretin yeding yilinds hikdmdarlan isiam's devet ederken,” selém Hids'ya
tabi olanlara” geklinde hitab etmigti)

(30} Neml. 69; Selamla ilgili ayetter igin Bk. ol Mu'cemu'l- Miiehres, (,356 .

(21} Bk. Bakara, 279, e Kam(sd'l- Muhit, IV, 132; Telsiru'l- Mendr, Xil, 88: Camiu'l- Beyan, Ii. 332: Mtredat s. 240- 241: Mekéylsy'l -
Luga I, 90; ei- Tefsiru'l- Kebir IV. 84

(92} el Kamolsu'- Muhit IV, 131: LisAnu'l Arab i1l 2079; Mekayisu'l- Luga. Nl 90 : Miffredat s, 239- 241: Mutaru's- Sihah., s. 341: Buhar
Mezélim 4; Muailakét s. 27: Muhammed, Tarihu'l- Hams, |. 449 : et- Telsinu'l- Kebir, IV, 65, 84: Camiu'l- Beyan V. 32

(33} fzutzu, Toshibike, Kuranda Dint va Ahlaki Kavramlar, terc. Selahattin Ayaz, ist, 1991, 5. 251 va,
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mese de miisliiman muamelesi goriir.*” Gercek miisliiman, miisliimaniarin
elinden ve dilinden emin oldugu kisidir. Hadiste vardir ki: Miisliman miis-
limanmn kardegidir. Onla zulmetmez ve onu diismana teslim etmez. "Zul-
me" zuliimle mukabele etmez..

2- Miisliiman kendini ve igini Allah’a teslim eden ona havale eden kisi-
dir. O her halinde ve isinde Allah’in iradesine teslim olur, islerini Allah’in
ahkdmina uygun yapar, hem de ona tefviz eder, ona tevekkiil eder. Tevek-
kiil kulun kendine diigeni yapip neticeyi Allah’a birakmasidir.

3- Sulh manasi agisindan miisliiman, kiifiir ve giinahlarla, zuliimle, ita-
atsizlikle, Allah’a ve Peygamberine harp agmaz. Ona diisman tavr1 almaz,
aksine Allah ve Peygamberi ile sulh halindedir. Onlarla sulha girmistir. Al-
lah ve Peygamberinin sevdiklerini de sever. Onlarla dosttur.®”

4- Miusliiman selem akdi yapan kimseye de benzer. Sanki yaptiklarimin
kargihgt kendine teslim edilmiy gibidir. Diinya bir ticaret yeridir. Ahs- verig
mekimdir. Miisliiman burada, émiir sermayesini Allah icin, Allah’in rizas
dogrultusunda harcar, ilerisi igin yatiim yapar.®® Fatir suresi 29. Ayetinde
ifade edildigi gibi, Allahin kitabini, Lisan-1 hal ve kal ile okuyan namaz ki-
lan ikame eden, Allah’mn verdiklerinden sirren ve alaniyen infak eden o mii-
minler,” hig batmayan ve bitmeyen, iflas ihtimali olmayan bir ticarete talip
kimselerdir. Omiirlerini, mallarini, canlarim sermaye olarak bu ticarette ya-
tiran miiminler, ilerde selem akdi yapan bir kimse gibi bunun karsihgm
alacaklardir. Ciinkt Allah Tevbe siresinde® belirttigi gibi "miiminlerden
caniarint mallann: cennet kendilerinin obmak bahasina, onlardan satin olmak
istemektedir."*”

5- Islam’m bir manasi mesgul oldugu seyi terktir. Ona bir son vermek-
tir. Allah’a itaate karar veren, onunla sulha giren, isini Allah’a birakan,
(onun iradesine gére hareket eden) ona teslim ve tevekkiil iizere olan ,
Onunla cennet karsihif bir ticari alig veris akdi yapan kimse, daha énceden
iizerinde olageldigi isyana, harp durumuna, tevekkiilsiizliige, islerini Allah
ahkdmina gore yapmamaya bir son verir. Onceki hayat tarzim, zihniyetini,
kiifiir igini birakir. Ilerde semeresini alacag ticari antlasmanm geregi olan

(34) LisAnu)- Aral, 11, 2080; Kuran'da Dini ve Ahlaki Kavramilar, s, 252; Halbuk} Arap $airl goyle der - "Ceriin meta yuzlemu yu'akub bi
2uimihi / Sert'an ve llla yebde bi'z- Zulmu yazlimu® $ai- burada, kavminden Ramdan ogls Husayn'in tavsifing yapiyor ve onunla dvind_
yor: QUnkd "O Cesurdur, zulme ug@ratiacak olursa, «; :oucak zulme mukabeleds bulunur. Aksi taktirde kendisi zuime baglar® Bk, Mual
lakét {Metin terciime bir arada), terc. Yaltkaya Serafattin, istanbul 1984, (2uheyr'in Muallakat bayt. 43, s. 26. 91); Mifredét, s. 240 h
(35) Bk, Bakara, 131; Al- imran, 19, 20, 75; En'am, 125; Bakara 275; Allah'a Harp agmaldik, Bk. Tevbe, 107; Mélde, 33, Bakara, 279; L1
shnu'l- Arab, 114, 208; Muhammed Hamidullah, lsiam Peygamberi, I- 1, tere, Tug. Salih, Istanbul 1988, 11, 830; (Hilfu'l- tudis Ts;kilatlma
Kuruimasinda Cahiliye Insenlannin zahm tutumlan miessir olmugtur.); ez- Zehebi, Abmed b. Osman, el- HMulafdur- Ragidan, Beyrut ty,
5.

(36) Hak Dini, {, 242

(37) Fatr, 29; Hax Dini, VI, 3992.

{38} Tevbe, .

(38) Hak Dini .1V, 2621,
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seylere baglar."” Bunlar, Allah ve Resuliine iman, Allah yolunda, mali ve
cant ile miicadele gibi seylerdir. Boylece Allah onun giinahlarini bagiglaya-
cak, kendisini ilerde altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir.**”

6- Islam; dilgmans, perigan hor ve hakir etmektir.“? Miisliman "senin
en zararl diigmamin iki omuzun arasmdaki nefsindir’ mesaj ile, biiyiik ve kii-
¢k, maddi ve manevi biitiin digmanlarimi kendini Allah’a vermekle, Onun
iradesine teslim etmekle, ondan giic almakla, hor ve hakir onlara galip ol-
mugtur. Ona yakisan agik bir diisman olan® seytana degil Rahmana uy-
mak, onu diisman bilmektir. Allah’a degil, nefis ve seytana harp agmaktir.
Nefsin desiselerinden seytanin vesveselerinden korunmaktir.*” Burada
nefse galibiyet ve onu Allah’a teslim de vardir. Kendini Kadir-i Mutlak olan

Allah’a dayayan, ondan gii¢ alan, elbette kuvvetlidir. Diismanlarmi kahra -

muktedirdir. Kdinat bomba olup patlasa, onu korkutamaz. Ciinkii o Al-
lah’in askeri ve memuru durumundadir. Allah’in ordularina sirtim dayams-
tir. Diigmanlari onu teslim alamaz, o diigmanlarin teslim alir ve gerekli yere
teslim eder.*”

1) Islan’da Saglamhik, Kuvvet Manasi:

Islam’n manalarimn hemen hepsmde sertlik, husunet, isyankarhk,
bagkalarma ve kendine zulmetme yerine;'*” selm miisdlemet, sulh, itaat,
anlagma, inad:, isyam, ditlsmanhg terk vardir. Fakat bu manalan ile birlik-
te "miislimanda kararhlik, iginde saglamhk," ayagini yere saglam basma
gibi bir mana da bulunur. Diigman: teslim alma ve kahretme, ona galip ol-
ma, nefsini Allah’a teslim etme manalan bunu agikga gostermektedir. As-
hinda miisliman miiminiere karg halim selim, sefkatli, merhametkar,*” fa-
kat savag durumunda oldugu kéfirlere izzetlidir, onlar karsisinda biinyan-1
mersQs ve sert kaya (sildm) gibidir. Derinin tabaklanmip muhkemlestigi gi-
bi*® muhkemlesmistir. SilAm adi verilen sert kayaya rehavet, gevseklik,
siilpiiklitk, dagilma, pargalanma ariz olmadigr,™ Selem agac ile sepilenen
deri, saglamlasip, dagilip par¢alanmaktan kendini korudugu ve zora dayan-

{40) B, 541, 10- 13, 28- 53~ 0; Camiu'l- Beyan, XII, 132

(41) Hak Dini, Vi, 3992- 3293; Faur, 30

(42) Lis&nu'l- Arab, I, 2078,

{43} Seytanin agik hir digman cldugu Bk, Bakara, 36, 168, 208; Nisa 38, 76, 119; Méide, 91; Yusul , 5; Isra, 58; Maryem, 44; Furkan,
290 Fabr, 6 2uhruf, 26; Aynca Bak, el- Mu'cemul- Mulehres, 1, 382 vd; es- San'dni, Muhammed b. lsméll, SUblld's- Selam, k- IV, Bayrut
1960, IV, 182,

(44) Hak Dini, Il, 173 Enfd; 61,

{48) Lisanu'l- Arab, Ill, 2081,

(48) Bak. Muallakat, s, 26, 43, beylt, s. 20, 100. beylt.

(47) Miiminier kéfirlere kargt lzzetli, miminlere merhametlidirler, Bk, Maide, 54; el- Buhar bl Aldullah, Muhammed b. lsmail, Ede_
bu'l- Mufred, I- 1I, tere, gerh, Yavuz A, Fikri, Istanbul 1979, 1, 232 vd; Buhar Mezalim, 4, Krg.: Mualldiét Ziheyr Mualiaka, beyt 57,

(48) Uisanu'l- Arab itl, 2082 sf. Mekdyisu'l- Lufia, lll, 90 (Tag arzda fena ve zlhebdan en uzak gay olmas; giddet ve salabeli dalayisiyia
silam diye adlandinmighy, Dig teslriere, siddetli va sart gekilde kary Koymakiadir } Milreadt, s. 241; el- Kémdsu'l- Muhit, |, 108.

(49 Lisanu'l- Arab 1, 2082; 8- Kamdsu'l- Munhk, v, 131: {Sert kaya kinlmaktan, gevgekiikten kendini korudufu igin ona bu ad veril_
migtir. Aynoa Bk, Musliakét, s. 29, Lehid, beyt. 2. {(SIlam burada ayni manéda kullanilreugtir.)
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diga gibi, miislimanlar da sikintilar, zorluklar giiglikler karsisinda, -yumu-
sak ve halim selim goriinseler de - rehavete, gevseklige diigmezler, bdliintp
parcalanmazlar, giiriiltiiye pabuc birakmazlar. Yumusaklik ve miilayemetle-
ri icinde bir saglamhklan, siirekli bir canlihk ve faaliyetleri vardir. Miicade-
leden bikmazlar, kendilerini koyuvermezler. Kendilerine isabet eden afat ve
belilardan salimdirler. Kendilerini kurtarmasim bilirler.®” Onlar bu mana-
da, "Selam" ad1 verilen agaclara benzerler: Selam biiyiik bir agactir. Riiz-
garlardan, afatlardan, firtinalardan kendini korudugu ve selamette kaldif
icin®" ona bu ad verilmistir. Miislitman da, zorluklar kargisinda sert kaya ve
tabaklanan deri gibi, degildir, kendisinde, i¢inde, yapisinda bir saglamlik
vardir. Saglamlk ve muhkemiik de, kayay: ve iglenmis deriyi hatirlatir, Miis-
liman musibetler, zorluklar kargisinda onun gibidir.

i) Siillem-Selamete Ulagma:

Aynca Arap’lar Islam’la aym kokten gelen merdivene, bizi istedigimiz
yere selametle ulagtirip teslim ettigi icin "Siillem" adini vermislerdir. Merdi-
ven insam yilkselterek tehlikesize istedigi yere ulagtinir. El-Miifredat’a gére
Sillemle yiiksek yerlere ¢ikma manasi irtibatlandinlmakta ve Sillem "ken-
disi ile Ali mekéanlara vasil olunan seydir”, diye tarif edilmektedir. Siillem
s6z konusu olunca, yukar gikmak, yiikselmek akla gelmekte ve yiikseklere
cikanin tehlikelerden salim olmasi diisiinilmektedir.”® Bu hususta bedevili-
g nazara alirsak savagta daga sifinmak ve arkasim vermekle kurtulug ara-
sinda bag kurmamiza yardim eder. Aym kokten gelen "silam" ve dag mana-
sina gelen "selma” adlandirmalan buna isaret alabilir. Hatirlamirsa, Had
Suresinde ’(ayet 43) Hz. Nuh’un oglu da daga, yitksege ¢ikarak sudan ve
dlimden kurtulacagini ifade etmisti. Kur'an1 Kerim’de daglann giiciine,
eminlifine isaret eden ayet-i kerimeler Vardlr.{53)[)ag1ar1n giiciinden ve
eminliginden faydalanmanin yolu da onlara cikmakla, yitkseklerinde mekén
tutmakla, mimkiin olacak, béylece bedevi kendini diigmanhk ve tehlikeler-
den daha emin ve salim gorebilecektir. Islam’in insam yiikselterek esfel-i sa-
filinden kurtarip, Aldy-1 Illiyyine cikarmas: diigiiniiliirse, siillem manasina
alinabilir. Aslinda yiikseklik ve ulviyet de Allah’a mahsustur.®? Ayrica eski
Arap giirinde siillem’in tehlikelerden kurtarmasi ve yiikseltmesi 6zelligi vur-
gulanir. Fakat 6liimden kurtulug yoktur. Ciinkd:

"Ve men hébe asbibe’l-Mendyi yenelnehil,

{50} Mekaylsu'l- Luga, IN, 90; el- Mufredat, s. 24; Lisénu'l- Arab, Iil, 2082; el- K&mdsu'l- Muhit, IV, 132 Muhtéru's- Sthah s, 131

{51) Usanu’l- Arab, Jll, 2082; Mekayisu'l- Luda, |11, 90; el Mlifredat, s. 241; el- Khmiisu'l- Muhit, IV, 132.

{62) Uséanu'l- Arab, Hl, 2083; el- Kamdsu'l- Muhit, [V, 13; Mekayisu'l- Luga, 1Il, 80: (Merdiven Uzerinde olan kimsenin selamette cimast
umuiur): el- Milfredat, s. 241,

{53) el- Mu'cemu'l- Mifehres, |, 163 vd; Ardt, 35; Suard, 149; Nebe 78; Néazi'at 32; Gagiye19 vb,

(54) Bak, Mutaffifin, 18-18; Mac, 62; Lokman, 32; Hakka, 22; $0ra, 4, Tin, 5
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Ve in yerka ebvédbe’s-Semai bi siillem"

"kim 6liim sebeplerinden korkarsa, (bu o kimseye fayda vermez) merdi-
venle g0k kapilanina cikilsa bile, 6liim ona ulagir’ bizi siirekli takip eden 6liim
ve sebe)plermdcn merdivenle goklere gikilsa bile kurtulamayacaf dile getiri-
liyor.®” Ayrica bir seyin sebebine de "siillem" denir. Ciinkii o sebeple sela-
metli gekilde miisebbibe, gayeye ulagihr. Islam da insan1 selametle ;mksel-
ten, en biiyiik ve istenen gayeye ulagtiran, "fevz-i azime",*® "nizaya"®” cen-
nete"‘ ®) isal eden, bir merdiven, bir mnrkat veya bir sebep degil midir?

B-CEHL KELIMES]
a-Cehl Bilmemek, Tanimamak, Hafife Almaktir:

Cehl ,bir manasi ile ilmin nakizi,” ziddidir: ilim bir §ey1 kesin ve dog-
ru olarak bilmek, hakikatini idrak etmek olduguna gére‘™” Cehl'de bilme-
mek, tammmamak bir seyin hakikatine uygun olarak kavranmamasi vardir.
* Iginde sek, zan, reyb de olabilir. Ciinkii kesin bilgi veya bir seyin hikikatim
‘idrak demek olan bilgi, sek ve zan’dan farkhdir. Saglam, sek ve zan’dan ken-
dini tamamen kurtarmus bir bilgidir.©"

Cehl ve cehalet, bilmeme, bir seyin hakikatimi idrak etmeme ve bir
kimsenin bilmeden bir isi yapmasi manasina da gelir. Araplar, bir seyi bil-
medikleri zaman "Cehiltiig-sey’e” derler. Cehlin "hibra"mn ziddi oldugunu
ifade eden gdriigler de vardir. Hibra’nin bir seyi tecriibe etmek ve bilmek ol-
dufu nazara alimrsa, cehl ve cehaletin bilmeme, tamtmama, bir seyin haki-
katmn1 6grenmemis olma ozelligi kendini gostermektedir. Nuh’un (AS) ge-
misi daglar gibi dalgalar icinde, insanlan gétiiriirken, Nuh (AS) bir kenarda
ayn kalan ogluna:"Ey ogulcagizim bizimle beraber gel, kifirlerle birlik ol-

(55) Muallakét, Ziheyr, Muallaka, Beylt 54, s. 27, 96,

(56) 8K, Rlim 28- 30.

{57) Hae, 19; Hasr, 9.

(58) S&f, 12.

{59) Lisénu'l- Arab, |, 718- 714; el- KAmOsu'l- Muhit, (I, 364; el- Mifredat, s, 102; Mekayisu- Luga, |, 483, Muhtarls- Sihah, 115; el
Mufredat; s, 102; Hak Dini, VII,4955; Bakara 273; Ahkal, 28; En'am, 35; Nisa 17; ayni ayel lgin BK. Hak Dini, |l, 1315; En'am, 45; Cahil
blimeyen mandsina Bk, Mee, Tefslr (Terwlru'l- Mekabis, Medarikd't - Tenzil, Envara’l- Tenzll Libabu't- Te vil) 1, 429; Bk. Bakara, 86,
vd; Hak Dint, 1, 380 vd. {Konunun Siyak sibakina Bak.) Mecmaut- Tefasir { Envard't- Tenzit Medariku't- Tenazil), |, 67; Ahzab, 72; Hak o

ni, VI, 3935 (insamin cahll olusu bimemesinden kaynaklanir.)

{60) Clredni All B, Muhemmed, Kitabu't- Ta'rifat, yy. ty, 5. 127, 144, 155, 259; (Sek Ik gey srasinda bir tarahn tercin edlimedigi bir te_
reddlittiir, Bir tarah burakmadan diger yani agir basar va tercih ediiirse bu zan clur. Tereddit edilen iki govin bir tarah tercin edilirse bu
yakindir, Kesinlik arzeden bilgldir.)

{67) Bk. Ta'rra, s. 127, 144, 155, 259; Ayrica bk. Sancik Murat, Zann- 1 Cahiliyye, Hukm- | Cahiliyye S. D. U. ilahiyat FakOkesi Derigisi
sayl | 1984, |sparta, s. 87.
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vy ‘o - “ . .62
ma" diye seslendiginde, O: "Daga sigumurim, o beni sudan kurtarir' demigti®

ve bogulmaktan kurtulamamusti. Nuh (AS): Rabb’ine"Oglum benim ailem-
dendi..."diye hitap edince Allah; oglunun kéfir oldugn igin ailesinden sayila-
mayacagini bildirdi ve:

"Feld tes’elni mi leyse leke bihfilmin, inni e'izike en tek{ine mi-
ne’l-Cahitin"

buyurdu. Yani "...bilmedigin seyi benden isteme, iste sana 6giit, bilgisizier-
den olma™® Burada"bilmek ve bilmemek" ayette arka arkaya gelmis, bilin-
meyen seyin isienmesi ve buna bagli olarak cahillerden olma keyfiyeti zikre-
dilmistir. Yine su sozde "Inne mine’l "ilmi Cehlen" ilim cehlin zidd1 olarak
kullamibmis, insanin ihtiya¢ duydugu seyi birakip ihtiyact olmayan seyleri 6g-
renmesi boyle ifade edilmigtir. “¥

1- Mechel, Arz-1 Mechile, Mechule :

Araplann sinirt, yol igareti, yollarn yerini ve yoniinil gsteren dikili tas-
lart veya dag vs. gibi insana igaret olabilecek bir alameti olmayan, insamn
yolunu gasirdifl, ¢ole, "dallet yeri" manasina "mefaze” veya "mechel" aym
vasiflari tagiyan yerlere "Arz-1 Mechel" "Arz1 Mechtle" demislerdir.”®” Ciin-
kii dért bir yaninda bir sur, herhangi bir isaret, yolu icin dikili bir tas veya
isaret yerine kabul edilecek dag vs. gibi bir alamet bulamayan kimse orada
yolunu bilmez ve bulamaz . Nereye siiliik edecegini kestiremez ve bu igin ca-
hil olmus olur. Onun icin bdyle bir yer kisinin cahil kaldig, yolu hakkinda
bilgisi olmadigy bir yerdir. Boyle bir yerde kisi yolunu bulamaz, bilgisizligin-
den dolay: yolunu kaybetimis ve dalalete diigmiistiir, tereddiitlerdedir. Kistyi
cehalele siiriikleyen, kisinin yolunu bilmekten mahrum oldugu bu gibi yerle-
re de "Mefaze" (helak yeri) "Arzi Mechel" "Arz-1 Mechiile" veya yalniz me-
kin adi olarak "Mechel" denmistir. Zaten "Mechele" de insan cchalete at-
ma, cahil yapma, cehalete siiriikleme manasindadir.“? Nitekim Allah Resu-

(62} Bk. Hud. 42- 43; el- HAzin Alauddin Ali b. Muhammed, LUbaku't- Te'vii i Mednit- Tenzil, Mecma'ut- Tetasir, I- IV, istanbul 1317;
{Mec. Tefasir Libabu't-Tevil): el- Beyzavi Eb( Sald Abdullah b. Omer, Envaru't- Tenzll ve Esrard'l- Ta'vil, Mecma'ut- Tetasir, 1V, istan
Bul 1317 Mec. Tetasir Envaru't- Tenzil) en- Nesefi Abdullah b. Ahmed Medanku'l- Tenzil ve Hakaiku't Te'vil Mecma'ut- Telasir, I- Vi is”
tanbul 1317 (Mec. Tetasir Medariki't- Tenzil): Feyriiz abadi, Ebl Tahir Muhammed b, Ya'%Gb, Tenviry'l- Mekabls min Tefsir- § ibn-1 Ak~
pés Mecmasu't- Tefasir 1- VI Istanbul 1317 {Mec. Tefash Tenviru'l- Mekabis); Bk, Mec, Tefasir, {Lub@bu’t- Te'vil Ervarut- Tenzl Medari
it Tenzil Tenvinul- Mekabis, Iit, 330 B
{63) Hak Dini, IV, 2783 vd, Mec. Tefasir- (Envarut- Tenzll Madérik Terviru- Mekabis), I, 330 (NuhlAs). " Rabbim bilmedigim geyi sen
den istemekten sana siginmm* (Hud 47) demekle Cehl, kelimesinin burada bilginin zidd! cldugu bir kere daha anlagimigur. -
{64) Lisanu'l- Arab, 1. 714

{65) Usanu'l- Arab, 1, 714; ei- Kimasu'l- Muhil, 1, 374; Mekaylsu'l- Luga, |, 48%; Muhtérds- Sthah, s. 115; el- Milredat; s. 102; { Bllin
meyen bir ls ve hasletle bilinmeyen bir yer gibi el- Mechel adinl almaktadir, Aynca cehalet de bimama manasinda kultamlrnakladar.i
Hucurat, 6 Hak Dini, Vi, 4456; { Bu ayeti kerimede 6zelfikie imin karglé oflan cehaletten stz edilmekiadir.); Mec. Tefasir (Envarut-
Tenzil Medariku'l- Tenzil Tenviru'l- Mekébis), VIl 44- 45; Maide, 50 {Hitkm- | Cahiliyyenin Jkansiz cahiliyye zibniyetine layik bir hal befirti
IIr.} Aynica bk, Zann- 1Gahilyye ve HUlim- | Cahillyye, 5. 81 vd; Ahkal 23. {Bu ayelle ilgili olarak bk. Araf, §2; Tevbe, |} Ayrica Cahillye ?n-
sanina en énemli Szelliklerinden bid tilmemektiv. Bi, el- Mu'cemu’l-Miifahres, 3, 465 vd) .
&a) Lisdruy'l- Arab, |, 713 ef- Kamisu'l- Muhit, 31, 384, ef- Mifradat, s 102 Mekylsu'l- tuga, |, 489 .
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Iii, "cocuklar insam cimrilige, korkakliga, cehle sevk eder"®” "Mechele" bu-
yurarak kelimesini ilmin nakiz: olarak kullanmigtir.

Hig sagilmayan, siit vermeyen veya nisani, alameti, isareti, damgasi ol-
mayan deveye Araplar "mechule” veya "gufle” derler.®” Ciinkii bu devenin
kime ait oldugu bilinmemektedir. Yani o mechul bir devedir. Ciinkii hak-
kinda bilgiye gétiirecek bir damgasi, igareti yoktur. Veya kendisinden gafil
kalindifn bilinmedigi i¢in, adi mechile olmustur. Siidiiniin varhgimdan ha-
berdar olmadifi icin veya pek siitlii bir deve olmadigt igin, siitiini gosterme-
diginden, safilmaya degmeyen bir devedir. "Mechftile" adi burada yine bil-
giyle aksi istikamette bir mana ile kullamimustir.

Ictihal, bir kimseyi cehl’e nisbetetmek, istichal ise cehalete sevk et-
mektir.®” Allah Resulii bir hadis-i seriflerinde (imruun fike cahiliyyetun)
"Siiphesiz sen kendisinde cahiliyyet eseri bulunan kimsesin" buyurmus,”® bir
miislimanin derisinin rengi ile, sosyal mevkii ile anlayistmin irtibatlandiril-
masini dogru bulmamustir. Clinkdi, cahiliye devri insanlarinda béyle bir zih-
niyet vardi. Onlar Islam’n esaslarim ve kanunlarm bilmedikleri igin, Allah
ve iman esaslar1 hakkinda yanlis diisiincelere sahip kimselerdi.”" Kabileci-
lik onlarda en son sathasma ulagmigti. Degil farkl: irklar, bir babadan, bir
soydan, bir irktan olduklar1 halde, ayni irkin bir kabilesinden olan insan
sahsi meziyetlerine hi¢ bakilmakstzin, sirf o kabileye mensup olmasi nazara
alinarak, diger kabileden olana gére, daha serefli, daha haysiyetli ve listiin
kabul ediliyordu. Bu sebepten aym irkin farkh kabileleri arasmda bile, sug-
larn cezasi degi§ebiliyordu.(72)

Cehlin diger manalar1 ve bilgisizlik manasi ili ilgili olarak, Araplann Is-
lam Oncesi haline "cahiliye" denilmektedir. Ciinkii onlar Islam dncesi do-
nemde, Allah’y, Resuliinii, dinin kanun ve kaidelerini hakkiyla bilmiyoriar-
d1." Bunlarmn hakikatim kavrams tarzda bilgileri yoktu. Bu bilgisizliklerin-
den dolayi, "Allah inanglan" bir zanla kaimdi. Zandan oteye gegememisti.
Imanlari zann-1 cahiliye’den ibaretti. Zanni bir imandi. Yakini, kesin bilgiye

(67) Lisanu'l- Arab, |, 733; Muhtards- Sihan, s, 115; Mekéyisui- Luda, 1, 489; el- mifredét, s. 102,

(88) Usanu'l- Arab 1, 714; MekBylsul- Luga, |, 489,

{69) Lisanu'l- Arab, 1, 714; el- KAmOsu'l- Muhit, 11}, 364,

{70} Fecru'l- Islam, s, 120; Lisanu'l- Arab, |, 714; Cevahiru'i- Buhéri, s. 29. 120; Buhéri, iman, 22

{71} Fayda, Mustafa, Caklliyye Maddesl, Tirkiye Diyanet Viakh islém AnsiklopadisT, Istanbul 1993, VII, 17- 18,
{72) Zann-1 Gahlliyye HOkm-i Cahiliyye, spU. llahiyat Fakdltes] Dergisi, Say !, 5. 91- 101

(73) Lisanu'- Arab, |, 714; Tefsiru'l- Kur'anti- Azim, 1, 85; Maide, 50,
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dayanan bir Allah imammna sahip olmadiklari, Allah’t bilmedikleri icin O’na
sirk kosabiliyorlar, ecelin degisebilecegine itikat ediyorlar, Allah hakkinda
haksiz zanlar besliyorlardi.™ Hem zanni ve sathi imanlardan dolayi, ¢abuk
timitsizlige kapiliyorlard:. "™

2) Cehl Hafife Almaktir :

Cehl kelimesinin miistaklarinda, kars: tarafi, onun hak ve hukukun
hafife almak, 6nemsememelk, kendini fahre layik gormek, biiyiik saymalk,
bir kimseyi ve bir seyi tanimamak, tanimamazhktan gelmek, gururlanmak
manalar da vardir.

Istichal, bagka manalar bir yana "Istihfaf' manasindadir. Istechele"=
istehaffe" hafife almak, 6nemsememektir. Bu sebepten "Istecheleti’-Rihu’l-
Gusne" : Riizgdr dak hareket ettirdi." Burada riizgirin dali hatif buldagu, ha-
fife aldig, bu sebeple ona hareket verdigi agktir.”® béylece dal, harekete
gelmis, riizgarm istedigi gibi hareket etmeye baslamustir, riizgara direneme-
mistir. Onun hitkmii altina girmistir, Istese de istemese de riizgirn iradesi-
ne boyun egmege mahkdmdur. Riizginn oyuncag gibidir. Burada riizgarin
tahriki, onu siik{in ve siikiinetten zorla ayirmasi ve onu harekete, karsithklh
miicadeleye itigi vardir. Lisinu’l- Arab’in da (Kiillii me’s- tehaffeke fekad
istecheleke)= " senin hafife alan her gey, seni istihal etmig olur " agiklamasi
vardir. Kars: tarafin bir kimseyi hafife almasi, onun varligim kismen ya da
tamamen kabul etmemesi Onu bir bakima var saymamasi, tammamast®’”
demektir.

{ Cehile fiildniin halka fisdanin}"® Filan kisi filan kiginin hakkiu tani-
madt" demektir. Haklkan bilinmemesi ve tanmmamasi, ya kargi tarah hafife
almaktan veya cehalet esert olan bilmemekten kaynaklamr. Fakat her iki
durumun, bir zuliim ve adaletsizlife sebep olacag agiktir. Hakk: tamimamak
adaletsiz davrangla, zultimkarhkla, tecaviiz ve basinla olabilecegi gibi, kars:
tarafin Oidiiriiimesi de dahil her tiirld yolla olabilir. Bir bagka acidan zuliim-
kér, adaletsiz insan, Allah hakkimi da tamimayabilecek nefsine de zulmede-
bilecektir. Bakk: tanunamakta baskalarinmm hakkina tecaviiz ve saldir var-
dir. Zulimkarlar, hak tanimazlar, elbette kendilerinden zayf gérdiiklerini

(74} Bk. Zann- 1 Cahilyye Hikm-i Gahiliyye, sDU llahlyat Fakitesi Dergisi, sayl |, s. 86 vd; Tefsiru'l- Kur'anl'l- Azim, 1, 76 (Allah Rasuld
din iminin bir zaman gelip atimlerin dlmest ile kalkacagm, Cehaletin kdkiegecedini, sarap igiimesinin, zinamn, kadiniann gegatacadin,
bunlann kiyametin alametierinden oldugunu agktamigtir.) Aynea bk. ez- Zebidi. Muhammed b. Murtaza \Ta'cu'l- Aris, |, XXV, tahkik:
Audulkerim Girbavi, yy. ty, V, 417- 418; ibnl Sa'd. el- Tabakatu'l- Kubra, VI, Beyiut. ty, Vi, §8; et-Tefusrd’l Kebir, XiII, 181, Alusi, S}_
habeddin es-Sayyid Mahmud, Auhu'l Madni, Beyrut ty., XII, 8,170 {Cahiliyetl ubra hakkinda biigl vermektedir.)

(75) Al i imran. 139, 146, 149,

(76} El- Karmdasu'l- Muhft, 1Il, 364; Lisanu'l Arab, {, 714; Muhtér(s- Sihdh, 5. 115; Mekayisu'l -Luda, |, 489; el- Milredat, s. 102

{77) Burada yine biimeme ve tammamayla bir iligkinin oldugu sezilir. Lis&nu'l- Arab, {, 713; Muallakat, Lebld, Muallaka. Beyit. 53, s, 35,
119; Zuheyr, Muallaka beyH. 43, 67, s. 26- 27. (Bu beyitlerde zuimedilenin zumettigi ve zulmetmayene zuimed|leced! dile getirilir.)

{78) Usanu'- Arab, |, 713; el- KamGsu'l- Muhit, Hl, 364; Mekayisu'l- Luda, i, 489 (Cehle hiffet manasi veriimekitedir.)
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ezeceklerdir. Béylece siirekli kuvvetlilerin giigsiizleri, miistadaflar™ eze-

- cekleri agiktir. Hem siirekli giigliilerin hakli oldu@u bir toplum ve hukuk

diizeni yani "cahiliye zihniyeti" ortaya g¢ikacaktir. Bu durumda, giigliiler hak-
s1z da olsa hakls, giicstizler hakh da olsa haksiz ve hep haklarina tecaviiz edi-
len insanlar olacaktir.®”

Islam dncesinde, neseplerle miifahara, kibir, tebahtiir ve bilgisizlik ¢a-
ginda," karsilikh Sviinmenin, sairlerin kabilelerini évmesinin temelinde
hep bagkalarina karg: giiclii, serefli goriinmek, kendilerini bagkalarima bii-
yik gostermek duygusu vardir. Boylece kabile, kargi tarafin kendisini ve
haklariny hafife almasinin 6niine gegecek saldinlardan korundugu gibi, ge-
rekirse bilylik taninmasinin verdigi avantaji, her tiirlii zuliimle kabilesi lehi-
ne kullanacaktir.

3) Menzillerin Istihfafi :
Sair:
"Ve kikel- Hevi ve ve’s- techeletke’l- Menéazilu"

"Seni sevgi, ask himaye etti. Fakat durak yerleri istihfaf etti."der.*® Ask
insanda kararhdir. Ondan kolay kolay ayrilmaz. Insam tesiri altina alir.
Onu dért bir yandan sarar ve bagka tesirlere kapiimaktan himaye eder. Asi-
g1 bir hal ve bir kararda durdurur. Fakat konak yerleri insam hafife alr.
Soyle ki, insan bir yere ¢adir kurar veya bir menzilde konaklar. Burada ka-
rar ve slikin halindeyken, gog veya yola gikma zamam gelince menziller in-
sant hafif bulup kendilerinden atarlar, bagka menzillere iterler. Yolculara
bir hareket verip kendilerinden uzaklagtirirlar Insan belki de sevdiklerinin
bulundugn yerinden, yurdundan ve dostlarindan ayrilmak istemez. Fakat
menzillerin kendisini hafife almas: kargisinda yapacagi bir sey yoktur. Yurt
yerleri, menziller karsisinda hi¢ sarsdmadan dururlar, ne verlerinden kipir-
databilirler ne de onlara kars1 gelmekle baga cikabilir. Burada giicsiiz olan
insandir. Menziller insanlan atmakta giiclii taraftular. En gli¢lii insanlar bi-
le, menzillerin bu tavn kargismda maglubdur ve bir giin ister istemez bulun-
dugu menzilden ayrilmak zorunda kalacaktir. Ama agklar menzillere benze-
mez. Onlar seveni kendilerinden nzaklastirmak istemezler. Seveni birlik ol-

(79) Bk. Araf 75, 137, 150; Kasas, 4- 5; Sebe, 31- 33; (Bu ayeilerde terlhde cahillyye zihniyetli miistekbirlerin zuldmlarl ve tavifan ko
nusu ele aknir.) N
{80) Mustata Muhammed Urnére, Cevahiru'l- Buhat, terc. Ali oglu Hasan, st ty, 5. 217 (Buhar, Mezaiim. 4) : krg: Muallakat Ziheyr
Mualiaka Beyit. 67, =, 97; ("Men lem Yazlimin- Nase yuzlamu") "nsaniara zulmetmeyena zuimedilir."

(81) Usanu'l- Arab, |, 714; Muallakat, Imrulkays, Mualiaka, Beyit s. 32- 36: {Bu beyitlerde hep atim dvmektedir.) Tarafe, mualiaka, beyit
24 vd, 8. 12, 43. beytinde de: "Kavmim erasinda yiglt kKimdir? denllince bununla ben %endimin kastedildigini sanarak kuvvet keslliim®
Bk. s. 85, Devesini, comenrtliginl, korkusuziudunu dven gair 49, beyitte (s. 15) de gdyle 8glnlr: "Dagumyg olan kablle bir yere toplanip
soysepla dvlinmeye bagladiklan zarman beni herkesin bagvurdugu yiksek hanedanin zirvesindes bulursun.”

(82) Fecru'- islam, s, 120; krg, Lisanu'l- Arab, ), 714 {Salr bu kaynakta 'Deake’l- Heva' diye baglamaktadir.); Aynca bk. Mekdyisu’l- Lu_
@n, t, 480; el- Kamlisu'l- Muhit, il), 364,
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mak, hatta onu bagka tesirden kurtarmak, himaye edip kendilerine: iyice
baglamak isterler. Sairin beyti, menzillerin insani hafife aldigiu ve onu nasil
yoleuluga sevk ettigini, agkin ve sevginin ise, seveni kendisinden ayirmak is-
temedigini ne giizel anlatiyor. Insanlar1 tammak istemeyen, hafife alan
menzillerin acimasizhi, kalp katihgi, anlayigsizlifi burada yine “istihcal” le
anlatilmaktadir.

4) "Kimse Bizi Tarumazliktan Gelmesin”
Amrb. Giilsiim de bir beytinde

"Fla La yechelen Ehadun "aleyna,

fe Nechele fevka Cehli’l Cahiliyye!"

Sakin kimse bize tanmazhiktan gelmesin yoksa biz de onu cahiliyye (bilgi-
sizlik, sertlik, miifahare, kibir, tebahtur) cehli fevkinde tanimamazhiktan geli-
riz!"®) Burada bilmemezlik veya tanimazliktan gelme hususu, hafife almak
ve snemsememek manasim tasimakiadir. "Bizi tamumayarm ondan daha gid-
detli sekilde biz de tammayiz! " gibi bir ifade tarzim akla getirir. Ayrica cehl
kelimesi, kabile asabiyeti, hamiyet-i cahiliyye, mifahare, mukabele, hatife
alma ve diresme manasmi yansitir. Cahiliye devrinde tevazu, teslimiyet insa-
m hakir kilics, zayif sahsiyetlerin vasfidir. Kendini biiyiik tamma, istikbar,
kabadayilik, efelenme ise, asaletin isaretlerindendir. @4

Bvet gocebeler baskin ve yagmayi helal sayip gecim vasitas: edinmigler-
dir. Kendilerini tammayan, diisman bilen kabileyi basar, develerini siirer,
kadin ve cocuklanini esir ederlerdi. Aralarinda sulhtan gok digmanlik hi-
kiim siirer, basilan veya zuliim goren kabile kendi intikdmini almak ve zul-
metmek icin®> firsat kollardi. Katimi bir giirinde bunu s6yle dile getirir.

"Fe men tekuni’l- hadaretu a’cebethu- Fe eyye Ricalin badiyetin terina
Ve men rabata’l- Cihése feinne fini- Kanen siiltiben ve efrdsen hisana

Ve kiinne iz4 agarne ila kabilin- Fe agvezehiinne nehbun ve haysii ké-

Eparne mine’d- dabdbi’ ala Hildlin- Ve Dabbete innehl men hine hé-
na

Ve Ahyanen "Ala Bekrin Ahiyna- Iza lem necid illa ah&nd!"
{83) Fecru'l islam, 5. 120; Lisénu'l- Arab, I, 713- 714; (Gehlle ve cahillyye kelimelerine bakiniz,) el- Kamdsu'l- Muhft, Hl, 364 (Cehile
Al&) Cehl ihzar etme manésina alinmaktadir}. (Ayrica Bk, Mualiakat, s. 26: "zulme maruz kelmasa da zulmettigini~ Svinerek bellniyor.
Bu gurum, zuime zultimie mukabebeden bir adim daha Hedsini ifade eder ve Amr b, Gilsdm'dn beytini tekid eder.
(84) Kur'an'da Dinl ve Ahal&li kavramiar, s, 44, 96 - 97, 107.
(85) Muallakat, Zlinayr, Muallaka beyit. 57, 5. 27
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" Eger hadaret, yerlesik hayat hoguna gitmezse, sen bizi badiye’nin nasi
bir erkegi goriiyorsun? Onlar savag icin taylar bagladilarsa, bizim uzun siingii-
lerimiz giizel atlarimuz var. Onlar (atlarimiz) bir kabileye baskisinda bulunursa,
o kabile nerede olursa olsun, yagma onlan fakirlik ve zaruret icinde birakr.
Onlar yakin komgular: Zabdb ve Zabbeye baskin yaptilar, (Ciinkii) eceli gelen
oliir. Eger biz, kardeslerimizden bagkasini bulamazsak, zaman zaman da kar-
deslerimiz Bekrler'e saldinnz. w(36)

Burada sehirlilerin bedevilere kars: istihfafi, onlari hafife almasi gibi
durum karsisinda sair dayanamarms : " sen bizi ne samyorsun? " gibl kizgin
bir sorgulama ile giirine baglamugtir. Sanki kaglan ¢atik olarak hadari hayat
stirenlere ¢ikigir. Hadari'nin bedeviyi hafife almasim bir tirli hazmedemez.
Ciinkii onun nokta-i nazarina gore yerlesik hayat stiren medeni insan daha
az mesut ve daha agagidir. Bedevi kilicryla, atiyla, silahlariyla ve nesebiyle
magrurdur. Son derece iftihar duyar.*” Hadaretten hoglanmaz ve medeni-
lerden ¢ekinmez. Ciinkii o bir "Raciil" diir ve bahadirdir, Kabilesinde daha
onun gibi bir gok erkek (Rical) vardir. Hem atlari, hem silahlan ile her an
savagmaya hazirdir. Kimin iizerine saldirsa o kabileyi perigan eder. Fakr-u
zaruret iginde birakir. Onun elinden higbir diisman kabilesi kagip kurtula-
maz. O siirekli potansiyel diisman olarak gordiigii yakan komgulara daha
¢ok saldirir. Onlara baskin yapip dldirtirse, hakhligina haksizhigina bak-
maz, katil mi, degil mi, giinah isledi mi, iglemedi mi, bunu diigiinmez. Ona
gire saldirmak ve saldiriya ugramak sen derece tabiidir. Zulmetmezse zu-
liim géreceine inandigy igin, 6ldiirdikleri hakkinda vicdan azabi duymaz ve
ancak oviniir. Cinki "eceli gelen dlecektir." onun ig¢in 6limiin gergekles-
mesi dikkat ¢eker. O saldinmin tiryakisi gibidir. Eger saldiracak hi¢ kimse
bulamazsa siirde ifade edildigi gibi goéztini kirpmadan, ayni kabileye men-
sup alt birimlerden birine saldirir.

b) Hilmen Zidd: Olan Cehl :

Cehilde bir sertlik tecaviiz, harekete gegirme, tahrik, hugtnet, diresme
ve ¢ekismeye sebep olma manast da vardir. Cahiliye zihniyeti ve cahil, hilm,
siikOinet, taciz etmemeyi, kars tarafa dostane bakmay, musalahakaréne ol-
mayi1 degil, ¢cekismeyi, benimser. Ziiheyr'e gore harp, yanlan bansm orta-
sindan figkiran kandir.®” Oymaklari yok eder.® savas gikarmada sucsuz
olan kimselerde, bir haccim kadar kan dékmeseler bile asabiyet-i kavmiye
ciheti ile asiretleri ile birlikte hareket ederek, kulaklar enlenmis develeri is-

(86} £bG Ternmam, Clb b, Evs. el- Hamase, Abdlirshim Aylan, Riyad, 1981, s. 302; ol- Mlberred, el- Kamil, I- IV, Kahire 1956, ), 61-
62; Feoru'l- Islam, s. 37

{a7) Philp. K. Hitti, Siyasi ve Kattdrel Islam Tarlhi, I 1V, tere, Tug, Saiin, fstanbul 1980, ), 52

(88) Bak. Mullakét Zuheyr, beyt. 16, 5. 23

{89) Age, Zuheyr, Muallaka Beyit 19, s, 24
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ter istemez verirler.®” Savas, cahiliyye insamnin séndiirmekten gok yaktig,
kinansa da bundan vazge¢medigi, ok iyi bildigi, yagadigs, tattifi bir seydir.
Cahiliye Araplan, savagin acisim bildikleri ve tattiklar halde, ondan vaz-
gecmezler. Zaranm bile bile insanlarmm aliskanhklarindan, adetlerinden vaz-
gegmedikleri gibi. Kendilerini 6giiten, bir el degirmeni olarak tarif edilen
savagl birakmazlar, doviisten, dcden, hiicumdan, zulimden vazgecmezler.
Savas, onlan halsiz biraksa da,®” havasi agir. Otlan yenilmis bir otlaga sii-
riiklemis gibi®? felaketlere atsa da, cahiliyye insanin zihniyeti budur. Arada
bir kigi bile 6lse 6¢ alinacaktir. Ciinkii savagg, yelesi kecelesmis, etleri tikiz-
lasmug, tirnaklar sivri piirsilah bir aslandir. Cesurdur, zulme ugratilacak
olursa hemen zulitmle mukabelede bulunur. Zulme ugratilmasa Kendisi
zulmeder.”” Bu mananin karg: tarafi hafife almak ve tammazdan gelmekle
de bir iligkisi vardir.

Sertlik, tecaviiz, zuliim, haddi gegme, kibir, fahr, utuv, cebel, istigna, fe-
sat ¢ikarma, bagy ve benzerleri kiifriin dinamikleridir.®®-

1) el- Cahil :

Araplar, hasin, saldirgan miitecaviz, kargiy1 hafife alan ve hakkim tani-
mayan, miilayemet kargisinda sertligi, siiknet ve musalemet yaninda saldi-
ny1, diigmanlify, tecaviizii simgeleyen, diigmanlar: kargisinda biiyiik goriilen
ve onlara hitkmeden, bagimsizlif ¢agristiran aslana "el-cahil" admi vermis-
lerdi.®®” Aslanin davramsi ve etrafina verdigi mesaj; herhalde, tagkmhk, ka-
badayihk, haddi asma, tehevviir, azadelik, hilmle ters iligkisi olan taham-
miilsiizliik, hicbir giici takmama, otoriteye boyun egmeme, isyan, efelik,
fevkalade kendi gii¢ ve iistinliigiine giivenme, asabilik, patavatsizhk, teca-
viiz, hiisfinet, saldir, itidalsizlik gibi seylerdir. Bu dzelliklerin en basta ge-
leni sertlik, saldir, hak tanimazhk olsa gerektir. Menfaati s6z konusu
olunca acimasiz, saldirgan, parcalayict olan aslan, giicli ve giiciin karg ko-
nulmaz mahkdm edilecegini sembollegtirerek "=1- Cahil" unvanmna layik bir
varhik olmustur. Miizeyne oymaginin sozleri insicaml, "kimseyi kendinde ol-
mayan vasiflarla, methetmeyen" ve "sairler sairi" unvaniyla anilan, Islam’dan
once Olmiis bulunan sairi, Oldiirilen kardesi Harim’in intikamim almadan
basin zukamayacagma yemin eden, Ziibyanli yigit, Damdam oglu Hu-
seyn’i® ) vasfederken, soyle der:

(80} Age, ZOhayr, Muallaka Beyit. 23-25, 5. 24

(91) Age, Z0heyr, Mualleka, Beyit, 28- 31, 3. 25

(92) Age, ZUheyr, Muallaka, Beyh. 37, 5. 25

(93) Age, Zuhsyr, Muallaka. Beyit. 42- 43

(94) Arkaun Muhammed, Kuran Okumalar, terc. Unal. Abmet Zeki, Ist. 1995, s, 91

(98) el- Kamilsw'i- Muhit, Hll, 364; Tarinu'l- Hamis, I, 50; Tabakat, I, 212. Araplarda gocuklara "esed” ad) verme adeti de vardi. Annesi
Fatima oglu Hz, Ali'ye bu adi vermigt

{96) Musilakat, s. 76
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"eda esedin S&ki's- Sildhi mukz:ifun-Lehil libadun Ezfaruhu Lem tu-
kallemi )

Cerin Meta yuzlemu yu’akib bi zulmihi- serian ve illa yebde bi’z- Zulmi
yazlimu"

"OQ (Damdam Oglu Husayn)yelesi kegelegmis, timaklan kesilmemis ve et-
leri tikizlagmug piirsilah bir aslandwr. O ciiretkdrdr. Ne zaman zulme ugratila-
cak olursa, cabucak zuliimle mukabele eder. Yoksa, kendisi zulme baglar. ©7

Islam’dan on dért yil dnce len bu biiyiik muallaka sairi, kavminin yigit
savasgisim tavsif ederken cahiliye insanimin zihniyetine de temas ediyor.
Cahiliye insanma goére oviilmeye deger savasel, her seyden dnce yelesi kege-
legmig bir aslan gibidir. Yelesi kegelesen aslan, yetigkin, ¢ok saldinlar yap-
mig, bunlarin hepsinden baganh ¢ikmus, diigmanlarim maglup etmigtir. Aksi
takdirde bu giinlere kadar yagamamasi gerekir. Bu erkek aslanin giichi, gii-
ciine glivenen, ciiretkir ve cesur olmasi da gerekir. Zaten aslan giicii. Kor-
kusuzlugu sembolize etmektedir., hagin ve miitecavizdir, haddi asgar, yiirek-
lere korku salar. Onun kitkremesi bile diigmanlarinin yiireklerini agzina ge-
tirir ve titretir. Hele saldirida maharetli, tecriibeli, giin gérmiig bir aslansa
yani yelesi kegelegmigse, onun 6nilinde kim durabilir? Damdam oglu Hu-
sayn da boyle bir aslandir.

Bu aslanin goriinmeyen silahlar, giicli, cesareti, saldindaki mahareti,
kiikremesi, yireklere korku salmas: yaninda, bir de sivri pencgeleri ve keskin
disleri varsa, o aslan piir silah bir savaggdir. Damdam oglu Husayn maddi
ve manevi vasiflaniyla budur. O tirnaklan séktlnris, penceleri kesilmis, kuru
gliriiltiiden ibaret kiikreyisleri olan, elinden bir sey gelmeyen, avini kagiran
pengeleri ise yaramaz biri asla degildir. Savagta kiikredigi zaman, silahlari
ile avimn iizerine atilir. Kincidir,"® etleri tikizlasms, adaleleri de kendisi
kadar sert, savaga hazir, dinamik, saldirgan ve tecriibelidir. Diigmanlar kar-
sisinda zayif diigen, namli bir savaggidir, Hatta diismanlar: ona gore toy, tir-
naklar sokiilmiig, silahsiz kimseler gibidir.

Fiziki yaratiligs, yelesi, tirnaklari, adalelerinin sertlifi yaninda, cliret-
karhig, cesareti, korkusuzlugu, kimseden ¢ekinmemesi, ikdamu, gézi karah-
#1 eklerseniz, boyle bir aslanin diigmanhgs, saldins, asabiligi ve 6fkesi ha-
simlanmi korkutacaktir,

Cahiliye gairi’nin kafasinda bu vasiflarla sekillenen dvgiiye deger savag-
¢, Ozelliklerinden dolayl, "Ne zaman zulme ugrarsa gabucak zuliimle muka-

(97) Muallakat, Z{iheyr beyit 42- 43, s, 26, 93
(98) Muallakat, Zlihayr, Muallaka beylt 32, 41, =5, 26
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belede bulunur.” ¢iinkii o kendisine, gliciine, harpteki maharet ve tecriibesi-
ne givenmektedir. ;

»Zuliimle mukabele" iizerinde biraz biraz durmak gerekir. Zulmin en
¢ok manasi eziyet, cevr, bagkasinin hakkim noksan etme ve bir geyi gerekli
yerine koymamaktlr.(gg) Eger cahiliye savaggsi zultim goriince zuliimle mu-
kabelede bulunuyorsa, zalimdir, adil, insafls, zulme kars: sabirl degildir.
Bagkalarinin hakkma miitecavizdir. Mutedil degil, tagkin, tagi, bagi, haddi
agan bir yapist vardir. Cahiliyyenin dvdigi parmakla gosterdigi bu savasc
korkak olmamakla dvgiiyii hik etse bile, gadab kuvvesinde orta yol ve itidal
sayilan gecaatten uzaktir. Ofkesinde ifrata giderek tehevviirle"® vasiflan-
mig, secaétte olgliyll kagirmistir. Ciinki zulme girmigtir. Eger gasabina sab-
retseydi "halim" olacaktr."®” Zaten agurlik, halimlik, selimlik, onda yoktur.
Halbuki Islam, kisi zuliim gorse de, zalime karg1 haddi agmay: tavsiye etmez

"Adli ihsam emreder, tagkm kotiiliikten, miinkirden zulim ve serkeglik-
ten men eder."’®® Daha ¢ok, affi, kolayh benimser.’® Fahginin agifin:
. gizlisini haram cder. " Miisliiman kendisi digindakilerin canina, mahna,
irzima tecaviiz edemez.'® Allah resulii . "Diinyamn zevali bana bir miimi-
nin katlinden daha ehvendir” buyurur(ws) Allah Resulii miislimanmn zalim
olmasim istemedigi gibi, zalime yardim da men eder.””

Mecelle'nin 19 maddesinde "La zarare vela zirar” yani Islam’da bagka-
sina "zarar vermek ve zarara zararla mukabele etmek yoktur." Yani Islam
cahiliyyenin zzddma, miiminin, bagkasinm malina, canmna zarar vermesini
haram kilmustir. Ciinki zarar haksizhktir, zoliimdiir, simir gecmektir. Eger
birisi bagkasinm hukukunu ¢ignemis, malina canina zarar vermisse, zararn,
haksizligin, ortadan kaldinlmasi gerekir. Ciinkii" zarar izale olunur.” Yoksa
zarara zararla, zulme kargihk vermek, dogru olmaz. Zarar goren kiginin za-
rarm izalesi i¢in mahkemeye miiracaat1 gerekir. Mesela mal telef edilen bir
miisliimanin, telef edenin mahm telefine miisaade edilmez. Zarar kendi
misliyle izale olunmaz” (168)

Ama cahiliye zihniyeti, zulmedince zuliimle mukabele ettigi gibi, zul-
medilmese de zulmii baglatmakta bir beis gormez. O insanlara zulmetmeye-

(99} Luis Ma'lill, el- Muncid fil- Luga ve'l- A'lam,, Beyrut. 1973, s. 480- 481
{100) at- Tefsiru'l- Kabir, IV, 137

(101} et- Tetsinu'l- Kebir, IV, 137

{102) Naht, 90

{103} Aral, 199

(104) Araf, 33; Aynoa Bk, Fecrul- Istam, . 130- 131

(105} el- Munivi, Abdurradf, Feyzu'l- Kadir, 1-V], Beyrut ty. , V, ll. (6677 hadis}
{106) Feyzu'l- Kadir, V, 284, 307, 384, 394, 471

{107) Feyzu')- Kadir V. 338. 471, Cevahiru'l- Buhari. s.218

(108) Zeydan, Abdiiikerim, Islam Hukuiwna Girig, tere. Safek A, Istanbul 1976
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ne zulmedilecegine inanr.""™ Zalim veya mazlum kavmine yardim eder.!'”

Biitiin bu agiklamalar, el- Cahil adlandirmast ile, cesur, pengeli, miite-
caviz, miitehevvir, hagin, acimasiz itidalsiz, asabi bir aslana benzetilen cahi-
liye savasgust ile irtibatlandirildifn zaman el- Cahil adinin aslana ne kadar
cok yakistipn goriilecektir,

Hilm, aceleyi terk,""'” kisinin kendini 6fkenin heyecanindan tutmasi-
dir."'? Hilmde bir teenni, agirlik vardir. Kisi éfke durumunda, giicii kudre-
ti oldugu halde, kendini tehevviirden, ani ve sert bir ¢ikigtan men eder, he-
yecanla kars: tarafa yitklenme, tecaviiz ve hiignetle davramis yerine, sabn,
siikiineti, itidali, tahammiilii tercih eder. Tabi ki boyle bir davrams tarzi o
kimsenin aklma''” ve anlayig iistinligiine delalet eder. Ciinkd akilda, insa-
n1 tutma, zabdetme, dizginleme 6zelligi vardir. Akil hissi davranmay engel-
ler, 6fkeden meydana gelen heyecandan insam tutar. Sanki insani harekete
sevk eden, tahrik eden, hafifleten heyecan ve hisler karsisinda, akil onu ma-
nevi bir bagla baglar. Yerinden kaldirmaz. Gazab heyecanimin giicii, aklin
giictl karsisinda hafif kalir.

2) Hilm’de Agirlik ve Vakar Manast:

HLM kokiinde bir agirhk hareketliligin ziddini ifade igin kullanmak is-
tedigimiz siikiin vakar manasi vardir. Araplar "halame" adim verdikleri ke-
neyi hilim sahibi tasavvur ettikleri igin boyle adlandirdilar. Ciinkii o ¢ogu
zaman stikinet halinde hareketsiz durmakta”'? ve yapistig1 yerde katmak-
tadir. Deriden emdigi kanla sigkin agir hale gelen kene, sanki agirhginin te-
siriyle yerinde kalms gibidir. Halim selimdir. Herhangi bir muharrik onu
kolayca yerinden atamaz, hafife alamaz ve gazaplandirmaz,

Tehelliim; kirbanin su ile dolmasi, insanin gismanlamasidir. Kisinin
sigmanlamasi, kan emen kenenin dolmasina benzetilerek tehelliimle ifade
edilmigtir, ™ Su ile dolan kapla sismanlayan insanda, kenenin kan emerek
dolmasinda oldugu gibi, agirlik, siiktinet, hareketsizlik hakimdir. Meme bas-

lari da siitle delunca, kene seklini hatira getirdigi icin "haleme" diye adlan-

(109} Mualiakat, ZUheyr, Muallaka beyt. 57, 59, s. 27. 28

{110) Tefeiru’'l Kur'dni'l- Azim, I, 6; krg. Cevahiru'l- Buhari

{111) ibn- 0 Faris, Ebu'l- Hoseyn Ahmed b, Faris, Mu'cemu, Makaylsu'l- Luga, |- Vi, tahkik. Abdisseiém Mahmud Hartn, Misir, 1969-
1870, I, 93

(112 el- Mifredst, s. i20

{113) MOfredat, s, 129

(114) Mifredat, s. 129; Meldyisu'l4uda, 1, 93; (helimenin Gy ash vardir. Birincisi aceleyl terk, Kinclsi bir seyin delinmesi, Gglinelist o_
yada g&rmelkdir, Birinci asia gre hillm teys'in (hareketliik, akil azhds, strgmek, meyl vb. niddidir.] el- Miifredét, s. 129; (hilim insanin
kendini ve tablatini &tkenin heyecanindan alikoymasidir, Mendr Tefsirin de ( ve'l- Kézimine'l- Gayza) ayeti agikianirken, gazabla gayzin
farki ele alimr, Qayz, kétd bir sey gériliince insan tabiatindan gelen heyecandir. Gazab ise, arkasmdan intikam gelen bir hayecandir.
el Mltred&t bdylesl bir heyecantian insanin kendinin tutmasin: hilim olarak tar edlyor.) Bk, Tefsiru'l- Manar, |V, 134;el- Tefslu’)- Kebir,
1V, 137 {sabirdan s¢z adilirken gazaba sabrn hiiim oidugu gazaba sabretmemenin taghkinli hafif megrebllk manasina gelen "Nezak" lle
bellrtilir ki, kaynaklardaki mandlar biritirinl desteklemekle hilmin cehle Nezake sabirsiziga layga gére daha 2or oldugunu orfaya koy _
maktadir, Bdylece hillmde bir akillilk, hilghilik, cehilde.zuliim, tagkiniik, nafitilk, tayy. nezak gibi vasifiann oldugu da ortaya gikmaktadhr.

(+16) Mekayfsu't- Luga, II, 93; Maneld, 5, 15¢
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dirilmigtardir."'®” Harekete gegmeme ve siikiin hali, diregme, miicadele, te-
caviiz ve saldir1 karsisinda, sertlikle, aym veya daha baskin bir giigle karsi
koyma durumunu engeller. Hilmin yumugakh# ve agirhigy, tecaviizkdr, sal-
dirgan, sert tutumlan, tehevviir ve tahammiilsiizliigii emecek, asabiligi, iti-
dalsizligi emici tavriyla eritecektir. Hilm’de afv ve safhla muamele hali ga-
libdir. Suclu sugu kadar cezalandirihr. Suard Suresinin son ayetlerinde!''”
cahiliyye sairlerinden soz edilirken, onlara ancak azginlarin uyacag dile ge-
tirildikten sonra, onlann her vadide sagkin sagkin dolastikiari, yapmadiklari-
n1 yapmug gibi soyledikleri zikredilir. Aslinda yalan da bir bakima sézde dog-
ruluk simrim agip yalana meyletmek, kendini tutamayip yalana, yersiz mii-
balagalara kaymaktir. "Fahr ve nahve" diigkiinii Araplar, boyle giinahkarlan,
kendi kabilelerini goklere ¢ikanp., onlarda olmayan vasiflarla éven, hasim-
lannm aym sekilde yerin dibine batiran iftiraci yalana sairleri, tagkin sozli
kimseleri severlerdi.

Miisliimanlara gelince, onlar her hal ve hareketlerinde dengeli, itidal-
lidirler. Onlarigeytanmin vesvesesi kolayca yoldan ¢ikaramaz, sdzlerinde, bir
yalan olan iftira ve yapmadif seyle kendini ve bir kimseyi 6vgii yoktur. Ken-
dilerini 6vmekten hoglanmazlar. Allah’a inananlar, Altah’m simrlarim ¢izdi-
gi emir ve nehiylerle belli ettigi salihat’s iglerler. Allah’t unutmazlar ve gok
zikrederler. Yalmz "haksizhiga ugratildiklar: zaman haklarim alirlar.""'® Fa-
kat zulme zuliimie mukabele etmekle, tagkinlik yaparak degil, bir kimsenin
kusuruna karsi o miktar kadar mukabele ederek intikam alir-
lar.* " Tehevviire kapilip, suglu iizerinde hiicumla kendilerini kaybetmezler.
Onlar "Bir kimse giinah iglerse cezasi ancak o giinah kadardir.""* "Giina-
hin cezas misliyle bir seyyiedir."'*"; "kendine zulmeden zalimden, zulmii
miktar1 hakkini alan kimselere, igte onlarin aleyhine bir yol yoktur.""** ka-
idesini bilirler. "Ama kim affeder ve bangirsa, onun ecri Allah’a ait-
tir.""*Halbuki cahiliye zihniyeti boyle tavirlars benimsemez. Orda, saldir-
ma, taciz etme, tahrik, kabalk, zorbalik, kabadayihk goriikir. Bu manasi
ile selm, selamet ve hilmin kargisinda yer almasi daha tabiidir. Hilm ve
imanin dinamigi, adl, kist, Islam, sabir, tahammiil, miilayemet, hayr gibi sey-
lerdir."* Islam’da tagilik, bagilik, haddi ge¢me, tecaviiz, zarara zararla mu-

(146) Mekayisu'l- Luga, )I, 83

{117) Suara, 221-226

(118) Suard, 227 ("Ventesarl min ba'd) ma zulimi”)

{118) Baz durumiarda mezlumun zalimden zulmedildidi #adar e hakkin almasina cevaz vardrr. Mukabele caiz almayan yerler de var_
dir. Biri bir kimseye “zéni" deylp ifliia atsa, itiraya maruz kalan aym geyi sdyleyerek mukabele edemez. Soyledigl takdirde, ona da
hadd- i kazif gerekir. Mehmed Vehbl, Ahkam- ; Kuraniye, istankul 1971, 5. 412- 414

[120) el- Md'min, 40

(12%) §lra, 40

(122) §lra, 4C

(123) Sira, 40; Aynca Bk, Ayet 43

{124} Kuran Qkumalar, s. 49
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kabele etme*” yoktur. Resulullah kétii davranarak baskalarimi kétiiliige ve

glinaha itmeyi ve tahriki yasak]amlgtlr.(m) Bir miimini kendisinde olmayan
bir vasifla kizdiran onun igleyecegi giinahi yitklenmis olur.“*” Islam zarara
ugrayanin hakkimi almayy, genelde hakime miiracaatla, izale etmektedir.
Boylece suclunun kargisina Islam veya asil kanun koyucusu Allah gikmak-
ta sucluyu cezalandirmak ona birakilmaktadir.

Halbuki, Cahiliye zihniyeti makul, intikam fikrinin ve kargiikli diis-
manhigin kokiinii kesen, kan davalarini énleyici bir mahiyeti olan, topluma
selm, selamet, sulh ve sikkiinun gelmesine vesile olan, hilme miinasip diisen
bir telakkinin kargisindadir,"* haksizhg bir an énce, zulme ugrayamn iza-
le etmesini ister. Cahiliyye bu zihniyetini ve hayat felsefesini bir siirde soyle
dile getirir :

"Ela La yechelen Ahadiin aleyni-fe nechele FevkaCehli’l- Cahiliyye"

"Sakin kimse bizi tamumamazhiktan gelmesin. Yoksa biz de onu cahiliyye
cehli ile tanimamazliktan geliriz.""* '

Tammamazliktan gelmek, 6nemsememeyi, hafife almayi, kendine ka-
bilesinin yiiceligine ve kendi giicline inanmay1 ve giivenmeyi cagristirir. Ca-
hiliye zihniyeti fahredene kars) fahrla, saldirana karsi saldini ile, sert dav-
ranana kars: sertlikle, tanimazliktan gelene tanimazlikla, barbarhiga barbar-
1kia™? mukabeleyi teklif eder. Bu 6zelliginden dolayr Goldziher "Cahiliy-
ye'yi barbarlikla manalandirir.®" Islam hoyrat saldirgan efesi bir tutum,
kabadayilik ve sertlik yerine; itidal, adalet, tevazu, hilm gibi degerleri teklif
etmis, hukukun hakimiyetini ileri siirmiistiir. Islam vara yoga 6fkelenmeyi
hafif mesrepligi, diiglincesizce hamaseti, asayisi haleldar etmeyi tasvip et-
mez."*? Istam hasetci, #fkeli, asabi, patavatsiz mizacin disa yansimasina
tavir alir, Kiginin bdyle duygularin ve mizacin mahkiimu olmasina hog bak-
maz. Ofkenin tezahiiriinden ¢ok yutulmasim benimser."* Zalime ve zulme
acikga tavir alir. Zalimlikle hakka tecaviizii, bagkasinin hakkini tammmamayt,
kesinlikle reddeder.t**” Zulme zulimle mukabeleyi tavsib etmez.

3) Hilim Sitkdnettir :
(125) Ibni2 Niceym, Zeynuddin b, forahim, el- Egbah ven- Nezdr, tankik. Muhammed Muti, Dimagk. 1986, 5. 94 (Islamda zarar verme
zarara zararta mukabele olmadil hususu genls selilde agiklanmakiadir.) Aynca Bk, Biimen, Bmer Nasdhi, Hulule | [slamiyye ve Isla_
hat Fikhiyye Kamusu, |- Vi), |stanbul, 1988, i, 261 ’
{126) Sen'anl, Muhammed b. ismaéll, Slibilis- Seldm Serhu buldgtl: Mer@m, i+ IV, Beyrut. 1960, IV, 166
(127} Usénu' Arab, [, 713
{128) Krg. Ahk&m-) Kurniye, s. 257, 414- 415, 417 vd.
{129} Fecru'l- Istam, s. 120; TUllict StHeyman, Céhllyye Kelimesinin Mani ve Mengel, A. U. islamd flimler Fakiites! Crergisl, Ankara.
1980, {4. sayl ayn basim), s. 281
{130) Caniliyye Kellmesinin Man& ve Mengel, s. 281
{131) Kuran'da Dini ve Ahtaki Kavramiar, s, 44. 97. 206
(132) A.g.e, 5. 52; Ayrica Bk, Al- | imran, 134 {Bu ayetle dfkesinl yutanlar dviimektedir.)
(138) Cevahiru'l- Bunari, s, 217vd. (Mez&lim: - 5. 8. 10)
{134) el- Mu'cemu'l- Vasn, |, 144
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Cehile kelimesinin kaynama manasini ifadesinin de; atesli bir kizginhik
ve tagkinlify, insanun itidalini kaybetmesini ¢agristirdigim diigiiniiyoruz. Kay-
nama, durgun suya gore bir hareket, galeyana gelme, simiri agma, heyecan
manasi ifade etmiyor mu? Sair miriivvetin unsurlarndan olan cémertligi-
ni'"* séyle dile getirir. '

"Ve duhmin tusddihal- Velaidu Cilletin,
Izacehilet evcifuha lem Tehallemi”

"Cariyelerimizin avladir biiyitk kazanlar cahil olunca (kaynamaya bag-
* layinca) bir daha halim olmaz. (siikiinet bulmaz)""*”

Burada yemek kazanlan cariyelerin avlayip misafirlerin yemesine ha-
zirladiklan biiyiik avlara benzetilmistir. Cahiliye Araplarinda iyi av yapmak,
bityiik av hayvani 6ldiirmek bir fahr vesilesi oldugu gibi, av etinin comertge
bir aga tavriyla, kiginin ve kaviminin serefi icin, misafirlere ikram edilmesi
de 6nemlidir. Bilyiik avlar, (kazanlar) misafirler icin pisirilmeye, kazanlar
kaynamaya bagladift zaman; "kaynamak" "cehilet" fiili ile ifade edilmistir.
Kazanlar ates lizerine konup, bir zaman sonra sininca, i¢indeki sulu et, 6n-
ce hareketsiz, sakin, halim, selim bir haldeyken, zamanla atesin 1sitmasi ve
tesiriyle, hilmini kaybeder. Harekete gecer. Bir gbzenin gériinmeyen bir gii-
cln tesiri ile kaynamasi gibi, pek heyecanhdir ve kendine hakim degildir.
Haddini agarak galeyana gelir ve kaynamasim siirdiiriir. Artik onu etkisine
alan ates, kendisine hdkimdir. insanlara benzeyen siyah biiyiik kazanlar,
sanki kendilerini heyecana getiren, cogturan atesin, kaginilmaz tesirindedir-
ler. Burada zor olan, icten gelen cosku ve heyecana hakim olabilmektir, Su
halde, halim olabilmek biiyiik bir giicii gerektirir, aslinda insanin pasifligini
degil giictinti gosterir. Gergekten giiclii bir insan 6tkesi aninda kendine ha-
kim olabilen insandir. $u halde cahil insan, hafif mesrebdir, cabuk tahrik
olur ve heyecanla kapilir. Zaten cehl kelimesinin iki aslindan biri de hiffet-
tir."*” Burada gair eehlin hilmini zidda olusunu ¢ok giizel bir istiare ile ifa-
de etmistir.

4)Hilm- tahrik Hiskisi:

Cahil saldirgan kiside, hilim ve siikiinda olanlari, yerinde hareketsiz
bulunanlan tahrik, onlara tecaviiz, taciz, rahat birakmama ozelligi de var-
dir ki bu manast ile yine hilmin 21dd1 oluguna bir isaret buimaktayiz.

"Istecheletir- Rihw’l- Gusn" "riizgar dalt hareket ettirdi."™ Hilim keli-

{135) Kurande Dini ve Ahlakl Kavramlar, s, 110, 112

(136} izutsu , Toshinike, Kuran'da Allah ve Insan, tre. Ateg, Blleyman, Ankara, ty, s. 194 (el- Hamase, DCGLXII, §)
(137} Mekayisu'l- Luga, |, 489; el- Kdmisu'l- Muhit, Ill, 364; Cevahiru'l- Buhad, s. 405 {Edep, 75)

(138} EI- KimOsul- Muhit, lll, 364, Muhtaru's- Sihdh, s. 115; Mekayisu'l- Luda, !, 469.
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mesinin manfsim hatirda tutarak bu climle tizerinde konusacak olursak,
riizgann, hig siiphesiz kendi halinde, halim, etrafa zararsiz duran dala satas-
tiginy, onunla hig yoktan ¢ekismeye basladigini, onu izag ettifini, hafife al-
mak, hakkina tecaviiz etmek istedigini, onu kale almadigini goriiriz. Sanki
riizgar onu elinde oyuncak etmek istemekte, hakli hig¢ bir sebep yokken ona
tahakkim etmekte, ona kaba ve barbar davranmakta, hakkim hukukunu hi-
ce saymaktacir. Miifradat’in beyanina gére kendi giiciine giivenen miistek-
bir, kendini giiclii sayan, magrur bir hal takinan riizgiirin durumu burada
bir istiare ile beyan edilmistir."”” Gerekirse riizgar tutumunu daha da
sertlestirip dalin yapraklarimi koparacak, dala ait olan seyleri zorla ondan
alacaktir. Eger biraz daha kuvvetli olursa, dal sallamak, harekete gecir-
mek, rahat birakmamak bir yana onu tamamen ortadan kaldirmak ve haya-
tina son vermek yoluna gitmekten ¢ekinmeyecektir.

Burada dikkat ¢eken bir bagka husus riizgdrin dah itisme, kakisma,
cehl ve kaba davramsa itmesidir."*” Riizgar onu harekete gegirip tahrik et-
mekle ondan da benzer bir davramsta bulunmasini ister gibidir. Burada hil-
min (ve biraz da selmin) zidd: olan cehl altinda hoyratlik, cebbarlik, tahak-
kiim, zorbalik manalarini buluyoruz.

Cehlin sertlik ve tahrik manasmm, Kur’dn-1 Kerim’den seldm konusunu
incelerken ele aldigimuz bir érnek cok iyi yansitir.

"Ve Ibidur- Rahmini yemgiine Ale’l- Arzi hevnen, veizd hétabe hii-
miil- Cahiline kald selamen”

"Rahmanin kullan yeryiiziinde miitavazi ytriirler, cahiller kendilerine
takildiklar: zaman selam "derler” “*Miiminlerde asil olan hareketlerinde
konusmalarmda, tavirlarinda, miilayim, miitavazi, vakarh olmaktir. On-
larda ilm ve anlayisin agirh@: vardir. Onlar, cebbarene, kabadayica, sert,
kibirli, miitebahtir, magrurane, kaba, hasin bir manzara ¢izerek yiiriimezler.
Onlann yiriiylgii efeli degildir. YiirGrken etraflatim tahrik etmezler, eza
vermezler, kibirli sallana sallana "var m1 bana yan bakan? psikolojisi ile git-
mezler. Yiirtirken hervele yapar ve gii¢ gosterisinde bulunur gibi degildirler.
Hesaph 6lciilii, merhamet tavirh adim atarlar. Yiiriime halinde onlara ba-
lalinca belah birisi defil emniyet ve asayis mesaji verirler.!*? Tecaviizkar,

{139) ef- Mifredat, s. 102; Mekoyisu'l-Luda, |, 489

{140} ek Mifredat 5. 102

{144) Hak Dint, V, 361 t; Mec. Tefash (Envaru'l- Tenzll Medariku'-Tanzil), IV, 455

(142) Hek Dini, V, 8611; Mea, TefasT (Medarik}, IV, 455 (Ayet-i kerimenin latal ayeti ile neshedildigt fade edlimektedir. Clrki kital,
ayeti misiimantan isi&m Devieti sinrlan dahilinde olmayan migriklerle yeri geldiginde cihada gagirmaktachrier. Masidman teplumda,
musldmanlann zaten birktirlerine cahifyye zihniyetll insaniar gibl davranmayacaklan agikur. Halbuki bu ayet- | kerime nazll oldugunda
cahlliye insaniar ile misidmanlar ayni toplumda bir arada yagtyorlardi.)
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saldirgan itigip dalasma zihniyetli, celisken, diresken, cahiliye insantan onla-
ra laf atip sataginca, halim selim bulunup af ve sathla karsiik verme*? yo-
lunu tutarlar. Tahammiillii, sabirh davranirlar, mukabele-i bilmisil yapmaz-
lar. ' '

Ayetin mefhum-1 muhalifi diigiiniiliirse cahiliyye zihniyeti insanlarimin
nasil bir psikoloji ve davramg yansittigs anlagtlacaktir. Onlar; hig sebep yok-
ken dille veya hareketleri ile miiminlere satagirlar, cahilliklerinin ve dis-
manliklarimn geregi olarak onlari rahatsiz ederler, miiminleri hafife alirlar,
onlar: rahat birakmazlar ve onlara hiicum etmek isterler.

5) Cahiliye Insan1 Neden Halim Degil?

Cahiliye insanin zulme saldinya iten kifiir ve cehaletlerinin iktizas
olan, takdib, bagy, utiiv, fesad, zultim, kibir™*¥ gibi seylerdir. Zenginlikleri-
ne, giiclerine givenmeleridir, Tagkinliklarina mahk(m diinyevi ve menfaat-
perest olan bu insanlar "zulmetmezsen zuliim goriirsiin"*> psikolojisi ve
aligkanhg) icindedirler. Onlara gore serefli olmak tehevviire ve goziipeklige,
otoriteye, isyana dayalidir. Alcak goniillilik onlar i¢in diagukliigin delili-
dir.’*) Muayyen bir hadde durmak ve bagkasinin hakkini ihlal etmemek gi-
bi bir adalet zihniyetleri yoktur. Onlar: baglayan, harekete gegiren tek giic
"Asabiyet" duygusudur.

Bu gibi sebeplerden dolay, onlarm yiiriiyiigiinde tevazu, halim, selim-
lik, merhamet, baskasimin hakkina sayg tavri yerine, tebahtur, kibir, istik-
rar, saygisizlik, sertlik, zorbalik tahrip etme, rahatsiz etme, bagkasim da bu
tiir davraniglara itme ,cebbarlik hakimdir. Bununla dedelerinden tevariis et-
tiklerine inandiklan serefe, suna buna satasip tahakkiim ederek, barbarlik
ve zorbalik yaparak yeni serefler eklediklerine inanirlar. Onlar icin "Allah
Ruzas1" degil cahiliyye insanlarimin verecekleri bu tiir seref payesi asildir.
Onlar aslinda, 6viinmek ve miifahare i¢in de bunu yaparlar.

Aslinda cahiliye insanim bu psikolojiye iten kanaatimizce, toplumda
zamanla yerlesmis yanlhs deger Olgiileridir. "Eger zulmetmezsen zulmedilirsin"
diigiincesi hareket noktasi kabul edilirse sadece zalimlerin ve mazlumlarin
varoldugu bir toplumu kargirmzda buluruz. Elbette burada mazlumlar, zay:if
ve giigsiizler, zalimler gliglillerdir. Béyle bir ictimai yapida insan hig degilse
her zaman potansiyel bir zuliim ve zalimler karsisindadir. Kendini ve ken-
dinden aynlmadig kabilesini stirekli zuliim tehdidi altinda goriir. O ve kabi-
lesi_dlgindakiler, ona diisman ve yabanaidir. Ona saldirmaya hazir vaziyet- -

(143} Mecmau't- Tefasir, (Envéru'l- Tenzil. Lubabut- Tenzil Medériku't- Tamil}, IV, 459

(144) Kuran Okumalar, s. 91

(148) Muallakal, s. 27, 87 (Zdheyr. Muallaka) Kuran'da Dini ve Ahlakl kavramiar, 5. 81; Krg. Abdilkadir Udeh, el- Tegriu'l- Cinal, I II,
Beyrut. ty, s. 128 Cevahirui- Buhari, s. 113; Talsiru'l- Kuranil- Azim, {1, 6

(148} Kuran'da Alaki kavramlar s. 17, 307
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tedirler. Hatta saldirirlar. Bu psikoloji igindeki bir insan, ya pesinen saldiril-
mayl, tacizi, kendi halinde olmayi yeglenip mazlumluga soyunacak veya "zul-
metmezsen zulmedilirsin, kardesine zalim de olsa mazlum da olsa yardim
et.""*" prensibini tercih ederek kavmiyetce dayamsma ruhu ite*® zalimligi
tercih edecektir. Aslinda bu durum, cahiliyye’nin gikmazlarindan ve insam
insaniyetten ettirip nihayetsiz bir vahsetle, kalp ve aklim muktezasim ibtal
ettirmesindendir.

6) Cahiliyyede Giiciin Zulmii Tktizas: ve Miisliman Psikolojisi

Yukandaki agtklamalardan hareket edersek cahiliyye zihniyetli b.ir in-
sanda, giliciin zulmii gerektirmesinden daha tabii bir sey yoktur. Ciinkii
onun hayat1 kargt tarafi diisman ve ecnebi gérme, yagama ve bekasimi temin
etme hedefinin gergeklestirilmesinde karginiin hilcumuna maruz kalmama
ve zalim bir miicadele dinamigi iizerine oturur. Béylesi kétiimser bir tablo
icinde, kendisini yalniz bulan, her seye giicii yeten bir varhiga dayanmadigin-
dan dolay! istinat noktasi arayan insan, kabile asabiyetine yaslanmaya mec-
bur olarak ben ve veya biz duygusu merkezli bir kabile kardesligi ile kendisi-
ne saldirmasina, hitkkmedilmesine zorbalik yapiimasina firsat tammadan aci-
masizca, aym seyleri icra etmede kendini hakll bulacaktir. Bu cebbar, hod-
furugane, bencil, menfaat perest, zalim kabile asabiyetini ve kendini ; ken-
dinin efendisi bilen insan, kendisini, kendisinin ve kabilesinin sayan adam,
bagka bir tiirlii nasil hareket edebilir? halbuki rahman kullarinin Rabb’i, on-
lan yaratan, ihtiyaglarmi kargilayan, nizk veren biitiin miilkiin sahibidir. On-
lar kavimleri veya kendileri hesabina hareket edemezler, kendilerini say-
mazlar, nefislerini, kendilerinin Rabb’i ve maliki bilmezier. Davranisglan fi-
ravunane ve kendi hesaplarina degil Allah namina ve hesabmadir. Ondan
korkariar, geligi giizel hareket edemezler, kendilerini hiir ve miistakil addet-
mezler.

Hem, onlara gére her sey yabanci, ditjgman ve zalim goriinmez. Kisinin
bir kabile ve irka mensup olmasi, bagkalarina dil uzatmasina sebe olmaz.
Miimin kendisini cevreleyen dig aleme kars kétiimser degildir. * Miishii-
man, kendini hicbir seyden tekebbiir edecek derecede biiyilkk tutmaz. Ona
gore Allah kargisinda her sey, mabudiyetten uzaklik noktasinda ve yaratilma
ve mahlik olma hususunda birdir. Kinattaki hi¢bir sey kendine malik de-
gildir, "Ben kendime aidim" diyemez. Her sey, giicii her geye yeten Hakkin

{147) Gevahiru'l Buhéri s, 128 (Mezalim. 4): Muallkét. s, 26- 27: Tarihu'l- Hamis li. B4- 85, 80: Buhdri. V. 94. 98; Megazi . 836- 837; Bu_
hari. Ebd Abdullah Muhammed b. ismai. Edebu- Mulred. Terc, Serh, Yavuz A. Fikri Istanbul. 1979, |: 261, 430, 474, 479, 563

{148} Kuran'da Dini ve Ahtaki Kavramtar s, 72. B4, 88

{149) Kuran'da Dini ve Ahldki kavramlar s. 88 Watt. W. Mon! Gnrnery Islam Nedir. terc. Elif Riza istanbul, 1993 8, 76: Feyzu'l- Kedir IV,
296 (Zalimlerin ve yardmeilarinin ategte oldufu belirtilr. 1V, 407: 5783 numarall hadiste digmank&n Allah taralindan zegilmeyen lki
gayretten birl oldugu agiklanir.) V. 7 : Her miislimanin diger masidmana, kabile ve irk fark gézetiimeksizin mal, irz1 kan: haramdir,
Muaslliman kardegini hakir gdremez Bk. 6677 nolu hadis)
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mahlikudur ve lzerinde Allah’in varlifina, esmasima igaretier olan bir nevi
aynalardir. Béyle olunca miimin ; her seye kars: dostane bakar, ¢linkii her
sey kendisi gibi mahliiktur, Allah’in yaratmasi ile tanzimi ile var olmustur.
Onu ve digerlerini vucud mertebesinde tutan O’dur. Biitiin insanlar (¥nun
mahluku ve misilsiz sanatidir. O kendisini sicid ve 4bid bir kul tamudig1 gibi,
semavat ve arzdaki her seyi de sacid ve abid gorir.">” Allah’in emitlerini
dinlemeyen insanlarin organlari, viicutlarinn isleyisi de gorevlerinde devam
etmekle, onun emrinde olduklanm géstermekteditler.

Kendini kul bilen miimin, Allah’tan bagka en biyiik mahliikata bile
kulluk etmez, ubudiyette bulunmaz. Degil sufli menfaatler, cennet gibi en
bilyiik bir gaye ve menfaat; bile ibadetine gaye tutmaz. Celal sahibi Fa-
tir'inmn emri ve izni olmadan tezelliil etmez. Onun kullufunda bir biiytkluk
vardir. Fakat o somurtkan, deli bozuk, miistekbir, alayci, tahrikgi degildir.
Hayasizhk, kabadayihk, kiistahhk, simarikhik yapmaz. Allah katinda serefli
olmay tercih eder. Kaba saba, patlamaya hazir, tagkin, kasmtil ylirdyusld,
firsatqr ve saldirgan bir kimligi yoktur. Hemen heyecana kapilmak, miite-
hevvir olmak, hafif megreplilik onun kimligi ile uyugmaz.

O halim selimdir, dostcadir. Vakurdur, abddir ama; sanki Abdiyeti
icinde bir sultandir. Magrur ve alayc degildir. Kili kirk yaran bir anlayzs in-
celigi ile hadiseleri degerlendirir. Bagkalarimi hor gdrmez. Gergek giiciin
pehlivanhifin, gazap aninda kendine hakim olmak oldugunu bilir. 50 Byet
"Giictin olmadigi yerde hilm yoktur.""® Onun hilminde biiytik bir gii¢ sakli-
dir. O insanlarin tevecciihii kih@ma biiriinen riyadan kagar. Onu girk olarak
degerlerdirir*¥Suna buna satagmaz,"*® benliginin kulu degildir. Semavat
ve arzdaki biitiin salih kullar1 kendine kardes telakki eder. Uhuvvetteki da-
iresi kavim kardeslifine miinhasir degildir. Kardeslerine samimi dua eder,
onlarin saadetleri ile mesut olur. Ruhunda biiyiik bir inbisat ve ulviyet sakli-
dir. Kendini Allah’in en edna bir mahlfikunun Gstiinde tutmamakla birlikte,
nihayetsiz tevazu ile her geye giicii yeten Allah’a kul olmanin izzetini ken-
dinde birlestirir. Cahiliye insaninin ona nispeten ne kadar fos ve agag oldu-
gu actkca anlagilmaktadir.

{150) Nahl, 49; Hae, 18; Rehman, 6: Al- | imrén, $13: Ardl, 205. (Burlar ve benzer ayetlerde, semavit ve arzdaki her geyin, mimin in
sanfann, meleklerin Allah'a secde ettikleri belidilir.) -
{151} Slibatd's- Selam 1V, 182 {Tehib bakwnin iki numarall hadisin de gergek pehiivaniiyin ve guighildgiin, nefisle micadeiede ve Onu
wétiitiklerden muhafaza, gazab aninda xendine sabip olmak, tahrikler kargisinde, intikam duygusuna kargt yenlimemekle ortaya gika
cag) befirllir.) Aynca BX. Kuranda Allah veinsan s. 195 B
{152) Kuranda Allah ve ingan, 8, 195

(153) SUbLyiil's Selam, IV, 185

(154) m.g.e. V. 188
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SANATTA "YARATMA" PROBLEMI

Yrd. Dog. Dr. M. Muhsin KALKISIM*

I. PROBLEM

"Yaratma" kelimesinin yiiklendigi farkli degerler, yakin anlamlar tagi-
yan gostergelerin il2hi olana ve begeri olana isnat edilmesi, zihni tutarlihgm
6nemi agisindan bir problem tegkil etmigtir. Muhtelif sanat felsefesi telak-
kilerinde insanin yaratic1 bir kudrete sahip oldugu vurgulanirken, Islam iti-
kadinda ve Isldmi tefekkiirii gelistiren miisliiman sanatgilarda bu problem
nasil ele alinmaktadir? Bu yazi, problemin nirengi noktalan izerinde bir
denemeden ibarettir.

I1. ISLAM VE YARATILIS

‘ islanﬁyet’in yaratihg hakkindaki tespitleri ozetle soyledir: Her cemail
ve kemal sahibi, kendi cemal ve kemalini miisahede etmek ister. Kiinatin
Yaraticisi " Ben bir gizli hazine idim. T4 ki bilinmek istedim."” hadis-i kudsi-
si geregi, bu irddesini hem gérmek, hem de gostermek tarzinda ortaya kor.
O, Séni, Bedi, Latif, Musavvir isimlerinin tecellilerini bizzat veya istekli se-
yirciler, hayrete diigmiis misafirler géziiyle bir lezzet-i mukaddese ile seyre-
der.

Halik-1 Kiillii Sey’in pek ¢ok ismi insanda ciiz’f olarak Ayinelegir: Ruh,
Alkal, Zahiri ve Batini Duygular, Anatomik Sistemler v.s. Bu yansimalarda
etken giig, insan degildir. Mu’tezile,"Kul kendi fiilinin yaraticisidir." diyerek
itikad{ olgiisiizliige diismiistiir. Insana verilen sadece Iride-i Ciiz’iye olup
Kiill{ irdde Allah’a mahsustur. Ciiz’{ irdde yaratici ve yapici bir fonksiyon
degil, insana kendinden sudiir eden fiillerde sorumlulugu yiikleyen bir ter-
cih etme egilimidir. Bu tercih mekanizmasimin ¢ok genig ve kompleks im-
kénlara sahip olusu sebebiyle bdzi miinekkidler "Sanat, bir yaratigtir." deyip
insana uliihiyet isnad edecek kadar ileri gitmiglerdir. 16. yiizyilda yagayan

* HRU, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Difi Edb, Bil,
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Italyan heykeltrag Mikelanj’in ii¢ yilda yaptigt Hz. Masa heykelinin kargisi-
na gecip "Haydi Mdsé konugsanal"diye bagirmasi Allah’la kulun nispetini
unutup vehm{ bir iktidar istemesinin sonucudur. '

Kuran’da gegen "Ahsent’l-Halikin" (Yaraticilanin En  Guzeli)
(KUR’AN, 23: 14, 37: 125) ifddesi, bagka yaraticilarin varhgima delil olarak
goriilmemistir. Buradaki anlami bdz: miifessirler,"Alldh, yaraticilhk merte-
belerinin en giizelindedir. Ahsenii’l-Halikin gibi tabirler, Haliklanin ¢oklu-
guna degil mahlikiyyetin envéma bakar." diye tefsir etmiglerdir. Mesela
M.Hamdi YAZIR, soyle der: "Ya’ni biitiin feyz u bereketin esas1 onda, her-
seyin Haliki O, O’nun halkindan sonra viicuda gelen mebadi ve esbabin her
biri Halik addedilse ve bu suretle bir cok Haliklar farz olunsa Allah, biitiin
o Haliklarin en giizelidir.” (YAZIR, 5.3436) Omer Nasuhi BILMEN, bu ko-
nuda daha farkli bir bakig acis1 ortaya kor: "Bu dyet-i kerimedeki (Hali-
kin)dan murad, musavvir, mukaddir olanlardir. Cendb~1 Hakk’in yaratmig
oldugu seylerden birer manzara, birer sekil ve sureti tertip ve tanzim edebi-
len kimselerdir. Yoksa yoktan vareden, yaratan méndasinda olan Héalikiyet,
ancak Allah Teéla’'ya mahsustur. Nitekim diger bir dyet-i kerimede (hel
min hahkin gayrw’lldh) buyrulmustur. Evet, Allah Tedld’dan bagka Halik,
yaratic1 yoktur." (BILMEN, s. 2264-2265) A. Fikri YAVUZ da "sekil veren-
lerin en glizeli" (YAVUZ, 5.343) ve " En giizel yaratan" (YAVUZ, 5.451)
ifideleriyle BILMEN’e yakin bir izah yapmsgtir.

Yaratilg iki tarzda olur: 1. Ibda, 2. Inga. ibda, yoktan var etmek, alet-
siz, maddesiz, zamansiz, mekansiz, yaratmaktir. Insa ise terkip etmek sure-
tiyle viicuda getirmektir. Ezeli olmayan Kaindtin baglangicta yaratilig ibda
tarzinda olmugtur. Topraga atilan kiiglik bir cekirdegin afaca, anne rah-
mindeki spermin insana déniigmesi ingaya Grnektir. Bir elma cekirdegi, top-
rak, su ve 151kla belli 6l¢iler altinda birleserek agac, dal, yaprak, meyve ve
cicege inkilap eder. Bir bagka simflandirma ile yaratigt, def’f ve tedrici diye
iki katagoride gérmek miimkindur.

Alldh’m fiillerini kargiladigy halde suur sahibi olarak insana atf edilen
ve giinlik hayatta kullanilan pek ok kelime vardir: IBDA’, iHDAS, THTI-
RA, ICAD, CA’L, SUN’, HALK, TEKVIN, INSA, YARATMA Bu on
masdardan dokuzu Arapga kokenli olup yoktan var etmeyle birlikte meyda-
na getirme, yapma, ortaya koyma, kesfetme, viicud verme, terkib etme an-
lamlarim da kapsar.

Meseld, Kur'an’da Hz. isa (AS) nim hitab1 iginde gecen " ahluku”
(I{UQ’AN 3: 49) kelimesi Kur’an meallerinde ™ yaratmak" degil 'yapmak"
seklinde terciime edilmistir. : " Size ¢amurdan bir kug sureti yapar, ona if-
lerim ve Allah’m izni ile o kus oluverir. " (OZEK, s. 55); " Ben size ¢amur-
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dan kug bi¢iminde bir taslak yapar, ona iifiiririm." (YAVUZ, s. 57) ; " Size
kug bigiminde gamurdan bir sey yapartm da igine tiflerim" YAZIR, s. 362)

II1. YARATIS MI, TAKLID YA DA TECRID Mi?

Mimesis Teorisi, Eflatun ve Aristo’dan beri sanatin bir benzetme ve
kopya olduju iizerinde durmustur. Aristo, sanati taklit olarak gériir ve sa-
nat eserlerini {i¢ yoniiyle birbirinden ayinr @ 1, Taklitte kullanilan arag, 2.
Taklit edilen nesneler, 3. Taklit tarzi. "Ister bir sanatgi yetisi, isterse alig-
kanhga dayanan bir ustalikla olsun, bazi sanatlar renkler ve figiirler aracili-
giyla taklit eder. Bazi sanatlar ise ses aracihgyla taklit eder... Genel olarak
taklit ya ritm, ya soz, ya da harmoni aracilifryla gergeklestirilir.” (ARISTO—
TELES, s. 11)

"Yaratig m, Taklid ya da Tecrid mi?" sorusunun Islami ¢ercevede bu-
lacagy ilk cevap, sanat eserinin kul agisindan yaratis olmadigidir. "Sanatg-
mn Allah’in yarattiklarma benzer geyler ortaya koydugu vehmine kapilip
yaratma heyecan: duymas, Islam’da iman agisindan ¢ok tehlikeli kabul edi-
lir. Esasen Isldm sanatlarmin estetiginde bagindan beri (yaratma) diye bir
problem yoktur; ¢iinkii yaratmak sadece Allah’a mahsustur." (AYVAZOG-
LU, s. 40) Bilgi ve sanatin iki ana kaynag, Kéinat Kitabi1 ve Vahy'dir. Nakli
esas tutan ve akli nakille birlikte degerlendiren Islam medeniyeti, bir cesit
vahy olan Ta’lim-i Esmé hédisesi ile baglar ve Peygamber mucizeleri ile bi-
lim ve sanatin hedeflerini gosterir. Islam sanatlar: tecrid esas: iizerine varli-
g devam ettirmigtir. Haricf dlem veya sanatcinin i¢ diinyas, cesitli algi ve
duyumlarla itibir{ bir diizlemde ifdde olunur.

"Yaratmak" kelimesi sozliiklerde ikinci anlamiyla insana yonelen bir
anlayigla yer alir:"YARATMAK : 1. Yoktan var etmek. Halk etmek. 2. ib-
da’ etmek, bir siiret-i bed’ada bulup meydana komak” (§. SAMI) Tiirk Dil
Kurumu’nun hazirladigy sozliikkte de Kémiis-1 Tiirki ile aym parelellikte ke-
limeye yaklagilir: " YARATMAK : 1. Olmayan bir seyi var etmek 2. Zeka
ve diigiince giiciinden yararlanarak o zamana kadar gériilmeyen yeni bir gey
ortaya koymak, yapmak" (TURKCE SOZLUK)

Latifi, Tezkire’sinde "ibd4’-1 siihan" (1314, 5.29), "s@’ir-1 miibdi" (5.30),
"ndzim-1 muhteri” (5.30), "sd’ir-i mfcid” (s.32), terkiplerini IBDA, ICAD ve
THTIRA fiillerini kargilayacak tarzda kullamir. Latffi’nin bu bakis acisin
Kédmis-1 Tarki’de bulmak miimkiindiir: " IBDA’ : 1. Icad, ihtira, halk 2.
Misli né-mesbik bir si'r-i bedi séyleme." (§.SAMI) "Miibdi" yi A.Hamdi
TANPINAR "biri gair, biri sanatkér, yani biri duyucu ve biri igci olarak iki
sahsiyete" (TANPINAR, s. 14) ayinir.

1964 yilinda Evrim Dergisi’ne yazdigs bir yazida Ismet OZEL, "Siiri
simgeye degil, imgeye dayanmug kabul etmek, siirin bir kopya degil bir yara-
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tts oldugunu anlamakla kolayca vanlabilecek bir noktadir. " (OZEL, s. 79)
der. Fakat, Siir Okuma Kilavuzu’nun 1994’teki genigletilmig baskisinda yu-
kanidaki ifadenin bulundugu "Imge ve Dizin" isimli yazinin yer almamas
diiglindiiricidiir. Bundan hareketle, sairin aym sézlere imza atmadigim
soyleyebilir miyiz? Zihni ve kalbi melekelerin aligglmigin diginda yeni bir
kompozisyonu ortaya koymas, esasen Allah agisindan bir yaratig, insan ag-
sindan ise bir yapistir. "Yapmak", "Etmek" kelimeleri insanf fiilleri kargila-
mak iizere kullamla geldigi icin izafi kabul edilmigtir.

M.Kaya BILGEGIL, beden verme (yaratma) vasfim insana isnad
ederken, ibda etmeyi Allih’a has goriir. Yaratihg ve Kader, iméni bir konu
oldugu halde yiizeysel mantik kargilagtirmasiyla kulun yaraticisindan daha
iyi yaratabilecegini soyler :

"Beden verme. Bu hadiseyi Tiirkge’de yalmz yaratma tabiri ile ifade
ediyoruz: Siir ibda rmdir? Icad mdir? Halk mudir? Fatih Camii kargisinda,
popiiler bir kahvede bir felsefe muallimi ile bir fakih arasinda tg saat siiren
bir miindkasaya gahit oldum. ilm-i Keldm bizi su neticelere gotiiriiyor: Icad
dogrudan dogruya yaratma demektir. Bu yaratma tarzlarinin ikincisi yalniz
Tanriya mahsustur. Kur’an ’Allah, semivat: ve Arz1 ibda etti.” der. Insan
da, camurdan halk ettigini sdyler.

Siire meveut bir varliktan, yani lisandan beden verildigine gore, o, ibda
degil; halk edilmis oluyor. Halk etmesini bilen insan, bazan Tanrinn halk
ettiklerinden daha iistiiniinii yaratmaya muktedir olabilir. Iste size beg yii
énce duydugum bir ciimle :(Allah’in yarattifs Servantes’i kimse tanimaz; fa-
kat Servantes’in yarattigi Donkigot’u herkes bilir.) Bunu siire tatbik edemez
miyiz?" (BILGEGIL, s. 10)

-Hilmi YAVUZ, sairin yaratici oldugu diigiincesinin velilik veya nebi-
likle baglantil oldugu goriigindedir . "E.R. Dodds, The Greeks and the Ir-
rational adh yapitinda bir yalvag ya da bir bilici olarak sair 1mgesmm i.0.
V. yiizylldan daha da eskiye ait bir imge oldugunu belirtir. Ion’da iyi sairle-
1in, siirlerini yazarken, akillarimin baginda olmadigim sdyleyen Platon’un
da, biiyiik bir olasilikla, bu imgeden yola ¢iktif: diigliniilebilir." (YAVUZ, s.
79) ardindan kendi hitkmiind belirtir. Bu hikiim, Ismet OZEL’in goriigiyle
z1tlik igindedir :

"Ne yaptiginu bilen bir gair, yaratic1 degil, yapraidir. Siir 6nceden tasar-
lanabiliyorsa, bu, siirin ex nihola yaratilan bir nesne degli yapilan bir nesne
oldugunu gésterir. Yapmak eylemi, bir tasarimi igerir ¢iinkii. Varolugcu bir
dille sdylemek gerekirse, bin nesne olarak giirin tasarimi ya da 6z, varhgn-
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dan 6nce gelir. Dolayisiyla Edip Cansever hakhdir : Yapilan bir geydir giir."
(YAVUZ,s. 79)

Taklidi kabul eden Sezai KARAKOC, tartismaya yeni bir boyut ka-
zandinir : Yaratigi taklid. "Sanat eseri, yaratigin taklididir, yaratilamin degil.
Yapit, yaratilanin taklidi olduk¢a degerden diger. Yaratigin her an yeni ka-
hsindaki, orijinal olusundaki sirn anladikca da yogunlagir.” (KARAKOC, s.
29) Her ig ve olug Halik-1 ZiilceldPin "Kiin" (Ol) emriyle viicuda gelir. Boy-
lece KARAKOC, egyay taklide dérdiincii boyutu, yani zamam ekler.

IV. SONUC

Insanmn kendine verilen sinirh iktidar, Mutlak Sanatkér olan Séni-i
Ziilceldlin ve Halik-1 Killii Sey’in varhigint anlamak i¢indir. Ciiz'i irddenin
genis imkénlari, Bati sanatinda ve ondan etkilenen Dogu sanatcilarinda
Ilahlik iddiasma yol acabilmistir. Batili ressamlarmn biiyilk boyuita kas ve
dokulanyla birlikte insan viicutlariu ¢izmeleri bu vehmi iktidarn bir gés-
tergesidir.

"Islam sanati, Allah'in yaratmasm anlamak igin caba sarfetmek,
O’nun yaratmasi kargisinda hayrete diigmek, O’nun gilizel isimlerinin tecel-
liyatimt seyretmek ve O’nun kudretini her an yeniden miigihede ederek
O’na tekrar tekrar baghiik sunmak, tekrar O’na dénmek ve bunu bir cezbe,
bir kendini agma, bir agk halinde yapmak bigiminde dzetlenebilir. Islam sa-
natmda engin bir uyum, kusursuz bir dhenk vardir. Bat1 sanatinda ise stirek-
li bir miicadele goriiriiz. Adeta insan Allah’la yarismaya kalkigir. Sanatgi,
Olimpus Dagr'ndaki ategi galan Prometeus roliindedir." (OKUMUS, s.
82-83)

Allah’in, bir tohumun i¢inde Héfiz ismiyle dercettigi bir programi yine
Fettah ismiyle acip bir agag haline getirmesi tedrici bir siirectir. San’atgi,
her an-1 seyyéledeki oluglar: taklid ederek degiskenligi ve orijinalligi yaka-
lar. O, "bu cercevede giizelligi yaratan degil, kesfeden adamdir. Ciinkd sa-
nat zaten var olan bir niteligi, giizellii arastirmaktir." (AYVAZOGLU, s.
192)

Tecrid esasina gore tesekkiil eden Islam sanatlari, bir yoniiyle realite-
ye baglidir. Miisliiman sanatgi, yaratmamn degil, kevni ve sirrf giizelliklerin
fethedilmesinin pesindedir. Ilhi isimlere en yiiksek bir ayna olan insammn
ruhi perspektifinden esya ve olaylara bakar ve algllarim sanat dizlemine
aktarr.
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IMAM SAFi’'DE NESH ANLAYISI
Dog. Dr. Ali BAKKAL

Sosyal bilimlerde meydana gelen ihtilaflarin énemli bir kismi, kendi sa-
halarinda kitap yazan miielliflerin kullandiklar kelimelere degisik manalar
yiiklenmelerinden ileri gelmektedir. Genellikle biitiin dillerde ayn1 mana
igin birden fazla kelime kullanddifi gibi, ayn: kelime de farkli anlamlarda
kullamlmaktadir. Ozellikle bilimlerin dogus ve gelisme donemlerinde keli-
meler Higat mandlariyla kullanihrlar. Bir kelimenin birden fazla manés: ol-
mast veya bunun tersine olarak bir mani igin birden fazla kelimenin kulla-
mlmasi, bilginlerin sézlerini tam olarak anlamada baz ihtilaflara sebebiyet
vermektedir. Zaman zaman bilim adamlari bu ihitaflar ortadan kaldirmak
igin birtakim 1stilahlar teklif etmiglerdir. Bu 1stilahlar esas alinmak suretiyle
dil yoniinden bilimler saglam esaslar iizerinde oturtulur. Buna gére her ilim
igin gegerli olacak iki temel esas vardir. Kanun ve 1stilah.

Kanunlar miicerred esaslardir. Bunlan anlamak igin 1stilahlara lizum
vardur. Istilahlar ise bilim adamlari tarafindan ayn1 manay: ifade etmek iize-
re kullandan kelimelerdir,

Kur'an’t- Kerim, Allah’m kitabidir ve anlagtimaya en layik olan kitab
da O’dur. Bu yiizden Cenab-1 Allah O’'nu apagik anlasilsin diye "kavminin
dili"" {izerine "Arapca bir Kur'an olarak” ¢ indirilmisdir. Indigi dénemde
herkes O’nu anlar ve manésim kavrardi. Ancak Kur’an’da bazi kelimeler
vardir ki, Araplar bunlarm kelime manasinm anlar, fakat bununla bagka ma-

{%) Ibrahim 14/ 4
{2) Yusuf 12/ 2
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nalann kasdedildigini de fark ederlerdi. Iste bu kelimeler 6zel manalarda
kullanilan kelimelerdi. Bu kelimelerle kasdedilen mand her zaman kendi
aralarinda kullandiklarr mana degil, temelde bu mana ile iliskisi olmakla
beraber bagka bir mani idi. Bu man4 6rfi mané degil ser’i mani idi. Boylece
'ilk olarak Kur'an’da ¢esitle ilimlerde kullamlan istilahlara benzer sekilde
degisik manélara gelen bazi kelimeler yer almusti. Salat, savm, zekit, hacc
gibi kelimeler bu tiir kelimelerdendi. Hz. Peygamber (sav) bu kelimelerle
hangi manilann kasedildigini beyan etmigtir. Ser’f manada kuillamlmayan
biitiin kelimeler Kur’an’da 6rfi manada istimal edilmistir. Ancak bu durum
her kelime ve her climlenin aym sekilde anlagiimas: i¢in yeterli olmamustir.
Zira her dﬂde oldugu gibi Arapga’da da bir kelimenin farkli manalarda kul-
lanilmas1,”™ yine bunun tersine olarak aym mani igin farkli kelimelerin kul- -
lanilmasi ) baz ayetlerin farkh sekilde anlagilmasina yol agmustir. Sonra bu
farkl: anlayis1 bir 6l¢iide ortadan kaldirmak maksadiyla sarf, nahiv, belagat
ve usll kdideleri vazedilmig ve bu sekilde bir &lgiide farkh anlayiglanin
miimkiin oldugu 6l¢iide azaltilmasina ¢aligilmgtir. :

Ayrica Kur’an-1 Kerim, 23 sene zarfinda peyderpey nézil olmustur. Bu
niizdll keyfiyeti igerisinde insanlarin yapmakla miikellef oldugu fiillerle ilgili
baz: hiikiimler tedricen tamamlanmuistir. Yani bazi hiikiimler, insanlan ahg-
tira alistira farkli zamanlarda nézil olan ayetlerle gelmis bulunmaktadir. Bu
ayetlerin hepsinin aym mushafta bulunmasi, ne zaman hangi ayetle amel
edilecesi konusunda giipheler ve ihtilaflar meydana getirmigtir. Bu itilafla-
nn giderilmesi igin bazt metodlar gelistirmek gerekmistir. Iste bu metodla-
rn kullamldign bilgi sahasma oldugu gibi bu sahada da farkll anlayiglann
éniine gegmek igin, bu sahada kullanilan kelimelerin manés iizerinde itti- -
fak etmek gerekmektedir. Bunlar istilahlardir ve bunlar olmadan ilim yapil-
maz.

’\“

Imam S4fif, "nesh" konusu tizerinde ciddiyetle duran ve ilk olarak 1st-
lahlan vaz etmeye ¢alisan bir bilgindir. Bu yiizden nesh konusunda O’nun
farkh bir yeri vardir. Biz de O’nun bu konudaki gorislerini bir makale bo-
yutu icinde aktarmay bir vazife addetmis bulunuyoruz.

"NESH" KELIMESININ LUGAT MANASI
"Nesh" Higatta baglica iki manéda kullaniimaktadir :

a- lIzale etmek, gidermek, ibtdl etmek, yok etmek. Araplar,

{3) Mesela, “el- Hida" kelimasi ve ondan tlreyen kelimelerin Kur'an-t Kerim'de 17 manas: cldugu gardidr.
(4) Messla, "cehennem”, ‘né&r*, “sakar*, “hutame®, "canim" gib} gesitli lahztar ayni manada kularimigtir.
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" i [ IR iy, - derken, "Giineg golgeyi yok etti, onu gi-
derdi” demek isterlerdi.

b- Nakletmek, yazlamin aymsiumn bir bagka yere yazmak. Araplar
" chmescas |L2iJ e " derken, "kitabi bagka bir yere yazdim; onu istin-
sah ettlm” demek isterlerdi.”” "Nesh"in "yazmak" manési lGgatgilar tarafin-
dan genellikle "nakletmek" mandsi i¢inde diisiiniilmektedir. Bu bakimdan
ligatglar "nesh"in, nakil, ibt4l ve izile manalan etrafinda déniip dolagtigin
ifade etmektedirler.” Zemahgerf, "nesh"in nakil ve yazmak manésmda ha-

kikat, ibtdl ve izdle mandsinda ise mecazen kullamldigini ifade etmekte-
dir.”

KUR’ANDA NESH’IN MANASI

Kur’an’da "n. s. h." kékiinden gelen dort ayet vardur:

a- K JMWTQILMJW“"‘LWIQW n
"Biz bir yeti (geriati) nesheder (ibtal ve izale eder) veya unutturursak, mut-

laka ondan daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her
seye kadirdir." ® bu ayetten nesh, ibtal ve izéle manasmadr.

b- n {%%&J Mb{&wu“-\)%k% KHU "
O’nun bir niishasimida (gu yazihi idi : Sapikliktan styrilip) rahmete kavugmak
o kimselere mahsustur ki... " Bu 4yette nesh, nakil ve yazmak mandsina-
dur.

c " [T SN L gy | EOPOR »-azh lJn " "Nihayet
Allah, seytanin ilka cdecegl (o fitreyl) nesheder (giderir ve ibtal eder. “% Bu
ayetle nesh, ibtal ve izile manisinadir,

d- I L Ciiiannsy o 2 oy "Stphe yok ki, ne-
ler yapiyor idiyseniz, biz (hepsini meleklere) yazdimyorduk.."" Burada
nesh, yazmak manésinadir.

{5} Bkz. Ibn Manzar, Ebu’- Fadl Cemaliddin Muhammed b, Mikrem el- Hriki ol- Misri, UsBnu't- Arals Beyrut, tsz, lll, 61; Cevherl, Ebl
Nasr lsmall b, Hammad, es- Sihéh, Misir, thz, |, 433; lbrul- Ceval, Ebu'l- Ferac, Navasihu'l-Kur'an, Madine, 1984, 00; er-Ragib,
Ebu'-Kasim el- Hiseyin b. Muhammed, e!- Mifredit fl. Garlbi-Kur'an, y. y., thz, 480

(8) Mustafa Zeyd, en- Nesh fI'l- Kur'ani'i-Kerim, Il}, Bask:, Misir, 1987, |, 55

(7} ez- Zomahgeri, Caruliah Ebu'l- Késim Mahmud b, Gmer, Esasii'l- Balagat, Beyrut, 1965, 629

(8) Bakara 2/106

(9) Aral 7/ 154

(10) Hace 22/ 52

[11) Ghsiye 45/ 29
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Buna gére nesh kelimesi Kur'an’da her iki mandsiyla ist’'mal edilmig
bulunmaktadir. Ustilciilerin istilah olarak tercih ettikleri mani, ibtal ve iza-
le mandsidir. Imam $afii de, neshi bu manada ele almustir.

Birinci ayette gegen "ayet" kelimesiyle genellikle "Kur’an ayeti” anlagil-
dig1 icin, nesh de birinci derecede "bir ayetin hiikkmiiniin daha sonra gelen
bagka bir ayetin hiikmiiyle kaldirilmasi” seklinde anlagimugtir. Imam $4-
fi'nin anlayig1 da bu sekildedir. '

NESH’IN ISTILAH MANASI :

Ismail Cerrahoglu neshin 1stilah manésim su sekilde nakleder : "Bir
nassin hiikmiinii daha sonra gelen bir nass ile kaldirmaktadir, bagka deyim-
Jerle, ser’f bir hiikmiin bagka bir ger’f delil ile kaldirimast veya mukaddem
tarihli bir nassin hitkmiinii maahhar tarihli bir nass ile degigtirmek veyahut-
ta, mukaddes bir metin ilgasi mandsinda kullansdr.""?

TARIH iCINDE NESH

Hz. Peygamber (sav) déneminde istam, Arap toplumuna her hususta
yeni diizenlemeler getiren bir din ve bir sistem olarak sunuluyordu. Halbuki .
Araplar kabile asabiyetine sahip bir topluluktu. Bazi iyi aligkanhiklarmin ya-
ninda kotii taraflan da bulunuyordu. Gelenek, gorenek ddetlerinde fevkala-
de mutaassib idiler. Béyle bir kavme yeni bir gekil vermek ve bu kavmi kisa
bir zamanda yeri bir hukuk nizam altina sokmak, hele hele nefislerine zor
gelecek ibadetlerle yiikiimlii kilmak ¢ok zor bir igti. Fakat bu ig birden fazla
birey olmasa bile zaman iginde ger¢eklesebilirdi. Zaman zaman bir gehrin
binalar eskir ve kullamlmaz hale gelir. Bu durumda yapilacak iki sey vardur.
Birincisi, temel ve duvarlan saglam olan binalan tamir, ikincisi ise temeli ve
duvarlan ciiriimiis olan binalan yikip yerine temelden yeni binalar inga et-
mek. Insanlar arasindaki hukuk kaideleri de bir sehre benzer. Bazilan te-
melde saglamdir ; tedricen ona yeni bir gekil vermek miimkiin olabilir. Bazi-
lar ise kokten yanligtir; bunlan yikmak ve yerlerine yenilerini koymak gere-
kir.

Islam’mn tesri déneminde bunlarin her ikisi de tatbik edilmistir. Bazen
olmug kaideler kokten yikilmig, sonra yenilen yeni sekliyle ingd edilmigtir.
Kabir ziyareti, bayramlar, Kébe ile ilgili baz1 gorevler gibi. Baz: konularda
ise yeni diizenlemelere gidilmis, bazilaninda gidilmemistir. Bazen da eski
ama saglam bir binamn her giin bir tarafim tamir eder gibi, azar azar ve ya-
vag yavag aligtirarak miiesseseler yenilestirilmig ve eski kaideler toplumun
yararmi saglayacak hale getirilmigtir. Ickinin ve faizin yasaklanmasi, ibadet-
lerin nihaf sekliyle farz kilinmasi, miras ve aile hukukunun teme] esaslarmin

{12) Gerrahoglu, lsmall, Tefsir Usull, 2. Bask), Ankera, 1976, 122
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oturtulmas: hep bu sekilde olmugtur. Su halde tedrice su iki prensip hakim
olmustur:

Girtik olani yik, yerine saglammi yeniden yap.
Temeli saglam olani tamir et, giizellestir.

Kuran ve siinnette tedricen olugan hitkiimlerde her iki metoda da
agikca rastliyoruz. '

Kur’an’ da bazi dyetler miicmel (mandsi kapali) olarak nazil olmug ve
bu ayetler sonradan ya bagka bir dyetle, yada Hz. Peygamber’in siinnetiyle
agiklanmugtir, Burada da nasslar arasinda bir éncelik- sonralik miinasebeti
vardir.

Kur'an’da neshin varhg: igin delil olarak gosterilen biitiin 4yetler siyak-
sibak aldkasina gore okundugu zaman, bu neshin, Kur'an ayetleri arasinda
meydana gelen bir nesh degil, seriatlar arasinda meydana gelen bir nesh ol-
dugu anlagilmaktadir. Sahabe’nin bdyle bir nesh anlayigina sahip oldugunu
uzak saymak da miimkiin degildir. .

Jah Veliyyullah ed- Dihlevi'ye gére Sahabiler ve Tabiiler "nesh’i, bir
seyi bir geyle izdle edip gidermek mandsindan ibaret olan liigavi manida
kullantyorlardy; ustlciilerin istilahi manida kullandiklar1 anlamda degil. Bi-
naenaleyh, onlara gére neshin mandsi, bir iyetten vasiflarin bazisint diger
bir ayetle izile etmektedir. Bu, ya amel miiddetinin sona ermesiyle, sozii
zihne gabuk gelen manidan gabuk gelmeyen maniya déndiirmekle, yahud
kayitlardan bir kaydin tesadiifi olugunu beyan ile, yahud 4mmi hususilegtir-
mekle, yahud ozel hiikiimle kendisine kiyas yapilacak hiikitm arasindaki
farki agiklamakla, yahud cahiliye adetini veya gecmis seriat: izile etmek su-
r.eaig/)le olur. Bu yiizden Sahabi ve Tabiilere gére neshin konusu gayet genis-
.

Sahabe neshi nasil anlarsa anlasin neshin bilinmesi konusunda titizdi.
-Nitekim degigik kaynaklarda yer aldigima goére Hz. Ali nisih ve mensiihu
bilmeyen bir kadiya (veya kissaciya) "sen kendini de helak ettin, baskalarin
da"" demek suretiyle konunun nemine dikkat gekmigtir. :

{13) ed- Dihlevi, $ah Veliyyullah Abmed b, Abdirrahim el- Feviu- Kebir # Usdil't- Tefsir, Ter : Mehmed Sofueglu, istanbul, 1980, 5. 34

{14) el- Hazimi, el- Hahz Ebu Bekr Muhammed b. Musa el- Hemedani, el 'tibar fi'n- Nasihl ve'l MensOhi mine't- Asar, Beyrut, £, y, s, 3-
4; 3 Suyiit, Gelaiuddin, el- itkdn fi Ulumll- Kur'an, Misir, 1951, c. Il, 5.20; e2- Zerkesl, Bedruddin, al- Brhan fi UIGmil- Kur'an, Misi,
1857, ¢, II, . 20; an- Nehhas Ca'far Muhammed h. Ahmed b. lsmail, en- Nasihu ve')- Mensdhu 111 Kur'ani'l- Kerim, Beyrut 1988, 8,7;
lbnu')- Geval, Cematuddin Ebu't- Ferse Abdurrshman b. Ali b. Muhammed, Nevasinu)- Hur'dn, Thi: muhammed Egret Ali el- Melbéri,
Medine 1984, s, 106 (M. Sait SIMSEK , Hz. Ali'nin azarladid) kiginin “adi* dedll, "kissac” oidudu kanaatimdir, Mistensihierin bir hatasi
neticesinde bazl eserlere "kadi" geklinde gegmistir. Zira Arapga'da hor W kelimenin yazilis aym oldugundan bazi mostensinler”,.......”
kelimesinl yanhgkkla'......... " geklinde "sad” harfini noktal yazmuglardir, Aynica gu 1kl husus bu intimali kuvvetlendirmektadir. a- Hz. All
oéneminde kissacilann yay@inlaghd, bunlann mescitierde kissa anlatiiklan ve Hz, All'nin de bunlar kissa anlatmaktan meanettigi bliin

mektedir, b, al- HazimP'nIn yer verdigi baz rivayetlere gére bu adam kissacilik yapiyordu, B
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Satibi, Muvafakat'inda "Miitekaddimin" dedigi ilk hicrf iig asir iginde
yagayan alimlere gore neshi goyle anlatir:

Mukaddimiin’un sézlerinden anlagildigina gore, onlarca nesh, mutlak
olarak usiilcilerin sozlerinden daha umumi bir manddir: Onlar, "mutlak"in
"takyid"ine, muttasil veya munfasil bir delille "smm" olan bir sOziin . "tah-
sis"ine, "miibhem” olan bir seyi "beyan etme"ye "nesh" namun: vermiglerdir.
Sonra gelen bir delile, 6nceki ger’f hilkkmii kaldirmaya da "nesh" demiglerdir.
Ciinkii bunlarm hepsi "birinci hiikmiin murad edilmedigi" konusunda birles-
mektedirler. Insanlara teklif edilen ve yapilmasi istenen hiikiim, sonra gelen
hiikiimdiir. Birinciyle amel olunmaz; amel edilmesi gereken, ikincisidir. Bu
mand mutlakm takyidinde vardir. Ciinkii mutlak olan soz, kayid altina ali-
minca, mutlakin zahiriyle ame] birakilmig oluyor; amel olunmuyor, mukay-
yed ile amel olunuyor. Mutlak, takyid edilince 1tlak: dzere bir ey ifade et-
miyor, adetd mensih hiikkmiinde oluyor. Hass ile amm da boyledir. O tak-
dirde hepsi bir mana altinda toplanmig olduklanndan, bu itibarla buniara
nesh denilmigtir. Konunun daha iyi anlagiimasi i¢in bazi misaller vermemiz

gerekmektedir.

Abdullah b. Abbas: "Kim bu diinyay1 isterse, diledigimize istedigini
acele veririz' “™ayeti, "Kim ahireti diler ve bir mii’'min olarak ona yaragir
bir gaba ile cahgirsa, igte bunlann gahgmalar makbuldur."'® ayetini neshet-
mistir, demigtir. Eger incelenirse, bunun nesh degil, mutlaka tahyid oldugu
gorilir. Cinkii "Diinya varhim isteyene veririz" ayeti mutlaktir. Birinei
ayette ise bu verme, maisetle, ilahi irade mukayyedtir. Haberlerde zaten ne-
sih cereyan etmez.

*Almast haram olan kadinlardan bagkalan size helal Jalind1" Pyeti, ki-

ginin bir kadm halasiyla, teyzesiyle birlikte olmasim haram kilan hadisle
neshedilmistir, demistir. Bu da "&mm" olan bir hilkkmil "tahsis" kabilinden-
dir.

Katide, "Bosanan kadinlar ii¢ hayiz iddet bekierler."® "bosanan kadimn-
lar" sdziinden, énce "Onlarin bekleyecegi bir iddet yoktur."”ayetiyle gerde-
Be girmemis kadmlar, sonra da, "Hayizdan kesilenlerin iddeti lig aydir hami-
le olanlann (iddeti) ise dogurmalarldxr“‘m) ayetiyle hayizdan kesilmig olan
kadnlar ve hamile olanlar ¢rkarilmig ve bu dyetlerle neshedilmigtir” diyor.
Halbuki bunlar mutlak: yakyid, ammn tahsis kabil'indendir.mJ :

(15) Isra 174 10

(16) isra17/ 19

{17) Nis& 4/24

{18) Bakara 2f 228

{19} Anzab 33/ 49

(20) Telak 65/ 4

{21) eg- Saubi, Ebd, ishak Ibrahim b. Musa, ei- Muvafakat fi UsCli'f- Ahkam, Kahire, thz, IIt, 72
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Selef alimlerinden Dehhik’a gére nesh unuturma; Ibn Ebi Hatim’e go-
re ise Hz. Muhammed’e indirilmeyip terk edilen manasdr. @2

Dahhik’a isnad edilen diger bir rivayete gore Kur'an’daki "muhkem"”
ayetler "nasih”, "miitesabih "ayetler” ise "menstih"tur. @ Baz rivayetlere go-
re bu goriig, Sahabe’den bazilarina aittir. ¥

Baz: alimlere gore "nesh”, Kur’anin Levh- i Mahfuz’dan indirilme ola-
yinin adidir, @V

Imam Egari (v. 324/ 936) nesh konusunda alimlerin gorislerinin gu
dort kisma ayriidigim beyan eder:

1- Mensih, tilaveti kaldirilandir.

2- Indirilmis, okunmug ve Hz. Peygamber (sav) tarafindan agiklamip
uygulanmig hususlarda nesh yoktur. Nesh, Allah’in gegmig kavimleri imti-
han ettigi biiyiik mihnetlerle bu immeti imtihan etmemesi; onlardan bu
mihnetlerin kaldinlmas: anlamindadr.

3- Nesh, Kur’an- 1 Kerimin Ummu’l- Kitab olan Levh- i Mahf{iz’dan
indirilmesidir.

4- Kur’an'm kendi biinyesinde nesh : Yani Kur’an- 1 Kerim’in kimi
iyetlerinin kimi Ayetlerini nesh etmesidir. @9 Bigtiin bu rivayetler ve deger-
lendirilmelere gore Sahabe ve Tabiiin, tedric, takyid, tahsfs, istisna ve bir
hiikkmiin sonradan gelen bir hiikiim tarafindan tamamen kaldinimasina
"nesh" diyordu ve bu kelimeyi liigat manasinda kullantyordu. Yani hitkiim
bakimindan ibtél ve izile manisma gelen her durumu, Sahabe ve Tabifin,
nesh olarak niteliyordu.

iMAM SAFiI’YE GORE HADISLER ARASINDA GORULEN IHTI-
LAFLAR

Fikih Usfild alaninda bize kadar ulagma gansina sahip olan ilk eser,
Imam eg- Safii (v. 204/ 820)'nin er- Risale adli eseridir. Ger¢i Hanefiler
imam Ebu Yusuf (v.182/ 798)’un ve Ca’feriler imam Muhammed Bakir (v.
114/ 731) ve Imam Ca’fer es- Sadik (v. 148/ 765)'mn fikih ustili konusunda
ilk eser yazan alimler olduklarini ileri siirerlerse de, onlarin eserleri bize ka-
dar ulasmarnigtir.

Imam Safii, er- Risale adli eserinin iigte ikisini dyet ve hadislerde gorii-
(22) [bn Kesir, Ebu'i- Fida ismall ©. Kesir e)- Kuragl, Tefsiru'l- Kur'an'l- Azim, Beyrut, 1969, 1, 149
{23) Ibrus')- Cavz, Nevasinu'l Kur'an, 88
(24) Ibrul- Cevzl, Age, 89
{25) oz- Zerkesh, Bedruddin, el- Bihari fi Ulmi’l- Kur'an, Misir 1957, 11, 30
(26) el- Ega'ri, Epu'l Hasan All b, ismail, Makatati'l- islamiyyin ve ihti&iu'l- Musallin, Tsh @ Helmuht Router, 3. Bask), Almanya, 1980, s.
&07- 608
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len kapah ve ihtilafli konulara hasretmigtir. Buna gére Imam Safii’nin usii-
de en biiyiik problemi "nasslar arasinda gériilen ihtilaflar"di. O, bu ihtilafla-
rn ¢dziimiinii gaye edinmig ve konuda bir¢ok dnemli kaideler geligtirmistir.

Bu kaidelerden 6nemli bir kistm da neshle ilgilidir. Yine Imam Safii, ihtilaf
veya tedruz halinde goziiken hadisleri ilk kez ele alip degerlendiren ve ilgili
hadisleri teker teker ele alip bu sahada da miistakil bir eser yazan miellifi-
mizdir. Imam $4fii, er- Risile’sinde miitendkiz hadislerin telif edilebilmesi-
ni miimkiin kilacak usGlin ana hatlarim tesbit ederken, Kitabu Ihtilafi’l-
Hadis isimli eserinde ise "telif ve tevil i¢in herhangi bir kaide vazetmeden,

hadise ve hadisgilere yapilan saldirilan siraladiktan ve bu saldirt sahipleri-
nin tenkide miisait yénlerini belirttikten sonra "miintenak:z dedikleri iki ha-
dis" v. b. bagliklarla ayn ayrn hadisleri ele almakta yorumlarint yapmakta ve
boylece hadis ve hadisgileri savunmaktadir.™

imam Safii er- Risale’de "leli’l- Hadis= Hadislerdeki Illetler" bolii-
miintin baginda hadisler arasindaki miinasebeti §oyle ifade etmektedir.

1- Bir kisim hadislerin benzeri Kur’an’da nass olarak vardir.

2- Bir kistm hadislerin benzeri, Kur’an’da miicmel olarak yer almistir.
Bu konularda Hz. Peygamber’in koydugu her siinnet, benzeri bir nass olma
yoniinden ve miicmeli Allah adina agiklama bakimindan Kur’an’a muvafik-
tir. Hz. Peygamber tarafindan bu agiklama ise, miicmelin daha fazla tefsir
edilmesi demektir.

3- bir kistm hadislerin ifade ettigi hiikiim Kur'an’da hi¢ yoktur. Hak-
kinda Kur’an nassi bulunmayan korularda Hz. Peygamber’in koydugu bu
siinnet, Allah’in her bakimmdan kendisine itaati farz kilmig olmasi nedeniy-
le uyulmasi gereken bir siinnettir.

4- Bir kistm hadisler arasinda celigki vardir. Bunlarda nésih ve mensuh
s6z konusudur.

5- Bazi hadisler ¢eligkili oldugu halde hangisinin mensuh olduguna da-
ir bir delilet yoktur. Aslinda bunlar arasinda celigski de yoktur. Ciinkii Hz.
Peygamber’in her igi uyum halindedir ve dogrudur. Bu hususta ¢eligki ola-
maz.

6- Hz. Peygamber, bazen Amm bir ifade kullanir, fakat bununla, héss:
kasdeder. (buna gére aym konuda hiss ifade eden bagka hadisler varsa,
amm ifade eden hadisle aralarinda ¢eligki yok, demektir. Zira 4mm ifadeyle
de kasdedilen man4 hasstir.

7- Hz. Peygamber, baz: hadislerinde nehiy stygasini kullanir. Nehiy siy-

(27) Gakan, Ismall, Hadislerde Gériilen ihtitaflar ve Gézim Yallan, istanbul, 1982, 42
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galarindan bazilan tahrim igin kullamlir, bazilari ise ib&ha igin kultanthr.
(Nehiy siygalarninmn hangi manida kullanildigr bilinmedigi zaman, hadisler
arasinda zahiri bir celiskinin var oldugu gortilebilir. Ama gergekte geliski
yoktur)

8- Hz. peygamber, bazi hadislerinde emir siygastmi kullanir. Emir siyga-
larindan bazilar viicub i¢in kullanihr. Bazilan ise ibaha icin kullanilir.
(Emir siygalarmin hangi manida kullanildifn bilinmedigi zaman, hadisler
arasinda zahiri bir ¢eligkinin var oldugu goriilebilir. Ama gercekte celiski
yoktur.)

9- Bazi hadisler bir sorunun cevabi olarak varid olmustur. Hadisin ravi-
si soruyu bilmedigi i¢in cevabin dayandigi sebep bilinmediginden hadisin
mahiyeti tam olarak anlasilamaz.

10- Hz. Peygamber herhangi bir konunun farklt durumlari igin ayr1 ayn
stinnet vazeder. Bu siinnetleri ayr: ayri rivayet eden raviler, bu iki hadis ara-
sinda geligkinin meveut oldugunu zanneder. Halbuki her iki hadis de dogru-
dur ve bir konunun farkh durumlarini ifade ederler.

11- Hz. Peygamber bir seyi énce Amm bir ifade ile helal veya haram ki-
lar. Sonra ayni1 konuda bagka bir durumla alakal olarak 4mm ifadeli nassa
21t bir siinnet vazeder. Bunu isitenlerden bazilari, bu konudaki hadisler ara-
sinda celiskinin var oldugunu zannederler. Halbuki aralarinda celiski yok-
tur. (Ciinkdl &mm olan ifade sonraki hadisle tahsis edilmigtir.)

12- Hadisin ravisine ait sebeplerden dolayy, hadisler geliskili olarak gé-
riilebilir® maddelerde ifade ettifimiz kaideler igerisinde verir ve sonra da
bu geligkileri giderme yollarini vazeder. Bu ¢eliskili hallerden biri de hadis-
lerden bazilarinin mensiih olmasidir.

IMAM SAFii’'YE GORE NESH

1- ISLAM SERIATINDA NESH VARDIR:

Sifi’ye gore gerek Kur'an’da ve gerekse siinnette nesh vardir. Bunun
delilleri de gunlardir:

a- Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor : "Biz bir ayeti nesheder veya unutu-
rursak, ondan daha i;risini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her
seye giicii yetendir."® Bu 4yet, neshin en agik delilidir.

{26) eg- §ali, Muhammed b. Idris, er- Rlséie, Tah: Ahmed Muhammed $akir, Beyrut, thz, 211- 214
(29) Bakara 2/106
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b- Su dyet de neshin delili olarak kullamlmugtir : "Allah, diledigini yok
eder, diledigini sabit kilar. Ana Kitab, O’nun katindadur."®”

¢- Kur’an ve siinnette fiilen nesh vardir. Bunlarin bazi 6rnekleri asagi-
da gelecektir.

2- SAFii "NESH" KELIMESINE iSTILAHI BIR ANLAM KAZAN-
DIRMISTIR:

Safii’ye gelinceye kadar bilginler, &mmin tahsisini, mutlakin takyidini,
hatta istisnay1 nesh olarak kabul ediyorlardi. Yukardaki ihtilaf sebeplerin-
den de anlagilacag gibi Safif ilk defa neshi, takyid, tahsis ve istisnadan ayir-
mus, herbirinin siurlanm ¢izerek manilarim tayin etmistir.®” Buna gére
mesh"e istilahi bir anlam kazandiran ilk miellif Imam Safii’dir. O’na gore
"Hz. Peygamber’in siinneti hi¢bir zaman Allah’in Kitab’ina muhalif olamaz;
fakat O’nun 4mmini ve héssini beyan eder."®”

3. NESH BiR RAHMETTIR:

Séfit'ye gore Nesh, Allah’'in insanlara bir rahmetidir. Allah her geyi
aciklamak, hidayet ve rahmet olmak lizere Kitab’1 indirilmigtir, O’'nda bir
kisim fazlan kesin olarak sabitlestirmig ve bir kismim da neshetmigtir. Bunu
da onlarn yiiklerini hafifletmek, onlara kolaylik saglamak ve verdigi nimet-
leri artirmak icin yapmustir. Degistirmedigi, sabitlestirdigi fazlara uyanlari
cennetiyle ve azabindan kurtulmakla 6diillendirmigtir. Boylece sabitlestirdi-
#i ve neshettigi seylerin he})sinde Allah’in rahmeti insanlan kapsamigtir. Ni-
metleri i¢in évgil O'nadir.®®

4- KITAB ANCAK KITAB’LA NESHOLUNUR; SUNNET KITAB’I
NESHEDEMEZ :

Safii’ye gore Kitab ancak Kitab’la nesholunur, siinnet Kitab’t neshede-
mez. Imam Séfii, siinnetin Kitab neshedemiyecegine dair delilleri sdyle
serdeder:

a- Siinnet Kitab’1 neshedemez. Kitab’tan bir nass bulunan konularda
siinnet, Kitab’a tabidir ve Allaly'in miicmel olarak indirdigi seylerin manala-
rim beyan eder.®?

b- Allah, Peygaber’ine, kendisine vahyolunana uymay farz kildigim,

{30} Pa'd 13/ 39

{31} M, Zeyd, en- Nesh, |, 100; Ebu Zehra, imam $aifi, Ter : Osman Keskioglu, Ankara, 1987, 241
{32) 94fii, Risale, 226

(3%) Safii, Aisale, 106

(34) Safi, Aisale, 106
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Onun kendiliginden bunu degigtiremeyecegini bildirmistir. $u ayet bunun
en agik delilidir:®”

"Ayetleri onlara agik agik okununca, bizimle kargilagmay! ummayanlar,
"Bundan baska bir Kur'an getir veya O’nu degistir" dediler. De ki: O’nu
kendiligimden degigtiremem. Ben, ancak bana vahyolunana uyarim. Ben,
Rabbime kars: gelirsem biiyiik bir giiniin azabina ugramaktan korkanm."®

c- Allah’in farz kildigt seyi ilk olarak Allah’in Kitabr bildirdigi gibi,
O’nun Kitab’ii ancak O’nun Kitab’1 nesheder. Farzlarindan diledigini kal-
diran da sabitlestiren de O’dur. Bu yetki - Hz. Peygamber dahil- O'nun kul-
larindan hicbirisi icin s6z konusu olmaz. Yukaridaki ayette gecen "Ben
O'nu kendilimden depistiremem" kismi, bu hususu beyan etmektedir. "Al-
lah diledigini yok eder diledigini sabit kilar. Ana Kitab O’nun katinda-
dir."®" Bu dyetin "Allah, diledigi farz1 kaldinr, diledigi farzi da sabit kilar"
manisina geldigi de sdylenmistir ki bu, asag1 yukan dogrudur.®®

d- Allah, Kur’an’in neshedilmesinin ve inzalinin geciktirilmesinin, an-
cak Kur'an’la miimkiin olacagim bildirmistir. "Biz bir ayeti nesheder veya
unutturursak, ondan daha iyisini veya benzedigini getiririz. Bilmez misin ki
Allah’in giicii her seye yeter."*

e- Kur'an’da hiikmii bildirilmemis olan konularda Allah’in Hz. pey-
gamber’e kendiliginden hiikiim koyma yetkisini vermis olmasinda, Kitab’m
ancak Kitab'la neshedilecegine dair bir igaret vardir. Bazi bilginler "Allah,
diledigini yok eder."*” ayetine dayanarak bu manéy: gtkarmuglardir. “n

f- Nesh, ancak benzeri bir seyle miimkiin olur. Kitab, Kitab’m benzeri-
dir. Bu yiizden Kitab Kitab1 neshedebilir. Stinnet Kitab’a z1d hiikiim koya-
maz. Bu konuda siinnet Kitab’a benzemez. Bu bakimdan siinnet Kitab’i
neshedemez.

Kitab’in Kitab’la Neshine Dair Bazi Ornekler :

a- Onceleri farz kilman tehecciid namazi, bu farziyeti ifade eden dyet-
lerden sonra gelen dyetlerle neshedilmigtir. Imam $4fif bu konuyu g6yle an-
latmaktadir :

" Kendilerinden yararlandigim ilim adamlarindan bazisinun rivayetleri-

ne gore Allah, beg vakit namaz farz kilmadan 6nce namaz konusunda séyle

(35) afii, Risale, 107
(36} Yunus 10/ 15
(37) Ra'd 13/39

(38) FafH, Riséle, 107
{39) Sakara 2/ 106

(40) Ha'd 13/39
(41) Safii, Risale, 107

- 119 -




buyurmustur : "Ey értiisiine biirtinen (Muhammed) ! Biraz1 harig, geceleyin
kalk ( namaz1 kil). Gecenin yaris1 miktarinca (yap bunu) ; yahut gecenin ya-
risindan biraz eksilt; ya da ondan biraz arttir. Kur’an’t da agik agik oku "™
Sonra bunu aym surede yer alan bir dyetle neshetmis ve §éyle buyurmustur.”
Siiphesiz Rabbin senin ve beraberinde bulunan bir toplulugun, gecenin ticte
ikisinden biraz eksek, yarisi ve iigten biri kadar ayakta durdugunuzu (namaz
kddigimz1) biliyor. Gece ve giindiizii Aliah takdir eder. O, sizin bunu saya-
mayacagimizi bildigi icin tévbenizi kabul etmigtir etmistir. Artik Kur’an’dan
giiciiniiziin yettigini okuyun. O, sizden bazilartnin hasta olacaklarim, diger-
lerinin de yeryiiziinde dolagip Allab’in litfundan rizik isteyeceklerini ve bir
kismmmt da Allah yolunda savasacaklarim bilmektedir. Buna gore,
Kur'ar’dan giiciiniiziin yettigini okuyun. Namaz kilin ve zekat verin.*?

Allah’in Kitab'mda geceleyin, gecenin yans: az1 ve fazlas: kadar bir sii-
re kalkilip namaz kilmmasi emrinin, "Kur’an’dan glictiniiziin yettigini oku-
yun" ayetiyle neshedildigi agikga bellidir.

agikca bellidir.
"Kur’an’dan giiciiniiziin yettigini okuyun" yetiyle iki anlama gelebilir:

1- Bu (Kur'an’da giiciimiiziin yettigini okumak), sabit bir farzdir. Ciin-
kii bununla bagka bir farz (tehecciid namazi) kaldrrilmugtr.

2- Kur'an’dan giig yetecek kadar okunmak suretiyle kihman namaz da
farz bir namaz olmakla beraber, bunu da su dyet neshetmis bulunmaktadir.
"Gecenin bir boliiminde sana mahsus olmak iizere, fazladan tehecciid na-
mazi ki]; umulur ki Rabbin seni 6viilmiig bir makama yiiceltir."* Buradaki
"Sana mahsus olmak iizere fazladan tehecciid namaz kil" s6zii, glcilinin
yettigi kadar okuyacaf farz namazdan bagka bir gece namazim da ifade
ediyor olabilir.

Simdi burada gerekli olan stinnetten delil getirerek bu manélardan
hangisinin murad edildigini aragtirmaktir. Gériiyoruz ki Hz. Peygamber'in
siinneti, bes vaktin disinda farz olan bir namazin bulunmadifini gésteriyor.
Buna gore biz de, farz olan namazlarn beg vakit oldugunu kabul ediyoruz.
Bunlarn diginda 6nceden emredilen namazlar neshedilmigtir. Buna "Sana
mahsus olmak iizere, fazladan tehecciid namazs kil" dyetini delil getiriyoruz.
Bu 4yet, geceleyin, gecenin yansi, {icte biri ve miimkiin olan miktarda

Kur’an okuyarak namaz kilimasim neshetmigtir. “ Bundan sonra $afii

(42) Mizemmll, 73/ - 4
(43) Mazemmil 73/ 20
{aa) [sra 7/ 79

(45) Safii, Risale, 113- 115
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stiinnette sadece bes vakit namazin farz kilindigini beyan etmek tizere gu ha-
disleri nakleder :

"Malik (b. Enes), amcasi Ebu Siitheyl b. Malikten, O da babasindan
Talha b. Ubeydullah’in soyle dedigini bize haber verdi: Necid halkindan bir
bedevi, sagl bagt daginik hale geldi. Sesinin ugultusunu isitiyor ve ne séyle-
digini anlamyorduk. Nihayet yakla§t1 Bir de gordiik ki, O, Islam’m ne ol-
dugunu soruyormus. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Islam bir giin ve bir
gecede beg vakit namazdi” , dedi. O da "bundan bagka yapacagim bir sey
var mudir?" diye sordu. Hz. Peygamber "Hayir, ancak nafile namaz kilarsin o
bagkadir", dedi, Hz. Peygamber O’na, Ramazan orucunu da hatirlatt:.
Adam, "Uzerime diigen bagka bir sey var mi? dedi. Hz. Peygamber, "Hayir,
ancak nafile olarak tutarsan o bagkadir" buyurdu. Bunun iizerine adam
déndii, "Ben bunun tzerine ne ilave ederim, ne de eksx]tmm diyordu. Hz.
Peygamber de, "Soziinde durursa kurtulusa erer” buyurdu

Ubade b. Es- Samit Hz. Peygamber’den gu sekilde rivayet etmisti : "Al-
lah’mn insanlara farz kildig1 namaz beg vakittir. Kim bu namazlardan birini,
énemini kiiglimseyip ge¢irmezse, kendisini cennete girdirmesi igin Allah’tan
s6z almug olur.®’

b- Onceden zina edenlerin cezasi hapis ve eziyet idi. Sonra bu hiikiim
“zina dyeti’yle neshedilmigtir. Cenab- 1 Allah §6yle buyurmustur : "Kadmnla-
rinizdan fuhug (zina) yapanlariniz olursa, bunu isbat etmek i¢in aranizdan
dort gahit getirin. ahitlik ederlerse, onlan 6liinceye veya Allah onlara bir
yol gosterinceye kadar evlerinizde habsedin. Iginizden fuhug yapanlarin her
ikisine de eziyet edin. Tovbe edip kendilerini diizeltirlerse, onlara eziyet et-
mekten vazgegin,""™ Bu ayete gore zinanin cezasi, hapis ve eziyet idi. Sonra
Allah, Hz. Peygamber’e zinamn cezasini, "Zina eden ve erkekten her birine
yiiz sopa vurun"®”) yetiyle yeniden belirlemis ve cariyeler hakkinda da "Ev-
lendikten sonra bir fuhug yaparlarsa onlara, hiir kadinlann cezasinin yarisi-
m uygulaym"®? buyurarak, zina edenlerin hapis cezasnnl kaldirmug ve onlara
sopa (hadd) cezas: uygulamasi hiikkmiini getirmistir.®"” sonra Hz. Peygam-
ber, Maiz’in recmedilmesini emretti. O’na da sopa vurdurmadi. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in siinneti, evlenmis olduklar halde zina eden erkek ve ka-
dima sopa vurma cezasinin neshedildigini géstermektedir. ¢2)

¢- Vasiyetin farz oldugunu bildiren Ayet, miras ayetiyle neshedilmistir.

(48) Bunar), imam 34; Ebu Davud, Salat 1; Nesai, Salat 4; 4; Ahmeclb. Hanbel, ), 162

(47) EbQ Daviid, Vitr 2; Neséi, Salat &; Darimi, Safat 208; Muvalta, Salatd’l- leyl 14; Ahmed b, Hanbel, V. 315, 319
{d8) Nisa 5/ 15- 18

149} Nur 24/ 2

(60) Nisa 4/ 25

(61) Gafi, Alsila, 245- 248

(52) 94, Risale, 248
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Yiice Allah gbyle buyuruyor : "Birinize 6liim geldigi zaman, bir mal biraki-
yorsa, ana ve babasma ve yakmlanna uygun bir sekilde vasiyet etmesi size
farz kilindi. Bu, Allah’tan sakmanlar igin bir hak olarak béyle emredildi."®®

Yine Allah sdyle buyuruyor : "Sizden 6liip de geride egler birakanlar,
bir yil (evlerinden) cikanlmaksizin eglerine bir mal vasiyet etsinler. Onlar
kendileri gikarlarsa, iyilikle kendi haklarinda yapmus olduklarmdan dolay
size bir giinah yoktur. Allah aziz ve hakimdir."®*

Ayrica Cenab-1 Allah ana ve babanin miras durumlarini, onlarla birlik-
te ve onlardan sonra miras¢l durumunda olanlarin hallerini, kan- koca ara-
sindaki mirasgilik esaslarin bildiren Ayetleri indirmistir.®>

Bu ayetler farkli hiikiimler icermektedir. Bu ayetler, ya ana ve babaya,
yakinlara vasiyeti, kartya vasiyette bulunmayl, hem miras hem de vasiyeti
emretmig olabilir ve buna gore onlar, mirasla birlikte vasiyet edilen mali da
alirlar; yada miras ayetleri, vasiyetle ilgili ayetleri neshetmis olabilir. Bu
ayetlerin s6ylediimiz anlamlara gelme ihtimali meveut olunca, bilginlerin,
Allah’in Kitab’inda murad edilen manéy tespit i¢in bir dellet aramalan ge-
rekir. Allah’in Kitab’inda bir nass bulamazlarsa, onu Peygamber’in siinne-
tinde ararlar. Siinnette bir nass bulurlarsa, onu Allah’in bir hiikmii olarak
kabul ederler; ciinkii Allah, Peygamber’e itaati farz kilmstir.

Hz. Peygamber birgok alimin rivayet ettigi hadiste séyle buyurmusglar-
dir: "Mirasgiya vasiyet yoktur, kifire karsihk bir mii’'min 6ldiirilmez"®® Bil-
ginler bu hadis tizerinde icma etmiglerdir. $éfii, Hz. Peygamber’in bu hadi-
sine dayanarak, mirasla ilgili dyetlerin, ana ve babaya ve kartya vasiyeti em-
reden dyetlerin, miras dyetleriyle neshedildigi kaatine vardigimi ifade et-
mektedir. Ayni sekilde Safif nazarinda bilginlerin goguna gére, yakinlara va-
siyet edilmesi hiikkmii de neshedilerek farziyeti kaldirimistir.®” Safit’nin bu-
rada 1srarla lizerinde durdugu sey, asil nesh Kitab’la Kitab in neshidir. An-
cak bazen bu husus tam olarak anlagiimaz. O zaman nisih ve mensuh ayet-
lerden neyin kasedildigini anlamak igin stinnete ve icmaa miiracaat ederiz.
Eger siinnet sonradan nazil olan dyetlerin 6nceki dyetleri neshettigini beyan
ediyorsa, burada kesin olarak neshin var oldugunu anlanz . Burada siinnet
nésih degil, nasihi beyan edicidir.

Miras dyetlerinin vasiyet ayetlerindeki hilkmiin tamamim ortadan kal-
dirdigina katilmayan bilginler de vardir. Nitekim $4fii, Tavus b. Keysan ve

(52) Bakara 2/ 180

(54) Baklara 2/ 240

{55) Bkz: Nisa 4/ 8- 12

{56) Hadisin ilk lasmu igin bkz. puhari Vasaya & Ebu Davild, Vasiyd 6, Biiy(l 88 Tirmizi, Vasaya 5; Nesdl vasaya 5; lbn Mice, Vasiys
& 1 Vasaya 28, Ahmed b, Hanbel V. 186. 187, 238, 239, V. 267

(57) SafiT, Riséle, 197- 143
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onunla birlikte birkag bilginin "ana ve babaya vasiyet emrinin neshedildigini
ve mirascl olmayan yakinlara vasiyette bulunma emrinin ise aynen baki kal-
dif1” kanaatinde olduklarini nakleder. Ancak bu bilginlere gére, bir kiginin,
akrabalik bagi bulunmayanlara mal ve vasiyet etmesi caiz degildir. ©®

5. SUNNET SUNNETLE NESHOLUNUR:

"Séfif, siinnetin siinnetle nesh olunacagim su agiklamalanyla temellen-
dirir : Allah’in Hz. Peygamber’in emrine uymay farz kilmas) gostermekte-
dir ki, Rasuliillah’m siinneti, Allah’in buyrugu olarak kabul edilmistir. Stin-
nete uyan kimse, ona, Allah’in Kitab’l ile uymugtur. Allah’in insanlarn uy-
maya mecbur kildig1 Kitab’ndan ve Peygamber’in siinnetinden baska acik
bir bilgi kaynag (nass) yoktur. Stinnet, insanlardan higbirisinin s6ziine denk
degildir. Dolayisiyla onu ancak benzeri bir sey neshedebilir. Onun benzeri
de yine Hz. Peygamber'in siinnetidir. Ciinkii Allah, Hz. Peygamber’den
sonra hi¢ kimse i¢in O’na verdigi yetkiyi tanimamugtir. Aksine, insanlarin
O’na uymasimi farz kihnmigtir. Allah, insanlar1 O’nun emrine uymaya mec-
bur etmigtir. Biitlin halk da o’na tabidir. Tabi olan birinin, uymakla miikel-
lef oldugu seye muhalefet etmesi s6z konusu olmaz. Hz. Peygamber’in siin-
netine uymasi, lizerine vacib olan kimsenin O’na muhalefet etmesi miimkiin
degildir. Béyle birisi O’nun siinnetine dahil olan bir seyi neshetme yetkisine
sahip degildir."”

Kur'an'in tamami elimizde oldugu igin, nisihi de menstthu da orada
bulmak zor degildir. Ancak siinnetin hepsi elimizde degildir. Bu bakimdan
Sifif, mensuh slinnetin rivayet edilmemis olma ihtimali {izerinde durur ve
bdyle bir ihtimalin olamayacagim da soyle agiklar : ‘

"Boyle bir ihtimal yoktur. Farziyeti kaldinilan bir seyin rivayet edilmesi
ve farziyeti kesinlegmig olan bir seyin de terkedilmesi nasil miimkiin olur?
Eger béyle bir sey caiz olacak olursa, siinnetlerin ¢ogu, "Belki de neshedil-
migtir" diisiincesiyle insanlarin ellerinden cikip gider. Bir farz siirekli neshe-
dilmisse, yerine mutlaka bagka bir farz konulmugtur.®”

SUNNETIN SUNNETLE NESHINE DAiR BAZI ORNEKLER:

a- Kurban etlerinin t¢ giinden sonraya birakilmas: : Hz. Peygamber
(sav) bir hadislerinde "Ug giinden sonra kimse kurbanlaninin etinden yeme-
sin"®" buyurmuslardir. Hz. Aise ise bu hadise zit olan su hadisi rivayet et-

mektedir: Hz. Peygamber zamaninda, kurban bayram: dolayisiyla ¢ol hal-

(56) Safi, Aisdle, 143

(59) S, Aisale, 108- 109

(80) Safii, Aisdie, 109

{6) Bukdn, Edhi 6; Mislim, Edahi 26; Tirmizi, EaHT 13; Nesaa, Cendlz 100, Dahdya 35, 36; darimi, Edahi, &- 7; Abmed b. Hanbel 1,
9, 16,37, 81, W, 15




kindan bazi kimseler gelmis dolagiyordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
kurban etinden ti¢ giin yetecek kadarin1 alikoyun ve artan kismin tasadduk
edin buyurmustur. Bir zaman sonra Hz. Peygamber’e: Ya Rasiillallah! In-
sanlar kurbanlarindan yararlanir oldular; onlann yaglarim eritiyor, derile-
rinden sara yapiyorlar, denildi. Hz. Peygamber de: Bunda ne var? der gibi
bir sey sdyledi. Onlar da: Ya Rasiilallah! Sen kurban etlerinin ii¢ giinden
fazla alikoyulmasim yasaklamigtin, dediler. Bunun tizerini Hz. Peygamber:
Ben kurban bayramina gelen fakir gezginlerden dolay: yasaklamigtim. §imdi
etinden yeyin, tasadduk edin ve saklaymn, buyurdu. 2 Imam Sifii, Hz.
Aise’nin rivayet ettigi bu hadisin, bundan 6nceki hadisi neshetmesini siinne-
tin neshi konusunda agik bir érnek olarak verir.

b- Seddad b. Evs, "Mekke fethi esnasinda Rasuliillah ile beraberdim,
Ramazan ayinda hacamat olan bir kisi goriince "Hacamat edenin de, haca-
mat olanin da orucu bozuldu"®? buyurdu demektedir. Ibn Abbas ise, "Ra-
siiliillah ihraml ve oruglu oldugu halde kan aldirdi” “” haberini vermekte-
dir. Ibn Abbas’in bu rivayeti Hicri 10. yilda, veda hacci esnasinda, yani Sed-
dad’m rivayetinden tam iki yil sonra cereyan eden bir olay1 bildirmektedir.
Binaenaleyh bu hadis sabit ise, Ibn Abbas’in rivayet ettigi hadis nasih, Sed-
dad’m rivayet ettigi hadis ise mensuhtur.®

¢- Hz, Peygamber’den gelen bazi hadislerde, "dordiincii sefer”, bazi ha-
dislerde ise "besinci sefer” icki igtigi sabit olan kisinin éldiriilmesi emredil-
mektedir.©” §afii’ye gore tizerine dort defa hadicra edilmig kiginin 6lddriil-
mesi neshedilmigtir.

6 - SUNNET KIiTAB’LA NESHEDILEMEZ:

Imam Safif’ye gore Kitab,siinnetle neshedilemedigi gibi, stinnet de ki-
tab’la neshedilemez.$afii'nin"er-Risile” isimli meshur eserinden edindigi-
miz kanaat boyledir. Ancak $afif usulciilerinden Amidi, $4fit’nin bu goriigii-
nil "O’nun iki kavlinden birisi" seklinde vermekte ve Eg'ariler, Mu’tezililer
ve "Fukaha"nmm "cumhiir*uruna gére siinnet’in Kitab’la neshinin aklen caiz
ve ser’an da vaki oldugunu ifade etmektir.*” Ebu Zehra,Amidi’nin $afif’ye
isnad ettigi bu goriigii soyle degerlendirmektedir:"Rebi’b. Siileyman tarafin-
dan rivayet olunup da elimizde bulunan kitaplarda,’Siinnetin beyan: olmak-

{62) Muslim, Edahi 28, 29 ; Nesai, Dahaya 7;; ahmed b. Hanbat VI, 51

{63) Sfi, Riséle 239

{64) Buhad, Savm 32; Ebu Davud, Savm 28, Tirmizi, Savm 60; ibn Méace, Siyam 18; Darmi, Savm 26; Ahmed b. Hanbel, Il, 157, 268,
364, Ill, 485 )

(65) Buhari, Bayd 1%, Savm 22, Tib 12, 14, 15; Mislim, Hacc 27- 28; Ebu Davud, Menasik, 35; tirmizi, Haac 22; Savm 60; Neséi, Hacc
92, 63- 95; ibn Méce, Siyam 18, Menasik 87, Tib 21: Darimi, Mandsik 20; Muvatta, Hacc 74; Ahmed b, hanbel, |, 215, 221, 222, 236,
(68) 54T, Ihtilatu'l- Hadis, Vi), 530

{67) Blz: Ebu Davird, Hudld 36; tirmiz, Hud(d 15; Nesdl,, Egribe 42; Dérimi, Huddd 10; Ahimed b. Hanbal, 1l 36, 519.

(68) S&f, Intilatu'l- Hadis, ViI, 634

(89} - Amidh, All b. Munammad, ef- {hkam #i UsQli'l- Ahkéim, h. Beyrut, h. 1402, llf, 160
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sizin Kur'an ile siinneti neshetmek caizdir seklindeki goriisiinit bulammyo-
ruz. Eger Séfii’nin boyle bir goériisii varsa, bu mutlaka O’nun eski goriigii-
diir; Misir’daki yeni gorigii degildir. Bu Irak’ta yazdiklarinda olabilir ; Mi-
sir'da iken yazdiklarindan béyie bir sey yok.""”Buna gére imam Safi’nin bu
konudaki en son goriigii"Siinnetin Kitap’la neshedilmesinin caiz olmadi 1"
geklindedir.Safif bu goriiniisii gu iki temel oturtmaktadir.

a- Nesih beyana muhtactir. Siinnet, Kur’an’m beyanidir. Siinnete bu
beyan kuvvetini veren Kur'an’dir. Neshin beyana muhtag olusu ise suradan
ileri gelmektedir: Neshin ger¢eklesebilmesi igin nasslardan birinin énce di-
gerinin ise sonra gelmesi gerekmektedir. "Allah’in Kitab’indaki nésihin co-
gu ancak Hz. Peygamber'in siinnetlerinin delletiyle bilinir. Siinnet,
Kur'an'in neshine delalet edip O’nun nasih ve menséihuyu birbirinden ayir-
digma goére , siinnet Kur'anla neshedilemez; Ancak Haz. Peygamber,
Kur’an’la birlikte dnceki siinnetini neshedecek yeni bir siinnet koyar, ""bu
durumda iki nésih var gibi goriiniir. Biri Kur'an, digeri siinnet. Burada na-
sih siinnettir. Bu bakimdan $afii'ye gore boyle bir durumda Kur’an’n siin-
neti neshettigi zannedilmemelidir. Bu, siinnetin siinnetle neshi kabilinden-
dir. :

b- Eger Kur'anla beraber siinnet bulunmaksizin, Kur’an dogrudan
dogruya siinneti neshetmis olsaydi, Kur’an’a muhalif goziiken biitiin hadis-
leri reddetmek gerekirdi. Zira béyle bir durumda Siinnet, Kur’an’ beyan
edici olamaz. Dolayisiyla bu durumda siinnet, Kur’an’m umumunu dahi
tahsis edemezdi. Bu ise Mekke, Medine, Bagdat ve Misir’da "siinnetin yar-
dimcis” olan $afii'nin razi olmayacag: bir neticedir. Safii bu gériiglerini er-
Risdle’sinde soyle agiklamaktadir: "Biri, siinnet Kur’an’la neshedilir mi? di-
ye sorarsa, ona gdyle cevap verilir: Stinnet, Kuran’la neshedilecek olursa, .
Hz. Peygamber’in ilk siinnetinin sonraki sinnetiyle neshedilecegini bildiren
bir siinneti bulunmasi lazim gelir ki, bu ikinci siinnet, birincinin neshedilmig
oldugunu beyan eder. Béylece insanlarda bir seyin ancak misliyle (benzeriy-
le) neshedilecegini de géstermis olur. Bu dediklerine delilin nedir? denirse,
cevabl sudur: Hz. Peygamber, Allah’m farzlariyla &mm ve héss olma baki-
mmdan ne murad ettigini agiklama mevkiine sahiptir, Hz. Peygamber, bir
seyi daima Allah’in hiikmiine dayanarak soyler. Allah O’nun soyledigi bir
hitkmii neshedecek olursa, Hz. Peygamber’in de Allah’in neshettigi konuda
bir siinneti varid olur. "

"Hz. Peygamber’in siinnetini Kur’an’m neshettigini ve Hz. Peygam-
ber'den de Onu nesheden bir siinnetin rivayet editmedigini séylemek caiz

- carilaallaldves nleamn cnderndn 312000 wrmo a1t e du 20 ooer] el PO T T T,
olasaydi, Resulallah’in alim- satimla ilgili yasaxiadigl seylerin hepsi hakiin-
{70} Ebu Zehra, lmam $afil, ter: Osman keskioglu, Ankara, 1987, 236
(71) SAfi, Risale, 221- z22
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da, Hz. Peygamber’in, "Allah, alim- satim helal ve ribayi haram kibmugtar"<"?

ayeti gelmeden &nce onlari haram kildigini sdylemek caiz olurdu. Zina
edenlerden recmettirdigi kimseler igin de, "Zina eden erkek ve kadindan
her birine yiiz sopa vurun""® ayetine dayanarak,recm cezasi neshedilmistir,
denilebilirdi. Mest iizerine meshetme konusunda da, abdest almayr emre-
den ayet,”’” meshi neshetmistir, demek miimkiin olurdu."

"Aym sekilde, hirs altinda olmayan ve degeri 1/4 dinardan az olan geyi
calan kimse hakkinda da, "Hirsizik yapan erkek ve kadinn ellerini kesin""
ayetine dayanarak, hadd cezas: kaldinlmaz, demek caiz olurdu; ¢linkii "hir-
sizhk" deyimi, az olsun gok olsun, hirz altinda bulunsun veya bulunmasin,
herhangi bir seyi calmak anlamina gelir. Boylece Hz. Peygamber’in her ha-
disi hakkinda Kur’an’da benzerini bulamayinca, O, béyle bir gsey séyleme-
migtir, diye reddetmek caiz olur.” "Halbuki Allah’in Kitab’1 éyle bir beyan-
dir ki, a’ma dahi O’nunla gifa bulur; O’nda Hz. Peygamber’in, Allah’in Ki-
tab’s ve dini bakimindan yerine, O’'nun Kitab’a uyduguna ve O’nun Al-
lah’tan gelen geyleri agiklamakla gorevli olduguna dair delaletler vardur."""

Bu ifadelere gore Safii, Siinnet Kur’an’la tearuz ettigi zaman, slinnetin
mensth olduguna delalet eden bir delil bulunmas gerektigini ileri siirmek-
tedir.

Cumhura gére kiblenin tahvili olay: siinnetin Kitab’la neshi kabilinden
sayildif halde, $afii’ye gore bu olay Stinnetin Siinnetle neshi kabilinden sa-
yilmaktadir. §afii konuyu séyle agikhiyor:

"Allah’in kible konusunda Peygamber’ine ilk farzi, namaz kilarken
Beytii’l- Makdis’e yonelmesi idi. Dolaysiyla Hz. Peygamber, Beytii’l- Mak-
dis’e yonelerek namaz kilarken, hi¢ kimsenin bagka bir tarafa dénerek na-
maz kilmasi caiz olmamgtir. Ne zaman ki Allah Beytii’l- Makdis’e yonelme
emrini neshetmis ve Hz. Peygamber’le birlikte insanlan Kabe’ye déndiir-
miistiir; artik korkulu haller diginda, bir miislimanmn farz namaz: kilarken
Kabe'den baska bir tarafa donmesi caiz olmadif gibi, Beytii’l- Makdis’e
donmek de ebediyyen yasaklanmustir. " $afii'nin bu ifadelerinden kiblenin
tahvili konusu Allah’in vahyinin Allah’in Kitab’tyla neshi kabilindenmig gibi
goriinse dahi, Safif bu durumun boyle olmadigim, bunun siinnetin siinneti
neshi kabilinden oldugunu su ifadeleriyle vurgulamaktadir:

"Hz. Peygamber’in koydugu bir siinneti Allah bagkasiyla degigtirirse,

{72) Bakara 2/ 275

(73) Nur 25/ 2

(74) Malde 5/6

(75) Maide &/ 38

(76) GAfi, Rishle, 110- 112
(77) Sani, Risate, 113
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Hz., Peygamber de insanlarin ona gére amel etmeleri icin bagka bir stinnet
vaz eder ki, boylece, halkin tamam nésihten habersiz olup da mensiiha gé-
re hareket etmesin... Hi¢ kimse, Kitab’da hiikmii bulunan bir konuda Hz.
Peygamber’in siinnet koymug olmasina bakarak, Kitab’in (yalmz bagma)
Siinneti neshettigi vehmine kapilmasin."” Buna gére Kiblenin tahvili siin-
netin siinnetle neshi kabilinden olmaktadir.

Cumhur’a gdre siinnetin Kitab’la neshi. ser’an vaki oldugu gibi aklen
de caizdir. Amidi bu tiir neshe 6rnek olarak gu hadiseleri vermektedir:

a- Hz. Peygamber, Mekke'lilerle yaptify Hudeybiye Miisalahasi gere-
gince miisliiman olarak Medine’ye iltica edenleri geriye gevirip miisriklere
iade etmeyi kabul etmigti. Hz. Peygamber Ebu Cendel ile erkeklerden bir
grubu bu antlasma esasina gére miigriklere geri vermisti. Fakat bir kadin
miisliiman olarak iltica edince "ltica edenlerin miisliiman olduklarini bilir-
seniz, onlan kafirlere iade etmeyin"™ ayeti nazil oldu. Bu olay siinnetin
Kur’an’la neshinden ibarettir. Ciinki Hu'deyb}rc miisalast Hz. Peygamber’
bir siinneti, onu nesheden ise Kur’an ayetidir.®”

b- Amidi kiblenin tahvili hadisesini de- Imam S$éfii"nin goriistiniin z1d-
dmma olarak Kur’an'mn siinneti neshi kabilinden saymaktadir.

¢- Oruclu kimselerin geceleri eglerine yaklasmalan Siinnetle haram ki-
Immugti. Fakat bu siinnet, "Bundan béyle onlara geceleri yaklasimiz"®" dye-
tiyle neshedilmistir.

d- Agfire orucu siinnetle vacibti. "Sizden Ramazan ayina yetigsen kimse
Ramazan orucunu tutsun"®? aytiyle Ramazan orucu farz kilininca, bu ayet-
le Asure orucu neshedilmig oldu.®”

e- Harbte carpigma sona erinceye kadar namazi tehir etmek siinnetle
caiz idi. Kur'an’s Kerim’de "korku namazi"m tarif eden ayetle,® bu siinnet
neshedilmistir.®

Ebu Zehra’nin da dedigi gibi, $afii ile O’'ndan sonra gelen usilciiler
arasindaki ihtilaf, Kur'an’m siinnetin getirdikierinden bagka bir sey getir-
mesinde ve Kur’an’in siinnetin vazettigi hiikiimleri kaldirmas: hususunda
degildir. Ihtitaf siinnetle beyan edilmeksizin Kur'an’m dogrudan dogruya
siinneti neshedip etmemesi hususundadir. §afi’ye gore Kur'an’mm siinneti

(78) SAN, Riskle, 220- 221
{#9) Mimtahns 80/ 10
(50) Amidh, ink&m, Ill, 150
{81) Bakara 2/ 187

(82) Bakara 2/ 185

(83) Amich, Inkam, Ill, 160

. (84) Bakara 2/239

(85) Amidi, inkam, 1ll, 160- 151
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neshetmesi igin bu neshi beyan eden bagka bir siinnetin bulunmasi lazim ge-
1ir.®*® O’na gore, Hz. Peygamber, bir siinnet kor, sonra da onu, bagka bir
sinnetiyle nesheder. O, bir siinnetini béyle bir bagka bir siinnetiyle neshe-
dince, bunu agiklamay: ihmal etmez; fakat Hz. Peygamber’den hadis isiten
kimse nésih ve mensih ile ilgili baz1 bilgilerden yoksun olabilir. Béylece on-
lardan birini hifzeder; Hz. Peygamber’den igittigi 6teki hadisi hifz etmeyebi-
lir; Ancak Sahabelerinin tamam bu nésih ve mensih ile ilgili bilgiden yok-
sun olmaz; istendigi zaman aralarinda bu bilgiye sahip olan biri bulunur.®”

Amidin’in ifadelerine gére siinnetin Kitap’la neshinin aklen caiz olugu -
sOyle izah edilmektedir: '

Kitab da, Siinnet de Allah’in vahyidir. Bunun delili "O, hevasindan ko-
nusmaz. O’ (nun konustugu) ancak (kendisine) vahyolunan vahiydir ¢
ayetleridir. Ancak Kur’an bir okunan vahiy, siinnet ise okunmayan bin va-
hiydir. Iki vahiyden birinin degerini neshetmesi aklen miimteni degildir, Bu
bakimdan Kur'an’in siinneti neshettigi kabul edildiginde, akli bir muhal
meydana gelmez.®”

Bize gére de Kur'an siinneti neshedebilir. Ancak burada neshin direk
olarak vahiyle bir aldkas: yoktur. Burada énemli olan her ikisinin de kendi-
leriyle amel edilmesi gereken birer nass olmahdir. Kur'an’in Kur’an’la ve
siinnetin siinnetle neshi caiz oldugu gibi, Siinnetin Kur’an’la da neshi aym
Olgide, hatta Kur’an’in siibiitunun kat’i olmasina binaen evleviyetle caizdir.
Bunun caiz goérilmesi nesh olaymmin diginda kur’an’a zid gibi goriinen diger
hadisleri reddetmeyi gerektirmez. Yani Kur’an’m miicmeli, siinnetle beyan
edilebilir, mutlaki takyid, &mmn da tahsis edilebilir.

7- ILLETE BAGLI NESH:

Neshle ilgili olarak Safii’de tesbit ettifimiz bir husus da illete bagh
nesh keyfiyetidir. Kanaatimizce Imam $4fii mifessirlerin ve ustilciilerin pek
tizerinde durmadiklar bu meseleye yeteri kadar igaret etmis ve bu tiir nes-
hin digerlerinden farkh olacag kanaatine sahib olmustur.S4fif kurban etle-
rinin ahikonulmasiyla ilgili hadisi iki tiirlii yorumlamaktadir. Yukanda da
gectigi gibi birinci yoruma gore, yasaklama hiikmii mensthtur. Buna gére
kurban etlerinin ii¢ giinden fazla alikonulmasiyla ilgili yasak, her halukirda

(B6) Ebu Zehra, imam Saf, 241

(87) S&fT, Risdle M, 214- 215

(B8) Necm 53/ 3- 4 { Kanaatimize gére burada kasdolunan vahiy, Kur'an'dir, stinnet degildir, Ancak lafzin umumundan hareketle m
tessirlerin blrgogu Hz, Peygamber'in siinnetine igaret etlifini sdylemiglerdir. imam Sali'nin Uzerlnde titizlikle durdugu konulardzn il
de budur, O'na gére Kur'an'da zahir &mm olan ayetfer, husus itibariyle g kategoride degerendirimelidir. a- Zaniri Amm olan ve hass)
da Igine alan ayetier. b- Zahirt &rmm ofan ve hem umum hem de husus ifade eden &yetler, - Zahirl amm ofdufu halde tamamiyia hass
murad edilen dyetier. Bkz. Aiséle, 53- 62 Kanaallmizce buradaki amm lfadeyle hiss, yani Kur'an kasdedlimiglir. SOnnetin hepsi vahiy
dedidir, pazist vanlyair. Ancak bu durum sunnetin putunuyle amei edimesine bir mani tegkil etmez. Sdnnetin btdnd vahiy olimasa da,
witling vaniy hikmilndedir. Bu balirndan stinnet olarak varlig siibut bizlduktan sonra, Kur'an gibi kendisiyle ameai ofunur.

(85 Amidi, Thkam, 1It, 150
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neshedilmis olabilir. Bu durumda insan kurban etinden istedigi kadar ahko-
yar ve istedigi kadar sadaka olarak dagitir,®”

Safi'nin ikinci yorumuna gore, kurban etlerinin ii¢ giinden fazla aliko-
nulmasi yasagl, gezgin fakirler gelince giindeme gelir. Buna gore zengin fa-
kirlerin gelmesi halinde, kurban etlerinin yenilmesi, azik olarak kullanilma-
st ve sadaka edilmesiyle ilgili hiikiim ruhsat olarak gecerli olur® Digrusu
bu yorum, Sifii’nin daha ¢ok 6nem oerdigi birinci yorumudur. Yani O’na
gore kurban etlerinin alikonulmasiyla ilgili hadisler 6ncelikle bu gercevede
ele allnmalidir. O zaman bu konuda nihéi bir hitkiim aranmaz ve neshten
de bahsedilmez. Burada degigik sartlarda tatbik edilen iki ayr hitkkiim bulu-
nur. Birincisi, gezginci fakirler geldigi zaman kurban etleri ii¢ giinden fazla
alikonulmayacaktir. Tkincisi ise, gezginci fakirler gelmedigi zaman, yada
gezginciler gelse bile zengin olduklar zaman, kurban etleri istenildigi kadar
alikonulabilecek ve istenildigi kadar da tasadduk edilebilecektir. Bu durum-
da nihal bir hitkiim bulunmadigindan nesh de yoktur, her iki hiikiim ayrt ay- -
n sartlarda gegerlidir. Ancak $ifii bu duruma nesh demememektedir.

fmam $afi"de agikca gordigimiiz bu yorum, kendisinden sonra ni-
sth-mensuh {izerine eser yazan Mekki’de de gérmekteyiz . O’na gore, baz
hiikiimler illete bagl olarak farz kilimr, illet ortadan kalkinca hiikiim de or-
tadan kalkar. Ancak nassin metni Kur'an’da yazih olarak kalir.®? islam
alimlerinin biiyiik cogunlugu "Nasslarda asil olan ta’lildir"®® neticesine var-
muglardir. Gergekten biz, Kur’an’t Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetine
baktigimizda ve onlardaki fikhi dyetleri ve hadisleri tiimevarim metoduyla
inceledigimizde, Kitab ve siinnette yer alan pek ¢ok hiikmiin, bir isten doga-
cak fayda ve zarar esnasina gore ta’lil edildigini goriyoruz.®*

Séfif'nin igsaret ettigi, Mekki'nin ise agikca iizerinde durdugu "illete
bagli nesh" konusu tizerinde ne usilctler ve ne de miifessirler yeterince
durmamuglardir. Kanaatimizce bu husus neshin mahriyeti agisindan son de-
rece 6nemli bir noktadir. Arastirmacilarin bu konuyu irdelemesini tavsiye
ederiz.

8- ZARURET HALI VE NESH :

Imam $4fii neshin zaruret hali ile iliskisine de dolayli olarak temas et-
mig bulunmaktadir. $4fii, namaz kilarken Beyti’l- Makdis’e yonelmenin
Kébe cihetine yonelme emriyle neshedildigini ifade ettikten sonra su ifade-

{20) SafM, Riséle, 240

{91) §afi, Risale, 239

{92) Mekki, Ebu Muhammed b. Talib el- Kaysi el- Mekld, el- [dah i Nasihi'l- Kur'ani ve MensGhihi, Cidde, 1988, 67
{93) Golziher, lgnez, Zahiritar, Ter: Cihad Tung, Ankara, 1982, 11

(94) Zokiyylddin $a'ban, Islam Hukuk Iminin Esaslan, Ter: Ibrahim Kah Dénmez, Ankara, 1880, 133
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leri kullanmaktadir. "Artik korkulu haller diginda, bir miisliimanin farz na-
mazim kilarken Kabe’den bagka bir tarafa donmesi caiz olmadif: gibi, Bey-
tii’l- Maksid’e donmek de ebediyyen yasaklanmistir. ©” "Korkulu haller di-
sinda” kayd: nasihin de mutlak manédda nihai hilkiim olmadigm, "zaruret
hallerinde" nésihle de hiikmedilemiyecegini gostermektedir. Ancak nésihle
hiikmedilmeyince acaba hangi hiikiimle amel edilecektir? Mensth hikme
mi déniilecektir? Yoksa daha bagka bir hiikiimle mi amel edilecektir? $3-
fi'de bunlarin cevabim bulmak mitmkiin degildir. Ancak zaruret halinde
nasihle hilkkmedilmeyecegini agikca ifade etmig bulunmaktadir. Bazt miiel-
liflere gore, "ayni gartlar tahakkuk ettgginde, o sartlardan inen yetler tekrar
. devreye girer ve onlarla amel edilir."®® Neshin konusu béyle anlagildif: za-
man da, Kur’an’da ve siinnette "hitkmii ebediyyen kaldimmig bir nass” bu-
lunmayacagindan bu durumdan mutlak manida nesihten sz etmek mim-
Kiin olamaz.

Zaruret hali, istisnaf bir haldir. Zaruret halini istisna ettigimiz zaman,
Safit'ye gore Kur'an ve siinnette nasih- mensth iligkisi bulunmaktadir. Fa-
kat zaruret hali sebebiyle nasihin hilkmiinden de vazgegilir ve mensihun
hiikmiiyle amel edilirse- ki bunun biitin zaruret hallerinde olmasa bile baz1
hallerde miimkiin olacag diigiinebilir bu takdirde nasil bir neshten bahsedi-
lebilir. Burasim bir problem olarak isaretlemek geregini hissediyor ve bu
problemin $afii tarafindan ¢6ziime kavusturalmamis oldugunu da gériiyo-
rum.

9. NESHE PRATIK BIR KONU OLARAK BAKILMALIDIR.

imam $4fif neshi Islam geriatinda vukuu bakimindan incelenmigtir. O,
neshedildigini gordiigii meseleleri arastirdi ve onlardan tiimevanm meto-
duyla "neshin hiikiimlerini ve kaidelerini" gikardi ve "neshin esaslarim” tes-
bit etti.

Safinin yazdiklarinin gogunda bu cihet agikga géze garpar. O kendi-
sinden sonra gelen usi’l- #i fikth ulemasindan Eg'er’nin ve Mu’tezile’nin
daldiklan gibi nazari meselelere dalmadi. Onlar akhin hiisniine ve kubhuna
hiikmettigi seylerde neshin miimkiin olup olmadifi miinakasisina daldalar.
Heshediien hiikiimle amel etmeden evvel, o hiikmiin neshedilip edilmeme-
sinin imkdmm aragtirdilar. Neshedilen hiikmiin yerine yeni bir hitkmiin
konmasinin vacib olup olmadifim bahis konusu yaptilar. Bu ugurda agik¢a
ihtilafa diigtiller. Halbuki bunun ameli bir neticesi yoktur; buna bir amel te-
rettiip etmez. Onun igin $4fif bu konuya hi¢ dalmadi. Ciinkii O, aragtirdif
ve tatbikatta gordiigi seylerden aldifs neticelere gore kaideler kurardy; ha-

{95) A, Risals, 220
{96) Simgak, M. S&d, Kuran'm Anlegimasinda lii Mesele, 134
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yalinde kurup tasavvur ettigi seylere istinad etmezdi. Onun icin bu hususta-
k1 sdzleri, aydim, dogru ve 6lgiilii diismistir.”” -

SONUC

© Kur’an’da nesh problemi Sahabe asrindan itibaren biitiin Islam bllgln—
lerinin dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Islami ilimlerin hemen hemen
hepsinde "nesh’in ayn bir yeri vardir. Ozellikle ustilciiler konu iizerinde has-
sasiyetle durmuglar ve problemin ¢6ziimii i¢in énemli kaideler geh§t1rm1§+
lerdir. Nesh konusu bugiin de Islam bilginlerinin yakindan ilgilendikleri ve
‘gozumu icin degisik fikirler beyan ettikleri bir mevzudur. :

:E Nesh kelimesi lugatta baglica iki manida kullanilmustir : Yok etmeké
izale etmek; nakletmek, yazmak. Kur’an ve siinnette de nesh kelimesi lagat
inanamyla ayn1 anlamda kullanilmigtir. S4fil "nesh" kelimesini ilk defa 1st11a~
hf anlamda kullanarak, miicmelin beyani, mutlakin takyidi, smmin tahsisi Ve

1stlsna gibi hususlar neshin diginda miitalaa etmistir,

© Séfif'ye gore nasslar arasinda gergek bir zitlik ve ihtilaf yoktur. Ancak
degisik sebeplerden dolayi nasslar birbirine zitmg gibi gériinebilir. Boyle
durumlarda problemi ¢tzmek igin bazi usuller kullanihir. Bu usullerden b1r1
de "nesh"tir. |

Safil’ye gore Kur’an Kur’an’, stinnet siinnet’i neshedebilir. Ancak sun¥
net Kur’an’i neshedemeyecegi gibi, Kur’an da siinneti neshedemez. (;unku
birbirini nesheden nasslar birbirinin “misli" olmahdir. Siinnet Kur’ an’in InlS~

11 degildir.

:  Kur'an’in Kur’an’la neshinde dahi siinnetin bilyiik bir rolii vardir: Cun-
ku Kur’an ayetlerinden hangisinin nésih, hangisinin mensih oldugunu; han;
glsmm dnce hangisinin sonra varid oldugunu beyan eden siinnettir.

- Sifif’ye gore neshin illet ve zaruret hali ile de iligkisi vardir. Ancak O
neshm bu iki mefhumla ne derece iliskisi oldugunu beyan etmemistir. Fakat
o dénemde neshin illet ve zaruret haliyle iligkisi oldugunu ifade etmig olma-
s1, son derece onemli bir tesbihtir. Ne yazik ki O’ndan sonra neshin bu iki
mefhumla alakas: iizerinde detaylara inerek egilen bilginlerimiz buhmma»
maktadlr =

© Safil neshi nazari bir mesele olarak degjl, pratik bir mesele olarak ince-
}cmlgtlr Bu bakimdan O, nesh konusunda hayal{ tasavvurlar iizerinde dur-
marus, pratikte bir netice getirmeyen felsefi agiklamalar cibetine gitmemis:
tir. :

{97) Eou Zehra, Imam $4f, 242
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ISLAM HUKUKU ACISINDAN SiGORTA

Ogr. Gor. Ahmet YILMAZ

GIRIS
Diinyada teknoloji gelistik¢e hayat sartlari da buna paralel olarak, de-
gismekte, daha dnce bulunmayan yeni yeni hukuki, sosyal ve ekonomik

problemler, muamele ve akitler ortaya gikmakta, fert ve toplum hayatini
biyiik 6lgiide etkilemektedir.

Ginlimiizde bag déndiiriicli bir hizla gelisen ulagim ve haberlegsme tek-
nik ve vasitalari, diinyay: bir sehir haline getirdiginden, ézellikle ekonomik
ve sosyal sartlarin gelisim ve degisimi neticesinde ortaya gikan problemler,
(menge-i ve kaynag1 ne olursa olsun) biitiin insanlarin hayatim etkilemekte
ve zihinlerini mesgul etmektedir.

Iste, lim, teknoloji ve ekonominin gelismesine paralel olarak, Avru-
pa’da zuhur edip gelisen ve gittikce, beger hayatmin birgok sahalarim etkisi
altina alan yeni ve dnemli meselelerden birisi, sigorta sistemidir. Bu sistem,
Avrupa’da ortaya ¢ikip gelismekle beraber, yirminei asirda kisa siirede tiim
Islam iilkelerine de yayilarak, bityiik kargasa ve ihtilaflara sebep olmug bu-
lunmaktadir.

Enme boyuna disiindiigiimiiz zaman, anhyoruz ki, Sigorta gibi yeni
meselelerin zuhuru, hayat sartlarinin bir nevi zorlayicl 6zelliklerinin netice-
sidir. Teknolojinin geliymesi sonunda, sanayi alanlarimin geniglenmesi, gesit
¢esit fabrikalarn insa edilmesi, i sahalarmin ¢ogalmasi, hayati tehlike arz
eden iglerde insanlarn ¢alisma zorunda kalmalan, denizde, karada ve hava-
da biyik ticaret ve nakliyat iglerinin gelistirilmesi ve biitiin bunlarin netice-
sinde fertlerin ve hatta bazi cemiyetlerin giictinii asan maddi mesuliyetlerin,
kaza ve tehlikelerin ¢oZalmast kargisinda sigorta sistemi zorunlu bir care
olarak ortaya ¢ikmustir,
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Bu durum karsisinda devletler, sosyal sigorta kurumlanm: kurmus,
bunlarla, isci, memur ve esnaf gibi bazi vatandaslarnm korumak istemigler
ve kanuni diizenlemeler getirmigler. Devletin sigorta kurumlan kafi gelme-
yince halk tarafindan ticari sigorta sirketleri kurulmug ve kanunlarla diizen-
lenerek hukuki bir statiiye kavusturulmustur.

Sigorta sisteminin Islam iilkelerinde de yaylmasi ile caiz midir?, degil-
midir? diye hukuki bir problem olarak Islam hukukgularinin zihinlerini kur-
calamug ve ihtilaflara sebep olmustur.

Bir kisun Islam hukukgulari, sigorta sistemini, sathi bir inceleme ile,
(hele Avrupa’dan gelmig olmasi sebebiyle) enine boyuna arastirmadan Is-
{am hukuku adina reddetmiglerdir. Buna gerekgee olarak da Sigorta akdinin,
Islam’in ilk devrinde kabul edilip uygulanan akitierden olmadif, ayrica ku-
mar ve garerli akiflere benzedigi, i¢in de faiz bulundugunu ileri stirmiigler-
dir.

Diger bir kusm da, evvelkilere bir anti tez olarak ayni sathilikle, derin-
lemesine aragtirma yapmadan, kayitsiz gartsiz sigortanin biitiin gesitlerini
kabui etmiglerdir.

Uglineii bir kisim Islam hukukgulari ise, meseleyi enine boyuna aragti-
rarak, ilmi delillerini de gdstermek suretiyle sigortay: bir sistem olarak caiz
gormiiglerdir.

Osmanh seyhiilisiamlarindan Mustafa Sabri Efendi, Yusuf el- Kardavi
ve Prof. Dr. Muhammed Hamidullah gibi bazi alimler de sosyal sigortalan
caiz gbriirken, ticari sigortalar: caiz gbrmemiglerdir.

Bu caligmamizda biz, sigortann tarifi, taksimi ve tarihgesini kisaca be-
tirttikten sonra, mesrutiyeti hakkindaki goriigleri 6zetleyecegiz. Gayret biz-
den, Tevfik Allah’tandur.

{SLAM HUKUKU ACISINDAN SIGORTA

~ Avrupa’da ortaya gikip gelisen ve asrimizda Islam iilkelerine de yayihp
Islam hukukunu ilgilendiren sigorta sistemini inceleyebilmek icin, énce tarif
edilmesi gerekmektedir.

A- SIGORTANIN TARIFi:
a- sigortanin liigat manasi:

"Sigorta" kelimesi, italyanca "Securite” kelimesinden alinmg olup, soz-
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litk manasi, emniyet, giiven, nefsin mutmain olmasi, korkusuz ve giiven igin-
de bulunmas demektir.

Franstzca’da, "Assurance” kelimesinin kargihigi 011.1[) liven verme, kot-
? s Sillg g
kuyu gldcrme manalarina gellr. @

Arap aleminde ise, sigorta kelimesinin karsthgi, "et- Te’min" olarak

gegmekte ve "emin kilma, glivence altma alma” manalanm ifade etmekte-
dir. @

b- Hukukcularin istilahinda sigortammn tarifi :

1- sigorta, kanun hukukgulan tarafindan degisik tariflerle tarif edilmis-
tir. Bazilarina gore soyle tarif edilmistir: "Bir gahus veya kurulusun ( sigorta-
a1), belli bir bedel (prim) karsihfinda, bir bagkasinin, ilerde vukuu muhte-
mel olan bir zararmm, vukuu halinde tanzim edecegini taahhiit ettigi karsi-
likh rizaya dayali baglayici bir akittir. ¥

Bu tarifin icine, sigorta akitlerinden olmayan "miigterek bahis (mura-
hene) akdi de girdigi, boylece, "agyara mani olmayan” bir tarif oldugu ileri
stiriilmiistiir. Clinkii, miisterek bahis akdinde de, taraflardan her bir, ilize-
rinde bahse girdikleri hadisenin vuku bulmasi halinde, digerine, belli bir

meblag: 6deyecegini taahhiit etmektedir. ©

Kanaatimizce bu iddia, yerinde degildir. Ciinkii, miigterek bahis (mu-
rahane) akdi, sigortann bu tarifine girmemektedir. §dyle ki: Sigortada, ta-
raflardan birisi, (sigortali) sigorta edilen tehlike veya hadise vuku’ bulsa da,
bulmasa da, primi 6deyeceklir; diger taraf olan sigortaci ise, hadise veya ha-
sar meydana geldigi takdirde tazminati 6demektedir. Vuku bulmadig: tak-
dirde bir sey 6demez. Halbuki, miisterek bahiste, bahse konu olan hadise
vuku bulursa, "vuku bulmayacak" diye bahse giren taraf, sart kogulmug
meblag: 6der. Vuku bulmadi takdirde ise, "vuku bulacak diye bahse gir-
mis taraf ayni meblagl 6der. Yani meblagin ddenmesi ve 6denmemesi, her
iki taraf icin de ihtimal dahilindedir. Oysa, sigortada, sigortal, her hald kar-
da primi 6demek zorundadir. Sigortact ise, tazminati 6demesi ihtimal dahi-
lindedir. Boylece sigorta akdi ile Murahene akdi birbirinden aynimaktadir.

2- Fransiz hukukcusu "Heimar" sigorta akdini goyle tarif etmigtir . "Si-
gorta, bir tarafin (sigortaci sirketin) sigorta konusu olan hadise ve olaylarla
ilgili istatistiki bilgi ve verilere dayanarak, diger taraflarin (sigortaciiarin)

{1} T.D.K. Tiirkge S6zI0k, 2/1306,

{2) Nizamir’ t-Te' min,ez-Zerke, 2111,

(3) es-Seyyid M.Zeki, Nazariyetd' t-Ta' min ' I-Fikhn'l -[slami,s. 12:, Aliyyan $evket,at-Te' min fi' 3-Gerlat va'l -Kanun, 16,
(4) Aliyyan $.,8.9.0,17; al-Hafif, Af,et-Te'min, 8.7,

{5) Aliyyan §..ay.0.17.
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muayyen bir tehlike veya hadiseye karsi, kendileri veya bagkasi yararina,
ddeyecekleri belli bir meblag veya prim kar§1hgmda mahut hasar veya 6liim
hadisesinin vukuu halinde, meydana gelen ziyam veya kararla§t1r1]an mebla-
1 6deyecegini taahhiit etmek tizere yaptlan baglayrc bir akittir, ¢

Bu tarif birinci tarife gore daha agik ve daha sumulludur. Cinki, bu
tarife, mal sigortas: girdigi gibi, sahis ( hayat) sigortas: da glrmektedlr
Ancak bu ikinci tarif de mesuliyet sigortasim ihtiva etmedigi anlagiimakta-
dir.

3- Hukukcularin kabul ettigi ve sigortay yalmz bir akit olarak degil, bir
sistem olarak goz ontinde bulundurdugu umumi nazariyeye gore, sigortayl
soyle tarif etmek de miimkiindtir:

Istatistiki kaide ve esaslara gore tespit edilmig bir teknife dayanarak
akitlerini diizenleyen bir kurulug vasitasiyla, kaza, kayip ve sorumluluklarin
zarar ve ziyamni telafi etine hususunda yardimlagmayi gaye edinen, kargilik-
It 6deme esasina dayanan akdi bir sistemdir.®

_B- SIGORTA AKDI ISLAM HUKUKU ACISINDAN YENI BIR
AKITTIR
Sigorta, hem mense’ itibariyle hem de hakkinda Islami nass bulunma-
mast itibariyle Islam hukuku agisindan yeni bir mesele ve yeni bir akittir. ¢

Hukuk alimleri sigorta sistemi ile sigorta akdini birbirinden ayiriyorlar;
clinkii , sigorta sistemi teknik kaidelere sahip, umumi bir nazariyeye daya-
nan, ictimai ve iktisadi tesirleri bulunan bir yol ve diigiince sistemidir. Sigor-
ta akdi ise: Sigorta sisteminin tatbiki mahlyetmde olup, akit yapanlar arasin-
da karsilikli haklar doguran bir tasarruftur. ¢

Asrimizda sigorta iki fert arasinda cereyan etmiyor; birgok sigortahnin
kendileri ile muamele yaptig: biiytik hisseli sirketler bu igi ylirlitiyor.

Sigortalitanin Gdedigi primlerden biiyilk meblaglar birikiyor, sigortac
sirket, sigortaya mevzu tegkil eden hadise vuku bulunca, sigortaya mevzu
teskil eden hadise vuku bulunca, sigortaliya hak ettigi tazminat: o meblag-
dan 6diiyor, sirketin sermayesi, thtiyat ve teminat akgesi olarak kaliyor ve

toplanan primler ile 6denen tazminat arasindaki fark girketin kars oluyor.
(11

{6) Mahmug eg-Serkavl,el-Hatar fi't-Te'mini’le-Babri,5.2.

(7} eg-Serkavi Mahmut,ei-Hatar Fi't- Teminl'l- Bahrl, 2

(8) ez- Zarka, M. Ahmet, Nizamu't- Te'min, 19.

M Alann € a5 e (6 e Sewiid M 7kl 8 0o 89

{10} Karaman H. islama Gére Eahka ve Sigorta, 151

(11} ez- Zerka, Nizam('t- Temin, 20; es- Seyyed M. Zeki, a. g. e., 47.
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Hukuki mefhumu ve umumi nazariyesi ile sigorta akdi, eskiden bilin-
meyen, yeni dogmusg bir akittir. Ancak, her ne kadar, sigorta, bugiinkii niza-
~ miyle bir akit olarak yeni ise de, bazi hukukgulara ve sigorta hakkinda aras-
tirma yapanlara gore, sigorta fikri, insan ve toplum hayati ile birlikte var ol-
mug ve geligmigtir. Tlk insanlar gozlerini hayata aginca, gesitli tehlikelerle
kargilagmus, cesitli yartict ve zehirleyici hayvanlann gerrinden kendisini ko-
rumak igin careler aramus, tag ve agaglardan silahlar edinmis, hayatini ve
malim korumak igin daglarda ve kayalarda magaralara siginmigtir. insanla-
rin bilgi ve kiiltiir seviyeleri yiikselince, aym giiven duygular: ile ve birbirle-
rinin kargilikl ihtiyaglarimi temin etme diigtincesiyle bir arada yagama zo-
runlugunu hissetmis ve topluluklari meydana getirmiglerdir. Topluluklar ve
kabileler arasinda menfaat catigmalan ve ihtilaflar ortaya ¢ikinca birbirleri-
nin diigmanlik ve tehlikelerinden nefis ve mallanni korumak icin devletler
kurmuglardir, ¢?

Yine sigorta arastirmacilarinea tespit edildigine gore, eski Yunan Grek
toplumlarinda, kélelerin kagmalarna karsi, sigorta sirketlerine benzeyen
cemiyetler kurulmus ; kdle sahipleri bu cemiyete belli bir prim 6demis, bu-
na mukabil, kole kactifi takdirde, cemiyet onun bedelini sahibine tazmin
edermis.®?

Boylece, yapilan aragtirmalardan anlagilmustir ki, sigortaya benzer akit-
ler, eski milletler olan Babilliler, Finikeliler, Hindliler, Romallar ve Yu-
nanhlar tarafindan bilinmekte ve uygulanmakta idi. Fakat bu giinkii sigorta
nizamy, ilk defa deniz sigortasi olarak Avrupa’da zuhur etmig olup, tarihi,
miladi on dérdiincii asrin baglarina dayanmaktadlr.(“) Ancak, bu akit, tarih-
cesi ne olursa olsun, Islam hukuku agisindan yeni dogmus bir akittir.

Sigorta akdi Islam aleminde yeni dogmus akitlerden olduguna ve sis-
tem, selefimiz olan Islam hukuk alimlerinin zamanlarmda mevcut olmayan
orfe istinat ettigine gore Islam hukuk kaynaklarinda onunla ilgili bir nass ve
geemis fukahamizdan ona dair bir gbriigiin bulunamayacag: tabiidir.

Sigorta akdi, rizikolara karg teminat ve tazminat esasina dayandigin-
dan ilk nazarda bunda garar (mechul iizerine akit) sekli gbze carpar, Islam
hukuku agisindan bakana gére : sigorta edilen riziko, vuku bulmaz ise, si-
gortacinin (karsithginda bir sey vermedigi icin) prim almasinin ; eger kaza
meydana gelirse sigortalinn, ( o kadar prim 6demedigi halde)biitiin zaran
kargilayacak biiyiik bir meblag: almasinin caiz olmayacag hususu akla gelir.

{12) Allyyan Sevket, et- ta'min Fi's- Sertet ve'l- Kanun, 12.
13) Aliyyen 5., ay. e, 13,
(14) Aliyyan §, ay, e, 14; es- Seyyld M, Z. ay. e., 40; a2- Zerka, age, 20
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Iste bu sebeplerle bu akit tizerinde Islam hukukgulannin gériisleri farkh ol-
mustur,

Muasir Islam hukukgularindan énceki nesil iginde, tespit edebildigimiz
kadari ile, ilk defa Sigorta kelimesini kullanan ve onunla ilgili bir aciklama
yapan, Hanefi mezhebinde, Tenvirli’l- ebsar gerhi, Reddu’l- muhtar adh ki-
tabin yazan Allame ibn Abidin olmustur.">

Ciinkii, Sigorta usulii, hicri on dérdiincii asra kadar sark memleketle-
rince bilinmiyordu. Bu asirda, Avrupa sinaf kalkinmasina paralel olarak do-
gu ve bat1 arasindaki ticari bag kuvvetlendi. Bu arada, ithalat akitlerini yap-
mak iizere memieketlerimizde oturan yabanci ticaret temsilcileri vasitasiyla
Avrupa’dan ithal edilen mallarin sigorta edilmesi yolu ile bu miiessese, Is-
lam diinyasina girmis oldu. Bu temsilciler, ithal edilecek mallar tizerinde ya-
pilan deniz sigortasindan baslayarak, sigorta akdini bize getirmis oldular.!'®

1870 tarihinde, Istanbul Beyoglu’nda vuku bulan biiyiik yangmn iizerine,
Seyhiilislamhktan sigortanin cevazi hakkinda fetvd alinmigtir. Bu fetvanin
ozeti, "her ferdin, Allah tarafindan kendisine verilen mallan korumakla mii-
kellef oldugunu" ifade ettigi anlagiimaktadir."”

Islam hukukgular, Sigortanin yeni bir akit oldugunu ve on dokuzuncu
asrm sonlarma dogru Islam diinyasina girdigini ittifakla kabul etmekle bera-
ber , yeni bir akit olarak topluma ve begeriyete getirdigi ve getirecegi fayda
ve zararlan arastirarak, Islam’daki "akit hiirriyetine” istinaden yeni bir igti-
hatla, sigorta hakkinda hiikiim vermeleri gerektiren, bazilari, sigorta akdini,
Islam’mn ilk astmda bilinen ve uygulanan belli akitlerin iginde Mut’a ala et-
meye ve ona gore hiitkiim vermeye caligmiglar.

Allame ibn Abidin, bugiin de halk arasimnda yaygin olan sigorta ismini
verdigi bu akit Gzerindeki incelemeyi, Kitabu’l Cihad’in "miiste" "men" ba-
binda zikretmistir. Burada zikretmesinin sebebi, yabanci ticaret miimessille-
rinin miiste’men olarak Islam iilkesine girmeleri ve ticari baglantilarini si-
gortali olarak yapmalaridir. *

Ibn Abidin’in Miiste’menle ( arada anlagma bulunmayan yabancr iilke-
den Islam iilkesine, devletin izni ile ve gegici olarak giren yabancilar)®
hakkinda olmak iizere ifade ettigi agiklamasiun 6zeti sudur : "Islam ilke-
sinde bulunduklar miiddetce miiste’menlere yardimer olmak devletin vazi-
fesidir. Islam yurdunda miistimanlar, miiste’menler ile ancak diger miisli-

sy Ibn Abidin, Reddu'l- Muhtar, Meymenive mat, 1. Bas, 3/24%, 250; el- Halil, Ali, et- ta’min s. 85.

{16) ez- Zerka, Nizamd't- Te'min, 21; el Hafif, Ali, a. e, 5. 36

(17) Karaman H. Islama Gére Banka ve Sigorta, 14, (Zerkadan terclimedir.)

(18} es- Seyyid M. Zeki, Nazariyetd't- Temin, 71; el- Halfil, All, a, e. 5,35

(19) Dergah Yaynlan, Islami Bigiler Anslklopedisi yay. kuruiu, Ansiklopedlk Biiyiik istam ilmihal, s.438, Dergah Ya. 1980, IsL,
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- fesidir. Islam yurdunda miisliimanlar, miiste’menler ile ancak diger miislii-
manlarla aralarinda yapmalan caiz olan akitleri yapabilirler. Beyt-i makdisi
ziyaret eden turistlerden alinmasi mutat olan meblag kabilinden dahi olsa,
(hukuken borglu olmadigy) bir seyi miiste’menden almak caiz degildir."

Bu ifadeden sonra soyle diyor : "Anlattigimiz hususlar, Zamammizda
sik sik sorulan bir meseleye de agik cevap getirmis oluyor. Mesele sudur :
Adete gore tacirler diigman yurdunun vatandagindan (harbiden) bir nakil
vasitasi kiraladiklar1 zaman hem kira bedelini veriyorlar, hem de kendi l-
kesinde oturan harbi'ye, muayyen bir meblag ddiiyorlar ki buna "sigorta"
denir. Bunun iizerine vasitaya yiiklenen mal, yangin, batma ve benzeri bir
sebeple zarara ugrarsa o adam, aldif1 mal (prim) kargiliginda zararn tazmin
ediyor. O adamun Islam tlkesinin sahil sehirlerinde, Devletin izniyle miis-
te’men olarak oturan ve tacirlerden sigorta primini alan bir temsilcisi bulu-
nuyor. Denizde, tacirlerin mah helak olursa, mezk{ir miimessil, bedelinin
tamamm sahiplerine ddiiyor. Kanaatime gore tacirin, kaybolan malimn be-
delini almasi helal degildir. Ciinkii bu bor¢lu olmadi bir geyi borglanmak
kabilindendir." ©”

Daha sonra, Ibn Abidin, bu hiikkmiine mesnet olmak tizere, Hanefi
mezhebinde yer alnus iki mesele iizerine kiyas yapmaktadir. ¢

Bunlardan biri vedia (emanet) digeri de icara (kira) "Vedi’in ve miiste-
cirin elinde bulunan malin helak olmasinda, kasit ve ihmalleri bulunmadif
takdirde z&min olmadiklarn gibi, sigortacida sigorta ettifi malin heldkine se-
bep olmadif i¢in ondan tazminat alinmasi caiz degildir" demektedir. Ayni-
ca, Ibn Abidin, sigorta sahibi dedii sigortaci ile yapilan sigorta akdinin, Is-
lam iilkesinde yapilmasi ile déar-i harpte yapilmasi duruamlanim birbirinden
aymyor. Ibni Abidine gbre, sigorta tazminatinin caiz olmamas, ancak, si-
gorta akdinin, Islami hiikiimlerin tatbik edildigi Islam ilkesinde yapilmus
olmasina baglhdir. Eger sigorta akdi diru’l-harpte yapilmug olur da sigorta
sahibi, Islam {ilkesinde oturan tacire, zayi olan malin bedelini génderirse bu
takdirde onu almak helaldir. Ciinkii bu, aldatma ve hiyanet bulunmaksizin,
harbinin malim nizasiyla almaktan ibarettir. %

23 Tesrin-i evvel 1327 tarihinde Mahmud Celaleddin isimli bir zattin
Seyhiilislamlhiga verdigi bir dilekge ile sigorta hakkinda sordugu sual’e, Sey-
hiilislamligin, Emini’l - fetva imzasiyla verdigi fetvada, Islam iilkesinde ha-
yat sigortasin: tecviz etmemekte, ancak yabana iilkede ve yabanci sigortaci

ile yapilan sigorta akdini ve bundan dogacak tazminati caiz gérmektedir.*”

(20) Ibh Abidin, Redd'l - Muhtar, 5/25C; el-Haflf All, a. e, s. 36, 37

(21) es- Seyyld M. Zeki, a. d. . 72

{22) az- Zerka, Nizamu't- Temtn, 22, 23:, es- Seyyid M. Kekl. a. g. e., 73
{23) Karaman H, islama gére Banka ve Sigora, 16
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Kanaatimizce, gerek Allame ibn Abidin, gerekse geyhiilislamlik maka-
m, (Islami hitkiimlerin uygulanmadig: yerlerde sigorta akdinin ve tazmina-
timn helal oldugunu fetva verdiklerine gore) Avrupa kanunlan ile idare
edilmekte olan Tiirkiye Cumhuriyetinde veya herhangi bir Islam iilkesinde
bugiin yagamig olsalards, sigortaya cevaz vermemekle ilgili fetvalarimi goz-
den gegirme ihtiyacini hissedeceklerdi.

C- SIGORTANIN TAKSIiMi

Sigorta sistemi, sekil bakimindan (sigorta eden ve edilen agisindan), ve
mevzuu (konusu) bakimindan olmak iizere baghca iki agidan taksimi miim-
kiindiir. *¥

1- SIGORTANIN SEKIL ITIBARIYLE TAKSIMi :

Bilindigi gibi sigorta, gekil itibariyle ii¢ kisma ayrilmaktadr.
a- Devletin tesis ettigi sosyal sigortalar,

b- kargihikh yardimlagma (miibadele) sigortasi,

¢- Sabit primli (ticari) sigorta.

a- Devletin tesis ettigi sosyal sigortalar:

Sosyal sigortalar, Devlet isinde ¢aligan memur ve isgilerin ve bir kisim
esnafin, calitiklan siire iginde, sagliklarim korumak maksadiyla saglik hiz-
metleri, muayene ve tedavilerini tamamen veya kismen saglamak, maliil ve-
ya emekli olduktan sonra maigetlerini (gecimlerini) temin etmek iizere ikra-
miye ve aylik baglamak, éldiikleri zaman dul ve yetimlerini korumak, igsiz
kaldiklart zaman igsizlik sigortasi ile gecimlerini saglamak maksadiyla devlet
tarafindan tesis edilen kuruluslardir.*”Emekii Sandigi, Sosyal Sigortalar
Kurumu ve Bag kur kuruluglan gibi. Bunlar, kir gayesi giitmez. Maksatlar,
¢aligan vatandagi korumak, gelecegini giivence altma almaktir. Ve mecburi
sigortalardir. Sagladifs giivence kargiliginda, kisilerin ayliklarindan veya ka-
zanglanndan Kanunen diizenlenmis sekle goére belli miktarlar periyodik ola-
rak kesilmektedir.

Islam hukukgularimn cumhuruna gére, Sos;(al sigortalar, kir gayesini
giitmediginden, Islam hukuku agisindan caizdir. “©

b- Kargilikly yardimlagma (Miibadele) sigortas: :

(24) es- Seyyld M. Zeki, Nazariyatli't- Ternin fil- Fikh'i- Islami, 44

(25} el- Attar, Abdunnasir, Ahkamid“t- ta'min, 12; el- Cemal, Garip, et; Te'mind't- Ticar, 57; el- Misird, AbdUssemt, et- Te'minatdi'l- islaml,
10; es- Seyyid, M. Zeki, a. g. e., 45; el- Hafif, Afi, et- Te'min, s. 15, 16

(26} ez- Zotka, Nizamw't- Te'min, 84; el- Halfif, Afl, a. g. s. 78, 81, 82,
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Bu sigorta sekli, "bir meslekte veya degisik mesleklerde galigan kimse-
lerin, kendi aralarinda anlasarak, her biri liye olmak suretiyle, esit veya de-
gisik- miktarda ve belli araliklarla, aidat{prim) &deyerek, biriken meblag-
dan, ilerde lyelerden herhangi birinin bagina bir kaza veya bir zarar geldigi
takdirde, zaran kargilamak iizere yapilan bir yardimlagma akdidir biriken
aidatlardan, zarara ugrayamn zaran tazmin edildikten sonra, bir kismu ar-
tarsa, artan kisim ya tiyelere geri verilir veyahut, ikinci bir kaza igin ihtiyat
akcesi olarak nemalandinlir. Bu sigorta seklinde kir gayesi bulunmadigy,
Cenab-1 Hakkin, "lyilik ve (Allah’m yasaklanndan) sakmma iizerinde yar-
dimlagm, giinah ve diismanlik {izerine yardimlasmayin. Aliah’tan korkun
giinkii Allah’in cezasi getindir, "*” ayeti kerimesinde ifade buyurdugu yar-
dimlagmanin tipik bir misali oldugu icin Islim hukukcular bunun cevazinda
ittifak etmiglerdir. %

¢~ Sabit primli (ticarf)sigorta :

Giiniimiizde, Islim hukuke¢ularm hayli mesgul eden, ihtilafa diismele-
rine sebep olan sigorta, bu sigortadir ve sigorta akdi denilince bu kisim an-
lagilmaktadir. Ciinkii, bu ¢egit sigortada kar gayesi gidildiigiinden, cagl-
muzda yaygin hale gelmig, gerek sahis (hayat) sigortalar, gerek mal mgorta—
lar1 ve gerekse mes’uliyet sigortalar olsun, her konuyu icine almugtir.‘

Ezher Universitesi, Seriat Fakiiltesi 6gretim elemanlarindan Muham-
med Zeki es-Seyyid, "Nazariyetu’t-Te’min Fil'l-Fikhr’l-Islami" adli eserinde
su gorisi ileri siirmektedir: Bazi kanun adamlart yardimlagma (miibadele)
sigortasinda oldugu gibi, ticari sigortada da, sirketin kér gayesinden fazla,
sigortalilara yardim gayesi giidiilmektedir.” diye iddia etmigler ve iddialarim
sOyle agiklayarak teyit etmislerdir: "Sigorta sirketi, hadise veya tehlike vu-
kuunda 6édeyecegi tazminati, kendi malvarhgina degil, sigortalilardan topla-
yacag1 primlere dayanarak ddemeyi tasarlamaktadir. Bu durumda, sigortal-
lar, ddedikleri primlerle, birbirlerinden habersiz olarak, kendi aralarinda
birbirlerinin zararlarmi karsilamig olurlar. Sigorta sirketi ise, bu yardimlas-
maya sadece arac1 olmakta, primleri toplama ve tazminati édeme islerini
organize ekmektedir ve bu idarecilik ve organize kargihfinda, tazminatlar-
dan artan kismum {icret olarak kér adiyla almaktadir. Béylece ticari sigorta
da yardimlagma sigortast kapsamina girmig bulunmaktadwr. Su kadar ki,
yardimlasma sigortasinda, yardimlagma vasfi daha aciktir o kadar."

Ancak, kanun adamlarinin bu yorumu, ticari sigortays, asil gayesi olan

(27} al- Malde/ 2

(28) el- Mattar, Abdunnasir, Ahkemu't- Te'min, 13, 14, es- Senhuri, Ferac, el- Vasit, 7/ 1092, Hasan, Abdurrazzak, Akdu't- Temin, 21,
22; Hamld Hiiseyin, Hikm's- Serlat’l- islamliyet| fi- Akdi't- Temin, s. 23; el- Haflf, All, &, e. 5.61

(20) es- Seyyid M, Zeki, Nazarlyetu't- Te'min, 47; el- Hafit, All a. e, 5. 90
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kar giitme gayesinden ve hiiviyetinden gikarmamaktadir. ©

Kahire’de Aynissems Universitesi medeni hukuk hocasi Prof. Dr. Ab-
dullah el-Hicaz de, Prof. Dr. Muhammed Ebu Zehra’'nin, ’Mubadele sigor-
tasi caizdir; ¢iinkd, yardlmla§ma gayesini giitmektedir. Ticari sigorta ise kir
gayesi giittiifiinden caiz degildir” iddiasina cevaben, iki sigorta sekli arasin-
da soyle bir mukayese yapmustir: ¢V

Miibadele (karsiikli yardimlagma) esasina dayanan sigortada, ayni
tehlikeye maruz ve muayyen sahistar yardimlasiyorlar. Bunu da beklenen
tehlikeye maruz kalan dyelerinin yarasini sarmak igin ayirdiklari meblaglar
ile bir yardim sandif1 kurmak suretiyle yapiyorlar. Bu yardimlagmaya, kaza
ve rizikolann bir¢ok nev’ini igine alan daha genis bir ¢ergeve iginde katil-
mak isteyenler gogahinca, artik birbirlerini tanimalari miimkiin olmayan bu
biiyiik sayidaki istekliyi toplayacak, organize edecek bir sahsa, bu idareden
alacag bir ticret kargiifinda mezkiir yardimlagmayi (iiye kayd ve icra yo-
niinden) idare edecek bir kimseye, onlar da muhtag olacaklardir. Iste bu
yardimcilari toplayan idare, primli sigorta seklinde, sigorta sirketinden iba-
rettir. Yardima tyeler de, sirket ile akit yapan sigortalilarm tiimiidiir. Sir-
ketin, yardimlagma igini yliritmesi karsthginda aldifi bedel, elde ettigi kar-
dir. Bu da aldif primler ile (ki bunlar miibadele sigortasinda iiyelerin giris
aidati’a tekabiil eder) felaketzedelerin zararini tamir icin 6dedigi tazminat
arasindaki farktan hasil olmaktadir. $u halde, bu iki sigorta arasinda (esas-
ta) bir fark yoktur. ikinci sekil, yalmzca yardimlaganlarm sayism birbirini
tanlyamayacaklari kadar ¢ogalmasi ile ortaya ¢ikan, yardimlagma iginin ida-
resine ait teknik bir kurulustan ibarettir. Miibadelede, vaki zararlann taz-
minatindan artan sandik mal, Gyelere iade edilir. Primli sigortada ise, isin
idaresine kargilik sirkete kér kahr." ©2

Primli sigorta, primlerle tazminat farkindan kdrimi(iicretini) arttirabil-
mesi igin, hangi gesit kaza ve zararlara karg sigorta yapacaksa o husustaki
istatistiki bilgilere dayanarak, primleri ona gore tespit eder. ¢

2- SIGORTANIN MEVZUUNA GORE TAKSIMI :

Sigorta akdi, konulan itibariyle de bashca ii¢ kisma ayrilmaktadir. Her
bir ktsrm da aynica alt kisimlara ayirmak miimkiindiir.

a- §ahislara Kars1 Sigorta (Hayat Sigortasi)
b- Mal’a kars1 Sigorta,

(30} es- Sunhuri, Abdurrazzak, a. g. @. 1021, 1092; es- Seyyid, M. 2., 48 ; el- Attar, Abdunnasir, a.g, e, I4; es-seyyid, M. Zeki, a8 ¢ 47,
48.

(31) Ayni kaynaklar; el- Hafif, et- Te'min, s, 102, 103

(32} ez- zarka, Nizamu't- Te'min, 56/ 1; el- Hafif, Ali. &, e, 5. 102, 103, 104,

(33) e- Attar, Abdunnasir, a. g. . 14; Abduh, Isa, et- Te'min beyne'l- hilli ve t- Tahrim, 39, 40
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c-Mesuliyet sigortasi, ©¥
a- Sahislara Karg: Sigorta :

Mal ile ilgili degil, salusla ilgili tehlikelere karg: yapilan sigortalara, sa-
his sigortast denir. “ Satuslarla ilgili tehlikeler, bazen &liim olur, (6liime
kars1 hayat sigortasinda oldugu gibi.) bazen de sigortalanan tehlike, yagama
olur, (6lmemek iizere, yani, belirtilen miiddet iginde yasamaya devam ettigi
takdirde tazminat 6denmek izere yapilan hayat sigortasinda oldugn gibi.),
sigortalanan tehlike, bazende, sahsa isabet den ve daimi kétiiriimlige sebep
olan felg ve gesitli sakatliklar olur, bazen de bu tehlike bir hastalik veya bir
cerrahi ameliyat olur. Bu nedenle, gahis sigortalan baglica dért sekilde mii-
talaa edilebilir.

aa- Hastalik Sigortas::

Hastalk sigortasi, kiginin ddeyebilecegi belli primler veya toptan 6de-
yecegi muayyen bir meblag karsihfinda, kendisi, yahut aile fertlerinden bi-
rinin hastalanmasi halinde, gerekli muayene, tedavi ve ilag masraflarimn ta-
mami veya belli bir kisminin kargilanmas: igin sigorta sirketi ile yapilan rizat
bir akittir. Bu, her nevi hastaliga karg1 yapilabilecegi gibi, belli bir veya bir-
kag hastaliga, yahut cerrahi bir ameliyata karsi da yapilabilir, ©”

bb- Hadiselere karg sigorta :

Bazilan buna, gahsi hadiseler sigortas: da demigler. Bu sigorta, sigorta
sirketinin, sigortaliya veya varislerine, yahut lehine sart kogulan kisilere, ve-
fat veya herhangi bir hadiseden dolayr sakatlanma halinde, belli primler
kargiiinda, muayyen bir tazminat veya periyodik bir maag 6demek ve mu-
ayene, tedavi ve ilag masraflarim taahhiit etmek iizere yaptig bir akittir.®®

cc- Evlenme ve ¢ocuklar sigortast

Evlenme sigortasi, sigortalinin, muayyen bir yasa kadar evlendigi tak-
dirde, (6deyecegi belli primler kargiliginda, evlenme masraflannin veya bel-
li bir miktar tazminatin sigortact tarafindan 6denmek tizere yapilan bir si-
gorta akdidir. ©?

(ocuklar sigortas: ise, sigortalinin, ddeyecegi belli primler karsihifinda,
dogacak her cocuk igin dogum yardimi ve periyodik olarak gocuk yardimi

(34) Aliyyan, Sevket, at- te'min, ii's- Seriati ve'l- Kanun, 34

(35) es- seyyld, M. Zaki, Nazarlysti'l- Temin, 48,

(36) Allyyan §. a. g. e, , 34; as- Seyyld M. 2, 50

(37) Aiyyan §. a. g. e. 95; es- Sayyld M. Z., 56, el- Hafif Ali, a. e, 5. 14

(38) Aliyyan, §. a. g. e. | 35 es-sayyid M. Z.; a. 9. e., 56; Hamid Husayin, Hokmma's- Serlati’- islamiyyet! Fi'- ukudi't- Temin, 34
(39) Afiyyen, §. 2. g. 9., B6; es-seyyld, M. 2., 55; es- senhuri, ol \iash, hiera, 1402, 1407 ol Hafit o o = 15
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olmak Gizere bir meblagin ddenmesi, veya ¢ocuklarinin yetistirme ve okutma
masraflarinin sigortact tarafindan taahhiit edildigi bir sigortadir.t™

dd- Hayat sigortasi :

Sigortalmin, 6limii veya kararlagtiran muayyen bir zamana kadar ha-
yatta kalmasi yahut ta tizerinde anlagilan herhangi bir hadisenin vuku bul-
mas iizerine, belli primler karsihgnda kendisine, mirasgilarina veya lehine
vasiyet ettigi kigi veya kuruglara, toptan bir meblagm veya diizenli aylik
6denmesinin sigortaci tarafindan taahhiit edildigi bir sigorta akdidir. (4D

Hayat sigortastmin bir ¢ok gesitleri bulunmaktadir. Ancak biz burada,
dnemli ti¢ kismina igaret etmekle yetinecegiz.

1- Oliim hali sigortasi,

2- Belirlenen miiddet kadar yagama sigortasy,
3- Kangik sigorta. “2

1- Oliim hali sigortasi, sigortalimn 6limia halinde, sigortacimin, karar-
lagtirilan sartlara gore, mirasgilarina veya vasiyet ettifi kisilere, belli bir
meblag veya aylifi taahhiit ettigi sigortadir. Bu sigortada, sigorta konusu
olan tehlike, sigortalimin 8himiidiir.*” Bu édenen aylik, hayatlar1 boyunca
olabilecegi gibi muayyen bir vakte kadar da sart edilmis olabilir. “*

2- Belirlenen miiddete kadar yagama sigortasinda, sigortah veya sigor-
tadan istifade edilmesi sart kosulan kimsenin, kararlagtirilan siire icinde 61-
medikleri takdirde, belirli bir meblag veya maag baglama, sigortac tarafin-
dan taahhiit edilmektedir. “”

3- Kanigik hayat sigortasinda ise, liim hali sigortasi ile belli bir miidde-
te kadar 6lmemesi sigortasinn birlestirildigi bir sigortadr. )

b- Mal’a kars: sigorta :

Bu gesit sigorta akitleri, kiginin gahsina degil, malina kargi meydana ge-
len zararlar, tamamen veya kismen, sigortac: tarafindan kargilanmak iizere,
belli primler mukabilinde, tazmin etmek Gzere yapilan sigortadir. “n

{40} Aliyyan, §. 86; es- Seyyid, zaki, 56, el- Hafil, a.y
(41} es-Seyyd M. Z. a, g. &, 51

(42) Aliyyen, Sevket, a, g. e, 36; Es- Seyyid M. Z, 50
(43) Aliyyan, §. 37; es- Seyyid M. Z. 51.

{44) es- Senhuri, - Vasi, 1391 /7.

{45) es- seyyid M. Zekl. a. g. e. , 52, 53,

(46) Aliyyan Jevket, a, g. e., 2B

(47) es-Seyyld M. Z. 2. g. ., 57
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Mal’a kars) sigortanin da bir ¢ok sekilleri bulunmaktadir. Bunlarin bel-
li baghiar sunlardir:

1- Yangina karst mal sigortas: : mesken, diikkdn, fabrika ve olgunlag-
mus ekinler gibi mallann, kasith olmayan bir yanginda, meydana gelen za-
rarlan tazmin etmek lizere, sigortacinin, belli primler kargthfinda sigortali
ile yaptig1 akittir. Sigorta primleri ile sigorta bedelinin (tazminatin) 6deme
sekli ve gartlan akit sézlesmesinde belirtilir. “

2- Hirsizlik olaylarma karsi mal sigortas,

3- Deniz kazalarina ve tehlikelerine kargi mal ve gemi sigortalari,

4- Taze ekinlerin sel ve dolu gibi semavi afetlere karg: sigortalar,

5- bityiik ve kiigiik bag hayvanlarn zarar ve afetlere karsi sigortalari,
6- Trafik kazalanna karst araba sigortalari,

7- para nakli sigortasi,

8- Para kasalan sigortas ile cam kirilma sigortalari,

c- Mesuliyet sigortas :

Mesuliyet sigortasi, bagkasmm fiil ve verdikleri zararlardan sorumlu
olan kisilerin bu sorumluluklarn: sigorta ettirmeleri, yahut, sigorta girketle-
rinin, sahis ve mallara kars1 yaptiklan sigorta akitlerinden dogacak mesuli-
yetlerini, daha biyiik beynelmilel sigorta sirketlerine sigorta ettirmeleri de-
mektir. Goriiliiyor ki mesuliyet sigortas:, mustakil bir kisim olmayip, ilk iki
kisim sigortalarin sorumlulugundan meydana gelmektedir, &

D- SIGORTA AKDINE BENZEYEN AKITLER
Sigorta akdine benzeyen akitler baglica iki kisma ayrilirlar.
1- Islam hukuku agisindan caiz olan akitler,

2- Islam hukuku agisindan caiz olmayan akitler.

1- Islam hukukunda caiz olup sigorta akdine benzeyen akitler sunlardr

a- Muvalat akdr :

{48) Allyyan, Sevket, et- Temin fi'g- Seriatl ve')- Kanun, 38; es- Seyyid, M. Zekt, Nazariyetii't- Temin, 67
{45) Aliyyan, 3. a g. 2., 39, 40, 41, 42, ,
{60) Aliyyen, 5., a. g, @., 43; es- Seyyid, M, Zekl, a. g. e., 58, 58; el- Haflf, All, e1- Temin, 5. 15
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Bu akid, iki kisiden nesebi mirasgisi olmayan birinin, digerine goyle de-
mesiyle tesekkiil eder. "Sen efendimsin” veya "sen velimsin, hata ile cinayet
islersem beni muhafaza et; 6ld{igiim zaman bana miras¢: olursun”

"Beni muhafaza et" (taakkil anni) lafzinin manasi, eger benden, hataen
bir cinayet ve bagka bir sug sadir olursa, benim adima tahakkuk eden huku-
ki (ser'i) diyeti 6de” demektir. ¢V

Bu akitiegme ile, iki &kit taraf arasinda bu veld (himaye) sabit olur. Ya-
ni, s0zii sdyleyen kimseden hata sadir olursa, bu akdi kabul eden ve (mevlel
milvalat) unvanmu alan kigi, cinayetin mali miikellefiyetiyle miikellef oldugu
gibi, (himayesine giren kigi 6liince bu akdin bir geregi olarak miras kaidele-
i cergevesinde bu kisinin terekesinin tamamida hak sahibi olur. ©?

Muvilat akdinin, sigorta akdine benzeyen yonleri :

1-Sigorta akdinde, sigortaci, sigortalimin bagma gelecek bir zaran taz-
min etmeyi taahhiit etmektedir. Muvalat akdinde de himayeyi kabul eden,
himaye edilenin bagina gelecek bir zaran tazmin etmeyi taahhiit etmekte-
dir.

2- Sigortacimn, taahhiit ettifi zarar tazminati, sigortalinin, édedigi bir
bedel (prim) karsihginda oldugu gibi, muvélat akdinde de himaye edenin,
taahhiit ettigi diyet tazminats, himaye edilenin malina miras¢1 olma kargili-
gmdadir.

3- Her iki akitte de, taahhiit edilen tehlike ve tazrhinat, ihtimal dahilin-
dedir, yani vuku bulabilir, bulmaya da bilir

4- Her iki akitte de, tazminatin taahhiidiin karsiifinda (sigortal ve hi-
maye edilen tarafindan) 6denen bedel, (prim ve tereke) zarar meydana gel-
sin veya gelmesin, geri iade edilmez.

Muvilat akdi, mesuliyet sigortasmin tipik bir 6rnegini tegkil etmekte-
dir. Ancak, aralanindaki fark, sudur ki : sigorta akdi yapildiktan sonra, si-
gortali, primleri ddemeye baslar, muvdlat akdinde ise, himaye edilenin dde-
digi bedel, élimden sonra terekesidir.

Dr. Sevket Aliyyan, muvalit akdinde, manevi unsur olan aile bag ku-
rulma 6zelligi bulundugunu, ileri sirerek, muvalat akdinin, sigorta akdine
benzemedigini iddia etmis ise de, ““kanaatimizce bu pesin hiikiimle ileri
stirlilmis bir iddiadir. Ciinkii, her iki akitte de yardimlagma unsuru bulun-

maktadir.

(61) ez- Zerka, M. Ahmet, Gagdag Yaklagimia Islam Hukuku, 1/ 408, Tre. Servet Armadan; Aliyyan Sevket, et- Te'min fi's- Seriati ve'k
Kanun, 153; ei- Muti, Necib, Tekmlletd’|- Mucrpuli‘n- Nevavi, Xill, 267.

(52) ez- zerka, ayni e,, 1/ 406 ei- hafif, a e. 8. 55

(53) Aliyyan, Sevket, et- Temin fi'3- geriati ve'l- Kanun, 159,
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b- Kefalet akdi (damén) :

Islam hukukgulari, kefaleti séyle tarif ediyorlar : "kefalet, bir geyin mu-
talebesi hakkinda, zimmeti zimmete zammetmektir. "Yani, kefalet, bir sah-
sin, bagka birinin {izerine gereken bir hakki, iltizam etmesi ve onunla bera-
ber hak sahibine karg: mesuliyette nefsini igtirak ettirmesidir. ¥

Kefaletin bir ¢esidi de "yol kefaleti"dir. Ki, bir kimse, digerine, "Bu yol
tehlikesizdir, sen bu yoldan git, sayet sana veya mahna bir zarar gelirse, ben
zamin olurum, zararim 6derim." dese sonra o kigi o yoldan gidip, kendisine
veya malina bir zarar gelse, Hanefi fukahasina gore, kefil olan kisi, zararim
tazmin etmekle miikellef olur. “iste sigorta akdi, daha ziyade bu gesit ke-
falet akdine benzemektedir. ¢

Sigorta akdinin, kefalet akdine benzeyen yonleri :

1- Sigorta akdinde, sigortaci, sigortalinin zararimi tazmin edecegini ta-
ahhtit ettigi gibi, yol kefaletinde de , kefil, mefkiiliinleh’in, zararmm tazmin
etmeyi taahhiit etmektedir.

2- Sigortacinin, 6dedigi tazminati, bilahare sigortalidan geri talep et-
medidi gibi, bu gesit kefalette de kefilin (zamin) 6dedigi tazminat: geri ta-
lep etme hakk: yoktur.

Aralarindaki fark ise, sigorta akdinde, sigortali, prim &dedigi halde,
mekfuliin leh, kefile, tazminat karsilifinda bir bedel 6dememektedir. "Kefa-
let bil mal, kefalet binnefs ve kefalet bidderek” seklindeki kefalet akidleri,
teberru akitlerinden oldugu igin bu kefalet, licretle yapilamaz. Ancak Prof.
Vehbe zuhayli, "el- Fikhul- Islami ve edilletith" adli eserinde, kefalet bahsi-
nin sonunda, su hususu ifade etmektedir: "sayet bir kisiye, bir konuda bir
kefil gerekirse ve teberruan (iicretsiz) kefil olacak birini bulamazsa, zarure-
te binaen, ticretle bir kefil tutabilir.®” bu sekil kefalet akdi, daha da sigorta-
ya yaklagsmaktadir. Zaten sigorta akitleri de, ¢cogunlukla zarurete binaen ya-
pilmaktadir.

c- Kira akdi : (icar)

Kira, Mevzuu, muayyen bir miiddetle, bir seyin menfaati (veya bir sah-
sin emek’i) tzerinde degistirme (miibadele) yani, onu ivaz mukabilinde
temlik etme akdidir. O halde kira, menfaatin satimuidir. 8

[54) ez, Zerka, Gafdag Yaklagimla [slam Hukaku, 1/ 394, Tre. 3. Armagan

(55) ez- Zerka, Nizam{'t- Te'min, 23; el- Halit Ali, a. e. s,. 98, 97; el- Muthi, a. e, Xill, 268
(56) Aliyyan Sevkat, at- Te'min fi's- Seran ve'l- Kanun, 49

{57} ez- ZUhayll, Vehbe al- Fikhu'l- Islami ve Edilletih, 5/ 161.

{58) ez- zerka, Gad. Yak. islam Hukuku, 1/ 394,
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Sigorta akdi, en gok, "bekgilik icin kiralama" akdine benzemektedir.
Ucretle tutulan bekginin yaptigi ig, mal sahibinin korktugu baz: tehlikeler-
den onu emin kilmak, onun giivenliligini saglamaktir. Sigorta akdinde de si-
gortaly, korktugu baz tehlikelerin neticelerinden emin olabilmek icin mah-
nin bir kismunt (prim) vermektedir. ¢

Sigorta akdinin, kira akdine benzeyen yonleri :

1- Sigorta akdinde, sigortall igin, tehlikelere kargt teminat bulunmakta-
dir. Bekgi kiralama akdinde de mal sahibi igin emniyet ve giiven bulunmak-
tadir.

2- Sigortali tehlikelerden emin olma karsiigimda, bir iicret (prim) ver-
mektedir. Kira akdinde de mal sahibi, bekginin sagladigi emniyet ve giiven
karsihiginda ona bir licret vermektedir.

3- Sigorta akdinde bir zarar meydana geldigi takdirde, sigortaci tarafin-
dan tazmin edilir, Kira akdinde de zarar meydana geldigi zaman, bekgiye
tazmin ettirilmektedir. Su kadar ki, kira akdinde ki tazminat, ancak bekgi-
nin kasd veya ihmali neticesinde meydana gelirse séz konusu olur.®®” Birde
bekei, emniyeti saglamadif: takdirde, iicrete miistahak olmaz, sigorta akdin-
de ise boyle bir durum séz konusu degildir. Y

d- Vedi’a akdi :

Vedi’a mevzuu insanin, malimi muhafazada bir bagkasmdan yardim is-
temesi olan bir akittir. Mal sahibi "mudi", malin kendisine brrakildigi ve onu
muhafazay: vadeden kimse ise, "vedi", koruma icin verilen mal ise, "vedi’a"
ismini alir, ©?

Sigorta akdi, daha ¢ok, vedianm ticretli kismina benzemektedir, €
Sigortanun, Vedia, akdine benzeyen yonleri :

1- Sigorta akdinde, sigortacinin sigortaliya sagladify giiven kargilifinda
sigortalimin 6dedigi primlerden istifade etmekte oldugu gibi, ticretli vedia
akdinde de, vedi’(emaneti alan), vedia sahibinin ddedigi ficretten istifade
etmektedir.

2- Sigorta edilen malda bir zarar meydana geldigi takdirde sigortacs ta-

(58) ez- zerka, nizamil't- Te'min, 51, 78/ 1; Allyyan, Sevket, et- Temin, 73.
{60) Aliyyan, 5. Ayri &, 88; el- Mutil, Necib, Tekmilet(il- Maam.' XN, 270
(81) Allyyan, S. ayn, €,87,

(62) ez- Zerka, GagdagYakiagimia islam Hukuki, 398,

{63) Aliyyan, et- te'min ['s- Seriatt ve'l- Kanun, 85
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rafindan tazmin edildigi gibi, emanet edilen malda da bir zarar meydana
geldigi zaman, emanetci tanzim eder.®

Aralarindaki fark ise, sigorta edilen mal, sigortacinin elinde bulunma-
i halde, emanet edilen mal, emanetginin elinde (korumas: altinda) bulu-
ntuyor. Sayet, sigorta sirketi kendisi nakliyecilik yapiyor ve sigortali mal
elinde bulunduruyorsa bu fark da ortadan kalkmus olur.

e- Muavazah hibe akdi (bagis) :

Muavazah bags (bir sey karsihginda yapilan bagig) akdi, bir kiginin de-
gerine : "karsihfinda bana, sdyle sdyle elbise vermen kaydiyla, sana hibe et-
tim. "dese, Hanefi hukukcularina gére, ivazli hibe akdi tesekkiil etmis olur
ve caizdir.

Sigorta akdinin hibe akdine benzeyen yonleri :

1- Sigorta akdinde sigortah, primleri, sigorta sirketine gilivence ve taz-
minat kargilig1 bagiglamaktadir; hibe akdinde de, vahib (bagislayan) mevhu-
bu, mevhubun leh’e bagistamaktadir.

2- Sigortaci, akdin yapilmasi ile sigortaliya, ddedigi prim karsilifinda
glivence, zarar meydana geldigi zaman da tazminati édemektedir; mevhu-
bun leh de hibenin kargihgmi ddemektedir.

f- Sigorta akdinin benzedigi, Islam hukukunda caiz olan diger akidler
ve benzeyig yonleri :

Sigorta akdi ayrica, Islam hukuku acisindan caiz olan su akkilere ben-
zemektedir:

aa- Cuale (veya ce’dle) akdi; " Husulili sipheli bir is karsihginda, bir
ilan yaparak, "kaybolan falan kitabimi kim bulup getirirse ona gu miktar iic-
ret verecegim. "demesi gibi." ¢

bb- Selem akdi: bu, semenin pesin, mahn veresiye oldugu bir satig akdi
gesididir (Acilin Acil ile satigi). ¥

cc- Istisna akdi (bir seyin yapilmas igin siparis verme akdi).

Bu akidlerin sigorta akdine benzeme yonleri de goyledir: Cu’ale akdin-

{64) {bn Abidin, Redd(i'l- Muhtar, 3/ 250; Karaman H. a. g.e., 155

{65} Allyyan, a. g. e., 102, 103

(66} ez~ zuhayli, fikbu'l- lslami ve Edilietiin, &/ 29; Allyyan a, g. e. 143

(67) Allyyan §. st Temin #'s- $erlah va'l- Kanun, 133; el Hafif- A, a. 8. s, 97, 98; el- Fenisan, Suud bin Abdullah, Mecelle, =i- Euhu_
su'l- Fikhl- e)- Muasira, ef- aded 31, 1997- 1318, sayfa, 205, 206

{68) Aliyyan, Sevket, a. e, s. 107
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de ihtimal vardir yani mechuluyet vardir, (husulii kesin degildir). Fakat
bunda ki garar(mechuliyet), akdi iptal edecek derecede degildir ve insanla-
nn buna sik sik ihtiyact olmaktadir. Selem ve istisna’ akidlerinde de ayni se-
kilde belirsizlik ve garar vardur, Lakin insanlar bu akidlere siddetle muhtac-
tirlar. Bu sebeple Islam hukukunda bu akitlere cevaz verilmistir. Aym gekil-
de, sigorta akdinde de bir ihtimal ( mechuliyet ) bulunmakta fakat, bu meg-
huliyet mezkur akidlerde oldugu gibi, akdi iptal edecek derecede degildir.

2- islam hukukunda caiz olmayip sigortaya benzeyen akitler:

Bunlar gararh (iginde belirsizlik butunan) akitlerdir. Fakat bu akitler-
deki mechuliyet, akdin batil olmasina sebep olan fahis bir cehalettir; o ka-
dar ki, bu akitleri kumar ve migterek bahis sinirina yaklastirmustir.

Resulullah gsav)’in yasakladi® bu akidlerin tetkikinden de bu, agikga
anlagilmaktadir, ¢

Bu akidler sunlardir :
a- Medamin satisi; cins erkek develerin nesillerinin satis:.

b- Melikih beyi, cins disi develerin hentiz dogmams yavrularinim sati-
§L.

¢- Deniz avaisinin agmdan bir atigtan ¢ikacak olan balifin, kara avcist-
nin tuzagma diigecek olan hayvan veya kusun satisi.

d- Inci aveisimin bir dahsta cikaracagi incinin satigr, %

e- Hastalik, bocek vb. tehlikelerden kurtulugu belli olmadan agacin
fizerindeki meyvenin satigt.”” Bu akitleri peygamber (5.A.V.), iginde fahig
garar bulundugu i¢in yasaklamug, fukaha da buna kiyasen, teslimi miimkiin
olmayan geylerin satigini yasaklamiglar. Havada ucan kusun ve denizdeki
baligin satigt gibi.

Islam hukukunun (garcrden ve mecburiyetten) dolayr yasakladigs bu
akitlerin tetkikinden anlagihyor ki bunlarda garer, fahig bir garer (belirsiz-
liktir) sigorta sisteminde de bir garer (mechuliyet) bulunsa da (sigorta ko-
nusu olan tehlikenin vuku bulup, bulmayacag gibi) bu belirsizlik, akdin ip-
taline sebep olmamahdir. Ciinki, sigorta akdinde, sigortali 6dedigi prim
kargilifinda teminat ve giivencesini almugtir; tehlikenin meydana gelip, gel-
memesi onu pek ilgilendirmez. Sigortact da, primi almstir ve hesabini ona

gore yapmustir, hadise onu da pek ilgilendirmez. (73)

(69} Karaman Hayreddin, islama Gére Banka ve Sigorta, 178.

{70} Muvatta; Buyu, 63,

(71} Buhari, Zekat, BS; buyu, 82; MUslirn, Buyu; 49 vd; Ebu Davut, Buyu; 22; en- nesai, Buyu, 28,

(72) ez- Zerka, Nizami't- Temin, 49
(73) ez- Zerka, ayni e., 5¢
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E- SIGORTANIN MESRUTIYETI

Sigorta sistemi yeni oldugundan, mesrutiyeti hakkinda, klasik Islam
hukukcular tarafindan her hangi bir goriis ve agikklamanin bulunmamas: ta-
biidir. Bu nedenle, sigorta nizami ve akdinin mesrutiyeti hakkinda, muasir
fukahanmn goril ve hiikiimlerine miiracaat etmekten bagka bir imkana sa-
hip degiliz.

Bu mevzudaki gortigletini kisaca veya genisce nesreden muasir Islam
alimleri ile goriislerine muttali olabildigimiz fuhakanin, sigorta mevzuu
tizenindeki hiikiimleri, helal, haram, caiz, memni seklinde farkli bulunmak-
tadir. §imdi bunlarn gériglerine kisaca temas edecegiz. Ancak, Islam hu-
kukgularimn sigorta hakkindaki, (leh ve aleyhteki) goriiglerine gegmeden
once, konunun daha iyi anlagilmas igin, sigorta sisteminin temeli ve hedefi-
nin ne oldugu, "bir sans oyunu mu, yoksa kargihkh yardimlagmaya dayanan
bir iktisadi miiessese mi oldugu" hakkinda kisa bir agtklama yapmay: uygun
gorityoruz. Ancak, bundan sonradir ki, onu, dini yénden muhakeme edebi-
lir. Kaynaklarindan elde edilen bilgiler 1g13inda, leh veya aleyhinde hiikiim
verebiliriz.”™® Ciinki sigorta sistemi biitiin diinyada, iktisadi hayata bagh,
en bilyiik ve saglam bir teamiil ve tedbir haline gelmistir. Sigorta sisteminin
mahiyet ve gayesini s0yle 6zetleyebiliriz:

1- Bilinen ilk sigorta sistemi, milidi on dérdiincii asirda, denizler agan
yiik gemileri ile onlarm tagidigi mallar izerine, devamh maruz bulunduklan
tehlikelere kargi yapildigini, daha 6nce arz etmistik. (bkz.S.5) Daha sonra,
bunun énemi ve faydas: anlasiinca nizami bir deniz tedbiri haline getirile-
cek kanuni bir diizen icinde kaide ve esaslari tanzim edilmistir.™

_ Kara sigortas: ancak, uzun bir zaman gectikien sonra ortaya gikmugtir.
Once tasima tehlikelerine karst mallann sigortalanmasiyla baslamus, za-
manla insanin hayat ve mesuliyetine kadar her sahaya yayilmigtir. 7

2- Mal lizerinde yapilan sigortalarda, hi¢ bir durumda degismez bir
esas, bu sigortamn, hakiki tazminata dayanan bir akit olmasidir, Buna gore,
sigortaliya yalmzca, malinin gercekte zarara ugrayan kismu tanzim edilir.
Bunun disinda onun herhangi bir servet elde etmesi caiz degildir. Ancak,
hayat sigortasmda, sigortalinin 6liimii ile maruz kaldig zarara bakilmaksi-
zin, akitte kabul edilen meblagin tamam 6denir.””

3- Sigortantn biitiin teknik esaslar, tek eksene dayanur ve onun etrafin-
da doner: Bu da, aym tehlike ile kars1 karsiya bulunan bir topluluk arasinda

(74) ez- Zerka, Nizeml't- Te'min, 39

(76) ez- Zerka, ayni e. 41; el Hafi, a. 2. . 13

(76) Karaman, Hayreddin, islama Gére Banke ve Sigorta, 171,
(77) ez- Zerha, Nizami't- Te'min, 42
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kargiikh tazminati gergeklestirmektir. Sigortadaki bu tazminat, ii¢ geyi ge-
rekli kihyor: (1) Sigortalilarin karsihkl yardimlagmas:. (2) Kaza ve tehlike-
ler arasinda takas. (3) Muntazam istatistik ve takipten faydalanma. ¢'®

4- Sigorta sisteminde yardimlagma dugiincesi ancak, felaketi ve onun
neticelerini miimkiin oldugu kadar ¢ok kigi tizerine dagitarak gergeklestir-
mektir, Sigortahlarin sayis1 ne kadar artarsa, zarann boliinmesi o nispette
artmaktadir. Oyle ki, azdmi dagitma isinin gergeklesebilmesi igin sigorta gir-
ketinin édeyecegi tazminati, daha biiylik beynelminel sigorta sirketlerine si-
gorta edilmektedir ki buna miikerrer sigorta denir.”

5- Mesuliyet sigortast genis, simullli, yaygin onemli bir sigorta ¢egidi-
dir. Kanuna gore akitten ve taksirden dogan her iki mesuliyete de samildir.
Ancak, sigortalinn fiilinden dogan su¢ mesuliyeti ile kasdi hatasi veya hile-
sinden dogan mesuliyet, bu sigortanmn diginda kalir. ”

6- Sahislar icin muayyen bir tehlikenin zararini izale eden her iktisadi
ve mesru menfaat, sigortaya konu tegkil edebilir. Sigorta, insann kendisini,
ona bagh bulunan kimselerin selameti ile mal ve haklarinin selametine sa-
mildir. ©

a- Islam’da sigortanin caiz olmadigimi savunan fukahanin gorigleri ve
bu goriiglere sebep olan siiphelerin miinakasgas::

Prof. Mubammed Ebu Zehra, Seyhu’l- Islam Mustafa Sabri Efendi, M.
Resit Riza Yusuf el- Kardavi, Muhibbuddin el- Hatip ve Dr. Sevket Aliyyan
gibi bir kistm muasir Islam hukukgular, sosyal ve miibadele (yardimlagma)
sigorta sekillerini kabul etmekle beraber ticari sigorta kismum caiz gérme-
migler. Bunlann gerekeeleri, sigortanmn menseinin Islami olmadigs, bir Ya-
hudi sémiirii vasitasi oldugu, Islam’in ilk asrinda kabul edilen akitlerden ol-
madig ve sigorta vasitastyla insanlar haksiz olarak bir birlerinin mallarm
yedikleri seklindedir. Onlar bu goriislerini séyle delillendirmeye ¢aligmakta-
dirlar.

aa- Sigorta akdinin bir nevi kumar olmasi :

Deniliyor ki, sigorta akdi kumara benzemektedir. Cinkii, kumarda
karsihksiz kazang elde edilmektedir. Sigortada da, kaza meydana gelmedigi
takdirde sigortaci primleri kargiliksiz kazanmig olur; kaza, akitten hemen
sonra meydana geldigi takdirde de, sigortali, tazminati, kargiliksiz olarak

(78) Karaman, Hayreddln, a. g, &., 172,

(79) ez- Zerka, aynie., 43, el- Hafif, a. e, 5. 17

(B0} Karaman, H. lstama Gére Banka ve Sigorta, 172
(81} ez- Zerka, Nizamu't- Temin, 44
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kazanmis olur, ®?

Bu, goriise goyle cevap verilmistir:

Sigorta akdinin kumarla bir alakasi bulunmamaktadir. Ciinkii, kumar,
insanin faaliyetleri ve ig ahlak: i¢in 6liim demek olan bir sans oyunudur.
Kur’an-1 Kerim, onu, seytanin bir tuzag olarak vasiflamigtir. Onunla, sey-
tan, insanlar arasina (kumarcilar ve onlarla beraber olanlar) dﬁgmanhk ve
kin sokar, onlar Allah’t anmak ve namaz kilmaktan alikoyar. “¥Aym za-
manda biitiin modern (laik) kanunlar tarafindan da kumar yasaklanmgtir.
Simdi, insanhgm azili bir malf ve i¢timal digmam olan kumar ile, faaliyet
sahasinda, insammn mal ve canina dokunan felaketlerin, kazalarin zararni,
elemini pargalaylp dagitacak, yardimlagmadan ibaret olan sigorta sistemi
arasinda ne miinasebet vardir? Sigorta gibi bir tedbir olmazsa, vukuu hatin-
de, isabet ettigi sahsin biitiin giiciinii ve servetini silip siiptirecek felaketle-
rin tahribi ne ile hafifletilir? Bizzat felaket olan kumarda béyle bir giiven ve
huzuru bulmak miimkiin midir? Bir seyi ziddina benzetmek caiz midir?®?

Ayrica, kumarda, her iki taraf, var giicii ile hasmini1 maglup etmeye ga-
ligmaktadir. Bu nedenle Kur'anin onu yasaklamasi, sadece iktisadi agidan
degildir; bilakis sebebi, ahliki ve i¢timaidir. Halbuki sigortada boyle bir du-
rum sdz konusu degildir.®>

bb- Sigortanin, yansg ve miigterek bahis (murahane) kabilinden olmas::

Deniliyor ki:" Sigorta, bir ¢esit murahene(yarig ve bahse girme)dir. Sa-
yet kaza meydana gelirse sigortah kazanir, kaza olmazsa, sigortact kazanmis

olur. Bahse girmenin caiz olmadif: gibi sigorta da caiz olmamasi gerekir.
(86) -

Bu gdriise de gbyle cevap verilmigtir:

"Kumar gértigline cevap verilirken bu gériisiin durumu da aydinlamig
oldu. Ciinkii, bahis de kumarin bir ¢egididir. Kazancimi yarisa baglayan kim-
se, kumara gibi tesadiife ve sansa dayanmaktadir. "

Yaris ile sigorta arasindaki farkin en agik olami sudur: Yangin, ne bir
sahsin yardim maksadiyla zarar yiiklenmesi ve ne de zarann dagitilmasina
yardimac olunmasi yoluyla, "insanin iretici hayatina anz olan tehliketerin
zararlanm tamir" ile hicbir alakas: yoktur. Yans, lizerine para baglayan

(82} ez- Zerka, a. e. | 75: es- Seyyld, M. Z. Nazarivetii't- Temin, 103; Allyyan, §. , et- Temin fi's- Seriati ve')- Kanun, 234, al- Hafif, &, ¢,
s 39

(83) el- Malde, 91

(B4) ez- Zerka, Nazamu't- Temin, 45; el Halff, a. =, 5.41, 42, 43

{B5) oz~ Zerka, a. e. 48

{86) es- Seyyld, M. Z. Nazarystii't- Temin, 103, 104; Aliyyan, §ev., et- Temin fI's- Serasti ve'l- Kanun, 233, 234; el- Hafil, a, ¢, $.99

{87) Karaman, H. Islama Gére Banka ve Sigorta, 178.
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kimselerden herhangi birisine, sigortanin verdigi huzur ve emniyeti vere-
(88)
mez.

cc- Sigorta akdinde ve ozellikle hayat sigortasinda Allah’in kudretine
karsi gelme bulundugu gorisi:

Bu goriige karg1 da su cevap verilmistir: Sigorta sistemi, kisilerin mal ve
canlan ile ilgili zarar ve kazalara kargi ahnan bir tedbirdir. Kaderde olan
kazay: geri gevirme veya reddetme degildir. Ancak, kaderde olup vuku bu-
lacak kazanin meydana getirecegi zarar ve aciyr hafifletme tedbiridir. Mi-
nare ve Kubbelere isabet edecek yildirimun topraga gecirilmesi icin yerlesti-
rilen yiddirim paratoner gibidir ve kadere meydan okuma falan degildir.(sg)

dd- Sigortanin, mechul bir unsur (garar) ihtiva etmesi:

Deniliyor ki :Sigorta mechul bir unsur ihtiva etmektedir. Medeni ka-
nun onu bdyle saynushir. (garar)Unsurlarindan birisi mechul olan aligverisi
(bey'ul-Garar) Islam men etmigtir, ¢iinkii Resulullah (SAV) bu tiirlit aligve-
rigi yasak etmistir. Sigortada da garar bulunmaktadir. Cinkii meydana gelip
gell(lggyeceg;i bilinmemektedir. Oyle ise sigortanin da caiz olmamasi gere-
kir,

Bu iddia soyle cevaplandinilmistir: Arapea’da garar, tehlike, riziko, ih-
timal, aldanma, sans oyunu manasina gelir. Insanim hicbir tasarruf ve isinin,
tabii dlgiiler i¢cinde kalmak sartiyla ihtimal, riziko, aldanma ve tehlikeden
tamamen uzak kalmayacagy, biitiin mezheplerin kabul ettigi acik bir gercek-
tir. Hayatin ihtiyaclanm kazanmak icin pesinden kosulan ticaret, ziraat ve
diger isler, tasarruflar da tehlikeye maruzdur. Bunlar yapanlar bir &lgiide
tehlikeyi, zarar ihtimalini gbze ahrlar. Bu, egyamin tabiati icabidir. Bunu goz
Ontine alarak, Resulullahin yasakladign, "medamin” cins erkek devenin he-
niiz olmamig neslinin satig, "melakih" disi devenin, heniiz dogmamig nesli-
nin satig1, deniz aveisimn bir atista agindan ¢ikacak baligin satis1 ve inci av-
cistin bir dalista ¢ikaracag incinin satig1 gibi gararh satiglar tizerinde di-
slindliglimiiz zaman hemen anlariz ki, yasaklanan garar; kargihksiz olarak,
bir tarafin kazancim, diger tarafin da zaranm sans ve tesadife baglanmasi
ve akdi(,g%umar haline getirecek derccede tabii sinirlan asan, fahis olan ga-
rardir.

Halbuki sigorta akdinde, bdyle asirt bir garar bulunmamaktadir. Sigor-
ta sistemindeki garar thtimali, kefalet, selem, cuile, umumi vekalet, istisna,
banyoda ticretle ytkanma vb. akitlerde bulunan ve akdin iptaline sebebiyet

(RBY ez- Zerka, Nizamu't- Ternin, 16 el Hafil, & 2. =. 41

(89) oz- Zerka, a. &, 47,

(90) Aliyyan, §, a. g, e, , 220; es- seyyid, M.Z,, a, g, ., 95 el- Hafif, 4, e. 5, 43
(31} @2- Zerka, Nizaml't- Temin, 49; al- Hafif, a, e, s, 44- 49
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vermeyen garar nevindendir. Ciinkii, sigortay, istatistigi esaslara dayah bir
sistem olarak ele aldigimuizda, ne sigortali ne de sigortaci agisindan agin bir
garar ihtimali bulunmadifim gériiriiz; sigortali agisindan agir1 garar yoktur,

¢linkii, akitle bir giivence elde etmistir. Verdigi prim kargilifinda giivence
almugtir. ¢2)

Sigorta edilen kaza meydana gelirse tazminat: alir, gelmezse bir zaran
yoktur. Odedigi primlerle huzur ve giiven iginde olmustur. Sigortact agisin-
dan da fahis bir garar yoktur; Ciinkii, kaza meydana gelmezse zaten bir za-.
rar1 yoktur, meydana gelirse tazminat: 6der, fakat bunu topladign ve Once-
den hesapladif primlerden 6der ve bir miktar kin da kahr. Ancak, sigorta
akdi bir tek kisi ile yapildigi zaman, sigortaci igin fahis garar séz konusu
olabilir. **

Su halde, sigortadaki mechul unsur (garar), dinin men ettigi degil, ka-
bul ettigi nevidendir, Ustelik, fahis garar, sigorta edilmekle degil, sigorta
edilmemektedir. Soyle ki; Diyelim ki, bir tiiccar, onbin dinarla, bir ticaret
yapmaya gider, 9000 dinarla mal alir, cebinde 1000 dinar kalir. Sayet malini
sigorta ettirmezse, denizde kazaya ugradify zaman, onbin dinann tamami
telef olur. Sayet sigorta ettirip, 200 dinar sigorta bedeli verirse, kaza olursa,
9000 dinar tazminat, 800 dinarda kalan nakit olmak lizere 9800 dinan kur-
tulmug olur. Demek, garar, tehlike, sigorta31zl1ktad1r.‘94)

ee- Sigortada faiz(riba) bulundugu goriisii ve bunun miinakagasi:

Deniliyor ki, sigorta girketleri, ihtiyat sermayelerini faiz yolu ile ¢ahsti-
niyorlar. Hayat sigortasinda sigortali, akit ile tayin edilen zaman gegtikten
sonra hala yagiyorsa, 6dedigi primleri faizi ile birlikte geri aliyor. Ayrica, si-
gorta akdinden hemen sonra kaza meydana geldigi takdirde, sigortali, 6de-
digi az bir prim kargiiginda biiyiik bir miktar tazminat almaktadir ki, haksiz
bir kazang almig olmaktadir. Bu ise haramdir.®

Bu gériise, sOyle cevap verilmistir: "Biz, sigortanin megruiyetini savu-
nurken bir sistem olarak ele aliyoruz. Faizli muameleler sigortanin ayrimaz
bir vash degildir. ©©

Sayet akit esnasinda, faiz olabilecek bir gart taraflar arasinda kararlag-
tirdmus ise, elbette ki haram olur. Ancak bu, sigorta sisteminin haram oldu-
guna delil olamaz. Mesela: bey (satig) akdi, caiz olan akitlerdendir. Bu akdi

(92) vz- Zerha, @, . , 6O; ol Hafif, & e. 5. 50 vd. Aman akdinde oldudu gibi, Islam DEvet cizye vergisl kargindinda gayri mitslim tebs
anin can ve mal glvenligini saglamattadrr, Sigorta sisteminde de ddenen plrim kargliginda sigortalimn mal ve can giveniigi saglan:
maktadir, (Bkz, Zeydan A. Xerim, Ahkamaz- Zimmiyen, s. 77, 121

(92) sz~ Zerka, nizamd’t- Temin, 51, 161, 162,

(94) ez- Zarka, ay. &. 163 HE

(95) Afiyyan, et- Temin fi'g- Seriatl ve'l- Kanun, 215, 216; es- seyyid. M. Z. Nazariyetdt-Temin, 114, 115, el- Haflf, a. e. s. 59.

(96) ez- Zerka, ay. e. 53.
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yapanlar, faiz olabilecek bir unsuru sart etmigler ise, bu haram olur; ama,
sadece o akdi ifsad eder, biitiin satig (bey’) akitlerini miiessese olarak haram
kilmaz. Sigorta sistemi de boyledir. Bizzat sistemin mesruluguna hiikmet-
memiz, her sigorta geklini (faizli olsun olmasin) kabul etmemiz demek de-
gildir. Sigorta sisteminin kendisi ser’an sahih olunca, bundan sonra akit esa-
sinda ileri siiriilen her gart, sthhat hitkmiinden ayn olup, Islam hukukunun,
akdin gartlani ve mevzuu hakkindaki 6lgiilerine tabidir. Bazi sartlarin batil
olmast, sigorta miiessesesini batil kilmaz, ©”

b- Islam’da, sigortanin caiz oldugunu savunanlann delilleri ile bu delil-
lerin miinakasasi:

Sigortay: bir sistem olarak, Islam hukuku agisindan caiz gdren muasir
Islam hukukgularmin baginda, Prof. Dr. Muhammed el-Behiyy, Prof. Mu-
hammed Hamidullah, Prof. M Abdulmennan, Abdulaziz en-Neccar, Abdur-
razzak es-Senhuri, Prof. Ahmet taha es-Senusi, Prof. M. Yusuf Musa, Prof.
Abdurrahman Isa, Prof. Ali Muhammed el-Hafif ve Prof. Mustafa Ahmet
ez-Zerka gelmektedir.

Sigorta sistemi deyince, hukukgularin zihinlerinde sekillenen mefhum
sudur: Meydana gelen zararin yalnizea felaketzedelerin omuzlarinda kalma-
s1 yerine, sigortahlarin édedikleri primlerden (toplanan maldan) édencn
tazminat yolu ile biitiin sigortalilara dagitilmasmi ve béylece felaket ve ka-
zalarin zararinm hafifletilmesini gaye edinmis, karsiikli taahhiit ve yardim-
lagmaya dayanan bir sistem. ©*

Islam hukukunda, sigortann cevazint savunan hukukeular, sigorta sis-
teminin, fertlerde ve toplumda emniyet ve giiven duygusunu giiclendirerek,
¢alisma azmim ve daha genis hacimli ticari tesebbiis fikrini kuvvetlendir-
mekte oldugunu, ®biiyiik sermayelerin birikimine, dolayisiyla, biiyik igyer-
lerinin agiimastna ve tlkede iktisadi refahin yitkselmesine kaynakhk ettigini
@99 bu vesile ile, milli sanayi ve teknolojinin geligmesi ile iilke ekonomisi-
nin kalkimmasina yardime oldugunu “*“ve mahn korunmasy, nefsin korun-
mas ile neslin korunmasi (ki, bunlar zarurat- diniyedendir) igin énemli bir
maslahat oldugunu " ileri siirerck, goriiglelerini su delillerle teyit etmis-
lerdir:

aa- Sigorta yeni bir akittir. Islam hukukunda, yeni bir akit ortaya giktif
zaman, dinin yasakladif fert ve topluma zararli akitlerden degilse, (kumar,

{97) az- Zorke, Nizamu't- Temin, 63; el- hafif All, & e. 5, 60 vd.

(98) ez- Zerka, sy. e., 31; Aliyyan, et- Temin, fl's- Seriat ve'l- Kanun, 16; es- Seyyig, M, Z. Nazariyetu't- Temin, 13, 14,
{99} a8~ Deyyid, M. Z. Nazariyetu'l- Temin, 60; el- Halil, Ali, a, e. s. 21

{100} es- seyyid M. 2. ay. e. 62; al- Halll, a. e. 5. 22, 23

{101} es- Seyyid M: Z,; ay. e. B3,

{102) Aliyyan, §. et- Ternin fi's- Seriati ve'l- Kanun, 174,
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murahene ve tiba gibi) bilakis, fert ve toplum icin faydali ise, o akit kabul
edilir, reddedilmez. Hanefi mezhebine gore, yeni akitlerde asil, mubah ol-
maktir. Nitekim, hicretin besinci asrinda ¢ikan "beyu’l-vefa" akdi ae ik
¢iktigt zaman, fukahamn bir kismi, sahibine menfaat saglayan karza benze-
terek haramdir dedi, bir kismi ise rehindir, deyip caiz gordi. Sonunda her
iki akit de olmadig, 4yeni bir akit oldugu kabul edilerek, Hanefi fuhakala-
rinca caiz gorildii, " Sigorta da, yeni bir akit olmasi, zellikle, giinimiiz-
de, teknolojinin gelismesiyle biiyiik bir degigiklik gosteren hayat sartlannin
copalan ihtiyaglar: kargisinda zaruret haline gelmesi sebebiyle caiz olmas:
gerekir. ' '

bb- islam hukukunda, sigortaya benzeyen ve caiz olan akitlerin bulun-

dugu :

Sigortaya benzeyip de Islam hukukunda caiz olan akitlerden biri, mu-
vilat akdi digeri de Hanefilerce caiz olan yol tehlikesine karg kefalet akdi
ki, bunlara, 17, 18,19, sayfalarda temas etmigtik.

Ayrnica, Prof. ez- zekra, Prof. Dr. Servet Armagan tarafindan Tiirk-
¢e’ye terctime edilen "Cagdag yaklagimla Islam hukuku" adli eserinin C.1, s.
406 de " diigiinen kimse, anlayacag gibi, miivalat akdi, bugiin yaygin olan si-
gorta akdinin sthhatine kuvvetli bir dayanak olmaktadir. " demek suretiyle
bu konuda dnemli bir agklama yapmaktadir.(daha genis agiklama igin bkz.
a.g.e., c. 1,s. 406, per., 289/2)

Sigortaya benzeyen Islami akitlerden biri de maliki mezhebinde caiz
olan ve baglayic1 olan va’d’dir. Bir kimse, diferine, bir sey vermeyi va’d etse,
o seyi vermekle miikellef olur. Sigortacimn, tazminati vermeyi taahhiit et-
mesiyle, ddemekle miikellef oldugu ve onunla baglandig gibi.

Sigortaya delil olan Islami akitlerden bir digeri de "Akile" sistemidir.
Yani, bir kabileden birisi, hata ile bir adam &ldiiriirse, diyet (kan bedeli)
kabiledeki biitiin ailelere taksim edilir, hep birlikte dderler. Bu geri bir veci-
bedir. Yani, bagkasinin zararim kendi kasit ve alakast olmadan ddemekle
miikellef kilmmasidir, Sigortada da, sigortacy, sigortalimin zarann 6demek-
le miikellef olur. Su kadar ki, "Akile" de, akrabalar, akrabalik bagindan do-
lay1 ser’an miikellef kinomigtir. Sigorta da ise, sigortacy, akit vasitasiyla mii-
kellgggj et altina girmistir. ser’an caiz olanm, akitle de caiz olmasi gere-
Idr.

Prof. Muhammed Ebu Zehra, bu delili miinakasa ederken, "Akile" sis-

{103) bey'ul- vela, bayi, semeni ne zaman gerl dénerse nebli misterlden gari almas: sartiyla yapilan bir satig akdidrr,
(104) ez- Zerka, hizamu't- Temin, 38, 36.

{105} e=- seyyid, M. Z., ay. e, 125; ez-Zarka, &. g. & 36; el- Halfif, a. &, 5, 23

{108) Allyyan, §. & 9. e. 164; ez- Zerka, a. g, &, 58, B9,

{107) vz- zerka, a. g, &., 60; el- mufil, Necib, Tekmiletdl- Mecrmu; C, XIl|, 5. 268
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temi ile sigorta arasinda herhangi bir benzerlik buluﬁmadlglm, akiyle siste-
minde manevi bir bag (akrabahk bagi) bulundugunu, sigortada ise sadece
menfaat gayesi bulundugunu ileri siirmiigtiir.?°®

ce- Sigorta, igtimai ve ekonomik hayatin ve gartlarin zorlamasiyla orta-
ya gikan bir sistemdir. Ilim ve teknigin gelismesine paralel olarak gelisen
ulagtirma ve haberlegme vasitalarimin gogalmasi, ticari ve sinaf sahalarin ge-
niglenmesi neticesinde, insanin, agir riskli iglerde galismak zorunda kalmas
sebebiyle hem hayatina karg:, hem de servetine karg1 bityiik tehlike ve fela-
ketler, insam tehdit etmeye baglad:. Her canl, hayati ve menfaati igin tehli-
kelere kargi giiciine gore tedbir alma fitratinda yaratildigindan, bu hayati ve
mall tehlikelere kargi bir tedbir olarak, meydana gelecek zarar ve acilarinin
paylagilarak hafifletilmesi maksadiyla, insanlar sigorta sistemini bulmusglar.
Bu, zaruri bir ihtiyag halini almigtir.“®

Bugiin sadece karayollarinda meydana gelen trafik kazalarmi disgiin-
diigiimiiz zaman, sigorta sisteminin nasil zaruri bir ihtiyac haline geldigi ko-
layca anlagilir. Devletler ve hitkiimetler, ¢aligan memur ve isgileri igin sosyal
sigortalar kurumlarimi kanunla ihdas etmeleri, bu zaruretin bir neticesidir.

dd- Ticari sigorta sistemi de miibadele (yardimlagma) sigorta sistemin-
de oldugu gibi, yardimlagma esasina dayanmaktadir.

Bilindigi gibi, miibadele sigortasi, birden fazla kisinin, belli mikiarda
aidat (prim) Odeyerek, kendi aralaninda bir yardim sandigim kurmalart ve
tyelerden felakete ugrayana bundan yardim etme sigortasidr.!''?

Yardim sardift kuran tyelerin sayilari ¢ogalip birbirlerini tanimayacak
dereceye geldiklerini farz edelim : Onlarni organize edecek aidatlarmi topla-
yip gerekli iglemlerini yapacak bir idareye ve bir miidiire mutlaka ihtiyac
hasil olacak ve onlara bir ticret verilmesi gerekecektir. iste yardimlagma sir-
keti ticari sirkete dontigmiis oldu ve idareciler sirket halini almss oldu.t"™"

ee-Ticari sigortanin sosyal sigortaya benzedigi :

Ticari sigortayl kumara, ribaya ve iginde garar (mechuliyet, thtimal)
bulundugu gerekgesiyle caiz gdrmeyen hukukeular da, devlet tarafindan yii-
riitiilen sosyal sigortalar caiz gérmektedirler, Hatta, onlar da arabalarm ti-
cari sigorta sirketlerinde sigortalamaktadirlar. “"®Halbuki, ticari sigorta
icinde iddia ettikleri hususlar, sosyal sigortalar igin de aynen gecerlidir. Bi-
rini caiz digerini haram gérmek geliskiliktir. '

(108) ez- Zerka, nizamO't- Temlin, 91.

{109) es- seyyid M. Zektl, a, g. e. 136; Aliyyan §, a, g. e. 182; e2- Zerka, 112

{110) es- Seyyid, M. Z, a. g. e., 45

(111} ez- zerka, nizamu't- Te'min, 56/ 1, el- Haill, a, 8. 3. 103, 104,

(112} Karaman, H. Islama gére banka ve sigona, 1877 18; el- Hafif- All, et- Te'min, s, 105
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F- KANAATIMIZ

Asagidaki hususlari belirttikten sonra kanaatimizi arz edecegjiz. Sigor-
ta sisteminin, leh ve aleyhindeki, Islam hukukgularinin goriig ve delillerinin
karsilagtiriimasindan anlagildi ki :

a- Sigorta sistemi, yeni bir sistem, sigorta akdi, yeni bir akittir. Islam’n -
ilk asirlarmda kabul edilen veya yasaklanan akitlerin hig birine, biitiin un-
surlann ihtiva ederek girmedigi goriillmektedir.

b- Delillerin tahlili esnasinda goriildii ki, sigorta sistemi, iddia edildigi
gibi, tiba (faiz), kumar ve miisterek bahis (murahene) unsurlarini, tagima-
maktadir. Ancak, sigorta akitlerinden iki cesidi, faiz ve kumara benzemek-
tedir.

Bunlardan biri : Sigortalinin, belli bir miiddete kadar 6imemesi halin-
de, 6dedigi primlerin tamamm faizleri ile birlikte alacag sart: ile yapilan
hayat sigortasidir. Digeri ise, sigorta tazminatina bel baglayip, tembel tem-
bel zaman Oldiirme niyetiyle yapilan hayat sigortast ve degersiz malim si-
gorta ettirdikten sonra kasden kazaya ugratma ve tazminati alma niyetini
taglyan mal sigortasidir. Bunlar Islam’mn genel adap ve ahlak kurallarina ay-
kiridir.

¢- Muassir Islam hukukgularmin ittifakiyle, memur, is¢i ve bir kisim es-
nafm, gecim ve sosyal haklarim giivence altina alinmasi ve emeklilikten son-
ra kendilerine veya dul ve yetimlerine aylik baglanmasi maksadiyla, deviet
tarafindan yiritilen sigortalarin caiz oldugu, goriglerin tartistimasindan
anlasilmis oldu.

d- fslam dininin temel hedeflerinden biri de, insanlara , diinya ve ahi-
ret saadetini gergeklestirmek, diinyada mal ve can giivenliklerini sagiamak
i¢in, maddi ve manevi korku ve tehlikelere kargi yol gostermek ve tedbir al-
malarim tegvik etmektir,

e- Islam dininin 6ngdrdiigii ve sosyal sigorta mahiyetini tagiyan zekét,
sadaka ve vakif miiesseselerinin, tam manasiyla faaliyete gegirilip, genel bir
miibadele (yardimlagma) sigorta sisteminin kurulmas: veya bu yardimlagma
miiesseselerinin devlet tarafindan ele alinarak, sosyal sigorta karumtan sek-
linde biitiin vatandag kapsayacak bigimde yayginlagtinlmasi bizim de arzu
ve temennimizdir.

Yukarda ki hususlarin 1g18inda, kanaatimiz sudur : biitiin vatandaglari
igine alacak, her tiirli kaza ve tehlikelere karsi mal ve can giivenlikierini
saglayacak sigorta sistemi, devlet tarafindan kuruluncaya, yahut yardimlas-
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ma sigorta kurumlart cogalip yayginlagincaya kadar, devlet sigortasmmdan
mahrum bulunan Miislimanlar;

"Islam’da sigorta caiz degildir," deyip, mal ve hayatlarini, halen uygula-
nabilen bir alternatif gostermeden, bu kadar tehlike ve kazalara maruz, gii-
vencesiz kalmalarna sebep olmak dogru olmadig kanaatindeyiz.

Malumdur ki Islam dini, insanlarin zaruriyat ve haciyatlarim korumay
hedef almigtir. Dolayisiyla, zaruret hasd oldugu zaman, koydugu kurallarim
dahi gézden gegirebilmistir. '

Selem akdini, istisna’ akdini, ¢ocufu emzirmek igin iicretle kadn tut-
may1 (verecegl siit miktar belli degildir) iicretle banyoya gitmeyi (harcana-
cak su miktar1 belli degildir), umumi kefalet ve vekalet akitlerini, Akiyle sis-
temini cuale akdini, eman akdini ve miivalit akdini, insanlarn ihtiyacindan
dolay1 caiz goren Islam hukuku, giiniimiiz insanlarimin mal ve can giivence-
sinin hemen hemen tek yolu haline gelmis sigorta sistemini (yukarda belirt-
tigimiz kistmlar harig. bkz. s. 36) uygun gbérmemesinin dogru olmayacag ka-
naatindeyiz.

Inaniyoruz ki, sigorta sistemini (ticari sigortayl) caiz gdrmeyen Islam
hukukcularn, gintimiizdeki kara, hava ve demiz trafik kazalarim, elektrik ka-
zalan ve sebep olduklari yanginlari, yeraltindaki madenlerde sik sik meyda-
na gelen grizu patlamalari ve bu kazalarda hayatim kaybeden., sakat ve
caresiz kalan yiiz binlerce insanlari, yamp kiil olan degeri bicilmez servetleri
ve telef olan trilyonlarca sermayeleri gorselerdi ve umduklari, tedvuni sigor-
talarin da heniiz tahakkuk etmedigini bilselerdi, gériiglerini gbzden gegirme
ihtiyacim hissedeceklerdi. En azindan s6yle diigiineceklerdi : "Getirdigi igti-
mai ve iktisads diizen icinde Islam, insanlar tehlike ve felaketlere karst si-
gorta etmis, geleceklerint giiven altina almustir.

Bu diizenin (Islam diizenin) biitiiniiyle islenmedigi yer ve zamanlarda,
karsiikli sigorta nevi gelistirilmeli, bu kurulus, ticaret ve ortakliklarla des-
teklenmelidir.

Kargilikh (yardimlagma) sigortanin da bulunmadig1 veya yeterli olma-
digr yerlerde, tcretli sigortanin kapisi (buna ihtiya¢ duyanlar icin ) agktir.
Sigorta sirketlerinin, sigortacilik diginda (islam’m yasakladig} iglerle meg-
gul olmasi ayr1 bir mevzudur ve bunu yapmayan sirketleri bulmak veya kur-
mak miimkandir. @'

Higbir insanin kaninin heder olmamas: maksadiyla, "kisame" sistemini
ve cizye vergisi kargihginda Eman akdini (zimmi ve miiste’men igin) kabul

{113) ez- Zerka, mustafa Ahmed; muhammed Abdulaziz en- Neccar, tsfama gdre banka ve sigorta, Ter. Hayreddin Karaman, 24.
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eden Islam hukuku, (Kisime sistemi : bir kéy veya sehrin yakininda, 6ldi-
riilmus ve katili bilinmeyen bir insan cesedinin bulunmasi, ceset sahipleri
tarafindan, mahkeme karariyle, o kiy veya sehir halkindan elli kisiye, elli
yemin verdirildikten sonra, diyetin (kan bedelinin) onlardan tahsil edilmesi-
dir.)(m} Giiniimiizde, kanlaninin heder olmamast igin, sigortanm diginda
hicbir giivenceleri bulunmayan bir kisim insanlarin (hava, kara veya deniz
vasitast kazasinda hayatlarimi kaybetmis ve arag sahibinin, biitiin serveti da-
hi diyetlerine kéfi gelmeyen yiizlerce insanin) "sigorta caiz degildir" deyip,
kanlarinin heder olmasina musade etmez, kanaatindeyiz.

HULASA

Yapilan agiklamalardan anlagilan s'ebeplerden dolay, sigorta sistemi
ve akdinin (sayfa 36 da anlatilanlar hari¢) ser’f hiikmii caiz olmaktadir géyle

1- Sigorta yeni bir akittir, hakkinda 6zel bir ger’i nass bulunmadig: gibi,
yasaklayic1 herhangi bir nassin sumuliine de girmemektedir. Bu gibi seyler-
de asil, cevaz ve ibahadir. "%

2- Sigorta akdinde fert ve toplumlar igin biiyiik fayda ve maslahatlar
bulunmakla birlikte, zarar ve niz’a da bulunmamaktadir. Mastahatin siibutii
caiz olmasm gerektirmektedir. '

3- Sigorta sistemini yasaklayan agtk bir nass bulunmamakla birlikte,
hususi ve umumi maslahatlardan dolayr yayginlasarak genel bir 6rf haline
(6rf-it amm) gelmistir. Genel 61f ise, hakkinda nass bulunmayan hususlar
igin ger’i delil olur ve cevazina delalet eder. *'7

4- Sigorta, zarurete yakin genel bir ihtiyag haline gelmis bulunmakta-
dir. Zaruri ihtiyag haline gelen hususlarda siiphe olsa bile, cevazinda siiphe
kalmaz, ¢

5- sigortada, maliki fukahasimin caiz gérdiikleri "va’d" in iltizamindan
(borg altma girme) daha kuvvetli bir iltizam bulunmaktadir. Va’d'm ifasi,
maliklerce kadéen vacip olduguna %61'3, sigorta akdi ile yapilan bor¢lanma-
nin da ifast lazim olmas: gerekir.""

(114) ez- Zuhayll, Fikh'l- islarmi ve editietih, 6/ 393; Zeydan A Kerim, Ahkamdz- Zimmiyin ve’l- Miste’menin, s, 77, 121. a

~ (115) el- Hafif Ali, et- Te'min, s, 108

(116) el- Hafit All, &y,

(117) el- Hafit Al;, 5. e, s, 109
(+18) el- Hafif Ali, a, y.

{110 el- Hafif Ali, a.y
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HADISDE iSRALIYATA BAKIS II
- KA’BU’ L- AHBAR---

Veli ATMACA*

Onceki sayida yayinlanan makalemizde, israiliyat ve Hadiste Israili-
yat'in yeri hakkinda genel gergeveyi ¢izdik. Misallerle hacmi genigletmeme-
ye gayret ettik. Haddizatinda konu oldukga genig ve teferruathdr. Fakat biz
ileriki caligmalarmmzda bu konuyu gerefince araghiracafimiz icin burada
miimkiin mertebe 6zetlemeye galigtik.

Béyle bir konuyla yakindan ilgili sahislarin da mutlaka tanmitilmasi icab
eder. Meselenin ravi agsindan incelenmesi de mevz{i'un aydimlanmasi itiba-
riyle ehemmiyet arz ettifinden, israiliyat riviyet etmis olan sahislarin en
énemlilerinden birisi kabul edilen K&’bw’l- Ahbar’t tanimaya ¢aligacagiz.

A- KABU’L- AHBAR
1- Ismi, Nesebi, Nisbesi ve Kiinyesi

Bazi arastirmacilar, K&'b adin ashnda Ibrani olug, Akiba veya
Ya’kob oldugu fakat bilahare Arapca Ka'b ismine gevrildigi dopriisiindedir.
K#’b’m meshur sifati da el- Ahbér *dir.? -

[4)] 1. A, K&b Maddesi , V172, Ancak bu géristt destekleyecek ipuglan yeterll degildir. Bize gére K&'b, aslen arap olduu igin jamin de
arapga dilgianiimes) icabeder.

(2) Bu kelima de "Hibr' kelimesinin cemisi clup, "Habr' gekiinde okunur, Alm, zahid ve din adarm gibi anlamiara gelir. "Ahbar" kelime
sinin uygun cimadigy; "Hibr* denmeslinin dogru olacad hakkinda bkz, Efrizabadl, Kamus, /3, Habr veya Hibrin cemis| olan, Ahbar ih_
ranice"haber” kellmesindan alinrustr. Bkz.l. A, K&'b maddesi, VI/3 Hibr, birgok kitap ve kutsal maetinlere sahlp olan kigidir, diyenler de
vardw, Biz. |bn Hacer Tehzib, VIIIf 439;Eb Nu'aym, Hilye, V{364 Zanld el- Kevserf de : K&'D, Yahud dlimlerinden olup, (Yahudiierin di_
ni) Kitaplanna en vakil ve en bilghisidir der, Bkz. Makalat, 51 32

 *HR, U, Ilabiyat Fak. Hadis Anabilim Dal Aragtirma Gérevlisi
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K&’bw’l- Ahbarn kiinyesi "Ebéi Ishik" olup ismi de K&'b b, Mati’dir.
Nisbesine gelince, kaynaklar ittifakla onun el- Himyeri diye belirtirler.®

Himyer ise Yemen’de bir Arap kabilesi olup, birgok kiigiik kabilenin
ash durumundadir.““Dimagk’da bir mahalleye de Himyeriler denirdi.”®

Dil itibariyle fasih olan bu kabilenin insanlar1 arapga konusuyorlard.
O zamanlar "Sami Dilleri", 1afiz ve anlam bakimindan birbirlerine yakin bu-
lunuyorlardi. Araplan Babilliler, Asurlular, Habesliler, Fenikeliler tercii-
mansiz birbirleriyle anlagabiliyorlardi. Ibranca ve Siiryanca da asag yukan
boyle idi. Bu kavimler, 6nemli kiiltiir ve medeniyetler kurmuglardir.“Bu
iletigim sebebiyle bolge insanlarmin oldugu gibi Kib’'m da bir gok din ve
kiiltiire 4gina oldugunu séylemek yanli olmasa gerektir.

Bu kabile, centibi arabistanin biiyiik bir kismma hakim idi. Dogu Afri-
ka’dan hind Okyanusu sahillerine kadar isgal etmiglerdi, M.0.II. asra kadar
Himyeriler hakkinda genig bilgiye rastlanamiyor. Imparator II. Costantius (
337- 361) zamaninda buraya hiristiyanlik girdi. 521’ de nhabeglilere kargt
ayaklandiklarinda ise baglarinda Misevi Zii Niivés, Necran hiristiyanlarina
kars1 savas da yapmustir.

M. 570 senelerinde Himyerliler iranlilan memleketlilerine davet edi-
yorlardi. Iran valileri merkez olarak San’a sehrini intihab ettiler. Hz. pey-
gamber ilk elgilerini buraya gonderdigi siralarda Himyeri Kralligs artik yok-
tu."Bu sebeple burada Iran asilli insanlar da mevcut olup, Iran’in dinf
manglar da Yemen’e gelmis, Vehb ve kardesi Hemmam b. Miinebbih gibi
onemli alimler yetigmistir.®

Yemen’de yahudilik ve hiristiyanlik, yaninda "giinese tapma" da vardi.
San’a da Kisam dedikleri bir ev insa edilmisti ki orada kurban keserlerdi.®

Islam, kendilerine teblig edilince Himyerliler ve Iranlilarn San’a da
bulunan ahfad: yeni dini kolaylikla kubul etmislerdi.

Bir rivayete gére Hz. Peygamber Hemyer’i 6vmektedir.”
{3) Yahya b. Main, Tarih, 117496; Eb0 Nu'aym, age., V/364; [bn Esir, el- Libab fi Tehzikit Ensdb, I/ 383; lbn Hacer, Tehzib, Vill/438; 21
rikli, &l- A'&m, V17 85; fon Tadriberdi, en- Nocimii'z- Zéhire, 1/90, Ka'b'in, Isml, kinyesi ve nisbesinde intilaf olmamakia birlikte, ness
hinda zikredilen isimterdan ve hangl alleye mansub oldugu hakknda oldukya fazla miktarda fakliiklar meveuttur. Bunun detay! gu an
da bizl ligilendirmedil Igin, ihitilaflan zikrelme durumunda degillz, Ancak Yukendaki kaynakiarda bu mesele hakkinda genig bligi mev
cuthr,
{4) [bn Esir, el- Liibab, 1/393. Bazi miiellitier Hemyeri de g guruba aywriar. Bunler, Himyer- | Ekber, As@ar Himyer- | Exber, Gavs ki
ona Himyar- § Edni da denir. Bunlarin yeri Yerner'dir. Bir de kekeme, peitek konugan Himyeriler vardi. Arcak Himyer- | Ekber ve As
gar bunler gibi degll ; bir gok fasihlerl ve salflert vard. K&'b' da Himyer- | Ekber's mensuptur. Bunlar K&ntan ngullarldlr.vakut-.
Mu'cemu'l- Buldén,i/307 ; Serm'anl, el- Ensab, i1/270; Kehhale Mu'temu Kabdii'|-Arab, 1/305,
{5} Yakut, age.,11/307 .
{B) N, Gagatay, islim Conemine Dek Arap Tarini. s. 28,
{7) 1. A. Himyer Mad. v/488
{8} Bu iki kardeg hakiinda bilgi, sayida yayinlanan makalede verildi,
{8) Kehnéle, Mu'cemni Kabaii'l- Arab, /306,
{10} L. A Himyer Mad. /v/488
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2- Miisliiman Olugu, Tabakasi ve {Imi Kisiligi

K&’bu'l - Ahbar'im miisliiman olmasina sebep teskil eden hadiseler ko-
nusunda birbirinden farkli rivayetlere sahibiz. Buniardan birisi Hz. Ali Ye-
men’e gittiginde orada Ka'b ile arasinda konugmalar gegti. Neticede miislii-
man oldu."” Ikinci sebeb olarak, bir sahabi, Nisa Sfiresi 46. dyeti okuyordu.
Ka’b misliiman oldu ve Rim Gazvesine katilmak icin Hz. Omen’den izin
istedi ve katildi. Fatir Stresi 31-33. dyetler scbebiyle miisliiman oldu diyen-
lerde vardi."? Bir bagka sebeb ise, Ka’b’m Ebii Miislim el- Halebf adinda
hocast vardi.O, Ka’b1 Hz. Peygamber’e gitmesi hususunda tesvik ediyor;
acele etmedigi icin de ayipliyor, klmgiord_u. Nitekim yola ¢ikt1, Fakat Resii-
lullah’tn vefat haberini yolda duydu™ ve geri dondii, Y

K&’b misliman olunca bazi yahudi alimleri tarafindan tenkit edildi.
K&’b onlara: "Ben Miisi’min dini tizereydim, Muhammed’in dinine uydum,
yahudilikten ayrildim." seklinde cevap vermistir. “”Eba Reyye ise, Islamu si-
lahla yikamayanlar arasinda yah(di din adamlarinin zahiren miisliiman gé-
riinerek, cesitli hilelerle islami yikmaya calistiklanmi ifade ettikten sonra
bunlarm en hilekéarlar olarak Ka’bu’l Ahbar vehb b. Miinebbih ve Abdullah
b. selam’1 zikretmektedir."®Bayle bir iddiay dogrulayacak kati delil bulun-
mayinca bunu kabul etmek miimkiin degildir. Ancak bu iddiayr reddetmek
icin de kuvvetli delillerin bulunmasi icabeder. Bu gibi iddaalan red niteligi
tagtyan yazilarda, hissiyat hakim oldugundan tatmin edici cevabi bulamiyo-
ruz.

Herne kadar bu sebepler bize, K4’bin miisliman olugunun ilk zaman-
lara rastladigim ima etmis olsa da, biyografi eserlerinde, kihir ekseriyetle
Hz. Omer zamanmda Islam’a girdigi belirtilmektedir."*”Ibn Abbas’m
K&’b’a: Seni, Hz. Peygamber ve Eb( Bekr zamaninda miisliiman olmaktan
alikoyan sebep ne idi ki, Hz. Omer zamaninda miisliman oldun? sorusu bu

ihtimalin tercih sebebini olusturmaktadir."®islam’a giris yilmm H. 12 oldu-

gunu belirten tek rivayet, Ibn Hacer’in, el- Isabe’sinde mevcuttur.

K&’b’mn tabakasi hakkinda da biyografi alimleri ihtilaf etmektedir. Ba-

(11} fbn Manzar, Muhtesar, XX|/183,

{12) ion Manzdr,age,, XXi/181, 184,

(13) fon Eskr, Usdil'l- Gabe, IV/247; ibn Manzdr, age., XXI/181,

(14) Semseddin S&mi, Kamusu'l- Alam, |/3867.

{15) Ibn Manzdr, age., XXIf184.

(16) Eb Reyye, Muhammed, Stinnetin Aydinlanmasi, (Trc.), s. 163

(17) Kevseri, Makalat, s. 32.

(18) Ibn Esir, Usdiil- Gabe /247 ibn Hacer, el- Isdbe, V/322; Tehzlb, VIN/439; Sem'anl, - Enséb, I/271; {bn manzir, age.,
XX/162.Hz. Peygamber zamaninda, Hz, £bd) Bekr’n hildfeti sirasinda mdisliman oldugunu belirten rivayetlar igin bkz. ibn Abdilhadi,
Tabakétu Ulernai'l- Hadls, 11105, [bn.Hacer, &l- Isabe, 11/23, 322; ZIHKIl, ol- Aldm, VI/88; [zmirli, Siyer-i Calile- | Nebevi, s. 16. Ibn Manzor,
Muhtasar, X¥)/181,182; fon Tagriberdl, en- Nuciim, 1/e0. Baz kaynaklar snun Yeman'da mlsiiman oldugunu ve Hz. Omer zamaninde
Medine'ye geldigini belirér. ibn Kuteybe, el- Madril, s. 430; Zeheb!, Siyeru Alémi'n- Nubel4, /489, Bltdn bu ihtimaller arasinda Adeté
tercih yapamayanZehebl, Onun Hz, Peygamber'in vefatindan sonra muisliman oldugunu belitmeakle yetinir, Zehehl, Siyeru Alami'n -
Niibelg, /489
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zitar1 onu Tabii’dir der Sam’li tabiiler kisminda sayarlar.!"”Bir kisim ulema
da onu "muhadram" olarak addeder.”® Zira Ka’b, cahiliye dénemini de
gérmis ve Hz. Peygamber’den yas itibariyle daha biiyiiktiir.

Hadis 1stilahindaki tarifine ve ligatgilarin izahma gore““biz Ka’b’m
muhadrem sayilmas: goriigiindeyiz. Cinki, Hz. Peygamber’den yaklagik 10
yas biiyiik olan bu sahus, dmriniin takriben son 30 yilim miisliiman olarak
gecirmistir. "Ahbar" Ka'b'm sifati olmakla onun ilmi kigiligini belirten bir
nitelemedir. Ciink bu kelime - daha 6nce de gectigi gibi - bilgin, din alimi
gibi anlamlara gelir. Eb®’l- Esved’den gelen bir gorlis soyle nakledilir:
Ki'b’dan naklettiginiz hergey, eger o "Tevrat’da yaziidir" demigse aynen
vardir. O, size yalan sOyleyebilir, ancak Tevrat da sizin kitabinz gibidir..."*?
ileride verecegimiz misallerde de goriilecegi lizere K&’b, bu derin maluma-
tiyle israiliyatt bu immete idhal eden énemli sahislardan biri olup, Eviye- i
flimden, kibar- 1 ulemé- i ehl- i kitabtan idi.*”K4’b’m zamaninda énemli bir
{lmi mertebeye sahip oldugu cesitli sekillerde belirtitmektedir.*¥

ibn Ziibeyr’in, dniine Muhtar'in”>bag getirilince: "Saltanatimda vuku’
bulacak her seyi Ka'b bana 6nceden séyledi: Sadece bem, sakifli birinin 61-
diirecegine dair séyledigi durum gerceklesmedi. Iste onun kafasi dniimde"
derken Haccacin"kendisi icin gizlendigini bi]miyordu.m)l{ﬁb’m gaybi ha-
berleri bundan ibaret degildir. O, Hz. Omerin Tevrat'iaki sifatlarmdan
bahseder, cehennem kapisma dikilip insanlan oraya dilsmekten kurtardi-
5,79 omir dilemesi halinde Allah’m, Omer’e mithlet verecefi ve Omer’in

vefatini iic giin dnceden haber vermesi® gibi daha bircok riviyet ve goris-
cg g ¢ y gorug

ler serdeder.

Ka’h'in rdvileri kismmda da goriilecefi gibi bazi sahabiler dahil birgok
fabifin ondan ilim almiglardir. Meseld, Ebl Hireyra, Mlsi b. Ali've "Um-

mii Hinver"i nicin terkettigini sorunca, Misd: orast harabedilen yerlerin ilki

{19} ibn Hacer, ei- isabe, V323, Tehzib, V1117438, Zirki, el- Alam, Vi85, {tan Tagriberd), en- NUclim, 90, Kevseri, age, s. 32.

(20} Suyti, Tedrib, /236,239, Yahya b. Mah, Tarih, 1/496; (Eserln Muhakiki, dipnotia "sika muhadram” tabirini kulianmigur.) Ion Hacer,
Tehzib, VINF438, MUelit, Cahiliye devrinde yagadig sdytenmektedir, diyerek teredditid bir Atz kullanmigiir. Ancak Ebd Zehv de Ka'b'in
muhadrem oldudu kanaatindedir. Kevseri, Makalat, s, 32, Ebd Zehv, el- Hadis ve’l- Muhaddisdn, s. 180, {. Ganan, Kitiib-| Sitte, 1/538,
Zaten Darakuinl de,Zikru Esmai't-Tablin, il/213'de Ka'h' zikretmemaktedir,

(21) Nevevl, Takrlb, /238, Suylti, /238 (Muhadram, kellma olarak, durumu balli ofmayan seye illak onulur. Yuhardak| kaynaktar ya
rinda bkz. Hakim, Ma'rifelu Uluml'l- Hadis, s. 44; 7,0k, Bazt Hadis Meselsleri Uzerine Tetilidler, s. 74, Fakat Jbn Keslr, onlar Hz. F'ey_
gamber zamanmda misidman olmusg fakat O'nu gérmemiglerdir’ demektedir, i
(22) lon Hacer, el- isdbe, V/324.

{23) lzmirl, Siyer- | Gellla- | Nebevi, s, 18-17. (Burada bir hususa dikkat etmek lazimdir. Bazi yazarann beliftigl sekilde bu konuda en
eski ravl olimadid gibi rivayetieri agizdan- adiza gelmig dedildir. K&'b'in rivayetleri gesltll kayhaklarda dadinik vazlyette ama yaz lle tes
pit edilmigtir. Belki yaziya gegmeyenlar da vardir.) Biz. i. A. K&'b Maddesi, Vi/2- 3, i
(24) Ahmed b. Hanbel, Kitabu'- itel, s. 18; Agadidaki Kaynaklarda ise Muvlye, onun hakkinda: "Biz, onun hakkinda her ne kadar asin
gitsek de, O'nda meyveter miséfi{cok) ilm vardir" diyerek kanaatini belirtmigtir. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, 1/358; [bn Hacer, Teh
2ib,VIII{432; Ton Manzir, Muhtasar, XXI/186. h
(25) Muhtar es- Sakali, peygambenik iddiasinda bulunup, bazi fitnelere sebeb oldugy Igin H.67'de Kufe'de dlddrdlda.

(26) Haceac b. Yusuf es- Sakali, Emevi Umerésindan olup, lizn ZUbeyr'i katletmigtir, H, 86'de &imdstir. $. Saml, Kamus, [I1/1928- 1929,
(27} ibn Esfr, et-Kamil, IV/360, lbn Hacer, ei- lsabe, v/323.

(28) Suylti, Taribu'l-Hutefa, s, 140.

(29) lbn Esir, el-Kamli, 111/49-50; Suyll], age., s. 145. Bu rivéyetin uydurma oldugu hakkinda bkz. Evd Zehv, el- hadls, 5.182-183
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olup, sonra enkaz iizerine Ermenistan kurulmadi m? der, Ebi Hureyra :
Sen bunu Hz. Peygamber’den veya Tevrat’t ve Kur’an’t bilen Kdb’dan duy-
dun mu? diye sorar.®“Hatta Ehl- i kitab alimlerinden Abdullah b. Selam®”
bile zaman zaman ona soru sorardi.®?

Bir ka¢ ydnden 6nem arzeden su riviyeti nakletmekte fayda miildhaza
ediyoruz.

Ka’b: Gokyiiziniin Melik’inden yeryiiziiniin melikine ldnet olsun dedi.
Omer: Nefsi muhasebe eden haric deyince

_ K&b: Yemin ederim ki o Tevrat’ta var, ona mutlaka uyanm. Boylece
Omer, hemen secdeye kapandi. ©*

Az ileride bahsedecegimiz K&'b'in fadliyetleri boltimiiyle ilgili olarak,
gercekten iddia edildigi gibi K&’b Hz. Omer’den rahatsiz oluyor da, katli
hakkindaki gelisen olaylardan haberdar mu idi? Ayrica bu riviyet Tevrat'ta
var miyc1? Yoksa Omer’in mimikleri karsisinda bu gériisii Tevrit *a mu da-
yandirmaya caligti?®? ibarede K&’b'm tabi olmaktan kasti ne idi? Hz.
Omer’in secdeye kapanmasina bir Tevrat riviyeti mi sebep olmugtu?

Bu ihtimallere cevap verebilmek icin bu ve ilgili diger riviyetler lizerin-
de ayn bir ¢caligma yapmak icabeder. K&’b'in Hz. Omer dahil olmak iizere
bazi sahabilerle miinasebetinden ileride bahsedecegiz.

3- K&’bin Gittigi Yerler, Faatliyetleri ve Oliimii.

Bilindigi gibi Ka’b Yemen asillidir. Miisliiman olunca Medine’ye gel-
mis bilahare Hz. Omerle Kudiis seferine katilmistir. ®?Ahir 6mriinde
Sam’a gitimis ve Hims’a yerlesmistir. Ulagabildigimiz kaynaklarda bunun
haricinde bir bilgiye rastlayamadik.

Vasifli bir kigi olarak K& b, ugradig: yerlerde iist seviyedeki insanlarla
muhatap olmus, zaman zaman goriiglerine miiracaat edilen birisi olmustur.
Sam’dan sonra Misir ve Irak’ta taindan bir ¢ok insan telef olmus, mal ve
miras konusunda Hz. Omer onunla istisarede bulunmustur. ®”K4’b da "
Hayir dyle yapma ! Ciinkii kétiiliik on kisim olup, dokuzu doguda biri bati-
dadir. Iyilik de on kisim olup, dokuzu batida biri dogudadir. Seytanm boy-

(30) ibn Abdilhakem, Futihu Misir, s. 232.

{31} Baz aragtirmacilar, "Sellam” gekiinde okumakiadiriar, Fakat dogrusu “Seldmedir. ibn makdia, al- ikmal, iv/403

(32} lbn Hacer, el- sébe, V/324

(33) Suylt], Tarh s, 125,

(34) Kevseri, Hz. Gmer'in Ka'b', tehdid edisi ve itham altinda biraluc ifadelerindan sonra Ka'b'in béyle bir kehanette bulunugunu izeh
ederken, "Ka'b bunian igine ath" demektedin; Makalat, s, 33,

{35) A.5. Hanbel, Kitdébui- ilel, 1/51; Zirkli, al- Alam, VI/85;1: A K&'b Maddesi VI/3;

t36) {bn Manzdr, Muntasar, XX{/182
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nuzu ve sifa bulmaz her tiirlii hastalik buradadir. "diye cevap vermis, Omer
de §am’dan baglamugtir.®” )

Eger su riviyet dogru ise ; Ka’b’in Hz. Peygamber’in son sévledigi se-

S g se-

yin ne oldugunu sormas ve Omer’in cevap vermemesi ve Ali’ye sor deyince,

gidip bu son s6ziin "namaza itina" oldugunu 6grenme gayreti® ile ashinda
neyi amag edindigine anlam veremiyoruz.

Bir riviyete gore Abdurrahman b. Avf vefat edince malinin ne olacagi
hususunda Hz. Osman’la EbG Zerr arasmdaki anlagmazlikta®” veya Jam’da
fakirleri zenginlere kars1 tahrik etmesiyle Muéviye'nin sikayeti iizerine Me-
dine’ye ¢aginlan Ebu Zerr ile Halife Osman’in miinazarasinda, Ka’b Hz.
Osman’in goriigiini destekledigi icin Eb(i Zerr’in onun Yuhudiligini dile ge-
tirerek tartaklamasi®® Ka’b’m Sam’a giderek Mudviye’nin sarayinda iist dii-
zeyde iltifat gormesine, " dolayistyla o zamanki siyasi ¢evrede yerini alma-
sina sebep olmustur,

Siyasi tercihini belirleyen bir bagka riviyetde, Hz. Osman fitne soylen-
tileri sebebiyle valileri toplayip gériistiikten sonra bir sair, "Osman’dan son-
ra halife Ali olacaktu” diye siir sdylerken K4’b: Yalan séyliiyorsun, Os-
man’dan sonra su beyaz katirh adam halife olacaktir. O, daha o zamandan
buna tama etmigtir*” diyerek kargt cikmmgtir, bu soziiyle Muaviye'yi kastet-
mistir.

Hz. Omer de Mescid- i Aksd’y1 temizleyip hizmete acacafinda namaz-
gahi tayin hususunda fstigire eder. K4’b Kaya’nin arkasindaki mekém isaret

eder. Hz. Omer buna sinirlenip, "sana yahudilik kansmis" diyerek uyarmis-
(43)
r.

Hakkinda daha bagka misaller de verilecek olan K&’b'm faaliyetlerinin,
dini bozmak, Hz. Peygamber’e iftira isnad etmek vs. gibi maksath oldugunu
iddia edenler de vardir™®

Ahir smriinde Hims’a yerlegtigini belirttigimiz K&’b, Hz. Osman’in se-

(37) ibn Esir, al- Kamil, 1l/s61- 562. Bu subjektif ve tutarsiz gérigin, Omer'in karanna etki eltigini ddginmek biraz zordur, Hern Hadiste
"Allah c.c indlrdigl her derdin devasini da indirmigtir* gekdinde hikim bulunmaktadir. Biz bu rlvayetie, Emevi Abbasi geklsmesinin tesi
rint hissediyoruz. Buhar, Tib/l, Nr. 5678 bu rivayet Buhari'nin bab baghdidir, ibn Mace, Tib/t, Nr.3438, 3439; Mdsned, [i/Nr. 3578, 3973_.
3622, 4334

{38) lbn Sa'd, Tabakat, Il/262- 263

{39) ibn Teymiyye, Minhacu's- stinne , VI/273

{40} Ibn Esir, el- Karnll, /1S, T, Kogyigh, Minakagalar, s, 27

(41} I. A. Ka'b Maddesi, VI/3.

(42) Ibn Esir, age. H/156

(43) lbn Teymiyye, Mecmu'atu'r- Resail, 1{/61- 62.

(44) Ebld Reyye, age, s. 170.
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hadetin den 6nce H. 32. yilinda , 104 yaginda iken bu beldede vefat etmis-
tir.*¥ Fakat vafat tarihi ve mezarmin yeri hakkinda farkli gérisler meveut-
tur.

B- K&'b Hakkindaki Cerh ve Ta’dil Hiikiimleri

Kutsal metinlere 4sina, geemis Peygamber ve milletler hakkinda genis
bilgiye sahip olan K&’b, miislitman olduktan sonra da bir ravi olarak kendi-
sini gostermektedir. Bilindigi gibi Islam dininde ricil tizerine sayisiz eser ya-
zilmug révi sifatiyla herkes bagkalarimn mercegine alinnustir. Tabif ki, K&’b
hakkinda da gdriig beyan eden olmustur. Biz bu miinekkidleri zaman itiba-
riyle iki kisumda ele aldik.

1- Selefin K&’b Hakkindaki Gériigleri

Gerek siydsi gerek ilmi konuda, Hz. Omer’in K4’b’a karst tavir ve tutu-
muna dair nakiller nisbeten fazladir. Belki bu sebeple, sonraki alimler
Ka’b" tenkid ederken Hz. Omer’e ait rivayetleri éne siirerler. Ta’dil konu-
sunda musbet diigtinenler de Muéviye ile ilgili riviyetlere énem verirler. Bu
ikisi diginda bazi sahabilerin K&'b'la ilgili gériig ve degerlendirmelerini bize
aktaran oldukga azdir veya berrak degildir.

Hz. Omer, Ebi Hureyra'ya, "Hz. Peygamber’den hadis rivayet etme!
yoksa seni Devs™*7e siirerim, Ki’b’a da sen de hadis nakletme! aksi taktirde
seni de Kirade’*ye gonderirim" der.™™) Kudiis’'te Mescid- { Aks4 temizleti-
lip hizmete aglacagmnda Hz. Omer namazgih yeri icin istishrede bulunur.
K&'b Kaya’nin arkasim igaret edince "Ey yahudi oglu sana yahudilik bulast:"
diyerek reddeder.*”Huzeyfe’ye, KA'b'in "sema bir eksen tarafinda degir-
men tag gibi doner” sézil ulaginca, "K4&’b yalan sb;ylﬁyor" Allah buyuruyor ki
"Allah semalan ve yeri yikilmamalar igin tutar,”” der. ©® Abdullah b. Se-
lam da Cuma giniindeki icibet saati konusunda "K&’b yalan séyliiyor” de-

{48) Ibn Kuteybe, el- Maarlf, 5. 430; Zehebl, Siyeru Alami'n- Nibela, I/491; Zirlkii el- Atadm, VI/85 | Semsettin Sami, Kamusu'l- Aldm,
V/3867; ibn Manzlr, Muhtasar, XX!/188; End Zehv, el- Hadls, 5. 180; EbQ Reyye, age,, s, 166, Hims, Dimasgk ile Halep arasinda bir yer_
dedir. Ebd Reyye, "Ka'b, Hims'ta mediun olmasina ragmen Misir'da da kabir yapilmig olup, halk feyz u bereket igin h&i& bu mezan _
yarst aderler’ der. age, s. 166. lon Cibeyr, er- Rihle, s. 30'da bu mezar Cize'de aldugunu sdyler. Cize, Misir'da, Fustat'in batismda
kiglk bir beldedir: el- Hamevl, Mu'cem, lI/200.

(46) Bazi kaynaklar sadece, *Sam'da vefat ett” seklinde bir bélgenin adint verirler. Bkz. ibn Hacar, el- |sAbe, V/323; Tehzib, VIil/439.
Vefat yili olarak da ! Yahya b, Maln, et- Tarh, 11/496'da H,25 i lbn Hacer, el- isabe,V/46'da H,33; Ebll Nuaym, Hilye, VI/45; el Havériz_
mi, Gamiul- Mesénid, 1/548; ibn Eslr, el- Lubab, 1/395; el- Kamil, 11/$53; ve Sam'ani, el- Ensab, /271'de H. 34 wilinda, ibn Iméd ise
Fezerdtu'z- Zaheb, |/40'da, H. 35 yilinda vefat atiidine Isaret ederler.

(47) Devs: Kuzey Yemer'de Tihdma bélgesinde blr yer,

(48) Kirade: "Zi Karade" Necd'de bir yer adi ya da Medine yakinlannda ormaniy bir tolge, Yakut, Mucem, IV/321- 322 Ya da "Maymun
lar Yurdu” da denliebliir. b
{49} fon Manzdr, XX1/187. Ka'b, Kissa da anlattirdl, bu ylzden Avf b. Mallk de K&'b' bundan menetmis ; ancak sonra Muavlye lzin ver_
migtir, Kevser], Malakat, s. 33,

(50) ibn Teymiye, Mecmuati'r- Rasail, I/ 62, All el- Kari, el- Esrirui- Marlla, s, 436. dnce zlkrettigimiz EbQ Zerr'le ilglli hadlsler de bu
meyanda hatifanmalidir,

(51) Fanr 41

(52) Ibn Hacer, el- isdbe v/a23,
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mi§tir.(53) _

Muhatab: belli olmasa da, Hz. Aise’nin :"Kim, yann ne olacagim bildi-
gini soylerse yalan sOylemig olur"® séziiniin umiimundan, K&'b’in, gaybla
ilgili rivayet veya goriiglerine itibar edilmemesini ve onun " kézib" olmasin
anlamaktayiz.

Muéviye ise Medine’de, Kureyy'li bir topluluga- K&’b'm adim zikrede-
rek; "Ehl- i Kitaptan riviyette bulunaniar i¢inde ondan daha giivenilir kimse
yoktur. Buna ragmen biz onu yalan konusunda deneriz" demigtir.®”

Abdullah b. Selam K&b’a: "dlim kime denir?" diye sormug, cevaptan
sonra "dogru soyledin” demistir.®® Bu riviyetle onun denendigi, haberleri-
nin dogrutugunun arastimldig: arlagilmaktadir. Velev ki bu Isriili haber de
olsa bazilarinca imtihan edilmektedir, zira haber yalansa bu, K&'b’a degil;
kaynaga aittir®” demek onun rivayetlerine cevaz vermeyi gerektirmez. Bu
sozler bir fitne veya bid’at neviinde degerlendirilirse, cerh ta’dil teknigine
pore bir kusur tegkil ettifi goriliir. Kaldiki K&’b'm biitiin rivayetleri Tev-
rit’a ait degildir.

_ Bu misallerden de anlasihiyor ki; K&'b, Hz. Omer, Huzeyfe, Ebli Zerr,
ibn Abbas,Avf b. Milik ve Muéviye gibi sahabenin ileri gelenlerinden bazisi
K#'b’a itimad etmiyorlardi. ©®

2- Mitteahhir(sonraki) Alimlerin K4’b Hakkindaki Diigiinceleri.

Miitteahhir ulemé ifadesiyle H. V. asirdan sonrasm kastediyoruz.
Bunlardan bazis1 selefin goriiglerini degerlendirmigler ve K&’b’nuin israiliyat
bilgisinin fazla oldugunu, bunlar: sahabeye anlattifimi, onlardan da Kur’an
ve Siinneti 6grendigini belirterek miisliiman, saglam inanca sahip birisi®”
oldugunu belirtirler.

Sahabilerden bazilarinm évgiisii disinda, eski alimlerden tevsik edenin
olmadigim, Buhari ve Miislim’in de kendisinden hadis zikretmedigini belir-
ten kaynaklar da meveuttur.®” Fakat K&’b sonraki ard niyetlilerce istismar
edilmis, ashinda ona ait olmayan birgok riviyet kendisine isnad edilmigtir®"
diyenler de mevcuttur.

K&'b'in cerhine sebep teskil edecek higbir sebebin bulunmadifi kana-

(53) Nesal Gumay4s, Nr. 1432; Misned, IlI/Nr. 7652

(54) Buharl, Tefsir, 53, Sdre/1.Nr, 4855,

(85) Buhar, tis3m/2s, Nr. 7361 ; fon Hacer, al- isabe, VI/323; Tehzib, VIlif439; jon Manzlr, Muhtasar, XXi/186,
(86) EbOZehy, «l- Hadis, s, 181.

(57) bl Zehv, age., 5. 187

(68) Kevsell, Makaial, 5. 33- 34 A, Aydemir, Tefsirde isralliyyat, s. 64- 66

(59) Zehebl, Siyeru, Aldmi'n- Nibela, 17490,

{60} Ibn Hecer, Tehzib, VIl 439.

{61) Zenabl, age, /481~ 480; |bn Hacer, Tehzib, VIIl/438; |. Cerrahoflu, Tefsir Usali, s. 255
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atinde olanlar da vardir.®” Hatta bu ve benzerlerini cerhe kalkismann ce-
halet oldugunu ifade ederler. Fakat Ebii Zehv'in iddia ettigi gibi israiliyat
riviyet eden Ki’b ve Vehb gibi rdviler her zaman rivéyetlerinin "israiliyat-
tan" olduguna dikkat cekmemiglerdir. Bu ylizden baz iltibaslara sebep ol-
muglardir. Ebllt Zehv’in bagka bir yamlgisy, Kiitiib- i Sitte imamlarinm
Ka’b’dan rivayet aldklarim séylemesidir."*” Biz Buhari’de K4’b'in rivayet et-
tigi "merfi’” hadise rastlayamadik.®”

Ibn Teymiye’nin, Mescid-i Aksa’daki kayay: kible kabul ederek nama-
za duran kimse kafirdir, miirteddir, fetvasim,®”Ka’v’m Hz. Omer’e mescid
konusundaki teklifi ve bazi hareketleri cihetinden degerlendirirsek cerhine
sebep teskil eden fiilleri oldugunu kabul ederiz. Ibn Kuteybe veNevevi gibi
sika kimseler de kendisinden hadis almanmuglardir. “? K&’b baz: isimler hari-
cinde muhatablarina her soziinii kabul ettiriyordu. Bu durum da, rivayetleri
esas alininca, bidit zaviyesinden cerhine sebep olarak degerlendirilebilir®”
goriisii de zikredilmektedir. |

Fakat biz biyografi kitaplarinda cerhine dair sarih lafiz bulamadik®
Ancak sika ravileri esas olan kaynaklarda isminin ge¢gmesini de bir ravinin
sika olugiuna delil gostermek®”bize gore yeterli degildir. Clinkii daha ilk
giinlerden itibaren kendisine pek itimad edilmedigi gérillmektedir.””

C- K&’b’in Kendisinden Ilim Aldif Sahislar :

;
%

KA&’b Israili rivayetleri, kissalan yaninda "merf( hadis " naklinde de bu-
lundugu zikredilmektedir. Bunlardan bir kismu ismen verilmekle birlikte
miirsel olarak rivayet ettikleri de vardir.”’"’ Tabitiudan bazilar da Ka’b’dan
miirsel olarak merfii hadis almiglardir, " deniliyorsa da biz bu nevi rivayete
rastlayamadik.

Tabakat kitaplarinda ismi zikredilenler sdyle siralanir:
1- Omer b. Hattab
2- Hz. Aise

(62) Ebit Zehv, age s. 192,

(68) Ebli Zehw, el- Hadis, s. 181

(B4) KA&'B'in Kindb- Sitte’ceki riviystierinden lletlde bahsedecailz.

{65} Ibn Teymiye, Mecmuati'- Reséall, I/61,

{66} A. Emin Fecr, s, 161, | A, VIfa.

(67) A. Aydemlr, Telsirde Isralliyat, s, 63, Ebu Reyye, age, s. 193, 261.
(58) A. Hambel, ilel, 1i/51; lbr Ebi- Hatim er- Razi, Kitbu'l- Geth, Vil 161 ; fon Main, et- Tarih 11/496; Sern'ani, el- Enséb, 1/270; lbn Ha_
<er, Tehzlb, VII/438, v.d,

{69) Ebd Zehv.el- Hadfs, 5, 180,

{70) i. Cerrahodlu, ags, s. 255,

(71) Ibn Hacer, ei- lsdbe, V/323; Tehzib, Vii|/438; Ebd Zehv, age, 5.180.
(72) lon Abdilhadl, Tabakat, 11105,
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3- Stiheyb b, Sinan'™

"

Bagka bir riviyete gore K&'b’a "Insanlarm en alimi " sorulunca Ye-
men’deki yahudi &limi olan ve K&’h Hz. Peygamber’le gériismek tizere yola
¢ikinca O’nun vefét ettigini, araplarin da dinden déndiigiini bildirerek yol-
dan ¢eviren, kendi ifadesiyle Hz. Peygamber’den sonra devletin bagmna ge-
gecek halifeleri Muaviye’ ye kadar ismen haber vermis olan Zd Garfbét
admmda birine isaret edilir.”” Bu sahsin da, K&’b’in bilgi kaynaklarindan bi-
risi oldugunu bilmek agisindan zikri gerekli bir bilgi olarak degerlendirilebi-
lir.

D- Ké&’b’dan Rivayette BulunanSahlslar
1- Sahabiler.

a) Ebl Hureyra”?(57)

b) Abdullah b. Amr'"(69)

c) Abdullah b. Abbas'""(68)

d) Abdullah b. Omer "(73)

¢) Abdullah b. Ziibeyr™(73)

f) Enes b. Malik®”(93)

g) Milaviye b. Bb{ Sifyan™ (60)

h) Seddad b. Evs®?(58)

Burada dikkat ¢eken iki hususa isaret etmek lazimdir. Birincisi, K&’b'in
sahabi révilerinden ¢ogu, (1000°in tizerinde hadis rivayet etmig olan) muksi-
rindandir. Yine bu sahébiler hadis kitabetinde de énemli sahsiyetlerdendir.
Ikinei husus Abéadile’nin K&’b’dan rivayette bulunmus olmasidir.

2- Tabr'iler :

(73} Ibn Ebi Hatim, Kitaku'l- Cerh, VIlf 161 ; EbQ Nuaym, Hilye, VI/45; el- lsabe, Vi/823, Tehzib, VHI/438; Zehebi, Siyeruy Alami'n- Nd_
be-l4, 1/490. Ancak Zehebi, burada "....daha, bir gok sahabi" deyip, isitn zlkretmemektedir, Sem'ani, el- Ensab I/270'da, '"Omer ve ibn
Afbas'tan rivayet ald® demekle yaﬂnlr

{74 Ibn Hacer, el isbe, 117477,

{75) ibn Hacer, Tenzib, VIl 438; el- lsabe, V/323, Zehebl, siveru Alérmi'a- Nibela, 17490,

{76} EbQ Zehv, el- Hadis, s. 180.

{77} Ion Hacer, Tehzio VII438; ol- Isdbe, V/323 ; Zehebl, age, 1/480; [bn Ebi Hatim, Kitabu'l- Garh, Vi/161.

{78) ibn Hacer, el isabe, V/323; Ibn Ebi Hatim, age, VIi/161,

{79) ibn Esir, Usdu'-Gabe, II1162; ibn Hacer, age, V/32&;ibn Manedr, Muhtasar, XXI/ 186; §. Samf, Kamus, 1V/3102,

(80) Ebd Zehy, age, s, 180

{81) [ Hacer, Tehzib, Vill/ 438, &i- isdbe, v/323; Zehebi, age, 1/490.

{82) |br Hacer, el- Ensabe, 1/195; Ibn Sa'd, Tabaldt, VII/401. Not: Sem'ani, el- Enséb, 1/270'ds, $am'da eturan Insanlar endan riva_
yette pulindit diysrel: genet bir ifade kullonir, Aynee M Sibél, sohakeden bazilannin K&'h'dan mirse! hadls rivaye! ettidine dair yukan
daki kaynaklarda gegen beyantara kargi glkmaittadir. Sebep olarak da K&'b'in Hz. Peygambar't gdrmedigini llerl siirer. Bize Siba/l bura
da yariimaktadir, Bkz. M. Sibai, es- Sdnne, (Trc.),s. 348,
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Ka’b’dan rivayette bulunan tabiilerin sayis1 bir hayli fazladir. Ulagabil-
digimiz kaynaklarda tesbit ettiklerimizi siralamaya ¢alisacagiz. Ancak bazi-
larinin vefat tarihlerini tesbit edemedik. Zira bunlann terciimelerinde, ne
zaman vefat ettikleri hakkinda bilgi verilmemektedir.

Tébi’in’in gesitli tabakalarinda yer alan bu isimler: Ata b. Ebi Rabah
(115) ®* Sai’d b. Miiseyyeb (91),*Hemmam b. Mﬁnebbihgi’;),(sj) Kata-
de(117)," Siileyman b. Esec (?),*”Eslem Mevld Omer(115),"” Ata b. Ye-
sar (94),%”Abdullah b. Rebah(90)"”, Mutarnif b. Malik (?),°” Abdullah b,
Damre (7)°?, Tubey (101),“” Nevf el- Bikili (?), ®” Abdullah b. Avf (?),"”
Abdullah b. Kayle (?),*® Ebfi Mervan el- Eslemi (? ), ®” Malik b. Ebi Amir
(N " ® Memtur b. Sellam (2 )*?, Ebu Rafi’ es- Saig ( 34)"*”, Abdurraf-
man b. Mugis ()™, Ravh b. Zinba’ (7)"® , Yezid b. Humeyr (? ) 7,
Sureyh b, Ubeyd el- Hadrami ( 108) “*, Ton Mevahin (?) “*.

Gortldigi gibi tibiunun 6nde gelen, (fikih ve hadiste) otorite sayilan
zevat Ka'b’dan ya da Ka’b’m talebelerinden rivayet almiglardir. Ravileri go-
zonine ahnarak Ka’bin sikalig hakkinda hilkmil varmak yamitici olabilir.
Zira hadisin Mutaber kaynaklarinda Ka’b’a ait Merfu Hadis’e raslayama-
dik. O halde bu raviler israiliyat konusunda giivenilir bir kiysi olmasi sebe-

(83) lsn Hacer, Tehzib, VIit/438; Zehebl, Tezkire, /88, Nr. 80,

(84) Ion Hacer, ai- Isate, V/323; lbn Ebj Hatim, Carh, VIIHE1.

{85) Ibn Manzir, Muhtasar, XX}/188,

{88) Ibh ManzQy, age, XXI/187,

{87) Ibn Hacer, el- Isabs, [4/118.

(88} Zehebl, Siyeru Além,|f 480,

(89) Ibn Sa'd, Tabakat, V/473- 174; Zahebi, Siyer, 1/490 ;Tezkire, /90

{20) ibn Hacer, el- isabe, V/323 ; Zehebi, el- Mukiend, 1/232, Tehzio, V/ 206- 207. Ketada kendisinden hadis almigtr, Basra'l tabiflerden
olup sikadir. .

{91) Zehabl, SiyeraA’'lam, 1/491. Basra'da Ikdmet etrmig, Tlster'In fethinde gehit clmustur, Zahebi, of- Muktena, /232, Nr. 2140,

(92) el Ishbe, ¥/323 | tehzib, V/267.

@3} Ibh Sa'd, tatakat, VI/452 ; el- Isabe, I/ 195 ; V{323 ; Zehebi Siyeru A%Am, I} 490 {bn Abdilhekem, Futihu Misir, s, 18,

(94) lon Sa'd, Tabakét, VIIZ452 ; {Bu Iki sahis, K&'D'in lvey ofullandir.) jbn Hacer, Tehzib, X/49C ; Bu révinin 90 ile 100, H. yillannda ve_
fat ettigini bellriiyor,

(85) Ibn Hacer, lsabe, V140 ; Zehekl al- Mukiend, I/52, Nr.20 ; Abdullah b. Avt el- Karf , Omer b. Abdilezizin Filistin Amill idl. zdhr ve
Digerieri ondan hadis almigtir.

(96} el- isébe, V/58.

(97) el- ishbe, VII/174 ; ibn Hacer, Tehzib, XIIj230 ; Sahabi eldugu gabhelidlr, [sminde da intilaf vardir. Bazilan onu sika addederken
Nesél, *gayri Ma'ruftur” der.

(98) el- Isébe, V/328; Tehzib, VII/438.

(99} Tehzib, VIll/438, X296 ; Zehebl, Slyaru A'lam, 1/490 ; Tehzib, X/296'da Kilnyesi Ebi Sefidm olarak verilip nisbesi e)- Habegl ed- D
mashi clarak belirtimekiedir, Habeg, Himyer'de bir mahalie ad: olup craya nispet edilmistir. O10m tarihl baiitiimemis, Meknu! ve Evzai
ondan hadis almigtir,

{100) el- IsAbe, V/323 ; Zehebi, Tezkire, /69, Nr. 64,

(101} Tehzib, Vi}275- 276 ; , VIII{438. Buralarda vefat tarlhi veriimemeldedir. ibr'ui- Medinl, bu sahsin tek rivayeti diginda taninmadigim
belintlyor.

(102) Tehzib VHI/436 ; Zehebl, el- Muktend, 1/243, Nr.. 2301. Eb( Zir'a Ravh b, Zinba' el- Huzam( Muhaddramdir,

(103) Tahzib, V438, X|/329, Niskesi er- Aahbf olup, Highrm'in korumasr Idl. Ondan Su'ba, Ebl Avéne gibl Tabiftar hadis naldetrmigtir.
Kendisi Samligir,

(104) Tehzlb, VIII/438, IV/328, Ebl's- Savib el- Himsi'dlr, Kendisine yetismedigi kisilerden rivaytte bulunurdu.

(105} Tehzib, VIIl/438 ; Zehebi, Mizan, IV/596.
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(106)

biyle Ka’b’dan divayet almiglardir.
E - Kidb’dan Nakledilen Rivayetlerin Taksimi ve Tahlili
1- Merfu’ Rivayetleri Hakkinda

Buhiri”®” ve Miislim’de Ka’b’in merfai rivayetlerine raslayamadigimz
gibi Stinen’lerde, Muvatta’ ve Miisned’de de sahsi kandatlerinden veya mer-
fii hadisin agiklamasindan ibaret bazi nakiller bulabildik. Mesela : Buhi-
r’de Muéviye'nin K&’b haklkindaki sitayiskar konugmast ©®® Allah’in, kela-
mim Musa a. s.’a ri’yetini de Hz. Muhammed S.A.V’e taksim ettigine dair
goriigi"™ ile az énce Miislim’de gecen hadisin akabinde K4’b, Restilullah
dogru soyledi diyerek Allah’m ve efendisinin hakkim eda eden kéle ve za-
hid mi’minin muaheze edilmeyecegini ilave eder."'”

Kim giizel bir abdest alip, sonra iki veya dort rekat namaz kilarsa...*'"

ayrica Muvatta’da Ka'b’a ait bir ¢ok riviyet vardir. Mesela : Ata b. Yesar,
Abrullah b. Amr ve Ka’b’ namaz rekatlarim sagaranin ne yapmasi gerektigi
sorusuna ikisi de, sonra bir rekat ilave edip, oturdugu yerde iki de secde ya-
par, cevabim vermiglerdir, ¢

Hésili Mu’teber hadis kaynaklar Ka’b’m merfd’ rivayetlerine itibar et-
memigler, fakat onun hadislerin izahi sadedindeki, isréili veya sahsi bilgisine
ba§vurmu§]ard1r.(]33)

2- Kendi Gériigleri ve Hiltkimleri

K&’bw’l- Ahbir’in riviyetlerinin merf(i hadis olmayp, isréilivat oldugu-
na dair ipucu da bulamadiklarimizi kendi sahsi gorisii olarak degerlendire-
biliriz. Bunlarin miséli coktur. Ama hadis kaynaklarindan simdiye kadar
verdigimiz rivayetler ve atifta bulundugumuz nakillerden bir kism: bu konu-
nun misallerini teskil eder.

(406) K&'b'in, isrélllyat konusunda givenilir olup, Meru' hadls nakii hususunda sliphelerin bulundugu ; glvenilir bir kisi olmadids hu
susunda, Bhz. Kevseri Makalat, 5. 32- 33. *Gardldiga giki isimlerini burada zikrettdimiz K&'b'in talebaterinin bir gogu Yemen bélgesln:
den gellp $am civanna yeriegmistir,. Bunlarn haticinde $am asilli meghur rimilerden pbazilar da bu gahislardan hadis dinlemigterdir.
Ancal( sunu sormadan gegemiyeruz. Hz. Gmer'in gehadetinden sonra bu Insanlann rast gele yerlere gitmeyip ; $am ve civanna yer
lesmelerl bir tesadlf mad ? -
(107} Hadis firristi olan Concordance'da K&'b'in Kitlib- | Sitte’deki yerlerine yapilan auffann bir kismi hatalidir. EbQ ishék kiinyesinden
kaynaklandiGini zannettigimiz bu kusuru Buhari'ye yapilan atflarda tespit ettik, Buradakl EbQ ishak, K&'b degll, HemedAni nisbeli bir
gahistr,

{108B) Suhéri, i"is&m, V111725, Nr. 7371.

(108) Tirmizi, Tefsir, Sitre, 53/2, Nr. 3278, hemen burada Mesrdk'dan gelen bir nakle gére Hz, Aige, Hz. Peygarmnber'in Gibril'i géraigi
ni beliterek, “Muhammed Allah’ gdrdigid" demek bilyik kir yalandir, demistir. b
(110) Tirrizl, Birr/54, Nr, 1985; Misned, BI/Nr, 9079

(111) Nes&i, Kat'd's- S&nk, VIH/10, Nr. 4954- 4956 ; Miisned, VI/Nr. 17053, 17380, Bu rivyetlerin metninde epeyca farklthk vardir. An
cak biziilgilendiren yénl, Nesai'de K&'b'a alt gésterilen bu rivayet, Misned'de marfu hadis olarak verllip, K&'b zitredllmemektedir. b
(112) Muvatia, Salavis, N2 218, Dider rivayetler ise, Muvatta, Hac/24, Nr.. 792, 77, Nr. 953; Sefer /10, Nr. 266; Cum'e/7, Nr. 243 ; Cé_
mifa, Nr, 1674, 4, Nr, 1703, 8, Nr, 1775, 11, Nr. 1825, Ancak bu nakiller de merfd hadis olarak verilmemektedir.

{113) Bkz, Kevseri, Makaldt, s, 33,
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Bizim i¢in 6nemli olan onun isrdili rivyetleridir. Zira asil problem bu-
rada yogunlagsmaktadir.

3- Israili Rivayetleri :

Bu nevi riyéyetleri ¢esitli rumuziarla anlamak miimkitindiir. Bunlardan
bir kisum " Tevrat'ta yazdigina gore''?....., falan, bize Tevrat’ta bunun mev-
cudiyetinden bahsetti, "Kitab’ta séyle yazihir™'?....., ifadeleri yaninda, insan
aklinin ve duyularinin kavrayamayacag1 bir varlik ya da hadise hakkindaki
nakilleri, isréiliydt olarak degerlendirmek icab ediyor. Zira bunlar, sahsi go-

rliglerin disinda hustsiyetler tagimaktadirlar.

Israili rivayetleri de birer misille taksim etmeye caligalim. Genel ola-
rak bunlan alt: ara baglikta vermek istiyoruz.

3- a) Yaratma, Ilk yaratilan ve Yaratma Giinleri Hakkinda :

Allah varliklar yaratinca, yaslanip, bacagumn birini digerinin iistiine at-
ti. Bunun igin insan bdyle yapmamal.

Bu goriigi, K&'b’m Eg’as b. Kays’t bu gekilde goriince "bu oturus
Rabb’in oturugudur" diyerek nehyettigine dair rivayet destekler."'® Bu mii-
cessimi rivdyet bir yana, béylesine énemli bir hususun isriili bir riviyetle
desteklenmesinin yorumunu okuyuculara birakiyoruz. Biz bu konu ile ilgili
dyetlere atifta bulunmakla yetiniyoruz. 7

Abdullah b. Selam, Ka’b, Dahhik, ve Miicahit dediler ki ;: Yaratmanmn
baglangig giicii pazardir. ©™® Bu alt yaratma giinlerinin bin yil gibi oldugu-
na dair rivayetde™® Allah’in yaratmasimin zaman boyutuna indirgemesini
telkin ediyor. Oysa biz bunun sayisal degerde olmadif1 kanaatindeyiz.

Allah toprag "Sebt" giiniinde yaratty... bu riviyet Miisim’ de vardir,
ancak merfu olarak riviyeti hatalidir., bu soz Ka’b’a aittir."??

3- b) Peygamberlerle Iigili Rivayetler

Adem (a. s?’m yeryiziine indiriligi ve yeri ) ya'kub (a. s)’in yasadif
yer ve medfeni “'* kurbanhigm , Ismail degil ; Ishék (a. s.) oldugu ve saytan- -

{114) Maverd{, Edebu'd- Dlinya va'd- Din/ {Tre.) s, 286,

{118) Misal clarak bkz, Muvatta, Cum'a/7, Nr, 243,

{116} ibn Farek, Mlgkitu'l- Hadis, s, 120,

{117) Bakara, 2/29 ; Araf, 7/54 ; Yunus, 10/3 ; Taha, 20/6 ; Kat, 50/15.

1118) ibn Esir, el- Kémil, 1118,

{119) lbn Esfr, age., 1119- 20

{120) All sl- Kéri, ol- Esrar, . 435 ; [bn Kesir. Tetsir, Bakara, 2/29 Medini, Buhéri gibi uismanin, bu rivyetin Ka'o'in sdzi diriiginde ol _
dudunu beyan eder, |/72 ile Araf,

{121) Kalkagandi, Subhu'l- A'g4, IV/257,

{122) ibn Andilhakem, Futih'u Misir, s, 18
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la miicadelelerini "*¥ Yusuf (a. s. )’in 6liimii, medfeni, ve israilogullarnin
durumu*® Hz. Peygamber’in Tevrat’daki 6zellikleri"*® Hiair ve Ziilkay-
neyn kissasi > ile Deccal hakkindaki riviyetlerin bir kism ¢*” Ka’b’m bu
neviden riviyetleridir.

3- ¢ ) Cografi Merkezler Hakkindaki Nakiller

Cesitli gehir ve iilkelerin Szelikleri hakkinda gok fazla rivayet vardir.
Bunlar daha ziyade genel ve sehirlere 6zel tarih kitaplarmda bulunmakta-
dir. Misal olarak; Misir'in fitnelerden arindirddigs ve orada fitne gkarmak
isteyenin Allah’in lanetine ugrayacap:.’”

2 d6rt nehirin cennetten kay-

Misir'in, Cennet’in bir benzeri oldugu,
nakland:g, bunlann Nil, Firat, Sesyhan ve Ceyhan oldugu ve dzellikleri 139
Nil’e yilda iki defa vahiy geldigi °" Vecc* in, Allah’in yeryiiziinii yaratmast-
na hiikiim verdigi giin oradan semaya yiikseldigi yer oldugu ** goklerin bir
melegin omuzunda dondigi™*® belde ve sakinlerinin 6zellikleri®*® med ve
cezirin, bir gérevli melegin Cin denizine topugunu veya bagparmagim bati-
np ¢tkarmasiyla oldugu 39 yolundaki rivayetler bu tiirdendir.

3- d) Baz1 Ayetlerin Tefsirine Yénelik Nakiller

Miisé (a. s.) ‘m nalinlarinm 6lit esek derisinden oldugu icin gikardiing
belirterek TAhA 12. ayeti acikladigt ©*® Cennet agacinin biyiikliigi.”

Furkén, 38. dyetteki Ashab- 1 Ress’in Antakya’da bir kuyunun sahipleri
olduklar: *® En’am 151- 153 dyetlerinin, Tevrit'm baglangici olduklan (139
Al- i Imréan, 187. dyetteki hitabin ehl- i Kitab’a oldugunu ibn Mesud’a séy-
lemesi, Ibn Mes’ud’un da ona bu dyet’in Ka’b’in misliiman olmadan 6nce
indigini belirterek nazik¢e maksadina engel olmasi **” gibi misaller cogalt:-

{328) Ibn Esir, {/109- $10 sahabiden Omer, Ali ; Abhas ve ibn Abbas, Abdullan b. Mes'td, ibn Sab#, ibn Ebf Huzey! ve Mesr(ik r. a. in
da bu gérigte olruklan Zkraditir,

(124) ibn Abdihakem,age., s. 18, 19

(125) lbn Sa'd, Tabakét, I/360. Fakat Buhéri, Hz. Peygamber'in Tevrat'takl vasilarina dalr fivayetl Ka'b'dan degll ; ibn Abbas’tan almig_
1ir. BKz. Buhért, Buylf50 Nr, 2123

(126) [br Hacer, el - Isabe, /118

{127} Z. Sarioprak, Deccél, s. 124,

(128} Kalkagandi, Subhu'l- A'sa, I1i/280 ; All el Karl, el- Esrar, s. 308.

{129} lbn Abdithakem, age., s. 5

{130} {on Abdihekemn, age., s. 150 ; ibn Tagriberdi, en- NGetim, 1/34.

{131) Ibn Tagriverdi, age., 1/33- 34,*Vece: Taif kastedilir, Bkz. Yakut, Mu'cem, V/361.

(132) lbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'i- Hadis, s, 144

{133) Eb{ Reyye, Muhammedi Silnhetin Aydinlalimasi (Trc.) s. 183, Ibn Abbas bunu duyunca K&'b yalan séylemig, © yahidilidini hala
birakmadi m: 7 demiglir. Bu rivayet Hacer'in Kitébu'l- Kafi'sinden alinmigur. ibn Tagribardi, age, /51,

{134) Ibn Tagribardi, age, /51

(138) Heyet, Tarihu'l- Bahrlyyeti’l- Misriyye, s. 194,

(136) Muvatia, Camffd, Nr, 1703

{137} Ibn Kesir, Tetsir, Vaki'a Slresi 56/30, Iv/2B4.

{138} Eimalih, Hak Dini , V/3588.

{139) Elmalill, age., IIlf2091.

{140) {on Manzor, Muhtasar, XXI/187.
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labilir. Bize gore Ka'b bu ayet, isréili riviyetlerine cevaz verilmesi igin kul-
lanmak istemigtir. Ancak Tbn Mes'ud buna engel olmustur. .

3- &) Tabiat ve Hayvan Alemi {le Iigili Haberler.

Abdullah b. Ziibeyr yaslanmus otururken bir kus goriir ve Ka’b’in, bir
kus havalandifi zaman, 12 milden yukan qikamaz dedigini nakleder."*”

3- ) Ahlék ve Ahkam Konularindaki Rivayetler:

Bir defasinda Amr b. As, Halit b. Sabit el- Fehmi'yi "Meks" (42 gorevi-
ne atamak icin gagird, Halit bu gorevi almak istemedi. Amr nigin ¢ekiniyor-
sun deyince, O da Ka’b, meks’e yaklagmayn; onu alan kimse cehennemde-
dir., dedigini nakleder. #*?

Allah insana: Fy ademoglu hakkima yemin olsun ki, ben sana dostum,
senin iizerindeki hakkim sebebiyle sen de bana dost ol! buyurmustur. Ibn
Arabi, ben bunu K&’tdan mevkaf olarak naklettim demektedir.*?

Hz. Omer, Resfilulah bana bir sey soyledi ki: benim, immetim hakkn-
da en gok korktugum sey sapitan liderlerdir deyince K4a’b, Allah’a yemin
ederim ki ben bu iimmet igin onlardan bagkasindan kormuyorum, dedi.

Ka’bu'l- Ahbar diyor ki : Tevrat'da goyle yazihdir. Her kim musibete

maruz kahp da halini insanlara sikdyet ederse, Rabb’ini sikéyet etmig olur.
(145)

Bu nevi, ahlaka ve Muvatta’ da gosterilen nakiller gibi- ahkdma dair ri-
vayetleri oldukga gok olan Ka’b’a ait nakillerin hepsini veremiyoruz. Mese-
lenin aydinianmas: igin misél olarak bir kagimn zikredilmesini yeterli gor-
diik.

DEGERLENDIRME

Goriildiigii gibi, Kitiib-i Sitte’de merfl?’ riviyeti bulundugu sanilan
K&’bw’l- Ahbar'n, bu kiilliyitta merf hadis naklettigine rastlayamadik. Ri-
vayetleri var, ancak merft hadis degil. Kanaatimiz bu olmakla birlikte gore-
medigimiz bir misal getirilirse bunu da kabul etmeye hazinz.

Durum béyle olunca, Kiitiib- i Sitte imamlars K&'b’m merfi hadisine ya
rastlayamadilar ya da sihhatli bulmadilar demek icabeder. Genel olarak 1i-

{141) Ton Manzdr, age.., XX0/186

(142} Meks, Ganillys déneminde ticcarfardan alinan para veya sultarun avanesinin zoma aidig tichr harag, Bkz. Glbran Mestd, er-
Réid, 11/1423.

(143) ibn Abdihakem, a. g. e, s. 112, 231.

{144) Muhyiddin ibn Arabi, migkétu'l- Envér, (Tro.M. Demircl) , 3, 123, Burada dikkati geken husus, rivayetin Kutsi Hadls seklinde alu
sudur. Bu husGsiyet ise sadece Paygamberlere afttir. °
{145) Ibn Manzdr, Muhtasar, X0G/181.
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vayet acisindan onemli bir gahis olan Ka’buw’l- Ahbér’a ait rivayetlerden
200%in Gizerinde bir miktara ulagmis bulunmaktayiz. Ancak, bu say1 artmaya
miisaittir. Cinkil arzu ettigimiz kaynaklarin bir gogunu inceleme firsati bu-
lamadik. Rivayetlerinin en fazla bulundugu kaynak FEbu Nwaym’in Hilye-
t{i’}- Evliyd’sidir, Bunu sehir tarihleri, genel tarih kitaplariyla Ibn Kesir, Ta-
beri ve ibn Atiyye’nin eserleri gibi baz: rivayet tefsirleri takip eder.

Bu ¢aligmanin konusu, hadis agsindan isrdiliyatin durumu ve Ki’bu’l-
Ahbarin bu meseledeki énemi oldugu icin biitiin rivayetleri derlemek, bi-
zim maksadimizin diginda kalmaktadir. Fakat, ayn bir gahismanin konusu
olabilecek kadar genig ve zaman alica1 bir problem olan israiliyat ile ilgili r1-
viyetleri derlemek, bize bir ok faydalar saglayacaktir. Bu husus, rivayet ve
riviyet teknigi itibariyle hadis brangin ilgilendirmektedir.

fleriki zamanlarda hadiste israiliyat meselelerine yardimer olacak gahg-
malar yapmay1 didsiinmekteyiz. fsrailf rivayetlerin derlenmesi, sahih haber-
lerin bazi sdibelerden arindirilmast hususunda yapilan degerli calismalardan
biri olacaktir.
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFi VE
"EL-UMDE" ADLI ESERI

Ars. Gor. Temel YESILYURT

A- HAYATI VE ESERLERI

Ebi’l-Berekit en -Nesefi, Méverdnnehir bolgesinin velid ikliminde
yetisen Isldmi bilimlerin bir¢ok branginda eser vermeyi bagsarmig ansiklope-
dik bir kisiliktir. Asil adi Abdullah b. Mahmud, kinyesi Ebfil-Berekét, laka-
1 Hafizw’d-Din’dir.”? Dogdugu yer olan, Méveritinnehir bélgesinde bulu-
nan, bugiin Ozbekistan smirlar iginde yer alan Nesef® gehrine nisbetle Ne-
sefl diye adlandiritir.® Nesefinin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekte-
dir. Zamanun biiyiik hukuk bilgini Semsu’l- Eimme Muhammed b. Abdiisset-
tar el- Kerderi (642/ 1244)’den ders okuduguna gore, bundan énceki tarihte,
muhtemelen VIL. asrin itk ceyreginde dogmus olmahidir.

Nesefi ilim ve medeniyete asirlarca begiklik yapmg bir yorede yagamig
ve asrinin en biiyiik bilginlerinden ders almugtir. Ders aldifi hocalar arasin-
da Semsu’l- Eimme Muhammed b. Abdiissetar el- Kerderi (642/ 1244), Hami-
dudin ed- Dérir(6.666/ 1268) Bedruddin Héherzade (6. 651/ 1253), Ahmed b.
Muhammed el- Attabi (6. 586/ 1192) gibi bilginler yer almaktadir.

Nesefi ilim igin birgok seyahat yapmis ise de maalesefl bu seyahatlan
hakkinda pek fazla bilgi sahibi degiliz. Devrinin ilim merkezlerinden biri

(1) Tagkoprizade (6, 940/ 1640), muellfin dede adini bazi eserlerinde Muhammed olarak zikrederken, bazdannda Mahmud olarak
vermektedir. Ancak Nesefi'hin hayat hakkinda bilgi veran diger kaynaklann highlrinde boyle bir farkiitk bulunmamas! nedeniyle "Mu_

hammed" ismini bir sehivden Ibavet oldugunu digilindyoruz, Tagképrizade (&. 940/ 1540} nin farkh rivayetleri igin bkz, Miftahu's - Sa_

Sde, Tah: Karnil Bekri, Daru KOtOhil- Hadise, Kahire 1968, |)/ 188; Mevzudtidi- Uldm, Gev: Kemalettin Mehmed Elendl, Nagir: Ahmed
Cevdet, |stanbul 1313, 1/ 638; Tabakitid'l- Fukaha, Musul (Ly), s, 113

{2) Nesef, Mevarannehirin en mamur gehirlerinden ¢lup Buhara'y) Beln'e badlayan yo! Gzerinds Buhara'ya dért ve Belh'ten sekiz gin

{lik mesafede yer almaktadir. Nahgeb ve kargt adlanyla da bifnmektedir, $ehrin cografi kanumu ve siyasi ve kiltdre! yapis) hakignda
bkz. Sami $emseddin, KamGsu'l- A'lam, istanbui 1316, Vif 4575; Kelevi, Mahmud b, Sileymean Ketalby' A'Iémi} Ahyar Min Fuka

hal Mezhebi Numanl'|- Muhlar, Sileymanlye Kitdphanes!, Halet efendi Balimil: 630, Vi, 318b; Minorsky, V, "Nahgeb Maddesi, iA
(M. E. B. Y.}, ¥/ 39! Segen, Ramazan, Islam Cografyacilarina Gére Tarkler ve Tark Ulkelerl, Ankara 1568, s. 226

(3) Sem'ani, Ebu Sa'd Abdulkerim b, Mubammed fon Mansur et- Temimi, el- Enadb, Takdm Ta'llk: Abdullah Ober el- Barurl, Boynut
1968, V/ 486

-181 -




olan Bagdat’a yapmis oldugu sefer déniigiinde Izec'te Agustos ayinun bir cu-
ma gecesi hastalanarak 710/ 1310 yilinda vefat etmis ve burada defnedilmis-

Miielifimiz seyahatlan esnasinda muhtemelen bir ¢ok bilginle kars:-
- lagmus, onlardan ders almusg olabilir. Bu nedenle ders aldif: hocalarin sadece
- bunlardan ibaret oldugunu soylemek en azindan eksik olacaktir. Ayni du-
‘ rum yetigtirdigi 6grencileri i¢in de s6z konusu olmaktadir. Ula§ab11d1g1miz
- kaynaklar en meshur talebeleri arasinda Muzafferuddin Ahmed b. Ali es- Sa-
Gt (6.694/ 1295} ve Husameddin el- Hiiseyin b. Haccac es- Sagnék: (6. 714/
* 1314- 5)%i saymaktadirlar.®

( Nesefi, gerek tagidigr ilmi kigilik gerekse ortaya koydugu degerli eser-
leriyle ilim gevrelerince hiisn- i kabul gormiig ve etkisi asurlarca devam et-
- mis bir din bilginidir. Tefsirde, hadiste, Islam hukuku ve Islam hukuku me-
. todolojisi alanlarinda biiyiik bir vukif sahibidir. Kendisi bir Tiirk bilgini ol-
: masma karsihk Arapgay: ¢ok iyi 6grenmis, edebi sanatlarini kullanabilecek
 kadar ilerlemis ve bu dilde eser verecek seviyeye ulagmistir. Zamanin med-
. reselerinde hocahk yapmus, degerli talebeler yetigtirmis ve her biri klasikler
- arasinda sayilabilecek kiymette eserler telif etmistir. Fikih alamndaki glicii
. nedeniyle baz kaynakiar onu "mezhebte miictehidlerin sonuncusu' olarak
degerlerdirmigtir.®

: Daha ziyade bir hanefi fakihi olarak sohret kazanan Nesefi, Islam bi-
 limlerinin hemen her branginda eser veren ve eserleri giiniimiize kadar ula-
 san degerli bir Islam bilginidir. Tirkiyemizde de yakindan taninan eseﬂen
 hak ettii ilgiyi gérmis birok serhleri yazilmig muhtasarlan kaleme alin-
- migtir. Eserlerinin ekseriyeti Islam hukuku ve islam hukuku metodoiopsme
. Inhisar etmistir. Ancak hukuk alaninda oldugu kadar olmasa da, tefsir ve
. keldm sahasindaki eserleri de ulemémn ilgisini ¢ekmis ve iizerinde §erhler
: yazilmgtir. Belli bagh eserleri sunlardir.

: Menarw] Envar: Islam hukuk metodolojisine (usiil- fikih) ait meghur
" bir kitaptir.” Kigiik bir hiilasadan ibaretir. Fazla teknik ifadelere yeT Ver-
- miyorsa da Usliin her konusuna deginmesi ona Usiila Giris mahiyetini ka—

'- (4) Kefevl, a.g.e. Vr, 318a; Leknevi, Eb(’'l- Hasen&t Muhammed Abddlhayy b, Muhammed, Fevaidu'l ~ Behiyye I Behiyye fi Teraci
. mi'l- Hanetiyye, Kahire 1905, s, 101.- 102; Tagkdprizade, Miftahu’s- Sadde, I/ 188, Mevzuatu'l- Cldm, 1/ 556
© (5} Nesefi'nin hayah, hacalan va talabeleri hakkinda genis bilgi igin bkz, Kefevi, a.g. e. Vr, 318b- 319b; LekneV], a.g.e, s 102, Kays AIE
¢ Keys, el- iranlyyiin ve'l- Edebi’l- Arabi, Tahran 1984, II, 252; Tagkopriizéde, Mintahu's- Sadde, Hf 188, Mevzudtut- Uldm, 1/ 638; Ta
. bakétd'k Fukaha, $.118; fbh Kutiuboga, Tacu' 1- Tercim, Beyrut 1992, s.11; et- Temimi, "Abdulkadir, Tabakiti's- Senlyye i Taraci
L omitl- Haneflyye, Rlyac 19889, IV/ 154- 165; Fikri, Zekiyyu' Gezzér, Medahilu'l-Medaniiv’l- Miellitin ve'l- AM5md'l- Arab, Riyad 1993
Vj 750; Gulab, Muhammed, “e/- Kelam ve'l- Mdlekkiimin®, Mecelletd't- Ezher, sayi:1, cllt: 11; Kahire 1940, s, 539- 601! Kehhéle, Omer
;. Riza, Mu'cemu'l- Miellifin, Beyrut {ty), VI/ 32; Biimen, Omer Naslhl, Blylk Tefsir Tarlhi. Ankara 1960, s, 361;
' (8} Bkz, leknevi; &, g. e. 5.101-102.
(7} Bazl yazma nlshalan igin bkz. $dleymanlya Kitiphanesi, Falih 1458, 1459/ 1; Yusut Aga 193; Carllullah 538; Laleli 757, 792, 795,
Ayasotya 1010, 4790; Asir Efendi 145/ 2; Bajdath Vehbi efendl 343/ 1; Halet Efendt 142; Yazma Bagiglar 1653; Haslb Elend| 99
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zandirmistir, Baz: ¢etrefilli ifadeleri meveut olmasina ragmen kolay bir tis-
lupla yazikmistir. ®

Eser serhleriyle birlikte medreselerde ve Islam 4leminin degisik muhit-
lerinde asirlarca ders kitabi olarak okutulmugtur.” Bircok defa basilan ese-
rin Istanbul 1315, 1316, Delhi 1870 ve Agra 1319, 1320 tarihli baskilar1 mev-
cuttur.!'” Tiirkiye’de daha ziyade Abdiillatif Ibn Melek (&.885-1480)'in iize-
rine yazmms oldugu serhle Ustl-i bn Melek olarak bilinmektedir.""

el- Vifi: Hanefi fikhina dair degerli bir metindir. Muellif biitiin muhta-
sarlar1 igine alan teferruatl ve sumiillii bir kitap te’lif etmek istemis ve el-
Vafr'yi te’lif etmigtir. Rivayete gore Nesefi, evvela Hidaye'yi serhetmek iste-
yince, onun bu niyetini 6grenen TAcu’s-Seria’mn "Bu onun samina yakis-

maz.” dedigini duyunca, Hidaye’yi serhetmekten vazgecmis ve Hidaye {isli- -

bunda el-Vafr'yi te’lif etmistir."”
- Eser tizerine yapilan gerhier sunlardir.

1. Nesefi, Ebi’l-Berekét, el- Kafi, miiellif bu eseri 684-1285’'te tamam-
lamigtr,

2. Nesefi, Ebiil- Berekat, Kenzu'd- Dekdik, Nesefi'nin yukaridaki eseri-
ne yaptigy muhtasardir ve yaygin fetvalan igermektedir.

3. Bahauddin Eb{il-Bekd Muhammed b.Ziya el-Mekki (6.854-1450),
el- Mebsut. ™

Faide Muhimme li Def’i Nazile Mulimme: Nesefi'nin ahlak alanindaki
bir eseridir. Kiitiiphane kayitlarinda herhangi bir niishasina rastlayamadigi-

miz gibi kaynaklarda da onun bir niishasmmn varlifindan bahsedilmemekte-
dir."*

el- Ledli’l- Fahire fi Kesfi Ulimi’l- Ahire: Nescfi'nin ahlakiyatla ilgili
ikinei eseridir."”

Fedailu’l- A’mal: Amellerin faziletlerinden bahseden ahldkiyata dair
tiglincii eseridir.!®
{8) Bkz. Giiréni, Ahmed b. Muhammed b. Kasim, Serhu Muhtasarl'l- Menar it Usdli'l- Fikih, (Tan: $aban Muhammed {smail), Kéhire
1988, s, 34; Hallal Abduivehhab, islam Hubuk Felsetes] (Gev : Hiseyin Atay), Ankara 1979, s, 121
(9) Bkz, Guldb, a. g. e, llf 801; Heffening. ‘Nesefi Maddesl", LA (M. E. B.Y), Y/ 199- 200; Uzungarsih, {smail Hald, ©@amanh Devle_
tinin iimlyye legkitaty, T, T, K, Y, Ankara 1988 s.22
{10} Brockeiman, QAL, IIf 250,
(11} Alkin, Yahya, “imaim Nesafi ve Tefsir Tirklye Glyanet Derglsi, Sayi: 2, c. XXIl; Yil 1986, s. 18
(12) Leknevl, a. g. ®, 5. 101- 102; Kefevi, a, g. &, Vr, 319a; lon Hacer; ed- Dared'l- Kamine, Seyrut (Ly), 1I/ 247; Ibn Kutiuboga, a. g. e,
s. 111- 112; el- Kuragi, a. g. e. I} 294- 285; Katlp Gelebl, a, g. e, 1if 1997, 2034; Gulab, a. g. e, Il 601; |smail Paga Hediyyetd'l- Arltin,
Beyrut 1992, VIf 464; Brockelman, GAL, Lelden 1845, {I/ 251,
{13) Katip Gelebi, Kegfu'z- Zunlin, Bayrut 1980, I/ 1997, 2034; Brockelman, GAL; IIf 261
{14) Brockelman. GAL; lif 2521- 253
{15) ismail Paga, a. g. e, Vi/ 464; Brockelman, GAL, Ii/ 253
(16) Katip Gelebl, a. g. e. I/ 274; Brockelman, GAL , I/ 253.
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Mediriku’t- Tenzil ve Hakaiku’t- Te'vil: Nesefi'nin tefsir ilmi alaninda
te’lif ettigi tek eseridir. Eser daha ziyade Matiiridf ilim gevrelerinde tutul-
mustur. Nesefi bu tefsirini Kessaf ve Beyzévi tefsirlerinden ihtisar etmis,
ancak Kessaf'taki i’tizali goriigleri almamigtir. Makro seviyede Ehl- i siin-
net(,ﬂr)nikro seviyede de Maturidi ekoliiniin gorislerini esas kabul etmig-
fir.

Medarik tefsiri ilim ¢evrelerinin de yakin ilgisine mazhar olmus, de-
vamli istinsah edilerek Islam diinyasina yayilmugtir. Bu nedenle de eserin
tam veya eksik olarak Tiirk ve diinya kiitiiphanelerinde oldukga ¢ok sayida
yazma niishasi bulunmaktadir.'"” Nesefi tefsiri bircok yerde defalarca basil-
migsa da malesef tahkikli bir negri hiiniiz yapilmug degildir. Eserin yeni bas-
kilarn bir tarafa birakilirsa, Dehli 1271, 1278, Bombay 1278, 1279, 1787,
1301, 1299; Musir 1287, 1300, 1309, 1318, 1321, 1326; Istanbul 1317, 1319
baskilar1 bulunmaktadir. ™ Bunlar diginda Misir’da 1936, 1942, 1961, 1962
taribli baskilani da yapilmistir. ®”

¢l- Kiinye Fi’l- Fikih: Siileymaniye Kiitiphanesi, Siileymaniye bélimua
1355°de bir niishas: bulunmaktadir.

El- Mustevfa f’l- Furu: Furu’l- Fikha dair bir eserdir.®”

El- Kafi: Nesefi’nin furu’-u fikha dair eseri olan ef- Vifi’ nin gerhidir.
Bu eserini 684/ 1285- 6’da tamamlamugtir. Hiddye'yi serhetmeye niyetlenmmig
olan Nesefi, bundan vazgegince el- Kafi'yi, sonrada onun serhi olan el- Ka-
fi’yi yazmugtir.®” Bu eser 689’ da Kirman’daki medresede ders kitabr olarak
okutalmustur.”” Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazide Hiiseyin Pa-
sa 203, 204, 205 ve Ayasofya 0.1306, 0.1307, 0. 1308’de niishalan bulunmak-
tadir.

Kenzwd- Dekakik: Furu’-u fikha dair bir eser olup Nesefi'nin el- Vafi
adl eserinin hilasasidir. Yaygin olarak vukubulan olaylarla ilgili fetvalar
icermektedir. **Miikerrer baskilar1 arasinda Kéhire 1311, Lukney 1294,
1312, 1874 ve daha sonraki tarihlerde baskilan bulunmaktadir. Ayrica ke-
narlar serhli iki cilt halinde el- Matbaatu’l- Ahmediyye, Dehli 1282 tarihli

{17} ez- Zehebi, el- Tefsir ve'l- Mufessirlin, Kahire 1976, I/ 305; Alkin, a. g. &, ¢ XXif 20

{18} Yazma niishalan igin bkz. Getiner, Eb(’l- Berakét en- Nesefi ve Medéirik Tefsiri, istanbul 1985, 44

{19} Bkz. Brockalman GAL, Il;/ 252- 253; Bupplement, |if 267- 268,

{20) es- Sabini, Abduvvehab, Uy(nurl- Mdellifat, s, 307- 308;

(21) Bz, Katip Gelebi, a g. e, 1If 1678; lsmall Paga, VI 464, .

(22) Genls bilgi igin Bkz, Leknevi, a. g. 8, 8. 101~ 102; TaghSprdzade Miftahu's- Sabde, 11/188; Mevziatw'l- UIGm, If 638; ibn Kutiuboga
a g, 805 111- 112; Katlp Gelebi, a.g. e, Il 378; Riyadizide, a. g. &, s, 250, Bduckeiman, GAL I/ 251; Kehhéle, a. g. e. VIf 32; Hete
rind & g. &, IX/ 199 -
(23) Hetening, a. g. e, IX/ 199- 200; Gllab. a. g. e, 1lf 601- 602,

(24) Katip Celebl, a. g. e; il 1615; Tagkdpriizade, Miltahu's- Saade, il/188
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baskist meveuttur.®” Bu eser Hanefi fakihleri tarafindan itibar edilen dért
muteber fikih metninden (muttin- u erbaa) birisidir.**ibnu’s- Saéti (6.694/
1295)'nin bu eseri Kirman’daki medrese de (el- Kutbiyye es- Sultaniyye)
683’te bizzat miiellifinden okunmas: bir tarafa,*” serhleriyle birlikte, Os-
manli medreselerinde® ve XIX. asrinda Sam ve Ezher'de de ders kitab
olarak okutulmaktayd:

Kesfu’l- Esrar : Nesefi'nin Islam Hukuku metodolojisiyle ilgili yazdig
el- Mendr adh eserine kendisinin yaptigi serhtir. Miellif akli ve nakli ilimle-
re dayanan, miinakasa metodlarimi en iyi ortaya koyan, dini ilimlerin en yii-
cesi olan Fikih ilmine gayretlerin yoneldigi, Buhara ve diger Islam memle-
ketlerinde Pezdevi (6.482/ 1098) ve Semsu’l Eimme es- Serahsi {§. 483/
1090) ’nin Usétllerine olan ragbeti miisahade edince bu iki eserin hulasasim
yapmustir. Ancak deliller ve hiitkimlere igaret ederek biitiin kaideleri zikret-
meye bir zaruret olmayinca Pezdevi (6. 482/ 1/ 89)'nin tertibini takip etmis-
tir.®? Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi Efendi Boliimi
368, Fatih 1336, 1370, Laleli 761, 762, Képriilii 516, Topkap1 Sarayt Kitiip-
hanesi, IIl. Ahmet 1278da kayith bulunan yazmalan yaninda, Bulak 1316
tarihli iki ciltlik bir baskis: da meveuttur.®?

¢l- Menifi ve el-Mustasfa fi Serhi’n- Nafi : Bu iki eser Seyh Imam Na-
siruddin Ebl’l- Kdsim Muhammed b. Yiisuf el- Hiiseyin es- Semerkandi (6.
656/ 1258)’nin en-Nafi fi'l- Furu adh eserine yazdi serhlerdir. Bu eserinde
Semsu’l- Eimme el- Kerderi (6. 642/ 1244)’ ye "alleme” ve Hamiddin ed-
Darir (0. 666/ 1258)’e igaret igin de "istaz" tabirini kullanmigtir.®?

Nesefi (6.537/1142)nin "Manziimetii'n- Neseft fi’l- Hilaf" adli, Ebu Hanife (6.
150/ 767) ile iki talebesi, Safii (6.204/ 819) ile Imam Malik (&. 179/ 795) ara-

. sindaki akide farkliliklarindan bahseden eserinin muhtasinidir. Nesefi, bu

muhtasar1 20 §aban 670 (22 Mart 1271} tarihinde tamamlamigtir. El- Mus-
tasfa ise bu esere yaptl%l kisa bir gserhtir. Nesefi, el-Mussaffa 'y istek tizerine
yazdigim belirtmigtir.®

(25) Brockelman, GAL 1/252; Heflening, & ¢. e, IX/ 188, Aynca eserin bazi yazrma niishalan Amasya Halk KitGphanesi 359, 35%, 352,
363, 364, 365, 366, 367, 487, 406, 497, 535, 1251, 1257, 1274, 1266 ve Sileymaniye KitGphanesi Aglr Efencdt bilimi 115e bulun_
maktadir.

{26) Alkin, a. g. €, c.b XXif 19

(27) Kefevi, a. g. e, Vr, 3318b- 319a; Heffening, a g. e, X/ 193- 200

(28) Uzungargily, a. g. e, s. 22

(29) Heffening, a, g. e, I/ 189- 200; Guiéb, a. g. e, 5,601- 602.

{30) Hallaf, & g. &, & 121,

{31} Qenig bilg) Igin bkz, Katip Gelebi, I/ 1823- 1826; Leknev, 5,101- 102; ismall Paga, a. g. &, Vif 464, Brocelman, GAL, Il 25%- 252;
Supplement; lIf 262; Helfening, a. g. e, IX/ 199; Hallal, a, g. &, s, 123 .

(32) Leknevi, a. g. ®, 8. 101- 102; KEfevl, a, g. », Vr. 319a; fbon Hacer, a. g, e, 1)/ 247; lbn Kutluboga, a. g. e, 5. 111- 112; Tagképrilzade,
Miftaht's- Sadde, I/ 188; Mevzudtu'l- Uldm, |/ 638- 638; Kalip Gelebi, a. g. e, I/ 1678, 1922; Riyadizade, a. g. &, 5. 280; lsmall Paga, a
g. e, VI 464; Brockalman, GAL, |If 252; Gulab, a. g. e, || 602; Heffenlng, a. g. e, IX/ 200.

(33) Bkz. ibn Hacer,. u, g. e, Il 247; ibn Kulluboga, &, g. e, s, 111- 112; Tagktprizads, Miltahu's- Saade, 1l 188; Kalip Galeni, a, g, &,
Il 1867; Guldb, a. g. e, Ilf 80Z; Hetening, a. g. e, IXf 200
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Serhw’l- Miintehib fi Usiili’l- Mezheb : Ebu Abdillah Husdmiiddin
Muhammed b. Muhammed b. Omer el- Ahsikest (6.644/ 1276- 7), Méavera-
tnnehir bolgesinin yetigdirdigi Hanefi fukahési yaninda 6nemii bir mevkiye
sahip olan &zellikle Islam Hukuku Metolojisine dair muhtasar eserleriyle
tamnmug bir dlimimizdir. Fikih ustiline dair el- Mentehadb fi Usiili’l- Mezheb
adli eser1 lakabina nisbetle el- Muntehdbu’l- Hisdémi adiyla bilinmektedir.
Bu esere taminmug bazi Hanefi fakihleri tarafindan da serhler yazilmstir.
Bunlardan birisi de Eb’l- Berekat en- Nesefi'nin serhidir.*“Nesefi bu ser-
hine bir isim vermemistir. Bu nedenle de degisik niishalarinda eserin ismi
farkh farkli gelmektedir. Benimsenen ismi "Serhu’l- Miintehib fi Usiili’l-
Mezheb’dir. Eserin Topkap: Sarayi, III Ahmed 1319, Sileymaniye Kiitiip-
hanesi, Léleli boliimii 750, Fatih boliimti 1318’de kayith niishalar1 meveut-
tur. Aynica bu serhin tahkikli nesri de yapslmugtir,®” : ,

Serhw’l- Hidéye: Seyhu’l- Islam Burhanuddin Ebi Bekr el- Menginani
(6. 593/ 1196)’nin furw’'ul- fikha dair eseri olan el- Hidaye tizerine yazdig
soylenen serhidir. Ancak boyle bir serh yazip yazmadig: ihtilaflidir. Zira Hi-
daye’yi serhetmeye niyetlenmis olan Nesefi, bundan vazgecince el- Vifi'yi
sonrada onun serhi olan el- Kafi'yi yazmistir.®® Sonra tekrar yeniden Hida-
ye'yi serhedip- serhetmedigi konusunda tam bir agiklik mevcut degildir.
Hatta baz1 kaynaklar onun béyle bir serh yazmadig yoniinde gériig de bil-
dirmektedirler ®”

el- Vafi Serhn Muhtasary’l- Mitnteha : Osman b. Omer b. Ebi Bekr
Maliki, Ibn Hacib (6.464/12488)’1'11 usiil- i fikha dair "Muhtasaru’l- Miinteha"
adli eserine yazdigr serhtir.®®Siileymaniye Kititphanesi, Fatih yazmalan
béliimii 1363 ve Carullah 527 de kayith niishalari bulunmaktadir.

el- I'timad fi'l- Ptikdd: Bu eser el- Umde’nin bir serhi olup, kelamn
biitlin konularmi ihtiva eden bir kitaptir. Nesefi bu eseri émriiniin sonlarina
dogru 698/ 1299 yilinda bitirmistir. Eseri, el- Umde nin zor ve ¢etin yerleri-
nin izaht gayesiyle kaleme almistir.”” Eserin tesbit edebildigimiz belli bagh
niishalan sunlardir.

1- Sileymaniye Kiitiiphanesi, Karagebilezade, 230°da kayith niisha,

{24) Eserin Meshur diger iki gerhi sunlardir: 1- HUseyin b, Al Sagdaki (8. 711/ 1311) el- Vafi Serhu UsON Ahsikesi, 2- Abdulaziz b. Ah
med el- Bunéri (6. 730/ 1329), el Tahil $erhu Usnlf Ahsikedi, { Yazma nishalar Igin bkz. Haliaf, a. g. e, 8. 105 i
{35) Ba tahkikli galgma Salim Ogut taratindan "Serhu Hafizuddin en- Neseli il KRAbI'l- Mintehab li Usili'l- mezheb" ad altinda doklora
tez galigmas! olarak, Ummul- Kurd, Universitesinde 1988 yilinda yapilmighr. Aynca verilen bilgiler igin bkz, Hallaf, a. g. 8, 105; Uzun
postalcl, Mustala, "Ahsikest Maddes?™ |, A, (T. D. V), Istanbul 1989, I/ 81; Hetfening, a. g. e, IX/ 200; h
(36) Genlg bilgt igin bkz. Leknevi, a, g, o, 5. 101- 102; Tagképrizade, Miftahu's- Sadde, Hl/ 188; Mevzlatu’l- UIGm, |/ 638; ibn Kutiuko
ga & g @ s 111- 112 KAlip Gelebl, a, g. e, Iif 376, Rlyidizade, a g. &, 5. 290; Brockeiman, GAL I/ 251; Kahhale, a. g. e, VI/ 32; Hef~
foning, & g. & MY 139 "
(37} Bkz. Leknevl, a. g. e, 8,101-102; bn Kutluboga, a. g. &, s.111- 112; [Smail Pasa, 2. 9 e, VIf 464, Alkin, a. g. e, c. XXIlf 19.

{38) Eserin diger gerhler]; |- Zlyauddin Abdulaziz b. Muhammed k. Ali et- TOst {8, 706/ 1306), 2- Kutbuddln Mahmut b. Mes'ud et- $ird
7i, (710/ 11810}, B
{39) Nasefl, el- ['timad, Stleymaniye Kitiiphanesi, Fatih yazmalan béidrmi, Ne: 3085, Vi, [b
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190x 130 mm. i¢ ebadinda olup, 79 varak ve her sayfada 17 satir bulunmak-
tachr. Yaz cesidi ta’lik’tir.

2- Silleymaniye Kitiiphanesi, Mahmud Pasa bolimii 291’de Kayith
niisha, 125x 85 ebadinda, 116 varak ve 21 satirdir. Yazi ¢esidi nesihtir.

3- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi bolimi 3672 de kayith
niisha, 125x 85 mm ebadinda 97 varak 15 satir ve yaz1 gesidi ta’lik’tir.

4- Bayezid Devlet Kiitiiphanesi, Nadir eserler boliimi, 3185/ 77 de ka-
yith ntisha, 107b- 182b varaklar arasindadir. Satir sayist 18'dir.

5- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya bolimi 2312/ 1’de kayith olan
niisha 132 varak olup, yazi ¢esidi nesihtir.

B- "EL- UMDE" ADLI ESERI _
1-Eserin Ady,Yazihst Amact ve Keldm [lmindeki Yeri

Eser her ne kadar Umdetiil- Akéid veya el- Umde fi'll- Akaid adlanyla
sohret bulmussa da, Akdidu’l- Héfiziyye, el- Mendr fi Ustli’d- Din adlaryla
da bilinmektedir.*” Kelam alanmnda te’lif ettigi ve gliniimiize kadar ulagan
tek eseridir. Ancak tefsiri ve Islam hukuku alaninda telif ettigi eserleri ilim
cevrelerinde ¢ok iyi bilinmesine kargihk, bu eseri her nedense bu ganst ya-
kalayamamustir. Keldm ilminin cok onemli prensiplerini ihtiva eden bir
muhtasar mahiyetindedir. Eser Keldm ilminin biitiin konularm muhtevidir.
Eserin kiymetini ifade igin “insanlann kalblerindeki imanin anndinlmasina
bu eserin tek bagina kafi gelebileceii" soylenmistir.”

Yazanimiz eseri yazig gayesini, " ehl-i siinnet’in inang sistemini ortaya
koyma" olarak ifade etmektedir.*” Daha ziyade de ehl- i bid’at firkalara
kargt ehl- i siinnet inang sistemini savanmak gayesi ile Omer en- Nesefi (6.
537/ 1142)’nin el- Akdid adh eserine bir takviye nitelifinde ve ehl- i stinnet
inang sisteminin kok salp tebelliir etmesi hedefine yoneliktir.

Ebt Hanife (6. 150/ 767) nin Fukhu'l- Ekber’iyle baglayan, ehl- i siinne-
tin inancimin temellerini kisa ve net prensipler halinde ifade ederek, inancin
tebelliir etmesini saglama gayretine yonelik olarak kaleme alinan eserler se-
risi Omer en- Nesefi (6.537/1142ynin el- Akdid’i ile devam ettirilmigtir.
Boylece inang sistemi, Ehl- i bid’atin fikizrleri kargisinda taze bir kuvvete, di-
namizme kavusturulmug ve inancin sarsiimaz ilkeleri ortaya konulmustur.
Bu altin silsilenin devami olarak sayabilecegimiz el- Umde, ele aldif1 konu-

lardan, bu konulari ele alis tarzina kadar birgok bakimdan el- Akaid’le ben-

(40) Bkz. Hefening, a. g, &, X/ 200; Gulab, a. g. e, |l 802; Riyazidizadde, a. d. &, 5. 311
(41) Katlp Gelebi, a, g, &, Ilf 1168; Kays ali Kays, a. g. e, ||/ 208- 209.
{42) Nesefi, el- Umda, Sillaymaniye Kitiphanesi. Fatin yazmalar batimi 3088, Vr. 1b.
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zerlik arzetmektedir. Ancak konulars biraz daha ayrintili olarak ele almasiy-
la ondan ayriimaktadirlar.

2- Eserin Yazma Niishalan

el- Umde, el-Akdid kadar yaygin olarak bilinmiyorsa da gerek Islam
dinyasinda ve gerekse Avrupa’da gok erken devirlerde taminmus ve Cureton
tarafindan 1843’te Londra’da "Pillar of the Siinnites" ( Siinni Akidenin Di-
rigi) adiyla nesrolunmugtur.”” Eserin daha sonra Misir'da Taftazani serhiy-
le birlikte ikinci kez negredildigi ifade ediliyorsa da™” kanaatimizee burada
Omer en- Nesefi’nin Akdid’iyle bir karigtirma s6z konusudur. Ancak biitiin
gayretimize ragmen eserin bir baskisina ulasmamiz miimkiin olmad. Bildi-
fimiz kadariyla heniiz eserin tahkikli bir negri de meveut degildir. Bu ne-
denle biz gahgmamizda el yazist niishalarindan istifade cihetinde gittik. Eser
Islam aleminde oldukea sicak bir ilgiye mazhar olmus ve yiizlerce niishasi
¢ikarilmigtir. Bizim bunlarin hepsini de ele alip incelememizin giichigii
agiktir. El- Umde’nin tesbit edebildigimiz bazi niishalar sunlardir.

1- Silleymaniye Kiitliphanesi, Bagdath Vehbi Efendi Bélimii 2061/ 2’
de kayith niishadir. 141x64 mm ig ebadindadir. Her sayfa 12 satir ve ta’lik
bir yazi gesidiyle yazilmgtir. Eser 7- 12 varaklar arasinda bulunmaktadir.
Konu bagliklar fasillarla ifade edilmistir.

2- Silleymaniye Kiitiiphanasi, Bagdath Vehbi Efendi bolumii 2082/
5'de kayith niisha. Eser 42- 44 varaklar arasindadir. Satir sayis1 17°dir. 137x
67 mm. ig ebadindadir. Yazi cesidi ta’liktir. Eserde konu bagliklar: fasilara
ayrilmadan yazilmistir.

3- Siileymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya Bélimi 4456’da kayitl niisha
153x92mm i¢i ebadindadir. Ta’lik bir yazi cesidiyle yazilmis olup her sayfa
17 satirdan olusmaktadir. Toplam 2 varakiir.

4- Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Bolimii 2336/ 1 de kayitl nis-
ha. Eserin tamamu 6 varaktir. 122x55 mm i¢ ebadindadir. -

5- Suleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 600/5’ de kayith niisha, 131-
150. Varaklar arasindadir. Yazi gesidi ta’liktir. Satr sayist 17°dir. 149x58
mum i¢ ebadindadir. Miistensihi Hac Yiisuf et- Tiflisi(o. 743/1342) dir.

6- Silleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 1249/1’daki niisha. Toplam 27

(43) Heffening, a, g. e, IX/ 200; Lavis Hervi, Nazarriyath Seyhi'l- falam Ibn Teymiyye, Kahire 1978, s. 310; Ancak Yahya Alkin, Trki
ye Diyanet Derglsinde de negretligi 'Iman Nesefl ve Tefsiri* adl) makafesinde el- Umde'nin 18431e Londra'da The Pillar of the Creed
yaylnavi tarafindan yayinlandigini beliriiyorsa da, (blcz. G. XX/ 19) verilen bu bligl hatalidrr. Zlra "The Plllar of The Creed" bir yayinevi
adl dedl eserin adinin Inailizee kersihicidir.

{44} Lavls, a. g e, s, 310
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varak ve her varakta 12 satir bulunmaktadir. 105x41 mm i¢ ebadindadir.
Yazi cesidi nesihtir, : :

7- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 1250°de kayith misha. Ta’lik bir
yaziyla yazilmis olup her sayfada 17 satir bulunmaktadiz.

8- Siileymaniye Kutiphanesi, Esad Efendi Bolimi 3521/4 de kayitli
niisha. 170-183. varaklar arasinda bulunmaktadir. 163x79 i¢ ebadinda olup
satir sayist 21°dir. Yazt ¢esidi nesihtir. Miistensihi Cemaluddin Y(nus
{6.877/1472) tur.

9- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 3012/4’te kayith olan bu niishada
eserin ismi "Akdyidu’n - Nesefi" olarak kayithdr. 220x147 mm. i¢ ebadinda-
dir. 41- 46. varaklar arasinda olup her bir varakta 17 satir meveuttur. Megin
bir ciltle kaplidir. Miistensihi bilinmeyen eser 776/1374°de istihsah edilmig-
tir.

10- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 3083/1’de kayith niisha. 176x117
mm. i¢ ebadmdadir. Toplam 10 varaktir. Yazi ¢esidi nesih olup mesin bir
ciltle kaplidir. Mistensihi Isa b.Haca Yisuf (6.764/1362) tur.

11- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 5362/1’de kayitl: niisha 155x80 i,
211x155 dig ebadindadir. Toplam 12 varak olup her varakta 9 satir bulun-
maktadir. Mukavva ciltlidir. Fasillar ve baghldar kumuzi kalemle yazilmug
olup ckunaklidir.

12- Silleymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Bélimi 126/2’de kayitl olan '
niisha 153x78 mm. ebadindadir. 34 - 52. varaklar arasindadir. Her sayfada
15 satir bulunup yazi ¢egidi nesihtir.

13- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kadizide Mehmed Boliimii 318/2°de
kayith niisha 112x78 mm. i¢ ebadindadur. 7-35 varaklar arasinda bulunmak-
tadir. Her sayfada 11 satir bulunup yazi ¢esidi nesihtir.

14- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Bélimii 706/2’de kayith
niisha 170x100 i¢ ebadindadir. Satir sayist 34°tiir. 21-26. varaklar arasinda-
dir. Yazi nesihtir.

15- Sileymaniye Kiitfiphanesi, Stileymaniye 2430/10° kayith niishadir.
205x148 ebadindadir. Her varakta 21 satir bulunmaktadir. 282 - 289. varak-
lar arasinda bulunmaktadir. Yazi ¢egidi ta’liktir.

16~ Stileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Paga bolimii 229/2’de kayith niis-
ha, 135x80 i¢ ebadinda olup 15-18. varaklar arasinda yer almaktd ve her va-
rakta 13 satir bulunmaktadir. Yaz ¢egidi nesihtir.
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17- Siileymaniye Kiitphanesi, Stleymaniye 789/2’de kayith niisha,
'100x65 ebadinda ve 3-39. varaklar arasinda yer almaktadir. Her varakta 9
satir bulunup yazi gesidi nesihtir.

18- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa 2725/53’de kayith niisha,
237x137 ig ebadinda ve 239-248. varaklar arasinda bulunmaktadir. Satir sa-
yist 27 olup yaz1 ¢esidi ta’liktir.

19- Siileymaniye Kiitiiphanesi, $ehid Ali Paga boliimii 2758/1’de kayith
niisha. 145x50 mm. i¢, 198x126 dis ebadindadir. Toplam 14 varak olup satir
sayisia 21’dir. Yaz1 ¢esidi ta’liktir, Fasillara ayrnilmug ve fasillar kiarmizi mii-
rekkeple yaziimustir. Miistensihi Ibrahim b. Mehmed (6. 1081/1670)'tir.

20- Siileymaniye Kiitiphanesi, Sehzade Mehmed Boéliimil 66/1’de ka-
yith ve 165x82 ebadindadir. Toplam 11 varak olup satir sayis1 7dir. Yaz ge-
sidi ta’lik ve niishanin son kismu eksiktir.

21- Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Lileli Boltimii 2413’de kayith olup
282-289. varaklar arasindadir. 205x148 dig ve 145x195 i¢ ebadindadir. Yaz
gesidi ta’lik olup mistensihi degildir. Istinsah tarihi H.987 (M.1579)diir.

22- Millet Kiitiiphanesi, Resid Efendi bolimi 338/6’da kayith olup
124-141 varaklar arasindadir.

Goriildiigii gibi sadece Istanbul kiitiiphanelerinde eserin birgok niisha-
s1 bulunmaktadir. Ancak bunlar i¢inde malesef milellif hattiyla yazilmug bir
niishaya raslayamadik. Tedkik ettigimiz niishalar arasinda Nesefi’nin vafat
tarihine yakin, en eski niisha H.764’te Isa b.Yisuf b. Héci tarafindan isnti-
sah edilen niishadir, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih yazmalar bélimii
3083’te kayitl bulunmaktadir. On varaklik bu niishammn her sayfasinda on
dokuz satir bulunmaktadiar. Nesih bir hat ile yazilms, iyi korunmus ve oku-
naklidir. Yer yer hareketler de bulunmaktadir. Noktalama esiklikleri mev-
cuttur. Kenarlarinda tashih kayitlan ve agiklamalar bulunmaktadir. Konu
basliklar: fasiliar seklinde belirlenmistir.

3- Konulari Ele Als Bicimi (Metodoloji)

Nesefi inang bakimindan Matiiridi gelenegin yakmn takipgisi konumun-
dadir. Bu nedenle Imam Miitiir{di (6.333/944) nin inan¢ konulaninda kul-
landigr akli metodun bir benzerini Nesefi’de de gdrmek miimkiindiir. Nese-
fi, akli ve aklin yetilerini kullanabilmeyi ustalikla basarabilmis, akil ve nékil
arasinda bir képrii kurarak her ikisini de ihmale ugratmadan inang prob-
lemlerine ¢bziim aramustir. Bilgi edinme araglan arasinda akla hak ettigi
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yeri vererek, bunu kabul etmeyenler kargisindaki tavnim acgikca ortaya koy-
mugtur.“*?

Akla vermis oldugu bu istisnai 6nem onu asla nakle miiracaattan al-
koymamig, gerektigi yerlerde ayet ve hadisleri de delil olarak kullanmastm
bilmistir. Baz: terimlere getirdigi aciklamalarda Arap dilcileri ve edebiyatgi-
larimin kavramlar: kullandiklar: anlamlan dikkate almig, onlarin siirlerinden
alintilar yaparak, inancla ilgili terimlerin izahinda gerektiginde siirle de is-
tidlal edilebilecegini ortaya koymustur. “9) Bazen de goriiglerin dogrulugunu
isbat icin sahabe ve tabiunun uygulamalartnin bu sekilde oldugunu belirte-
rek "sahabe uygulamalanni” da gerektiginde delil olarak kullanmugtir.

Nesefi yagadig) asir itibariyla Gazzali (6.505/1111) ile baglayan ve daha
sonraki takipgilerince gelistirilen kelamm felsefelesmesi siirecinin hemen
akabindeki bir zaman araligmda yagamus olmasina ragmen eserini gayet sa-
de bir dil ve anlagilir bir usliibla kaleme almusgtir.

Konularr ele alirken 6ncelikle mezhebinin gdrigiini kisa ve net olarak
ortaya koymus sonra da bu konudaki muhalif fikralarin goriiglerine yer ve-
rerek, onlara cevab aramaya ¢aligmgtir.

4- Muhteva Agisindan Bir Degerlendirme

Bilgi Problemi : Matiiridi’'nin (6.333/944) Kitiabu’t - Tevhid’inde miis-
takil bir boliim ayirarak bilgi konusuna egilip, sadece d1n1 b11g1y1 degil, ge-
nel olarak bilgiyle de biiyiik élclide ilgilenmesiyle birlikte,*” islim diisiince
tarihinde yeni bir gelenek olugmus ve bilgi konusu, -Matiiridi ekole mensup
olan veya olmayan- bilginler tarafindan 6ncelikle ele alinan konu olmustur.
Mitiirid{ ekoliiniin bagimlis: olarak ele almamiz miimkiin olan Tirk biigini
Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.710/1310) de bu gelenegin yakin takipgisi ol-
mustur. Eserine varligin gercekligi ve onu bilmenin miimkiin 01u§u(48) ile
baglayan Neseff, bununla bilginin imkénim ortaya koymus, daha sonra bilgi
edinme vasifianini zikrederek, akil ve naklin bilgiye ulagmadaki tartigilmaz
6nemini ozellikle vurgulam1§t1r Itham ve taklidi ise bilgiye ulagtirmada ye-
terli gérmemektedir.

Allah’in Varhg ve Sifatlan: : Bilgive ulasmada akh vazgegilmez bir
arag olarak takdim eden Nesefi Allal’m varligini isbat icin dlemin hadis
olugunun isbatini bir zaruret olarak gérmekte, dlemin hédis olugunun isba-

{46) Bkz. Ei- Umde, Vr. |b.

{46) Nesefi, ai- Umde, Vr, 3a- 3b, 7b.

(47) Méatiridl, Ebu Mansur, Kitabu't Tevhid, {Nagr. Fethullah Huleyf), ofset Baski, istankul 1979, s, 8, 6, 7, 11, 26, 27, 32, BD, 81, 102,
112, 113, 118, 116, 138, 163, 176, 188, 222, 223, 287, 380, 382. iSlam dlisince tarihinde, Matdridj éncesi ¢énemde Mu'tizile bllgln!e_
rinden bilgl kenusunda gérigteri olanlar meveuttur. Bkz. Maturld), a. g. e, 5.66, 102, 103, 169.

(48) Bkz, Nesefi, el- Umde, Vr. |b.

(d9) Neseli, el- Umde, Vr. Ib.
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tinda ise aklin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir. Ciinkii dlemin ha-
dis olusunun isbat: i¢in araz ve cevherlerin hadis oluglarindan yola ¢ikmak-
ta, bunlarin hadis olusunun isbati igin evrendeki degisimin duyular ve akil
vasitasiyla algilanmas: geregine igaret etmektedir. Hadis olugu isbatlanan
bir lemin var olusunda bir ihdas edicinin gerekliligine igaret ederek, ihdas
edicilerin sonsuza dek uzamasimn 6niine gegmek igin bir varlifz zorunlu
olan varlikta son bulmas: geregini belirtmektedir. 0

Allah’in varligim isbatta klasik kelam ekollerinin hudds delilinin yanin-
da kullandiklari, imkan, gaye ve nizam, ilm- i evvel gibi delillere temas et-
meyen nesefi, bu konuda sadece hudis delili ile yetinmektedir.

El- Umde’nin bityiik gogunlufunu Allal'in sifatlart konusu tegkil et-
mektedir. Nesefi’ye gore, Allah’mn bizim ayrntili olarak bilemeyecegimiz bir
takim isim ve sifatlar olmast miimkiindiir. Ne sifatlart O'nun zatina ne de
zat: sifatlanina hul@l etmis degildir. Sifatlan zati ile kim olup, zatinin ne
ayni ne de gayndlrlar.(sz) Cevher ve arazlar hadis olduklarindan, btinyele-
rinde barmdirdiklan gegicilik niteligi nedeniyle, Allah’in bunlar tiirinden
bir varlik olmasi miimkiin degildir. Ayrica cevher maddelerin en kii¢iik yapt
taglarim olugturmast nedeniyle, onlarm aslt konumundayken, Allah, mad-
denin ashi bir unsuru degil yaraticisidir. Allah kadim bir varhik olmasi sebe-
biyle araz ve cevherlerin, dolayisiyla bunlardan olugan cismin tasidig gegici-
lik vasfindan miinezzehtir. Cevher, araz ve cisimlerin tagimak zorunda ol-
duklar "bir cihette olug”, "bir mekanda bulunug", "basitlik” ve "miirekkeblik"
gibi niteliklerle de nitelenemez. Buradan harcketle Nesefi, Kur'an da ge-
cen, tesbihi ve tescimi andiran bazi sifatlar konusunda Selefin yorumsuz tu-
tumunu daha selametli bir tarz olarak degerlendirir. Halefin onlara, Al-
lab’m samna layik diigecek gekilde yaptiklan yorumlari ise "bunlardan Allah’
i muradt kesinlikle budur.” seklinde bir hilkme varmamak gartiyla daha sag-
lam ve itirazlara daha dayanikh bulur.®?

Allah’in birligini isbatta Nesefi klasik kelamin kullandigy, iradelerin ¢a-
tigmas: esasina dayanan Burhanu't- Temdnu delilini kullamr. Bu delille iki
yaratict diiginmenin irokansizhigim ve yaraticmin bir tek olmasinin zorunlu-
gunu ortaya koyar.®”

Yaratiklarin nitelenmesi caiz olan bir takim sifatlarla yaraticiun ancak -
mecazen nitelencbilecepini, aksi takdirde yaratici ile yaratilan arasinda bir
benzerlik meydana gelecegi iddiasina katilmayarak, buradaki benzerligin
sadece isimlendirmeden ibaret kaldigim, Allah’in hayat, ilim, kudret, irade,

(50) Nesefi, el- 'fimad, Vr. fo- 2
{51) Nesefi, of Umda, Vr. b
(52) Nesefi, al- Umde, Vr, 3a.
{53) Nesefi, el- Umde, Vr. 2a
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semi, basar, gibi kemal sifatlariyla muttasif oldugunu belirtir. Zira benzerlik
olugabilmesi icin biitiin yénlerden benzerligin bulunmas: gerektigini, yarati-
lan ile yaratic: arasinda her yoniyle bir benzerlik diigiintilemeyeceginden
Allah’m bu sifatlarla nitelenmesinde bir mahzur olmadifina isaret eder.
Nesefi bu goriisiint, Allah’in Kur’an’da kendisini bu sifatlarla niteleyisi ile
delillendirir.®* Ayrica Nesefi’ye gore Allah’in evrendeki muhkem fiilleri,
sagirticl bir nizam ve g6z kamastirict bir harmoni i%‘inde bulunan igleri,
O’nun bu kemal sifatlarina agikca delalet etmektedir.®”

Nesefi’ye gore Allah zat1 ile kaim, ezeli, sesler ve harfler cinsinden ol-
mayan bir kelam sifati ile muttasiftir. O’nun (elcileri vasitasiyla) verdigi
emir ve koydugu yasaklar bunu isbat etmektedir. Allah’m kelamimn mah-
luk olugu, dolayisiyla da onu yaratmadan énce Allah’m onunla muttas:f ol-
madifi iddias: yersizdir. Allah’in ezelde kelam stfatiyla muttasif olmamasy,
sonra onunia muttasif olmasi bir degismeyi gerektirdigi, bunun ise kadim
olanla bagdagmayacagini belirtir. Ayrica hadis olan bir kelamin Allah’in za-
tiyla kaim olmas: da imkan dahilinde degildir® Daha sonra Nesefi siirler-
den ve ayetlerden deliller getirerck her hangi bir mahalde bulunmayan Al-
lah’m zatiyla kaim bir kelam- 1 nefsi’nin varhgm isbata caligir, ¢

Yaratici, irade sifati ile muttasif olup alemi iradesiyle yaratmistir.
O’nun iradest olmadan alemin O’ndan sudiir yoluyla meydana gelmesi,
O’nu mecbur ve caresiz konumuna sokacaktir ki bu, giicsiizligii ve acizligi
gosterir. Irade sifat1 akledilenleri (ma’kulat) belli bir gekil ve belli bir za-
mana tahsis eden bir sifattir.®® “frade" ve "megiet” kavramlarini miiteradif
terimler olarak kabul eden Nesefi, bu sifatlarin isbati igin delil olarak
Kur'an ayetlerini gosterir.®”Tekvin sifatrm da Allah’m zatiyla kdim, ezeli
bir sifat olarak géren Nesefi, tekvinin milkevvenden ayr oldugunu belirte-
rek bunu isbata ve kargisindaki gériisleri giiriitmeye gayret eder.”

Nesefi'ye gore inananlarin ahirette, cennete girdikten sonra bizzat goz-
leriyle Allah’t gérmeleri(riiyetullah) aklen ciiz ve naslarla da sabittir. An-
cak bu gorisiin keyfiyeti bilinemeyip, diinyada insanlarn gérmek icin ihti-
yag duyduklan mekan, cihet, mesafe, 151tk gibi kayitlar olmadan goriilecek-
tir.®" Béylece Nesefi, bu kayitlar nedeniyle riiyetullahi inkar edenlerin gé-
riiglerini de kabul etmez. Nesefi, Allah’in ahirette goriilmesinin cdiz olugu-

nu nakli® delillerle isbata galigir, Muhaliflerin delil olarak kullandiklar
{54} Bkz. Nisa 4/ 166, Nesefi, el- Umde, Vr. 3a .

(55) Nesefi, el- Umde, Vr. 3b

(56) Nesefi, el- Umde, Vr. b

{57) Nesefi, el- Umde, Vr. 3b- 42

{58) Nesefl, E- Umde, Vr. 4b .

(69) Nesefi, el- Umde, Vr. 4b, Nesefin'in irade siatinin isbat igin dell! olarak kullandid ayetler Igin Blz, Al- i Imran 3/ 40; Maide 5/1.

(60) Nesell, el- Umde, Vr. 4a- 4b.

(61) Nasefi, el- Umda, Vr. 4b

(62} Nesefi nakil delil clarak su ayetleri kullanir: A'raf 7/143; Kiyame 758/ 22
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"O’nu gozler idrak edemez"™ ayetinin ise gérmeyi depil idraki men ettigini,

zira idrakm, bir seyi biitlin ayrintilaniyla ihata etmekten ibaret oldugunu be-
lirterek, bu ayetin Allah’m goriilmesinin imkanini ortadan kaldirmadigini
belirtir.“*” Ayrica Allah’n goriilmesinin miimkiin olugunun illeti "varliktir,"
O, var oldugu miiddetce de gériilmesi imkan dahilinde kalacaktir.” "Sayet
goriilmesi caiz olursa, diger gériilenlere benzemis olur” seklindeki bir itiraz:
yersiz bulan Nesefi, buna gerekge olarak da biitin zitlar goriilebildigi halde
aralannda benzerligin olmayigimi gosterir.©®

Arapca ve Farsga olarak Allah’a "seyy" isminin verilmesi caizdir. Nur,
vech, cenb ve benzeri isimlerin her hangi bir agiklama yapilmadan, Farsca
olarak Allah’a itlaki caiz degildir. Bazi isimler (vefiu’d- deracat, kadiyu’l-
hacét gibi) ise Allab’a ancak izafetle verebilir ve izafetsiz olarak kullaml-
mazlar.” ‘

Niibiivvet: Nitbiivvetin faydasimi "diinyada erdeme ahirette de mutlulu-
ga ulagabilmek igin gerekli seyleri grenme, hataya diistiigiinde de uyarl-
maya muhtag olan insana ihtiya¢ duyduklarini 6gretme ve gerektiginde de
ikaz etme"“® olarak belirten Nesefi, niibiivveti inkar edenlerin "sayet pey-
gamber akilla bilinebilecek seyleri getirecckse buna ihtiyacumiz yoktur, sa-
yet akhin kabul etmedigi seyleri getirecekse bu zaten kabul edilemez" seklin-
deki itirazlarmt ele ahp elestirir. Ona gore akil tek bagma tam ve yeterli de-
gildir. Bu nedenle peygamberler aklin bilip anlamaktan aciz kaldig1 seyleri
insanlara bildirmekle gorevlidirler. Zira risalet, insanlarin akillariyla ¢éziim
bulamadiklar: problemlerini gidermek igin yaratan ile yaratilan arasmdaki
bilgi iletisimini saglayan bir elcilikten ibarettir.®

Mu’cize’yi "insanlarin benzerini getirmekien aciz kaldiklar, nebinin
niibiivvettini tasdik icin meydana gelen olaganiistii durum™’ olarak tarif
eden Nesefi, niiblivvet iddiasinda bulunan kiginin dogrulugunun bilinmesi
igin mu’cize gdstermesini gerekli gdriir. Son peygamber Hz. Muhammed
(sav), Allah’in Rasulii olup, niibiivvet davasinda bulunmug ve bunu tasdik
eden sayisiz mu’cizeler ortaya koymustur. Mu’cizeleriyle meydan okuyup
inanmayanlarin asabiyet damarlarmi tahrik etmesine ragmen, onlar,
Kur’an’in en kigiik bir siiresi ile de olsa karst koyamamug ve daha zor yol
olan savagi tercih etmiglerdir. Biitiin buniar Hz. Muhammed (sav)’in pey-
gamberhigini agikca tasdik etmektedir. Peygamber oldugu isbat edilince de

{63) En'am 6/ 103

(64} Neseii, el- Umde, Vr. 5a.
(65) Nesefi, el- Umde, Vr. 5b.
(66) Neseli, el- Umnde, Vr. 8h,
(67} Nesefi, al- Umde, Vr. 8b.
(6B} Nesefi, el- Umde, Vr. 8a,
(69} Nesell, el- Umde, Vr. 5b- 8a,
{70} Nesefi, el- Umde, Vr. 6a.
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" onun haber vermis oldugu dier peygamberlerin dogruluklan da isbat edil-

mis olmaktadur."¥ '

Nesefi Matiiridi ekoliine tabi bir bilgin olarak peygamberin erkek ol-
ma gartint zorunla gortir. Ayrica peygamber zamanm en akillisi, ahlakca en
guzel olamdir. Niibiivvetin Oncesinde de sonrasinda da kiifre diismekten
korunmug (ma’sum)durlar. Peygamberlerin sayisimi kesin olarak belirlemek
miimkiin degildir. Ciinkii bdyle bir belirlemede, peygamber olmayam pey-
gamber saymak, peygamber olani da peygamber saymama riski bulunmak-
tadir.” Insanlanin en faziletlileri olan peygamberler, biitiin meleklerden
daha iistiindiirler.”"” Peygambere tabi olmakla insanlarm seckinleri arasm-
da bir yer igsgal eden velilerin keramet géstermeleri caizdir. Kerdmetin
mu’cizeyle kanstirilarak niibiivveti isbat kapisinin kapanmasi séz konusu
olamaz. Ciinkii mu’cize niibiivvet davasiyla birlikte olmakla kerametten ke-
sin bir ¢izgiyle aynilir™ Veliler higbir zaman nebilerin mertebesine ulasa-
mazlar.”

Kulun Fiilleri : Kulun bir davramigi meydana getirmesi igin gerekli gilig
fiille beraberdir. Ciinki bu gii¢ araz oldugundan fiilden énce bulunmasi ha-
linde fiil aninda bulunmayacaktir. Ciinkt arazlar gegici olup siireklilikleri
mevcut degildir. Insan da dahil olmak fizere biitiin canlilann fiilleri Allah’in
yaratmasiyla meydana gelmektedir. Ne "fiilin yaratilmasini" insana vermek
seklinde ortaya ¢ikan Mu’ tezile’nin ifratina, ne de insanm adeta elini kolu-
nu baglayarak topyekiin hiirriyetini elinden olan Cebriyye’nin tefritine ka-
timayarak bu iki goriisin Kur'an’nin muhtevasina ters diigtiigiinii belirtir.
Zira Kur’an'da birgok aﬁyette fiillerin yaraticisinin Allah oldugu sarih bir ge-
kilde belirtilmektedir."™ Ayrica Kur'an’in ifadesine gére, fiili yaratabilmek
i¢in fiilin biitiin ayrintiarm bilmenin gerekli oldugu'’” vurguianarak, insa-
nin, fiilin biitlin ayrintilarina vukifiyeti s6z konusu olmayacagindan yarati-
cihigindan bahsetmenin de imkansizhig ortaya gtkmaktadir.®

Oliimiin meydana gelisi de Allah’mn bir fiili olup, 6ldiiriilen kendi ece- -
liyle 6lmiistiir. Hayir- ser biitiin miimkinat Allah’m iradesinin kapsamina
girmektedir. Ancak hayir olan seylere Allah’in rizas: séz konusu iken, serle-
re rizast yoktur. Emir ile irade birbirinden farkl seylerdir."™

Allah kulun faydasina olacak seyleri (salah) yaratmak zorunda degil-.

+ {71) Nessfi, el- Umnde, Vr. 6b,

(72) Nesefi, el-Umnde Vr. &b.

(73) Nessli, l- Umde, Vr. Ba.

(74) Nesefi, &l- Umde, Vr, Bb- 7a.
(75) Nesefi, el- Umde, Vr, 9a.

(76) Bz, Ra'd 13/16; Satat 37/ 96
(77) Bhz. Milk 87/ 14.

(78) Nesefi, e- Umde, Vr. 7a- 7b.
(79) Nesell, ai- Unds, Vr. 7b.
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dir. Cinkii uldhiyyet zorunlulukla bagdagmaz. Ayrica Allah kifrii yaratmisg
olmasina ragmen bunda insanlar igin bir fayda s6z konusu degildir.‘ o

Nesefi gli¢ yetirilemiyecek seyin teklifini caiz gérmez. Allah’in insana
bir dagl tagimakla emredip onun dlmesini irade edebilir. Ancak insanin,
yaptiginda sevab, yapmadiginda da cezayl maruz kalacak sekilde, giicii yet-
meyecek seylerle miikellef tutulmasi caiz degildir.®”

Razik : Rizk: "gida" olarak tarif eden ve bu konuda ayrintili tartigmala-
ra girmeyen Nesefi, sadece Islam diigiince tarihinde tartigilan rizikla ilgili
problemlere cevap teskil edecek goriiglere yer vermektedir. Nesefi'ye gore
haram olan seyler, insan igin nizik olup her insan kendisi icin takdir edilen
rizki yiyecektir. Higbir insan bagkasinmn rizkin yeme yetkisine sahip degil-
dir. Ayrica rizki "sahip olunan seyler" diye tarif etmek, mal sahibi olup mal-
lart tizerinde tasarruf etme yetenegine sahip olmayan hayvanlann rizikiarm:
nzik teriminin kapsamindan gikaracagmdan kabul edilemez.®?

Imén: Allal’mm akilla bilinip tammnmas: zorunludur. Ancak hakikatte
boyle bir zorunluluk Tanrr’dan kaynaklansa da, bu akil vasitasiyla olmakta-
dir. Akil Allah’s bilip tamima ve esyanun gizellik - ¢irkinligini bilme aleti-
dir.® imén, Allah elgisinin getirdigi kesin olarak bilinen hususlar bilip tas-
dik etmekten ibarettir. Dil ile ikrar diinyevi ahkamin uygulanabilmesi igin
sarttir. Ameller imanmn bir cliz’ii degildir. Ciinkii Kur'an’da bircok ayette
amel imana atfedilerek kullambmustir.® Atfedilen, tizerine atif yapilandan
farkh olmak zorundadir. Imanm mahallinin kalp olmasi Kur’an ayetleriyle
sabittir.®” Imanda herhangi bir artma ve eksilme sdzkonusu olamaz. Nas-
larda vérid olan ve imandaki artmadan bahseden ayetler "imarnin nuru ve
meyvesinin artmast” olarak degerlendirilmelidir.®” kendisinde tasdik bulu-
nan kisi gergekten mi’min olup "insallah miiminimdir' diyerek istisna yap-
masi caiz olmaz.®”

Nescfi'ye gore Iman ve Islam terimleri birbiriyle miiteradif kavramlar
olup, bunlarin ayrihifina delalet eden ayetler iménin liigat anlamma, aym
oluglarina dalalet eden dyetler de istilahi (geri) anlarmna hamledilerek te’hif
yoluna gidebilir.®®

Ameli imanin bir ciiz’ olarak gérmeyen Nesefi, buyiik giinah igleyeni

{80) Nesefi, el- Umde, Vr. 7.

{81) Nesefl, el- Umde, Vr, 7b- 8a.

{82) Nesefi, el- Umde, Vr. 8a.

{83) Nesefi, &l- Umde, Vr, Ba.

(84) Bkz. Taha 20/ 112

{85) Bk2, Hucurit 49/ 14, Mlcadele 58/ 22
{65) Nesefi, el- Umde, Vr. 8a,

{87} Nesefi, el- Umde, Vr. 8a- 8b

(88} Nesefi, el- Unde, Vr. 8b
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imandan ¢ikarmayarak yanlizca 4si kategorisine sokar. Tevbe etmeden
olilrse, bunun ahiretteki durumunu Allah’in iradesine havale eder. Nesefi,
bu goriisiinii te’yit icin Kur’an da Allah’in bityiik glinah igleyen insanlar igin
"mi'min"® hitabim kullanmasint §6sterir. Biiytik glinah igleyen birini pey-
gamberin sefaat etmesi de caizdir.””

Sem’iyyit : Sem’an sabit olan geylerin aklen kabulii de miimkiindiir.
Ahiret ahvalinden olan, kabir azab1 ve nimeti, miinker- nekir’in suallerini
bunlar arasinda saymak miimkiindiir. Ahirette cesetler diriltilip ruhlar iide
edilecektir. Insan bedeni asli ve tali (fuzdili) ciizlerden olusmaktadir, Cesed-
lerin diriltilmesinde asil olan, asli ciizlerdir. Bu nedenle dirilme olay: bu asli
ciizler iizerine bina edilecektir.®" Naslarla sabit olan kitaplarin sagdan ve
soldan verilmesi, amellerin tartilmasi igin teraziler kurulmasi , sirat, havz,
cennet, cehennem, azalarm konugmas: mutlaka gergeklesecektir. Cennet ve
cehennem yaratilmig olup ebedidirler.®

Allah’a isyani netice verecek davramglart miibah gérmek, Allah’in aza-
bindan emin olup rahmetinden timit kesmek, istikbale matuf konularda
gaybten haber verenleri tasdik etmek kiifiirdiir. Ehli kibleden olan birisini
tekfir etmek caiz degildir.®”

Imamet : Miisliimanlarin savaslarda ordularimi idare edecek, hadleri
tatbik edip yasalan uygulayacak bir imamlarinin bulunmasi zaruridir. Sianin
bir ¢ok firkasimin tersine imém, gizli ve bekienen bir im&m olmamalidir.
Hiir, erkek, akil- balig, akilli, cesaretli ve Kureyg'ten olmalidir. Takva imé-
metin bir riikn{i degil, kemal saritir. Fasik olan imam bu fiskindan azledile-
mez. ImAmm Hasimi olmas1 veya zamanmin en faziletlisi olmas gart degil-
dir. Aym zamanda birden fazla halife olamaz. Peygamberin (sav) kendisin-
den sonra hig kimsenin halifelifine dair bir tavsiyesi olmamgtir. Ancak sé-
habe sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali (r.anhum) ’nin halifelik-
leri tizerinde ittifak etmislerdir ki, fazilet siralamasinda da bu straya uyul-
mugtur. Hz. Ali ile hilfet devri kapanms ve saltanatlar devri baglamigtir.®”

5- el- Umde’nin Serhleri .
1. Nesefi, Eb(’ 1-Berekét .el-I’ timad fi'l Itikad

2.Cemilw'd-Din Mahmd b. Ahmed el-Konevi (8. 770/1368-9),
ez-Ziibde.

(89) Bkz. Bakara 2/ 178; Hucurat 49/ .
(80) Nesefi, l- Umde, Vr. 8b,

{91) Nesefi, el- Umde, Vr, 8b,

{92) Nesefl, el- Umde, Vr. 8b- 9a

(93} Nesefi, el- Umde, Vr. 3a

(94) Nesefi, &i- Umde, Vr, 8b- 10-a
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3.Semsu’d- Din Muhammed b. Y{isuf (Ibn Ilyas er- Rami) el- Konevi
(6. 778/ 1386)

Kaynaklar bu gerhrin adim zikretmemektedirler.

4. Ahmed b. Oguz Dénigmend el- Akgehiri ( H. VIIL. asir dlimi), el- In-
tikad fi Serhi Umdeti’l- I'tikad,®”

5. fsmail b. Stidekin Ebf Tahir el- Maliki en- Nari (6. 846/ 1442- 43)
serhin ad: bilinmemektedir.

6. Halil b. Abdillah el- Buhari el- Hanefi en- Neccéri (6...7) Serfiu Um-
deti’l- akaid,©®

7. Semsu’d- Din Muhammed b. ibrahim en- Niksari (6.901/ 145- 96),
Serhu Umdeti’l- Akiid.””

8. el- Baberti, Ekmelu’d- Din Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed
b. Mahmid el- Hanefl (6. 786/ 1384/ 85), Serhu Umdeti’l- Akdid li'n- Nese-

ﬁ-(%)

Ayrica eser, Ebtl- Feddil Ahmed b. Ebi Bekr el- Mar’asi el- Hanefi
(6.870/ 1465- 66) tarafindan nazim geklinde déniigttrilmiistir.*”

Sonuc ve Oneriler

Ebi’l- Berekit en- Nesefi, Islami ilimlerin bir¢ok branginda oldugu gi-
bi keldm alaminda da yillarca ihmal edilip dnemsenmemiy degerli bir kisilik-
tir. Cok yénlii, iimi bir kisilige sahip olmasi yaninda, eserleri ilim muhitle-
rinde oldukga ragbet gérmils ve asirlar boyu medreselerde ders kitabi ola-
rak okutulmustur. Keldm sahasinda el-Fikhu'l- Ekber, el- Akdid gibi klasik-
ler arasinda sayilan metinlerin bir devami gériiniimiinde olan el- Umde, ma-
lesef giiniimiiz ilim diinyasinda ihmal edilmis, Gizerinde akademik ¢ahigma-
lar yapilmas bir tarafa, bir edisyon kritigi bile yapilmamuster. ‘

El- Umde, sade tslubu, kolay anlagilan dili ve klasik kelamin biitiin ko-
nularim muhtevi olmasi bakimindan bir ders kitabi olabilecek kiymete haiz-
dir. Kelamin klasik problemlerine getirdigi mantikli yorumlar, ortaya koy-

{95) Bu eserin bir nishiis! Igin bkz, Stleymaniye KOtOphanes!, Fatih 3088'tle meveuttur, 11- BO. varaklar arasindadir.

(88) El yazmasi niishasi igin bkz. Suleymaniye Kitlphanesi, ehit Al Paga 1667

(67) Yazima nishasi Sideymanlye Kitiphanesi, Falin 5362 de bulunmaktadir. 155x% 95 mm. ig 211x 165 dig ebadindadir 13- 42 varak_
{ar arasinda buiunmaktadir. Her sayfada 24 sahr bulunan nisha Nesih bir hat ils yazimigtr,

{98) Bu eserin yazma nishasi Stiieymaniye Kitliphanesi, Amcazade Hiseyin B&ilimi 312/ 2' de bulunmakatadir. 78- 142. varaklar
arasinda olup 176X 134 dig ve 129x 856 mm, dis ebadindadir. Her sayfada 13 satir bulunmaktadir, Ta'lik bir yaziyla yazimis olup mu
vakia bir clitle kaplanmglir, B
(89) Bu eserin Nesefi've nisbeti konusunda bGtin kaynaklar mittefiktir. Bu husus ve aynca gerhleri igin bkz. fon Hacer, a. g. e, Il- 247;
Kefevl, a. g. e, 318b- 318ba; Leknevi, a. g. @, s 101- 102; Kehhdle, a. g. e, Vi- 32; el- Kuragi, & g, e, li- 294- 265, Tagkdprizade, Mifta
hu's- Sadde, Il- 188; Mevzlatu'- Ulum, I 556; ibn Kutluboda, a. g. e, s, 11- 112; Brockelman, GAL, I/252- 253, Supplement, 1i- 267-
268; Hellening, a. g. &, IX/ 199- 200; Katip Gelebi, a. g. &, Ilf 1168, lsmail Paga, a. g. e, VI- 464; Guléb, iIf 602; Kays, a. g. e, I/ 208- 209
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dugu akli ve nakli delillerle Ehl-i Siinnet’in gorislerinin kristalize edilmesi
ve netlegmesinde 6nemli bir gorevi yerine getirdigi kanaatindeyiz

Bu nedenle, el- Umde, kiitiiphanelerin raflan arasinda stkigip kalmig
binlerce kitap gibi o karanlk talihine terkedilmekten bir an 6nce kurtarla-
rak edisyon kritigi yapilmal ve ilim dleminin istifadesine sunulmalidir. Ne-
sefi’nin el-Umde iizerine yaptify bir serh olan el- I'timdd da unutulmamal,
benzeri bir ¢calisma onun icin de diigtintilmeli, boylelikle el- Umde’nin kapa-
lihklar: ve eksikleri tamamlanarak ilim aleminin serhleriyle birlikte bu de-
gerli eserle bir an 6nce bulugmasi saglanmalidir.

Nesef, fikih ilmi alaninda oldugu kadar kelim ilmi alaninda da miim-
taz gahsiyetler yetigtirmis velfid bir sehirdir. Bu nedenle bélgenin kiiltiir
ozelliklerini, ilmi ve siyasi faaliyetlerini, keldm ilmine olan katkismi hedef
olan miistakil ¢aligmalar yapitmalidir.

Nesefi, kelam tarihinde, te’lif doneminden, serh ve hasiyeler dénemine
gegigin ik mtimessillerindendir. Bu nedenle kelam ilmi agisindan énemli
bir konuma sahiptir. Ayrica felsefi kelam dénemi sonrasinda yagamig olma-
sima kargilik, o donem eserlerinde goriilen getrefili ifadeler, soyut kavram-
lar Nesefi'nin eserlerinde pek fazla goriilmez. Bu yoniiyle de dikkat cekici-
dir. Bu sebeple Eb{i’l- Berakat en- Nesefi’nin biitiin eserlerini kapsayacak
sekilde keldmi goriiglerini ortaya koyacak galigmalar yapimalidir. Bu arada
Nesefi'nin diger ilim alanlarma olan katkisi unutulmamali, fikih alaninda da
cahgilmayr bekleyen eserlerinin bulundugu, arastirmaciarin dikkatine su-
nutmalidir.
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KUR’AN’'DA MUTESABIHAT'TAN "iSTiVA"
KAVRAMI

Veysel KASAR*

Kur'anda muhkem ve mutesabih olmak tizere iki tirlii Ayet var-
dir. Y Ayetin muhkemligi, her hangi bir tefsir ve izaha ihtiyag géstermemesi,
miitegabih olmasi da izah ve tefsirinin agikca yapilmamasidir.

Muhkem, bir bagka Kur’an dyetine bakmadan da, kendi basina anlagi-
labilen, 14fz1 tekrar edilmeyendir. Miitesdbih ise, Allah’a ait bir takim bilgi-
ler ihtiva igin ettigi, manési akil yoluyla bilinmeyip, bagka dyetlerle tefsir
edilmek suretiyie ya da te'vil edilerek anlasiabilen ve lifizlart da tekrar
edilmis ayetlerdir."” Tesabiih, iki seyin birbirine benzemesini ifade etmek-
tedir.”) Muhkem lagatte menetmek, anlamundadir. Zulme engel oldugu
i¢in yargica "hakim" denilmistir.

Miitesabihierin ménisint Allah’tan bagka kimse bilemez mi? Mes’ele,
Al Imran suresindeki, “ilimde riisth sahibi olanlar" kelimelerinin deger-
lendirmesiyle ilgilidir. Muhkem ayetlerin "timmiil kitap" diye vasiflanmas,
Rabbimizin, dncelikle, ap actk hususlar: 6grenip tatbik etmeye gayret etme-
mizi 1stedifine isaret kabul edilmistir.

(1} Muhkem ve mltagabih yetierte NI bkz; Kur'an- 1 Kerim, Hud, 1; zlmer, 23 Nahl, 44
(2) es- SUYUTI, Celaleddin. el- itkan 1i Uiumi’l- Kur'an {tre: Sakip YILDIZ ; Avni GELIK) I, 7- 8
{3} DEMIACI, muhein, Kuran Mitegasinier Uzerine, 38

* HR. U. flahiyat Fak. Ogretim Goreviisi
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1- Haberi Sifatlar ve Miitagabihler:

Celaleddin Suyuti el- Itkan’da muhtelif agilardan Miitesabihleri simf-
landirmastir.

Kur'an ve Hadiste varid olan haberi sifatlar da, bu gruba dahil olan
miitegibih kelimelerden sayilir. Bunlardan bir kismi gunlardir :

a- Istivd : "Rahman Argin lizerine istiva etmigtir” (Taha,5) Ayetteki "is-
umumiyetle istila, uluvv, sutid ve irtifd manélarma yorumlanmustir.

b- Vecih : Kur'an ve hadislerde Cenab- 1 Hakkm vechinden bahsedil-
mistir. Kur’anda on ayette "vech" 1afz1 gegmi§tir.(4) "Vech" bazen lafza- i Ce-
lale, bazen ismine, bazen de zamire muzaf olarak nazil olmustur. Ligatta
"yiiz" organina isim olan bu lafzin sz konusu anlaminda Allah’a isnadi cdiz
degildir. Miifessirlerin bityiik cogunlugu "vech” kelimesini "Zat ve Riza ola-
rak te'vil etmi§lerdir.(5)

an

tiva

¢- Yed : Ehl- i Siinnet’in hi¢ bir zaman organ olarak kabul etmedigi,
miiteahhir alimlerinin, "keyfiyeti mechil ve Cenéb- 1 Hakk’a layik ve mah-
sus bir sifat olarak isbét ettigi” yed, alimler tarafindan "kudret, nimet ve tes-
rif" ile te'vil edilmistir.®

d- Kabza : "Miigrikler Allah’1 1ayik oldugu sekilde takdir edemediler.
Halbuki kiyamet gini (kiire-i) arz toptan ancak O’nun kabzasindadir. Gok-
ler de sag elinde dériilmiistiir" (ez Ziimer, 39/ 67) &yetinde varit olan "kabza
sifati, "miilk ve tasarruf' anlamina te'vil edilmigtir. ) "Kabz" lagatta bir seyi
avug ile tutmak anlamina gelir. Bu sebepledir ki, alimler "kabz" sifatiny,
"gii¢, kudret" anlamina alm1§1ard1r.(8)

e- Gazap : Bir ok ayette vérit olan Rahmet ve Gazap, ihsén ve latuf,
miinkirlere ve giinah sahiplerine zaran ulagtirmak” olarak te’vil edilebilir.”’

Miitesabih kavramlarin agiklamasi Cenab- 1 Haklan "haberi sifat” dedi-
gimiz ilahi sifatlaryla ilgilidir. Allah’n sair isimleri bilinmelidir ki, bu kav-
ramlara getirilen yorumlar da anlagilabilsin.

Allab’in isim ve sifatlarini kesin hatlaryla birbirinden ayirmak ve tam
bir taksimata tabi tutmak ise miimkiin goriilmemistir. Ciinkti Esma- i His-
ni ve sifatlar, ic ige daireler gibi birbiriyle irtibatlidir.“” T1ahi isimleri sifat-

{4) DEMIRCI, Muhsin, age. s. 166

{5) YURDAGUR, Metin, Allah'in Sifatlan Esmall Hisna, 243

{6) YURDAGUR, Metin, age. 243 (Beyhaki ve El- Esma, 314 ve Clveyni el- irgad, 156'dan naklen}
() lzmiek | H Y. lim- | Kelam. |l. s, 156: er- Razi age. s. 131

{B} Demircl Muhsin. age. 5.246

(9) Santoprak Yrd. Dag. Dor. Zeki, Esma- i Hiisna ve Yaraticly: Kavrama Meseles), Képri. Kig s. 86
{10) Yurdaglr. Metin, Allah'in Silatizn 1995 5. 56
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lara irca etmek, celél, cemal tecellisine gére isimlendirmek gibi degisik tas-
nifler yapilmigtir."? Bizim, bu galismada hedefimiz isim ve sifatlar1 tasnif
etmek degil, haberi sifatlardan sadece "istivd" kavrammin nasil anlagildif
ve anlagilmasi gerektigidir.

B- MUTASABIH KAVRAM OLARAK "ISTiVA"
I- ULUHIYYETE KAVRAMA MESELESI
a- Insan idraki Smirhdur:

Allah hakkimda "tesbih"e meyl gosteren mezheplerin, nasslarin muhte-
vasindaki ibhamdan dogdugunu séyleyen M. Abdii’Thamid, "ilkel toplumlar-
da yaraticiyr yaratilmig bir varliga benzetmede dogustan bir temayyiil vardir.
Bu toplum cok tanrici ise, tanrilar tegbih ifade eden bir gok tabirlerle anla-
* tilmustir.""®der. Nitekim Yunan mitolijisinde, "hayatin her alaminda miida-
hil” oldugu kabiil edilen tanrilar arasinda, diga aksettirilmeyen siddetli bir
gecimsizlik vardir. Insanin bagarisina tahammiil edemeyen tanrilar, buna
engel olmak i¢in her yola bagvururlar. Bu "Tanrilar" miisahhas ézelliklere
sahiptir. Homeros’un Ilyadas’inda tanrilar neredeyse insanlar gibi olaylarm
birer aktorii konumundadir. Insanlara tesir etse bile, insan kendi halinde
oézgiirdiir. Tannlar da tabiat yasalarma baghdir.®®

Kur'an’a gére ulithiyyet, mahliikun ve onun idrikinin ulagabilecegi her
seyin tesindedir. Kur’an okuyan, varligiyla, kemal sifatlariyla tam bir halia-
kiyet ve fa’dliyetle, kainatin ve ferdin bizzat kendi varliginda, her an kuvve-
tini izhar eden bir ulGhiyyetle kargi karstya bulunur. Ciinkii var olan, varli-
1 hissettirmelidir. Var olan varlig ile bilinmelidir, Kur'an ulhiyyeti tanit-
ma konusunda isgat ve nefiy unsurlarim birlikte zikretmis, ispat unsurlarina
agrhik vermigtir."®

Uldhiyyetin yiiksek gergekleri igin Kur'an’da ispat edilen "temsiller,"
O’nu tanima vasitasidir. Bu temsiller, hig bir sekilde "mahiukata benzer" ol-
manin delili sayilamaz. Ciinkii, "En ylice sifatlar onundur.” (30/ 27) "Yara-
tan, hi¢ yaratmayan gibi olur mu?" (16- 17) "Hig bir sey O’nun misli degil-
dir. O, igiten ve bilendir."($0ra, 53/11) gibi ayetler Allah’in hadislere, mah-
likata, insanlara benzer sifatlarla muttasif olmasim nefyetmektedir. Bu, su
anlama da gelir: Mahluk ve hidis olanlar hig bir sekilde ulbhiyyete layik de-
gildir.

(11) Yurdaglir. Metin. age, s, 57
{12) MUSLIM, Kitabti'| Mesacid, Hadis no: 33

(13) RAWIDOVIC, Siman, Saady Purification of the ldeal God s. 13%'dan, M. A, Hamid, Islamda ltka'di Mezhepler {tre: Satm Yeprem)
s. 207

(14) BULAG, Ali, Islam Daguncesinde Oin - Felsefe / Vahly - Akil ligiisi s, 28-29
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Onceki kisimlarda "miitesebbihlerin varlik hikmetini" anlatirken dikkat
ektigimiz gibi,"Istiva" ve benzeri kavramlar bize "ulithiyyet hakkinda bilgi
vermektedir,” Onun mahiyet ve kiinhiini tamtmamaktadir. Ciinki biz "ya-
ratilmig halimizle" buna ulagamayiz. Fakat, insanlkta var olan baz: ahgkan-
liklar sebebiyle ozellikle Hak dinlerin tebligleri dikkatle incelenmeden uld-
hiyyetle ilgili mes’eleler bahis mevzu edildiginde yapilan sey, Onu ve sifatla-
rim, goriip isittiklerimiz, hayal ettiklerimizle kiyaslamaktadir. Bu sebeple
Yunan diigiincesinin belli bir él¢iide de olsa, insanlik tizerinde hald varlifim
siirdiirmekte oldugu séylenebilir.

" Kur'anin gayesi insanlara Allah’t oldugu gibi tamtmak degildir. Onun
gayesi, yaratigin yaratici ile kargthkl miinasebetlerini hedef alir. Allah’ bil-
dirir. Fakat O’nu, kinhiinii idrak edemeyecekleri bir takin vasiflarla nite-
Jer. Onun fiilerini ve suinatun haber verir. Tabiatiyla, bu da bir tanitmaktir.
Bunlar arasinda miitesabih olanlar bulunsa da biz tavakkuf etmeksizin on-
lant Allal’a izéfe ederiz. Ciinkii bizzat Allah Kendisini dylece tasvif etmistir.
Ancak bunlan itlak etmekle beraber te'velini Allah’a havale ederiz.®

b- Habari Sifatlarmn Ortak Ozelligi : Bilinemezlik

Haberi sifatlarin ortak dzelligi, "bilinemezlik, kapahiik ve benzer an-
lamlarin tercihindeki zorluktur. Buna ilaveten, "haberi sifatlanin” tamamen
"metafizik Alemle” ilgili olmasidir. Cenab- 1 Hak Zat- 1 Uldthiyyetine ait ger-
cekleri insanlarm kullandigy kelimeleri "istidre” ederek ilihi bir tenezziil ile
seviyemize indirmistir. Fakat biz, bunlarmn mahiyet ve gercek hiiviyyetini id-
rakten mahrumuz. Ciinkii, insanoglu, belirli bir alanda, kabiliyetlerini kul-
lanmak suretiyle her meselede bagarn saglamaktadir. Atom ve kuantum fizi-
gi ve diger fenlerdeki gelismeler gibi... Fakat Kur’'an’m bu ifadeleri tama-
men "ulihiyyet’in hasiyetleridir. ve metafiziktir."® Bize verilen zahiri ve ba-
tini hislerimiz bunlann kiinhiine vakif olmaya yeterli degildir.

Miahiyetlerindeki "kapalilik” ve miigkil sebebiyle haberi sifatlar mevzu-
anda imtihan edilen iimmet, bir cok gorigler ortaya atpustir. Misliimanla-
m birinci vazifesinin TEVHID’i muhafaza etmek oldugu bilinmektedir. Bu
sebeple, Kur'an ve sahih hadiste vérit olan bu "sifatlarin” tevhidi zedeleme-
den anlasilmasi, Cenab- 1 Hakkin mahliikatin sifatlarindan "tenzilm" asil ka-
bul edilmistir. mahlikat eksiktir, kusurludur. Allah hi¢ bir sekilde héadise
benzemez. Zira, biitiin hadisterin Muhdisi O’dur. O’'nun, "zat, sifat ve fiille-
rinde" es ve benzeri yoktur.

i- ISTIVA HAKKINDA GENEL ACIKILAMA

(16} YILOIRIM, Kur'an da Uluniyyet, .30
(16) YILDIRIM, age. s. 36
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a- "Ars" ne demekiedir?

Istiva kelimesinin izahina gegmeden dnce dyette gegen diger kilit keli-
me olan "argin" manasina bakalim. Soézlikteki anlami "yiikseklik, yiiksek
yer, yitksek sey’dir. Tavan, gadir anlamimna da kullanilir. Mecazi olarak ise,
hitkiimranlk, gan, seref ve taht’tan kindyedir. Kur'an’da "arg" insanin tahti
olarak Sebe Melikesi'ne izife edilmistir. (Yusuf, 12/100; en - Neml, 27/23,
38, 41, 42,) Iki sekilde, dogrudan, Allah’a nisbet edilerek, 20 yerde de do-
layh olarak Allah’a nisbetle gelmigtir. Allal’a atfedilen argin nitelikleri hak-
kinda sahih kaynaklarda su bilgiler verilmigtir:

Arg gokler ile yer yaratilmadan su iizerinde yedinci g6giin tstiindeydi.
Allah argin fevkindedir. Gogiin iizerine kubbe seklinde duran arz, bityik ve
degerli bir nesnedir. Argin sutunlan izerinde kelime- i tevhid yazihdir. Arg
Allah’1 tesbih eden meleklerce tasinmaktadir. Sehidlerin ruhlar: argin altin-
da dolagir."”

Bunlar sahih hadislerde verilen bilgilerdir. Keldmi ekollerin tegekkiilii-
ne kadar hadislerde anlatilan ifadelere aynen iman edilmig ve argla ilgili de-
Bisik fikir ortaya gtkmamigtir. Haberi sifatlarm etrafinda tegekkiil eden
muhtelif fikirlerden sonra Cehmiyye, "arsa" "miilk ve saltanat" anlamin
yiiklemistir. "Istivd" kelimesinin hatirlattigy "istikrar ve "cihet" saibelerinden
kurtulmak igin chi- i siinnet keldmeilarinin da bu te’vili savunduklar: goriil-
miigtiir. 19

Argt bir cisim, Allah’s da ona, "insamin oturugu gibi oturdugunu” di-
siinmek, Cenab- 1 Hakk’m hicbir geye benzemedigi" gergegiyle celigir. Bura-
da, Sevki Yavuz'un ilgili nass ve haberlerden sonra yaptig1 degerlendirmeyi
aktarmak suretiyle asil meselemize dénmek istiyoruz :

"Mahiyeti Allah ve kiinatla iliskisi ne olursa olsun argtn, il&hi azamet
ve saltanatin tasviri gibi mecdzi manis: varsa da sadece bu manéya itibar
ederek, onun gercek bir varlii bulunan, meleklerce tagmip gevresinde do-
niilen ulvi bir makam oldugunu inkar etmek, nasslara aykin diigmektedir.
Bindenaleyh ashap ve tibiin devrinden beri inanilan sekliyle arga inanmak
gerekmektedir. "

" b- IstivAmmn Ligat Anlam :

istiva’nin ligat olarak, uluvy, yitkseklik, sutid, irtifa anlamlarim tagidigy
ifade edilir. " Bir isin gayesine ulagmasi, heldk eden seyin heder edilmesi

(17) YAVUZ, Yusu! Sevki, ARS md. TOVIA, IIl, 5.407
{18} YAVUZ, Yusul Sevki, ARG md. TDVIA, i. s.408
(19) &l-BEYADI, igareti'l Meram, s.166-180
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anlamna gelen "Istivd" Arapca’daki, "VAla" kelimesinden tiiretilmistir. Va-
18’min ism- i fiili "VAli", icin Kamus- u Mihit, "ilemin islerinin velisi, mah-
likatin kendisiyle ayakta durdugu" agiklamasim getirir.®? ibn- i Esir ise
"vald" ve "veldyet" masdarlarina, "kendisiyle tedbir, kudret, fiil hissedilen
sey; esyaya milik ve mutasarrif olmak” manésini verir.®

"Istiva" kelimesinin ligatta yaygin olarak bilinen anlami, "hakimiyet, is-
tikrar"dir.®® Avamun dilindeki manés: ise, "tahtinda oturdu” demektir.™
Imam Maturidi hazretleri ise, kelimenin lfigat manélar arasinda sunlan
kaydetmigdir. "Galibiyet, hitkiimranlk; yikselmek ve yiice olmak. Tamam
olmak, kasetmek"®*

¢- kIstilahi Ménas :

Haberi bir sifat olarak "Istivi'ya keldm alimleri, "Azamet, ululuk"®
"tedbir, ihdta" anlami vermis, "miilkiin sahibi olmaktan kinayedir" demisler-
dir. "Mekdndan miinezzeh" olan Zata istikrar izafe edilemiyeceginden"

cumhurun tercihine gore, "Istiva”, "istild etmek, hakimiyeti altna almak"
seklinde te’vil edilmistir.®®

d- Tefsirlerdeki Acitklamas: :

Ibn Abbas’a gore, istiva, "olanlan1 ve kiyimete kadar olacaklan yarat-
mayl anlatir," Stileyman Ates, Cagdag Tefsir'inde "Rahmanin tahta oturma-
sim", "Insanlarin anlamas: i¢in" kullanilan bir ifade kabul eder: "Bu Allah’in
biitiin kiinatin padisaht oldupunu belirten bir temsildir. Insanlar ydneticiyi
padisah olarak diigiinlir, Padisah da tahta oturur tilkeyi yonetir. Allah da
kdinatin yaraticis: ve yoneticisidir. "Padigahimn tahta oturmasr’ her zaman
gercekten tahta oturdugu anlamina gelmez. "Yonetim yetkisini eline almasr’
anlamma gelir. Bu ifadeden de fiilen Allah’in tahta oturmus oldugunu di-
giinmek yanligtir. Bu, Allah’in k#inatin tek hakimi ve padisalu olmasidir.”®”
Ateg’in tefsirinde "te’vili esas” alan bir yorumum izleri goriilmektedir. Nite-
kim devam eden kisimlarda Ates, Arapca’nin yapisina dikkat gekerek,
"Arapga’da padisah memleketindeki isler1 diizene koyunca, "isteve’l meliki
ald arsihi” denir. Isleri bozulunca da, "siille arsuhu” ifadesi kullanilir. Bu,
Melikin iizerine oturacad bir kanepesi bulunmasa dahi, durumun ifadesi
icin boyle kullamlir"®™ der.

{20) KAMUS-U MUHIT, 4/404

{21) LISANU'L ARAB, C.15 $.406 Beyrul, 1s2,

{22) ar- RAZ, Tefsir- i Kebir, ¢, 2238, 5

{23) YAZIR, Elmalll Hamdi, H.D.K.D. &, 3 5. 2178- 78

{24) =l - MATURIDI, K. Tevhid, s, 76 { Ayetler igin bkz! 8] - Mi'min, 34 ; el - Kasas, 14)

(25} er - RAZI, age. c. 22 5. 6

(26) lbn MAZM, el Faslc. Il 5. 123

{27) YURDAGUR, Metin. aga. 5. {lbnu Furel Te'vl lu Hadis, 146; Seyheki el - Esma, 405'den nkl.)
(28) Ibn ABBAS, Gamiu'l Ahkami'| - Kur'an, 11 - 12- 14
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Tantavi ise, "Istiva’y, islerin tertip ve diizeni olarak degerlendirip su
agiklamayr getirmigtir: "Miicerred yaratma asil hedef degildir. Iglerin en
mithimmi milkiin diizeni ve iglerin giizelce devamdir. ikjsinin arasmdaki
uzakhiga da igarettir. Kiirrelerin diizeni, sekil vermesi, idaresi, onlardaki

mahlukatin sonsuz, nisbet, devr ve ilgilerinin intizam altina almmasx istiva
ciimlesi igindedir. (29)

Aynr tefsirde "arg, bina, miilk, viicudda olan her sey, dért mevsim, ma-
denler, hayvanat ve nebétit, insan, semida ve yerlerdeki sekil ve suret sahi-
bi hergey" olarak agiklanir. Yunus suresindeke "emri tedbir eder" (Yunus,
3) dyeti de delil getirilir. -

Selefin gortslerini aksettiren Kurtubi ise eserinde, "arga istivd" y1, Al-
lah’m "mekén ve cihetten miinezzeh olma” esasina gore agiklar. "Allah bir
tarafa tahsis edilirse mekdn ya da yerde olmasi gerekir. Mekén ve yerde
olan ise hareket ve siikiin ile, degigme ve bagkalagmadan uzak olamaz." Ar-
sa istivi’nin méhiyetine dair de, Enes Ibn Malik’in varit olan bir suale verdi-
gi cevabi nakleder: "Istiva ligatta maltmdur. Keyfiyeti ise mechaldiir. Bun-
dan sfal ise bid’attir. Sfialin sahibi olan Ummii Seleme ise "Bu kadan yeter-
11" demigtir.®”

Selefiyye goriigiine esas alan tefsirlerden Edvau’l Beyan'da da "Tstiva",
zikredilen esaslar ¢ergevesinde yorumlanmugtir, el - Muhtar tefsirinde, ha-
beri sifatlarda bazilarmin hataya diigtiiklerini belirttikten sonra, "Allah bun-
larin tamamimdan miinezzehtir” der ve iki hususu dikkate verir:

- Allah hidislere benzemekten miinezzehtir.

- Allah’in Kur’anda kendisini vasfettigi her seye iman gerekir.

Rasiiliillah’in Allah’a izife ettigi hususlarda da boyledir. Ciinkii Rasiil
(asm) Allah’s Allah’tan fazla bilemez. O, Allah hakkinda, ancak "Allah’in
vahyettigini" sdyler. Ciinkii o "hevasindan bir sey séylemez" (en- Necm 53 /
3) Kim de, Allah ve Rasiiliiniin ispat ettikleri bir sifati Allah’a uygun bul-
mazsa, o kisi kendini Allah’y tanmimakta Allah ve Resuliinden daha iistiin
kalmig olur. Allab’im seni bundan tenzih ederiz! Bu ne biiyiik iftiradir!"®

e L AR L i1 | e e e e e e e 2 LS 1 3 £

Ibn Kesirin tefsirinde "arga istivA" mevzuu, te’vil ve yoruma girilme- -

den, selefi bir agidan ele alinmistir: Ayetin keyfiyyeti aragtirilmadan, tesbih
ve ibtéle gidilmeden geldigi gibi kabul edilmelidir. Miigebbihenin kabul et-
tigi mana Allah igin imkénsizdir. Clinkti Hig bir sey O’ nun misli gibi degil-

(29} ATES, Stileyman, Yice Kur'an'in Gaddas Tetsiri, c. 58, 421 - 424
(30} ATES, age. 5. 423
@1) TANTAVl, al - Gavahltu fi Tefsiri'l - Kur'an, c. 6 5. 6
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dir. O, isiten ve bilendir'(Sur4, 42 /11) Ibn Kesir Buhari'nin geyhi ibn-i Nu-
ayn’'in bir sozi ile ayeti tefsir eder: )

"Allah’1 onun yarattif seylere benzeten kéfirdir. Allah’in kendi nefsini
niteledigi seyi inkar eden de kafir olur. Ne Allah'n, ne de Rasuliillah’in Al-
lah’t vasfetmesinde bir tesbih yoktur. Agik ayetler ve sahih hadislerde varit
olan seyleri Allah’in celaline uygun sekilde kabul eden, Allah’dan kusurlan
nefyeden ise, iste o hidéyette olandur."®?

Muésir tefsirlerden M. Vehbi Efendi’nin keldmecilann goriiglerine da-
yanan agiklamalan ise soyledir: "Allah Tadld’nin arg tizerine istikrart meka-
pa ihtiyacim1 ve miitenahi olmasint gerektirir. Halbuki Allah mekén ve ihti-
yactan miinezzeh ve miiberradir. Bindenaleyh ihtiyacina igaret eden lafizla-
rn te'vili viciptir. Su halde, arg’a istivi: "Arg izerine kahr u galebe etti ve
emri nafiz oldu demektir. Ancak ars- 1 ald- mahlukatin ciimlesini muhit ol-
dugu iin "Istiva" arsa isnad olmustur."®”

Elmal’lh Hamdi Yazir da arg ve istivd mevzuunda "kindye" yolunu ter-
cih eden, te’vile yonelen gruptandir. Semavat: ihdta eden argin, bilinen, si-
nrh mindya uymadigi aciktir. Bindenaleyh mecdzi veya kindyi bir ména
aramak gerckir. "ald" mekan ve zaman kaybindan uzaktir. "ala’l- argi” ise,
zaman ve mekén kaydindan uzak, aliyyu’a’ld bir uluvv ve istild ifade eder.
Asil hakiki istil da budur.” diyen Yazr, bu "uluvvun" beseri kistaslara uy-

madigin ifade eder:

"Bu uluvvun ifade ettigi izdfeti, ma’lulun illete, mahk(mun hakime,
miimkinatin vicibe, mahlikatin halika olan teessiir nisbetine gére disiin-
meliyiz. Bunu cismani bir mén4 ile miildhaza etmek muhaldir. Cinkd fail
"leyse kemislihi sey’tin’diir. Bir hiiklimdarn istilisindan da asil kasd, haki-
miyet- i viicudu ve bekasidir. Begeri hijkiimdarlarda bu hakimiyet nisbi ve
arazidir. Allah’ta ise tam, fevka’l- iiak ve hakikidir.®? Elmall, kiinatta
yerden arsa, her seyde devamh bir degisimin yagandifim belirterek, Allah’m
"istivisinim ise mutlak ve ezeli" oldugunu, "Biitiin mahlukat iizerinde yok ol-
mayan bir saltanat, halikiyet, rububiyyet ve islerin tedbiri ve hiikiimlerin ic-
rasi"®” ifade ettigini soyler.

e- Istiva ve Benzeri Miitesabihlerin Varlik Hikmeti :

Kur’an, insanhiga zaman ve mekanlari asarak, "Herseyin Haliks" sifatly-
la Allah’in hitabidir. O hem ibadet ve muémelat, hem de zikir ve tefekkiir

(32) KURTUBH, of - Camiu'l - Ahkami'l Kur'an . 7 5. 219

(43} el-Muhtar, Advau'i - Beyan, ¢.2, 5.273

{a4) ion KESIR, 1), 5.220

{35) VEHBI, Mahmaet. HalAsatd} Beyan fi Tefsi'l Kur'an , c4, .1648

- 208 -



kitabidir. Gegmis enbiyamin da hayat hikayelerine yer veren Kur’an, bazen
onlann dili ile bazen de bizzat Allah’m ta’limi ile en giizel dualarm 6gretici-
si oldugu gibi, insanligin zihnini iggal eden derin fikrf problemlerin de halle-
dicisidir. '
Ucra bir kége, ya da dagda, kalbi mahzun, bedbin, amf bir mii’min ona
bakar Rabbiyle iinsiyet edecegi en latif hislerini tatmin eden dualari bulur,
muhtegem kainatin sahibiyle sohbet eder, vahset ve yalnizliktan kurtulur.

Kur’an ayni zamanda bir tefekkiir kitabidir; akil ve zekévette en yiik-
sek dereceye varan insanlar da ondan dersini alir. O beserin en genis daire-
si olan diinya ve kéinat kadar, en dar kism olan insanin kalbini de imar
eder. Fakihler, arifler, mutasavviflar keldm ilminin zirve tistadlar, iktisadi
hayati diizenleyen ekonomistler ya da feylesoflar da O’ndan dersimi alir.
Hatta, Kur’an, giinlimiizde en parlak devrini yasayan fen ve teknolojinin ni-
hai hedeflerine isaret etmektedir. Fakat Kur’an, herseyden 6nce Allah’m
"marziyyatint”" anlatan bir teblig kitabidir. Diger hususlan 1ht1va etmesiyle
beraber bu bzelligi hava ve su gibi her yere niifiz etmigtir.®

Bu tesbitleri dikkate alarak, Kur'an insanhiga gercekleri ulagtirirken
bazen akhn 6tesindeki vadilerde dolasir. Yiice kavramilar: en basit zihinlere
bile yaklagtirir. Her devrin farklh anlayig kategorilerindeki insanlarim hise-
dar kilar. Ancak, bu farkli anlayiglarin hi¢ biri, Kur’an’in sembollerle ifade
ettigi gerceklerin yegane anlami degildir, "Miitasabih” diye ismlendirdigimiz
bu semboller, insanhga her zaman ve yerde farkls yorumlar yapmak igin bir
kamgz gorevi de istlenmektedir.®”

Kur’an hakkindaki bu genel agiklamadan sonra 6zel olarak miitagibih
kelimelerin hikmetlerinden bir kismun: tespite ¢ahsalmm. "Istiva" kelimesi de
zét- 1 ulithiyyetinin fiilini anlatan bir "Miitegibih" kavram olarak, bu vesile
ile daha iyi anlagilacaktir.

a- Imtihan sebebi : Insan bedenini kullanmakla imtihan edildigi gibi,
akliyla "Miitagdbih ayetlerdeki” hakikatlara iman edip etmemekle de imti-
han edilmektedir. Bu, tipki bir hocanin, yazdif) eserde bazi konular: talebe-
nin hocaya muhtag¢ olacag sekilde birakmasi; bir melikin bazi mesclelerde
bir takim sirlant sadece kendine saklamas gibidir. Insan akliyla imtihan ne-
ticesinde herkes, kulluk, elbisesini boynuna takarak tevazu libasma biirtine-
cektir. Bu ac¢idan bakihirsa "miitegabih" akil sahiplerinin Allah’m kudret ve
ilmi karsisinda aczini i’tiraf etmesine sebeptir.

(36) YAZIR, E. M. Hamdi, H. 0. K. D. ¢, 35. 2178 - 79
(37) YAZIR, E. M.Hamdl, H. D. K. 0. c. 35, 2178
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b- Gaybe imanin élgiisii : Bu nevi ayetler mii’minlerin gaibe imanlari-
min da lgusidir. Ciinkii mii’minin vasfindan birisi de "gaibe" imandr. (el-
Bakara, 2/ 3) Insan her mes’eleyi akilla idrak edecek sekilde yaratimamig-
tir. Aklin imkan ve kudreti simirlicdir. "De ki, goklerde ve yerde gaibi Al-
lah’tan bagka kimse bilmez" (en- Nemi, 27/ 65) yeti, bu kabil hakikatlara
akilla ulasilamayacagini da gosterir. "Allah’m zatyla flgili konular"®® da
buna girer. Ciinkii, "uliihiyyet dairesine ait olan miicerred mes’eleler, miim-
kinat dairesinde ancak misaller ile tavuzuh edebilir."®® By sebeple, Allah
zitint Peygamberlere gonderdisi vahy ile kullarina tarif etmisg, vastflarm
bildirmigtir. Kur’andaki tarife gére, Allah’m her geye glicii yeter, her geyi
gorir, hergeyi bilir, herseyi isitir. O, insana kendinden daha yakin, kisi ile
kalbi arasinda giren, yaratan, 6ldiiren, dirilten gibi mitkemmel &zelliklere
sahip, Miiteal bir varliktir.*®

Insan Allab’m zatina dair, Kur'anda Allah’s tamimak icin verilen bilgi-
lerle 1ktifd etmek durumundadir. Miitagabihat idrakiyle kavramasi- herkes
igin- miimkiin degildir. Ciinkit insan suuru, herseyi ihata edecek fitratta de-
gildir. Bildiklerimiz bilmediklerimize gére, damla ile okyanus gibidir. Ciin-
kii kdinatta meydana gelen hadiselerin kiigiik bir miktan suurumuzia, duyu
organlarimizla idrik edilebilmektedir. Hislerimiz sayisiyla depil, bagan ve
keyfiyeti itibariyle mahduttur, Mesela saniyede 30 desibelden az ve

2400rden fazla olan hava titregimleri tarafimizdan idrik editmemektedir.

Gozlerimiz yedi renge gore diizenlenmistir. Géremedigimiz ulira kr-
mizt ve ultra mavi iginlar vardir. Dahasi, tabiattaki, manyetik ve elektrik
dalgalanmn varhfindan bizim duyularmuz bilgi vermemektedir.“? Insanin
bu gaybi bilgilerin dzellikle "ulGhiyetle" ilgili kismmda "iménla aczini itiraf"
etmesi gerekir. Iste miitesabihler ve " istiva” kavram fle anlatilan ilahi fiiler
"idrakimizi agan" bu tiir meselelerden s6z etmektedir.,

c-Kur’an’mn bir i’cazn:

Mitegébihler Kur’an {isliibbunun i’caz yonlerinden birisidir. Ciinki Ku-
ran umimi bir hatip ve muallimdir. Muhataplarin ekserisi ise avamdir.
Ders halkasinda oturanlar insanhiktir. Miirsidin nazarinda azinlik cogunlu-
ga tabidir. Umumun irsadi azinlifmn (yitksek ilim tabakasi) hatiri igin feda
cdilemez. Bununla beraber, avama yapilan konugmadan havas hissesini alir.
Ekseriyet avam olduguna gore Kur'an yiiksek gercekleri avamm alistips 1i-
sanla, onlarmn ilfet ettikleri tshiiplar ile anlatmas: gerekir ki, istifade olsun.
Cinkii avam "gplak hakikatlars” ve "akll" mes’eleleri hemen kavrayamaz.

(38) NURSI, B, Sald Sézler, 5. 331 [25. s5z) Aynca bkz, s 223 - 226 (P0.sdz)
(39) OZTURK, Yagar Nurl, Kur'an Ansiklopedisi, s. 237

{40) ALBAYRAK, Malls, Kuranda insan - Gayb lligkisi, s.161

{41) NURSI, B, Said, M, Nuriyye, 5.9% (Prt. Germany, 1694}
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Gergeklere onlann nazannda bilinen bir elbise giydirilmeli ki, anlasilabil-
sin. Iste bu sebepledir ki Kur’an, yiiksek hakikatlar: "miitagabihat" denilen,
tesbih, istidre kindye, misal ve tasvirler ile cumhura (avam- 1 nisin) anlays-
larina yaklagtirir. Heniiz mitkemmel bir noktaya gelmeyen insanlik igin za-
hiri hisleriyle gérdiiklerini yiiksek hakikatlara ulasmada bir merdiven yap-
mugtir. Bu, teblig ve iknada Kur’an’in takip ettigi 1atif bir islupdur. Bu islip
umumun anlayigini oksar, "ildhi tenezziilat" kabilinden, ulthiyete dair ger-
gekleri insanlara kolayca benimsetir. Cocuklarla konusan "gata- pat" edip
bazi konulari onun bildikleri ile anlatip, seviyesine indirdigi gibi, Cenab-1
Hak da insanlar1 muhatap alirken, onlarin zihnini oksayan, idriklerine st-
gan ve drnekler kullanmustir. Bunlar diirbiinlii gozliik gibidir. Uzaktaki ger-
cekleri gosterir. Yoksa, misal ve tegbihlerin "aynisinin Allah’da bulundugu"
vehmine kapilmak hatadir. Aksi halde, Allah’la kul arasinda diyalog kurula-
mazdi.*? Mesela insanlar kainattaki ilahi tasarruflar sultanin késkiindeki
tahtta verdigi emirler geklinde hayal edebilir. Halkin hissleri bu merkezde
olduklar igin irgad ve beldgatin geregi de onlarin hissine ridyet etmektir.“®

"Belagatta, bir 1afzin, bir keldmin hakiki manési, baska maksud bir ma-

néy1 sirf anlama vesilesi olsa, ona kindye denir. Kinaf olan bir kelamm haki-
ki méinas1 da sidk ve kizb sebebi olamaz. Syet kinii mana dogru ise, o ke-
14m sadiktir, asli méné kazip de olsa sidkin bozmaz.** Miitesabih 1ifizla-
rn, "ulihiyyetin evsafim anlamaya bu kabilden birer vesile olduklarim di-
stinmek miimkiindiir. Ciinkii s6z, bir cihetten miitekellime bakarsa da, bir
kag cihetten muhétaba bakar. Ciinkii muhatabin ahvalini nazara almak Ia-
zimdir, Kur'anin muhatabi da beserdir. Maksad ise anlatmaktir. Bu sebeple
Kur’an "Belégatin iktizasmca" beserin hissiyatiyla memziic olan iisliplarin
giyer ve sivesiyle soyler ki, beserin fehmi soylenilen sdzden korkuya kapihp
lirkmesin. Sayet Cenab- 1 Hak beserin terazisiyle tartip vermezse, beger ke-
sinlikle ne bakar, ne de alir! Ciinkii beger ancak aligmis oldugu terazinin di-
linden anlar.* Bu tarz bir iislip ile Kur'an en yiiksek meseleleri en 4mf bir
miimine bile anlatmigtir. Deniz gibi ilme sahip olan feylesoflarin yetigme-
dikleri ulGhiyyete ait olan sirlari, miitagibihat kabilinden ifadelerle insanla-
ra indirmigtir. Meseld, Rahman arga istiva etti" ayetinde ilahi Rububiyet bir
saltanat misalinde anlatilmigtir.

d- Zihni eksersize sevk: Miitegdbih dyetler Miisliimanlarin zihnen ek-
zersiz yapmasina sebep olmustur. Kur’an iizerinde iyi niyetle yapilan tefek-
kiir ve anlama gayretleri bir nevi igtihad gibidir. Isabet edilirse iki, edilmez-
se bir sevabr vardir. Bu ayetlere bakarak biitiin devirlerde Kur'an’a ciddi

{42) ALBAYRAK, Halls. age. s.163; 8ilg! igin bkz: Suat YILDIRIM, Kur'anda Uluhiyyet,

{43) BIRAND, Kamuran, insanhgin Sirm, A.{.L.F.D.c. X, Ank,, 5.32'den nkl. ALBAYRAK, age. 5,175
{44) NURSI, B, Sald, |;aram'E -l'caz, 8,181 - 134; Sozler, 5,954 - 126 - 170

{45) NURS{, B. Sald Muhakemat, s. 142 lstenbul Sozler y. 1977
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muhatap olan alimler, tahkik yolunu gelistirmek sutetiyle kendi akli mele-
kelerini kullanmis, Kur'an’in sik sik hatirlattign "neden akletmiyorsunuz?"
. hitabina uymaya gayret gostermiglerdir. Miitegabihler te'vili giindeme getir-
‘mis, lfigat, nahiv ve usil ilminde ¢ok esash prensiplerin viicut bulmasina se-
bep olmugtur. Sayet Kur'anda her 4yet muhkem olsayd: belki de boylesine

mikemmel ¢calismalar viicut bulmayacakti.
I1I- KELAMCILARIN GORUSLERI
a- imam el- Maturiidi :

Imam- 1 Azam Ebu Hanife’nin (v :150/ 67) itikad{ gériislerini sistemati-
ze eden Horosan’l1 &lim Matiiridi’nin (v: 333/ 944) Istivd’ya dair yaptigi tah-
lilleri zikredelim. " "IstivA’nin, lGgat agiklamasin yaparken kisaca temas et-
tigimiz hususu biraz daha agacak olursak, imamun verdigi manalan soyle si-
ralamak miimkiindiir:

"Allah’in zat) ile arg’ta bulunmas: veya biitiin mekénlarda bulunmas:’
sunu ifade eder:

1- Allah Taald’min olduu gibi argi ihata etmesi.
2- Allah Taild’mun argi istild etmesi.

3- Allah Taaldnm arsin digina ¢rkmasi ve onun arst ¢evrelemesi. imam
bunlarin degerlendirmesini ise sdyle yapar :

1- Allah, "arg: ihata etmis” olsaydy, arg ile smmrlanip yaratmaktan aciz
olurdu ki, bu muhaldir. Ciinki arg Allah’m ma’dunudur.

2- Allah mahliikatin iizerine ziydde kilindipindan Allah’a nakise ol-
mazdi. Fakat birincisindeki hususlar bunda da gecerli olurdu.

3- "Arsin onu gevrelemesi” ise kendisinden iistiin olmayani yaratmak-
tan acizligine igarettir. Bu muhaldir."® Bu ihtimallerin degerlendirilmesin-
den sonra onun kullandigr su ifade de dikkat ¢ekicidir. : "Oturmak ya da
durmak igin bir terasa gikmakta ne bir geref, ne de bir ulviyyet, ne de bir yii-
celik sifatiyla sifatlanmak vardir! Kaldi ki Allah’a bir mekén izafe etmek,
zatiyla bir mekdnda bulunmakla kendisini vasfetmek, Allah’m "bir yere yer-
lesip orada karar kilmaya muhtag oldugunu" kendisine isndd etmektir. Bu
ise mekénlara yerlesen arazlar gibidir. Oysa cisim ve mekénlan yaratmig
olan, onlarin hepsini kudreti altinda bulundurmus demektir. Oyle ise O,
mekinda da miinezzehtir. Allah, dlemin bulundugu hal {izere bulunmaktan,
onun evsifindan beridir. Zatinin kiillisi hi¢ bir mekénda degildir, o bitin

(46) NURSI, B. Sald, S&zler, 363
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sifatlartyla her yerdedir.!” Méturidi bu ifadelerinde "argin cismani bir nes
ne" kabul edilmesinden haraketle dyete verilen manénin, "tenzih'e ters ol-
dugunu. savunmaktir, Ciinkd "Allah bir mekanda bulunmus olsaydi, alem-
den bir ciiz olurdu. Bu ise noksanlik eseridir. Biitiin dleminin, mekénlar ol-

maksizin kaim olmalan dogrulaninca, Allah’in mekansiz olarak bizétihi ké-

im olmas: daha dogru ve evladir.” Maturidi bu diisiincesine varmak igin,
"Semavat ve arz O’nundur” (Furkan, 25/ 4), "Semdlarin ve yerin Rabbi"
(Saffat, 37/15), "O her seyin fevkindedir" (En’am,6/ 18) ile, "Allah takva sa-
hipleri ile beraberdir” (Nahi, 16/ 128), "siiphesiz Mescidler Allah’mdir." (el-
Cin, 72/ 18), "Allah’m devesi" (Sems, 91/ 13) dyetlerini delil gosterir.

Mituridi, Kur'anmn diger yerlerinden gegen "Istiva” kelimesi ile de bah-
si irtibatlandinir, A’raf suresindeki (7/5) "Muhakkak ki Rabbiniz o Allah’tir
ki, gokler ve yeri alt1 giinde yaraiti. Sonra da Arga istiva etti" dyetindeki isti-
vida, "azamet ve ululuk" bulundugunu, "arsin ta’zim edildigini," belirtir, Ar-
sin nurdan ve cevherden bir sey olup, mahlikatin ilminin ona erisemiyece-
gini" sdyler. Burada Allah "Mahlukatin en biiyiigiinil zikrederek" onun da,
"miilk ve hiikimranhf altinda oldugunu" ifade ile kendini tekbir etmistir.
Clinkii mekénlardan yuce olan O zat, "insana gahdamarmdan daha yakin"
seytanin verdigi vesveseyi de bilendir. " (Miicidele, 58/ 7; Gatf, 16)4%

Matiiridi muhtelif ihtimal ve yorumlarla zihnimizi degisik konulara
cekti. Fakat "IstivA’min haberi sifat olarak kesin bir mandya yorumlanmasi-
na kargidir. Ona gére bu kelime, te'vil edilirse, bir bagkasina da ihtimalli
olacagindan yanhslik yapma tehlikesi vardir. "Allah’in sifatlarinda mahluka-
tina benzemedigi" gerceginden hareketle, "Istiva’nin Kur’andaki gerceklere
zit olamayacagn:” sdyler. Soyle der: Ayetin bizim zikrettigimizden bagka ge-
ye ihtimali oldugu kesinlikle te’vil etmemiz miinkiin degildir. Allah "Istiva"
ile neyi murad ettiyse biz ona iman ederiz. Bundan bagka buna benzer mii-
tesabihat hususlar hakkinda da durum béyledir. “

b- imam el- Eg’ari

Imam el- Eg'ar’nin bu husustaki gériiglerini son kaleme aldigy eseri
kabul edilen el- ibdne’den derlemeye ¢aligtik. O’na gore arg semanin iistiin-
dedir. Semanm iistiinde olmas: sebebiyledir ki, "siz seméda olandan emin
misiniz?" (el- Miilk, 67/16) Ayeti nazil olmugtr. Allah mutlaka arsa istivé et-
mistir. Misliimanlarin duada ellerini semaya kaldirmasi, "Allah’m ar§a Isti-
vé ettifine” bir delilidir. Allah arg tzerinde olmasaydi béyle yapilmazd1,®”

(47) NURSI, B. Sald, Igarat'll - 'caz, 5. 180 {Sézler yev. 1967)
(48) o-MATUAIDI, K, Tevhid, 5.70

{49) eFMATURID, K. Tevhid, s, 69 - 70°

{60} e-MATURIDH, age. 8,71
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Eg’ari, Mu'tezile, Cehmiyye ve Hardriyye'nin, "arsa istiviy1”, "Allah her
yerdedir" diyerek inkdr etmelerine siddetle karsi gikar. Ciinki onlar
Eg’ariye gore, "Istiviyl" inkir ederek, bu sifati, "temelliik ve galip gelmek"
seklinde te'vil etmislerdir. Bu goriis dile getirilmistir. Mu’tezile’nin miihim
kaynag: K.A Cebbar eserinde, "Istiv, galebe, istild demektir. Arsa tahsisi
argin mahliikatin en biyiigii olmasimdandir. Burada arg miilk demektir” ifa-
desini kultamr.®"”

Es’ari Istivi’nin te’viline de karsidir. Bu kelime "istild" mandsinda ol-
saydi, "Allah mahlikata istila etti" denmesi gerekirdi ki, Miisliimanlar nez-
dinde béyle bir sey soylemek céiz degildir. Bu sebeple istivAnin diger esya
hari¢ sadece arsa inhisar ettirilmesi gerekir. O, keldmi eserlerin hemen ¢o-
gunda "istild" méindsma te’vil etmek i¢in Arap giirinden getirilen delili ise,
su ifadeleriyle reddetmigtir :

"Siirde Bigr'in sehri ve ahélisini hakimiyeti altina aldif - isyanlarindan
sonra- ifade edilir. Allah’a mahliikatindan hig¢ bir sey ve kimse isyan etme-
mistir ki Allah onlan istild etsin.®?

"Onlar tstlerinde olan Rablerinden korkarlar." (en- nahl, 16/ 50)
"Melekler ve ruh ona yiikselir." (el- Meiric, 70/ 4)

"Sonra arga istiva etti. Sizin icin ’dan baska ne bir dost, ne de bir ge-
faatgi vardir!" (es- Secde, 32/ 4) dyetlerini, delil getirerek, "Allah’in semada
ve argina istiva ettigine isaret ettiklerini" sOyleyen Eg’ari, "Ummetin icmaiy-
le semi ise arz degildir. Bu da isaret eder ki, Allah vahdéniyyeti ile beraber,
ittihaggx)fe hulfilden bert sekilde, siiphesiz arsina istivd edendir” ifadesini kul-
lanir.”

Eg’ari eserinde Allal’in zatr yerine, O’nun eserlerinde diigiinmeyi em-
reden hadisi nakletmek suretiyle immetin dikkatli davranmasins ister: "Al-
lah’m zdtinda degil eserlerinde disiiniin! Siiphesiz sem4 ile kiirsi arasinda 7
bin nur vardir. O, sunun da iizerindedir. ¥

Eg’ari’nin el- Ibdne’de benimsedigi selefi tavrin sonraki eserlerinde gé-
rilmedigi ve te'vil cihetine yoneldigi ifade edilir. Buna da Istihsi-
nw’l-Havd’da " Cehileti kendine sermaye edinen ve dini konularda tefekkiir
ve arastirmayi zor gorenler” ciimlesi delil getirilir.59

¢- Fahruddin er- Razi:

151} e-MATURIDI, age, 5.76 bkz: Suat YILDIRIM, age. s.40; ifan Abdilhamid, age, s.216 (Dlpnot)
52y el ER AR allhana, « 58

{53} K. ABDU'LCEBBAR, §. Usulu'l Hamse, 5.227

(54} el-ES 'ARI, el-ibane 5,98 bkz.: el Habz Ibn Keslr el - Bidaye ve'n Nihaye 9/262
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Kelam: felsefeyle mezcederek, kendinden sonrakileri de hayli tesir al-
tina alan Fahruddin er- Rézi(ss)(v.606/1210) Istivd mevzuunu felsefi ve man-
tiki temrinlerle birlikte ele almugtir. Ulfihiyyeti zaman, mekan ve cihet gibi
"cisimlerin” vasfi olan arazlardan tenzih edebilmek, "Istiva"dan soéz eden
ayetl, Kur'an’m diger yerlerinde anlatilan vechesiyle, "ulfihiyyetin" saruna
gore yorumlamak icin gayret gdstermistir.

Razi, Selefiyye’deki "teslimiyet" yerine, kuvvetli bir te’vil ve mantik or-
glisiiyle hadiseye yaklagmustir.

Rézi, migebbihenin aklen ve naklen bir muhéliyet igine diistiigiinii ifa-
de eder. Miigebbiheyi bir kac noktada ele alir:

1- Allah varken ne ars, ne de mekén vardi! Allah mahlikati yarattigin-
da mekéna muhtag degildi. Istivd Allah’in ezeli bir sifatidir. Baziari ise Arsi
da Allah’la beraber ezell vehmettiler.

2- Allah arga oturnug olsayds, bir parcast arsin sagina, bir parcasi da
soluna gelmesi gerekirdi. Bu ise -onun - miirekkeb ve miiellef olmasini, o
da terkip edeni gerektirir. Bu ise Allah hakkinda muhéldir.

3- Arga oturanimn hareket ve intikale miisait olmas: gerekir; ya da aksi:
Birincisinde hareket ve sitkinun mahalli olur. Bu durumda hAdislere mahal
olur. :

4- Ma’bud, miisebbiheye gore, ya her yerde olmal ya da hig bir yerde
olmamalidir. Birincisinde ma’budun- yiice zit ve santna uygun olmayan-
yerlerde de bulunmas: gerekir, bu da muhéldir. Tkinci halde ise bir muhassi-
sa ihtiyag gosterir ki bu da Allah’a muhaldir.

5- Alem kiredir. Cihiet sahibidir. Bir tarafi digerine gore alt veya st
olabilir. HAlIk cihete tahsis edilse, o cibet insanlarm bir kismuna gore alt-
tist olabilir. Akil sahiplerinin iftifakiyla Allah’in altta olmasi muhéldir.

6- "Kulhuvellahu ehad" dyeti muhkemattandir. Allah bir cihette olsa,
ciiz’lere boliinmesi gerekirdi. Bu ise gercekte yoktur.

7- "La uhibbu’l afilin" yeti de Onun cismiyyetten uzak olusuna delil-
dir.

Biitiin bu deliller gésterir ki, "Tstiva" istikrar” anlaminda degildir.

Al

Fahr-1 Rézi, miigebbihenin yanliglanmi red igin "istiv"nin "istikrar" ma-
nasina gelmedigini bu felsefi ve mantiki delillerle ispat ettikten sonra sunu
séyler...

{55) el-ES'AR], age. 5.100
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"Ben te'vili terkediyorum. Onun cihet, mekan ve zamandan miinezzeh
oldugunu soylityorum. Giinkii hadiste var: "Mii'minin kalbi, Rahmanm par-
maklarmdan iki parmak arasindadir. "Hacerii’l- esved arzda Allah’in sag
elidir." Ben de sag tarafimda Rahméanin kendisini buluyorum. "™

Razi, te'vil ve teslimiyet arasinda kalan kalbinin korkusunu hisettirir- )
cesine istiviya su agiklamayi getirir:

"Allah’in zaman ve mekéandan miinezzehiyeti kesinse, "Istivd’dan mu-
rad1 "oturmak" degildir. Bu ise te’vildir. Sayet Allah’m mekan ve cihetten
tenzihi kesin degilse, bu hususta giiphede kahnur; bu ise Allah’s bilmemek-
tir. Oyleyse ben derim:

"Allah’tm bunlarmn zahiri, senin murad ettifin mané degildir. Ben isc
hata korkusuyla muradini tayin edemiyorum. Bu da zayiftir. Clinkii Kur'an
Arapca olarak nazil oldu. Arapga’da lafzin konuldugu ménanin diginda bir
~ sey murad edilmemesi gereKkir. Istivai’mn da lgattaki anlamu, "istikrar ve is-
tila'nin disinda bir sey olmadigina gore, bunun istikrara hamli ma’zurdur.
Isti’laya hamli de gerekir. Aksi durum, lafizlarin ta’tilini icap ettirir ki, bu
da céiz degildir. Lafzm zahiri, istikrara isaret ediyor. Ya, her iki delil de ter-
kedilecek, ya da akil veya nakil birine tercih edilecek. Yahut akil tercih, na-
kil ve te'vil edilecek. Birincisi batildir. Aksi halde bir seyin hem mekéanda
olmasi, hem de mekandan miinezzeh olmas: gerekir. Naklin akla tereccithi
olamaz. Cinki akil, naklin esasidir. Sahih akilla naklin te'vili tercih edilme-
lidir. Istiva’dan murad da isti’ladir.”

Razi, istila’mn icinde "galibiyyet, nizd, minizaa daha 6nce bagka miis-
tevlinin bulundugu siibesi vardir" diyenlerin tereddiitlerini ise, istild’y "ikti-
darla” te'vil ederek cevap verir. Hatta bu hususta Zemahgeri’nin Kegsdfi'na
da atifta bulunarak, onun, "Bu ifide miilkiin sahibi olmaktan kiniyedir" de-
digini yazar. Bunun misali de sunlardir: "Falanm eli agiktir" ifadesi, kisinin
"edmertligi'ne; "eli siki" kelimeleri de onun pintiligine igaret i¢in kullamr.
Kur'an, Yahudilerin, Allah’a iftira ettikleri, "eli kapahdir” séziine, "bilakis
iki eli agktir” demekle Allah’in comertligini anlatmigtir.®®

e- ibn el- Hazm:

A

Zahirl mezhebinden olan Ibn hazm da, "istivd” dyeti icin kayda deger
aciklamalar yapmugtir. O’na gore, "Rahmén arsa Istiva etti", "Argta fiilini
yapti" demektir. Ciinki "arg" mahlik olanm son noktasidir. Arstan sonra bir
sey yoktur. Ondan 6te ne bir bogluk ne de doluluk vardur! Alemin sonsuzlu-

{56Y BEYHAKI, elEsma ve's-Sfat s, 420 bkz. Bg'ar), age. 5,102
(57} ABDULHAMID, irtan. age. 5.216 {el-Ey'arl, Isthsani'l Havd fi imi'l Ketam s.3'den)
{58) TOPALOGLU, Bekir. Kelam'a Girlg. 5.33
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gunu inkir eden ise, tabiatperestlere (dehriyye) katitmg olur.®”ibn Hazm,
"stivd" ayetiyle ilgili agiklamalarim miigebbihe’nin Allah’a mekén izife et-
mesi ve Mu’tezile’nin, "Allah her yerdedir" gériiglerini red iizerine yogun-
lagtinir. Cumhurun kavline gore Allah ne mekin ne de zamanda degildir.
Biz de bu goriigteyiz' diyen Ibn Hazm, "Dikkat edin Allah her geyi ihata et-
mistir” Ayetini delil getirir ve "Bu O’nun zaruretle mekénda olmamasinr ge-
rektirir. Mekanda olsaydi mekén bir veya bir ka¢ yénden O’nu ihita ederdi.
Bu ise Allah’tan nefyedilen dyete gére de bdyledir. Bir seyin icinde bulun-
dugu mekéni ihdta etmesi ciz degildir. Bunun muhaliyeti akil ve zaruretle
bilinir" der. "Rahménin arsa Istivi etmesini" Ibn Hazm, yetle ilgili farkl
goriisleri ve bunlara dair miitaldasim gdyle belirtiyor.

"Mu’tezile, "Istiviyr" isti’ld anlaminda te’vil etti, gayet istiva "istila" an-
laminda olsayd, diger mahliikata gore "arsa istivi etmenin” bir onceligi ol-
mazdi. "Allah arzi istivd etti" demek de ciiz olurdu. Bunu ise kimse sdyle-
mez, bu delilsiz, miicerred bir davadir. Mu'tezile’den Ibn Kiillib’m "Istiva”
egriligi nefy igindir demesine gelince, "Bu, Allah’m kendisini isimlendirme-
digi bir seyle” isimlendirmektir. Allah’in isimlerinde ilhad yapmaktir. Cln-
kii {immetin Allah’a "ya mustevi” diye dud etmediginde ittifak vardir. Kaldi
ki, Allah’tan nefyedilen herseyin ziddiyla Allah’m tesmiye edilmesi ciz de-

gildir.*” Ibn hazm son climlesinin mantiki delillerini de siralar.

1- "Allah’tan siikfinu reddederiz. Fakat O’nu hareketli diye isimlendi-
remeyiz. Hareketi de nefyederiz, fakat, "sikindir" diye isim koyamayiz.
Ondan cismiyyeti nefyederiz fakat, "seffaftir" diyemeyiz. Nevmi nefyederiz,
ancak O’'nu, "uyaniktir" kelimesiyle de anamayiz. Bu sebeple "egriligi" nef-
yedersek de Ona "miistakimdir" denemez. Allah bunlardan yiicedir. Ciinki
bunlar cisimlerin sifatidir.®)

Ibn Hazm’a gore, "[stivi" ezeli olsaydi, bundan arsin da ezeliyyeti ¢i-
kardi ki bu da kiifiirdiir! Istiva "epriligin nefyi" ise, Istivi’nin arga isnad edil-
isimlendirmenin” yanhshgna dikkat geken Ibn hazm, Zahiriyyeden olmas-
na ragmen, bu husustaki agiklamalari tam bir te’vil ve akli yolu tercihtir. Ve
der ki, "O Sem?dir, O Isiticidir. O Basirdir'in manisi, "O biitiin gunlan ol-
dugu gibi bilicidir" demektir. "Siiphesiz Ben sizinle beraber isitir ve gorii-
riim" ayeti de buna igarettir®

{59) er-RAZI, Tefslr-i Kebir, ¢.22 5.5
(B0) er-RAZ], Telsir-i Keobir, ¢.22 5.6
{61} er-RAZI,, age. c.22 5.7

(62) lbn. HAZM, el-Fas| ¢.2 5,125
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Mu’tezile Allah’m her yerde oldugunu séyler. Ve bunda da su yetleri
delil getirir:

"Her hangi, i¢ kisinin fisildagtagsmas: oluyor mu, mutlak O, (Allah)
dérdiinciisidiir" (Miicidele, 58/ 7)

"Biz Ona gahdamarindan daha yakiniz." (Kaf, 50/ 16)
"Biz ona sizden daha yakiniz. Fakat onlar gérmezler." (Vakia, 56/ 85)

"0, semé ve arzda olan ilahtir." (Zuhruf, 84) (Semada ve arz da olan
ilah Allah’tir)

Ibn Hazm "Allah’m her mekanda oldugu" iddiasina karst su karsihg
verir: "Ayetin zahirl manasmi almaya engel bir bagka nass, icma" ve hissi- i
zardret olmad:gr miiddetge- dnce- zahir mana alimur. Biliriz ki, bir mekanda
olan, mekimn sonu ile sonludur. O mekan: doldurmustur. Mekam doldu-
ran ise ya o mekdnm seklini alir, ya da mekan onun sekline biirtiniir. Me-
kénda olan cihet sahibidir. Bunlar ise tamamen cisimlerin sifatlandir. Allah
ise cisimlerin sifatlarini tagmmaktan wiinezzehtir bahis mevzuu ayetler, ted-
bir ve ihkita, ifade etmektedirler. Aksi ihtiméalleri ortadan kaldirmak icin,
bu zaruretle béyledir. ¥

- ISTIVA’NIN TEVILI
a- Te'vilin anlam:

Kur’an ve hadisin gelisen ifadeler etmesi diisiiniilemez. Kur’anda biz-
zat Cenab- 1 Hak "birbirini nakzeden yetler indirmedigini" ifide eder. Ra-
siliiflah (asm) da Kur’an’m en biyiik miifessiridir. O’nun da Allah’mn elgisi
sifatiyla kullary "saskina ceviren " birbirine zit ifadelerle rabbini tavsifi
miimkiin degildir. Fakat kiigiik bir aragtirma bile zikrettigimiz hususun
Kur’anda - zahiren- bulundugu hissini verir: Allah’tn Kur’an ve hadislerde,
insan aklinin diigiinmesi mimkiin olmayan ifadelerle tasvir edildigini zan-
nederiz. Iste burada akil ve naklin te’lif edilmesi giindeme gelmektedir. Ce-
ligir gibi gériinen dyet ve hadisler ve Allal’a isnad edilen sifatlann, nasil ve
ne sekilde ele alinmasi gerekir. islam dlimleri bu hususta ok esash prensip-
ler ortaya koymus, bunlarm heva ve heves istikametinde olmayacagin yine
Kur’an ve siinnete dayanan deliller ile agklamiglardir.

Peki te’vil nedir? Liigat olarak, "aslina dénmek” anlamina gelen te’vil,
"evl" kékiinden "tef’il" masdarindardir. Kur’an’da bu kelime, sonug, tefsir,
meydana gelmek, rii’ya tabiri, sebep anlamlarinda kullaniimgtir.®® Te'vile

{63) ibn. HAZM, age, c.25.123
{64} Ibn. HAZM, age, ¢.2 5. 124
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konu olan nasslarin ya zahiri itibariyle birden ¢ok anlam ifade etmesi, ya da
zahiri anlam diginda en az bir manésinin olmas: gerekir. Sayet lafzin zahi-
ren tek bir anlami varsa te'vil de gerekmez. Umimfi olarak te'vilin 1stildhi
tarifi "mesrii" bir sebep ve delilden 6tiirii, herhangi bir ayet yahut lifiz, za-
hiri manasmdan alip kendisinden 6nce ve sonraki dyetlere uygun manéla-
rmdan birinde kullanmaktadir.®

Te’vilin haberi sifatlarla ilgili tarifi ise g6yledir: "Te’vil akli bir metod
olarak, ulfihiyyete yakismayacak tasavvurlari zihinden uzaklagtirmak mak-
sadiyla kullanilan, vahy ile sabit olan dini akidelerle, akhn muktezas! arasin-
da yaklastirics, bagdastiner bir unsurdur.®®

Te’vil mevzuu da keldm gibi ilk defa mu'tezile keldmcilarinn elinde
gelisme gosterir. Onlar, Kur’an ve hadislerde Allah’a izife edilen bir takim
sozlerin "zahiri manélaraalmdiklar" zaman, tesbih ve tecsime gétiirecek bir
tehlike gérmiiglerdir. "Allah’in cisminiyet ve cihetten uzakhg aklen sabit
olduguna gore", bu sifatlarin 1af2f degil, mecézi manalarimn asil ménés: ge-
rekir. Fakat bunun icin éncelikle Arapga’nin kullam? sekline, diger ayetle-

rin Allah hakkmdaki tavsiflerine miiracaat edilmistir."*”
b- Te’vil alam ve nasslarin o6zellikleri :

Islam &limlerinin ¢oguna gore nasslarda "esas olan" te’viline gitmektir.
Nasslarin zahiri manélariyla amel etmek viciptir. Kuvvetli bir delil olma-
dik¢a zahirf manasim birakip te’viline gitmek céiz degildir. Hiikiim nassla-
rin zahiri anlamlarina géredir. Bu umfimi ve kabul géren prensipler dikkate
ahindiktan sonra te’vilin hangi sahada yapilacagi sorusu akla gelmektedir.
Miitegabihler de te’vil edilecek bir alan olarak goriilmiistiir. Bu hususta bir
kac prensip tesbit edilmistir:

1- §er’i veya itikadi manélan {izerinde icma vuku bulmayan yetler.
2- Birbiriyle anlam bakimindan ¢eligir gibi gériinen miigkil ayetler.

3- Manalan gizli bir anlama sembol tegkil eden (kindye, istidre, tegbih
tastyan dyetler™ sembol olarak gériilen yetler bir ¢ok ilimlerin de yardimu
sayesinde te'vil edilir, anlagilabilir. Zahirf mani bir minaya sembol ve remz
teskil ediyorsa bizdtihi sembol teskil ettiginin - dilin kullanim 6rnekleri ile-
kolayca farkedilmesi gerekir. Bu gruba giren ibarelerin hig bir kimse tara-
findan zahirinin alinmamast, te’vili ve herkese bildirilmesi gerekir.®

(E5) Ibn. HAZM, age, c.2 5125

(68) ibn. HAZM, age. c.2 5. 122-123

(67) DEM{RCI,Muhsin, Kur'an'in Mittegabinteri Uzerins, s.116

(68) DEMIRGI, Muhsin age, 5,117

{69) ABDULHAMID, irfan, isldmda tikadi Mezhepler ve (tikad Esaslar, s.225
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4- Te'vilin cevazi zahiri manalarmin muhaliyetinin ispatina baglidur.
Z.ahird imkénsiz ve buna delil de varsa te’vil edilebilir. "

5- Te'vil sebebiyle dini nasslardan birini yikacak bir neticeye varilamaz.
Hatta Gazzali "dini akidelerden birinin ibtalini netice verecek” gekilde yapi-
lan te’vilin, sahibini kiifre gétiirecegini soylemistir.

c- Kimler te’vil yapabilir?

Te'vil, bir yonii ile "hakk: ve gergekleri" anlayan kimselerin kalben it-
mi’nanina sebep olurken, bir taraftan da batil mezheplerin kuvvet kazan-
masini netice vermistir. Herseyin batini bir manasi oldugunu syleyerek, es-
ki Zerdiigt dinini ihya etmek igin Seriatin apagik dyeilerini bile te’vil yoluna
giden Bétiniyye buna ornektir.’? Bu sebeple kelam alimleri te’vil yapacak
kisilerin mutlaka Kur’an, héadis ve usfi} ilminde derinlik kazanmig alimler ol-
masini sart kosar.

IV- HABERI SIFATLARIN TE'VILI :

Miitegibih kelimelerden, haberi sifatlann te'vilinde iig yol takip edil-
mistir.

a- Te'vile karsi olanlar (selefiyye):

Te'vilini ciz gdrmeyen selefiyye (hadis ehli) ve Peygamber (asm)’a za-
man itibariyle en yakin alimlerdir. Tefsirlerin “Istivd" mefhumuna getirdik-
leri aciklama esnasinda el- Muhtar'in selefiyye goriigtini esas alan yorumu-
na kisaca temas etmistik. Selefiyye bu sifatlann te’viline karsidir. Ciinki
Rasiiliillah (asm)’dan bu konuda bir agiklama vérit olmustur. "Selefin tavn
da Peygamber (asm)m yoludur. Allah ve elgisinin Cenab- 1 Hak’la ilgili is-
pat ettikler sifatlar1 aynen ispat etmis, bunlar kat’iyyen hidis ve mahlukata
benzetmemislerdir. Mesel4d Kur'an’da, "Ellerimle bizzat yarattifim Adem’e
secde etmene mani olan sey nedir? (Sad, 38/ 75) ayetlerine istindden, "Al-
lah’in Ademi elleriyle yarattifim” séylemisler, fakat 4yetteki "Yed" kelime-
sini, "kuvvet ya da nimet” manélarina hamlederek "tahrif” cibetine gitme-
miglerdir. Keyfiyyetini de aragtirmamig, mahlukatin "ellerine” de benzetme-
misler (tegbihten kaginmak) bir taraftan da "leyse kemislihi gey’un" ayetini
okuyarak, Allah’m hig bir seye benzemedigini belirterek tenzihte bulun-
muglardir.”

{70) ABDULHAMID, ifan, ege. 5.226

{74) DEMIFGI, Muhsin, age. s.120 (Zeklyydi'ddin §a'ban, istarn Hukuk liminin Esaslan s. 356 - 360'dan nkl}
{72) ABDULHAMID, Irfan, age. s.231

(79) el-GAZZALI, Faysalu't-Tefrika, s. 168; er-RAZ], Esasti't-Takdls, s.182'den riki, I, A. Hamid, age. 5.232)
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Selefin metodu {immet ekseriyetince de kabul gérmistiir. Insanin aczi
de bunu gerekli kilar. "Goriiniigte Allah’a yaragmayan bir intiba" veren yer-
lerde tefvid (murad: Allah’a havale etmek) sarttir. Kur’an hakkinda daha
ziyade imanm istenme sebebi de budur. Insanlarin tamamm hakkinda bu
ayetler miitegabih sayilmasa da fertler, hakkinda durum tefvid, teslim ve
tenzihtir."™

Ehl- i Hadis, bu hususta g6yle bir mantik geligtirmistir:

"Dini meselelerde yegane merci énce Kur'an, sonra da stinnettir. Eger
Peygamber (asm) miitegabibleri te'vil etmigse, bunu Allah’in kendisine ver-
digi ilme dayanarak yapmustir. Bu takdirde ancak onun te'villerinin dogru
ve Allah’m murad ettigi mandnin hak olmas: gerekir. Su da var ki, peygam-
" berlerin bir miitesdbihi te'vili, bagkalarna da tevil hakkim vermez. Ciinki
onun te'vili dinde bir hiikiim koymak sayilaca i¢in bagkasinin ona muhalif
bir te'vil ileri stirmesi diigiiniilemez. Eger Rasiilillah miitesibihlerden hig
birisini te’vil etmemisse, bunda da Allab’in vahyine dayanmigtir. Kendisine
bu hususta bilgi verilmemis demektir. Miitegdbihlerin ve'vilini bildigi halde
bir hikmete binden agklamamis da olabilir.™ Onlar bu sebeple, miitesa-
bihlerle ilgili soru varid olunca, ilgili dyeti okuyor, bundan baska bir sey bil-
miyoruz, bilmedigimiz sey hakkinda da hig bir sey sdyleyemeyiz ve sdyleme-
ye de me’zun degiliz" diyorlard:. Bu tavri iman igin yeterli bulan Huseyin el-
Cisri ise, "Bunlara iman ederiz. Gergek bilgisini ise Allah’in ilmine havale
ederiz. Bu kadari imanin sihhati icin yeterlidir" der ve "istiva" gibi dyetlerin
de Allah’m sifatlarindan bir sifat oldugunu, cismiyet ve cihetiyyetten uzak
bulundugunu séyler.™ Cisri, te'vilin miigebbihe gibi batil mezheplerin or-
taya gikigi sebebiyle, keldmcilar tarafindan miiracaat edilen zardri bir yol
duruma geldigini de kaydeder.”” Bu hususta, Ibn Teymiyye - Selefin tavrim
siddetle miidafa eden birisi olarak- soyle der: "Allah’in bu sifatlarla tavsifi
haktir. Manési da Allah Tedld’nin murad ettigidir. Fakat onun esma ve si-
fatlanyla, nefsi ve fiilleriyle hic bir benzeri yoktur. Biz onun hakikaten bir
zaty, fiilleri, sifatlar: olduguna inamiriz. Fakat ne zitinda, ne fiillerinde, ne
de sifatlarinda hig bir ey onun benzeri degildir. 8

Netice olarak tevil selefi iltizam edenlere gére mahzurludur. Ciinki,
"akil varlik kavramlarinin mahiyetleri hakkinda gercege uygun beyanda” bu-
lunamaz. Akil "en iyi durumda bile, hakikat: fakirlestirerek ve bolerek bize
tanitar, Kald1 ki, bunca begeri birikim iginde nice hatalar sergileyen akla, va-

(74) el GAZZALL age, 8,191 - 198

{75) e-BAGDADI, Ebu Mansur Abddlkadir, Mezhepler Arasindaki Farkler, 5.224 vd. (tre. E. Ruht FIGLALY
(76} KQGYIGIT, Telet, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Milnakagaler, 5.132

{77) YILDIRIM, Suat, age. 5.38

{78) KOGYIGIT, Talat, age, 5,138
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hiy verileri iizerinde mutlak bir vize yetkisini tammak makul degildir. Bu se-
beple, "te’vil ehlinin aklh vahye hakim kilmak anlamma gelen tutumlar be-
nimsemez. Bu, Kur'an’m nehyettigi " Allah hakkinda bilmedigini soylemek"
(Kur'an, 7/ 33) yasagim da ¢ignemek olur.”’” Asasen miitegibihat hakkimda .
selefin yolu en salimidir. Ciinkii te’vilin méahiyetinde 6ncelikle, ilgili dyetleri
“insanlar hakkinda ifade ettikleri anlama almak" vardir. Bu tiir bir tenzihin
zimninda ise "tesbih” gizlidir.®” Bu sebeple selef alimleri (ehl- i hadis) mii-
tagdbihlerin te’vil edilmesinde 1srar etmis, tavizden kesinlikle kaginmuglar-
dir. Bunlarin hepsi de®" miitegdbihleri kendilerine ulagtifn sekilde naklet-
mekte 1srarli davranmuslardir.

Bunda da bir takim delillerden hareket etmislerdir. Bu deliller akli ve

nakii olarak iki kisimda ele alinmigtir.
#
Te’vile karsi olanlarin akli delilleri :

1 a- Sahabiler 6miirleri boyunca miitegabih dyetlerle asla ugrasmamis-
lar. Sayet bu tiir nasslari anlamak dinin esaslarindan olsayd; sahabelerin bu-
na bigane kalmasi diigtiniilemezdi. Hatta ferdiz ve mirasla ilgili miitegabih-
lerden ziyade akdidle aldkali dyetlerin te’viline gayret gésterirlerdi. Ugras-
madiklanna gére miitesabihlerin te’vilini uygun bulmuyorlard:.

1 b- Allah insanlan miitegabihlerin manésii anlamakla miikellef tut-
mamugtir. 2)

1 ¢- Selef alimlerine gore insan Allahin dyetlerinden bir kismim anla-
yamaz. Bunun mandsi, memurun dmire tam boyun egip teslim olmas: igin-
dir. Zira insan anlam ve mahiyetini bilmedigi seylere boyun biikerse onun
teslimiyetinin kemaline igarettir.®>

2 a- Akli delillerin baginda "miitegabihlerin te’viline uymak isteyenlerin
kalblerinde egrilik bulundugu’nun Kuranda ifade edilmis olmasidir. Sayet
bu ig ragbet edilecek bir sey olsayd: miitesabihler te'vil edenler béyle kotii-
lenmezdi.

2 b- Bu hususta Hz. Aise’den rivéyet edilen bir hadis vardir. O, Resu-
Iullah’m ilgili dyeti okudugunu séyledikten sonra, goyle buyurdugunu ifade
eder. "Miitegabihéta tabi olanlan gérdiigiiniiz zaman, iste onlar, Allah’in
Kur’an’da kendilerini kalblerinde egrilik olanlar diye vasiflandirdify kimse-

(78) el-Cisr, Hiiseyin, Husunu'l-Hamidiye, .31

(80} al-Csri, Hiseyin, age. 5.31-32

{81) lon TEYMIYYE, Mecmuati'r - Resail, I/428

{82) YILDIRIM, Sust, age. .25

(83) KOGYIGIT, Talat, age. 5.140; YiLOIAIM, Suat, age. 5.23
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lerdir. Onlardan sakinin!®” Selefin hareket noktas olan bir bagka hadis te
su anlamdadir. "Kur’an’in bazist bazisini yalanlasm diye indirilmedi. Ondan
ne kadar biliyorsamz, onunla amel ediniz. Miitegabihata gelince, onlara da
iman ediniz"*?

2 c- Riviyete gore Medine’ye gelen bir zat Kur’an miitesabih- leriyle il-
gili sorular sormugtur. Adami huzura gagirtan Hz. Omer yas hurma sopala-
riyla bagini kirinciya kadar adami dévmiig, sonra Medine’den gikartarak,
"onunla kimsenin gériistiirilmemesi" talimatin: vermistir.*® Bu hadise selef
lizerinde tesirli olmustur.

b- Selefinin Miitegiibihlere Bakig::

Peki Selefin bu tiir dyetlere nasil yaklagilmasi gerektigi hususundaki
genel prensipleri nelerdir? hadis ehli denen selefin bu meselede ittifak et-
tikleri esaslar sunlardir.

b 1- Takdis : Allah Taildy: sanina layik olmayan sifatlardan tenzih et-
mektir. Zira ancak bu iman sayesinde, Allah tecsimden tenzih edilebilir.
Aksi halde zahiri manalari bakilirsa Allah’a cismiyet isnad edilmis olur,

b 2- Tasdik : Kur’an ve hédiste yer alan miitegdbih lafizlarin her birin-
de Allah Tadl&’min azametine yaragir bir anlamin murad edildigini kabul
edip, Allah’a Hz. Peygamber’in (asm) vasfettigi sekilde inanmaktir.

b 3- Siikiit : Cahilin miitegabihatiyla ilgili soru sormamasi, alimin de
soru sahibi cahil olursa suiline cevap vermemesidir. Ciinkii, bu yanlighk,
bid’at kapisini agar.

b 4- imsak : Insanm kendisini yorumdan sakindirmastdir. Ciinki yo-
rum, nasslari, zahiri manalarindan soyutlayip bagka manilara nakletmek
demektir. Bu da insanm kendi sorumluluk alamnin disina ¢ikmas: manasina
gelir.

b 5- Keff : Miitesabihatla kalben dahi meggul olmamak ve izerinde dii-
siinmemektir,

b 6- Marifet ehlini tasdik : Avamn, Hz. Peygamber, sahabileri ve il-
minde riisith sahiplerinin bu nasslanin manélarini bildigini kabul etmesi de-
mektir.®”

(84) Selet alimlerinden bir kag: Ma'mer B.. Ragid, (wi15%/770), al-Evzai(v:157/774), S(fyan-i Sevri (v;198/778), Malik Bin Eres
{v:179/795), Blifyan bin, Uyeyne(v:198/814), Ahmed bin Hanbel {v:241/855)

(85) GAZZAL, llcamu’l Avam 5.23 (nkt: M. Derirci age, 5,328

(86) ar-RAZI, Mefahitu'l - Gayb, II/5 [nkl: M. Demirci, age, 5,129}

(87) e-BUHARI et-Tefsir, (It; Muslim, el-llm, 1; et-Tirmizl, et-Tefsk, 2; E. Davud, es-Sinne, 2
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b 7- Aczi itiraf : Nasslarda gegen miitegibihlerin maksadim bilmemek
ve bilmeyecepini itiraf etmektir. Bu gibi hususiarda fikir yuritmek insant
hataya diigiirebilir. Onun icin en dogru yol miitesibihita dalmamak ve "Bu-
nunla(slg)cyi murad ettigini en iyi bilen Allah’tix" diyerek aczini itiraf etmek-
tedir.

Selefin bu tavnindan miitegibihlerden hig bir sey anlagitmayacak anla-
mi gikarnimaz. Imam el- Gazzili'nin avamin te’ville ugragmasim yiizme bil-
meyenin denize girisine benzetmesi gibi, hadise, imanf bir tehlikeden sakin-
maktir. Yoksa sahabiler ilgili nasslardan mutlaka birgeyler aniyordu. Ciin-
kii Kur'anda "manas" hi¢ anlagtimayan bir dyet" yoktur. Mesele nasslarm
"hakiki manalarmin tayininde" kesin tavir takimlmamig olmasidir.®”

¢~ Nefy ve Ta’til Yolu :

Allah Taalayr mahlfikatina benzememek icin tesbihe delalet eden her
seyi reddederek te'vil yapanlara da "nefy- ta’til yolu" denir. Bu goriigiin ba-
simt Cehm ibn safyan geker. (v:128/745) Ona gore Kur'anda tegbih ifdde
eden sifatlart Allah’a izife eden kéfir olur. Bunlann zéhirinden tegbih anla-
gilir. Cehm’in bu ifrat tutumu Mu’tezile’nin diger alimlerince de benimsen-
mistir. Mesela Vasil bin Ata, bunlarin ispat1 halinde "taaddiid" meydana ge-
lecegi iddiasinda bulunmugtur.®” Mu’tezile’nin iddialarini red igin gerekli
agiklamalan ehl- i siinnet kelametlarmin gdriiglerini verirken zikrettik.

d- Tesbih ve Tescim:

Miigebbihe, ilgili sifatlarin aynen insanlardaki gibi Allah’a izéife edil-
mesini esas alan bir ekoldiir. Mu’tezile ve Cehmiyye’ye kargi bir reaksiyon
olarak ¢ikmustir. En hareketli savunucusu da Mukatil bin Silleyman’dir. (v:
129/ 746) Bu mezhebe gore - Allah insan suretindedir. Insan gibi elleri, goz-
leri, parmaklan, avug igleri, et ve kandan ibaret bir sekli vardir. Bu ekol
ehl-i siinnet kelameilan tarafindan batil bir mezhep olarak ilan edilmistir.

Allal’a tegbih izafe eden diger bir grup da miicessimedir. Onlara gore
de Allah arg iizerinde kurulmug (oturmusg), nurdur, yizi, gozleri ve elleri
vardir. Beg duyusu ve azalan vardir, Ust yam bog, ait yan1 doludur. O'nun
kalbi, hikmetin kaynagidir. Bu mezhep mensuplarimn ekseriyeti de sifdir.
EBhl- i siinnetge batil bir ekol olarak kabul edilmistir.®?

SONUC

{08} es-SUYUT, elltkan, i, 5, ed-Durny'l - Mensur Tefsir't Me'str, Beyrut, 11,148
{89} es-SUYLTI, 11, 5; ol-Gazzall, lcamu'l avam, 5.26 {nki: M. Remirci, age $.120)
(50) e-GAZZAL, llcem s. 5-6-7-8-12-21; IZMIALL, Yeni {im-1 Kelam, s.62

{91) Gbicok, Serateddin/Toprak Suleyman Kelam .50
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Cenab- 1 Hakk’in "haberi sifatlar’ndan sayidan "Istivd" kavramuni ke-
lam ilmi disiplini iginde kalarak incelemeye gahsgtik. S6zkonusu kavramin
ligavi ve 1stilahi anlamlarm ve Keldm alimlerinin, itikadl acidan degerlen-
dirmelerini aktardik.

Buna goére, chl- i siinnet kelam alimleri "Kur’an akilcilifs gercevesinde
kalarak, "Istivd" kelimesini zahiri anlamina almaktan kagmnmiglardir. Z4hiri
anlamma alinmasi durumunda, "istikrar, mekén tutma, cihet sahibi olmak"
gibi cisimlere ait olan arazlarin Allah’a izife edilmis olacafi endigesiyle bu
kelimeyi, "tedbir, ihata, hikimiyet" gibi, Rububiyyetin hasiyeti olan manéla-
ra hamletmiglerdir. Keldmailara gére, Kur’an da gecen "Istiva" ve benzeri
kelimelerin gayesi, Cenab- 1 Hakk’in zdtma ait olan "yiice sifattarim insanla-
rin anlayacaklan bir slip icinde" anlatmaktir. Aksi halde "miicerred mana-
lar "begerin hissiyatina uymayan bagka bir gekilde verilseydi, insanhk Al-
lah’in sifatlarini belki de hi¢ taniyamazdi!

Mu’tezilenin, "tegbih ve tescim ifade eden kelimeleri Allah1 tenzih"
i¢in kullanmamas: ise ehl- siinnet keldm alimleri tarafindan reddedilmistir.
Ciinkii, bunda, Kur’anda nézil olan kelimeleri, Allah’in kendini tavsif ettigi
sifatlart inkar vardir. Biz, hig¢ bir sekilde, bu sifatlar ibtal ve ta’til hakkina
sahip degiliz. Ancak, manélarini- murad- 1 ildhiyi, Allab’a birakarak-
Kur’an’m sair &yetlerine de uygun sekilde te’vil ederiz. Bu te’vilin de belirli
sartlan vardir. Mu’tezile, "neticesi, sifatlara inkdra kadar varan" asir1 bir
akileillik gostermek suretiyle sifatlarda ta’til yolunu segmistir. Mu’tezile bu
prensip cercevesinde Istiva ayetini de "kahr ve galebe" olarak anlams, Isti-
va’min imkansiz oldugunu séylemistir.

Istivd ayeti ve miitesibihler hakkinda asini bir tavir da, miigebbihe ve
miicessime diye bilinen, bu kelimelerin tamamen zahiri manastn alanlardir.
Bu grup, "yed, vech" vd. sifatlan, insanlardaki gibi Allah’a uzuv isnad ede-
rek ele almigtir. Biitiin ehl- i stinnet bunlarin batd bir ekol oldugunda, go-
riiglerinin Kur’an ve siinnette asil olan, tenzih ve takdise "tamamen zithgin-
da" ittifak halindedir.

Istiva dyetiyle ilgili "itidal ve temkin" yolunu temsil eden ve ehl- i stin-
net keldmeilan ile arasinda, "pek biiytik bir fark" goriilmeyen diger bir ta-
kim da selefiyye diye bilinen ehl- i hadisdir. Selefiyye, Istiva 4yetine biitiin
miitegAbih sifatlarda oldugu gibi, "Kur’anda ispat edilmesi sebebiyle Allah’a
izife ve isndd ederek” yorum ve te’viline girmekten kaginmugtir. Ciinki bu
ayetlerdeki sifatlan Rastiliillah da aynen Allah hakkinda ispit etmistir.
Te'viline girmemistir. Sahabiler de béylece nakletmiglerdir. Bu sifatlarla il-
- gili kil u kali de bid’at saymiglardir. Ciinkii bunlar, kujluk mikellifiyetlerin-
den degildir. Kendilerine imén edilmesi gerekli hususlardir. Hadiste Rasii-
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lilah’in da ikazlan vardir. Bu ikazlara ragmen miitegibihatla ilgili yorum ve
te'vile girmek haddi agsmaktir.

Gorildiigii gibi, ehl- i siinnet kelam &limlers ile selefiyye arasinda istiva .
ve benzeri sifatlarin, Allah bunlar: kendine isnad ve ispat ettii i¢in "aynen
ispat" edilmesi ve bunlar uluhiyyetin kiinhiine dair olduklarindan manalari-
nin tamamen anlasilamayacaginda, yani kul olarak, "haddini bilmek" nokta-
sinda bir beraberlik vardir. Hatta keldmailar arasindaki iki bilyitk akim olan
Eg’ariyye ve Matiiridiyye - imamlarinin gériiglerini naklederken de zikret-
tik- bu iki imam da neticede, istivi’nin te’vil edilmeden kabulii yéniinde ta-
vit koymuslardir.

Digerleri de batil mezheplerin yaydiklan fikirlerin, Islami akideleri
bozmamas igin Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde kalan bir te’vili tercih etmek
- durumunda kalmglardir. Bu tiir bir te’vilin esas prenssiplerinde, ig ciddi tu-
tulmug, hidise tamamuyla "tevhid inancini muhafaza” ekmek gayesiyle uygu-
lanmuigtir. Kanaatimizce, istivd ve diger haberi sifatlar mevzuunda, "imani
mevzulara 4gina olmayan ve Kur’an hakkinda tereddiitleri olanlara kars:
~ te'vil yolu, sadik ve samimi mii’'minler igin ise, teslimiyet" tercihe sayan gé-
rinmektedir. Allah her geyin hakikatim en iyi bilendir. Tevfik ve hidayet
O’ndandir.
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SAHABE’NIN SAYISI, HADISLERIN SAYISI VE
HADIS HAFIZLARININ DEHALARI HAKKINDA
BAZI TESPITLER

Kadir Paksoy*

GIRIS

Hz. Peygamber (ASM)’in siinneti ve hadisleri, Ashab déneminden iti-
baren sonraki asirlara kadar biiyiik bir itina ile muhafaza edilerek nakledil-
migtir. Bilhassa Hicri 1. asirda hadisler, daha ziyade sadirlarda ezberlenmek
suretiyle muhafaza edilerek nakledilmistir. II: asirdan itibaren ise ezber ve
yazi atbagl gitmigtir.

[lk ii¢ asirda hadislerin kitabete gegirilmesiyle birlikte on binlerce ha-
dis ciizleri ve hadis mecmualar viicuda getirilmigtir.

Hz. Peygamber (ASM)’in hadislerini ezberleyip nakleden ravilerin du-
rumlan da incelemeye deger hususlardan biridir. Zira onlar, on binlerce ha-
disi hafizalarnna alarak stinnetin korunmasina ve nakline vesile olmustur.

Bugiine kadar hadis ravilerini inceleyip tamtan sayisiz kitap yazilmgtir.
Ancak biz, bu cahgmamizda hafiza dahileri olan muhaddislerin, imkinsiz gi-
bi goriinen on binlerce hadisi ezberleyip nakletmelerini, yiiz binlere balig
olan hadislerin say1 agisindan durumunu degerlendirmeyi ele alarak bu hu-
susta bir kistm yorumlarda bulunduk.

Hadisler, birinci asirda senet yoluyla tespit edilmeye baglamig, ikinci ve
tiglincil asirlarda yaygin hale gelmistir. Bu asirlar, ayn1 zamanda hadislerin
kitaplagarak sonraki devirlere son seklini almig miraslara doniigtiigi do-
nemdir. -

Bu calismamizda, hadislerin sayisina dair bir yaklagimda bulunarak,
hafiza dahileri olan muhaddislerin on binlerce ve yiiz binlerce hadisleri ez-
berleyerck muhafaza etmelerini, misalleriyle incelemeye galigtik.

* HR. U. Hahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Aragtirma Gérevlisi
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1.BOLUM

~ SAHABENIN SAYISI VE Hz. PEYGAMBER’DEN (ASM) HADIS
RIVAYETINDE BULUNANLARIN SAYISI HAKKINDA BAZI TES-
PITLER

A.SAHABENIN SAYISI

Sahabe-i Kiramun sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek mtiimkiin de-
gildir. Ancak sahabenin sayist hakkinda nakledilen tahmin{ ve takribi ra-
kamlar ise goyledir:

: fbnu’s-Salah’in naklettigi bir habere gore, Hz. Peygamber (ASM)’ den
| hadis rivayet eden sahabe sayis1 hakkinda bir suale muhatap olan Ebu Zur’a
er-Rézi (v. 264) soyle cevap verir: "Bunu kim tespit edebilir ki? Zira
: Hz.Peygamber (SAMY’le birlikte Ved4 haccina 40 bin, Tebiik Gazvesine ise
| 70 bin kisi katilmigt"" Hatta bir seferinde Ebd Zur'a, Hz. Peygam-
ber’den(ASM) sadece 4.000 hadis rivayet edildigini iddia eden bir kimseye
siddetle karg1 ¢ikarak bu sdziin zindiklara ait olabilecegini ifade edip s6yle
demistir: "Hz. Peygamber’in (ASM) hadislerini kim saymug ki? O (ASM) ve-
fat ettiginde O’'nu gérmiig ve igitmig 114 bin kigi vardi." Ancak kendisine
"Ya Eba Zur’a, peki bu 114 bin kisi nerede idiler? diye soruldugunda su ce-
vabl vermigtir, "Medeni ile Mekke ahalisi ve bunlarn arasindaki bedevilerle
Hz. Peygamber (ASM)le Veda haccinda bulunanlar... Hepsi de arafe giinii
O’nu gormiig ve O’dan isitmigtir."®

Zeynuddin el- Irdka (v. 806) er-Rafii’den (v. 623) su haberi nakleder:
"Mekke ve Medine’de 30 bin, sair Arap kabilelerinde 30 bin olmak tizere
toplam 60 bin sahabe vardir."®

Hafiz Ibn Kesir'in (v. 774) naklettigine gore, Imam es-3afii (v. 204) sa-
habenin 60 bin civarinda oldugunu séylemektedir.”

Goriildigi gibi sahabenin sayis1 hakkinda kesin bir rakam ileri siirmek
miimkiin degildir. Bununla beraber bu saymn bir hayli kabank oldugunda
da sliphe yoktur. Ancak sahabenin bizzat isim, kiinye ve hayat biyografile-
riyle tespit edile bilinenleri, ¢cok azdir.

Imam es- Sahavi (v. 902), sahabeden biyografisiyle taninanlan ve bun-
larin sayis1 hakkinda gu haberleri nakleder: "Imam ez- Zehebi’nin kitabm-
- daki rakam, yaklagik 8 bindir.” Kadi Iyaz (v. 544), Imam Malik’ten Medi-

{1) ibnu's-Saldh, LIGmul-Hadls, 5.267; Ahmed Muhammed $&kir, el-Balsit-Hasfs yerhu fhtisar UIOmi4-Hadls, 5. 209.

{2) Ienirs-Salah, VIomui-Hadls, s, 267; Tedriku'r-Révi, 5.391-382; el-Baisu'|-Hasls, 5.185; Sa'd} el-Hagimi, Ebl Zur'a er-Rad, 1/99.

[3) al-lraki, et-Takyid ve'l-lzah, 5. 264; Tedriou'r-RAVI, 5. 362

(4) ai-fraxl, a.9., 5. 264; el-Balsu'-Hasls, 5. 165, Tedibu'r-Ravi, 5, 362,

[5) imém e2-Zehewl, Usdil-(Sabie'yl hulusa ve tekmil ederek Tecrivu Esml's-Sahdbe adini verdigi kitabinda BS66 hal tercemes| verir,
imam es-Sehavi'nin dedigl glbi buntardan Bbir iismi kinyesiyle tekrar gegmesine, hazilanhin da sahabi olmamasing binaen ancak ula_
gilan rakam, 8000 kadardir,

Reshicchidi st RH G bR L Y B b o R e =Ll

gt
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de vefat eden sahabenin, 10 bin kisi oldugunu nakleder. Velid b. Miislim
(v.195)'in haber vermesine gore Sam’da vefat eden ashabin, 10 bin civarmn-
da; Katide (v.118)’nin haberinde ise Kiife’ye yerlegen sahabenin 1.050 kisi
bulundugu, bunlarin 24’iiniin Bedir gazilerinden oldugu ifade edilir. Keza
Hims’a yerlesen 500 sahabe bulundugu nakledilir.

Netice olarak es- Sehivi mevzuyu soyle baglar : "Demek ki her bir sa-
hss, ilim ve arastirmalarinin ulagabildigi rakamlara nispet ederek nakletmis-
tir. Verilen rakamlarda, nakleden sahislarin bulunduklan zaman ve vaziye-
tin durumu da goz 6niinde bulunduruimalidir. O halde sahabe hakkinda ve-
rilen rakamlarda kesinlik olmasa da yaklasik ihtimaller vardir. Verilen ra-
kamlar da birbirine mutenakiz degildir.®

Tabakat mielliflerinin, isim ve tercemelerini (biyografilerini) tespit
edip verebildikleri sahabe sayisimin 10 bini gegmedigi de bir gercektir. Saha-
beye dair yazilan en genig eser olan Ibn Hacer el- Askaldni (v. 852)'nin
el-Isdbe fi Temyizi’s- Sahabe’sinde bile ancak 12.300 isim yer almasina rag-
men, bunlardan sahabe olanlar, 10 bine yak1nd1r.(7)

Ancak sahabenin sayis1 ne kadar olursa olsun, konumuz agisindan tize-
rinde durulmast gereken husus, inanmig insanlar olarak Hz. Peygamber
(ASMY’i gormek ve O’nun sézlerini igitmek serefine nail olan bu on binler-
ce miibarek insandan kaginin igitmis olduklan sozleri sonraki nesiller igin
saklamig ve onlara rivayet etmisg olmalaridir.

Yukanda verilen rakamlara dayanarak takriben 100 bin sahabenin ya-
sadigim kabul etsek bile, biitiin bunlann hepsi de hadis rivayet etmis degil-
dir. Ancak bunlardan bazilarinmm kendilerini ilme vermemeleri, iktidarlan
nispetinde ilim dagarci@ haline gelmeleri de gbz oniinde bulundurulmal-
dir.

B. SAHABENIN HADIS RIVAYET EDENLERININ SAYISI

Her ne kadar sahabenin hadis rivayetinde bulunanlarn sayist hakkinda
kesin rakamlar olmamakla birlikte, bu hususta en derli toplu sonucu, Ebil
Abdirrahman Bakiy b. Mahled el- Kurtubf (v.276)nin KitebuI- Addd’inda®
ve el- Misnedii’l- Kebirinde ® gormek miimkiindiir. Nitekim fbn Hazm;
Bakiy’in Miisned’i hakkinda géyle demigtir. "Bakiy’in miisned’inde 1300 ka-

{6) es-Sehavi, al-Fethu'i-Mugis, 5.111; Tadribu'r-R&vi, s. 382'deki dipnat.

(7) Bkz. ibn Hacer al-Askaldni, el-isdoe A Temylzl's-Saniba, ¥fs.

(8) Bakly b. Mahled el-Kurtubf, Kitabu'l-A'dad'inda hadis nakledan sahf&beden her birinin kag tane riviyeti bulundugunu muksirindan
mukifliina degru rakemlarla siralar. Biz. Tezkira'u'l- Huffaz, 1/629; Kehhale, Mu'cemu’l- Musliifin, 11/53.

{9} Her ne kadar muefifl taratindan "Mlsned" olarak isimlendirifirse de, litaratlrd agisindan bu ser, fikh haglara gére tasnili sebeblyle
bir mizsnad- musannel Szelligi tagi.
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dar sahabeden rivayet ettigi hadisler vardir. Her bir sahabenin hadislerini,
fikih bablarina gére tertip etmistir. Dolayisiyla bu kitap bir Miisned- Mu-
sannef’tir. Hadisteki otoritesi, ihatasi, hifz, sika ve itkan sahibi olmalarina
ragmen Bakiy’ den onceki diger muelliflerde béylesine orijinal bir eser tertip
edeni gormedlm 19

Ancak bu Miisned, dnemli ve genig muhtevali temel kaynakliardan ol-
masina ragmen tam olarak giiniimiizde intikal etmemistir. Muhtemelen En-
dalis’iin harabr esnasinda bu kitabin niishalanmn zayi oldugu ifade edil-

‘mektedir."?

Bununla birlikte Bakiy'in Miisned’i hakkindaki bilgileri, etrafls bir ge-
kilde Ebu’l Ferec Ibnu’l-Cezvi (v. 597) nin Telkihu Fithiim-i Ehli’l- Eser adl
kitabindan 6grenmekteyiz. ibnw’l-Cevzi, Bakiy'in Miisned de tahric ettigi sa-
habelerin adlarim ve her birinin kag tane hadis rivayet ettigini belirtmigtir.

Asnmizin mildakkik Alimlerinden Ahmed Muhammed Sakir, Ibnu’l-
Cevzi’'nin verdigi bu nakillerden yola gikarak Miisned'de yer alan sahabe sa-
yisinn toplam 1300 degil 1060 oldugu sonucuna ulagmustir. Zira bazi isimle-
rin, kiinyesiyle miikerrer gegmesi sz konusudur. Aynica mezk(ir 1060 saha-
benin rivayetlerini de toplamak suretiyle Bakiy'i 1n el- Miisnedu’l- Kebir'inde
toplam 31.064 hadis bulundugu sonucuna ulagir.®?

Elimize kadar ulasan genig muhtevali diger bir kaynak olan imam Ah-
med’in (v.241) el-Miisned'inde ise 876 sahabenin hadisleri yer almaktadur.
Aynica miisned’de toplam 27.634 hadis diger niishaya gore ise 27.718 ha-
dis"® meveuttur.

ImAm Buhari (v. 256) ve Muslim (v.261), miittefikan 149 sahabeden;
Buhiri miistakil olarak 208; Miislim mistakil olarak 213 sahabeden hadis
tahric etmistir.!¥

Biitiin bu nakillere binaen diyebiliriz ki, giiniimtize ulagan kaynaklarm
1gginda sahabeden hadis rivayet edenlerin sayist 1000- 1300 civanindadar.
Sahabeden 300 kadarimn daha ziyade hadis rivayetiyle mesgul olduklar,
bunlardan 7 kisinin 1000’in iizerinde, 4 kisinin 500’tn iizerinde ve 27 kiginin
de 100’4n iizerinde hadis rivayet ettikleri, hadis imamlanna ulagan netice-
lerdendir."®

{10) Bkz. el* Bilsu'l- Hasis, s, 185- 186.

{11) age, 8.y

{12} ag.e., 5 188,

(13} imérn Anmedin Mlsned'i, dért kigilik hayet calismasiyla hedisleri, bagtan sona ve bir de her blr sahhbinin minedinin bulundugu
ballm iginde ayn ayn numaralandinlarak yen dizgl ve baskisi yapilarak Istifade kolayhd: sadlanmigtir. Bkz. Ahmad b, Haniel, el- Mds
ned, |- VI, el- Mektebem'l- |alami, Beyrlt 1413/1983, Misned'in dijer baskisi igin bkz. el- Milsned, Daru'= Fikr, Beyrut 1891, }/555,

(14} ol- Balsu'l- Hasls, s. 188; Muhammed Fuad Abdilbaki, el- L0’ ve'l- Mercan, i1t

{15) Bkz. e)- Baisu'l Hasls, s, 186 vd.; Tedritu'r-Révi, 381 vd.
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a. Sahabeden Mukusirin(Cok Sayida Hadis Rivayet Eden) Raviler

Imam Ahmed’e gore "Hz. Peygamber (ASM)’in ashabindan 6 kisi, ri-
vayet agisindan muksirOndur. Bunlar, EbG Hureyre, Ibn Omer, Aige, Ibn
Abbas, Enes ve Cibir b. Abdullah’dir (R.Anhiim)."® Ancak hadis imamla-
rindan bazilar, muksirin arasma Ebu Said el-Hudri’yi de ilave etmek sure-
tiyle 7 kigi addetmektir. Nitekim Bakiy’in Misned’inde Ebu Said el- Hud-
ri’nin 1000°in tizerinde hadisi nakledilmistir. Sahabeden en ¢ok hadis riva-
yet edenleri, Bakiy'in Miisned’i ile Imam Ahmed’in Miisned’i ve Buhari ile
Miislim’in Sahih’lerine dayanarak gematik olarak séyle gosterebiliriz:

Baki M, imam

Mahled’in Ahmed'in
Ravinin adi Miisned’inde Miisned'inde Sahihayn’da Buhari’de Miislim’de
1. Ebu Hureyre 53747 385109 335 93 189

2. Abdullah b. Omer 26301  2025°” 70 81 31
3. Aige bintu Ebi Bekr ~ 2510%" 2403 174 54 68
4.Enes b. Malik 2286%) 2171 168 83 71
5.Abdullah b. Abbas 1660%  1710%% 75 28 49
6. Cabir b. Abdillah 154097 1183 58 26 126
7. Ebu Said el-Hudri 1170 958CD 47 26 52
8. Abdullah b. Mes’ud 992GV g(2¢?

9. Abdullah b. Amr b. As 700°? 6279

Ancak nakledilen bu rakamlarm 1gmde miikerrer rivayetlerin varlig da
s6z konusudur. Nitekim [bnu’l Cevzi’nin Bakiy b. Mahled’in Miisned’ine da-
yanarak verdigi EbGi Hureyre’ye ait 5374 hadis rakami hakkinda Ahmed
Muhammed §ékir, bunun miikerrer hadislerle birlikte oldugunu séyler. Ay-

{16} ol- Iraki, a.g.e., 261

(17} e3- Siyil, Tedribu's- Réwvi, 5, 378, Ahrned Muharmmad Sakir, el- Baisw'l- Hasls, s. 187,
(18} Bkz. Miisned, 11/228- 541,

(19} Tedribu'r- Ravi, s, 379; el- Balsu't- Hasis, s. 187.

(20) Bz, Musnedl, 11f2- 1549,

(21) Tedribu'e- Révl, 5. 378; el- Balsu'l- Hasis, &, 187,

{22) Bkz. Misnred, Vi/26- 281,

{23) Tedribu'r- Ravi, 5. 379; el- Baisu'l- Hasls, . 167.

{24) Bkz. Mdsnad, 111/98- 282,

{26) Tedribu'r- A&vi, 5. 379, el- Baisw')- Hasis, 5. 167,

{26) Bkz. Misned, ¥214- 374,

{27) Tedribu'r- R&v], s, 379; al- Batsu')- Masfs s. 187.

{28} Bkz. MUsned, #1/282- 400,

{28} Tedribu'r- Réwvi, 8,379; ¢l- Balsu'l, s. 187.

{30} Bkz. MUsned, [13/2- 98.

{31} Tedribu'r- Ravi, 5. 379; ¢l- Baisu'l- Hasls, s. 187.

(32} Bkz. MUsned, 1/374- 466,

{33) Tedribu'r- Révl, &, 379; el- Baisu'l-Hasis, 5. 188, Bkz, MUsned, 1/158- 226,
{34) Bkz. Masned, IIf 158.226
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rica imam Ahmed’in Miisned’indeki 3851 Ebl Hureyre hadfsini tetkik eden
Ahmed Muhammed $ékir, bu rakamun yaklagik yarisimin miikerrer oldu-
gundan yola gikarak, Imam Ahmed’e ait Miisned'de tekrarlar sayllmazsa
1579 Ebti Hureyre hadisinin mevecut bulundufunu tespit eder.®

Dolayisiyla bu husus, Bakiy b. Mahled tarafindan tahric edilen Ebu
Hureyre’nin riviyet ettifi 5374 hadis i¢erisinde bazi miikerrer hadislerin de
bulunabilecegini hatira getiriyor. Tekrarlan gikarilacak olursa bu rakamm
asag indigi goriilecektir. Bu durum, diger muksirin ve sair réviler i¢in de

gecerlidir,

II. BOLUM
HADISLERIN SAYISI HAKKINDA BAZ] TESPITLER

A. NEBEVI HADISLERIN SAYISI HAKKINDA GORUSLER

Nebevi hadislerin sayis1 hakkinda tam bir rakam vermek miimkiin ol- '
mamaktadir. Bu hususta bir kisim tahminterden 6te kesinlik arz eden bir sa-
y1 verebilmek, oldukga zordur.

Bir kisim ulema, nebevi hadislerin sayis1 hakkinda 10 bini gegmeyece-
gine dair tahmin ve kanaat izhar etmigler. Muhakkikler, onlarin bu kanaat-
lerini tefrit saymaktadir. Nitekim Emir es-San’a ani bu hususta tefrit ederek
soyle demistir: "Imém es-Sevii, Su'be, Yahya el-Kattan, Ibn Main ve Ah-

me%ﬁb Hanbel gibi muhaddisler, 4000 nebevi hadis oldugunu sdylemis-
tir" 4

Tedvinii’l-Hadis kitabinin sahibi Miinézir Ahsen el-Keylini, bu saymin
10 bin hadise yakin oldugu kanaatindedir.®”

Ancak bu iddia ve tahminler, Tahir el-Cazéiri (v. 1338) 'nin Tevcihi'n
Nazar’da belirttigi su beyanata binaen hatali bir anlayis olsa gerektir:

"el-Hakim en-Neysaburi (v.405)'nin su miilahazasina bir bakahm: "Hz.
Peygamber’in (ASM) hadisleri 10 bine dahi ulagmamaktadir” diye bir soz
sarf etmemiz, uygun degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (ASM)’ den kendisine
20 kiisur sene Mekke ve Medine’de arkadaghk yaprug 4.000 erkek ve kadin
sahabe rivayette bulunmugtur. Hem onlar, Hz. Peygamber (ASM)’in sozle-
rini, fiillerini, uyku ve uyanikliktaki bitiin hareket ve sekendtini, oturugun-
dan kalkmasmna kadar her bir davramsim hifzetmiglerdir..... 38

(35) Bkz, o Balsw'l- Hasls, s. 188,

{36) Mubammed Mustafa el- A'zami, Dirasat - Hadisi'n- Nebevl ve Tarihi Tedvinin, /598 (Abdurregid en- Nu' maninin Ibn Méace itab
5. 164'te Emir es- San'dni'den neklen).

(37) Dirasat #1- Hadis'n- Nebewi, 11/598 (el Keylani'nin Tedvinil’- Hadls, s. 67'den naklen)

(38} el-Hakim, el-Mechal, =.88
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Bu, yerinde bir tenkittir. Biitiin bunlar, immet arasinda saglam bir ha-
dis kiiltiiriinil yerlestirmistir. Ama, hadisg¢ilerin usuliine uygun gekilde zapt
edilerck bizlere intikal ettirilmemig olabilir.

_ B. HADISLERIN SAYISINA DAHIL OLAN RIVAYETLERIN §UMU- -
LU :

Hadis ilminin meshur imamlarindan olan Imam el-Buhari (v.256) "100
bin sahih, 200 bin gayr-i sahih hadis ezberimdedir; Cami'u’s-Sahih’i yaklagik
600 bin hadis i¢inden sectim"®” demistir.

Imam Miisim b.Haccéc (v. 261) ise el-Cdmiu's-Sahih’i kendi kulagiyla
bizzat igitmis o}dugu 300 bin hadis arasindan sectigini ve 15 yilda tamamla-
digini soylemigtir.

Hafiza dahilerinden biri olan Imam Ahmed b. Hanbel (v. 241), gerek
hadislerin sayis1 hakkinda, gerekse 30 bine yakin rivayet bulunan Miisned'i
hakkinda goyle demigtir:

"Hadislerinden sahih_olanlar, 700 bin civarindadir...*” Bu Miisned'i
750 bin hadisten segtim."*”

Ebd Ziir'a er Razi (v. 264) Imdm Ahmed'in oglu Abdullah’in da bulun-
dugu bir mecliste "Imidm Ahmed’in hifzinda bir milyon hadis vardir” der.
Ancak kendisine "Bunu nereden biliyorsun?" diye sorarlar. O da "Imam Ah-
med’le miizakere ettim. Her bibda ezberledigi miktar: tetkikederek tah-
minde bulundum" cevabm vermistir.*”

Biitiin bu nakillere binaen hatira su sualler gelebilir:

Sayet elimizdeki mevcut hadis kitaplan olan sahih, siinen, miisned ve
mu’cemlerdeki binlerce hadisleri bir araya getirdigimizde, yliz binlerle ifade
edilen rakamlarin ancak ¢ok az bir boliimiine rastlamaktayiz. O halde bu
kadar sayidaki hadis nerede? Yoksa timmet, diger hadisleri kaydedip zayi
mi etti veya thmal mi etti ki bu kadar az sayida hadis giiniimiize gelebildi.
Siinnet, Isldm’da hiikiim koymada kiyamete kadar bir masdar-1 ilahi iken
vaziyet nasil izah edilebilir?

Ayrnica giiniimilzde de taaciib edildigi gibi, hadis ravilerinin bu kadar
yiiksek rakamlardaki ezber kapasiteleri ve rivayetlere aginaliklan, miibala-
gali gorilmekte ve muhal addedilmektedir. "Hz. Peygamber (ASMYden ri-
vayet edilmis bu kadar hadis var mdir?" diye garip kargilanmaktadir. Hal-
buki bu kabank goriinen rakamlarin hususi bir 1stilaha gore soylendigini

{39) Tezliratu'l- Hufthz, 11/555, Hadyi's-Sarl, /9

(40} Tezkiralu'l-Huffaz, /589,

{41} el Hikin, at- Medhal, 8, 13; Tirihu Bagdad, 10/332; es- Sem'ant, ¢l- Enaéb, 5/38,
{42) Tezkiratu'l-Hutfaz, 1/431

{43 a.g.e., a.y; Said e-Hagimi, Ebdl Zar'a or-Ra, 1/207
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miilahaza edersek, muhaddislerin hifzina hayranlik duymakla birlikte taac-
ciibiimiizii de giderebiliriz.

Bu miigkil, iki temel hususta agiklamaya ihtiyac duymaktadir. Bunlar-

- dan birincisi, hadisten anlagilan mefhum; digeri hadisgiler katinda biiyik ra-

kamlarla ifade edilen hadislerin sayisinin nasil sayildigs ve degerlendirdigi
meselesidir.

Hadis teriminden anlasilan mefhuma gelince, hadis, sadece Hz. Pey-
gamber'in (ASM) soz fiil ve davramglar1 degil, ayn zamanda sahabe ve tabi-
Gnun da soz, fiil, takrir ve uygulamalarms kapsayan umumi bir methum-
dur.*Y0 halde yiiz binlerce sayida oldugu ifade edilen hadislerin, sadece
Hz. Peygamber’e (ASM) ait olanlar degil, sahabe ve tabifinun kavillerini de
icine alan genig bir mefhumdan ibaret oldugu bilinmelidir.

Alimlerin ekseriyeti, "hadis" ile "haber” i miiteradif kullanmigtir. Yani
hadis mefhumuyla, Hz. Peygamber (ASM)’e ait merfd’ haberler, sahabe, ta-
bitin ve tebe-i tabiine nisbet olunan mevkuf, makin’ haberlerle fetvalan da
birlikte kastetmektedir. Nitekim Imam Ahmed’in "Hadislerden sahih olan-
lar, 700 bin civarindadir...."*” Bu Miisned’i 750 bin hadisten segtim"(46) sOzil-
nii §6yle yorumlar: :

"Esasen imam Ahmed ’in hadislerinden kastettigi rakam ve muhteva,
Hz. Peygamber (ASM) ’e ait (merf) hadislerle sahabe ve tabilina ait sozler-
le fetvalardan sthhati sabit olanlardir."*”

Netice olarak diyebiliriz ki, her bir hadisin bizzat Hz. Peygamber’den
(ASM) mervi olmas: sarti s6z konusu degildir. Zira sahabe ve tabiln, tebe-i
tabiin ile bunlar1 takip eden etbaw’t-tabiinin asan da hadis simuld iginde
miitala edilmektedir.

Hadislerin manen rivayet edilmis olmast da rakamlan gogaltan dier
bir amildir. Nitekim sahabenin Hz. Peygamber (ASMY den naklettigi hadis
rivayetinde baz lafiz farkliliklari bulunmaktadir. Bazilan hadisin tamamini,
bazilan bi’l-mana olarak, bazilar1 da farkh lafizlarla rivayet etmiglerdir. Ke-
za gerek sahabe, gerekse sonraki donemde meydana gelen hadislerdeki la-
fiz farkliliklar, ziyade ve noksaniiklar takdim veya te’hirler, ihtisar veya ic-
maller de aym manayi ifade eden bir hadisin pek ¢ok sayida intigarina sebe-
biyet vermigtir.

(44) Tedriou'r-Ravi, s. 42; es-Sehavi, el-Fathu'l-Mugis, s.12
{48) el-Hakim, al-Madhal, s.13

{46) Tezidratu'l-Hutfaz (1431

(47} Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzibu't-Tehzib, ViI/33
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Bu mevzuda ibn Sirin’in su s6zii, meseleye 151k tutmaktadir; "Ben ba-
zen bir hadisi, 10 ayn kigiden dinlemisimdir; manés bir ama lafizlar muhte-
1if olmaktadur."*®

Diger bir husus ise, istilahgilar, hadisgiler tarafindan her bir isnadin -
bagl bagina bir hadis olarak kabul edildigini belirtirler. Ayr1 ayr1 iki isnatla
gelen fakat metni aym olan rivayeti iki ayn1 hadis saymiglardir. Nitekim met-
ni ayny, isnad: farkh pek gok hadis vardir. Elbette farkli isnatlar, o hadisin
rakammu geldigi sayr kadar kabartmaktadir. Keza bir hadis, 20 isnatla nakle-
dilmig ise, bu hadis, 20 hadis olarak kabul edilmektedir. Ancak miistesrik-
lerden bazi kimseler, bunu alimlerin, hadislerin sayisina ait miiskilin iginden
gikabilmek icin sonradan icat ettiklerini zannetmekte veya Oyle iddia et-
mektedirler. ' ‘

Bu sebeple, farkli isnatla gelen her bir hadisin bizzat bir hadis sayilip
sayiimadifinu delilleriyle inceleyelim:

Ahmed b. Sinin, Abdurrahméin b. Mehdi’nin (v.198) goyle dedigini
nakleder: "Bende Mugire b. Su’be (v. 50)’nin Hz. Peygamber (ASM)’den
mestler tizerine meshetmeye dair 13 hadisi bulunmaktadur."

Siiphesiz ki, Hz. Peygamber {ASM) pek gok defa mestlerine meshet-
migtir. Ancak Mugire b. Su’be’nin Hz. Peygamber (ASM)’den mestler tize-
rine meshetmeye dair naklettigi bu hadisi, kendisinden 13 kisi nakletmistir.
Esasen bu, Hz. Peygamber (ASMY'in defalarca yapsa dahi bir tek fiilinden
haber vermektir. Bu agidan ondan fazla tarik: olan bu rivayet, bir tek hadis
olmasina ragmen 13 ayr: senetle Ibn Mehdf’ye ulagmakta ve dolayisiyla 13
ayn rivayet hilkmiinde addedilmektedir.

ibn Huzeyme (v. 311) , Hz. Aise’den (R:Anha) elbiseden meni bulagi-
gimin temizlenmesine dair yaklagik 30 isnat nakletmektedir.®”> Ancak diye-
biliriz ki, bu hadisin Ibn Huzeyme'nin ulagamadify ve nakletmegini daha
farkh isnatlart da vardir. O halde ayni lafizlan ihtiva eden bir hadis, 30°dan
fazla isnatla nakledilmek suretiyle 30 hadis sayilmaktadir.

"Ameller, niyetlere géredir" hadisini, Hafiz Ebi Ismail el-Herevi
(v.311), sadece Yahya b. Said el-Ensari (v. 143)’in tabakasina {(muasirlarma)
varmak tizere 700 tariktan kaydedip tespit etmigtir. Yahya b. Said’in sehyle-
11 olan tabiiin ile sahabenin her birine varan tarikler de buna ilave edilecek
olursa, bu hadisin turukunun daha biiyiik rakamlara ulagtif goriilecektir.

Muhammed b.Abduilah el-Cevzaki (v. 388), Sahihayn iizerine te’lif et-
tifi Miistahrac'wida hadislerden her biri igin gosterilen tariklerden bagka

(48) az-Zabldl, ithati's-5adetil-Muttakin Serhu’libya, /66,
{49) ion Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Ta'dil, /261
{50} BKz. Sahihu ibn Huzeyme, 1/145-147
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farkh tarikleri de gostermek suretiyle bu turukun toplami 25.480e ulagmas-
tir. Demek ki, Hz. Peygamber (ASM) déneminden sonraki her bir tabaka-
da, hadislerin tarikleri siirekli gogalmakta ve buna paralel olarak sonraki ta-
baka ravilerine belli sayidaki hadisler, farkh tariklerden gelmek suretiyle
daha kabarik rakamlara ulasmaktadir.®"

Ebi Hurcyre (v. 59)’'den (R.A) hadis rivayet edenlerin sayis1 800 kisiyi
bulmaktadir.®” imam ez-Zuhri(v. 124), Siifyan es- Sevri (v. 161), Su’be (v.
160), Ibnw’l- Miibarek (v. 181) ve emsali gibi bliyiik muhaddislerin 100 ka-
dar seyhden hadis yazdiklan nakledilmektedir. Mesela ez- Zuhri’den en az
50 talebesi hadis yazmuglardir. Bunlardan her birisinin faraza 500 hadis yaz-
digin farz etsek, daha birinci nesilde bu 500 hadis, 25 bine balig olmaktadir.
Bu 50 talebenin her birisinden de en az 3 talebesi oldugunu diisiinsck, ikinci
nesilde hadislerin sayisi, 75 bine ulagir, Igte bu minval iizere hadislerin say1-
s1, glin be giin artarak nihai noktaya ulagir.®”

Bu sayede hakikaten hadislerin say1 olarak ifade edildigi sekliyle 600 -
700 bin, hatta bir milyon kadar oldufunu tasavvur etmemiz mimkindiir.
Ciinkii her bir hadis, her bir nesil igin hadis talebelerinin says1 nispetinde
gogalip sayica katlanmaktadir. '

Ayrica gelecek su iki nakilde oldugu gibi, isnad: tekerriir etmeksizin,
metni de tekrar olmaksizin kendilerinde bulunan hadisler hakkmdaki miita-
laaya bakalim:

{lk hadis tedvininde énemli cahigmalan gecen Imam ez- Zuhri’nin tek-
rar olmaksizin 2.000 civarmda hadis naklettigi belirtilir.®®

Sehl b. Bisr (v. 235), ikinci asrm ricalinden Ebu’l- Leys eg-Seybani
(v.19(593’mfn su séziinil nakleder: "Tekrar olmaksizin 10 bin hadis ezberimde-
dir."

Yukaridaki iki delil, isnad: tekerriir eden ve etmeyen hadislerin sayisi-
nin giimulii hakkinda da bilgi vermektedir.

Nitekim Imam Buhari’nin, Sahih’inde miikerrer yerlerde verdifi bir
~ hadisi, her defasinda farkli isnatla zikrettigi, bilinen bir husustur. Imam Bu-
hérnin kitabmda tekrarlarla birlikte 7563 hadis®®, ibn Salah’a gére 7275;
fbn Hacer’e gore ise muallik ve mutabaat hadisleri hari¢ 7397, muallék ve
miikerrerler dahil 9082 hadis®”, tekrarlan gikanidiginda ise yaklagik 4000

{51} Abmed Nalm, a.g.e, I/89.

(52) Tedribu'r- Ravl, s, 375; e- Biisu'l: Hass, s, 188,

(53) el-A'zami, Diragét, )1/588,

{54) Muhammed Acc#e el- Hatib, os- S0nnetd Kable't- Tedvin, s. 496,

(85) Tezkiratu'l- Huttaz, I1/587.

{56) Bkz. Sahihu'l- Buhdr, VIIl/2T74.

{57) ian Hacer sl- Askaidn!, Hedyl's- S8 Mukaddimatu Fethi’l- Barl, 1/493; el- Ayri, Umdelu'l- Kari, It6, lbnu's. Salah, a.g.s, & 16;
Hedyil's- Sari, 1/475; Fuat Sezgin, Bubari'nin Kaynaklar, 5. 197,
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hadis®™ bulunmaktadir. Hatta Buhéri’deki miikerrer ile muallaklar istisna
edilecek olursa mevsiil hadislerin sayist, 2602'dir.®”

Keza Imam Miislim de bir hadisteki farkh isnat ve lafiz degisikliklerini
ayr1 ayn zikretmigtir. Imam Miislim’in Sahih’inde miikerrerler harig 3033
(4000)®, miikerrerlerle birlikte 7275 hadis vardir.“"Miislim, Hz. Peygam-
ber (ASM)’den nakledilen hadisleri, tekrarsiz olarak vermeyi gaye edindigi-
ni belirttikten sonra géyle demistir: "Ancak kendisinde fazla mana bulunan
hadisin tekranndan miistagni kalinamayan bir yerin gelmesi, yahut orada
bulunan bir illet dolayisiyla baska bir isnadin yaninda vaki olan bir isnat ol-
masi halinde bu tekrar zaruridir. Ciinkii hadiste kendisine ihtiya¢ duyulan
fazla bir mana, tam bir hadis hiikmiindedir. Bundan dolay: kendisinde vas-
fettigimiz ziyadelik mevcut olan hadisin tekrar edilmesi, yahut miimkiin ise
kisa oldugu igin bu mananin hadisin tamamundan ayirt edilmesi gerekir. Fa-
kat bazen onu biitiintinden ayirmak gii¢ olur. Bu zorluk mevcut oldugu za-
man hadisi kendi heyeti ile tekrar etmek, daha salim yoldur. Ama bizden
kendisine bir ihtiyag yokken bitin ile tekrarinda zaruret gérmedigimiz ha-
disi, ingallah tekrarna yana§mayacaglz."(ﬁz)Aynca "bu kitabima koydugum
hadisleri mutlaka bir hiiccete binaen koydum. Kitabima koymadiklanim da
bir hiiccete binaen koymadim™®® demigtir.

Elimizdeki mevcut hadis kiifliyatlarindan biri olan Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’indeki hadislerin  sayisi, 27.634,%“diger niishaya gore ise
27.718dir. Abmed Muhammed Sakir’in tahminine gdre, miikerrerleri ¢i-
kanrsak, geriye 20 bine yakin hadis kalmaktadir.

Giiniimiize ulagan en genig hadis kiilliyat1 sayilabilecek olan Al el-
Muttakiel- Hindi (v. 975Ynin Kenzu'l- Ummdal fi Siineni’l- Akvdl ve I
Efidlinde miikerrer hadislerle birlikte 46. 624 rivayet nakledilmekte-
dir.®®Bu kitap, Imam es- Suyiiti’nin Cem’u’l- Cevdmi’ini de kapsamaktadir.
Ancak Kenzu’l- Ummaldeki hadislerin bir kismunin miikerrer oldugunu
farz etsek bile, neticede bu genis kiilliyat icinde 30 binin izerinde tekrarsiz
hadisin var oldugunu sdyleyebiliriz.

(58) Hedy('s- Sar, /493,

(59) Mustafa es- Sib#l, es-5dnnetd ve Mekanet(ha, s, 501,

{60) Tarihu Bagdad, XIlI/101; Vefeyat, a.y; Tezkiratu'l- Hulthz, s, 589; Terdibu'r- Alvi. s, 50. Mislim b. Haccag, Sanihu Maslim, IV/S55.
(61} en- Nevew, Sahihu Mislim Mukaddimesi, I/4- 5.

(62) en-Nevevi, Serhu'l-Muslim Mukaddimest, i/4-5

(B3) Tezkiratu'l-Huftaz, i1/689.

{64) el- Milsned VI/467 (Beyrut 1413/ 1993)

(65) el- MOsned,( Daru'l- Fikr, Beynat 1891}, X/ 555,

(66} Bkz. All el- Muttaki al- Hind}, Kenzu'l- Ummat fi Slnneni’l- Akval ve'l-Efal, XVI/746.
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C. HADISLERIN SENET ACISINDAN ILK UC ASIRDA YAYGIN
HALE GELMESI -

Hadis ilimleri agisindan hieri ilk tig- dort asir, altm dénemlerdir. Ha-
dislerin senet yonitinden yaygin hale gelmesi, daha ziyade ilk ii¢ asirda ol-
mustur. Sahabe, tabin, tebe- i tAbiin ve onlarn takip eden dénemlerde, ha-
dislerin itina ile ezberlenip muhafaza edilmesi ve neticede kitaplara gegiril-
mesiyle yiiz binlerce hadis, glinlimiize kadar intikal ettirilmistir.

Kur*in ve siinnet, sahabe déneminde ve tabifinun ilk donemlerinde da-
ha ziyade sadirlarda ezberlenip muhataza ediliyordu. Sahabeden hadis ya-
zanlar olsa da bunlarin sayisi1 ¢ok azd.

H. II. asirda stinnete ve hadise dair te’lif edilen kitaplarin en meshurla-
n arasmda sunlan sayabiliriz:

Su’be b. Haccac (v. 160) :el- Musannef

Leys b. Sa’d (v. 175) :el- Musannaf

Im&m Malik b. Enes (v. 179) :el- Muvatta

Stifyan b. Uyeyne (v. 198) :el- Musannef

Imim es- Safii (v. 204) :el- Musned ve Thtilafu’l - Hadis
Ebii David et- Tayalisi (v. 204) el- Miisned

Abdurrezak es- San’ anf (v. 211) :el- Cami’ (el- Musannef)

Bilhassa Hieri birinci asirdan itibaren muhaddisler, hadisleri pek ¢ok
isnatlariyla ezberlemis, yazmug ve nakletmiglerdir. Ilk ii¢ asirda hadislerin is-
nadi o kadar cogalmistir ki, bazen bir hadisin yliz kadar vechi (tari-
knyayginlagmustir. Esasen Kiitiib- i Sitte gibi eserler de figiincii asirda viicu-
da getirilmigtir.

Hadislerin farkli isnaduun yaygin hale geldigi hususunda ficlincii asnin
ricalinden Yahya b. Main’in (v. 233) su beyanma bir bakalim : "Biz, bir ha-
disin 30 vechine (tarfkina) ulasip yazmadik¢a tatmin olmazdik."®” Yine ay-
m dénemin hadiscilerinden Tbrahim b. Said el- Cevher{ (v. 247) ise s6yle de-
mektedir : "Benim yanimda her bir hadisin 100 vechi yoksa, ben o hususta
yetim kaldim demektir,"*”

{67) ek H&KIm, a.g.e,, 5, 9,
(68} al- Kevset Te'nibu'l-Hatlb, s, 286
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D. HAFIZA DAHILERI OLAN MUHADDISLERDEN BAZI MISAL-
LER

Imam Malik b. Enes (v. 179) 300" tabitindan olmak iizere 900 kisiden
hadis almistir. Hadis ilminin birgok dalinda otorite olan Imam Malik, bizzat
kendi eliyle 100 bin hadis yazdigim séyler. *” Cok giiclii bir hafizaya sahipti
ve hadiste asla hata etmezdi. Hatta kendisi, "hafizama bir bilgi koyup da
unuttugum olmarmsgtir” der. ©” 100 bin hadis iginden segerek 40 wilda ta-
marmladif el- Muvatta’l kendisinden bin kisiye yakin muhaddisin okudugu
nakledilir. Kalabalik topluluklarn yer aldig ders halkasina katilanlara 100
bin civarinda hadis tahdis etmigtir. "

Ebli Daviid et- Tayéalisi { v. 204) hakkinda genellikle ezberinden hadis
tahdis eitifz, bir anda siirekli olarak 30 bin hadisi ezberden siralayabildigi
nakleditir. '?

Yahya b. Mafn (v. 233) ’e kag¢ tane hadis yazdigr soruldugunda elini
gostererek "Bu elim le 600 bin hadis yazdun" demigtir. 7 Hayatinin sonla-
rnda ise "Kendi elimle bir milyon hadis yazdim" demigtir."¥

el- Kavarir{ (v. 235) Abdurrahman b. Mehd{”nin ( v. 198) kendisine 20
bin hadisi ezberden imla ettigini soyler.”™

Ishak b. Réhtiye (v. 238) ¢ok kuvvetli bir hafizaya sahipti. O da insanla-
ra hep ezberden hadis rivayet ederdi. “® Hatta Miisned ve Tefsir’ini hufzin-
dan imla ettirdigi, elinde asla kitap gorilmedigi nakledilir. "”Ebt Davad
el- Haffaf soyle der : "Ishak b. Réhfiye bize ezberden 11 bin hadis yazdirdh.
Sonra onlar ne bir harf eksik, ne de bir harf fazla yapmadan tekrar okudu ."
Hadis rivayet ederken kitaplanndaki 100 bin hadisi sanki gériiyormug gibi
hissettigini séyler. Ayrica kitaba bagvurmadan 70 bin hadis ezberledigini ve
100 bin hadisi de miizakere ettigini ifade eder." Bir giin Ibn Sitbrime’ye
sunu soyler : "Ben bir gey igitmis olayim da onu ezberlememis olayim. Isitti-
gim her bir seyi ezberlemigimdir. Kitaplarimdaki hadislerden 70 bini sanki
g6zimiin éniinde okuyormusum gibi ezberimdedir. Diger hadisler bu kadar
degil ise de yine ezberimdedir." Ishak b. Rahfiye’nin ezberden 70 bin hadis
vazdirdiguu Ali b. Hagrem sahit olarak nakleder."™

(69) ez-Zarkanl, Serhu'l-Muvatia; i/4

{70) Tezkiratut-Hultaz, 111212

{71} ez-Zurkéni, a. g. ., 111

{72} Mizanu'l-itidal, 1)/203; Tarihu Bagdat, iX, 27
{73} el- Mubarekiuri, Tuhfstul-Anvezi, /482
{74} Ahmed Na'im, a.g.e. /686,

(75) Tezklratu'l- Hutfaz, Il 330.

(76) Mizamy'l- I'id4l, I/183.

{77) Teheou'l- Tenzib, /217,

{78) Vefeyat, 1/200; Tezkiratu'l- Hutaz, a.y.
{78) Ahmed Na'im, a.g.e., /64-65
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Ahmed b. Hanbel (v. 241), 30 bine yakin hadis bulunan Miisned’i hak-
kinda g6yle demistir : "Bu Miisned’i 750 bin hadisten segtim.” Ebi Ziir'a er-
Rézi (v. 264) Imam Ahmed’in oglu Abdullah’in da bulundugu bir mecliste
"Imim Ahmed’in hifzinda bir milyon hadis vardir” der. Ancak kendisine
"Bunu nereden biliyorsun? "diye sorarlar. O da "Imdm Ahmed 'le miizakere
ettim. Her babda ezberledigi miktar: tetkik ederek tahminde bulundum" de-

Buhari ve Miislim gibi sahsiyetlerin hocalarmdan olan Kuteybe b. Said
es- Sekafi (v. 240) gok zengin bir hadis bilgisine sahipti. Bir defasinda Ah-
med b. Seyyar’a sdyle demiisti: "Bu kig yammda kal, sana beg kigiden 100 bin
hadis tahrig edeyim!"®"

Imam Buhar{’nin (v. 256) "100 bin sahih, 200 bin gayr-i sahih hadis ez-
berimdedir. Cami’w’s- Sahih’{ yaklagik 600 bin hadis icinden sectim” dedigi-
ni Ahmed b. Adiyy, Muhammed b. Hamraveyh'den nakleder.®”

imam Buhard, bir defasinda sahabeden Enes (R.A)'den hadis alan ra-
vileri zihninden gecirir. Kisa bir miiddet icinde 300 ravi, ismiyle ve rivayetiy-
le zihninde canlanir. Imam ez- Zehebi'nin naklettigine gére imam Buhérf:
"Ben, bin adami agkin kimseden hadis yazmusimdir."® Amr b. Ali el- Fellas
(v. 249) "Buharf’nin adeta bilmedigi hadis, hadis degildir"®” diyerek O’nun
hadisteki otoritesine dikkat cekmistir. Bubdri, Bagdat'a ilk geldiginde
O’nun ilim ve ezberdeki otoritesini tartmak igin kalabalik bir topluluk, on
kisiyi, onar tane hadisin metin ve isnadim karistirarak Buhéri’nin kargisina
qikarir ve bu rivayetleri sorarlar. Buhér, her birini dinledik¢e "Ben boyle bir
hadis bilmiyorum" diyerek akabinde biitiin bu 100 hadisin asil sened ve me-
tinlerini dogru olan gekliyle onlara okutmustur. Bagdat ulemast da biiyiik
bir sagkinlikla O’nun kuvvetli hifzim ve dirayetini takdir etmiglerdir.®”

Buhari, hocas: Ishik b. Rahiiye’nin tegvikiyle muhtasar bir sekilde sa-
hih hadisleri icinde toplayan bir kitap te’lif etmeyi istemigti. Bu hususu Tbra-
him b. Ma’kil en- Nesefi (v. 295) sdyle nakleder : Imam Buhéri, bize soyle
anlatmustir : "Biz, Ishik b. Rahdye’nin huzurundaydik. Bize dedi ki : "Hz.
Peygamber’in (ASM) sahth siinnetini cem’ eden muhtasar bir kitap bir ara-
ya getirseniz! " Bu benim kalbime yatmigti. Hemen sahihleri cem’eden bir
kitap (el- Camiu’s- Sahih) te’lif etmeye yoneldim."®®

(80) Tezkiyatu'l- Huttaz, 11/431.

{81) Tezklsatu'l- Hutiaz, 11I/446; Tarihu Baddad, XiIf 468,
(82) Tezkirat'l- Hulfhz, 11/655; Hadyl's- S5ari I/9.

{83) Tazhiratu'l- Huffaz, ay; Tuhtetu'l-Ahvez!, 11117

(84) Tezkratu'l- Hu'féz I1/555.

{85} Tezkiratu'l- Hultaz i1/555.

{86) Hedy('s- Sri, If9;Tarhu Bagdid, /8.
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Siiphesiz ki Im&m Buhari, Sahihini pek ¢ok hadislerden secgerek te’lif
etmistir. Ancak O, kitabina almayip terk ettigi hadislerin, zayif veya mevzu
olmasmndan dolay1 terk ettigini iddia etmemistir. Ayrica Buhdri, biitiiniiyle
sahihleri kitabmna aldifini, geride baska hicbir sahih hadis kalmadigim da id-
dia etmig degildir. Bilakis Buhari, talebesi Ibrahim b. Ma’kil en- Nesefi'nin
naklettifine gére soyle demistir: " Kitabim el- C4mi’e ancak sahih olan ha-
disleri koydum. Uzun olmamas; i¢in sahih hadislerden bir¢cogunu kitabima
almadim.” Keza "sahih hadislerden kitaba almadikiarimin sayis1 pek ¢ok-
tur.®” Biitiin bu ifadelerden de anlagihyor ki, Imam Buhari, biittin sahih
hadisleri eksiksiz olarak kitabina almayi amaglamamstir. Kendisinin de
boyle bir iddiada bulunmadig acikga gériilmektedir.

Imé4m Miislim b. Haccac (v. 261), kitabt Cdmi’u’s- Sahih’i kendi kula-
gryla bizzat isitmis oldugu 300 bin hadisin arasindan sectifi ve 15 yilda ta-
mamladifim séylemistir.**®

Hafiza dahilerinden biri de meshur muhaddis, hafiz Eb Ziir'a Ubey-
dullah b. Abdulkerim er- Raz{ (v. 264) *dir. Ahmed b. Hanbel, O’nun hak-
kinda goyle der: "Hadislerden sahih olanlar, 700 bin civarindadir. Hatta su
geng (BEbil Ziir'a’ y1 kastederek) var ya, 600 bin hadis ezberlemistir,"®”

Yahya b. Mende, Ebii Ziir'a’ya ulasan bir isnatla O’nun §u s6ziind nak-
leder: "600 bin sahih hadis ezberlemigimdir. Dahas 14 bin isnat, tefsir ve ki-
raat hususunda; 10 bin de "miizakereyle hatirlatabilecegim" rivayet var-
dir."®® Hatib el- Bagdad: de Ebii Ziir’a er- Razi’ye ulagan bir isnatla su hu-
susu nakleder: "Bir kimse, Ebli Zir'a er- Réazi hakkimda 200 bin hadis ez-
berlemigtir diye taldka yemin ctse, yemininde hanis olur mu ? diye Ebii
Zir'a’ya sorarlar. Ebd Ziir'a "hayir hanis olmaz" diyerek su sozleriyle mese-
leyi teyit eder: "Ben, 200 bin hadisi Thlas Sfiresini ezbere bilir gibi bilmekte-
yim. Kargihkli hadis miizekkeresinde ise ezberden 300 bin hadis miitala
edebilirim. " Muasin olan muhaddislerden Salih b, Muhammed (v. 293),
Ebl Ziira'nm g6yle dedigini nakleder: "Ibn Ebi Seybe’den 100 bin, Ibrahim
b. Misé er- Razi’den 100 bin hadis yazdim.” Ebiy Zira’ya "peki ezberden
bu binlerce hadisi yazabilir misin 7 " diye sordum. O " hayir, ama hadisler
bana arz edilse onlan ¢ok iyi tanir ve miitald edebilirim” dedi.®® Muham-
med b. Omer er- Rézi su miitalaasim nakleder "Bu ummet i¢inde Ebi Ziir'a
gibi ezber déhisi kimse yok gibidir. Zira 0,700 bin hadis hifzetmistir. Hatta
sadece tefsire kiraate dair 140 bin rivayet ezberindedir.” ©?

{87) Hedyl's- Séri, /9, Tarihu Bagag, /8,

{80) Tezkidatu'l HutfAz, IifSRg,

(89) el-Hakim, 8. g. &, 5, 13; es-Semani, el-Ensab, V136
(80) Sald el-Haglmi, a. g. e., 1/207; Tuhfetii-Ahvez, X/333
(91) el-Hagimi, a. g, o., 1/208; Tezkiratw'l-Hufaz, I1/557
{92) Tezkiratu'l- Hutiéz, 111567,

(83} a. g. &., i/558; Said el-Hagim!, &, g. 8., I/207.
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Ebd Bekr b. Dase’nin naklettigine gore, EbG Déviid es- Sicistidni (v.
275) "Hz. Peygamber’den (ASM) mervi 500 bin hadis yazdum. Siinen’e koy-
dugum hadisleri de bunlardan sectim" demistir.®” EbG Déavid’ un Si-
~ nen’inde 4800 ahkdm hadisi vardr.

Ahmed b. el- Furat ed- Dabbi er- Rézi (v. 258), 1700 seyhten 1.5 mil-
yon civarinda hadis yazmug, eserinde bunlardan sadece 500 bin hadis Gzerin-
de gahgmustir.®® Devrinin biiytik muhaddislerinden biri olan Ibnu’l- Furat,
hafiza giicinde Ebdl Ziira’ya denk tutulurdu. Ahmed b. Hanbel, Ibnu’l -
Furat hakkinda soyle demistir: "Gok kubbe altinda Resulullah’mn ahbarini
ondan iyi hifzeden biri yoktur; miisnedét: da ondan iyi bilen birinin kaldig-
mt sanmiyorum. "¢” ‘

Ebu Kildbe Abdulmelik b. Muhammed er- Rakkasi (v. 124) fmam
Su’be’nin hadislerini siire ezberler (%ibi ezberlerdi.®® Hifzindan 60 bin civa-
rinda hadis rivayet ettigi nakledilir.®”

Kur’an’1 80 giinde ezberleyen Imim ez- Zuhii (v. 124) ise sdyle demis-
tir: "Kalbime tevdi ettigim ilimlerden higbirini unutmamigimdir. Bir sézi,
bir dlimin agzindan dinledikten sonra bir daha tekrar ettirmeden ezberle-
dim. Omriimde ezberlemedigim tek bir hadiste siiphe edecek oldum ve onu
da ravisine sordugumda aynen ezberimdeki gibi cikt."*™ Zamamndaki
dlimler de bu hususta o’nu tastik etmiglerdir. Hatta Emevi halifelerinden

yazdirmasim ister ve O da ezberden 400 hadfs yazdinir. Bir ay kadar gectik-
ten sonra halife Higdm, imim ez- Zuhrf’yi denemek i¢in o yazdirdi@n hadis-
lerin kayboldugunu ve tekrar aym hadisleri yazdirmasim ister. Sonra her iki
niishay1 karsilastirdiklarinda ne fazla, ne de eksik bir harf dahi olmaksizin
aynen 400 hadisi karsilarda goriirler.??

Ebti Daviid es- Sicistini'nin oglu héfiz Eb{i Bekr Abdullah b. Ebi Da-
viid (v. 316), hafiza agisindan babasi gibi meghurlar arasinda zikredilir. Ni-
tekim Hakim, Ebd Ali el- Hafiz tarikiyla Ibn Ebi Déaviid’dan su hadiseyi
nakleder : Bir defasinda Bagdat’tan Isbehan’a gittiginde kendisinden hadis
yazdirmasim isterler. O da "Yammda asil hadis niisham yoktur" diye bu tek-
lifi kabul etmek istemez. Ancak O’na "Ne demek, Ibn Ebi Daviid hadis nak-
linde kitaba muhtag olsun? Biz ezberinden isteriz" diye 1srar ederler. O da
36 bin hadisi ezberden yazdirir. Ancak Bagdat alimleri bunu duyunca "Ibn

(94) Sunend Ebi Davud, 1/11; eg-$evkanl, Neylll-Evtar, 111
(95) Ancak el-U'lil'nin mishasina gére bu rakam 5274'tdr,
(96} Tezkiratu'l- Hulfaz, 11/544

(97} a. g. o, 11/845; Tehzibu't- Tehzib, I/66

- (98) Tehzibu't- Tehzib, Vi/421

(99) Teziiratu'- Huftéz, 1110
(100) ag.e., I/111.
{(101) a.g.e.. 1110,
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Ebi Daviid, Isbehanlilan aldatt" diye tenkit ederler. Ayrica bunu ispatla-
mak icin birisini gizlice Isbehan’a gonderip yazdigr niishanin bir kopyasini
getirtirler. Ancak vzun bir tetkikten sonra yalmzca alti hadiste tenkit bula-
bilirler. Fakat kendisi, bu alt1 hadisi asil niishasiyla kargifagtirir ve bunlardan
beginin mutabik, sadece birinin farkli oldugunu gosterir."”” Ebu’l- Kasim
el- Ezheri, Ibn $4zdn’dan, O da Ibn Ebi Davad’dan soyle dedigini rivayet

eder: "Sadece Kiife’de el- Esecc’den 30 bin hadis yazdim. " '

Hafizada érnek gosterilen muhaddisterden birisi de Imam Ebd fsa et-
Tirmizi’dir (v. 279). Kendisinden rivayet olunduguna gére. Bir seyhe ait iki
ciiz hadis yazmig, fakat bu hadisleri seyhten bizzat igitmemistir. Ancak Mek-
ke yolunda bu geyhle kargtlagir ve O’na ait iki ciiziin yaninda oldugunu dii-
sinerek hadisleri isitmek icin O’ndan izin ister. Seyh kabul edince binegin-
den iki ciizii gikarr, fakat seyh de okumaya baglamistir. Tirmizi eline aldig:
bu ciizlerin bagka oldugunu ve asil yazili ciizleri yanina almadigimi anlar.
Seyh, hadisleri ezberden okumay: bitirince Tirmizi’ye ve elindeki ciizlere
bakinca farkli oldugunu goriir. Bunun iizerine Tirmizi’ye "benden utanmi-
yor musun?"diyerek azarlar. Tirmizi, durumu anlatir ve hadislerini ezbere
bildigini, dilerse kendisine tekrar edebilecegini séyler. Ancak seyh, Tirmi-
zi’nin 6nceden hazirlanip gelmis olabilecegini ifade ederek kabul etmez.
Tirmizi, geyhten bagka hadisler okumasimi ister; O da hafizasindan 40 hadis
okur. Tirmizi, bunlar tek bir harf degisikligi yapmadan aynen tekrar eder.
geyh, O’nun bu hafiza kudreti karsisinda hayretini gizleyemez ve "senin gi-
bisini gdérmedim” der.?%®

Hikim en- Neysabrf (v. 405), kitab1 el- Medhal’de: "Vaktiyle huffiz
(hadis hafizlari) denilen sahuslarin her biri 500 bin hadis ezberlemis bulunu-
yorlardi"'®® dedikten sonra bazi hafizlarm hifz derecelerine dair tespitleri
senetleriyle nakleder.

Bir bagka hadis hafizs Ahmed b. Muhammed b. Said (v. 332), s6yle de-
migtir: 100 bin hadis senetleriyle ezberimdedir. 300 bin hadisi de miizakere
ve miitdld ile hatirlayabilirim. Sadece ehl-i beyt hakkinda 300 bin hadise
muttakiyim,"”

Ebt Bekr b. M&’kiild (v. 333) de sunu ifade eder: "Ben, sadece Mutay-
yen'den (v. 297) kendi elimle 200 bin hadis yazdim."*”

Ebu'n- Nasr b. Ma’kila (v. 487) arkadast Hibetullah b. Er- Revaki’ye
iki ciiz hadisin metin ve senetlerini karistirmasini, her bir rivayetin dogrusu-

(102} a.g.e., IIf7E8,

{103} a.g.e., II/768.

{104) Tuhietir'l- Ahvezd, 1/111.
(108} el- Hakim, «l- Medirdl, 5, 94,
{106} el- A'lam, /207,

{107) Ahmed Na'im, e.g.e., |{67.
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nu bizzat ifade edecegini belirtir. Sonra kendisi biitiin hadislerin metin ve
senetlerini diizelterek dogru bir gekilde kendisine arz eder."® Biitiin bu
hususlar onlarin hadisteki ezber ve otoritesini gostermektedir.

Dérdiincii asrin ricalinden hafiz Ebiit Ca’fer Muhammed el-Ukayli (v.
322) de ezber dahilerinden biridir. Mesleme b. Késim (v. 353), O’nun hak-
kinda sunu séyler: "Ukayl{, huzuruna gelen hadis talebelerine, kendisinde
hadislerin yazihi oldugu niishasim1 gikarmaksizin hadis yazdur. Ancak biz,
bu vaziyeti tetkik etmek istedik ve O’nun rivayet ettigi hadislerin ¢ogunu bir
yere yazdik. Sonra bazt lafizlarim degistirip bir takim ilavelerde bulunarak
kendisine okuduk. O, her bir hadisteki lafiz degisikligine, ziyade ve noksan-
liklara tek tek dikkat gekerek biitiiniinii de tashih etti. Biz, hadisleri karg-
lagtirdifimizda hepsinin de asla mutabik oldugunu gorerek O’nun hifzma ve
dikkatine hayran kaldik,""* :

SONUC

Hz. Peygamber (ASMYe ait hadislerin sonraki devirlere naklini sagla-
‘yan altm kugak, din-i miibin-i Islam’mn miimtaz sabsiyetleri olan Sahabe-i
Kiramdir. Biitiin iimmet, kiyamete kadar Hz. Peygamber (ASM)’e medyun
oldugu gibi, onlara da medyundur.

Ashabin sayis1 hakkinda kesin olmasa da 100 binin iizerinde oldugu
nakledilmektedir. Ashabdan hadis rivayetinde bulunanlarin sayisi ise ancak
bin kiisur civarinda tespit edilmigtir. Muhtemelen bir kisim sahabenin ha-
disleri, sonraki kusaga rivayet edebilme imkanin: bulamadif goriiniiyor. Zi-
ra onlardan pek ¢ogu, degisik beldelere hicret etmis, cihatlara katilmig; bir
kismi da sehitlikle miiserref olmugtur. Dolayisiyla her bir sahabenin hadis
rivayet etme gibi bir imkéini bulunmadif da gz dniinde bulundurulmalidur.

[lk ii¢ asirda hadisler, sadirlarda ve satirlarda muhafaza edilerek kita-
bet haline getirilmistir. Hadislerde isnadin tatbikiyle bir devirden digerine
intikal ederken, isnatlarin sayis! da ravilere nisbetle artmugtir. Oyle ki, bazen
bir hadisin onlarca ve yiizlerce isnadi yaygin hale gelmistir.

Metni aym olan bir hadisin, kag tane farkl isnadi varsa, o hédis, o ka-
dar sayida addedilmistir. Manen rivayetlerden kaynaklanan bir kisim lafiz
depisikligi, takdim-te’hir ve ihtisar gibi hususlar da bir hadisin farkh vecih-
lerde (turuk) igtiharina sebebiyet vermigtir.

Muhaddisler tarafindan "hadis" mefhumu, "haber" manasinda kuilaml-
mistir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber (ASM)’in merf{i hadislerinin, ashabin ve.

sonraki tabifin ile etbau’t-tabiin déneminin sézleriyle birlikte bu mefhumun
{108} Abmad Na'im, a.g.e,, I/68.
(109) Ahmed Na'im, a.g.e., /68,
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simulii i¢inde miitla edilmesi, hadislerin sayisini arturan diger bir husus-
tur. - ‘

Netice olarak diyebiliriz ki, hadis, haber manasinda miitald edilerek
hicri iiglincii asirda imam Ahmed hakkinda 750 bin ile bir milyon arasinda
rivayete vakif oldugu, keza imam Buhari’'nin 600 bin rivayete agina oldugn
nakledilmistir. Dolayisiyla hadislerin bu kategorilerde degerlendirilmesiyle
bir hayli kabank gériinen rakamlarn, aklen de miimkiin olabilecegi kanaati
hasil olmaktadur.
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YAYGIN DiN EGITIMI AGCISINDAN MUR$IT
KAVRAMININ DEGERLENDIRILMESI

Ars. Gor. Siikris KEYIFLI*

Girig
Miirsit kavramim ele almadan dnce Islam kiiltiiriinde tasavvuf ve tari-
katlarin yerine kisaca temas etmek istiyoruz.

Bilindigi gibi tasavvuf Kur'an ve hadislerde yer alan insamn mistik yo-
niinii ve goniil terbiyesine igaret eden, insanlarin ruh ve duygu egitimi ver-
mek suretiyle onlarda olumlu dini davramglar kazandirmaya ¢aligan, diinya
hayatindan ziyade ahret hayatinin Allah’in istedigi gibi diizenlenmesi erek—
tigi diigiincesinden hareketle ortaya gikan bir ahlaki egitim sisternidir.”

Tasavvuf meng’e itibariyle Hz. Peygamber ve onun sahabelerine kadar
uzanmakla birlikte, kurum olarak tarikatlara doniigmesi daha gok Hicri III.
yillarda ortaya ¢ikmigtir. Bu manada tarikat yapilagsmalan cesitli tarikatlar
ve kollar halinde gliniimiize kadar gelebilmigtir.

Islam tarihi boyunca cesitli adlar ve kollar olarak yayilarak gelen tari-
katlar, dini ve sosyal hayatta Gnemli bir yer edinmig, zaman zaman, halkin
birlik ve beraberligini, insanlar arasindaki iligkilerin diizenlenmesinde kat-
kilar saglarmistir. Ancak, devletlerin siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarmdaki
bir takim bozulmalardan zamanla bu kurumlarda etkilenmis ve buralar bir
takim olumsuzluklarin yasandigt kurumlar olmaktan kurtulamamuglardir.

(1) Mustala Kara, Tasavvuf ve Tarikatiar Tarlhi, Dargéh Yayinlarn, Istanbul, 1985, s. 18

* Harran Universitesi [lahiyat Fak. Din Egitimi Anabilim Dal Aragirma Gorevlisi
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Bu durum, 6zellikle Osmanh Imparatorlugunun son dénemlerinde belirgin
hale gelmisgtir. Osmanli Imparatorlugunun yikilmasindan sonra yeni kuru-
lan Cumhuriyetin almug oldugu radikal kararlar arasinda tarikatlarin ku-
rumsallagtif1 yerler olan tekke ve zaviyelerin kapatidmasi da yer almugtir.

Tarikat ve tasavvuf hareketlerinin énde gelen kurumlarindan olan
Tekke, Zaviye ve tiirbelerin kapatilmas: ile ilgili ilk igaretler, Atatiirk’in
Kastamonu'da yapmus oldugu bir konU§masmda gecen "Oliilerden medet
ummak, medeni bir toplum icin, sindir Jsoz]emyle verilmis ve "Tekkeler
behemehal kapatilmalidir. Tiirkiye Cumhuriyeti her subede irgatlarda bulu-
nacak kudrete haizdir. Hig birimiz, tekkelerin irsadina muhtag degiliz"® di-
yerek aslinda tekkelerin irgat faaliyetlerinin ve fonksiyonlarinin sona erdi-
rilmesi gerektigini vurgulamugtir.

Atatiirk’iin bu sozleri, tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatiimasi ile ilgili
fiili siireci baglatmis ve yukarida ifade edilen konugmalardan yaklagik ¢ ay
sonra 30 Kasim 1925 tarihinde ¢tkarilan bir kanunla, Tekke, zaviye ve Tiir-
belerin kapatilmasi saglanmstir. S6z konusu bu kanunla, biitiin tarikatlarla
birlikte, geyhlik, derviglik, miiritlik, dedelik, seyitlik, ¢elenlik babalik, emir-
lik, halifelik, falcilik, biiyiiciiliik, Gfiiriikciliik ve gaipten vermek ve murada
kavugmak ile, muskacilik gibi, unvan ve sifatlarin kullamlmasi, bunlara ait
luzmet(l?rm yapilmas: ve bu unvanlarla ilgili elbise giyilmesini de yasakla-
migtir.

Ulkemizde, tasavvuf ve tarikat ziimrelegsmeleri kurumsal ve yasal ola-
rak bdylece sona erdirilmesine ragmen, gesitli bireysel ve ziimresel tarikat
ve tasavvuf faaliyetleri, fiili olarak devam etmektedir.

Biz bu ¢alismamizda, konunun din egitim ve 6gretimi boyutuna temas
edecegimiz icin, tarikatlarin kapatdmasi ile ilgili olumlu- olumsuz degerlen-
dirmelere girmeyecegiz.

Tasavvuf ve tarikatlari, tarihi siireg icinde toplumun sosyal kiiltiirel ve
dini hayatina olumlu katkilari oldugu kadar, zaman zaman olumsuz, bazi is-
tisnalarinda oldugu tarihi bir gergektir. Ancak yine de, birtakim ekstrem 6r-
neklerden yola ¢ikarak béyle bir kurumun tiimiiyle olumsuziuklarin kaynag:
olarak gormek yanhstir. Ciinki, tasavvuf dinin duygusal alanin bireysel ola-
rak yasanmasidir. Tasavvufun kullandigi pek ¢ok kavram ve bu kavramlarin
insanda gerceklestirilmesini istedigi dini davramglar vardir.

Tasavvufun ele aldify, tévbe, ziht, sabir, tefekkiir, tevekkiil ve Allah
korkusu gibi kavramlar, insanlan bireysel ve sosyal hayatinda dikkat edece-

(2) Atatark'dn Soylev ve Demegleri, c, I, Ankara, 1958, s. 215.
(3) I. A, Aatiirk Maddesi, C. I, M, E. B. yayinlan ist. 1993, s., 781
{4) Hamza Ercglu, Turk inkdap Tarihi, M. E. B, yayinlan, {st. 1982, s., 323
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gi kurallan dgreten; insanlar arasindaki iligkileri diizenleyen, 0z elestiri ve
dziir dileme tutum ve davraniglanm kazandiran, kendi haklarina riza goste-
ren bagkalarin haklarim cignemeyen ve her tirlii faaliyetlerinde Allah’m
kendisini kontrol ettii inanciyla ahlaken kotii sayilacak davramglardan
uzak olmastni 6greten kavramlardir. O nedenle, tarikatlar, hitap ettigi kitle-
nin dini davramglann geligtirilmesinde oldugu kadar, sosyal davramglarn
' kazandirilmasinda da énemtbi rolleri olmustur.

Tasavvuf, miintesiplerine kazandirdig dini tutum ve davramglar ve ki-
silerde gelistirdigi dinamizmi sayesinde, Islam Kiiltiir hayatinda Kur'an ve
siinnetin 6gretildigi birer yaygin din egitimi kurumlan olmuslardir.

Tasavvufun Islam Kiltiirindeki yerini daha net olarak ortaya koyabil-
mek igin, onun tammlarindan bir kagina kisaca yer vermek istiyoruz.

Ciineyd el- Bagdadi’ye gore tasavvuf, "Allah’la muamelenin safligindan
ibarettir.” Yine ona gore tasavvuf, Allah’m seni senden giderip, kendisiyle
diri kilmasidir."®Bir bagka mutasavvif olan Ebu Hiiseynin Nuri’ye gore ta-
savvuf, "nefsin biitiin zevklerinden vazgegmesidir. )

. Yukanda verilen kisa tammlardan anlagilacapy gibi, tasavvuf daha gok
duygularin egitimini esas alan fakat, egitilen duygularini da davramsglara do-
niigtirmesi gerektigini vurgulayan bir kalp ve zihin egitimidir. Tasavvuf,
epitimi biligsel, duyussal ve davrangsal olarak ele almaktadir. Ozellikle, in-
sanlar bir takim kotiiliklere iten "nefis” diye tabir edilen kétiliiklerin kay-
nag durumundaki benligin arzu ve isteklerine kargi gikmasi, bu manada in-
sanlarin daima, kendilerini kontrol etmelerini 6ne ¢ikaran bir egitimin, ta-
savvufun uzak hedeflerinden baginda geldigini sdyleyebiliriz.

Ciineyd’i- Bagdadi, tasavvufu genel olarak Allah’in emirlerinin yerine
getirilmesi olarak tammlarken, tasavvuf ehli insanlarm biitiin iglerini ibadet
olarak kabul etmelerini, Allah ile olan iligkilerin kesilmemesi gerektigini
vurgulayarak insanlarm bireysel oldugu kadar, toplumsal hayatta da iyi ilig-
kiler i¢inde olmalarinin zoruniu oldugunu, Allah rizasina muhalif davranis-
larin sergilenmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Insanlar, gerek bireysel
ve gerekse, toplumsal yasamlanndaki her turld tutum ve davraniglarinda,
Allah’m kendisini goriip, gozettiginin bilincinde olmalari, Allah’in emir ve
yasaklarina harfiyen uymalar: halinde gergek imana kovugabileceklerdir.
Allah’in emir ve yasaklarinn onun egitiminin abnmig olmas: ile miimkiin
olacagindan, yeterli dini egitim almayanlarm gercek manada tasavvuf ola-
mayacaklan da izerinde durulmas: gereken bir diger noktadur.

Tasavvufi egitimde esas olan Kur’an ve hadislerdir. Kur’an ve hadisle-

(6) Abdulkerim Kugeyri, Fisalat- | Kugavriye, { ter, All Arslan) Ist. 1878, s. 104,
(6} Sutemt, kabakatl's- Sufiye, Kahire, 1989, s, 166
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rin dogru bir sekilde egitim ve dgretimin yapildig yaygm egitim kurumlan
olarak kabul edilen tasavvuf ve tarikat kurumlanindan séz edilirken, genel
egitimde oldugu gibi burada da; egitimin g boyutundan soz edilebilir. Bun-
lar kurum olarak, tekke, dergh ve zaviyeler, egitici kigiler olarak, ey veya
. miirsitler, son olarak da egitim alan kigiler olan miiritlerdir. '

1- Tasavvufun Egitsel Boyutu

 Tasavvufun egitsel boyutundan bahsederken daha gok onun teorik bo-
yutundan ve fonksiyonel oldugu temel noktadan yola gikilarak ve; degerlen-
dirmeler bu gercevede olacaktir. Uygulamalardaki bir takim noksanliklar
konun diginda tutulmusgtur.

Yukarida da ifade edildigi gibi, tasavvuf, Kur'an ve hadislerin iginda,
onlann éziine uygun olarak egitim ve Ogretiminin yapildig: yaygin din egiti-
mi kurumlandir.

Egitim, insanlarin davraniglarinda istenilen yonde degisik meydana ge-
tirme siireci olarak tammlanmaktadir.” Insanlann davramiglaninda degisik-
lik yapma ihtiyac: ilk insandan beri var olagelen bir olgudur. ilk insanmin ya-
ratiigiyla birlikte onun epitilmesi de giindeme gelmistir. Insanlarin epitil-
mesi ile ilgili caligmalan tarihi de insanlik tarihi kadar eskilere dayanmakta-
dir. Insanin egitimi, insanlarin bireysel yeteneklerin agifa gikartilmasi ve
onun istenilen yonde gelistirilmesini hedeflemektedir.

Insanin yapis1 geregi, dogustan bir takim duygularla diinyaya gelmek-
tedir.® Bu duygulardan biri de din duygusudur. Baglangicta, inanma ve
baglanma, giivenli olma geklinde agiga ¢ikan bu duygu, daha sonlan gelisti-
ginde bir yetenek olarak ortaya ¢ikmaktadir. "Her gocuk fitrat iizerine do-
gar. Sonra ana- babasi onu Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi yapar"®hadisi de
dinin dogustan oldugunu ancak, verilecek egitimle sekillenebilecegini ifade
etmektedir. Cocukluk dénemiyle baglayan, yetiskinlik dénemi ile de devam
eden dini duygunun egitilip davranglara déntigmesi halinde, insamn yapisi-
na ters olmadiy, aksine boyle bir kabiliyetin var oldugu anlagilmaktadir. In-
sanlarin dindarhk diizeyleri, dini kabiliyetlerinin olup- olmamasi ile ilgili
degil, onun egitiminin verilip- verilmemesi ile ilgilidir.

Bir din egitimi faaliyeti olarak kabul edilen tasavvuf da, insanin din-
darlik kabiliyetini gelistirmeyi amaglamaktadir. Egitim insanlar ok yénlii
olarak gelistirmeye amaglarken tasavvuf daha ¢ok, duygulari, "kalbi" esas
olan ve onian dini yonde gelistiren bir egitimdir. Bununla birlikte tasavvuf,
bilgilerin ve duygularin davramslara yansimastmi da istemektedir. Bilinen

{7) Selahattin, Ertirk, Egitimde Program Gefiglirme, Yaltentepe Yayinlar, Ankara, 1984, s., 14.
@ |, £lhem Bagaran, Egitim Psikolgjisi, Ank. 1954, 5, 14
(9) Buhari, Cenaiz, 82; Ebu Dawvut, iinen, 17; Ahmet b. Hanbael, ), 233
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bir deyimle; "tasavvuf kal isi degil hal igidir" sézii, bilgilerin davramglara dé-
niigtiiriilmesi gerektigini vurgulayan énemli bir tanimlamadir. Aldiklar: ta-
savvufi egitimi davramglara déniigtiiremeyen kisilerin, ger¢ek manada mu-
tasavvif olamayacaklan - en azindan- teorik olarak miimkiin gériilmektedir.

Egitim ile tasavvuf arasimda miifredat ve metot bakimindan bazi farkli-
liklarin olmasina ragmen, insana bakig ve onu ele ahgt bakimindan benzer-
likleri vardir. Onde gelen benzerliklerden biri, her ikisinin de bilgilerin dav-
raniglara doniigtiiriilmesi ve bu davramglarin da hayatmn tiim alanlarim kap-
samasi gerektigiyle ilgili hedefleridir. Konumuz agisindan bakildiginda, ta-
savvufun efitsel boyutu ile genel egitimin insam ele alig muhtevam bakimin-
dan biiyiik dl¢iide benzerliklerin oldugu gériilecektir.

‘Tasavvufun insanda meydana getirmek istedigi hedef davramslarla,
egitimin hedef davramglar aymdir. Ancak, tasavvuf ile egitimin arasindaki
temel ayrim, efitimin daha gok insam digandan igeriye dogru egitmeye yo-
nelik iken, tasavvufun, icerden diganya dogru egitme yéntemini benimse-
mesidir. Egitim, insanin ¢ocukluk dénemi ile baglarken, tasavvuf insanin ye-
tigkinlik déneminden baglamaktadir. Egitim, sonug itibariyle, bireysel ve
sosyal hayatta bedensel, zihinsel ve duyugsal yénden saglikh kigiler yetigtir-
meyi amaglarken tasavvuf, dini bilgi ve davramsglar bakimindan Allah’a la-
yik bir kul olabilen insanlar yetigtirmeyi gaye edinmektedir.

Tasavvufun gaye ve hedeflerine ulagabilmesinde en biiyitk gbrev; birer
din egiticisi olan Miirgitlere diigmektedir,

2- Miirgit’in Egitici Kigiligi

Bu baghk altinda miirgidin miiritlerine vermekte oldugu din egitiminde
ilgili olarak, sahsinda bulunmasi gereken alan formasyonu, pedagojik for-
masyonu ve miiritlerine kazandirmak istedigi bireysel ve sosyal davranslar-

la ilgili yeterliliklerinden s6z edilecektir. Ancak, daha 6nce miirsit kavrami-
nin tanimina kisaca temas edelim.

Miirsit kelimesi sozliikte, irsat eden dogru yol gosteren'®anlamima
gelmektedir. Tasavvuf kavramu olarak miirsit, seyr’i- siiliikiinii tamamla-
mus, irsada yetkili kilinmus, hilafet ve icazet almig mutasavvif kisi®? diye ta-
nimlanmaktadir. Mirgit kavramin yerine Seyh""? Pir, Insan- 1 K4mil tabirle-
ri kullamlmaktadir.

Degisik adlar altinda da olsa tasavvufun bize tamitmaya galigstifn kisi,

{10} Tarkge Sazl0k, T. 0. K. Tark Tarihi Kurumnu yayintan, Ark, 1989, 5. 545
{11} Tark Dili ve Edeblyat) Ansiklopedisi, G. IlI, s. 5480.
{12) A. Cour, [, A, C. X), 5. 461
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bilgileri ve davramiglan ile insanlara dini bilgiler veren, onlara dogru yolu
gosteren, s6z ve davramg biitiinliigii icinde olan, olgun insandir. Bu kigilik
aym zamanda miiritlerin kendilerine her haliyle 6rnek olabilen kigidir. Hz.
Peygamber’in dini ve diinyevi kisiliini kendisine ¢rnek olarak kabul ede-
rek, onun manevi ahsiyetini nesilden nesle canh olarak intikal ettirin in-
sandir.®”

Miirsit bu egiticilik vasfini devam ettirebilmesi igin, baz kigisel ve aka-
demik ozellik ve yeterliliklere sahip olmasi gerekmektedir. Her geyden 6nce
onun, biitiin ahlaki meziyetlere sahip olmast luzumu vardir. Miirgit’in, him-
meti yiice, kanaatkar biitiin faziletlere haiz olmasi, mutasif olmasi ve biitiin
ilimleri bilmesi lazimdir.

Miirgit’in bilmesi gereken ilimlerin baginda dini bilgiler gelmektedir.
Dini bilgilere yeterince vakif olmali, Kur’an ve hadisleri dogru olarak yo-
rumlama kabiliyetlerine haiz olmasida gerekmektedir."” Dini bilgileri iti-
yatla kargilanan veya dini lgiilere baglilif tartiilan bir Mirsit'in miritleri-
ni yeterli dini egitim ve 6gretim veremeyecegi, verse de bunun istenilen di-
zeyde olamayacag agikdrdir. Miirit ancak, iman amel biitiinl{igii i¢inde olan
miirgidini 6rnek alarak tasavvuftan bekledigi manevi hazzi alacaktir. Cinkii
miirit, dini bilgi eksiklerini bilyiik 6lgiide Miirsit'i vasitasi ile telafi etmeye
calisacak, tasavvufun hiyerargisi iginde bir takim manevi ve tasavvufi ma-
kamlar1 onunla kat edecektir..

Bununia birlikte Miirsit’in davramg bilimlerine de vukufiyeti tam ol-
malidir. Egitim verdigi miiritlerinin bireysel farkliiklanm; sosyal statiileri-
ni, psikolojik yapilarim1 bedensel ve zihinsel yeterliliklerini bilebilmek igin
gerekli olacak, Sosyoloji, Psikoloji, Egitim Psikolojisi, Geligim Psikolojisi,
Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Genel ve Ozel Ogretim Metotlar gibi bilim
dallarmun verilerinden yararlanmahdir.

Her tiirlii egitsel faaliyetlerde ii¢ temel soru vardir bunlar; Kime, neyi
nasil? sorulandir.®> Bu temel sorulara dogru cevaplar bulabilmek egitici-
nin mesleki formasyonlara vukifiyetini ortaya koymaktadir. Neyi, nastl 68-
retecepini bilemeyen egiticilerin mesleklerinde bagarili olmalari oldukea
zordur. Miirsid’de bir din egitimcisi olarak 6zel alan bilgisine egitim metot-
larinn inceliklerine, genel kiiltiir birikimine sahip olmalidir. Egitim veren
kisilerin meslekleriyle ilgili dogrudan ve dolayli tiim bilgilere sahip olmasi,
giinlik gelisme ve degismelerin arkasinda kalmamasi gerekmektedir.(m)
Egitim dinamik bir siiregtir. Egitimin dinamizmi insanlara yonelik olugu ve

(13) Ali Yardire, Hadis, |, D. E. O yaywnlan, lzmis, 1934, 5, 18

{14) Yagar Nuri Oztork, Tesawuf, M. U, (. F. V. Yayintar, ist, 1988, 5. 401
{15} Hilmi Zya Ulken Egitm Felsefesi, s. 18

{16) Fikret Kanat, Kiseltimiy Pedagoji, M. E. B, Yayinlan, ist, 1978, 5. 39
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insanlarin da ilgi ve isteklerin stirekli gelisme ve degisme icinde olmasm-
dandir,

Diiniin insamnm bireysel ve sosyal alanlardaki beklentileri ile giinti-
miiz insaninim ilgileri ve beklentileri farkhdir. Egitim faaliyetlerini kesintiye
ugratmamak, egitimi bireylerin kendi yagantilarindan hareketle diizenleye-
bilmek igin egitici siirekli kendini yenilemeli, egitimle ilgili yeni metot ve
yaklagimlar hakkinda yeterli biligsel donanima sahip olmalari bir zorunlu-
luktur. Bu nedenle, Miirsit, kendini dort duvar arasina hapsederek, eski bil-
gilerle yeni nesil egitmeyi digiinmemelidir. Miirsit, icinde yasadif1 toplu-
mun sosyal yapisini, sosyal yapiya tesir eden sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
dinamikleri iyi tanimlamal; kisaca iginde yagadigimiz bilgi toplumun saglik-
h bir iiyesi olmal: ve miiritlerini de bu bilgiler ipginda sosyallestirmelidir.

Esasen tasavvufun temel kaynag olan Kur'an- 1 Kerim, Miirgit’e bu so-
rumlugu vermigtir. Bilgi bakimindan yeterli olan birinin yaptiklari ile, bilgi-
siz olarak yapilan her tiirlii faaliyetlerin ayni olamayacafina dikkat ¢eken
Kur'an- 1 Kerim, "De ki, hig bilenlerle, bilmeyenler bir olur mu"” By iman
_ edenler, nigin yapmadiklarinizi sdylemeniz Allah katinda biyiik vebaldir"®®
buyurarak, bilgi ile bilgisizlik arasindaki fark ve bilgilerin davramglara do-
niigtiiritmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Yukanda ifade denilmeye gahgilan bilgi ve davramglara sahip olan
Miirsit, yerine gore bir pedagog gibi insanlarm egitimi ile ilgili bilgilere sa-
hip olmali ve bu bilgilerini pratife aktarabilmelidir. Yerine gore de bir psi-
kolog gibi, miiritlerinin ruhi derinliklerine inerek; onlarm duygularim ana-
liz edebilmeli ve gerekli olan psikolojik rehabilitasyonu yapabilmelidir. Ay-
m1 zamanda bir sosyolog gibi, toplumun orfiinii 4detini sosyal normlarn,
olgu ve olaylarim dikkate alarak, miiritlerini bu yénde egitmelidir. Bunu ya-
pamayan miirgit veya egiticinin gorevini hakkiyla yaptigim stylemek olduk-
ca zordur.”’

Gériildiigii gibi burada teorik de olsa esas olan, tasavvuf egitimi yapan
Miirsit’in egitim vermekte oldugu miiritlerini her y6niiyle tanimalarint ko-
laylagtiracak bilgi ve veriler sahip olmasmin geregi vurgulanmaktadir. Esa-
sen tarihi perspektif icinde mescleye bakildiginda soziinii ettigimiz ozellik-
lere haiz olan miirsitlerin var oldugunu goriiriiz. Bu konuda akla gelen ilk
drnek, Hz. Peygamberdir. Onun egitici kigiligi incelendiginde, insanlarin
bedensel, ruhsal, zihinsel, sosyal ve kiiltiirel yapilarina dikkat ettigi goralar.
Abdullah b. Mes'ud; Hz.Peygamber’in "sizi biktirmaktan ¢ekiniyorum" ifa-
desinde bulundugunu belirterek onun béyle bir endise ile aralikh vaaz etti-

{17) K. K, 39 (Ziimer Suresl), 9
(18) K K, 61(saf Suresi), 2, 3,
{19) Mustata Geal, Din Egitim ve Ogretiminde Metotlar, T, L. V. Yaymtar, Ank, 1890, 5.47
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gini s6ylemesi®” bir egitici olarak Hz. Peygamber’in vaazlarinda cemaatin
ogrenme durumlarina ve ilgilerine dikkat ettifinin drnegidir. Yine Hz. Pey-
gamber, insanlara seviyelerine gére din egitimin verilmesi gerektigine igaret
ederek, " dikkat edin, bu din cetin bir seydir, ona yumusak olarak yaklagin
Allah’a ibadette nefsine buguz etme; zira kuvveti kesilen kimse ne yol alabi-
lir, ne de binegine sirt brrakir®” buyurarak muhatabin motivasyon durumu-
na dikkat edilmesi geregini belirtmigtir. Hz. Peygamber’in séz ve davranig-
larini kendisine 6rnek alma iddiasinda olan miirsit’in bu prensiplere dikkat
etmemesi diigliniilemez. :
Mursit’in egitici kigilifinde din egitim ve $gretim faaliyetlerinde, bire-
yin psikolojisine dikkat etmesi kadar, grup ve toplum psikolojisini bilmesi
de gereklidir. Gustov le Bon bunu teyit eder mahiyette sunlart soylemekte-
dir: "Diinyaya hakim olanlar ve Imparatorluklanin kuruculari, biitiin inang-
larin Peygamberleri, meshur devlet adamlan ve bunlarin yamnda daha mii-
tevazi insan topluluklarmun reisleri, kitlelerin ruhlar hakkinda, insayiki fa-
kat, cok zaman gayet kat’i bir bilgiye sahip psikologlardir. Bunlar, kitlelerin
ruhlanm iyi tamdiklarindan onlara kolaylikla hakim olmuglardir.®®

Bireysel ve ziimresel ayrliklar1 koriikleyen davramglardan kagman,
toplumun biitiin kesitlerini kucaklayan, inang ve diigiince aynliklarina yol
agacak tutum ve davramglardan sakinan, daima insanlar arasindaki birlik ve
beraberliin temin edecek mesajlar vererek bu mesajlar: bizzat kendi sah-
sinda ve miiritleri arasinda hayata geciren kigi olmalidir. Kisaca Miirsit, bir-
lestirici olmalidir.

Bilindigi gibi toplum halinde yagayan insanlarin en biiyiik ihtiyaclarin-
dan biri de birlik ve beraberliktir. Ozellikle giiniimiizde insanlar arasindaki
birlik ve beraberlige kardeslik ve hosgorii anlayiglanin gelistirilmesine daha
fazla ihtiyag vardir. Bunu saglamanin yollarindan biri de birbirlerinin hakla-
1ina saygl duymalarim 6grenmektir. Kendisini iyinin ve dogrunun merkezi
kabul ederek, kendi diginda kalanlann yanhg oldugunu kabul edip, onlara
hayat hakki tanimama anlayig, dini teoride ve sosyal hayatta bulunmayan
bir yaklagim bigimidir. Bu tiir anlayiglanin hakim oldugu topluluklarda dini
ve sosyal hayatin huzurundan bitlik ve beraberlikten, kardeslik ve hoggérii-
den s6z edilemez. Birlik ve beraberlik ve hosgoriiniin olmadi toplumlar
da eninde sonunda yok olmaya mahkim olurlar.

Toplumsal diizenin olmadig: toplumlarda dinin yasamas: da zordur.
Bu bakimdan Mirsitler, hem miiritleri arasmnda hem de genig manada top-

{20) Buhari, {lim, 121; Mislim, 19.
(21) Seybani, 156
{22) Guslav Le Bon, Kitleler Psikolojisi, {gev. Selahaddin Demirkan), Yagmur Yaynlan, ist. 1974, s. 26
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lumsal huzuru temin edici bu ilkelere dikkat etmeli ve egitim ve dgretimler-
de bunu vurgulamalidirlar,

Kaldi ki din, bu ilkeleri icermektedir. Miirsit, dinin birlik ve kardeslik
temalarin: aktaran birisi olmahdir. Bu bakimdan o tefrikgi degil tevhidci ol-
mak durumundadir. Miirgit’in verecek oldugu egitim ve 6gretim, toplumsal
biitiinligli saglamada bir vasﬂa olmalidir, Ciinkii, Islam dini biitin
mii'minleri kardes saymugtir.®® Islam diigiincesinin pratige aktarilmasi ola-
rak da niteleyebildigimiz tasavvuf hareketleri bu manada toplumda birlesti-
ricilik fonksiyonu icra etmelidir. Nitekim tarihi siireg itibariyle bakildiginda
tasavvuf ve tarikatlar, bir yaygin egitim kurumu olarak - baz: istisnalar di-
sinda- bu gbrevi yerine getirmiglerdir. Giniimiizde de aym fonksiyonlarim
icra edebilir. Bunu saglayabildigi olciide tarikatlari, birer yaygin din egitimi
kurumu olarak gorebiliriz. Miirsit hi¢ bir zaman temsilcisi oldugu tasavvufi
kolu, digerlerinden daha iistiin gérmemeli, onlar: bir biitiiniin pargalan ola-
rak kabul etmeli ve miiritlerini de bu anlayis dogrultusunda egitmelidir. O,
daima toplumsal biitiinliigi zedeleyici tutum ve davramglardan kaginmali
ve birlestirici olmahdir.

Muiirsit, kendi tarikatina mensup kigilerle, bagka tarikata mensup kigi-
ler arasinda ayrima sebebiyet verebilecek kotiileyici telkinlerde bulunma-
malidir. Iradelerini kayitsiz sartsiz teslim etmig bulunan miiritlerinin bu
baghligin istismar etmemeli ve miiritlerinin iradelerini olumiu davramslara
yonlendirebilecek beceride ve yetenekte olmahdur. Difer yandan, kendisine
intisap eden miiritleri arasinda da sevgi saygi ve kardeslik duygularini temin
edici olmalidir.

Muiirsit’te teorik olarak bulunmasi gereken 6zellikler dikkate alindigin-
dan ayn1 zamanda bir egitimcide bulunmasi gereken ozelliklerden farkli ol-
madigs goriliir. Bir egitici de bulunmas: gereken Gzelliklerle, miirsitte bu-
lunmasi gereken formasyonlarin benzerlik arz etmesi, her iki kisiligin de ye-
rine getirmekte olduklarr gérevlerin ayni olmasmdandir. Cinkd, her ikisi-
nin hedef kitlesi de insandir. Aralanndaki benzerligi ifade eden diger bir
hususta miirgit kavrami ile egitim kavraminun mana birligidir. Dilimizde
egitim kavram: yerine kullanilan terbiye kelimesi, egitmek, olgunlagtirmak
ve yetistirmek anlamina gelir. Miirsite bir miirebbidir.*® Miirsit, miiritlerin
maddi ve manevi her tiirli problemlerine ¢éziim bulmali onlara rehber ola-
bilmelidir.

Ayrica mirsit, kisiligi ile, miiritlerine oldugu kadar, icinde yasadifi
topluma da érnek olabilmelidir.

{23) K K, 49 (Mucurat Suresi}, 10
{24) Stleyman Uludad, Islarm‘da irsat, Marifet Yayinlar, st. 1984, s. 46
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Insanlarin i¢ diinyalarmna dalarak, Kur’an ve Siinnet’in dogrultusunda
bireyde olumlu dini davramslar kazandiriimasina yardimer olan Miirsit’in
konumu, kisilifi ve davraniglan birey ve toplum agisindan oldukg¢a dénemli-
dir. Miirsit ayn1 zamanda bir din egiticisi olmasi hasebiyle dini sahsinda se-
killendiren kisidir. Ttpka egiticinin meslegini sahsinda sekillendirdigi gibi.
Bu bakimdan Miirsit, her ydniiyle miiritlerine érnek olan, kendisine 6zeni-
len, begenilen davraniglar sergileyen biri olmalidir. Bu hem toplum acisin-
dan hem de verecek oldugu egitim agisindan son derece dnemlidir.

Miirsit, kigilik olarak, saglam bir iradeye sahip, hosgoriilii, digerkam,
her tiirli bencillikten uzak, ufku genis, 6n yargilan bulunmayan, ilmilik vas-
fina sahip, sosyal ve din kisiligi gelismig kisi olmalidir. Miirsit’in bu 6zellik-
lere sahip olmasi, temsil ettigi tasavvuf kaynaklar Miirsit’in dini ve sosyal
kisilik bakimindan siradan insanlar olamadiklari, varsa bdyle kisilerin de
gergek manada Miirgit olamayacaklarim ifade ederler. Onlarnn bir bakima
karizmatik kisilige sahip olmalanmmn geregi {izerinde dururlar.

Hz.Peygamber'den giiniimiize kadar gelebilmis baz: Miirsitler, temsil
ettiklert kurum ve kigilere her yoniiyle 6rnek olabilmislerdir. Bilgi ve davra-
niglari ile kendisine imrenilen kisiler Islam kiiltiiriinde "Usve’i- Hasane",
"Numine’i- Timsal", "kidve’i- Enam” gibi 6zel kavramlarla tavsif edilmisler-
dir.

Ornek kisilige sahip olma, bilinen baz1 egitim metotlarinda daha etkili
bir yontem olarak kabul edilir. O, ayn1 zamanda din egitiminde temel pren-
siplerindendir. Kur’an- 1 Kerim’in "...Peygamber size ne verdiyse aln, size
neyi yasakladiysa ondan sakinm ve Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’m azab:
§iddetledir"(25)emri Hz. Peygamberin sdzlerinin davranislarin ve uygulama-
lann 6rnek alinmas: gerektigi vurgulanmistir.

Sézleriyle davramslan arasinda tutarlilik olmayan kisilerin giivenirligi
inandiricihig: kaybolur. Egitim veren kisinin, kisilik ézelliklerini olusturan
ozelliklerin her biri egitimi verecek oldugu kisiler tizerinde etkili olmakta-
dir, '

Miirsit'in érnek kisiligini temin eden énemli unsurlardan biri de onun
dig goriniistidiir. Dig goriints basta fiziki gériniim olmak tizere, topluma
dontik her tirlil imajin herkes tarafindan kabul edilebilir vasiflarda olmasi
gerekmektedir. Bilindigi gibi 6zellikle genclik dénemindeki kisiler, her yo-
nityle takdir eftikleri kigileri taklit ederler. Kulik ve kiyafetleriyle onlara
benzemek isterler. Onlan idealize ederler bu ise olumlu davramslar gelistir-
mede Snemli bir firsatur. Bu firsaty, egitim alaninda kullanabilmek igin,

{26} K. K., {Hucurat Suresi) , 7
(26) Leyla Klglkahmet, Ggretim iike ve Yéntemleri, G. U. E. F. Yayinlar, Ank. 1989, s. 131
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Miirsitlerin dig gériiniig itibariyle de miiritlerine érnek olabilecek makul,
toplumsal degerlerle catisgmayacak bir goriiniim i¢inde olmalar: gerekir.

3- Sonug

Islam kiiltiiriinde tasavvuf ve tarikatlar fonksiyonlar bakimindan ele
alindigimizda onlan birer yaygin din egitimi kurumu olarak kabul edebili-
riz. Kurumsal olarak tarikatlarin Hz. Peygamber doneminden sonra gelis-
meleri, onlarin Islami pratiklerin hayata gegirildigi kurumlar olduju realite-
sini degigtirmez. Tarikatlar insanlarin dini, sosyal ve kiltiirel hayatina
olumlu katkiiarda bulunarak énemli bir egitim ve 6gretim hizmeti yurittik-
leri ancak; her toplumsal kurumlarda oldugu gibi, birtakim olumsuzluklarin
da sergiledikleri miisahade edilmistir.

Tasavvuf ve tarikatlarin toplum hayatina olumlu katkida bulundugu
donemler incelendifinde onlanin, Kur’an ve Siinnetin 6ziinden aynlmadik-
lar1 gériiliir. Bu kurumlarda bag gosteren olumsuzluklar daha cok din dist
davraniglarin 6ne ¢ikarilmasiyla meydana gelmektedir. Dolayisiyla tasavvuf
ve tarikatlarin degerlendirilmesinde dikkat edilecek temel nokta onlarn,
faaliyetlerinin Kur’an ve Siinnet cizgisinde olup- olamadiklarinin tespiti ol-
malidir.

Tasayvufun Onemli kigisi Mirsit’tir. Tasavvufun bir egitim kurumu
ozelligini devam ettirmesinde en 6nemli gorev Miirgit’e diismektedir. Bir
egitici kisilik olarak Muirsit, egitim ile ilgili her tiirld bilgiye ve kisisel 6zel-
liklere sahip olmas: gerekmektedir.

Miirsit, her tiirlii dini bilgiyle donanmus, davramsg bilimlerinin verile-
rinden yeterli dlgiide yararianabilen, érnek kisiligi ve birlestirici vasfiyla
herkese Ornek olabilecek davramlar iginde bulunmahdir.

Tarikatlarin faaliyetlerinin Cumhuriyet déneminde sona erdirilmesinin
gerekgesi, bu kurumlarm dziine uygun faaliyetlerde bulunmadiklarindandir.
Bazi tarikatlarin bir takim yozlagmalarindan dolayy, top yekiin tarikat kiiltii-
riine kars1 ¢ikalmaktadir. Bu karsi ¢tkmalarin temeli de Camhuriyetin temel
ilkelerinden olan laiklik ilkesine karsi olmakla agklanmaktadir. Boylece,
tarikatlarla Cumhuriyet kars1 kargiya getirilmek istenmektedir. Dolayistyla
toplumda suni bir aynlik meydana getirilmeye calisiimaktadir. Boylece tari-
katlardan, hareketle tartigmalar yamlan dine karsi olanlarla, dine taraf
olanlar diye iki gurup arasmndaki bir siirtiigme ortamina dogru cekilmek is-
temektedir. Oysa, Osmanlimin son dénemlerinden baslayarak, Cumhuri-
yet’in kurulmasma kadar gelen tarikatlardaki bir takim yozlagmalar olma-
sayd1 yani, tarikatlar aslina uygun faaliyetler icinde olmaya devam etselerdi,
acaba Cumhuriyet bu kurumlan yine de kapatir miyd:?. Gilntimtizde yapil-
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makta olan tarikat tartismalan bu soruya verilecek "evet” veya "hayir" ceva-
bina gére boyutlandinlmalidir. Bu soruya verilecek her iki cevap da, aslinda
Cumbhuriyet’in tarikatlara bakigini da ortaya koymaktadir.

Kanaatimiz o dur ki, sayet tarikatlar, gegmiste oldugu gibi, toplumun
din egitim ve 6gretimine olumlu katkilar yapmaya devam etselerdi kapatila-
mazlardi. O halde, sunu séyleyebiliriz. Cumhuriyet, tarikatlarin 6ziine degil,
uygulamadaki yanhglklara kargi olmugtur. Cumhuriyetin bu tavn ile tasav-
vufun tavr1 benzerlik arz etmektedir. Yani, aslinda tarikatlar yozlagms sek-
line, tasavvuf ve tarikatlar de karst olmusglardir. O halde, tarikatlarin yozlas-
mug bicimine karsi olma konusunda insanlarin bir takim kamplara ayriima-
larina gerek yoktur. Fonksiyonel olmayan tarikatlara herkes karsidir. Top-
lumda, fonksiyonel olmayan tarikatlarin tartigilmasi, insanlar arasinda fikir
ayrihigs meydana gelmekten 6te, birlik ve beraberlik saglayic: bir konudur.

Giinlimiizdeki baz: tarikatlar ziimrelesmelerinin, calismamizda vurgu-
lamaya calistigimiz 6zellikler tagimadigimi maalesef gérmekteyiz. Buna rag-
men, dinin tasavvufi boyutunu yagamak isteyen baz kigilerin, bu tarikatlara
intisap ettikleri fakat, bu tarikatlarin de, kendilerine intisap eden kisilere
yerince yararli olamadiklanim hatta ve burada bir takim istismarlarla da,
karsilagtiklarim, cesitli basin yaymn organlarindan 6grenmeliyiz.

Bu tiir tarikat yapdagmalarnmin istismarlaninin olamamas), buralara
olan ilginin azalmas: ile miimkiin olur. Ilginin az olabilmesi igin de, bireyle-
rin saglikh bir din efitiminden gecirilmesi gerekmektedir. Okullarda verilen
Din Kiiltiira ve Ahlak Bilgisi derslerine bir de bu acidan bakilarak aksayan
bazi yonlerinin giderilmesi halinde bu tiir clumsuzluklarin yasanmasi da as-
gariye indirilmis olacaktir.
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ISLAM’DA KADER AKIDESI ve IMAN
ESASLARI ARASINA GIRMESININ HIKMETI

Ars. Gor. Yener OZTURK

BIRINCI BOLUM

ISLAM’'DA KADER AKIDESI
A. KADERIN ANLAMI

1. Liigat Anlam

Kader ligatte, dlcme, takdir etme, bigime koyma, gekillendirme gibi
anlamiara gelir. Arap dilinde ka- de- ra takdir etti hisselere ayirdi ve herke-
se payim boltigtiirdii manalarma gelirken, bir de aym kelimenin, gii¢ yetirdi,
muktedir oldugu gibi anlamlar vardir. Kelime tefil babina nakledilence
kad- de- ra olur ki, o zaman manasi, "hilkkmetti, hilkmiinii gecirdi ve kazada
bulundu” seklinde olur.””

Kaderle alakal diger bir kelime ise kaza’dir, Kaza, kelime olarak emir,
hiikiim, yaratma manalarina gelir.®

Kaderi "her bir mahliku kendisine ait vasfiyla tayin ve tespit etme"
olarak belirten Nureddin es- Sabuni, ( 6/ 580/ 1184) kaza’y1 "saglam ve ma-
hirane bir gekilde yapmak ve iglemek" seklinde tarif eder.” imam Egari ise
kazaya "yaratma, yazma, farz kilma, hiikiim verme ve bir seyin olusundan
haber verme" anlamlarint vermigtir,

Kader konusundaki diigiincelerine halel getirmemek diisiincesinden
hareketle mutezili miintesipler de kadere, beyan; kazaya "haber verme, bil-
dirme" anlamlarmi vermiglerdir,”

2. Istilah Anlam

{1} lbn Manzur, Ebu'l- Fadl, Usany'l-Arab Dar- u Sadir, Beyrut, ts, 7/ 745- 6

(2) Age, 18/ 186- 7 -

(3} e=- Babunl, Nureddin, el- Bidaye fi Usullddin, ys. s. 77, 78

{4) el- Eg'ari, Ebu'l- Hasen Al b. fsmall, Kitabu'l- Lumna’ fi'r- Reddi Ala Ehli'z- Zoydt Ve'l- Bida, Beyrut, 1952, &, 46
{5} Bkz. Abdulcebbar, Senhu’l- Usuli'- Hamse, Tah, ve Tak. Abdulkerim Osman, Mektebet- u Vehbe, ts.s, 770,
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Ehl- i Stnnetin iki kolu Maturidiler ve Es’ariler, kaza ve kader kav-
ramlarnin, ifade ettikleri mana bakimindan birbirlerinin tersi seklinde anla-
miglardir. Eg’arilerin kaza dediklerini Maturidiler kader, kaderi de kaza
olarak ele almiglardir. Sadece lafzi bir anlagmazhk vardir. Demek ki, kaza
ile kader bir yéniiyle aynidir. Bu baglamda Maturidilerin nokta- i nazarnn-
dan kader, Allah’in takdiri, kaza ise, bu takdiri infaz ve yapllacak §ey1 eda
etmesi ve hiikmii yerine getirmesidir. ©

Seyyid Serif Circani’ye (6. 816/ 1413) gore kader, "miimkinlerin birer
birer yokluktan varliga gecisidir" ki, kazaya uygun olarak gergeklesir. Kaza
ezeldeki hiikiimdiir. Kader ise, sartlarin var olusundan sonra bunlarin birer
birer meydana gelisidir.”

Kelimenin liigat manasindan hareketle kadere goyle bir tarif getirebi-
lir: "Kader, Allah’in kaza olarak takdir ve hitkmettigi seydir.®®

Daha anlagilir bir ifadeyle kader, "Sonsuz ilme sahip, gegmis, hal ve ge-
lecegi bir nokta gibi gériip, bilen ve esasen kendisi i¢in gegmis, hal ve gele-
cek diye hic bir sey mevzubahis olmayan Cenab- 1 Hakk’m; mikro alemden
makro aleme, zerrelerden sistemlere ve - gelecekteki biitiin hayatiyla- nor-
ma alem insana kadar en kiiciikten en biytige, bitiin kainat1 ilmi planda il-
mi vuciitlariyla planlayip programlamasi; tayin, tespit, takdir, tasnif, takdir
etmesi ve biitiin bunlan tasarn ve ilmi plandan alp, irade, kudret ve mesiet
planma gecirmesi, harici ve varlik aleminde gostermesi adina, olup bitecek
her seyi daha olmadan evvel Kitab- 1 Miibin 'de tespit ve takdir etmesidir."®

3. Kur'an ve Kader

Kur’an’da kader kavrami sadece insanla degil , zerrelerden galaksilere
kadar topyekun kéinatla ilgilidir. Icinde kader kelimesinin gectigi ayetler
g6z online ahmnca bu husus agik bir sekilde goriliir.

"Siiphesiz biz her geyi bir dlgiive gore yaratnuguzdir."”

- "Allah’im yamnda her ey bir élciiye goredir.""
Kur’an- 1 Kerim, kaderin "dllah’in kaza olarak takdir ve hiikmettigi sey-
dir" tarifini su ayetlerle te'yid eder.

"Her iimmet icin bir siire vardu; siireleri sona erince, bir saat bile gecikti-
. 2
rilmezler ve éne de ahnmazlar.""?

{6} Daha genlg bilgl igin bkz, izmirll Hakki, Yeni ilm- | Ketam , Ankara. 1981, s, 328-9
(7} el- Circani, Sevyid sedif A b, lsmall, et- Ta'rifat, ts. s. 174

(8) Sahin , Abdulfetiah, Kitab ve Stnnet Perspeklifinde Kader, jzmir, 1995.5. 8

{9} Ayri yer.

(10) Kamer, 54/ 42

(1) Aa'd, 18/ 8

{12) Yunus, 10/ 49
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"Gékte ve yerde goriilmeyen her sey siiphesiz Kitab- 1 Miibinde'dir." )

"(Ey Nebi!) Dogrusu sana vahyedilen bu kitap, Levh- i Mahfuz'da bulu-
nan sanl bir Kur'andir,"

Insanla alakali kader konusun da ele alan ayet- i kerimeler, bize- megi-
et- i ilahi esas olmak tizere- insann irade ve ihtiyar sahibi diledigini yapabi-
lir bir varhk oldugunu bildirir,

Insanm fiil ve hareketlerinde hiir oldugunu, su ayet- i kerimler agtkea
beyan eder:

"De ki: O hak (Kur'an) Rabb’inizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
irkar etsin.""

"Her kim iyi amelde bulunursa kendine yapmug olur; her kim de kotiiliik
ederfﬁi)yme kendine kotilik etmig olur. Rabb'in kullanna zulmedici degil-
dir."

(l’{fer nefis kazandig karyhgmda rehindir. (kazanca bagl olarak tutu-
lur.) :

"De ki: Ey insanlar, Rabb’inizden hak olan (Kur'an) gelngt:r her kim
ona uyarsa kendi i zgm uymus olur. Her kim de (ondan aynlr) dalalete diiserse,
yine kendisine olur""

Bir kismm misal olarak aldigimiz bu ayet- i kerimeler gosteriyor ki in-
san fiil ve hareketlerinde hiirdiir. Bu sebeple de o, fiil ve hareketlerinin
mes’ilidiir.

Meisiet- i [lahinin esas oldugunu bildiren ayet- i kerimeler:

"Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz.""”

n(20)

"Allah dileseydi, onu yapamazlard:.

"Allah dilemeyince iman edecek degillerdi." *"

"Eger dileseydik herkese hidayetini verirdik."*?

Bu ikinci gruptaki ayet-i kerimeler, Cenab- 1 Hakk’in irade ve mesieti-
nin umumi ve esas oldugunu bildirmektedir.*?

{13) Nemi, 27/ 75

(14) Burug, 85/ 2. 22
{16) Keht, 18/ 29

(16} Fussilet, 41/ 46
(17) Miiddessir, 74/ 39
(18) Yunus, 10/ 108
(19) Insan, 76730

{20) En‘am, &/ 37

{21) En‘am, 8/ 111
{22} Secde, 32/ 18
{23) ws- Sabull, =i- Dldaye, s, 71
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Dikkatle bakidiginda ashnda mezkur ayet- i kerimeler arasinda bir te-
nakuz mevzu bahis degildir. Mes’ele sudur: Allah dilemedikg¢e kulun dile-
mesi bir gey ifade etmez. Diger bir ifadeyle, kulun dilemesi murad- 1 ilahi-
nin izin ve kabuliine mahzar olmadik¢a bir sey meydana gelmez; olan her
sey O’nun izni ve iradesi dahilinde olur. Bu da Cenab- 1 Hakkin insanin di-
lediklerini, aynen dileyip yaratmaga mecbur olmadigim gosterdigi gibi, di-
per taraftan, Ramazan el- Buti’nin de ifade ettigi gibi "kulun kendi hususi
iradesiyle sectigi bir gseyin de, Allah iradesine ters diigmesinin digiiniileme-
yecegini" gosterir.

Mes’elenin her iki yanini birlikte nazara veren Tekvir sure- i celilesin-
deki ayet- i kerimeler ise séyledir. "O Kur'an alemler icin(hele) sizlerden isti-
kamet iizere olmak isteyenler icin bir 6giit { bir mesaj) dan bagkas: degildir.
(Bununla beraber) alemlerin Rabb'i olan Allah dilemeyince, siz dileyemezsi-
niz."® Ayetin son kisminda, insanin, iradesini mutlak hakim zannetmemesi
igin, Allah’in mutlak iradesi dahilinde cereyan ettigi bildirilmektedir.”®

B. KADERE IMANIN VUCOBIYETI
1. Naslar acisindan

Islam’da kadere iman etmenin zarureti, iki delilden kaynaklanmakta-
dir: 1. Bu mevzuda varid olan hadisler, 2. Cenab- 1 Hakk’in ilim, irade ve
kudret sifatlarina imann geregi.%”

Allah’a ve yiice sifatlarina iman, kaza ve kadere de iman etmegi gerck-
tirdiginden, iman esaslarini bir arada bildiren ayetlerde™ bu esas ayrica
zikredilmeyerek, baz1 ayetlerde her seyin ilahi takdire tabi olduguna igaret-
le iktifa edilmistir.®”

Bir iman esas1 olarak kadere iman, hadis- i seriflerde gayet acik ifade-
lerle beyan buyrulmustur. Husisiyle Miislim’in Sahihin bagmda naklettigi
hadis, Islam akidesini formiile etmesi bakimindan da biiyiik bir deger tasi-
maktadir. Ravisi Hz. Omer (r.a) olan uzun hadisin yalmzca mevzumuzla
alakal kismina isaretle yetinecegiz.

Hz. Omer (r.a), mezkir hadisin bag tarafinda, Hz. Peygamberin yanin-
da bulunduklan bir sirada yanlarma bir adamin geldigini ve Hz. Peygam-
ber’e (sav) Islam’in manasim sordugunu aldify cevabi da tasdik ettikten
sonra, ikinci bir suale gectigini anlatir ve sézlerine sdyle devam eder:

"(Gelen kigi s6yle) dedi: Bana imandan haber ver. Hz. Peygamber (sav)

{24} el- Butt, Ramazan, islam AKaid) (Kibra'l- Yakiniyyatii- Kevniyye). Ter: Mehmet Yolcu Hiseyin Alinalan. ist. 1966, 5. 162
(25) Tekvir, 812- 8- 8,

(26) Elmai, Muhanimed Hamdl ve Yazir, Hak Dinl Kur'an Dili, Eser yy. 1073, a8/ 5826

(27) el BOt, Age. s. 167

{28) Bkz, Bakara 2/ 177, 2635: Misa, 4/ 136

(29) Bkz. 54/ 49 Furkan, 25/ 2 Hadld, 57/ 22; Tevbe, 9/ 5; Meryem, 19/ 2 Gafir, 40f 20.
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O'na su cevab verdi: "Iman, Allah’a meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret giiniine ve kadere, hayrina ve gerrine inanmaktir." Resulullah (sav), bu
yabanct zatin diger suallerine de cevap verdikten sonra, yamndakllere O’nun

Cibl(lgojoldugunu aciklamug ve dininizi size dgretmek igin geldi, buyurmusg-
t "

Kadere imann farz oldugu, hayir olsun ser olsun, her seyin kaderle ya-
ni Allah’m takdiriyle oldugu kabul edilmedikge kiginin mii’min sayilmaya-
cafi da hadis- i seriflerde haber verilmistir:

"Kul hayriyla, serriyle kadere inanmadikca, hatta bagina gelecek bir geyin
mutlaka gelece, §'me gelmeyecek olanin da gelmeyecegini bilmedikce, iman et-
mis olamaz."™' ‘

Mevzuuyla alakali bagka bir hadiste de sahabeden Ubade b. Samit’in
olimi aninda, yukarda ki hadis-i gerifte ifade buyrulan gergegi dile getir-
dikten sonra ogluna, Resulullah’in goyle soyledlgm haber vermistir. "Kim
bu inang diginda olarak éliirse, benden degildir."

Kur’an ve siinnet glzglsmde hareket eden ehl- i siinnet alimleri de, "her
yaratilammn hiisiin- kubh, zaman- mekan, sevap- ikab bakimlarindan halinin

ne olacag” demek olan kadere imanin, inang esaslarindan birisi oldugunu,
slipheye mahal birakmayacak sekilde kabul etmiglerdir.®»

Bir akide olarak, miisliimanlarm iizerinde birlegebilecegi bir goriisiin
ortaya konmasinda, Kur'andan sonra en miihim ve salahiyetli otoritenin,
Hz. Peygamber oldugu hususu tartigilmazdir. Bu ciimleden olarak; otoritesi
tartigiimaz olan Resulullah, (sav) kat’i ve agik ifadelerle kaderi ispat etmig
ve musliimanlarin ona inanmasi gerektigini ortaya koymustur.

Kadere iman - bazilarim zannettigi gibi - Hz. Peygamberin (sav) vefa-
tindan sonra, ¢esitli fikirler neticesinde ortaya ¢ikmis 1stilahi bir mana de-
gildir. "Kur'ana Gére Iman Esaslar" isimli doktora tezinde Hiiseyin Atay
Bey, kadere imanin, ne Kur’an- 1 Kerimde ne de hadis- 1 §er1ﬂerde Islam’in
iman esaslarmdan biri olmadigin savunmugtur.®¥

Yazar kaderle alakah ayetleri, cok farkli bir tarzda ele almaktadir. Me-
sela "Bize yalniz Allah’in yazdigt isabet eder." (Tevbe, 51) ayetini "Pratik ha-
yatta muvaffakiyetsizlie ugrandifi zaman mi’minlerin ¢alisma sevklerinin
kinimamas: ve hayattan yilmamalari igin bu gibi felaketlerin, Allah’in yazdi-

{30) Misiim, iman 1 : Bbu Davud, Stinnet 16 ; ibn Mace, Mukaddime 9.

{31) Tirmizl, Kader 10,

{32) Ebu Davud, Sinnet 16 ; Tirmizi, Kader 17,

(33) Bkz. Maluridl, Kitabu't- Tevhid, s, 305 Eg’ar, el- Luma s. 38; Allyu’l- Kari, $erh- u Flkht'l- Ekber, s. 13; Sabuni, el- Bldaya,s. 77,
lzmirll, Yeni lim- | Kelam, 5. 328

(34) Atay: Hiiseyin, Kur'ana Gére iman Esaslari, Ank. 1961, s. B9- 95
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g1 ilahi kanunlara uygun oldugunu soy]eyerek Allah miinafiklara karst
mii’minleri avutmustur” scklinde yorumlamigtir.®

Dilimizde "avutma” tabiri daha ziyade "sahtekirlikla oyalama" mana-
sinda kullamldi igin, Allah hakkinda boyle bir ifadenin serdedilmesini ka-
tiven dogru bulmuyoruz.

Mevzuuyla alakah hataya diigiilen bir diger husus da kadere imandan
bahseden hadislerin ravilerinin mecruh olduklarn iddiasidir. "Miinakagalar"
isimli eserinde Talat Kogyigit, kadere imanin viicubiyetini bildiren hadisle-
rin ravilerini cerh suretiyle meseleyi kisa yoidan halletme disiincesinin ne
gibi tehlikelere kapi agacagini soyle ele alir:

"Her seyden 6nce sunu hatirdan gikarmamak gerekir ki, Hz. Peygam-
ber'den dini ve gayr-1 dini meselelerde varid olan ve Istam tesriinde
Kur’anm miifessini olarak ilk miihim kaynag: teskil eden hadisleri rivayet
etmis olan ve giivenilir olduklari, tamnms hadis tenkitgileri tarafindan tev-
sik edilmig hadisgiler, ayn1 zamanda kaderle ilgili hadislerin de ravileridir- -
ler. Eger biz bu konudaki hadisleri reddetme cihetine yonelirsek, bunu an-
cak ravilerinin yalan soylemis veya yalan nakletmis ihtimaline binaen red-
detmemiz gerekir; bu takdirde sadece akaid meselelerinde varid olan hadis-
lerin degil, ibadet ve muamelata da dahil biitiin dini konularda varid olan
hadislerin sthhatinden de siiphe etmek gerekir ki, bu dini tehdit eden en
bityiik tehlikeyi tegkil eder."®

Tez sahibi yazara gore bu konudaki hadislerin hepsi 4had olsa da
kader hadisleri mana itibariyle miitavadirler.®” "Ahad hadisler zan ifade
eder. Zanm deliller ise akaid ilminde delil olarak kullam]amaz denilemez.
Ciinkii bu hadislerin delalet ettikleri mana kat’iyyet ifade eden ayetlerle
te’yid edilmistir. Kat’{ deliller ile manasi te’yid edilen zanni deliller de ke-
sinlik ifade eder."®”

Hasihi; kadere imam gesitli fikirler neticesinde kelamcilarin ortaya koy-
dugu stilahi bir mana olarak diiglinmenin dogrusu, ne ilmilikle ne de insaf-
la telif edilecek bir yami vardir. Islamin temel kavramlarim disanidan biri
olarak inceleyenler dahi bu mevzuda hilaf- 1 beyanda bulunmamglardir. Is-
te T. Izutsu’nun ifadeleri: "Allah’in herseyi 6nceden takdir meselesi kelam-
cilarin uydurmast olamaz. Ciinkii Islam’in zuhurundan énce bile hemen he-
men aym diiglince, hususi dini bir inanca sahip olanlar arasinda vardi. Hatta
Hanifler cergevesinin diginda da bu inancin varhg gériilmektedir."*”

(35) Ayni yer.

(36) Kogyigit, Tatat, Hadisglerle Kelameilar Arasindaki Mnakasatar, Tdv. yy, Ankara 1989, 5. 155,

(a7) Atay, Age. 2, 91 -

(38) Mustefa Sabri, Mevkifu'l- Akli ve'l- Alim min Rabbi'l- Alemin, el- Mekiebet\s|- islamiyye, ys. 1950, 3/ 350,
(39) Aydin All Arslan. islam’da iman ve Esasian, Hisar yy, 1982. 5. 326

(40) fzutsu, Toshihiko, Kur'anda Allah ve insan, Trc. Stleyman Ateg. A, (L 1 F_yy, Arlt 1975, 5. 229

(37)
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2. Sifat- 1 Hlahiyye’ve Imamn Geregi Acisindan

Pek cok ulema kader meselesini, Cenab- Hakk’in Zat- 1 Uluhiyetini
miitalaa icinde ele almiglardir. Fakat gerek tevhid noktasinda cehalete diig-
me tehlikesinden gerekse kaderi iman ritkunlarn arasimnda kabul etmemeyi
igmam edebilecedi diigiincesinden hareketle,(ehl-i tahkik kader mevzuunu)

o . W e {41
iman esaslar arasinda zikretmistir.‘*?

Kaza ve kadere imanm haddi zatinda Allah’a (CC.) imana dahil oldu-
gunu belirten "Muvazzah Iim- i Kelam" adli eserin mueliifi de, konuyu tenvir
mahiyetinde, soyle ele almstir:

"Cinkii kader - olacak geylerin zaman ve mekénini, evsaf ve havassim
ezelde takdir ve tahdit etmesinden ibaret oldugundan - ilim ve iradesine ra-
cidir. Kaza dahi- Cenab- 1 Hakk’in irade ve takdir buyurmus oldugu seyleri
zamani gelince ilim ve iradesinde muvafik olarak, icad buyurmak demek
olacagindan - tekvin sifat- 1 celilesine racidir.

Binaenaleyh, Cenab- 1 Allah’in kdinatin miikevvini (yaraticisi) oldugu-
na ve ilim ve iradesinin biitiin ciiziyyat ve kiilliyata samil bulunduguna ina-
nanlar, kaza ve kadere de iman etmig bulunurlar. Su kadar ki, hususi ehem-
miyetine binaen kaza ve kadere imanin farziyeti, hadis- i geriflerde ayrica
tasrif edilmigtir."“?

Sonug olarak: Kaderi inkar, Cenab- 1 Hakk’m biit{in sifatiarimi inkérla
ayn1 manaya gelir. Zira kader, her ne kadar Allah’in ilmi ile tayin ve takdiri
demek ise de aym zamanda o, Cenabi Hakk’in Sem’i, Basar’i, Irade ve Me-
sieti de demektir.™™

3. Kadere Imanin Ihtiyar Prensibi ile Te’lifit

Islam’in kaza ve kadere iman esasim, ihtiyar prensibine aykin gérmek
dogru degildir. Ciinki bir miislimanin kadere iman etmesi demek, esas iti-
bariyle her geyin yaraticisi olan mutlak bir kudret sahibine yani Yiice Al-
lah’a iman demektir. Islam kiill{ irade sahibi, kiinati yaratan yiice bir varh-
ga imani, hem de yiice yaraticimin insanlar ihtiyar ve irade sahibi olarak ya-
ratmig oldugunu, sevap ve cezanin da bu irade Gizerine bina edildigini bildi-
rir. Boylece kadere ve ihtiyar esasina iman bir araya gelmis bulunur.

"Miisliimanlarin kaza ve kadere iman etmelerini, ihtiyar esasina aykin
gorenler varsa da bu anlayig katiyen yanlgtir. Mislimanlikta kadere imanin
ne demek oldugu layikiyla anlagildiktan sonra, bu gibi diglincelerin ne denli
yanlig oldugu kendi kendine anlasilir. Bir miislimanin kadere iman etmesi

(41) &l- Cls#l, Hiseyin b, Muhammed, $avabu‘l- Ketam fi Akaldl'i istam ( Islam itikadinda Séziin Dogrusu), Tre. Mustafa zihni Efendi,
Tablig yy. Konya, ts, 5. 232

{42) Bitmen, CGimer Nasuhl, Muvazzah iim- i Kelam Bilman yy. istanbul, ts. 5. 284- &

{43) $ahln, Abdulfettah. Age.s. 6
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demek esas itibariyle, hayir ve gerrin yaraticisinin Allah- u Teala oldugunu
kabul etmesi demektir. Her seyin Allah’a nispet olunmasi, ilk sahibi ve ya-
raticisina baglamak demek oldugundan gayet dogrudur. Buna gére bir miis-
liiman hem kéinatin azamet ve kudret sahibi bir yaraticisina ve O’na ait kiil-
li bir iradeye inamr; hem de sorumluluga muhatap ve esas olmak tzere in-
sanda bir ihtiyann, ciiz’i bir iradenin varlifma; sevap ve cezanin da bu ihti-
yar ve iradenin lizerine bina edildigine inanir. Mislimanlik bunun her ikisi-
ni de égretmektedir.

Bu itibarla, kadere iman ihtiyar esasi ile birlesmis oluyor. Bunlarin bir-
lesmesinde yadirganacak bir durum yoktur. Ciinkii miislimanlarin kiinatta
mutlak kanun olan ilahi bir kiilli iradeyi kabul etmeleri, sorumlulugun esas
unsuru olan ihtiyar ve cliz’i iradeyi ortadan kaldirmaz. éa

Netice olarak, kader iradeyi te'yid eder. Ne irade kaderi, ne de kader,
iradeyi nefyeder.**” )

C. KADERLE AMEL
1.Kadere Riza

Meydana gelen ve gelecek olan her seyin Allah (CC.) tarafindan ezel-
de bilindigi ve bu bilginin yazilmis oldugu hususu, Kur’an- 1 Kerim’de gayet
acik bir ifadeyle beyan edilir:

"(Ey Nebi, onlara) de ki: Higbir zaman bize Allah’in yazdigindan bagkas:
isabet etmez. O bizim Mevia'mizdir. Oyleyse mii’'min olanlar yalmz Allah’a
miitevelckil olsunlar."®

Kadere niza ve tevekkiilii tegvik eden bu ayet-1 kerimeyi hadis-i serifler
daha da agik hale getirmektedir:

"Insanoglunun saadet (sebepler) inden biri de Allah’n hiikmiine nza gos-
termesidir. Yine gekavet (sebepler)inden birisi de, Allah'y Teala’ya istihareyi
terk etmesidir. Keza, gekavet sebeplerden bir digeri de Allah’in hikmetine raz
olmamasidir."™”

Allah’in kazasma riza, bu hadis-i serifte saadet sebebi olarak degerlen-
dirilmistir ki, bu da iki sebebe dayanmustir. Bu konuda, Tibi’den naklen Ib-
rahim Canan Bey su bilgilere yer vermistir:

{54 Ahswui Afuoud Hend, Aldak Deralevi, Sad, Al Arslan Aydin Nur yy. Ankar yy. 1891, s, 77
(48) Daha genig kilgi igin bkz, Nursu Bedilzzaman Said, Sozler, Sdzler yy. ist, 1969, 5. 435, vd.
(46) Tevbe. 9/ 51

{47) Tirmizl Kader. 15.
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"Birincisi; kazaya nza kisiyi ibadet icin bos birakuir. Zira kigi, kazaya ra-
z1 olmazsa gam iginde kalir ve kalbi, cereyan eden hadiselerle devami meg-
gul olur; "bu niye oldu o niye olmadi" der durur. Digeri; kazaya raz olan
kimse, razt olmayana Allah’tan gelecek olan gazaptan kurtulur. Kulun nza-
sizligl, Allab’mn takdirinden bagka bir sey zikrederek, "soyle olsayd: bu daha
iyi, daha uygun olacakt1”" demesidir. Halbuki o igin iyi veya kéti oldugu ken-
disine tebeyylin etmig degildir. Yapilacak bir ig igin, hayirlt olup olmadig:
hususunda Cenab-1 Hak’tan bir igaret talep etme manasina gelen istihare-
nin terkinin sekavet sebebine gelince; istiharede dahi tevekkil ve tevfiz var-
dir. Kisi istihareye uymakla igini tamanmuyla Allah’a havale etmis olmakta-
dir. (Su halde bunun terki kazaya rizamn terki demek otur.)*®

Kaza ve kadere nza hususunda, zikredilmesi gereken bir diger hadisin
mevzuumuzla alakali kismu ise goyledir:

"..Sana faydal olan seye karsi gayret goster. Allah’tan yardim dile, acz iz-
har etme. Bagina bir musibet geldiginde "eger soyle yapsaydim bu basima gel-
mezdi " deme. "Allah taktir etmigtir, O’nun diledigi olur " de. Zira "eger-sayet "
kelimesi seytana kap: acar. "

Hadis-i gerifte "kulun kendisine faydali olan geye gayret sarf etmesi,
Allah’tan yardun dilemesi ve acz izhar etmemesi " gibi noktalann lizerinde
durulmasi, gayet dikkat gekicidir. '

Bu kudsi beyanda verilen mesaj sudur: Kul kendisine terettiip eden
her tiirli sebebe sarildiktan sonra Allah’in hakkindaki takdirlerine niza gos-
termelidir. Zira bu noktadan sonraki "eger” sozciikleri, "seytamn kadere
¢atma diigiince ve vesvesesini" kalbe atmasina yardimel olur,

Kiginin, ibadet ve mes’uliyetleri hususunda iradesiyle alakali ihmal ve
kusurlarina miiteallik giinahlarindan 6tiird, pigmanlik ve rahatsizhgini ifade
edici mahiyette bunlar séyleyip dile getirmesinde ise bir mahzur séz konu-
su degildir.

Ama bir kulun, iradesi diginda cereyan eden hususiyle "basina gelen
musibetler, diinyaya geldigi zaman dilimi ve belde, tabi oldugu milleti,
Omiir siirecegi miiddet, anne- babasiu kim oldugu, erkek veya kadin olma-
s1" gibi hikmet ve sirlarina vakif olamayacagi hususlarda mutlak niza goster-
mesi gerekir.

Kaza ve kadere riza konusunda izaha muhtag ve {izerinde durulmasi
" gereken bir bagka nokta da sudur: Kadere riza umumi olarak ifade edilir;
hayr da oldugu gibi, ser ciimlesinden olan kiifiir ve isyanlarin da Allab’m

{48) Canan [orabim, Hadis Ansiklopadisl, Akgag zamen yy, Ist. 1938, 13/ 377- 8
{49) Mdslirn, Kader 35,
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kaderine dahil oldugn miicmel bir ifade ile agiklanur.”™ Kiifiir ve isyanlar
da "Allah tarafindan hiikmedilmig ve takdir edilmis" olarak kabul edilmeli-
dir. Yani kullarin kiifiir ve isyanlan da, Allah’in ezelde ma’lum olup, zama-
m geldiginde onlari ilmine muvaffak olarak yarattign kabul edilmelidir. Bu
agidan onlara riza gostermek gerekir. Boyle bir riza asla kifiir degildir. Kii-
fir ve isyanin insan agismdan olanma gelince: Kiifiir ve isyan insan igin da-
ha 6nceden yasaklanmugtir. Insan yasaklanan bir fiili irade ve giiciinii kulla-
narak iglemektedir. Bu itibarla kiifiir ve isyana kul a¢isindan niza gosteril-
mez. Hasili kiifiir, kaderin bizzat kendisi degil, fakat kadere baghdir.®"

Islam’in kader akidesinin mislimanlari menfi manada etkiledigi iddi-
asina gelince; bu katiyen dogru degildir: Eger kaza ve kadere iman, miislii-
manlarin faaliyetlerine engel olsaydi, Islamiyet’in yiiksek devirlerindeki o
fevkalade terakki nasil meydana gelebilirdi? Islamiyet’in yasamp, hayata
hayat kilindigx devirlerde, béyle bir akide, miislimanlarin ilerlemesine ve
medeniyet onciileri olmalarina asla mani olmamigtir. Bilakis kadere iman,
"her seyin Allah tarafindan bir tertip ve digiiye baglandigina iman" manasi-
na geldiginden, insan zihninde kainatta tesadiiflere yer olmadig suurunu ve
bir nizam fikrini yerlestirip insan: devamhi ve programl bir ¢alismaya sevk
eden bir esas olmustur. Vakia bu iken, "kadere iman" denince; Bat: ve Hi-
ristiyanlik diinyasi hemen "Islam’a koyu bir cebir diigiincesi, miisliimana da
ihtiyar ve iradeyi yok sayan, tedbire ve sebeplere riayeti abes goéren dolayi-
styla kendini belirsizlige ve tembellige terk eden bir insan" hiikkmiinii verir.
Halbuki insanlarn ihtiyar ve irade sahibi hiir bir varlik oldugunu cok énce-
den dile getiren ve mutlak cebir fikrini en kuvvetli delillerle ciiriitenler Is-
lamy’in miintesipleri miisliimanlar olmuslardir.®?

"Tam anlamiyla bu akide, her seyi Allal’a havale etmek ve her seyin
O’nun elinde olduguna boyun egmekten ibarettir. Fakat bu havale ve boyun
egi§ insamin mahk{im misali elleri bagh sekilde oturmasi anlamma gelmez.
O, sadece giictintin yettigi iglerde kulun basarsiz kilinmadigna ve islerinin
de Allah’tan olduguna (O’nun izni ve kudreti sayesinde meydana geldigine)
inanmasi demektir. Amelf(pratik) yénden bir aragtirma yaptigimiz zaman,
dinlerinde gliiii olanlar ve kalplerinde din{ fikirlerin etkisi daha fazla olan
onceki misliimanlann diger milletler arasinda tembel ve maglup olmadik-
larim goriiriiz. Onlann kaza ve kadere inanmadiklarim ise hig bir kimse id-
dia edemez.""?

Hasih kadere niza gésterilir, Allah katindaki kaderi kabul edilir.®®

{50} el- Bakllkanl, Ebubekir, Kitabu'l- Temmlid Beyrut. 1957, s. 237

{51) er- Aazi, Kelama Girig- Muhaseal Tre! Hiseyln Atay, Ank. Uni. lahiyat Fak, yy. Ank. 1878, 5. 196, et- Taftazani, Sadudin Mas'ud
b. Omer, §erhu't - Akald ( Kestelli Hagiyes! lle birlikte), Salik Biici Kitabevi, ist. ts. s, 112

{E2) Dahe genis bir bilgi igin bkz. Aydin, All Arslan, [siamda fman ve Esaslarn. s. 411, vd.

{53} Mustafa Sabrl, Mevkiful- Beger Tahte Sultani'l- Kader, Kahire, 1352, 8,219

(54} Allyyu'l- Karl, Age, s. 41
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Ciinkid, "Allah’in nza ve kaderine riza gostermek, akidenin temelini teskil
eder. Iman esaslan kaza ve kader inancyla ¢evrelenmekte bu inang, iman
dairesine girip ¢tkmakta bir 6l¢li olmaktadir, Bu itibarla, kader konusunu
¢ok genig bir agidan bakmak ve dar kaliplar igine sikigarak akideyi tehlikeye
sokmamak gerekir."(ss)

2. Kaderi Mazeret Sebebi Olarak One Siirmek

Cenab- 1 Hakk’in her seyi 6nceden bilmesi hasebiyle, iyi amellerde bu-
lunarak cennete gidecekleri bir deftere, kiitii ameller igleyerek cehenneme
varacaklarn da ayn bir deftere yazdigini ve Allah’in ilminin de "degismez"
olmasi sebebiyle bu yazilarin da hi¢ degismeyecegi hususu, Hz. peygambe-
rin (sav) ifadelerinde s6yle yer almaktadir:

"Sizden hicbir kimse yok ki, su anda cennet veya cehennemdeki yeri yazil-
marig olsun. (Resul-i Ekremin bu aciklamas: karsisinda) cemaat: Oyleyse Ya
Resulullah, hakkimizdaki yazilmus olana itimat edip ona dayanmayalim rmu?
sorusuna, Resulullah: (Caligin, herkes kendisi icin yaratirug olana miiyesser
kiinmugstr. Cennetlik olanlar, saadete(gétiiren) amel(ler) de sekavet ehli de se-
kavete gotiiren amel (ler) de miiyesser kihnnugtir. Sonra da su ayetleri okudu-
lar: "Kim bagista bulunur, takva yolunu tutar ve séziin en giizelini (tevhidi) tas-
dik ederse, Biz de onu kolay olana kosanz. (leyl, 5- 7)"(56)

Miislim’in Sahik’inde yer alan bin bagka hadiste de, yine bir sahabenin
(Suraka b. Malik’in) Hz. Peygambere (sav) sordugu bir soru ve bu soruya
verilen cevap vardir. :

"Ey Allah’in Resiilii, bize dinimizi acikla, sanki yeni yaratilmigiz gibiyiz;
ameller gimdi ne hususlardadir? kalemlerin kurudugu, miktarlarin kesinlegtigi
seylerde mi, yoksa istikbale ait seylerde mi? Resulullah (sav): Hayw, (istikbale
ait geylerde degil) bilakis, kalemlerin kurudugu, miktarlarin cereyan ettigi (ke-
sinlestigi) hususlarda buyurdular. Siiraka tekrar: Oyleyse niye amel edelim di-
ye sordu. Resulullak((sav), calisin, herkes yaratildigi seye miiyesser (muvaffak)
kihnmugtir buyurdu."®”

Insanlarin kaderleri, insanlarca maliim olmadlgl(sg) icin, Hz. Peygam-
ber(sav) her iki beyaninda da, bir yandan yazinin degismeyecegini hatirla-
tirken, diger taraftan amelde bulunmay: ve iradenin haklkim vermeyi emre-
diyor ve sozlerini, Leyl suresindeki "Allah himayesine gireni korur" meyanin-
daki ayeti kerimelerle noktahyor.

Kader, - bazdarmin zannettigi gibi- kulun kendisini olaylarin akisina

{55) Goiclik, $erafeddin, islam Akaidi, Esra yy, . 172.

(56) Buhari, Tefsir 92; Musifim, Kader 6; Ebu Davud, Sdnnet 17; Tirmizi Kader 3,
(57) Muslimn, Kader 46

{58} ! Cisri, Age. s. 233
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salmas: ve kulluk ve tedbiri lizumsuz gérmeyi gerektirmez. Izmirli Ismail
Hakkr'nin da (6/ 1946) ifade ettigi gibi "Kadere iman vaciptir, fakat onunla
ihticac( onu delil gostererek ameli terk etmek) caiz degildir. Mesela, bir gii-
nah igleyip sonra kaderim bu imig" demek caiz olmadig gibi, kadere daya-
narak scbeplere tevessiilii terk etmek de caiz degildir. Ciinkii mukadderat
meghuliimiizdiir."® Bu jtibarla (mes’uluyet kula ait olmak tlizere) maziye
ve musibetlere kader acgisindan, istikbale ve giinahlara irade agismdan ba-
kilmast gerekir.®” Insanlarin akibetlerinin Allah tarafindan énceden bilinip
dylece yazilmasi bir icbar degil midir? seklinde sikca yonetilen bir suale. N,
Sabuni, "[Im- i ilahf ve irade- ilahi beraber yiiriir." zaviyesinden bakilmas:
gerektigini ifade ederek bu babda Ebu Hanife’nin {8/ h.150) birisine ceva-
ben verdigi su s6ziinii nakleder: " "Cenab- 1 Hak, ezelde var olacagimi bildigi
bir geyi, bildigi iizere yaratmay: murad etmigtir. Diger tiirli bildiginin hilafi-
na yaratmayr murad buyurmas: O’nun igin bir "cehl” olurdu ki bu da Allah
hakkmnda muhaldur."®"

"Cenab- 1 Hak zat- 1 uluhiyet’in geregi olarak, kullanimn ileride yapaca-
& muhtehf igleri bilmesi gereklidir. Miilkiinde meydana gelecek ve olusa-
cak seyleri de bilmesi icap eder. Yoksa bu, O’nun s6ziinii ettiimiz sifatla-
rinda bir noksanlik olacaktir. Sonra bu iglerin Cenab- 1 Hakk’in ilmine uy-
gun olarak meydana gelmesi de zorunludur. Oyle olmadig: takdirde ilmi
ceble dontisecektir ki, Allah igin boyle bir sey muhaldir."?

Bu ciimleden alarak, insanlar iglerini ne meydana gelmeden ne de
meydana geldikten sonra kadere dayandirarak mes’uliyyetten kurtulamaz-
lar. Nitekim Hz. Omer(ra) devrinde meydana gelen su olay da bu konuyu
tenvir edici mahiyettedir. O giin bir hirsiz calmis oldugu seyle Hz. Omer’in
huzuruna gikanlmugti. Kendisine nigin galdin? diye sorulunca Halife’ye ce-
vabr: "Allah 6yle takdir ettigi i¢in" olmustu. Bunun iizerine Hz. Omer, "ona
otuz kame1 vurun, sonra da elinj kesin" diye emretti. Nigin denilince de su
cevabi vermigtir: "Hirsizhk yaptig; igin eli kesilir; Allah’a karg: yalan soyledi-
gi (sorumlulugu kadere yiikledigi) icin de dowviilir.©*

Konuyla alakali misal olarak verilebilecek bir bagka olay da sdyle: Re-
sulullah (sav), bir giin yatst namazindan sonra geceye yakin bir zamanda Hz.
Ali’nin yamina vanp onu uykuya hazirlarurken buldugunda "geceleyin tehecciid
namaz kalmiyor musun? buyurdu. Hz. Ali(ra) ise Ey Allah’in Rasiilii, hayati-
miz Allah’m elindedir ; dilerse verir, dilerse teslim eder. (Allah bizi uyandimak
isterse uyandirir) dedi. Resulullah (sav) bu cevaptan hoslanmadi ve elini dizine

{59) {zmirli, Yeni lim- | Kelam, 5.33%

{60) Bkz. S. Nursl, Sézfer, s, 433

{61) es- Sabuni, el- Bidaye, 5. 71

{62} el- Buti, Age. s, 162

B3 Sohl, Soyyid, ol Akideti)- islamlyye, Beyrut, ts. s. 92
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vura(rgl;’c su ayeti okudu: Insan cedellegmekte ¢okga ileri giden oluyor. (Kehf.
54)"

Yukarda ele aldigimiz her iki olayda da; gerek Hz. Peygamberin(sav)
gerekse Hz. Omer’in verdigi cevaplardan ¢rkan mana sudur : Islenen ginah
ve hatalar karsisinda, kaderi bir delil ve mazeret olarak ileri siirmek, bunla-
rin vebalini Allah’a yiiklemek olacagindan caiz degildir.

Netice olarak, her geyde Allah’in kaza ve kaderinin hikimiyeti vardir.
Bununla birlikte, kullarm ihtiyari fiilleriyle 1'16gi11' kaza ve kaderin cereyan et-
mesi icin, kendi amalleri vasita kibnmustir.®” bu itibarla kendi arzumuzla
yaptifimuz igleri, evvelce bilmedigimiz bir kaza ve kadere isnat ederek ken-
dimizi mesuliyetten vareste saymannz, dogru degildir; zira boyle bir fikir,
dinin ger’i teklifine de ters diser.®”

3. Kaderle Alakali Miinakagalarin Yasaklanmasinin Hikmeti

Kader konusunda miinakasa eden sahabilere Resulullah, (sav): "Siz
bunlarla m: emroldunuz, yoksa ben size bunun icin mi génderildim? Sizden
oncekiler bu konuda tartismaya basladiklan zaman helak olmuglardir."®” bu-
yurarak, kader konusunda miinakasa edilmesini yasaklanugtir.

Kaderle ilgili konularin Sahib- i Seriat tarafindan miinakaga tarzinda
ele alinmasmin yasak kihinmasinin sebebine - kanaatimizce- su acilardan
yaklasilmas: gerekir:

Birincisi; Her geyden énce kader mes’elesi, imani bir meseledir; imani
meselelerin de miinakasa suretinde konusulmasi caiz degildir. Zira iman,
hadis- i seriflerde alt1 esasiyla beraber bir biitiin olarak ele alinmistir. Bu da
imamn, hem tecezzi kabul etmez hem de teslimiyetin izhar edilmesi gere-
ken bir husus oldufunu gosterir. Teslimiyet ise miinakagayla bagdasmaz.
Ama miinakasaya ¢ekilmeden, 6grenmek kastiyla bahis mevzu edilmesinde
bir mahzur s6z konusu degildir. Nitekim, kelam kitaplarinda kaderle ilgili
boliimler, hatta miistakil eserler telif edilmistir.

Ikincisi; Insanin kendi iradesiyle ilgili kaderi bir de iradesi diginda ce-
reyan eden kaderi vardir. Iradesi dignda meydana gelen kaderin sebepleri
ise insanlarca bilinmemektedir. "Akil yaratiktir, yaratanim ihata edemez”
kaidesince insan akl, kaderin bu ikinci kismina ait hikmet ve sirtara vakif
olamaz. Mesela, yukarida da zikrettigimiz gibi "Bir insanin diinyaya gozleri-
ni acgtign asir ve belde, anne - babasinin kim oldugu, cinsiyeti, irki, dmiir sii-
recegi miiddet ve iradesi diginda zuhur eden musibetler ve hastaliklar" gibi

{64} Buhar! Teheccld 6; Tevhid 31; Mislim, Mnafikun 28

(65} Mustafa Sabri, Age, s. 124

{68) Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an- | Kerim'den Deraler, Bilmen yy. ts. s. 127
(67) Thmizl Kader 3
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hususlar bu kisma misal olarak verilebilir. Bu ve benzeri durumlarda miina-
kasaya kalkigmak, kaderin sirrint anlamaya zorlamak, insam helake goti-
riir. "Kader konusunda konusmayin, zira kader, Allah’in sirridir, Allah’in
sirr1 fag etmeye kalk1§maym”(68) hadisiyle, Hz. Peygamberin (sav) bizi ugras-
maktan men ettigi kader bu kisimdir.

Ugiinciisil; Kader mes’elesi ilmi ve nazari olmaktan ziyade héli ve vic-
dani bir mes’eledir.®” bu itibarla da mii’min, kader mes’elesinde 6grenebil-
digine siikretmeli, anlayamad:g1 hususiar1 Cenab- 1 Hakk’a havale edip ge-
reksiz minakagalara girmemelidir.

Hasili, kader mevzu, insan aklmin biitiin yonleriyle anlamaktan aciz
kaldig ve kavrayamadig zor mes’elelerden biridir. Bu yoniiyle kiyamete ka-
dar ilahi bir sir olarak kalacaktr. Iste bu bakimdan, Peygamberimiz (sav)
kaza ve kadere iman etmekle iktifa etmemizi emretmis ve bunun miinakasa
zeminine cekilmesini men etmistir.””

IKINCI BOLUM
KADERIN INANC ESASLARI ARASINA GIRMESININ HIKMETI
A. KAINATTA HAKIM OLAN KADER ACISINDAN

Islam dininde, iman esaslart arasinda kadere imanin énemli bir yeri
vardir. Ciinkii kadere iman, tevhid akidesiyle dogrudan alakalidir. Kaderi
inkér edenin tevhid akidesine sahip olmasi miimkiin degildir.

Kadere iman, tesadiif diisiincesini ortadan kaldinr. Kéinatta hig bir ge-
yin tesadiiflere bagh olmayip, bir plan ve programa tabi oldugu Kur’an'da
acikca ifade edilen bir percektir:

“Allah’in yaninda her sey bir élgiiye goredir.""”

"Muhakkak ki biz herseyi bir kaderle yaratmigizdr,""

Materyalizm gibi felsefi akimliarm digiinceleri, son derece miikkemmel
bir nizamin hakim oldugu kiinatin, bir tesadiifler zinciri neticesinde bugiin-
kii haline geldigi noktasinda temerkiiz etmektir. Miislimanlari bu gesit yal-
ms dilgiincelerden yalnizca kader inanct kurtaracaktir. Cinkii kader, ka-
inatta tesadiif olmadigimin ve her geyin ilim, irade ve kudret sahibi biri tara-
findan tanzim edildiginin ifadesidir. Bu sebeple kaderin 1sbaty, tevhidin 1s-
bati olmaktadir. Nitekim bir hadis-i serifte de "Kadere iman tevhidin niza-
midir” buyrulmugtur. ™

{68) el- Hindi, Alauddin Aliyu'l- Muttaki, Kenzu'l- Ummal | Sdneni'l- Akval va'l- EFal, Miassetl'r- Risale, Bayrut 1983, 1/ 621
(69) Nurst, B, Sald, Sazter, s. 432

(70) Aydin, Age. 8. 397

(71) Ra'd, 13/8

{72) Kamer, 54/ 49

{73) ei- Hindl Kenzu'l- Ummal, 1/106.
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Kainatta en kiiciiginden en biiyiigiine kadar, her seyde bir diizen mii-
sahede etmekteyiz. Bir kudret eli onlarda istedigi gibi tasarrufta bulunmak-
ta, bir gayeyi tahaklkuk igin onlara istedigi vazifeyi vermektedir. Tabiatta ya-
ratict tarafindan konulan kanuniar, ilahi kaderin birer pargasidir; bu kanun-
larin hepsi kader dairesinde cereyan etmekte ve bunlarin kaderlerinde
Kur'an'in ifadesiyle bir degisiklik gdrilmemektedir. "Allah’n stinnetinde
(var(l;g)m bagnina yerlestirmis oldugu kanunlarda) bir degisiklik bulamaz-
sin"

Kader inanci, - determinizmde oldugu gibi- kiinatta meydana gelen
biitiin hadiselere, "sebeplerin dogurdugu neticeler” nazariyla bakmaya en-
gel olur. Ciinkil kainattaki neticeler sebeplerle izah edilemez. Netice ola-
rak, kader bizi determinist bir diisiinceden alikoyup, her geyin arkasinda bir
hikmet elinin var oldugunu canh cansiz hicbit geyin kendi halinde basibog
olarak hareket etmedigini, sonsuz ilim irade ve kudret sahibi oldugunu bil-
diriyor: "Hazinesi bizim katimizda olmayan higbir ey yoktur. Biz ona ancak
belli bir takdire gére indiririz.""”

Bu esasa gore, Cenab- 1 Hak, kiiinattaki her seyi ezelde tespit ettigi ila-
hi plan ve yiice nizama gdre idare etmektedir. O halde alemde vaki olan
maddi, manevi her tiirlii hadise, maksatsiz ve gayesiz olarak rast gele mey-
dana gelmemektedir. Her sey, Allah’m her seyi kugatan ezeli ilmi, mutiak
irac%s:ﬁ)ve sonsuz kudretiyle ilahi nizam ve plana uygun olarak yaratilmakta-
dir.

Allah’in kazasi, kaderine daima uygun olarak tecelli eder. Bagka bir
ifadeyle, kaza ve kaderin birbirine ters diigmesi imkansizdir. Aksi halde ka-
inatm nizam ve diizeni bozulur, varhg devam edemezdi.”’”

B. BESER ACISINDAN
1. Insan: Kibir ve Gururdan Kurtarmasi

fman esaslan arasinda girmesinin pek miithim hikmetleri olan kader,
her seyden once kiifre giden yolu kapatan bir set, bir huduttur. Ciinkd ka-
der, insant kiifre gotiiren kibir ve gururdan kurtanr. $6yle ki insan nefs- i
emaresi cihetiyle, kendisine bahsedilmig iistiin vasif ve giizelliklerle 6viiniip
iftihar etmek, kusurlarina ve cinayetlerine ise bahaneler aramak yahut bun-
lan bagkalarina yiiklemek ister. Insanin kendisindeki bu yiiksek istidat ve
giizellikleri, Cenab- 1 Hakk’m bir ihsan olarak bilmemesi, gurura ve kibre
yol agar. Bu gurur damari, bazilaninda hem- cinsini gérmeme noktasina, ba-

zilarinda, Peygamberleri gormezlikten gelme boyutuna, bazilarn da ise da-

(74) Faur, 35/ 43,

{75} Hicr, 15/ 21,

(76} Aydin, Ali Arslan, islem'da iman ve Esaalan, s. 395
{77) Ayni yer,
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ha da ileri giderek "her seyi kendinde gérme ve bilme" ye kadar varip, niha-
yetinde, Allab’a karg1 gururlanmaya ve ilahlik iddiasinda bulunmaya var-
migtir.

Bagka bir ifadeyle, insanin ruhunda giizellik, meziyet ve semerelere sa-
hip ¢ikip, bunlarla éviinme, iftihar etme hatta daha da 6tesinde gururlanip
kendinden gecme duygusu vardir. Iste bu noktada, yapian giizel igler karsi-
sinda gurura diigmemek i¢in kader devreye girer. "Magrur olma yapan sen
degilsin" diyerek, insan1 kibre, gurura diigmekten korur. Ciinkii iyiliklerin
yapilmasini isteyen, Cenab- 1 Hakk’m rahmeti oldugu gibi; onlara muvaffak
olabilmesi igin maddi manevi biitiin organ ve kabiliyetleri insana veren ve
gerekli olan kudreti yaratan da yine O’dur. Insamn o iyilikteki hissesi ise sa-
dece iyi niyet ve arzuyla sahiplenmekdir. I Allah’a verile verile, mesuliyet
ve teklif ortadan kalkmasin diye de irade devreye girer "sen mes’ulsiin"der,
ona mesuliyetini hatilatir. 7

"Sana gelen her iyilik Aflab’tandir. Her kétiilikte nefsindendir.”™ aye-
tiyle kader, "biitiin giizellik ve hayirlarin gercek sahibinin nefis degil, Allah
(CC.) oldugunu, buna karsihik biitiin kétiliik ve giinahlarin da nefisten kay-
naklandigini” ifade icin ihtarm ¢eker.®”

Sonug olarak, kader mes’elesi,- teklif ve mes’uliyeti ortadan kaldirmak
igin degil - fahr ve gururu ortadan kaldirmak igin, imana dahil olmustur. ¥

2. Musibetler Kargts:ri}ia Gii¢ Kaynag Olmast

Kaderin iman esaslari arasina girmesinin diger bir sebebi de bagina bir
musibet gelen insamin teselli bulmasidir. "Kadere inanan bir insanda en ki-
glik bir tmitsizlik ve gevseme olmaz. Ciinkii kisinin, Allah tarafindan sevk
edildigine ve destekledigine inanarak bilyiik iglere baglamasiyla, yiiz {istii ve
kendisiyle bag baga birakilmug nefsine giivenerek baglamasi arasinda biiyiik
bir fark vardir. Sonra kadere inanan insan, basariyla ulastif zaman tevazu-
yu ve(sazl)gak gonilligii elden birakmaz; zafer sarhogluguyla kendini kaybet-
mez."

Kadere imanin, insana, gerek maruz kaldii musibetler karsisinda bir
gii¢ kaynagt oldufu, gerekse onu gururundan kurtardifx hususu, su ayet- i
kerimede veciz bir sekilde ifade edilmigtir:

"Ne yerde ne de nefislerimizde bagimiza gelen higbir musibet yoktur
ki, biz onu yaratmazdan 6nce bir kitapta yazilmig olmasin. Siiphesiz, bu Al-

{78) Daha genig bir bilgi igin bkz. Nursi, B, Sald, Sézler, s, 432- 3
(79) Nisa, 4/ 79

{80) Sehin Abdulfettah, Inancin Gitgesinde, 1/ 252

{81) Nursi, Age, s, 433

{82) M. Sebri, Age, s, 225

- 276 -



lah’a gore kolaydir. Bu kaybettiginize iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdik-
leriyle de imarmayasimz diyedir. Allah ¢ok éviinen kibirlileri sevmez.®

Kader ge¢mis zaman ve musibetler igin digiiniildiigiinde {imitsizligin,
hiizniin ve stresin miiessir bir ilacidir. Her gseyin Allah’tan oldugunu bilen
ve buna iman eden insan, O’'ndan gelen ac1 ve tath herseyi niza ile kabul
eder. O'nun rahmet ve hikmetine itimat eder. Sabretmekle, kederden ve
musibetin getirdigi iiziintliden kurtulur. Bir musibet kargisinda, - Ben Al-
lah’m kuluyum, sonunda yine ona dénecegim. Allah’in dilediginde hayir
vardir, ingallah boylesi hakkimda daha hayirhdir. Allah’im beni sabreden-
lerden eyle, beni daha biiyiik musibetlerden koru" der, huzur bulur.®*-

"Gegmige ve musibetlere kader agistndan bakamayan insanin, her iimit
kirict ve onu kahredici hadiseler karsisinda apigip kalmas: siirekli halinden
sikdyet etmesi kafasini suraya buraya vurmas: hatta neticede giinah ve sefa-
let batakligima diismesi bir bakima kaginiimaz olur."®

Kadere inanmayan birisi en kiiciik bir musibet kargisinda ezilir ve diin-
yay1 "ah, of " diyerek kendine zindan eder kaderi tenkit ettigi icin de manen
ziyan cttipi gibi, maddeten de ziyan eder. Tenkitle eline hicbir sey gecme-
mesi bir tarafa, musibetlerin verdigi iiztintiiyle ya bir hastaliga yakalamr ve-
ya aklini kaybeder.

Kadere inanan mii'mine gelince, Kur’anda da deginildigi gibi, o ne
diinya iglerinden kazandifyyla sevinip gurura kapilir, ne de kaybettigi seye
mahzun olur.®*Zira o bilir ki, dinya durmuyor, kendisiyle beraber bir bag-
ka aleme gitmektedir.

3. Insany Hayatin Agr Yiiklerinden Kurtarmasy

Kaderin iman esaslar: arasina girmesinin bir diger hikmeti de, insani
hayatin agir yiikiinden, dehgetinden kurtarip ruhuna bir rahatlik ve hafiflik
vermesidir. Insan biitiin kAinatla alakah bir varliktir; nihayetsiz maksatlari
ve arzulan vardir, Insamn kudreti ve iradesi ise ihtiyaclarmm milyonda biri-
sine dahi kafi gelmez. Ayrica insan ¢evresinde gordiigii hikmetini anlaya-
mad:g baz hadiselerin tesirinden kendisini kurtaramaz, huzursuz olur. Me-
sela, acikl: bir sahne gorse bir siire kendisini onun tesirinden alamaz ve ha-
yati acilagir. Bir diger husus, yerdeki mikroptan gokteki kuyruklu yldiza ka-

{83) Hadlid, 57/ 22- 3

(84) Nitekim Kur'an'da b manalar ayniyla te'yid eden ayetler meveuttur: *Onlann bagina bir misiket geldidi zaman; "Blz Allah Iginiz,
ther halde O'na ydnelmig O'nun kullanyiz.} ve mutleka C'na dénlp varacadiz.” (Bakara, 2/ 156) ; "Olur ki, sizin hogunuza gitmeyen
birgeyde Allah bir cok hayirar takdir eimig olur.” (NIsa, 4/ 19}

{85) Sahin, Abduilfetah, Age, 1/ 201,

{B6) Hadid, 57/ 22
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dar, her olay, her ses insana diigman gérindr.*”

Insamn biitiin bunlara dayanabilecegi bir giicii yoktur. Boyle olunca
gerek ihtiyaglarini karsilayamamaktan gerek diisman goriinen seylere ve
hayatin tehlikelerine karsi elinden bir sey gelmediginden, gerekse gevresin-
den gordigii elemli hadiselerden dolayr insan, biylik sikinti ve dehsgetle
kargt karsiyadar.

Bu noktada insanin imdadina yetigebilen tek bir yardimai kadere iman-
dir. Kadere hakiki manada iman eden bir kisi, nihayetsiz ihtiyaglarim ve
diigmanlara karsi duydugu dehsetin yitkiini kaderin gemisine birakir, kalbi
ve ruhu tam bir rahata kavusur. Soyle ki, kiinatta meydana gelen biitiin is-
lerin bir ilahi kanun nizamiyla cereyan ettigine ve her seyin bir ilahi prog-
ramla gayet kolay bir surette yiiriidiigline inanan kimse, yasadigl alemin
zahmet ve kiilfetlerini o miilkiin sultanma birakip tam bir safa ile cennet gi-
bi yerlerin biitiin lezzetlerinden istifade edip, sultanin merhametine ve ka-
nunlanmn giizelligine istinaden her sey hos goriir, tam bir lezzet ve saadetle
hayatimi gecirir. Bu acidan da kadere iman o kadar lezzetli ve saadetlidir ki,

tarif edilemez.®”

Bu manada kadere iman eden birisi, kederden, tiziintiiden emin olur.
Hayatim rahat ve huzur i¢inde gegirir. Nitekim Peygamber Efendimiz, (sav)
bir hadis- i serifinde bu gercege dikkat gekilmistir: "kadere iman kayg ve
fiziintiiya giderir."®”

Kadere imanin, agir hastaliklara yakalanmg insanlarin hayatlarindaki
miispet etkisi agisindan doldurulamayacak bir yeri vardir. "Onulmaz bir
derde diigmiis elinde higbir ¢aresi olmayan bir mi’min: "Yiice Allah’im se-
nin iradene mutlak itaat ediyorum. Senin hikmetlerin sonsuzdur. Sen diler-
sen beni iyilestirirsin de. Dileyip dilemeden de sana ait bir hikmettir. Biz
elimizden geleni yaptik, bizden sonrakiler de yapacaklar... Oliim ise senin
kanunundur, 6lsek ne gam! zira sana déniiyoruz," der, kendini emniyette
hisseder.®®

Netice olarak, "kaderin her seyi giizeldir." hakikatini kavrayan ve kade-
re teslim olan bir insan, her seyde ilahi kaderin hikmet ve adaletini goriip
tevekkiilin hakikatina erisir; diinyevi hadise ve musibetlerin daglarvari cal-
kantilarindan kurtulug bulur. Allah’tan gelen her hadisenin ya bizzat ya da
bilvesile {dolayisiyla) giizel olduguna inanir, 6mriinii ve ingirah ile gecirir,
kederi atar, safayl bulur.

{87} Bu son hususu itade Igln Kur'an- | Kerlm'de: "Onler her sesl kendi aleyhlerinde samirlar.” {Curna, 62/ 4) buyrularak, Allah'a ve ner
yeyin zimam vé nizaminin O'nun elinde oldugiuna inapmayanlar, zahirde ne kadar gtigil ve cesim gédintirlerse gérinadinler, kerkula
nn onlarin yakatann: birakinayacagina igaret ecillr. -
(BB) Bhz, Nuisi, Shzier, &, 390,

{89} el- MUnavi, Hafiz Muhammed Abdurauf, Feyzu'l- Kadir $erhu'l- Cami’s- Safjir. Ngr; Daru')- Fikr. ts, 3/ 87

{90} Sezen, Yimni, Tarlhl Maddecili§in Tahlil ve Tenkldi, Vel vy, ist. 1984, 5, 323
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8. Kulun Cesaret ve Iradesini Giiclendirmesi

Kadere iman, insan1 saglam iradeli yapar. Ciinkii kadere inanan bir
kul, Hadis- i serifin de ifadesiyle "bagina gelecek bir seyin mutlaka gelecegi-
ne, gelmeyecek olamn da asla gelmeyecegine® inandig) igin cesaretlidir.

Bu akide, insan: canh ve hareketli kalmaya sevk edecegmden,( » boyle
bir imanm sahibi bir mii'min, zorluklar kargisinda yilmaz, tembellik ve gev-
seklik gostermez. Gegmiste bilyiik muvaffakiyetlere imza atmig insanlarn,
bu akidenin temsilcileri olmasi, bunun en agik delilidir.

Islam’da ki kaderin karakterini "maddi olaylarin ve maddi sebeplerin
tstiine ¢ikig, ufuklara tirmanig olarak ele alan H. Ziya Ulken, konuyla ala-
kali su tespitte bulunur.

" Islam{ kaderde, irade ve maksat vardir. Aycdinligm takdiri bize iimit
ve huzur verir, bogluga ve karamsarlifa diigmeyiz. Kadere iman, her geyimi-
zin tiikendigi, elimizden gelenler bittigi zaman dahi yalmz kalmadigimiz,
maddenin duymaz ve anlamazhifina terk edilmedigimiz en yiice dayanagin
bizimle oldugu" inanci ve yeni bir gii¢ almanin ve iradenin giiglendirilmesi-
nin ifadesidir. Allah’a baglanmak iradeyi sifira indirmek degildir. Aksine
beklenmedik haller, hatta imkansizliklar 6niinde dahi iradeyi harekete ge-
cirmek veya asla iimitsizlige kapilmamak i¢indir."®

Kaza ve kadere iman eden, Allah’a dayanmig olacagindan dolayi, ha-
yatta her ige girigir ve 0mrii boyunca cesaret ve giiciinii kaybetmeden baga-
ridan baganya yiirlir. Bagarisizlifa ugradift zamanlar olsa da, "bunda bir
hikmet olacak" diyerek, ayn: geyi degisik yollardan bagarmaya ¢aligacak, bu-
nu da yapamazsa "takdir bu kadarmug" deyip, azmini ve iradesini kaybetme-
den yine yoluna devam edecektir. ¥

5. Insani Diizene ve Caligmaya Sevketmesi

Kadere iman "Her geyin Allah tarafindan bir tertip ve dlgiiye baglandi-
gina iman" manasma geldiginden, tesadif diigiincesini ortadan kaldurtr. K4-
inatta her seyin kader programu istikametinde meydana geldigi, tesadiife
yer olmadigi fikrini verir, zihinlerde bir nizam ve o6l fikrini yerlestirir, in-
sana planli programli cahgma aliskanlging kazandirir.®”

Tesadiiflerin hitkiimranhginda, maddi olay ve miinasebetlerin kiskag

{91} Tirmizi, Kader 10

{92) Mustafa Sabrl, Age, s.221

(93) Ulken, Hilmi Ziye, islam Digancasine Glrig, s, 99

(94) Gaglayan, Mehmad, Ehli Sinnel ve Axaldi Gadlayan yy. st ts, 5. 217,

(88) Kur'an- Kerim, llahi laderin bir esert olarak, hig kir geyin dlglisiz, hesapsiz, bagibos ve nizamsiz olmadidi'na dair vermis oldugu
mesgjlarta hem zihinlerde bir Slgd ve nizam fikrini uyandinr hern de !sikamette goligmaya sovikedor, Miekim bie ayet- | kerimode:
"{Qdkteki) Glnag ve ay dakik bir hesap iledir. (Arzdaki) gernen ve agacglar, daimi bir secde igindedirler. Semayr da Allah yitkseltmis Sl_

¢4, {denge) koymustur ki, kend! 8lglinlizd bozmayasiniz,” {Aahman, 5- 8) buyrulmak suretiyle bu kenuya temas edillr.,

-279 -




ve cenderesindeki bir insan pesinen tiikenmis olacagindan yapacag ¢ok sey
kalmamug demektir. :

"Kadere iman ve her geyi Allah’in takdirine havale eden kisi ise, diinya
ve ahiretinin mutlutugu igin "calismasimin takdir edilmis olduguna" inandig
igin, isine 6nem verir, galigmasina bir ¢ahgma daha katar,"®®

Bu noktayla alakali, {izerinde durulmasi icap cden miihim bir husus da
sudur: Kader (ilahi program) beser igin Allah’in bir liitfudur. Soyle ki, var-
lik kendisine yerlestirilmis olan kanun ve nizamlarla, bir sifreler mecmuasi
haline getirilmigtir. Bu hal ise insani, devaml olarak o sifreleri kesf ve degif-
reye tevcih etmis olmanin yanmda, aynt zamanda onun planit ve programl
¢ahgmasina bir sdik olmustur.

6. Hirs ve Hasedi Onlemesi

Kadere iman etmig bir mii’min, nzkinn tayin edildigini ne yaparsa
yapsin bagkasinin kismetini elde edemeyecegini bilir, Bu inang ve diigiincey-
le cahgir ve gayret gosterir, kazandigina kanaat eder, bagkastnm hakkina te-
caviiz etmez, hirs gdstermez ve haset etmez.

Ruzkin kaza ve kader mes’elesine bagl bir husus oldugunu su ayetler
actkga beyan eder:

"Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmus olsun."®”

"Goklerin ve yerin anahtari O’nundur, Rizk diledigine yayar ve kisar.
Clinki O, herseyi kemaliyle bilendir."®®

"Size rizk veren, sizi dldiiren ve sizi tekrar dirilten Allah’tir."®®

Herkes Allah’m takdir ettigi rizki yer, hig kimse bagkasinm rizkmi yiye-
mez. Varlkli birinin muhtac birine verdigi sadaka, onun olmadig icin faki-
re gecmistir. Bu itibarla kadere inanan bir kul "Bir de Allah’in bir kismuiniza
digerinden fazia verdigi seyleri temenni etmeyiniz.""*ayetinin de isaretiyle
bagkasinin hakkma ve malina hirs ve hasetle gbz dikmez. Zira o boyle bir
g6z dikmenin "Allah’in kaza ve kaderine kisme, kullar arasinda taksim et-
tigi nimetini hor gérme, hikmetiyle miilkiinde ikame ettigi adaletini nahog
telakki etme, dolayisiyla tevhidin éziine karsi islenilmig bir cinayet manasi-
na geldigini bilir ve ondan uzak durur."®"

7. Insanlar Arasinda Afv ve Miisamahay Yerlestirmesi

(95} M. Sabri, Age, 5. 259

{97) Hud, 11/ 6.

{98) Sura, 42/ 12

(689) Aum, 30 40,

(100) Nisa, 4/ 32

(101) Gazali, Ebu Hamid, Ihya- u Ulumiddin, el- Mektebetu'} Asriyye, Beyrut, 1992, 3/ 254; Aynca bkz. ei- Muhasibi, Ebu Abdillahi'-
Harls b. Esed, er- Rlaye li hukukillah, Daru Kitib('l- iimiyye, Beyrut, ts. s. 490; el- Eragikl, Hulasatu'l- Beyan, el- Mekiebetu'l- Isla_
miyye. Diyarbekr. ts. 5. 105,
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. gikarip o kader ve kaza hissesine karg1 riza ile mukabele etmek gerekir.

"Her seyin Allah’in kaderi, kazasi, hitkmii ve iradesiyle meydana geldi-
gine"" inanan bir kimse, kendisine karst sug igleyen birini mes’ul tutsa bi-

le ona karg1 miisamahali olur.

Basina gelen bir musibeti bir de kader agisindan degerlendiren bir
mii’min, muhatabini afveder. Boyle bir diigiince aym zamanda kin, nefret ve
intikam gibi k&tii duygulan ortadan kaldirarak onun yerine sevgiyi yerlegti-
Ilr.

Kadere imanin insanlar arasinda miisamaha ve avfl nasil yerlestirdigi
ile ilgili olarak Bediiizzaman Hz. kismen sadelestirerek iktibas ettifimiz
"Mektubat" isimli eserinde gdyle der.

"Acaba bir giin diigmanlifa degmeyen bir geye bir sene kin ve adavetle‘
karsilik vermeyi hangi insaf kabul eder; bozulmamis hangi vicdana sigar.
Halbuki mi’'min kardeginden sana gelen bir fenalig: biitiin biitiin ona verip,

onu mahkiim edemezsin. Ciinkii, evvela kaderin onda bir hissesi var. Onu
n(103)

SONUC

Iman sartlarindan biri de kadere imandir. Bir mii’min Allah’a, melek-
lerine, Peygamberlerine, kitaplarina ve 6ldiikten sonra dirilmege inandig
gibi, kadere inanmak!a mikelleftir.

Bu iman, kulun, hayir ve serri ile kadere iman etmesi ve bagina gelecek
bir seyin mutlaka gelecegine; gelmeyecek olanin da kat’i surette gelmeyece-
gine inanmas1 demektir. Bu husus Hz. Peygamber’in (sav) ifadelerinde ga-
yet agik bir dille beyan edilmistir.

Kadere iman, insandaki sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Zira her igin-
de hikmet ve adalet olan Cenab- 1 Hakk, insanin kusurlarina bahaneler ara-
mamas1 ve sevap ve giinaha kaynak olabilmesi i¢in insana bir irade vermis-
tir. Bu iradeye ciiz- i irade veya ciiz’i ihtiyari denir. Iste segmek, istemek ni-
yet ve azmetmek manalarima gelen ciiz’i ihtiyari, kusurunu kadere yiikle-
mek isteyen insanmn kargisina ¢ikar ve "mes’ulsiin” der.

Kusurlarina, kabahatlerine sahip ¢tkmayan insan, iyilikleriyle bagarila-
riyla iftihar etmek, éviinmek ister, bunu herkese duyurmayi arzu eder. Oysa
insanin iyiliklerine sahip ¢ikmaya, onunla gurura kapilmaya hakki yoktur,
Clinkii, sermaye kendisinin degil Allah’indir. Gurura kayma noktasinda ku-
lun kargistna kader ¢ikar; onu gurur ve dalalete diigmekten korur, "haddini-
bil yapan sen degilsin" der.

Insan, igledigi giinahlari, mahiyetini dahi bilmedigi kadere yiikleyemez

{102) et- Taftazani, Serhu'l- Akald, s. 112
(103) Nursi, B, Said, Mektubat, 5. 246
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onunla ihticac edemez; kaderi bir mazeret sebebi olarak One siiremez. Ka-
dere mazi ve musibetler agisindan bakihir. Giinahlara ve gelecege ise irade
agisindan bakilir.

Kadere imamn, iman esaslan arasina girmesinin pek ¢ok hikmeti var-
dir. Her seyden once kader, insan: gurura ve kibre kaymaktan korur. Diger
yandan bir gii¢ ve teselli kaynag olmas: cihetiyle, onun maruz kaldif bir
musibet kargisinda, yikilmasim 6nler.

nsan hayatim agir yiiklerinden kurtarmast , hurs ve hasedi 6nlemesi,
planh ve programh bir ¢alisma ahgkanhg kazandirmasi , insanlar arasinda
afv ve miisamahay yerlestirmesi, iradeye gii¢ ve kula cesaret vermesi gibi
birgok hususu da, kaderin iman esaslari igine girmesinin diger hikmetleri
arasmda saymak gerekir.
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KUR’AN-] KERIM'DE
ADALET (ADL) KAVRAMI

Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman FIMALL
GIRIS

Adaleti ifade eden temel kelimelerin Kur'an-1 Kerim'deki
kullanimi ve lugavi anlamlan.

islamiyette fevkalade biyilk bir &neme sahip olan adalet kavraminin
Kur'an- Kerim'de esas itibariyle Jie (ADL) ve i3 (KST) temel kskKleriyle

ifade edilmis oldugunu gorirtiz. Burada énce bu koklerin Kur'an'daki genel
kulianim  durumuna, sonra da lugavi anlamlarina temas edecegiz. ligili diger
bazi kelimeler ise ileriki kisimlarda ele alinacaktir.

sae (ADL) kokii: Kur'an Kerim'de, yansindan cogu medent olan yirmi
dért pasajda virmi sekiz defa zikredilmis bulunan bu kékiin, fill-i mazi -bir
yerde ve Allah hakkinda-, fiil-i muzari -dogrudan veya ol i masdariye ile-,

masdar {isim) -en cok- ve emir -iki yerde emr-i hazir -sigalaryla kullanildig
gorilir. Emir ifade eden baska fiillerle terkip yapimas: durumunda ise esas

itibarivie -+ masdarmm . harf-i cerriyle (Js: seklinde) kullanimi stz

konusudur. Bu farkh sigalann kullambginda ayetlerin niizal seyri itibariyle
herhangi bir hususiyetin varligi musahade edilmemistir. "Adalet” sigas Kur'an-
1 Kerim'de gegmemektedir.

=3 (KST) keki: Bu kokiin ise Kur'an'da yirmi dért pasajda yirmi yedi
defa -iki verde gecen _-a.s kelimesinin de ayni kékten gelivor olmasi

durumunda-, kullanidigr ve bu kullanimin -bir yerde -emir ( jasi ), -iki yerde-

I Harran Universitesi lahivat Fakithtesi, Tefsir ABD Oaretim Uyesi.
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2" i masdariye ile birlikte fiil-t muzari, it seklinde ii¢, inawdt seklinde de iki
verde olmak iizere ism-i fail, iki yerde ism-i tafdi! {:3) ve bu verlerin disinda
fse masdar (&l3b) - a3 kelimesinin mensei hakkindaki mezkar milahaza

mahfuz olmak tizere -sigaswyla oldugu anlasiimaktadir, Masdar kalibindaki .z
bir verde sifat olarak kullanimmin disinda- icinde ver aldigr ciimlenin fiitine
—harf- cerriyle (it seklinde} baglanmistir. Bu kékiin gectidi pasajlarin da
vandan fazlasimin medeni oldugu gériilmektedir.

Z+ (ADL) kakiiniin lugavi anlamlari:

Bu kdk Kur'an'da genis mana alam olan bir koktir. Lazim olarak
kullanildigi gibi miiteaddi olarak da kullaniimakta ve aldig harf-i cerlere gére

anlammda ¢esitli degisikfikler meydana gelmektedir. Ragib Isfahant, ‘adl {:-s)
‘adalet (-xt) ve mu'adelet {owd) kelimelerinin milsavat (esit olma, denk olma)

méanasini  iktiza eden lafizlar oldugunu séyler.2 Burada snce bu kakiin
Kur'an'da  kullanilan veya kullanimis olmast muhtemel kaliplan itibariyle
tasidigi bazi lugavi manalarin gérelim.

— Ibn Manzir, ‘adl'in su anlama geldigini bildirir: "Ruhlarda dogru,
ditzgiin, (miistakim) oldugu anlasilan sey, husus"3

— Pekeok lugatta AJWJ q.,.ou ;JJL}.J. Uk, Yi: | U3k kalbinin, hokim
vermede "insafla davranma” anlamini tasidid ve aksinin ise zulmetmek oldugu

ifade edilmektedir.? Yine ibn Manzlr, yukandaki 'adalet, 'udtlet, ma'dilet ve
ma'delet kelimelerinin hepsinin 'adl ile ayni anlamda oldugunu séyler.

i d N4 G bu kahbin ise su anlama geldigi kaydedilmektedir.
"Bir sevi dogrultmak (1), kiwamina koymak, bicimlendirmek (+73), tesviye
etmek, diizene koymak, diizeltmek, diizgiinlestirmek (s%)". "Beni, thaksizhga)

meylettigim zaman, sikafda- ok diizeltme aleti- okun dogrultuldugu gibi beni
dodrultan (- Ja¢)bir cemaat iginde yaratan Allah’a hamdolsun.” Séziintin Hz,

Omer {raf'a atfedildigini bildiren ibn Manzr bu kullanmia ilgili olarak ise su
bilgileri verir: Her dogrultma (x4); Ji& anlamindadir. Arapga'da soyle denir:
S 1t = le yani, ben bir seyi diizelttim, dogrulttum, diizgiinlik verdim; ¢
da diizeldi, dogruldu, diizgiin oldu, i'tidal buldu. Su séz de bu anlamdadir:

2 Ragib el-lsfahani, el-Miifredat fi éaribi’]—Kur' an, {istanbul 1986) "adl md,

3 Ebu'l-Fad! Muhammed b. Mikrim ibn Manzur, Lisanu’l-"Arab, {Beyrut), "adl md.

4 Heyel. el-Mu'cemu’}-’Arabiyyu’'l-Esasi, {Larousse 1989) 'adl md.; Heyet, el-Miincid fi'l Luga ve':
A'lam, {Beyrut 1962), 'adl md.
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Yani, biz Ay doqt)ulttuk o da dogruldu. Her diizeltilmis, dogrultulmus
{miisekkaf) da mu'tedildir.*

Kur'an-1 Kerim'de ge¢memekle birlikte gérmekte oldugumuz kalbin
sonucu olarak ortaya ¢tkmis olan bu [« (i'tidal} kelimesi de bizim icin énem
lasimaktadir. Lugatlar, i'tidalin vukanda kaydedilen “diizgiinlesme, diizgiin
olma” {»&.) anlammin yam sira, "kemmivet ve keyfiyetce iki hal arasinda orta
verde bulunma” aniamini da tasidigim behrt]rler Meseld; mu'tedil bir hava;
sicaklikla sogukluk arasinda bir hava demektir.© Lisanu'; Arab da yine i tlda]

kelimesivle ilgili olarak séyle denilmektedir: "Her tenasiip icerisine girmis
bulunan, i'tidal bulmus olur."

sy Ll ’3,_:- P Ve Uik “Bir seyl baska bir seve miisavi, esit
vapmak, kilmak" anlamindadir, Denilmistir ki, 'adl; bir seye, ayni cinsten
olmayan bagka bir seve mspet]e diizen ve kivam vererek nihayet onu onun

misli vapmaktr, ~5....u Sva U de "bir kimseyi baska bir kimseye denk tutmak,
esil yapmak, birisini dlgermm benzeri ve vakini saymak” demek olmaktadir.’
EESE b, Cevirmek (—,22) anlamina gelmekt(—zdir.8 Mesela: Ji&

L= L ki "Hayvan yola cevirmek” anlamindadir.?

F - 3

— 5 ey Vi o dke s Uddl etmek, meyletmek, inhiraf etmek anlamina

gelir.  Cogu kez & harf-i cerriyle kullamlir. Bir seyden baska bir seye
meyletmek demek olur, 10

b i ibn Manzfir, bu kalibin anlam baklmmdan (ro2h) 32e gibi
oldugunu séylerken1l, Kaffal de, bazlarnin  Ji ile J5 nin ayni anlarmda

oldugunu séylediklerini nakleder, 12

fbn Manzur. a.e.. ‘adl. md.

el-Mu'cemu’l  Arabi el-Esési, 'adi md. .

Ibn Manz(r, a.e., ‘adl md.: Ibn Ciizeyy, Ebu’l-Kasim Muhammed b, Ahmed el-Gimati, Kitabu't-

Teshil i "Ultmi't-Tenzil (Kahire), 4/350; Alasi, Ebu'l-Fadl Sihabu'd-Din Mahmud el-Alost,

Rihu'FMa'ani fi Tefsiri’-Kur ani'l'Azim  ve's-Seb'i'F-Mesani, (Beyrut), 30/64; ebMu'cemu'l

'Arabi el-Esasi, ‘adl md.

8 Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b, Cerir et-Taberi: Céami'u’FBevan "an Te'vili Ayil-Kur'an,
(Misir 1968}, 30/80: ibn Manzur, a.e., ‘adl md.; Razi, Fahru'd-Din er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir,
(Beyrut) 31/80-81; Elmahii, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dl]] (Eser Kltabe\n
1971). 9/5637-38.

9 Dr. Halil el Curr, elMu'cemu’l-"Arabivin’l-Hadis, (Larousse, Paris 1973}, "adl md.

i0 lbn Manzdr, a.e., ‘adl md.; eb-Mu'cemu’l-'Arabt el-Esasi, ‘adl md.

11 lon Manztr, a.v.

12 Aldsi. a.y.

~rh N
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— Yine aym kokten bir masdar-isim olan ve "adslet, hakkaniyet,
dogruluk, istikamet, orta yol, es, benzer, misil, bir geyin karsihg" gibi
anlamlara gelen J%& ('adl) kelimesi, sifat olarak kullanildiginda ise -miibalaga
ile- cok &dil anlamindadr.

Masdar olan 'adl kelimesinin, 'uddl, meyil, cevirme gibi anlamlar bir
tarafa birakilacak olursa esas itibariyle ™adalet” ile ayni manada kullanimis
oldugunu séyleyebiliriz. Dolayistyla biz de bu ¢alimamizda bazi ézel durumlarin
disinda "adl ve 'adalet kelimelerini es anlamh olarak kullanacagiz.

=3 (KST) kékiiniin lugavi anlamlan:

— Ll Llive s ,h..uuii kalplan: Kur’an-1 Kerim'de farkh kaliplarla ve
bazen de birbirine ait anlamlarda kullanilan i kelimesinin asl hakkinda iki
goriglin l?ulundu§unu gbrmekteyiz: Birincisi Baglb Isfahani'ye aittir, O, séyle
der: =’13); adaletli pay, nasib.. demektir. Lt it baskasinin nasibini almaktir ki
bu, zultimdiir. LL_JYI da, bagkasinin nasibini vermektir. Bu ise insafla
davranmaktir. Iste bundan dolayt kisi zulmettigi, meylettigi zaman L
adaletle davrandii zaman ise .3 denir. (Cinn siiresi 14-15 inci ayetlerde

gegen o Jn,.-uil kelimeleri zalimler, haktan sapanlar anlamindadir. Kur’an-

Kerim'de bu_ yerin disindaki bittiin~ kullanimlar  ise diger anlarm
tagimaktadir.) 13 Diger goriis ise Tabrest've aittir: Ona gére bu kelimenin asl
* "meyletmek” anlamina gelmektedir; eger hak cihetine olursa bu, adalet olur -

il et 1 {Stiphesiz Allah adil davrananlar sever }14 kaul-i slibhanisinde
oldugu gibi-, ve eger batil cihetine olursa, bu sefer de zuliim {cevr) olmus olur.
Smm ey LSS O ye il Le , (Zalimlere, haktan sapaniara gelince, onlar
Cehennem’e odun  olurlar)1® ayetinde oldugu gibl-. Bu iki gériisii de
kaydeden Alasi, birincisini evia bulmaktadir, 16

Fahreddin Razi ise bu anlam farkhlasmastni soru-cevap icerisinde séyle

izah eder. &=l masdar olmayan bir isimdir; masdar olmayan isimler, g
kahbina sokularak kullanilirlarsa, &2 (isbat ve tesbit etre) anlamini kazanirlar.

Kisi "kistt  emrettiginde veya onu isbat ettifinde 1%& (adil davranmak)

anlamindaki L23 kultanthr, va gelince, bu, masdar olmayan isimden

13 Ragib isfahani, a.e. kst md.
14 Hucurat 9.

15 Cin 15.

16 Alisi a e 8/106-107.

- 286 -



yapilmis  bir fiildir ve ashnda madar olmayan ismin fille dénistirilmesi
durumunda ashndaki anlamin degismest muhtemeldir. Buna gére de ki fle

JG__Li in asillarmin  bir olmadigint séylemeye ihtiyag kalmaz. 17 L
kelimesinin masdar oldugunu bildiren ve L23 kalbin ) {zulmetmek)
anlaminda oldugunu séyleyen fbn Manzor ise k4! daki hemzenin selb
(olumsuzluk) igin oldugunu ileri stirmektedir.18 Ebu Hayyan; k.inmn s
(zulmetmek} ve J: {adil davranmak) anlamlarinda, L.5% nin ise valmz 3. (adil

davranmak) anlaminda kullanildiim ifade eder.1? ibn Manzar da, Ebu
Hayyan'in verdigi bu bilgiyi vermekte - L3 fillinin masdan olarak )-.aJ\

21krederek fakat bu bilgi, onun yukarldakl vorumu ile uyusmamaktadir. Yine
0, =3 zulmetmek [cewr); b )....aJw ise zulmetmek (cewr} ve haktan ’'udil
etmektir, der, 20

Miicahid ise Lli! kelimesinin Rumca'da, 'adl anlaminda oldugunu
séylemektedir.21

Ferrd, Kur'an'da iki yerde gecen o _,b_.auJ\ kelimesinin, o, 550 o, s
(kafir zalimler), oja—i! un ise oot o bsiall (missliman adiller) analmim
ta;ﬂdngml b1ld1rmekted1r 22 Biz burada esas lgilendiren ise Kur’an'daki da"-ah,

L3 ye Ll kehmelendlr

— =23 . Mimtahine-8 ayetindeki ' ie &, (onlara Adil
davranmanizi.) kismina “onlara adaleti  ulastrmaruzi veya adaletle
ulagmaniz..” anlammni veren Alfisi, bu fiilin "iletme, ulastirma, ulasma” {s\Zail)
anlarming tapdi@ini ve  bunun igin de ) ile ta'dive edildigini séylemektedir.23

Bu kahpta &zellikle, hissesini vermek anlaminmn wurgulandigh  géze
carpmaktadir,

17 Razi ae.. 29/91.

18 ibn Manzir. a.e., kst. md.

19 Aldsi. a.e.. 3/60-61

20 lon Manzir, a.y.

21 Rurtddi, Ebu Abdillah Muhammed Ahmed el-Ensari el-Kurtibi, el-Cami’ i Ahkami'lKur' an,
{Bevrut 1965-66), 17/155,

22 lbn Manzdr, a R

23 Alosi. ae., 2874,
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g (Bakara-282 ve Ahzab-5 ayetlerinde ism-i tafdil kalibi fle}: =3
kahbmin da séylenildigi gibt < anlarminda kullanabilir olmast - 2.5 va sadece

o {zulmetmek) anlaminm verenierin aksine24~-, Kur'an'da iki yerde gecen bu

=3 kelimesinin "daha adaletli, adil veya esas adaletli, dogru” anlarminda
olarak??, sillasi miicerred kokenini daha iyi agiklayicr clabilmektedir. Yoksa
~—=, babindan gayr-i  kiyasi olarak ism-i tafdil saylacaktir (Stbeveuh'in
mezhebi)20

— Za-i: Bu kelime pek ¢ok yerde masdar olarak kullanimimin vam sira

Kur'an: Kerim'de dért yerde (Ali Imran-18; Nisa-127, 135; Hadid-25)
"kwam bi'l-kist” tabiri icerisinde yer almaktadir. Bu tabir, hem adaletle kaim
olmayi ve hem de adaleti ikdime etmeyi ifade edebilmektedir. Mezkir tabirle
bu kokiin  Kur'an'da, bir tefsire gére Allah'a atfedildigi tek yer, Al-i Imran-18
ayetidir. Enbiya-47 ayetinde &bl boid ) 4 2~a y (Kiyamet guinti dogru -
kist- teraziler kuranz) ciimlesindeki - kelimesi ise dnemli bir tefsire gére -
sifat  olan x: kelimesinde oldugu gibi-, cogul bir kelime olan mezkir

=i sinin sifabdir. Cogul degil de tekil getirilmesinin sebebiyse &2 1 masdar
olmasidir; -~ &, mibalaga ile olsun diye onunla sifatlanmistir. Belirtelim ki,

buradaki ~-i kelimesi sad ile de -%2i" seklinde- okunmugtur.27

Ote yandan mensei hakkinda farkll gérislerin bulundugu et
kelimesi (Isra-35; Suard-182) ise bazlanna gore 'adl anlamindaki =i ve

.mizanmn kefesi anlamindaki - kelimelerinden murekkeptir. Bu kelimeye

bazilarinin mizan, Katade'nin ise 'adl anlamini verdigini bildiren Alasi, ayetteki
miiteakip  "mistakim”  kelimesinin, kistas'm  'ad]l seklindeki tefsirini
gliglestirdigini sc'jyle,mekteciir.28

Simdi konuyu Kur'ani bir kavram olarak ele alirken énce Allah’in
adaletini, ardindan da insanlarla ilgili 'adl ve adaleti inceleyecek, en sonunda
ise umimi manada adaletin énemine temas edecegiz.

24 Razi, a.y,

25 Alisi. ae., 21/148.

26 Nesefi, Abdullah b. Ahrmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku't-Tenzil, (Beyrut}), 1/141.
27 Algsi, a.e., 17/55,

28 Alost, ae., 15/72.
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1. ALLAH'IN 'ADL VE 'ADALETI

A’ADL_ VE ADALFT KELIMFLERININ ALLAH HAKKINDA
TASIDIGI ANLAMLAR

Allah hakkindaki 'adl ve adalet konusunu, esas -itibariyle Kur'an'da
Allah'a atfedilerek gegen ilgili kelimeleri temel alarak, -fakat bu arada ilgili
manalarin  bagka lafizlarla ele ahndii yerleri de-inceleyerek gérecegiz.
Kur'an'da Allah hakkinda kullanmas: itibariyle 'adl ve adalet kavrarm asagidaki
anlamlan ifade etmektedir.

1. Her Hak Sahibine Hakkim Vermek:
Beydavi ve diger baz miifessirler, Rahman siresinde gegen 'y ; stais
Dt sy {Semayr vithseltti ve mizdnt koydu.) ayetindeki (7 inci ayet) mizan'in

konulmasindan  kasdin -istiare-i tasrihiyye olmak (zere- 'adl'in konulmas:
demek oldugunu séyler ve 'adi'e bu milnasebetle -asagida zikredilecek nebevi
bir hadisten de istifade ile- su anlarm verirler: "Allah'in her miista'idde
{kabilivet ve isti'dat sahibine) miistahakkini kdmilen ve, her hak sahibine de
hakkin: tamamen vermesidir” ki, ancak bununla emr-i alem intizam bulmus ve
istikarnet kazanmustir, Nitekim Hz, Peygamber (as) séyle buyurmustur: "Gekler
ve ver ancak ‘adl lle kaimdir."2? Altsi bu hadisteki, goklerin ve verin
kiyarminin, onlann  mitkernmel bir nizam ve sapasaglarm bir yapwla varliklanm
stirdirmesi anlamm  ifade ettigini ve mezkdr 'adi'den muradin da -bazilarinin
zannettigi gibi husumet ve benzeri seylerin halli icin hilkiim vermedeki 'ad!,
adalet olmayip-, "Allah’in "adl'i ve O'nun her seye hilkatini vermesi” cldugunu

soylemektedir. Aslnda Aliisi'nin bu son ciimlesi Ta Ha- 50 ayetinden (s &
wio o2 S _2e’s Bizim  Rabbimiz her seye hilkatini verendir.) iktibas edilmis

gibidir. O, bu ayetteki muktebes kismin tefsiri minasebetiyle ise -'adl
kelimesini zikretmeksizin ve kendisinin de uygun buldugu ik tefsir olarak-
sovle demektedir: "O, esyadan her bir seye: onun isti'dat lisam Hle, stret, sekil,
menfaat ve mazarrat nevinden talep ettii seyleri veren veya, hususiyet ve
menfaatlerden ona ta'lik edilenlere layk ve ona mutabik seyleri, durumlan
verendir. Nitekim O, goze, gdérmeye mutabik clan. bir hey'eti; kulaga,
dinlemeye miuvafik ofan bir sekil vermistir. Aym: sekilde burun, el, ayak ve dil
de kendisine ta'likk edilen menfaatlere mutabiktir..” Onun mezkir kisma

2% Beudavi. Envaru't-Tenzil, (Matbaa-i Amire. H.1285), 2/483; Aldst, a.e., 27/101-102.
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verdigi dider mana ise soyledir: "O, mahlukatina, kendisine ihtiya¢ duyup
vardimury talep ettikleri her seyi verendir."30

Kadi Beydavi ve bazilannca 'adl'e verilen bu anlam, miifessirimiz
Elmahli Harndi Yazir'in da belirttigi gibi, qgerek tekvini ve gerek tesrii ‘adl-ii
‘miivazeneden daha genel olmus olmaktadir,

Bedilizzaman ise, bu anlam itibariyle adaleti iki kisma ayirmaktadir: 1-
Miisbet adalet: Hak sahibine hakkini vermektir. Yani, Allah'in her seye isti'dat
lisaniyle, ihtivac-1 fitrl lisaniyle ve izdwar lisaniyle istemis oldugu sevleri ve,
isti'dad nisbetinde wviicud ve hayatina lazim olan butiin hukukunu -vani
viicudunun biitlin levazimatinig, bekasimin biitiin cihazatim en  miinasip bir
tarzda- mahsus mizanlarla, muayyen 6lcllerle daimi vermesidir. Bu cesit
adaletin  varh@: kesindir ve bedahet derecesinde bu diinyada her seyi
kusatmaktadir. 2-Menfi olami: Haksizlan terbive etmektir. Yani, Allah'in,
haksizlann hakkini ta'zib ve tecziye ile vermesidir. Bu sik ise her ne kadar bu
dinyada tamammwla tezahiir etmese de, bu hakikatin viicudunu ihsas edecek
bir slrette hadsiz isaretler ve emareler bulunmaktadrr. Ezctimle; kavm-i Ad ve
Semtd'dan tut ta su zamanin miltemerrid kavimlerine kadar gelen sille-i te'dib
ve taziyane ta'zib, gayet ali bir adaletin hitkimran oldugunu gtsteriyor. 3
Aym milellif, Lem’alar'da ise konuyu biraz daha agiklayici mahiyette séyle
demektedir: "Elbette Hakim-i Hakim, 'Adl-i Adil olan Zat-1 Hayy1 Kayytim'un
biitin  mahlukatina, hususan zihayatlara "huktk-u hayat" tabir edilen serait-i
havativeyi vermekle.. ve hayatlanini miihafaza icin onlara cihazat ihsan
etmekie.. ve zaifleri kavilerin serrinden Rahimane himaye etmekle.. ve umum
zihayatlarda bu diinyada ihkak-1 hak etmek nev'i tamamen; ve haksizlara ceza
vermek nevi ise kismen sirra adaletin icrasindan olmakla.. ve bilhassa
Mahkeme-i Kibra-y1 Hasir'de adalet-i ekberin tecellisinden hasil olan ve
tabirinde aciz oldugumu sufinat-1 Rabbaniye ve maani-i kudsiyedir ki, kainatta
bu faalivet-i daimeyi iktiza ediyor."s*

Islam filozoflan da 'adl sifatim, "Allah'in her varlida layik oldugu imkan
ve kabilivetleri bahsetmesi” anlamina gelen inayet ve cometlik {cid)
kavramlariyla agiklarken ‘adlin bu anlamini ifade ediyor gdriinmektedirler. Ton
Teymive de, ’adi; "Allah’in, yaratiklarina nimet vermesi ve ihsanda
bulunmasidir.” demektedsr ki, onun bu soziyle yukandakl anlamlarin yakinhg
dikkati cekmektedlr

2. Tesviye, Ta'dil: Diizginlestimme, Denldestirme, P'tidal Verme:

30 Aldst, a.e., 16/201,

31 Elmahii, a.e., 7/4667. i

32 Bediuzzaman Said Nursf, Sézler, (Istanbul 1990), s. 66, 67, 85.
33 Bediuzzaman, Lem'alar, (Istanbul Envar Nesriyat), s. 350.

31 TDK islam Ansildopedisi, {istanbul), "Adl md.
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Kur'an1 Kerim'de "adl" kekiiniin Allah’a atfedildigi tek ver infitar-7
ayetidir: .

“Ev insan! Kerim Rabbine karsi seni aldatan nedir? O Rabbin ki, seni
varatti, seri dlizgiin vapi: kildi (¢ ) (tesvive) da, sana tenasiip ve 1'tidal verdi

(o) Seni diledigi en glizel sekil ve bicimde terkip efti” (infitar-6-8} 35

Pek cok miifessir, hem bu ayette hem de diger baz1 ayetlerde gecen
= {tesvivel kelimesivie, ayetimizdeki ik kelimesinin belirli 8lciide aynt

Y]

anfami tagidigin belirtmektedirler. Burada tesvive, Alisi'nin ifade ettigine gore
uzuvlan: diizgiin, salim ve menfaatlerine gdre hazirlanmis bir sekilde yapmak,
kimaktir. Tesvige ashinda, esyayi; ona kendisivle tamamlanacags hususlan
vererek hikmet ve hikmetin muktezasina uygun olacak tarzda diizgiin bir sekle
koymakor. 36 Kurttbi ise, burada gegen tesviye kelimesine "senin icin iki el,
iki avak, iki gbz ve sair uzuvlan verdi, yapt"” anlamin vermektedir.37

Simdi ayetimizdeki & lafz1 hakkinda miifessirlerimizin teklif ettikleri
anlam ve yorumlan gérelim: '

Bu jae laf;n tizerinde iki kiraatin oldugunu goriirtiz: 1- 0% (dal'n
tesdidivle}: Basta Ehl Hicaz olmak iizere Sam  ve Basra kurrasinin -
ammenin- kiraatidir. Yedi kiraat imarmindan bir ¢ogu -ki Imam Nafi de
buniardan biridir- bévie okumustur. 2- Ji& (dal'in tahfifivie): Bu ise, Asim,
Mamza, Kisai gibi Kifelilerin ve Ahfes'in kiraatidir. 38 Beydavi, -tesdid ife-
ta'dil: "Biinyeyi; mu'tedil ve uzuvlan tenasip icerisinde olacak sekilde yapmak
veya; mista'id - (kabiliyet olarak  sahib) bulundugu kuwwelere gore

bicimlendirmektir, der.39 Tahfifle, seddesiz okunmast durumunda ise bu
kelime hakkinda temelde iki farkl anlarmin teklif edildigini gériiriiz. 1- Ebu Al

Farisi'nin gériisii; mananin u‘)\_;; G g (kisi falan filana denk ve esit yapty,
sayd)) érneginde oldugu gibiao, "senin uzuvlannin bazisini diger bazisina dyle
denk vapti ki, sonucta i'tidal buldular.” seklinde olmasidir, 2- Ferra'nin
goriisline gére ise anlam; <2, ,w sl )40, istedigi herhangi bir sOrete

35 Atamin [bn Abbas'tan bildirdigine gére bu ayetler Velid b. Mugire; Kelbl ve Mukatil'in
bildirdigine gé&re ise fbnu'l-Esed b. Kelde haklkinda nazil olmustur. Bu sahis Nebi (sav)'e vurmusg,
Cenab-1 Hakk ise onu hemen cezalandirmawip bu ayeti indirmistir. Razi'nin kaydettigine gére
buradaki insandan maksat, bazidlanna gdra kafir, kimilerine gére ise biitiin asilerdir, Ona gére
ise, sebebin hususifigl lafzn umumiligine zarar vermediginden en uygun olani bunlardan ikinci
gorustiir. bk., Razi, a.e., 31/79,

36 Aldsi, a.e., 30/64,

37 Kurtubt. a.e., 19/246. . .

38 Taberi. a.e., 30/87; Kurtubi, a.e., 19/246; Ibn Manzlr, a.e., 'adl md; Aldsi, a.e., 30/64.

39 Beydai, a.e., 2/589.

40 bk. ibn Manzdr, a.e., 'adl md.
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¢evirmek” seklinde olmaldir. Fakat bu teklifi ya&)a Ferra, bazi sebeplerden bu
kiraati degil de tesdid ile olan ihtiyar etrmigtir. 41 Raz, seddesiz kiraate gére
Ferra'min  teklif ettii veche kurranin i'tirazinin bulundudunu Ebu Alj
Farisi’ninkine ise bir i’tirazin olmadiginmt kaydeder.42 Her iki kiraatin de maruf
ve sahih anlamda oldugunu bildiren Taberi ise, -Ferra’ninkinden baska
sebeplerden- seddeli kiraati tercih etmektedir.43

Hatilatalm ki, Kaffal, bazilarnin -muhtemelen teklif edilen ilk
anlamiyla-, Ji: ile seddeli J%F nin aym manada oldugunu stylediklerini

nakletmektedir 44 Lisanu'l-Arab sahibi ise, &, Ji& gibidir, demektedir.

Simdi de, teklif edilen bu anlamlara dayali olarak yapilan vorumlari
gérelim. Elmalih, bu yorumlan en giizel bir sekilde hulasa etmistir. O, énce

(4% 3} sonra da seni tesviye etti Mo, S o3 Wil e S 5 a0 {Kehf-
37) buyuruldugu ve daha bir ¢ok ayetlerde gectigi gibi hilkatini tavirdan tavira
gecirerek ruh nefh olunacak vechile insanhk seviyesine getirdi, biinyeni,
azalarini, kuwvelerini diizene koydu, diizgtinlestirdi {dus) de sana tenasiip ve
i'tidal verdi” der, sonra da ilgili yorumlari séylece serdeder: Meveut iki kiraat
ile Jis ve 33 nin ikisi de bir manaya olarak denklestirmek ve mu'tedil kilmak
demek olduguna gére tesviyenin kemalini ifade etrmek tizere bir kac vecih ile
tefsir edilmistir:

Birisi: Mukatil'den rivayet edildigine gére géz, kulak, el, ayak aibi ¢ift
azalarin denkligi ve, tafsili Anatomi'de malum oldugu tizere ciissenin her
taraftan tenasiip ve mivazenesi demek o!up46 e 5 O 8 -
47{K1yame-4) gibi olur. Fakat bunda insanlik hususiyetini ifade eden haysiyyet
bariz degildir.

lkincisi: Ata'min lbn  Abbas’tan rivavet eftigi vecihte ise, "belini
dogrulttu, kaim, mu'tedil kildi, egri belli hayvanlar gibi yapmadt” diye tefsir
edilmistir ki, bunun hem insan tekamiiline hususiyyeti, hem de tesviyeden
sonra olmasi daha agiktir. Zira gocuklarda gérilldugi vechile insarin belini

dogrultup ayakta i'tidal tizere yiriiyebilmesi de tesviyesinin tekamiilinde bir
merhaledir.

41 Razi, a.e.. 31/80-81; [bn Manztr, a.y.
42 Razi. ay.: bn Ciizeyy. a.e.. 4/350.
43 Taberi. a.e.. 30/87.
ﬁf} Razi, a .
' “Seni bir topraktan. sonra bir nutfeden varatt. Sonra da seni bir insan sekline getirdi.”
46 Celaluddin Suyiti ve Celaluddin Mahalli. Tetsiru'l-Celaleyn, (Misir H. 1342), 2/255: ibn Clizewn.
a.e.. 4,350,
47 “Evet, Onun parmak uglanni bile dizeltmeye kadir oldugurmuz halde”
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Uciinctisti: Fbu Ali Farisi'nin beyanina gdre: Sana i'tidal verdi demek,
bu manalari cami olarak seni ahsen-i takvim ile en giizel bigimde ¢ikard: ve bu
i'tidal ile seni akil, fikir ve kudreti kabule mista'id (kabiliyetli, hazir) kip bu
sebeple sair hayvanat ve nebatata hakim kildi. Ve bu alemdeki diger cisimlerin

vasil olmadii bir kemal mertebesine erdirdi, diye tefsir edilmistir ki, -« 5 i3

YT JORS (Hicr—29)48, Mgkl Ut 8 528 e oal i J—49 {isra-70)

mazmunlarina (manalarna) muvafikhir, Ve bunlanin hepsi kerem-i Mlahi'dir.
Bundan baska tahfif ile widie 'uddl ettirmek, imale edip cevirmek

manasina da tefsir edilmistir ki, bunda da iki vecih muhtemildir:

Birincisi: Noksandan kemale, miilayim olmayan siretten miilayim olan
siirete cevire cevire en giizel strete getirdi demek olarak yine 1stifa
mertebelerini ifade etmis olur ki, bu da kerem ciimlesindendir.20

ikincisi: Tesviye ile ahsen-i takvime getirildikten sonra- piwialiss; o
;-_..a;.ﬁl (Tin-5) buyuruldugu Gzere kemalden noksan ve siifliyyete dogru

cevirmek manasin ifade etmis olur ki, bu méana keremi degil de kereme
magrur olanlara kars Kerim'in kudret-i tasarrufiyyesini géstererek inzar ve
ahirete istidlal mahiyetinde olmus olur.* 2 7

Yorumlanni incelemekte oldugumuz bu ayetten sorna gelen -3, '
oS, i - ayeti (infitar-8) de, L42& nin beyani mahiyetinde oldugu icin53, bizi
ilgilendirmektedir. Farkh nahvi takdirlere gére Elmalih''nin da ifade ettigi gibi
bu avette iic degisik vechin bulundugu gériiliir: Birinci meal: "Seni muhtelif
stretlerden diledigi  herhangi bir strette terkip ve tasvir eyledi.” lkincisi: "Seni
herhangi bir sorette dilerse terkip ve tasvir eder, dilerse o giizel insan
kigndan cikarir da en cirkin stretlere kor, esfel-i safiline yuvarlar” demek
olur. Uclinctisti: "Seni herhangi bir srette denklestirdi, yahut evirdi gevirdi,
diledidi gibi seni terkip etti, yahut dilerse bagka bir sirette terkip eder” demek
olup ewelki iki mananin ikisini de ihtiva eder. Bu méanalarnn hepsi de
muhtemil ve sahihtir. Bazsinda stret, hiisniin mertebelerinde muhtelif
stretlerden herhangi birisi, bazisinda da hiisn & kubuhta muhtelif stiretlerden
herhangi birisi demektir. Binaenaleyh anaya, babaya ve sair akrabaya
henzeme ve benzememe, renk, uzunluk, kisalk, erkeklik, disilik, saglamiik,

“Onun yaratthsim tamamladsgim ve igine ruhurmdan ifledigim vakit.”
"Onlan. varattiklarmuzin bir gogundan gercekten fistlin kildde.”

0 bk.. Beudavi, a.e., 2/589; Alosi. a.e., 30/64.

L “Sonra da onu asagtiarin asadisina gevirdik”

2 Elmahh. a.e.. 9/5637-38: Razi, a.e., 31/80-81.

3 Bewdavi, a.y.

as
4
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clriiklik, salah ve fesat, zekd ve hamakat gibi cismani ve manevi biitiin
siiretlere ve evsafa samil olur,24

Son  olarak miifessitlerimizin bu hususla alakal oldugunu belirttikleri iki
ayeti ve yorumlarnni gérelim:

BirinCisi: gy s yem’ 3 20 il 13" Biz fnsans en glizel bigim -takvim-
de varattk” (Tin-4) Bu ayetteki "takvim" kelimesi, "ta'dil" anlamindadir. Bu
milnasebetle Beydavi, mezkir takvimi “valniz onun belinin dogrulmasi,
stretinin glizel olmast ve, kainatin hususivetlerini ve sair mimkiinatin en
énemli ydnlerini kendinde toplamasyla olan ta'dil" sektinde yorumlarken>
Alts  ise sovle demektedir: "Burada murad; onun, belinin dogrulmas,
stretinin ve duygularinin giizelligi, aklinin Ustinliigil, tazeligi vb. hususlara
samil olmak Ulizere sfiret ve manaca miimkiin olabilecek en glizel bicimde
yapiimasidir."® Elmalil da, Alastnin ksaca ifade ettigi bu yorumu daha da
genisletir ve sdyle der: "Ahsen-i takvim, herhangi bir bicimlendirmenin veya
bilyitk bir bigimlendirmenin en giizeli demek olur. Bu ise her manasiyla
bicimlendirmenin en giizel bicimi demek olacagindan maddi manevi her tiirlis
glizellie samil olur. Belinin dogrulmasindan, endammin giizellesmesinden
kuwet. ve melekelerinin yiikselmesinden, akil, irfan ve ahlakiyla ilaht glizellige
ermesine kadar gider. Belinin dogrulmasini, boy posunun diizgiin olmasini
biitin bu manalardan kinaye olarak veya zahirden batina gecmek, zeminden
semaya ylkselmek igin bir baslangic olarak miilahaza edebiliriz.., Gerek fiziki
ve cismani bakindan, gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani bakimdan
insan en giizel bir kwama erebilecek en giizel bir bigimde varatilrmstir. ..
Kisacas|, insarin giizelliginin en gizel bigimde olmasi, (esas) duyqusuz olan
sekil ve stretinde degil, duygusunda ve &zellikle ‘glizellik’ denilen manay
anlamasinda ve o duygudan, giizellerin giizeli en glizel varaticiyi ve onun
mutlak giizellikle en glizel olan kemal sfatlarimi tanwip onun ahlakwla
ahlaklanmis  olmasindadir. Insan yaratiliisinn  kwami ve  aday oldugu
olgunlasma budur. Insan ik dogusunda bu olgunlukta olarak degil, fakat bu
kivama, bu olgunluga, bu gtizellige dogru ilerlerne kabilieti verilmek manasma
en giizel bigimde yaratilmistir. Yoksa onda hicbir fanilik lekesi, bir asagilik hali
bulunmazdr. Oysa éyle olmadiy goriliip duruyor."5

Diger ayet ise sudur: Ly Loy i s "Nefse ve onu tesuiye edene,

diizenine kovana vernin ofsun'®8. By ayeti, Alas?; yani Allah, nefsi; kemaline
miista’id (olgunlagmaya kabiliyetli} bir halde insa ve ibda etmistir ki, bu da,
onun uzuvlanmn ve zahiri ve batini kuwelerinin ta'dili (denklestirilmesi,

54 Elmall, a.e., 9/5639; Kuriubi, a.e., 19/246; Raz, a.y.; Alisi, a.y.
55 Beydaw, a.e., 2/610,

56 Alisi, a.e., 30/175.

57 Elmalh, a.c., 8/5035-7.

58 Sems-7.
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diizenine koyulmasy) ile olur, diyerek tefsir eder.”9 Elmalil ise, bedenin
tesviyesi (diizgiinlestirilmesi), yaratiisinn, S U A S y 4 e 13 (Hicr-29)
ayeti manasinca, ruh Gfiirtilebilir bir seviyeye getirilmesidir. Nefsin tesviyesi ise
ruhun  &flenmesiyle, -Alast'nin ifade ettii gibi- olgunlasmasina kabiliyetli
olmak tzere uzuvlannin ve zahiri ve batini kuwelerinin dilzenine konmasidir,
der.80 jbon Clzeyy'in  bu ayet hakkindaki yorumu biraz degisiktir: Ona gére
“nefsin tesviyesi, onun aklinin ve fehminin ikmali (kemale erdirilmesi)dir."(’j
Bu kismi, ZGnntn'un, az énce zikri gecen 4" (infitar-7 ayeti) kavli hakkinda
sbyledikleriyle bitirelim: "Yani, Allah, biitiin mitkevvenat senin emrine verdi
de seni onlardan higbirinin emrine vermedi, sonra senin lisamini zikir ile,

kalbini akilla, ruhunu marifetle, sirrini imania konusturdu, emir ve nehiyle seni
sereflendirdi ve seni yarattiklarindan pek ¢oguna tisttin kild,"®

3. Tevzin: Allah'm Her Seyi Muayyen Bir Mizania, Olgii ve Tart ile
Yaratip Idare Etmesi, Mevcudati Bir Miivazene, Denge Igerisinde Tutmas::

Miifessirlerimiz, bu hususun da Allah'n 'adl'inin diger bir ifadesi
oldugunu sdylemektedirler. Kur'an-1 Kerim'de &zellikle de "mizan” (VZN keski:
Slermek, tartmak anlaminda)  ve -baz verlerdeki- "kader” {lgi3) kelimelerinin
Allah'a atfedildigi ayetlerde bu hususun dile getirildigi qérilir. Burada
konumuzla birinci derecede alakasi olan baz avetleri gsrelim:

a- Rahman-7 a.yeti: Ol a oy 5 b sbedly “Sernayr viikseltti ve mizani
koydd": Biyuk mifessir Elmall’nin bu ayet hakkinda orjjinal bir tefsir
vagtigini gérmekteyiz. O, bu ayetteki o' .4 &4y kisrmu hakkinda séyle der: "Ve

mizam®3 vaz'eyledi.- Yani, o yiiksekliklerin durabilmesi icin asag ve yukari
muhtelif ve miteaddit sikletier, mevcudiyyetler, hukukiar arasinda her sevin
hakkina gére durusu vaz'iyyeti demek olan mivazene {denge) kanununu
vaz'eyledi ki, bu kanun olmasaydi Sermnavat ve Arz'n kiyam u intizamn

olmazdi. Nitekim bir hadis-i gerifte "> ,¥1 y i lad s Janll” buyurulmustur. ..
S edi aiy, da mizan -semanin yiikseltilmesi miinasebetiyle zahir olan mana- ,
biitiin esya arasindaki miivazene-i umumiyye (genel denge) kanunudur ki:

59 Alusi. ae.; 30/142.

60 Elmalik, a.e., 8/5856,

61 Ibn Cilzewy, a.e., 4/392,

62 Razi, a.e., 31/8G. ’

63 Elmahl, mizan hakkinda bu minasebetle su &zet bilgiyi vermektedir: Mizan, misak gibi hem
vezin maénasina masdar hern de vezin aleti terazi manasina ism-i alet olabilir, Vezin, esyanin
vekdigerine nispetle miktan veya miktarmin tanmmasidr ki asi siklette maruftur, Ve bir
rmukayese ve mu'adele ile yapir. Ve i mitkayesenin yapidig alete de mizan denilir. Bu siiretle
vezin, daima bir muadele, yani bir denklesme nispetini ifade ettiginden adalete ve adaletin
mi'van olan seriate de mizan ta’bir clunagelmistir. : .
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(pesenteur) yahut (gravitation) denilen cazibe-i umumiyye (genel ¢ekim) veya
siklet {agirhk) kanunu bunun en zahir tecellisidir. Malumumuz olan terazi ve
kantar, ¢eki gibi tarti mikyasi olan biitiin mizanlann esasi da budur. Eskiler
bunun yalniz Arz’'da carf oldugunu zannediyorlar idiyse de ulvi ve siifli biitiin
ecsam ve ecramda cari bir kanun-u umumi oldugu ve Astronomi bakimindan
6zel ehemmiyyeti bulundugu anlagibmstir. Bununla beraber miivazene-i
umumiyye (genel denge) kanunu yalniz mihaniki ve fiziki olan cazibe {(cekim)
kanuna hasredilmeyip kimyevi ve ruhi miinasebetlere dahi samil olmak tizere
adalet kanunu namiyle daha stimullii olarak tefsir edildigi takdirde faydas: daha
genis olacaf acgiktir.. Her seyi esya arasinda l%vlk ve miista'id (kabiliyetli)
oldugu mevki ve mertebeye koymak demektir."02 Mifessirimiz, Nazi'at-28

{40 LS wi;: Allah semayr bina etti, direksiz yikseltti, sonra da onu tesviye

etti} ayetindeki tesviyeyi de ayni sekilde anlamaktadir: o i ooy i ; sand
"Semay: yiikseltti ve mizani -denge kanunu- koydu." {Rahman-7) ayetinin acik
manasinca  mizanin  (dengesini) koyup denklestirdi, diizenine koyup

duzeltti."65 O, Allah’'n kitap ve mizani indirmis oldugunun bildirildigi Sara-17
ayetindeki mizana ise daha genis bir anlam vermektedir: "O’dur ki.. hem.,
kitap cinsini.. indirmistir, 2.4, hem de mizam, mivazene {denge) kanunu,

adalet ki bu sayede esya tartildin gibi ameller de tartihr, akilda ve nakilde
hakkin hitkmii ortaya ¢ikar ve ona gére cezast verilir,"66

b ppme Al N iy a e Uaie NI 2 e 0y "Kdinatta meveut her seyin
hazineleri, valniz bizim yanmmuzdadir. Fakat biz onu ancak ihtivaca gére belli
bir olciive gore indiririz.” (Hicr-21) Alasi, bu ayetin son kismini "-Gayri
miitenahi makdurat (6lculer) arasindan- hikmetin iktiza ettigi ve ona tabi
mesietin_de istedigi muayyen bir miktarda (slciide, slclivle) indirdik.” seklinde
ac1k!ar.67

Bediuzzaman da bu ayet ve az énceki Rahman-7 ayeti miinasebetiyle
sunlant séylemektedir: "(Cenab-1 Hakk) Ism-i Adl'in cilve-i a'zamla bitiin
kadinat. mevcudatiyla faaliyet-i daime i¢inde mizanlarla, Slgilerle, tartilarla
idare eder.. " ".Ism-i Adllin cilve-i a'zamindan gelen kanattaki adalet-i
tamme, umum esyanin muvazenelerini idare ediyor ve besere de adaleti
emrediyor."69 "Iste cesed-i hayvaninin hiicrelerinden ve kandaki al ve ak
yuvarlardan  ve  zerrelerin tahawiilatindan wve cihazat1 bedeniyyenin
tenasitbiinden tut, t& denizlerin varidat ve masarifina.. ta zemin altindaki

64 Elmali, a.e., 7/4665-6.

65 Elmalll, a.e., 8/5564-5.

66 Elmalis. a.e., 6/4233.

67 Alisi. a.e. 14/30. Aynca bk, Nesefi, a.e, 2/271.
68 Bediuzzaman, Lem'alar, s. 352.

69 Ac..s. 309
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" gdriyor ve gésterivor, Belki

cesmelerin  gelir  ve sarfiyatlanna.. td hayvanat ve nebatatin dogum ve
slumlerine.. ta gliz ve bahann tahribat ve tamiratlarina.. ta unsurlann ve
yildizlarin  hizmet ve hareketlerine.. [Iste biitiin mevcudatin daire-i a'zarm,
Kehkesandan yani Samanyolu tabir edilen mintika-1 kilbradan tut, ta kan
icindeki al ve ak yuvarlarin daire-i hareketlerine kadar her bir dairesini, her bir
mecudunu hassas bir mizan, bir 8l¢it ile bicilmis bir sekil ve bir vaziyetle70..} ta
mevt ve hayatin, ziya ve zulmetin ve hararet ve burlidetin degismelerine ve
dogiismelerine ve carpismalarina kadar o derece hassas bir mizan ile ve o
kadar ince bir &icil fle tanzim ediliy ve tartilr ki, aki1 beser hicbir yerde hakiki
olarak hichir israf, hicbir abes gérmedigi gibi; hikmet-i insaniye dahi, her
seyde en milkkemmel bir intizam, en giizel bir mevzuniyet (8l¢tli olma)
hikmet-i insaniye o intizam ve mevzuniyetin bir
tezahiiriidiir, bir tercﬁ:mamdlr"J7

C- ik suis 2 S, "Biz her seyr bir Slgilye gore yarattik. " (Kamer-49)

Ve iy ek AS g ingy  eUsas )Ny " Yervidzini dizgiin bir sekilde
varattik.. ve orada olgifii -mevedn- her seyden bitirdik."(Hicr-19) ayetleri:
Birinei ayet hakkinda Ibn Clizeyy -ikinci bir tefsir olarak-, "hey’etinde,
sifatinda  ve baska hususlarda bir miktar, bir &lgii ile yarathk” anlammi
ka_udetmig;tir.72 Beydavi ve Aldsi ise ikinci ayetteki "mevziin' kelimesine ilk iki
tefsir olarak "hikmetin iktiza ettigi muayyen bir miktarla, élgliyle takdir edilmis,
slctilmils” veya 'miistahsen, mitenasip (tenasiip igerisinde, mu’tedil)’
anlamlarni vermekte/3, Elmalili da ayn ayet hakkinda "ve onda &iciilii, yani
her balimdan birbirine uygun veya tarhh her seyden bitirdik” yorumunu
yapmaktadir. Ragib Isfahani’nin yine ikinci ayet (Hicr-19) hakkinda kaydettigi
iki tefsirden ikincisi ise soyledir. Denilmistic ki, burada, Allah Teala'nin var

ettigi her seye ve onun her seyi i'tidal ile yaratrmus olduguna isaret vardir, -ui
suds sk -2 S {Kamer-49) kavlinde oldugu gibi."_/‘4

Bu bahisle igili olarak Fahruddin Razi ve Ragib Isfahani'nin baz
actklamalanni da burada vermek istivoruz: Daha énce hadis olarak zikri gegen

Y o e oS Juall; {Ancak adaletle semavat ve arz kaimdir.) kavlinin

anlamm Razi -ki o, bu rivayetten hadis olarak bahsetmemektedir.- séyle
aciklar: "Kainattaki anasin miktarlan birbirine denk ve esit olmayip da
kemmiyet ve keyfivetce bir kismi digerinden fazla olacak olsaydi, galip
maglibu istila edecek; maglib zafa ugrayacak ve biitiin tabiatlar galip cirmin
tabiatina déniisecekti. Ve eger Giines'in Arz'dan uzakhd: su andakinden daha

70 A.e. s 352,

71 Ae., s 309

72 lbn Ciizeyy, a.e., 4/149,

73 Beydaui, a.e., 1/646; Alosi, a.e., 14/29.
74 Radgth lsfahani, a.e;, ven, md,
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az olsaydi, bu alemdeki sicakhk artacak ve her sey vanacakh. Ve yine su
andakinden daha fazla olsaydi soduk ve donma bu alemi istila edecekti.
Yildizlarin harekét: ve siir'at ve yavaghhk mertebeleri hususunda da durum ayn:
sekildedir; zira onlardan birinin hiz1 su andakinden daha ¢ok veya daha az
olsaydi, bu alemin mesalihi ¢ok zarar gérecekti. Iste zikrettigimiz bu sebepten

étlirli insanlarm 2 Y1y wijled <l Jualt s82iiniin dogrulugu ortaya ¢ikmisttr,
Bu (s62), "adl'in hakikatinin agiklanmasina muhtasar bir i'5arettir."75

"Adl ve adaletin miisavat anlamins iktiza ettidini séyleyen Ragib Isfahant
ise, 'adl; "esit bir sekilde b&itistiirmek, paylastirmak” demektir, der ve sdziinii

séyle surdiiriir:  "Iste buna binaen Lo,V ot culs Jadl, kavli rivayet

edilmistir; burada suna dikkat cekilmistir: Eger bu alemde bulunan dért
rikiinden biri, hikmetin muktezasinn hilafina olarak bir digerine gére fazla
veya noksan olmus olsaydi, alem intizaml olmayacakt:,"76

Goruldugit gibi Razi ve Ragib Isfahani, hadisin yorumunda mezkar
adaleti, kainatin 8l¢li ve miivazene icerisinde varatimas! ve idare edilmesi
seklinde anlamakta, fakat kainatin anasir ve ekan-1 erba’asinin birbirine esit
miktarlarda oldugunu séylerken adaletin bazen kazandigi esitlik anlamma
dayanmaktadirlar. Bu &rnekteki hatada da miisahade edildigi gibi, adalet her
zaman denge anlamim tagimakta, fakat her zaman esitlik  anlamin
tagimamaktadir.

Belirtelim ki, bu anlamiyla "adl, kainattaki kusursuz ve mitkkemmel
dengeyi ifade etmektedir. Her seye hassas mizanlarla, mahsus slciilerle viicut
vermek, siret giydirmek, %erli verine koymak; nihayetsiz bir adalet ve mizan
ile is goruldugunt gésterir, 7

B. ALLAH'IN KULLARINA TEKLIF VE MUCAZAT YONUNDEN
ADALETI:

Onceki kisimlarda  belirtilenlerin - yamsira su hususlar da Allah’in
adaletini ifadet etmektedir:

1. Kullanna giiglerininin yettiginden fazlasini
vitklememesi:

Verilen imkanlarla teklif edilen hususlar arasinda bir dengenin
bulunmasi demektir. Bu hususta Kur'an-1 Kerim'de su ayetle karsilasmaktayiz:

g s Y i i LY "Allah kimseve gtictiniin yvettiginder: fazlasinr viklermnez.”

75 Razi. a.e. 20/103,
76 Ragib Isfahani, a.e., ‘adl md.
77 Bk.. Bediuzzaman, Sézer, 5. 66,
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(Bakara-286) Bu ayetin tefsirinde Elmall, séyle dernektedir: ". Her yiikletilen
sorumiuluk ona gii¢ yetirebilme sartina badlhdir. Fakat o yitkin bu glicil
zorlamamasi da sarttir. Yani her bir ferdin sorumlulugu giiciivle ve
kapasitesivle 8lciilmek gerekir. Bundan dolay kisilerin giic ve takatlar farkl
oldugundan, giieli ve kapasitesi fazla olanlann sorumluluk dereceleri de fazla
olacaktr ki, adélet ve musavat-1 hukuk (hukukun esitlidi) da budur, Mesela;
mall olmayan zekatla mikellef olmayacag gibi, gesitli zenginlerin zekatlar da
bir olct ¢ergevesinde degisik olur.. Velhasil bu ayet, hikmet-i tesri'in en blyiik
esasinl  6zet olarak ifade etmistiv. Teklif edilen sorumluluk, miikellefin
kapasitesiyle orantihdir.” '

Zemahseri de Nahl-90 {Jasy L o) ayetindeki “adl'in’ anlamuu

verirken yorumunu bu anlamda yapmaktadir. Ona gére buradaki 'adl'den
maksat vacip olan hususlardir; ciinkii Allah Teala kullarma farz ettigi seyleri
ontarin glclerinin yetecedi sekilde (takatleri tahtinda) kilmakla, (emirlerinde)
kullart iizerinde adil davranmustir,

2- insanlan ahirette ihya ederek amellerinin karsthgm: vermesi:

Kur'an-1 Kerim'deki pek g¢ok ayet-i kerime ahirette Allah Teala'nin
insanlarin amellerinin Gcret ve miikafatini veya cezasinr adaletle verecedini ve

asla onlara zulmedilmeyecegini bildirmektedir. 1t il (g e aim o U Ty w0l
05 BT Gl y e e b b STl ey bl ylae , L Her sepi
itk bastan varatan O'dur. Sonra, iman edip salih amel isfeyenlere adletle
karsihk vermek icin geri  déndirtir. Kafir olanlara gelince, inkér ettikleri icin
onfara  da kaynar sudan bir icki ve acikdl! bir azap vardr! (Yunus-74)

ayetindeki "adaletle karsihik vermek icin” kismina Nesefi ve Alst birinci tefsir
olarak "Allah'in, kendi adaletiyle onlan miikafatlandirmasi ve {icretlerini

kamilen vermesi icin..” anlarmi verirler.80 AlGst burada sunu da ilave eder:
"Bununla birlikte adaleti, mii'minlere karsilik vermeye tahsis icin herhangi bir
sebep yoktur, tersine agikar oldugu tizere digerlerine karsiik verilmesi adalete

" daha uygundur.”

Ezclimle atilip, t bacih 5l b ooy "Kiyamet giinii dogru teraziler
kurariz” (Enbiya-47) ve 33 lug 03,8, O giin -amelleri tartacak- terazi haktir."
{A'ral-8) gibi avetler de bu amellere kargilk vermenin &lgti ve tarhiyla
yapilacagini beyan etmektedir. o yadis ¥ vny tglie ¥ (558 W iy sl ey "Kim dle -
Allah ' huzuruna-  bir kétillikle gelirse o, sadece onun misli ile cezalandiriir,

78 Elmalih. a.e., 2/997-8.

79 Zemahseti. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf "an Hakaiki't- Tenzil, {Misir), 2/424

80 Neseti. a.e.. 2/153; Altsi, a.e.. 11/66-7. Burada teklif edilen ve tercih edildigi belirtilen diger
ablam ise séyledir: Kullanmin adéletinden tiirii: iglerindeki adaletlerinden veya iman etmekle
{sirk kosmamakla) adalet yvapmatanindan &tir.
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Onlar  haksizhga ugratimaziar” (En'am-160) ayeti ise o ginkii karsihk

vermedeki adaletin asgari Slclisti olacaktir. "Onfann arasinda adsletie hiikim
verilir.” (Yunus-54) ve "Cehennem, azqinilar icin son variacak yer olur... bir
ceza Ai tam yaptiklarina uygundur.” (Nebe'-22 26) Allah, mittaki kullarina ise
orada adaletle degil ata ve ihsanyla muamelede bulunacaktir.

Bediuzzaman'in su tesbitini de burada kaydedelim: "Hem madem su
dinyanin  pek ¢ok &san ve manevivati ve meyveleri ve cin ve ins gibi
milkellefinin mensucat-1 amelleri, sahaif-i ef'alleri, ruhlan, cesetleri ahiret
pazarna gdnderiliyor. Elbette o semerata ve manalara hizmet eden ve
arkadashk eden zerrat1 arziyve dahi, vazife noktasinda kendine gore
tekemmil ettikten sonra yani nur-u hayata ¢cok defa hizmet ve mazhar
olduktan sonra ve hayati tesbihata medar olduktan sonra su harap olacak
dinyanin enkazi i¢inde, su zerrati dahi &teki alemin binasinda derc etmek
mukteza-n 'adl ve hikmettir. Ve su hakikattan pek muazzam bir 'kanun-u
ad/in vcu gériintiyor’.

C. 'ADL SIFATININ ALLAH'A VE KUR'AN’A iSNADi:

1. 'Adl sifabinin Allah’a isnads:

Kur'an-1 Kerim'de ¢ok yerde adaleti ifade eden kelimelerle Allah’in
adaletine termnas edilmis olsa da bu kelimeler -’ad] ve kist-, sifat dzel kaliplariyla
Allah'm adalet sifatni ifade eder mahiyette kullamlmamistir. Bazi hadislerde
ise adlve muksit kelimelerinin esma- Atisnadan oldugu bildirilmektedir. 82

Sifat olan ‘adl, "ok adil" anlamini tasir. "Bu kelime aslnda masdardir;
miisemma bununla tesmiye edilmis ve kelime adil makamimna konmustur; (sifat
olan) ’ad], adilden daha miibalagahdir; ¢iinkil milsemmanin bizzat kendisi 'ad|
kihnmistir” diyen Jbn Manzir, Allah'in sifati olarak bu kelimeye "hiikiimde
haksizhk edecek (cewr) sekilde hevanmn kendisini meylettirmedigi (Zat)"
anlamim  verir, Fakat kelimeyi, Bediuzzaman'n .. Ism- 'Adl'in cilve-i
a'zamindan gelen kainattaki adaleti tamme, umum esyanin mivazenelerini
idare ediyor. Ve besere de adaleti emrediyor.."83 ifadesinde oldugu gibi Allah
hakkmnda en genis anlamyla degerlendirmek daha uygun olacaktir,

Baz tefsirler icerisinde konuyla ilgili olarak sunlan da giirmekteyiz:
— Rl Lol il gy il e W Y ST aes “Allah, mubakkak

kendisinden baska tann olmadigina bizzat kendisi meleklerin hepsi ve
gercekien ilim sahibi olan biitin olgun bilginfer sahitlik etti, adalet; ayakta

81 Bediuzzaman, Sézler, s. 556. )

82 Fbu isa Muhammed b. Isa et-Timizi, Stinen, {Misir 1975), Daavat, 83. Bab; [bn Manzar, a.e.,
‘adl ve kst. md.

83 Bediuzzaman, Lem'alar, s. 309,

- 300 -



SRR L s R a S U B feb e el e

tutanlar olarak sahitlik ettile’' (Al-i Imran-18) ayetindeki son ol Wi kismu:
Bir kiraate gére L.l il seklinde de okunan bu terkip, bir tefsire gére
Allah'a atfedilen bir sifattir.84 Bazi mufessirlerin "adl'i ikame eden” {Lain
=i} anlammda Allah’a atfettikleri bu tabir haklunda Elmalih’'nin tefsirinde su

ifadelerle karsilasmaktayiz: "Iste & i JIY manasyla vahdaniyyet-i ilahiyyeye ve

Allah’in 'adl u hakkaniyyeti ikamet edip duran bir kayyOm-i ezeli olduguna..
bu kadar sahitler.. sehadet ettiler.. (Sahitlikle ilgili bir konuda sahit ve
meshudun birlesmesi) Allah Tefla'nin ikame-i ’adl u hakkaniyetle kiyam-1
vahdaniyyetine.. miistenittir. Allah Teéla zat1 ehadiyyetinde sahit ve
meshudun birliginin ve biitiin sehadetlerin, bu birlik sayesinde bu sehadet-i

* vahdaniyenin kiyam-t 'adli ve hitkm-i hakimiyeti alhinda cereyan ettidini, bu

sehadet olmadan higbir seyin 'adl u hakkaniyetle tasdik edilemeyecegini, yani
hicbir seyde ilm-i yakin olamayacadini.. sehadetiyle ispat eyledi. 5 Nesefi'nin
bu ayet hakkindaki yorumu ise séyledir: "Riziklan ve ecelleri dagitmada, sevap
ve ceza vermede ve kullarina, birbirlerine insafla davranmalarini ve aralarinda
esitlik iizere muamelede bulunmalarim emretmede adéleti ikime edici olarak.."

— G e e 14, — "Sonra o canlar Hak Mevildlar olan Allah'a
goitiirifirfer.  (En’am-62) ayetindeki Hakk kelimesine Beydavi, "Sadece, hakk
ile hilkmeden hitkmeden adil {'adl)” anlamint vermektedir,

— Kur’an-1 Kerim'de Allah'a atfedilen cqestukt ',.:- (A'raf-87: Ydﬁus—lOg;
Yusuf-80) ve oSt oS0 (Hud-45; Tin-8) tabirlerinin de konumuzla ilgili
oldugunu séyleyebiliriz: Ik tabirin gectii cwsSH o= ya, "O Allah, hitkiim
verenlerin en hayirhsidir” (A'raf-87) kavl-i ilahisi hakkinda Nesefi, "¢clinki
O'nun hitkmii hak ve adalettir, onda haksizhk (cewr) olmasindan korkulmaz.”
demekte87, Altst ise, ikinci tabirin gectidi ceeSLH ‘._(;.Lgfuh_r—-_if "Allah
hiikmedenlerin en iyi hikmedeni dedt! midir? (Tin-8) ayeti hakkinda su iki
tefsiri kaydetmektedir: 1- Zikredilenleri yapan Zat, sun' ve tedbir bakimindan
ahkemu'lhakimin  dedil midir ki, yeniden vyaratils ve ceza ve miikafat
vermenin olmayacad tevehhiim edilsin. 2- Buradaki "hitkm" kaza (hikim

vermek) anlamindadir ve bu, kafirlere bir tehdittir; Allah azze ve celie onlar
hakkinda layik olduklar azapla hitkiim verecektir,

84 Bevdawi, a.e., 1/197.

85 Elmall. a.e., 2/1055-60.
86 Bevdavi. a.e,. 1/383.

87 MNeseli, a.e., 2/65.

88 Aldsi, a.e.. 30/177.
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2. Allah’in adalet sifatimin alakah bulundugu diger isim ve sifatlan:

Esma-i hilsna'dan bazilarnin kendi aralannda mana yakinhg bulundugu
gibt, adalet sifatinin da &zellikle diger bazi sifat ve isimlerle mana ve tecelli
noktasinda vyakin  alakasmin  oldugu anla$1lmaktad1r. [Daha &nce de -
Beydavi'nin tefsiri iginde- gérdigiimiiz gibi Allah'n "Ey insan! Kerim Rabbine
karsi seni aldatan nedir? O Rabbin ki, seni yaratt, seni diizgtin vapi kilds da.
sana tenasiip ve i tidal verd!’ (infitar-7).ayetinde bahsedilen, insan yaratma ve
denge icinde kima sfati, O'nun Rububiyyetini takrir edici mahivettedir ve
insana olan keremini agiklamaktadir. Elmalih'nin, mezkarr 'adl’e verilen cesitli
tefsirlere gére ortaya cikan kerem-i ilahiyi nasi acikladigini daha &nce
g&rmiistiik. Bu arada -yine kismen daha 8nce de isaret edildigi gibi- Rahman,
Rahim, Rezzak ve Hakk ilahi isimlerinin de Allah'm 'adl ve adil isimleriyle
ciddi mana vakinhg oldugu asikardir.89 Ote vandan vine Allah'in 'adl ve
adaleti kavraminin O’'nun -mecudatin her birisini.. en biyitk daireden en
kiictik daireye kadar her birine layik ve miinasip olarak meyvedar bir nizam ve
hikmetli bir intizam ve semeredar bir ms:cam i¢ine alan, biitiin mevciidat
stslendiren, valdizlandiran anlamindaki?0- Hakem ve Hakim ismi ile ve
hikmet kawamyla méana ve tecelli baklmmdan birbirinden ayriimaz siddetli bir
alakayvla alakah bu]unduggu goriilmektedir, Allah'm adaleti, hikmetine muvafik
olarak tecelli etmektedir.

Allah'in "adl isminin Ism-i A’zam'dan olmas::

Baz lslam alimieri, Allah'in sm-i A'zam'inin hangi isim -veya isirnler-
oldugu konusunda degas:k gorlsler beyan etmislerdir. Mesela; Hz. Ali {ra)'den
bildirildigine gére Ism-i A'zam: Ferd, Haw, Kayy(m, Hakem wve Kuddas
olmak {izere alti isimdir. imam A’zam’n lsm-i A'zam's Hakem ve "Adl;
Abdulkadir Geylani'ninki, Hayy; Imarmn Rabbani'ninki ise, Kayyim’dur. Ism-i
A’zam'in herkes icin bir olmayip ayri ayn olabilecegini belirten ve Hz. Ali'nin
gorilgini benimsedidi anlasilan Bediuzzaman'a gére ise Allah'in 'Adl ismi, bir
ism-i a'zamdr veyahut lsm-i A'zam'in alti nurundan bir nurdur ve fsm-i
A'zam'n srnimn tasimaktadir. O, bu hususta dzetle séyle der: Ism-i A'zam'in
bu alh ismi ve altnuru, ziyadaki yedi renk gibi imtiza¢ ederek kudsi bir ziya
teskil etmis ve, ayn ayrt giizel renklerde, cesit gesit nakislarda, baska baska
ziynetlerde bulunan yaldizh perdeler i¢inde mevcudat sarmistir. Ism-i Hakem
ve Ism-i Hakim’in bir cilvesi olan fiil-i tanzim ve nizam, ve fsm-i *Adl ve Adil'in
bir cilvesi olan fiil tevzin ve mizan ve Istn-i Cemil ve Kerim'in bir cilvesi olan
fiil-i tezyin wve thsan; ve Ism-i Rabb ve Rahim’in bir cilvesi olan fiil-i terbiye ve

89 Bkz , Bediuzzaman, Sozler, s. 642-3.
90 Bediuzzaman, Lem'alar, 5. 352.
91 Bk.. Bediuzzaman, Mektubat, {Istanbul 1964}, s. 384.
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in'am: bu daire-i a'zam-1 alemde, her biri bir tek hakikat ve bir tek fiil
olduklarindan, bir tek Zat'in viicfib u vilcidunu ve vahdetini gtist'erig,)orlar.g2

3. 'Adl sfatimin Kur'an’a isnadh:

— Naey Baw Lo,y La8" oy "Senin Rabbinin sozii -kelime- dogruluk ve
adalet bakinindan tamamianmustir.:(En’am-115) Bu ayette kendisine sidk ve
'adl  kelimelerinin  sifat olarak atfedildigi "kelime” lafzi ¢ogul bir sekilde
“kelimat® olarak da -Hicaz ve Sam kurrasyla Ebu Amr'in  kiraati-
okunmaktadr ve bu sdzciige su anlamlar verilmigtir: "Allah’in sana haber
verdigi, emr ve nehy ve va'd ve vaid'de bulundugu her gey’ 93 yeya kullanna
Allah’in kitaplarinda indirdikleri"®% veya -Katade ve bazilarina gére- "Kur'an”
veyahut da “Allah’in dint'dir. Altsi, muradin Kur'an oldugunun zahir oldugunu
séylemektedir.g :

Buradaki 'adl'in Allah'in stztine sifat olmasiyla ilgili olarak iki tefsirin
teklif edildigini gormekteyiz: 1- Kur'an'da bulunan hususlar ya haber, yahut da
tekalif --ahkam, emir, nehiy, kanuniar- babindandurlar. iste kelimetullah, eger
haber s&z konusu ise dogruluk, ve eger tekalif stz konusu ise 'adl ile
vasiflanmis olurlar. Bu istikamette, Beydavi, bu ayete "O'nun haber, ahkam ve
vaidleri; haber ve vaidlerinde, dogruluk; akzive (hilkiim, icra) ve ahkaminda ise
‘adl yéninden tist dereceyi tutmustur.” anlamint vermistir. 2- Razi'nin teklif
ettigi ikinci tefsir ise soyledir: Allah'in haber verdigi her va'd ve vaid, sevap ve
ceza dogrudur. Ciinkii vuku bulmas: kesindir; bunlar, vakuundan sonra ise "adi
olmus olurlar, ¢iinkii Allah'm fiilleri zultim olma sifatyla mevsuf olmaktan
milnezzehtir. 96 Evet Flmalil'min da belirttigi gibi, Kur'an getirdigi kanunlan ve
hitkiimieri yéniyle de tamamen adalettir, hakkaniyetin kendisidir, zulimden,
egri biigriilikten uzaktir,. 97

[LINSANLARIN ADL ve ADALFTI

AKUR'AN'DA INSANLAR HAKKINDA KULLANILMASI
lTIBARIYLE 'ADL, ADALET VE KIST KELIMELERINININ
YUKLENDIGI ANLAMLAR.

1. Her hak sahibine hakkim vermek (Insaf):

92 Bediuzzaman, Lem’alar, 5. 306, 308, 339, 352,
93 Nesefi, a.e., 2/30.

94 [bn Clizeyy, a.e., 2/35,

95 Altsi. a.e.. 8/10

96 Razi, a.e., 13/160-1,

97 Elmahl, a.e., 3/2035.
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Daha énce Allah'in "adli miinasebetiyle ifade edilmis olan bu anlam,
insanlarla ilgili olarak da baz ayetlerin tefsiri miinasebetiyle mifessirlerce dile
getirilmistir. Meseld; Razi, Rahman-8 ayetindeki mizan kelimesinin -ikinci bir
tefsir olarak- 'adl manasina geldigini bildirip 'adlin de "her hak sahibine,
hakkimi  vermek" anlamim  tasgidigim séylemektegs, Elmalih ise, 'adl'in
insanlara emredildigi Nahl-90 ayeti milnasebetiyle bu anlam farkh bir
versiyonla séyle dile getirmektedir: ADIL, her seyi mertebesine vaz' etmek
hakki yerine koymaktir ki, bagy'in diger bir ifadeyle cevr u zulmin zrddldlr.gé
Allah ve kul hakkinin éncelikle bu anlamla alskal bulundugu aciktir. Adalet
genellikle, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade etmektedir.

~Bu anlam, tek ferde karg: yapilan adalette tahakkuk ettigi gibi, bazen de
insanlar arasinda adalet yapmada tahakkuk eder ve bu durumda adalet bazen
esitlikle olur. :

a. Hikkim vermede adalet: Mesela; Aldst, | wulYi P AVIPR g &
danlny eSS O A o o8 51 Lglal " Gerpekten Allah, size emanetieri ehline

vermenizi ve insanlar arasinda hikmettiginiz zaman adiletle hitkmetmenizi
emreder.” (Nisa-58) ayeti hakkinda, "Burada Cenab-1 Hakk &nce, insanlara
kendi zimmetlerine baglanms bulunan haklar sahiplerine ulastirmalarin
emretmis, ardindan da baskalarnnin zimmetine baglanmis bulunan haklarn
sahiplerine ulaghrimasini  emir  buyurmustur.” deyip, mezk(r "adaletle
kelimesine, "insaf ve esitlik ile" anlamini vermekte ve avetin sonundaki
“Suphesiz  Allah hakkiyla isiten ve gérendir” kismmin akebinde de Hz.
Peygamber'in Hz. Ali (kv)'ye s6yle dedigini bildirmektedir: "iki hasim arasinda
hitkiim verirken, ikisine de bakisinda ve s&ziinde esit muamelede bulun!"100
Dogrudan hitkm bi - ad/ ifadesinin gegtigi bu ayetten sonra ayni anlamdaki su

ayeti de zikredebiliriz: “Jsanfar arasmda hiikmedersen adiletie (gt
hiikmet, muhakkak Allah adilleri (irait) sever."(Maide-42)101

b. Midayene ayetindeki (Bakara-282) uxi S S S

Borclandigimz vakit- bir katip onu aranizda adiletle vazsin,” kism: hakkinda
Alds, tefsir olarak "katibin yapacag is tesviye ve (haklanni) fazla veya eksik
yazmak slretiyle taraflardan birine meyletmemek olmalh” der. 102 Elmaly’da

su acklamayr yapar: "Ve bunu iki taraftan birine meyil gostermeyecek, ayru

98 Razi. a.e.. 29/90.

99 Elmalh. a.e.. 5/3117. Lugatcilere ve pek ¢ok alime gére zultim: bir seyi. noksanhk veya
fazlalikla veyahut da vaktinden veva mekanindan sapma lle, kendine has ldlinanin gayn bir vere
kovmaktir. bk., Ragib Isfahani, a.e.. 2lm. md.

100 Allsi. a.e., 5/64-5,

bk.. Nesefi. a.e., 1/284.

102 Al ae, 3455,
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sevive de her iki tarafin da haklanm oldugu g:bl gézeterek yazabilecek tarafs:z
adil bir katip aramzda yazsin..

v i iy sl G 1y da O\ gudend )y " Kadinlar arasinda her yonden

adaletli davranmava ne kadar udrassaniz da buna gti¢ vetiremezsiniz."(Nisa-
29). Nesefi buradaki esler arasindaki adaletten kastin "kesinlikle bazisina
herhangi bir meyil olmamak Uzere esit davranma (tesviye)' oldugunu
soylerken1 4 Beydavi de, "ciinkii 'adl, kesinlikle (asla} herhangi bir meylin
vuku bulmama51d1r' diverek bunu vurgulamakta105, Elmalilt ise, bu
miinasebetle sdyle demektedir. "Bir de kadinlar arasint denk tutmaya, vani
sevgide de esitlik {izere adalet yapmava.. giicliniiz yetmez. Hepsini ayn
sevivede sevemeszsiniz.. Yani, kadinlar hakkinda iki nevi adalet vardir. Birisi
infak ve kasm denilen geceleme nébeti gibi hukukta adalet, esitliktir ki, bu
insarmin giicii dahilindedir.."10

d) Karsiik vermede {rniicazat) miisavat: Kargihikh muamelelerde misli ile
mukabele (insaf) demektir. Ragib Isfahani, Nahl-90 ayetinde gegen ‘ad/
kelimesine -thsan kelimesiyle irtibath olarak- bu anlami vermektedir. O, bu
anlami 8nce 'adl'in su iki kisma aynldigini séyleyerek agiklar: 1- Mutlak 'adl:
Aklin, gtzelligini kabul ettigi, hicbir zaman da nesholmayan ve yine hicbir
sekilde i'tida (hukuka tecaviiz) olmakla da vasiflandnlmayan adalettir. 2- "Adl
olusu ancak seriat ile bilinen 'adl (adalet) ki, bunun baz zamanlarda
neshedilmis olmasi da miimkiindiir, kisas, cinayetlerin diyeti, miirtedin mahnmn

ne olacat konusu gibi. Bunun igin Allah Teala jis. e fpaels (Sl sl e
Ses s "Kim size saldinrsa siz de ona mikabele bi'l-misil olacak kadar
saldirin, ileri gitmeyin." (Bakara-194) ve i iuw % 51y "Bir kOtilfiiGiin cezas
ona denk bir kotiliktir." (Sara-40) buyurmus ve "adl’i tecaviiz ve kotiilik diye
isimlendirmistir. iste Allah Teala'nin oYy Janly 4 &4 o "Muhakkak ki Allah
adaleti ve ihsani.. emrediyor’ (Nahl-90) kavlinde dile getirilen husus budur.
Zira 'adl, karsiik vermede misavattir, yani; (bize yapilan) hayirsa, {aym slciide)
hayirla, ser ise (aym &lclide) serle karsihk vermektir. fasan ise yapilan hayira
ondan daha faziasiyla, yapilan serre de ondan daha az ile mukabelede

bulunmaktir, 107 Ragib'in diger bir ifadesiyle karsilikli muamelelerde insaf,
adalettir ve bu da kisinin, arkadasindan, ona yaptidy ivilik kadar iyilik gérmesi
ve kendisinin ondan gdrdiigil zarar kadar da ona zarar vermesidir.

103 Eimalli. a.e.. 2979,

104 Nesefi. a.e.. 1/234,

105  Beydau. a.e., 1/308.

106 Elmalil. a.e.. 3/1487.

107  Ragh Isfahani, a.e., ‘adi md.
108  Ae. nsfmd
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2. Hiikm bi'tHak ve Adalet-Hak miinasebeti:
Kur'an'da iki verde -birincisi Allah’a, ikincisi ise insana atfen kullanilan-
hiikin bi Fhak ifadesivle karsilaginz:

—. By WS U5 "Rabbim! Hak ie hiikmet, dedi” (Enbiya-112).

R A e oSl e Y e Sl Uty U "By Davud! Biz seni

veryiiziinde halife vaptik. O halde insanlar arasinda hak ile hikmet.” (Sad-26).

Beydavi, bu ayetlerden birincisi igin "Bizimle ehl-i Mekke arasinda, -
onlara azabin gelisini ve tesdidi muktazi- adaletle hiikmet."log, ikincisindeki
“Insanlar arasmnda hak ile hikmet' kistm icin de "Allah’in hikmi ile
hitkmet”110 yorumlanm getirirken, Nesefi de, ikinci ayetteki mezkar kismi
“Allah'in hiikmii ile -zira sen O'nun halifesisin- veya adaletle hitkmet" seklinde
anlamaktadir. 111 Razi've gelince o ise, yine ikinci ayet hakkinda sdyle
demektedir: “..Ahkam, hak ilahi seriata mutabik olursa o zaman alemin

mesalihi intizam bulir, en giizel sekilde hayir kapian genisler. Iste (n Su
L it kavlinden murad budur, vani insanlar arasinda hak ile hilkmedecek
bir hakim gereklidir, iste sen o hakim ol"112

Bunfardan baska bir de, adaletin hak ile siddetli miinasebetini gosteren
su iki ayete sahibiz:

e s ey G O e Bl e a3 ey "Musa nn kavminden hak ile
dodiru volu bulan ve onunia adil davranan bir fopluluk vardr."(A'ral-159).

e Oy ey R 0 T Uil 2 " Yarattiklanmizdan, daima hak ile

dodiru volu bulan ve onunla adil davranan bir topluluk vardir." (A'raf-181).

Razi, A'raf-159 ayetindeki & (33b) « kisrm ile ilgili olarak Zeccac'in

séyle demis oldugunu bildirir:  "'Adl, hitkm bi'lhaktr (hak ile hikiim
vermektir. ) ?oyle denilir: {Adam) hak ile hiikiim verir ve adalet eder; o adil bir
hakimdir.."113 Fimali da birinci ayete “hakki iltizam ile hidayet ederler -halk:

irsad eylerler. {0 sun; « 5 ve hakkile hitkm ederler.” anlaminin vermektedir. 114

Ovle ise bu iki ayetin tefsirlerinden, adaletle hitkmetmenin hak ile hiikmetmek
oldugu anlasiimaktadir. 1

Kur'an'da ki hak kavrami ile ilgili en 8nemili ayetlerden biri de sudur:

109  Beydav, a.e., 2/94,

110  Beydau, a.e., 2/343,

111 Nesefi, a.e., 4/39.

112  Razi, a.e., 26/199-200.

113 Razi, a.e., 15/32.

114  Elmallk, a.e., 4/2308.

115 bk Neseh ae., 2/81: Alost, a.e., 9/83, 126,
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ek ey 2N e el gl gt G a8y " Egler hak onlanin arzu

ve isteklerine uysaydr mutlak semavat ve arz .rle bunfarda bulunan kimseler
bozutur giderd;."(Mi'minun-71): Alasi, bu ayet hakkinda miimkiin ve giizel
buldugu bir tefsiri soyle agiklar: "Sayet hak onlarin arzu ve isteklerine mutlak
olarak uysaydi, semavat ve arz salah ve intizamdan tamamiyle gikardi. Bu
kelam, -semavat, arz ve bunlarn icindekilerin ancak kendisiyle kiyamindan
dtird- mutlak” olarak hakkin sarini  ta'zim igin yapilms bir istidrattir, Ve bu

-giizel bir tefsirdir."116  "Hakk"in ashnin mutabakat ve muvafakat anlammna

geldigini belirten Ragib Isfahani ise bu ayet {izerinde su iki yorumun sahih
olabilecedi géristindedir, Buradaki haktan murad: 1-Allah Teéla’ d1r 2-
Hikmetin muktezasina uygun hitkiimdiir. 117

O halde hak fle hikiim, adaletle hitkiimdiir ve adaletle hiikiim de ancak
Allah'in hitkmiine gdre hitkmetmekle olur. Nitekim Alfisf, Sl Logss |yelsls

" Aralanm  adiletle diizeltin” (Hucurat-9) ayetindeki “adaletie” kismin,
"aralarini  Allah'm htikmiine gére faslederek.." seklinde anlamaktadir. 118, Bu
anlayis da, adaletle hilkmetmeyi emreden ayetler (bk. Nisa-58; Maide-42;
Sad-26) ile Allah’tn kitabi ile hitkmetmeyenleri yerine gére fasik, zalim ve kafir
diye va-slﬂandlrarak kinayan avetlerin (bk. Maide-44) birlikte miitalaasindan
clkmaktachr

Bitin buniardan da anlagilacag: {izere, mayetlyle hak ve hakikati
hikkiim buyurup, hak {¢. hukuk) kavramini var ederek hem bunu insan
vicdanina verlestiren ve hem de génderdigi peygamberlerin dili ile insanlara
ivice agiklayan Hak Teala'dir. Bir seyin hak ve adalet olmasi da ancak onun
hakka, Allahin hitkmiine mutabakatiyla olabilir. Evet Islam medeniyetinin
dayanak noktas: "hak'tir. Sonucu "adalet ve 8lgili olmak"tir.

3. ifrat ve tefrit noktalan arasnda orta yolu takip etmek,

i'tidal,istikarmet:

Basta Fahruddin Razi, Beydavi, Aliisi, Elmalih ve Bediuzzaman olmak
tizere pek cok miifessir ve alim Kur'an-1 Kerim'deki basta, insana adaletin
emredildigi Nahl-90 ayetindeki J! kelimesi olmak lizere bazi ayetlerin 'adl'in

bu anlarmnt ifade ettigi gériisindedirler. 120

Razi, mezkir anlam i'tikad ve ef'al-i cevarih baghklan altinda, Beydavi;
i'tikad, ahlak ve amel bakimindan, Alfisi ve Bediuzzaman ise nefsin kuvvetleri

116 Aldsi, ae., 18/52.

117  Ragb isfahani, a.e., hkk. md.

118  Aldsi, ae., 26/150.

119 TDV islam Ansiklopedisi, Adalet md.

120 Razi, a.e., 20/100-103; Beydavi, a.e., 1/678; Aldst, a.e., 14/217, Ebnalili, a.e., 5/3117;
Bediuzzaman, IsaratuH'caz, {Istanbui 1986}, 5. 24-25.
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{'tibariye agiklartar. Alisi'nin Nahl-90 ayeti milnasebetiyle kaydettigi bu anlam:
Bediuzzaman, Fatiha sfiresindeki wisdl bt 2! ifadesi dolaysiyla séyle agiklar:

"Sirat-t Mustakim; secaat, iffet ve hikmetin mezcinden ve hulasasindan hasil
olan 'adl ve adalete isarettir. Stwyle ki:

Degisim, inkiap ve feliketlere maruz ve muhtag su insan bedeninde
iskdn edilen ruhun yasayabilmesi i¢in ti¢ kuvvet thdas edilmistir. Bu kuwvetlerin
birincisi, menfaatleri celp ve cezb icin kuwe-i seheviyye-i behimiyye. . ikincisi,
zararh seyleri def’ igin kuwve-i sebu’iyye-i gadabiyye. . lictinciisii, nef’ ve zarar,
ivi ve kotliyil birbirinden temyiz icin kuwve-i akliyye-i melekiyyedir.

Lakin insandaki bu kuvvetlere seriatca bir hadd ve bir nihayet tayin
edilmis ise de, fitraten tayin edilmemis oldugundan bu kuwetlerin her birisi,
“tefrit, vasat ve ifrat" namiyle ii¢ mertebeye ayrilirlar. Mesela: Kuwve-i
seheviyyenin tefrit mertebesi, humuddur ki, ne helale ve ne de harama
sehveti, istihast yoktur. Ifrat mertebesi, fiicurdur ki, namuslan ve irzlan
payimal etmek istihasinda olur. Vasat mertebesi ise, iffettir ki; helaline sehveti
var harama yoktur. 1

Ve keza, kuwe-i gadabiyyenin tefrit mertebesi, cebanettir ki,
korkulmayan seylerden bile korkar. lfrat mertebesi, tehewurdur ki, ne maddi
ve ne manevi higbir seyden korkmaz, Biitiin istibdatiar, tahakkumler zuliimler
bu mertebenin mahstiliidilr. Vasat mertebesi ise secaattir ki, hukuk-u diniyye
ve diinyeviyyesi icin canini feda eder; mesru olmayan seylere kansmaz. 122

Ve keza; kuvve-i akliyyenin tefrit mertebesi gabavettir ki, hicbir seyden
haberi olmaz. Ifrat mertebesi cerbezedir ki; hakki batil, batili hak suretinde
gtsterecek kadar malik olur. Vasat mertebesi ise hikmettir ki; hakk: hak bilir,
imtisal eder; batih bati bilir, ictinab eder.

M_,(tj_g-_ hsjj'.»‘.j.i—ug.:&“d)ig"uj

"Kime hu'anet verilirse ona pek ¢ok haymr ve dstinliik verilmis olur.
(Bakara-269) 1

Diger bir ifade ile bu alimler, hikmeti, bir &lciide, verli verince davranma
ve her seyi verli verince kullanma seklinde yorumlars olmaktadirlar. Yani,

121Not: Kuwwve-i seheviyyenin; yemek, icmek, uyumak ve konusmak gibi firdatinda da bu g
mertebe meveuttur.

Not: Bu kuwe-i gadabiyyenin filriatinda da bu iig mertebenin veri vardir.

Not: Bu kuwetin su mertebeye inlasam gibi: fiirfiati da, o tic mertebeyi havidir. Mesela:
i'tikatta. ta'til (ilabt kabul etmernek), ifrattir: tesbih {birden fazla ilahin varhgim kabul etmek).
telrittir: tevhid. vasattr. Ve keza: Halk-1 ef ‘al meselesinde Cebr mezhebi ifrattir ki, bittiin biitiin
insan: mahrum eder. i'tizal mezhebi de tefrittir ki, te'siri insana verir. EhH Séinnet mezhebi
vasattir. Clnkil bu mezheb, beyne-beynedir ki, o fillerin bidayetini irade-i cliziyveve: nihavetini.
irade-i killiyyeye verivor. bk.. Bediuzzaman. a.y. Alasiise. bu i tikadi hikmetlere laveten amel
hikmetleri -mesela batalet ile terk-i amel ve ruhbanca vasamak arasinda vasat olan. vacibatin
edast gibi- ve ahlaki hikmetleri -mesela, cimrilik ile sagip savurma arasmda orta vol olan
comertlik gibi- hikmetleri hatirlatir.

122
123
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miistakim ve mu'tedil olmak.. ifrat ve tefrite girmeden her seyin hakkini verip
{'tidali korumak.. ve iyiliklerde dahi oisa asirihda girmeyip dinin, her sart
altinda yasamlirlidi dilsiincesini korumak..

Son bir nokta: Kur'an'daki pek ¢ok ayetin 'adlin bu anlamm dile-
getirdigi mufessirlerce belirtilmektedir. Mesela: Razi soyle der: Allah Teala
"Iste boyle, sizi orta bir immet yaptik.." (Bakara-143} buyurmustur; her iste

ifrat ve tefrit noktalarmdan uzak immet demektir. Ve yine buyurmustur ki:
" “Onlar, harcadiklan vakit israf etmezler, cimrilik de yapmaziar, ikisinin
arasinda ortayr tutarfar” (Furkan-67) Cenab- Hak "Elini boynuna baglayip
cimri kesilme. Onu bisbiitin de agip israf efme.." (lsra-29) demistir.
Resultillah (sav) ibadetlerinde miubalaga edince {¢ok fazla yapmnca) O, "7a Ha.
 Biz sana bu Kur'an'r yorulasin diye.. indirmedik." {Ta. Ha.-1) demis, ve yine
bir topluluk da ibadet konusunda kolaylga, gevgeklige yonelince, "Siz
zannettiniz mi ki, Biz sizi bosuna yarattik.." (Mii'minun-115) buyurmustur.
Biitiin bunlardan murad, ’adl'i ve orta yolu g,t}zetmrel«:tir."l2 :

4. S5z stylemede "adl:

Kur'ant Kerim'de 3% o8 J,idacts o6 31, " Ve -sizin yakininiz da séz
konusu olsa- sdz soylediginiz zaman adil olunuz"" (En'am-152) ayetindeki
'adl'in, gerek hitkiim vermede, gerek sahitlikte ve gerekse herhangi bir
hususta séz soylendiginde hakkr ve dodrusunu (G-} séylemek oldugu ifade

edilmektedir. 125 Altsi, &t b 2 o8N el "-Eviat edindiklerinizi-
babalarina nispet ederek cadirn. Allah yaninda en dogrusu (aksatu) budur.”
(Ahzab-5) ayetindeki "aksatu” hakkinda; "bu kelime 'ad! anlamindadir; bundan
murad, sidkta, dogrulukta en (st derecede olandir ve bdylece, makammn;
'adl'in  degdil de sidkin, dogrulugun zikrini iktiza ettigine dair ortaya ¢ikabilecek
tevehhitm de ortadan kalkmis olur, Yani ména; sizin onlari babalarina nispet
ederek cafirmaniz, adalette ve sidkta, dogrulukta en ileri derecedir, hatta

Allah Teala'nin hitkmiinde ve kazasinda daha da ziyadedir.” demekte126y 3
pdasy daai Y1 e ey oles S 2 "Bir toplufuga duydugunuz kin sizi dif

davranmamaya itmesin. Adil davranm..” (Maide-8) ayetindeki 'adl’e de s¢z
soylernede -sahitlikte- ve fiilde adalet etmek anlamlarim vermektedir.

Nesefi ise, miidayene ayetinde ver alan Juu oy Jieds ".. Velisi adiletle

124 Razi, a.e., 201103,

125 Nesefi, a.e., 2/40; Aldsi, a.e., 8/56; Elmatili, 3/2096.
126 Algss. ace., 21/148.

127 Alodi, ace., 6/83.
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vazdirsin.” (Bakara-282) ciimlesindeki "adaletle” ifadesini "sidk ve hak ile"
anlaminda anlamaktadr.

Razi, yukandaki En'am-152 ayeti miinasebetiyle séyle demektedir: "Bil
ki, stz séylemede adalet de yine, Allah Teala'nin, hakkinda emaneti eday
vacip kildig gizli islerdendir. Mifessirler bunu yalniz, sahitligin edasina, veya
emir ve nehiy konusuna hamletmiglerdir. Kad: Abdulcebbar ise séyle der: Bu
konuya séz séylemekle ilgisi olan her sey girer; kisinin dine davet ve ilgili
delilleri -delili hagv ve zivadeden uzak bir sekilde mutad, anlastlabilir, insanlarin
‘anlayislarina yakin lafizlarla zikrederek- takrir hususunda séyledikleri girer;
emt-i bi'l-maruf ve nehyi ani’l-miinkerin, insanlan rahatsiz edecek derecede
fazla ve gereginden az olmaksizin- adalet vechi lizere yapiimasi da girer; ve
yine bu konuya kisinin anlatima konu etmis oldugu stzler de girer, ta ki
bunlar da da herhangi bir zivade ve noksanlk olmasin. Insanlardan
baskalarina mesaj iletmek de bu climledendir; kisinin bu isi de ziyadesiz ve
noksansiz olarak eda etmesi glerekir. Ve nihayet bu konuya hakimin stzle
hitkiim vermesi de girmektedir.” 29 Sonra da Allah Teala bu konuda yakin ile
uzak insanlann bir tutulmas geregini beyan buyurmustur.

5. Fidye vermek:

Pek ¢ok miifessir Ly d=3Y Jae 57 Juas 01y (En’am-70) ayetindeki J.s i
"fidye vemrek” ménasinda anlamislardir ki, buna gére anlam "Eger o nefis
biitin vanm fidye olarak verse, yine de ondan ahnmaz, kabul olunmaz."
seklinde. olmaktadir.130 Onlara gire 'adl'in bir anlam: da fidye vermektir;

clinkii fidye veren, kendisi i%ir_l fidye verileni, onun misli para ile denk
tutmakta, esit sag,prnaktadlr.13 Ibn Manztr'un bildirdigine gére, Ebu Ubeyde,

En'am-70 ayetindeki bu ciimleye "o nefis o gtinde tam adélet yapsa da ($1.3)

(tevbe etse), bu ondan kabul edilmez, zira tevbe ancak diinyada kabul edilir."
anlamim vermekte, fakat Ezheri, bunun Kur'am tefsiri itibariyle fahis bir hata
oldugunu ileri stirmektedir, 13

6- Sirk kogmak (Putlan Allah’a denk tutrak):

‘Kur'an+1  Kerim'de Ji& fiilinin insanlar hakkinda < harf-i cerriyle
kullamldign su  ayetleri gbrmekteyiz: o Jans o422 1y & it 3 " Yine de inkarcilar,
Rablerine (bagkalann) denk tutuyorfar (En'am-1) 0ylis e o2y "Onlar
Rablerine {bagkalarini) denk tutyyorfar.” (En'am-150):

128 Nesefi, a.e., 1/140.

129 Razi, a.e., 13/235,

130 ibn Manzdr. a.e., "adl md.

131 Nesefi, a.e., 2/18.

132 bk., fbn Manzur, a.e., adl md.; Alasi, a.e., 7/187.
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Arapca’da o lue "birisini bagkasina miisavi kilmak, denk tutmak'133
ve (Y jaey Yooy U e "birisini baskasinin benzeri ve yakim saymak,
vapmak veya ikisini birbirine denk kilmak" ifadelerinin. kullanildig
gérllmektedir. Ahmer de "kafir Rabbine baskasim esit sayip {tesviye} da ona
kulluk ettigi zaman, Ysir yVYis oy 3#ShJae  denir” demektedir, 134

Miifessirlerimiz ise gerek yukandaki iki ayete -iki muhtemel tefsirden biri
olarak- ve gerekse Neml-60 ayetine -lon Zeyd'den menkul ve ikinci bir tefsir

ofarak bir - harf-i cerri takdiri ile- su anlamlan vermislerdir: "O'na putlan

misavi kiliyorlar, denk tutuyorlar” 135 Bas}kasml O na benzetip, O'nun misli
yapiyorlar {temsil)" ‘

Fakat bu anlamlarla birlikte &Ul+Jis terkibi artik goktan Allah'a sirk
kosma &zel anlamini yiklenmistir ve &dil, Rabbine bagka seyi esit tutan
misriktiy, Hz. Ali (ra)'e isnat edilen g ol 854 31 il 0 hlall L0 "Sana sirk
kosanlar, seni putlarina benzettikleri vakit yalan séyltiyorlar.” sdziinde oldugu
gibi, bir kadinin Haccac'a yonelttigi (s 2.6 24 "Sen zalimsin, miisriksin veya
sen misrik bir zalimsin® séziinde de aym anlam bulunmaktadr., Sa'd b.
Ciibeyir, En'am-1 ayetindeki son kisim icin "yani sirk kosuyorlar” derken,
Ragib ve Alisi de, Fn'am-150 ayeti i¢in, burasi Allah'mn o ; JLpI 137
{(Nahi-100) kavli gibidir, demektedirler. 138

7-"Uddl, inhiraf, sapmak:

Sirk kosma anlamuyla ilgili olarak zikri gegen En'am-1 ve 150 ile Neml-
60 ayetlerindeki o Jan kelimeleriyle, Nisa-135 ayetindeki 1;J.s ¥ kelimesi
hakkinda teklif edilen diger bir tefsir ise Jus  kttkiiniin genellikle .+ harf-i
cerrivie kullanilan Y yi#) Vi - J3& kalibiyla olmasidir, Masdarindaki farklilikla

birlikte kanaatimizce = harf-i cerrinin méanaya aksi istkamette yaptigh etki

neticesinde bu kalip yerine gére "meyletmek” {Nisa-135 ayeti hakk1ndé)139,
"inhiraf etmek” (Neml-60 ayeti hakkinda) ve "yiiz gevirmek" (En’am-1 ayeti
hakk1nda)140 anlamlanni  tagimaktadir,. Bu durumda mezk(r ayetlerin

133 Nesefi, a.e., 2/2.

134y Manzir, a.e., 'adl md.

135 Nesefi, a.e., 2/2.

136 juy Clizeyy, a.e., 2/3

137 Onlar Allah'a sirk kosanlardir."

138 iy Manz(r, a.e., 'adi md.; Ragib Isfahani, a.e., 'adl. md.
139 {pn Manzar, a.y.; Aldsi, a.e., 5/168.

140 Nesefi, a.e., 2/2; Altsi, a.e., 7/84-5.
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vacii 1 e le  birlikte bu nan o harf-i cerri bagkta tiirli
degerlendirilmektedir. Algsi, Neml-67 ayetindeki o ytun s Ly kism fle ilgili
olarak sunlan séyler: "Buradaki o, Juw, inhiraf manasindaki 'udtl’den

gelmektedir; yani, siiphesiz onlar, adetleri; hak yolundan tamarmyla 'udal
(sapmak]) ve, biitiin islerinde de istikamnetten inhiraf etmek olan bir topluluktur,
iste bunun igindir ki, apacik haktan -ki bu tevhiddir- 'udtl olan o islerini
yapmaktadular ki bu da, sirk kogmak demek olan apacik batila bagilanmadr.”
Alosi daha sonra da, bu kelimeye "bagka ilahlarini Allah’a esit kosarlar”
anlammnin  da verilmis oldugunu séyler, Fakat o, ilk tefsirin kelamin makabline
daha uygun diistiigil gdriistindedir. 141 Belirtmek gerekir ki buradaki "uddl
(sapmak) masdan mezmum (kéti) ve memduh {ivi) anlamlarda kullanilabilir.
Ancak Kur'an-1 Kerim'deki kullanim mezmum anlamda olmustur. 14

B. 'ADL KELIMESININ ISIM OLARAK KULLANI MASI:

Kur'an-1 Kerim'de ¢ok nadiren de olsa 'adl kelimesinin isim olarak
kullanildigims gdrmekteyiz. ligili ayetler iginde bu kelimeleri gérelim:

—. elee BUS Jue g " Yahut onun dengi orue tutmaktr. (Maide-95):

Buradaki J.s kelimesi, 'adl seklinde de -'ayin'in fethaswyla, Kisai ve ehl
Medine kiraati-, ’idl seklinde de- 'ayn'in kesrasiyla, ibn Amir kiraati-
okunmug;tur.l"'13 ‘Adl'in  ash masdardir ve [bn Manztir'a gbre Yas lig ol

L.~ sdzinden alnmadir. Beydavi, burada "adl’in, mef'(le itlak olundugunu

belirtir.  Alsi'nin sdylediine gore "idl de mef'ul manasindadir. Bu iki
kelimenin anlamlar konusunda temel iki g6riisiin oldugunu gérmekteyiz: 1-
Anlamlar: farkhdir: Bu temel gériiste onlanlann mihim bir kismina gére "adl,
bir geye, onun cinsinden olmasa bile- kiymetce muadil, miisavi olan; "l ise,
cins ve cirm bakimndan -miktarca- miisavi olan, onun misli olan sey
anlarmindadir. 144 Ragib Isfahant, bu konuda style der: " ‘Ad/ve "idl birbirine
vakin anlamdadirlar. Fakat, 'adl, ahkam gibi basiretle idrak olunan hususlarda

-ki, Allah Tesla’nin Liee £ Jie 4 kaviinde durum boyledir.-, "idl.. ise, tartilan,

sayilan ve olciilen seyler gibi, duyularla idrak olunan husustarda kullaniir."145
Bu skla ilgili olarak bagka farkll gériislerin de var oldugunu belirtelim: 2-

141 Ao, ace., 20/5.

142 Alosi, a.e., 7/87.

143 _fbn Manzor, a.e.. ‘adl md.; Alast, a.e, 7/29.

142 by Manztr, a.y.; Beydaut, a.e, 1/359: Nesefi, a.c, 1/303; Alisi, a.c.. 1/25 1, 7429,
145 Ha@qib Isiahani, a.e,, ‘adl md.
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. Zeccac ve Basrali dilciler ise, isim olan 'ad! ve "idl'in her ikisinin de, gerek aym
cinsten ve gerekse bagka cins seyden olsun bir seyin "misli" manasinda oldugu
gtriisiinil paylagmaktadirlar, Vahidi de bu g&rlisti benimser ve Kab b, Malik'in
su sdziinli kaydeder:

LS e by G o ()b 5V U
"Basimiza gelerere tevekkill ederek sabrettik. Allah'in da hi¢ misli

olmadiim bilmekteyiz."-

Bu goriigler miwvacehesinde ayetteki mezkr kelimenin, bir sevin
muadili, dengi veya misli anlamin: tasiditn anlasilmaktadir. Ferra ise, 'adl'e; bir
seyin, onun cinsinden olmayan muadili anlarmini verir ve kei:memn buradak:
manast ise "fidye"dir, der. 146

_ Jae e d= 3 Y, "-Kamet gtiniinde-.. hig kimseden fidye de alinmaz."
{Bakara-48)
_ Jae e LAY "-O giinde- kimseden fidye kabul edilmeZ' (Bakara-123):

Buradaki 'adl kelimesine Ibn Abbas (ra) fidye anlarmim vermektedir. Ondan,
kelimeye "bedel” —zani bir adam yerine bagka bir adam- anlamint verdigi de
rivayet edilmi§tir Fidye anlamimi benimseyen miifessitler, kelimeye bu
anlamin; fidyenin, kendisi 1¢1n fldye verilene denk sayilmis olmasi dolayisiyla
yiklenmis oldugunu soylerler. 148 Sa'leb'in, 'adl; kefi! ve riigvettir, dedigini
bildiren Altist, bu anlamin ayette s6z konusu olmadigim belirtmektedir. 149

S s 1y g oS8 "hinizden adslet sahibi iki kisi hitkmeder." (Maide-
95).

oS dus s ol “fpinizden adalet sahibi iki kisi aranizda sahithk etsin.”
(Maide-106).

oS Jue 53 gty "ipinizden adilet sahibi ki kisivi sahit tutun.
(Talak-2), |

Alisi bunlardan ilk ayetteki Jaei, tabiri hakkinda “iki adil hakem”

anlarmimi vererek kelimenin fiil anlamiyla irtibat kurmakta 190 Elmalih da, "ilim
ehli makaminda itimada sayan iki-dogru kimse" agiklamasint yapmaktadir.

Son ayet miinasebetivle ise Radib Isfahant, buradaki 'adl’'in adalet oldugunu
ifade eder. Ote yandan yine Alfisi, Bakara-143 ayetindeki "immeten vasatan”

]

146 jpy Manzir, a.y,

147 Aldsi, a.e., 17251,

148 Beydaui, a.e, 1/79; Nesefi, a.e., 1/47.
149 Alasi, a.y.

150 Alust ace., 7/26.

151 Emalih, ae.. 3/1815.
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{orta immet) terkibindeki "vasat” {orta) kelimesini agiklarken, bunun sahitlik
konusundaki --kuvve-i aklivwe, kuwve-i seheviyye ve kuvve-i gadabivyenin
kernali, vani bu kuwvelerin yerli yerinde kullanilmasi anlamindaki- adalet
oldugunu séyler wve kullanin bilgisinin ancak zahiri gézle gbritleni
kapsayabilecegi icin fakihlerin hukukun ihyas: konusunda, biyiik giinahlardan
kacmmmay ve kiicilk giinahlarda da 1srar etmemeyi onun verine koyup adélet

ismini verdiklerini belirtir. 192 Said b. Miiseyyeb'in Talak-2 ayetindeki ! S

terkibine verdigi anlam da i s, “akil sahibi iki kisi” seklindedir. 153

C. INSANLARA ADALETIN FMREDILDIGI EN ONEML iKi
AYET VE BU KONUDA YAPILAN YORUMLAR.

1- Nahl-90 ayeti: ciiomit o g 5 o & 53 simy Oem Yoy Janly WL d o
b Sy "Muhakkak ki Allah adéleti, ihsarn, akrabaya yardim etmneyi

emreder, ¢irkin isleri, fenaltk ve azginfigr da vasakilar.”

Miifessirlerimizin bu cami ayetteki ‘adl'i, adaleti, gesitli anlamlarda ve
“hsan'la irttbath olarak anlamaya calstiklanmi gérmekteyiz. Bu hususta
verilen anlamlan maddeler halinde serdetmeden énce bu ayetin nizulini
anlatan su rivayeti gdrelim: [bn Abbas'tan rivayet edildigine gére Osman b,
Maz'un Cumahi (ra) style demisti: "Ben ilkénce Muhammed (as)'a kars
duydugum hayadan &tirli Misliman olmustum; fakat Islam kalbimde heniiz
takarriir etmermisti; bu vaziyette bir giin onun yaninda bulundum; bir ara o
bana kenusurken gdzlerinin semaya yonelip saddan asad dogru indigini
gtrdiim. Sonra ayni durum tekrar oldu. Bunun iizerine ona sordum. O da
bana séyle dedi: "Ben seninle konusurken birden Cibril sagimdan indi ve bana
sunu  styledi: Ey Muhammed! Siiphesiz Allah adaleti, ihsani.. emrediyor, "adl;
Allah’tan baska ilah olmad§ma sehadet, ihsan; farzlan mikemmelen eda
etmek.. tir." Bu sahabi, séziinii "bunun {izerine kalbime iman yerlesti de..”
seklinde stirdiirmektedir., 154

a-lon  Abbas, kendisine atfedilen rivayetlerden birinde --yukanidaki
hadise de mutabik olarak--, 'adl; Allah'tan baska ilah olmadigina sehadet,
ihsan ise farzlann edasidir, dider bir rivayette,” adl, hal’-1 endad (Allah'in seriki
olmadigina inanmak]), ihsan da, Allah’a sen O'nu gériiyormuscasina kulluk
etmen ve nefsin i¢in arzuladigin seyi insanlar icin de arzulaman; kisi eger
mi'min ise, imanmin artmasim ve eder kafir ise senin lslarm’da kardesin

152 Alisi, ae., 245,
} 53 iy Manzir. ay.
154 Razi ae.. 20/100.
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olmasint arzulamandsr.”, diger bir rivayette de " adl, tevhiddir; thsan ise onda
ihlastir.” demistir, 155 ‘

h- Birbiri ile alakali olan su iki yorum: Nesefi, buradaki 'adl hakkinda ik
tefsir olarak sdvle demektedir: " Adl, aramzdaki haklar konusunda adaleti
gézetmek (tesvive), zulmit terk etmek ve her hak sahibine hakkmi vermektir,
ihsan ise size karsi kétiililkte bulunana iyilik yapmakt1r."156 Taberi de, " Adl,
insal demektir ve bize nimetlerini vereni tkrar, ihsanlarina mukabil siikiir ve
hamdin ehline {Allah'a) oldugunu sdylemek de insaftandir; ve bu, 'adl olunca..
da bizim: Allah'tan baska ilah olmayip, sadece O'nun ilah_ olduguna ve
serikinin  bulunmadidina sehadet etrnemiz lazim gelir.. "der. 157 Burada bu iki
gériisiin hakkn hak sahibine vermek noktasinda birlestigi goriilmektedir.

¢+ Zemahser ise, ‘adl'den kasdin Vacib (clan hususlan yerine getirmek)
oldugunu soyler ve bu yorumu, Allah'n kullanina kiddigy farzlan, onlarn
takatleri vetecek sekilde emretmekie onlara karsi adil olmus olmasina baglar.
(). ihsanin da Nedb (nafileleri ifa etmek} manasini tasidigini ifade etmektedir:
Ona gére Cenabst Hakk'nm bu iki hususu bir arada emretmesinin sebebi,
farzlarda kusurlann meydana gelmesi ve Nedb'in de bunlar dogrultmas
ihtimalidir. 178 Nesefi'nin de ikinci srada verdigi bu tefsiri, fon Ciizeyy ise,
haklar konusu cergevesinde degerlendirmektedir: "Adl, vacibatin islenmesi;
ihsan ise mendubatin islenmesidir ve buntar, Allah Teala'nmin ve varatiklarin
haklar konusundadir. 19 '

d Razi, Beydaui ve Alasi gibi bazi miifessirler burada emredilen "adl’,
her sevde ifrat ve tefrit noktalan arasinda orta yolu takip etmek manasinda
anlamisiardir. [bn Abbas'a atfedilen mezkir tefsirleri kuvvetli bulmayan ve
manayl bu ayette --kendilerivle emir ve nehiyde bulunulan biitin lafizlar
arasindaki muhtemel tenasiibe gdre vermek isteyen Razi, 'adl’e yukarndaki
anjarni _verdikten sonra ihsant ise sovle acikiar: "Bil ki, 'adl tizerine ziyade
bazen ihsan, bazen de isaet (katililk) olur; mesela, taatlerde 'adl, vacibatin
edasidir,  vacibata ziyade yapmak ise ayrica taat olur ki, iste bu, ihsan
nevindendir, Kisacas: taatlerin kemmiyet ve keyfiyetce edasinda mibalaga
vapmak. ihsandir. 160 Beydavi ve Alfistnin de ihsani vaklasik olarak ayni
anlamda anladiklan gériilmektedir. Bu gdrisiin de bir noktada Ustteki ile
cakistidt milsahade edilmektedir.

e Ragib Isfahani've gore 'adl, karsiik vermede {miicazat) miisavattir;
eger (bize vapian) hayrr ise o zaman {aym dlclide) hayirla ve eder ser ise o
zaman da (aym &lgiide) serle karsihk vermektir; ihsan ise hayra ondan daha

1.::3 Taberi, a.e., 14/162: Razi, a.e., 20/101.
90 Nesefi, .. 27297,

D7 aheri ae.. 14/162.

]':8 Zemahseri. ae., 2/424,

159 i Ciizew. ae.. 2/293.

100 - Ragi. ae., 20:102.
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faziasiyla, serre de daha aziyla mukabele de bulgnmaktxr.lél Su rivayet de bu
tefsiri destekler mahiyettedir: AlGsi’'nin  Ibnu'n-Neccar'n  tarihinden
naklettigine gore, Ali b. Ebi Talib (kv), kendi aralarinda miirtivvet konusunda

konusmakta olan bir cemaat ile kargilagmig ve onlara Allah’in Jasu .G &1 oy

J>Yiy kavlini hatirlatarak sunlan sdylemistir: "Adl, insaftir; ihsan ise

fazlasiyla yapmadir; artik bundan sonra gerive ne kalir? Ve buna gére ihsan
mertebelerinin en yiicesi de kétilik yapana kargt iyilikte bulunmaktir ki,
Nebimiz (sav} de bize bunu emretmi§tir"162. Altst, syle bir tefsiri de bize
vermektedir: 'Adl, (kisinin baskasma) insafla davranmasi ve kendisine de
insafla davranimasim istemesidir; ihsan da, (baskasina) insafla davranmas:
kendisine ise insafla davranimast talebinde bulunmamasidir. 103 Yine Ragib'in
bu ‘maddede zikredebilecegimiz dider bir yorumu ise soyledir: 'Adl, (kiginin
bagkasina olan) verecegini (borcunu) vermesi ve alacagin da almasidir; ihsan
ise, borcundan daha fazlasini vermesi ve alacagiindan daha azini almasidir. 164

f- Ibn ‘'Uyeyne’'nin bu konudaki te'vili tasavwufl boyutlu ve ¢ok
ménidardi: Bu pasajda 'adl'in ménasi, ona gére insanin Allah i¢in isledigi
amel konusunda, sinesindeki hal ife disa vurduklannin birbirine denk, miisavi
clmast; thsanin méanasi ise iginin digindan daha giizel olmasidir, 165

g- Biwiik miifessir Elmall ise, simdiye kadar ifade edilenlerin biiyiik bir
kisimt  cami bir yorum getirmisti: O séyle demektedir: "Adil; insaf ve
hakkaniyet ve istikamet mefhumlarini tazammun eden bir denklestirmedir ki
terazinin dili gibi ifrat ve tefrit arasinda bir nokta-i tevhid ve istikamet olarak
her iki tarafinda muadele {(denklesme) denilen bir miivazenet ifade eder. Ve
bundan dolayi adalete ve adalet diisturlarina mizan dahi itlak olunur. Nitekim
Ldll e a2 0ty LS g LS5, (Hadid-25) buyurulmustur. Yani adalet
nizam-1 alemdir. Ve amel ve taatte vakip miktar ifade eden bir fazilet-i
ahlakiyyedir. Siiphe yok ki, her hakkin basi Hak Teala'nin hakki olan
ultihiyyet hukukudur. Uluhiyyet hukukunun birincisi ise vahdaniyyettir. Clink
serik ve naziri bulunamn en st seviyede ta'zime istihkaki olamaz.
Binaenaleyh ’adl'in bas: tevhid-i ilahdir.." 66 Onun béylece ibn Abbas'tan
‘adlin  Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmek olduguna dair
nakledilen tefsiri, bir tahsis degil temsil saydigi anlagiimaktadir.

2- A'raf-29 ayeti: beib o, 1 8 "De kf, Rabbim bana adéleti emretti”:

1(,’1 Ragib isfahani, a.e., 'adl md.
162 Ajasi, ace., 14/217.

163 Alst. ae., 14/218.

164 Ragib Isfahani, a.e., hsn. md.
165 Taberi, a.e, 14/163; Alist, ay.
166 Eynalih, a.e., 53117.
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__ Ibn Abbas ve Dahhak burada ifasi emredilen L.ill dan maksadin
tevhid ve /& ilshe illallah oldugu gériistindedirler. Jon Abbas, bunun delili de
Lol WS ity y il g e Y Y & 1 ag avetindeki (Al imran-18) Ll dir
ve bu kelimenin anlam da, Allah'tan baska ilah olmadigina sehadetten bagka
bir sey degildir, demektedir. Bu yorumu kabul ettigi anlagilan Razi've gore ise,
L3 iahe iflaliah 1 sdylemel; Allah Tela'yi zat, ef'ali ve ahkamy ile tanimay,
sonra da onun bir ve serikinin olmadigin bilmeyi {ma'rifet) kapsar. 167 Bu

tefsire ayetin makablindeki "Allah’a karst bilmediginiz seyleri mi
sovliiyorsunuz!” kisminin te'siri oldugu diistintlebilir.

__ Beydavi ve Alfsi, buradaki % kelimesinin de-- Nahl-90 ayetinde

oldugu gibi- yine ifrat ve tefrit noktalar arasindaki orta yolu takip etmek
anlamina geldigini ifade ederler. 168 Aluisi'nin kaydettigine gére Mticahid ve
mifessirlerin ekserisi ise bu kelimenin iglerde istikamet ve adalet oldugunu
sdylemislerdir. Ata ve Stiddi de, maksadin "adalet ve, ma’kulde giizel, savab
(dogru) oldugu ortaya cikan"169 ~veya Nesefi'nin ifadesiyle-- "adalet ve her
akil sahibi nezdinde giizel olan" seyi yapmak oldugu gériisiindedirter, 170

— Ebu Muslim'den nakledildiine gre ise burada L..i! dan murad,

"bltiin taatler ve (Allah'a) yaklastiran ameller” olmahdir, 171

Bu bahsi Altsnin sl U py 2 oip s e W35y “Insantarin
adiletle hareket etmeleri icin de Resullerle berabet kitap ve mizan: {8\ctyii)
indirdik.” (Hadid-25) ayetindeki kwam bil-kist tabirine verdigi genis anlami
kaydedek bitirelim: “Bu, adalet demektir ve, insanlar arasindaki karsilikh
islerde mizan1 kullanmakla, ahiret ile llgili islerde ise kitaba saritmakla isi
~diizene koymaya diizgiinlestirmeye (tesviye) samildir; bu, camt bir lafizdir ve
diinya hayatt ve ahiret bakimindan kendisiyle vasiflanmasi gereken her seyi
kapsamaktady.

IL.ADALETIN ONEMI

Bu kisimda Allah hakkindaki adaletle, insanlara emredilen adaletin
snemini inceleyecediz.

lfﬂ Razi, a.e., 14/57; Alisi, a.e., 8/.106-7.
168 Beydawi, a.e., 1/420.

169 Razi, a.e., 14/57.

170 Nesefi, a.e., 2/50.

178 Algsi, ave., 8/106-7.

172 A, ae., 27/188.
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AKAINATTAKI ADALETIN ALLAH'IN VE AHIRETIN VARLIGINA
DELIL OLMASI

e e i S e S iYL R insan! Kerim
Rabbine karst seni aldatan nedir? O Rabbin ki, seni yaratt, seni ditzqiin vapil
kildr da sana tenasiip ve i tidal verd;" (inftar-6,7): Son kism1 Allah'in yaratma
ve adaletinden bahseden bu ayetlerin ilk kismi hakkinda lbn Ciizew su
yorumu getirmektedir: "Buras: bir tevbih (kinama) ve itab ifadesidir ve manasi
soyledir: Hangi husus seni Rabbin hakkmda aldatt da nihayet sen onu inkar
_eftin veva O'na asf oldun yahut O'ndan gaflette bulundun? Bu durumda itaba;
kafirier, mi'minlerin  isyankarlarn ve salihlerden de bazi zamanlarda Allah'tan
gaflil olanlar dahil olmus olurlar."173 Beydavi'nin bu avetin ikinci kismi
hakkinda vaptig tefsir ise sévledir: Sifat olan bu kisin, Rububiyyeti takrir edip
keremi agiklamakta - ve, bunlan yapmaya ilk clarak giicii veten Zat'in daha
sonra ikinci kez de ahirette glicliniin yetecegine dikkatimizi cekmektedir." 174
Bu avel ve yorumlanndan da aniasilacadn tizere, Allah Teala'nin adaleti,
O'nun varh@na, birligine ve ahiretin kat'iligine delalet etmektedir.

Fvet bu varlk aleminde gériinen adalet her seyden énce tevhidi ispat
ctimektedir, 179

B. ADALETIN KUR’AN'IN MAKSATLARINDAN BIRI OLMASI:

Bu hususu iki bashk altinda incelememiz mimkiindtir.

I+ Kuran'm Allah'n ‘adl ve adiletini degisik vechelerivle sk sik

vurgularnasi, dile getimesi:

Bedizuzzaman bu hususta séyle demektedir: "Kur'an'daki anasir-i
esasive, Kur'an'in takip ettigi maksatlar; Tevhid, Niibiiwet, Hasir, Adalet ve
jbadet olmak tizere dérttir.. Bu dért maksat, Kur'an'in hey'et-i mecmuasinda
bulundugu gibi; stirelerinde, ayetlerinde, kelamlarninda, hatta kelimelerinde bile
sarahaten veya isareten veya remzen bulhinmaktadir. Ciinkii, Kur'an'in kiill,
ciiz'lerinde gérindiigi gibi, ctiz’leri de, Kur'an'in killine ayinedir. Bunun
igindir ki, Kur'an, musahhas oldugu halde, efrad sahibi olan kiilii gibi tarif
edilir." 176 Onun daha sonra Kur'an'dan baz musahhas érnekler icerisinde,

173 jgn Ciizeyy, a.e.. 4/349.

17? Bevdaui, a.e. 2/589.

L75 By hususu Bediuzzaman, gayet gizel agiklamaktadir. Bk, Bediuzzaman. Lem'alar, 5. 308-
9; Sozler, 5. 50. 65-67, 83-85.

170 Bediuzzaman, Isaratu’l-lI'caz, 5. 11-12.
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icerisinde  adaletin de bulundugu bu maksadlan géstermeye calstigini
gbriyoruz:

& e ey V@ & dam—s gibi  avetlerde: "..Teyemmiin, teberriik ve
istiane -gibi cok wecihleri havi ve tevhid, tenzih, sen, celal ve cemél ve ihsan

gibi ¢ok makamian tazammun ve, tevhid ve niibiiwet, hasir ve adalet gibi dort
maksada isaret eden besmele zikredilen yerlerin her birisinde bu vecihlerden,

bu makamlardan biri itibariyle zikredilmis ve zikredilmektedir.."177 i
nizam ve adalete, ..} de, hagre delalet eder.. U«...1‘....EL iy adaletle niibiivvete
remizdir.. ik ey LS zaten sarahaten hasir ve kivamete delalet eder. Ve

keza &b w3 U sadefi de o dort maksadin cevherlerini tazammun
ezmistir.“wg

2. Kitab ve mizann insanlanin adaletle kaim olmasi maksadiyla
indirilmis olmas:: '

Hadid-25 ayetinde iy oL pydd & pdi 3 oS g 3 "Insanlarin

adaletle hareket etmeleri, addleti verine getirmeleri icin de.. kitap ve mizan
indirdik"”  buyurulmaktadir. AlGs?, --mezkQr kitabin, makablinin de isaret etmis
oldugu gibi bitiin ilahi kitaplara samil olmak iizere kitap cinsi ve, mizanin da

adalet veva terazi anlamlarina yorumlandigi- bu ayetteki ki, oL, ad

“Insanfarn adaletle kaim olmasi icin” kisrmmin kitap ve mizanin indirilmesinin
lleti  eldugunu séylemektedir.179 Yani kitabin indirilis maksadi adalet -
olmaktadir ki bu, genelde biitin kitaplar hakkinda gecerli olmakla birlikte
Kur'an hakkinda ise daha da st seviyede nazar-i itibara alinmas: gereken bir
husus olmaktadir,

C. KUR'AN'DA MiZAN’A VERILEN ONEM

Ozellikie Rahman siiresinin bas tarafinda olmak tzere Kur'an-1 Kerim'in
baz: verlerinde mizan kelimesi kullalmaktadir ve bu kullanim itibariyle de
konumuzu ilgilendirmektedir. Once Rahman sliresindeki ilgili pasaji gorelim:

b e il Oy 0! e Y e s s
“Semaw iikseltti ve mizan koydu. Sakin tartida (mizan) faskinhk etmeyin. —

veva tartida faskinlk efrmeyesingz dive mizam koydu--. Tartwr (vezn) adéletle
vapin, fterazide (mizan) eksiklik yapmayn' (Rahman--7-9): Buradaki mizann

177 Ae.s 32.
178 /E\.e.,s. 13.
79 Alisi. ae., 27/8%.

-319 -




konulmasinin her hal i karda, Razi'nin de ifade ettigi gibi, adalete isaret
etmekte oldugunu belirtelim. Elmahl, bu ayetler miinasebetiyle s¢yle der:
"Burada mizan, esyanin gerek agirhk itibariyle ve gerek diger hususlarda
miktarlarmin  bilinmesine  &leti  olarak herhangi bir alet manasmna
yorumlanabildigi gibi -ki bu durumda mizanm konulmasi, Kurtubi’nin
kaydettigine gére adaletin emredilmesi anlamina gelmis olmaktadir, 180_
daha genel bir anlam ifade etmek fizere adalet manasinda kuilanildig: ve
(ayrica) seriat olarak da tefsir edildigi olmugtur.”181 Gérildiigir gibi bu pasajda
mizan kelimesi ii¢ kere, vezn kelimesi ise bir kere zikredilmistir. Zemahseri,
bunun siddetli bir tavsiye ve takvive icin tekrar oldugunu séylemis 182, fakat
bazi alimler kelimenin marife olarak zikir ve jadesinde, ilk zikredilenin ikincinin
ayni olmasi gerektigi seklinde bir kil kaide olmadid), pespese gelen iic
faslanin da aynt manada bir tekrardan ibaret olmasinin uygun dilsmeyecegdi
cihetle bu ¢ mizan kelimesine ayr ayir manalar vermislerdir. 1> Ragib

Isfahani, i o, 0,5, kisruming insann, fiil ve.séz olarak talebinde
bulundugu her seyde adalete riayet etmesine, gbzetmesine isaret etmekte
oldugunu soylemekte 182, Elmall ise milteakip .o i 1y 2Yy kisrn hakkanda

‘ve mizant aksatmayin, eksiltmeyin, teraziyi su-i istimal ile ahirette mizanmza
vazk etmeyin diye mizani koydu ve semava yikseklik verdi O
Rahman "diyerek bas tarafla da irtibath giizel bir yorumnda bulunmaktadir,
Burada gecen mizan kelimelerine ne anlam verilirse verilsin, Bediuzzaman'nin
da kaydettigi gibi, bu kekiin bu pasajda, dért mertebe, dért nevi mizan'a isaret
edecek tarzda dért defa zikredilmesi kainatta mizanin derece-i azametini ve
fevkalade pek biyitk ehemmiyetini géstermektedir. Bediuzzarman, kainatta
hilkmeden --ve baai tefsitlere gére de bu pasajda temas edilen— umumi
mizanla Kur'an’in bize emrettigi mizan arasindaki alaka minasebetiyle ise
sovle der: "Ahkam-1 Kur'aniyyenin ne derece kainatla aiakadar ve kainat icine
kok salmis ve sarmis bulundugunu ve o hakaiki bozmanm, kainah bozmak ve
sretini degistirmek gibi mimkiin olmadigim bil*185

Razi ise bu pasaj minasebetiyle séyle dermnektedir: Buradaki mizan'in
konulmas adalete. isarettir. Burada su nitkte vardir: Allah Teala (sureye) dnce
ilimden bahisle baslarms sonra da i¢inde ilim nevilerinin en sereflilerinin
bulundugu seyi, vani Kur'an's zikretmistir. Daha sonra da adalet; zikretmis ve
onunla ilgili hususlann en dzelini, yani mizan, teraziyi zikre konu etmistir. Bu,
Allah Teala'min “Biz.. kitabi ve mizam indirdik (Hadid-25) --t4 insanlara

180 Kurtubi. ace., 17/154.

181 Elnabhy. ae.. 7/4666-7

182 Zemahserl, a.e., 4/44.

183 Razi, a.e.. 20/90-91; Elrnalli, a.y,
184 Ragih Isfahani, a.e., van md.

185 Bediuzzaman. Lem'alar. s. 310.
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kitapla amel etsinler ve kitabin kendilerine emrettigi hususlarn da mizan ile
islesinler diye-- anlamindaki s&zii gibidir. O halde Cenab-1 Hakk'in "Kur'an's
agrett!’ ve "Mizam koydd' sbzll "Biz. kitabi ve mizan: indirdik." séztiniin
mislidir. Eger; ilmin bliyitk bir nimet olmasinda siiphe yoktur, ama mizanda,
terazide hangi biiyik nimet vardir kiburada Allah'in nimetleri arasinda
sayilmistir? denilecek olursa, biz de style deriz: insan, haklannin kisimasina
ve aldatilmaya kars: ¢ikar ve az bir seyde dahi olsa bagkasinin kendisine galip
gelmesine razi olmaz; bunun kendisine bir istihkar ve istihfaf oldugunu
distinir ve onu hasmina terk etmez.. iste (mizanla) tebyin --agikhga
kavusturma-- ve tesavi —karsilikh haklarin dengelenmesi- olmasaydi, cehalet,
aklin gitmesi ve sarhosluk durumlannda oldugu gibi, seytan insanlar arasina
kin dusiirecekti. Nitekim akil ve ilim, alemin ma'mur olmasinin devamu i¢in
nasil sebep olmuslarsa, aynt sekilde hikmet iginde adalet de bir sebeptir;
adaletin esbabinin en dzeli ise mizandir, terazidir; bu tam bir nimettir ve, -
ancak - vokiugunda kiyameti anlasilan su ve hava gibi-, coklugu ve kendisine
ulasiimanin_ kolayhgindan &tirii de nimet olusunun  adem-i zuhuruna
bakilmaz. 186 Mezkar alet manasila mizanii konulmasindaki dnem ise,
Altisive gore, Cenab-1 Hakk'in, kullan hakkinda gokten inen baz ahkam ve
kanunlar1 ve, baskalarindan bir sey alma ve vermede islerini tesviye etmek gibi
kulluk ile ilgili bazi hususian ona baglamasindan kaynaklanmaktadir.

e U B A g 0y oS e Ty Sl L e A
et s "Muhakkak Resuliilleriniizi acik delillerle génderdik ve insanfarin

adaleti verine getirmeleri, adéletle kaim olmalart icin, beraberlerinde kitabr ve
mizant indirdik., Biz demiri de indirdik ki, onda bliviik bir kuwet.. vardur.”
Hadid 25) Elmalili, buradaki mizan kelimesi hakkinda séyle der: Mizan da
bilinen terazi demektir ki, alemdeki, miivazenet (denge) kanunun bir alameti
ve mi'van (&lclstl) olarak esyanin mivazenetini (dengesini) tayin icin kullanilr.
Bunun indirilmesi ise, Allah tarafindan beserin bilgisine sunulmas, ilham ile
bildirilmesi, cabstirma ve kullaniminin 8gretilip emrolunmasidir ki, bu da
muvazeneyi (dengevi) anlayan bir akli ve fikri mizan (6lct) ile ilgilidir.. Adi
terazi tartabildigi sevlerde bir adalet, bir denkiestirme mi'yart olmakla beraber
hukuki muvazenelerin (dengelerin) hepsini lgmek icin yeterli degildir. Fakat
adiler mefhumunun en hususi bir rnek veya vasitasini gésterdigi i¢in mizan
kelimesi mutlak adalet remzi olarak da kullarnilir. Burada da mizan'in; hukuki,
sosval ve siyasl muvazeneyi tayin eden adalet mi'van manasma olmasi
uygundur. Elmallinin  mizan hakkindaki bu son yorumunu Beydavi su sekilde
aciklamaktadiy: Bundan muradin, miiteakip "Biz demiri de indirdik ki, onda
bijwik bir huwvet.. vardir” kisminin da isaret etmis olabilecedi gibi, --siyasetin
avakta tutulmas: ve dismanlarin def' edilmesi maksadiyla indirilmis- adalet

1806 Razi, ne. 2900
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{lctileri) olmas) da caizdir. 137Raz bu pasaj miinasebetiyle, mezkir Aitap,
mizan ve  demir kelimeleri  arasindaki miinasebet vecihlerinin pek cok
oldugunu séyler ve zikrettigi vecihleren birincisinde ézetle sovle der: Insanlarm
mitkellef  tutulduklart hususlar;  a) yapilmas: gerekenler. b) terk ediimesi
gerckenler olarak  iki kisma  avirmaktadir.  Yapimas: gerekenler  esas
hedeflenenlerdir ki, ruhla alakal olan kismi maarif, bedenle alakal olan kismi
ise uzuvlarm amellerine konu teskil etrnektedir. Bu durumda kitap, hakkm
batildan, hticcetin de slipheden tamamen ayrilmas icin, nefsani fiillerden
gerekenlerin vapimasina vesile olan; rruzan, bedeni fiillerden gerekenlerin
vapimasina vesile olan --zira amellerle ilgili 20r tekalifin en bivitk  kisrm
insanlarla. muamele ile alakal bulunmaktadir ve mizan ile ancak adalet
auliinden ve fazla da eksikten temeyyiiz etmektedir - demirise. kendisinde
sicddetli bir kuwwet bulunan ve insanlar vapilmamas geroken sevlerden
vazgegiren sey olmaktacir 188

D. YAPILAN BORGCLANMANIN ADIL BIR FAKIH TARAFINDAN
YAZIYA GECIRILMESININ GEREKLILIG: -

S L3S S LS "Borglandidiniz vakit bir kitib onu ararnzds
addletle vazsin.' (Bakara-282) Mufessirler, bu ayetin ifade tarzindan, bir
katibin, vazdigi sevlerin seriata uygun olarak dizenlenmis olmasi icin, bu
konuda adaleti verine getirebilecek fakih bir alim olmasinin gerekliliginine
delalet ettigi sonucunu cikarmaktacirlar 189 ki, bu durum mezkir konuda
adalete verilen dnemi gésterir.

.. KUR'AN'DA ADALFETIN SIDDETLE EMIR VE TAVSIYE
FDILMESI VE ADALETIN TAKVAYA EN YAKIN OLMASI-

1- Cesitli yonleriyle adaletin emredilmesi:
[nsanin mahiyetindeki haksizhga ve zulme olan meyil dolayisiyla Kur'an-
1 Kerim cesitli sekilierde ve vesilelerle adaleti emretmekte ve adalete tesvikte
bulunmaktadir, Cesitli beyan tarzlarna sahip bu ayetlerden teberriiken bir
“ikisini zikredelim:

187 Boudad, ae., 2/500.
188 Razi ae 29/240-1. )
189 Beydaui, a.e., 1/187: Nesefi, a.e.. 1/147; Alsi, a.e.. 3/55.56,
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Jeafs WA o, "Muhakkak ki Allah adaleti.. emredivor.” (Nahl-90)

aveli: Viudakkik miifessir Aliisi, burada ve devaminda istikbal sigasimin ihtiyar
edilmesinin teceddid ve istimrar ifadesi igin oldugunu séylemektedir. 190

e 3 Y, s 2SO a3t vy SOay " Olglivi ve tarty adéletle

vapin, tam ve denk tutun. Biz kimseye gticiintn yettiginden fazlasini
wiklerneviz” (En'am-152)  Adalet ashinda zor bir sey ise de, insanlar buna
giiclerinin vettigi kadar uymakla miikelleftirler. Giglerinin  yetismedigi
affedilmistir. :

o J‘—.‘,-;SJ ..v..o_..‘ ._i...-....y‘JJ— n.ln:).‘ *{:..’—.'a...-.ll..: -\.AJ Q)S"u-“ -J—;.'-.*.Tl-l
Sl Sk S Yo Ly 40 by b S Eyiman edenler! Kendiniz, ana-

babarnz ve vakinlarimz alevhine de olsa, adaletle kaim ve miistakim hakimier
ofup adl u hakkaniveli ikame ediniz, Allah icin sahitler olinuz. {Haklarinda
sahitlik ettikleriniz) ister zengin. ister fakir olsun. Aflah onlara sizden daha
vakindir.  Hak'tan sapmakia --veva ' addlet edivoruz zannwia-- hevaya
uanavinz, kevf u arzuya tabi olmaymnz.” (Nisa-135):

L e g Y e ek oS ANy B sagd S g db
suin o ws "By iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik

eden, kimseler olun. Bir topluluga duvdugunuz kin, sizi adil davranmamava
itmesin, Addletli olun; ¢iinkii bu, takvaya daha yvakindir."” {Maide-8).
Mifessirimiz Elmalil Hamdi Yazir, bu son ayet (Maide-8) minasebetiyle
style demektedir: Tevhid dininin  ahlaki gayesini, sosyal ve siyasi hikmetini
szetleyen bu ayetin benzeri Nisa stiresinde (135 inci ayet) gecmisti. Fakat
orada & ¢ gt mdiv g "Addleti tam verine getirerek, Allah icin sahitler

olui’. burada ise ile sy od g » "Allah icin hakkr avakta tutan, adaletle

sahitlik eden kimseler ofun.", buyurulmustur. Gergi iki mananmn birbirini
gerektirmis oldugunda siiphe yoktur. Elbette adaietle ayakta duran, Allah icin
ayakta: Allah icin ayakta olan da adaletie sahitlik eden olur. O halde ifade sirf
kelamda bir san'at gdsterme ve gesitienmeden ibaret sayilabilir. Fakat dikkat
edilirse anlasthr ki, orada asil maksad, Tu'me olayinda oldugu gibi sevgi ve
iltimas verlerinde adalet ve hakkaniyyeti gdzetmek, kendisi ve sevdigi yakinlan
alevhinde bile olsa hakki (dogruyu), itiraf ve adaleti icra ettirmek idi. Burada
ise maksad, dugmanhk ve nefret yerlerinde adalet ve hakkaniyyeti gézetmek,
diismanin lehinde bile hak ve adaleti tutmak ve tatbik etmektir. Yani orada
dahili sivaset, burada ise harici siyaset nokta-i nazan galiptir. lkinci olarak
orada stziin gelisi kullara adatet ile Allah'a ihtisas ve kullugu te’mindir. Burada
ise Allah'a ihtisas ve kulluk ile kullara adaleti te’'mindir. Her iki nokta-i nazarla

190 Alas. ae., 14/217.
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da‘birincide: adaletle ayakia +dirmakla;. Burada ' Allah i¢in- ayakta durmakla
baslamamn uygun: | aldudhi agikhr: Bmaenaleyh e il ety hép adalet ve

hakkamyet sabitleriolarak hakki vetine detiriniz‘Her filliniz' ve' sézimniiz Allah
icin.; alsun..; Her., yénden adalet ve hak sahidi olunuz, adaleti verine. getirmede
numung:j imtisal, olunug, s Yl (o 133 ket p SV Ve bir kavme siddetl,
kiminizveya:i ohlanni:size’ karst kintve didgmanhdi siziiadalétsizlige: sevk -
etrhesin::: Artik -harici siyasette diigman’ olan: kifirler hakkinda adalet by derege?
énemle vacip olunca, dahilt siyasette ve mistimanlar hakkinda adalet yérinte
getirmenin ne bilyik bir fariza oldu%uny ve Nisa sfiresi ayetine ne kadar énem
vermek la21m geldlglm kiyas edlnlz S o '

2 Adélbhn talwaya e yak:n olma51 R

" Adaletl] o/un

o : tricehal oo
i b, takvaya. da\/lgz ya{am{;r k;;srru hakkmda N@sefl 5oule d,qarf Allah Tﬁai
ewela onlara . kinin gendgleqm itmesivle.. adalet: terk etmeleripi-vasaklamys,
sonra da ayri “bir ifadeyle; te'kid. ve - tq@dld maksadiyla adaletin.gmredilmesi

w4 g isti'naf cumles1y]e adaleti

hmmunu tasnh etrms en sonunda ise o g

emretmemmn sebeb1n1 beyan etmzstlr 192 A]US) ise, ads% dawanmamn takvaya
ef Yalkin insunu“sbufé Aciklarisktadir: Adalet ‘akiva' 118} munasebette en ¢cok”
igliy chsh .olandi- (gdhal)s clnkil takvartagtin:nihayveti, addlet ise taaflerftonunla -
en con miidasebeticerisinde - fenseb) olamdir Budururnda Kisiatasindakis
vakinhk, .bir;, taatin. diger ; bir. taatle .olan.miinasebefi olmiaktadir: Adalelin en
vagsan plusunurny, takva., izerinde . adaletin takvada biridatif olmas itibariyles .
olmast da; Emuhtqmeldir -burisa ‘qeb‘ebtn milsehbébe-ulashinimasymiinasehetidir
ve.vine bug lletin, sonki. cliz'ly mesabesindedir, Bu husustaki vorumlar,.,
Hmallmn su lfade]c.rlyle bmrellm Adalet vapiniz ki, o, takvaya ddha yakmdlr
Allaliiin kerumasiia-girmiek icin en'Uakin vasitadir: ‘evet-adaldt boyle Giksek -
vey, ak WA @, yakln bnr gorevdw Fakatitakvarin ayms: dadegildir, Bunuriliin::

-»'ﬁc ‘t@blléj? vericr: egiegevlm (D zulum kaonag1 '
15 -'-'rsarkrve 'é?_glnhk hﬁl%Urhk)nrﬂl at:p Hak '

\H}‘ZHSU iflers
oHlerkey s

olan‘ sunun?huhurfr
hullm l,il'( Al]éh

. Flmalh, a e, 3:1592-4 Aynica bk, Alost. a.e.. 6:83. Wl
! MNoseti ae, 1274 N
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dogrultmanin en ®nemli tezahiirlerinden birisi zuliim hitk@imlerini kaldmp
adalet yapmaktir. Bu da Allah’t bir bilip dinine dogru sariimakla olur. 193 vine

Elmalil, g+l A oo oSl 2)¥1 0 il Sldes Uil a gy (SAd-26) ayeti
milnsebetivie ise: "Ya Davud, muhakkak biz seni Arz'da bir halife kildik -—-yani

kendi keyfine gére asaletle hilkiimet etmek: iizere degil Allah Teala'nin
namina izafetle onun ahkamini icraya memur ki Ademn'in hilkatinin hikmeti de

b idi. b Adl o ri.v-u imdi insanlar arasinda hakkile hilkmet —zira hilafetin
manas: budur--".demektedir. 194

2 0y, S0 a Sl oSy oS5 1 g1 gy 5 OISy s (25 13]y "Bl
kimsenin leh veya aleyhinde— soz sdyledidiniz zaman, yakinlariniz dahi olsa
adaleti gbzetin, dogruyu séylevin; Allah 'n ahdini yerine getirin. Iste Alfah size
ivice diisiinesiniz dive bunfari buyurmustur.” (En'am-152): Bu ayetteki adaletin

gdzetilmesinin  emredildigi ik climleden sonra yer alan “Aflah i ahdini yerine .

getirin’ ks Beydavi, "vani, adalete miilazemet (kesin riayet) ve seriat
ahkamin  te’dive hususunda size ahdetmis, tavsive etmis oldugu ahdini”
seklinde yorumlar 195 jbn Abbas'in dedigine gére ise bu ayetler, biitiin ilahi
kitaplarda hi¢ nesholunmamis olan muhkemattandirlar. 196

B )G el g il eined il 1y " Olptiigilintiz zaman tastamam

Sletin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha ividir. Hem de neticesi
bakimmdan daha giizeldir” (Isra-35): Bu ayetteki daha #uidir kism ile ilgili
olarak "Yani diinyada daha iyidir; ¢linkii bu, insanlann béyle yapan kisi ile is
gdrme hususunda istek duymalan ve o kisi hakkinda glizel dvgiide bulunmalan

icin bir sebeptir." diven Altsi, miiteakip Su,U g—= 3 kisrm hakkinda ise su

tefsirleri kaydeder: Yani: Ahirette {izerine terettilb edecek sevaptan &tiirii
akibeice daha giizeldir.. veya, dogru 8lcli ve terazi ile is yapmanin bizzat
kendisi en hayirlidir, cunkii bu bir emanettir; emanet de bir kemal sifatidir;
akibet itibariyle de diinyada en giizel olandir; zira insanlar arasinda kalplerin
meyline, beraber is gormede istek duymaya ve zikr-i cemile bir sebeptir ve
ayn1 zamanda zenginlige de gétiiriir; ahirette de Syledir; zira boyle yapmak,
azaptan kurtulmak ve sevapla kazanmak icin de bir sebeptir.

H. ADALETLE HAREKET EDENLERIN OVULMESI

1- Adaleti emredenle béyle olmayanm miisavi olmadigina dair

193 Elnalih, a.e., 6/4231.
199 Eimalih, a.c., 6/4093.
I Boudaui. a.e., 1/410.
19 Nesefi. a.e.. 2/41.
197 At ae.. 1572
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Cenab-1 Hakk'in zikrettigi mesel:

 Nahl-76 ayetinde séyle buyurulmaktadir: "Alak su ki kisiyi de misal
verir: Onlardan biri difsizdir, hicbir sey beceremez ve efendisinin tstiine bir
Viiktiir: onu nereye génderse bir hayir getiremesz. Simdi bu adamla, dogru
- olda yiiriiverek adileti emreden kimse esit olur mu? . Bu ayette verilen
temsil, Katade, Miicahid ve bazilarma gére putlarla Allah hakkinda yapilmustir
ve bu durumda burada "adl'in emredilmesi Allah'a atfedilmis olmaktadir. Fakat
ibn Abbas ise, buradaki temsilin mi'min ile kafir arasinda 8yapllrms oldugu
kanaatindedir. Taberi'nin de tercih ettigi bu gorigitl98  Elamll  da
benimsemekte ve yorum olarak sunlan dile getirmektedir: Simdi bir
disiiniilsiin.. o dogru séylemez, hakka kars dilsiz ve efendisine yiik olan kisi..,
bir de dogru yolda yiriiyerek adaleti emreden kimse hic esit olur mu? Elbette
olmaz. Iste kamil mi'minin misali budur, Kendisi dogru yoida gider, hak din
ile dindar, ilmi ile amel ederek dogruyu séyler, adalet ve dogrulugu emreder,
iviligi emreder ve bu sekide soz ve vyetki sahibi olur, Ve biéyle yaparken
kendisi adalet ve dogruluktan aynimaz. Siiphe yok ki, béyle adalet emreden
insanlar  iginde, adaleti gerceklestirmekle gorevlendirilmis olanlar da
dogruluktan sapacak olsalar bile kolayhikla bunu yapamazlar. Onun igindir ki

Peygamberimiz bir hadis-i serifinde i Gy 4,55 W5 "Siz nasil iseniz, ona

gore dzerinize amir tayin edilir” buyurmustur. Zamanimizda yasayan
misliimanlarn perisan olmalarinin  sebeplert de bu noktadan ve bu misatden
cikanlabilir, 199

2- Hz. Peygamber'in adaletin timsali olmasi ve seriatnin da adaleti

ternsil etrmesi:

Hz, Peygamber, Kur'an-1 Kerim'deki pek ¢ok ayetin de beyan ettigi gibi
bltln hayatini i'tidal ve istikamet tzere siirdirmiistir. O, bitin stnen-i
seniyvesinde, ahvali fitriyesinde ve ahkam-1 seriyyesinde, hadd-i istikameti
ihtiyar etmis ve zulim ve zuliimat olan ifrat ve tefritten, israf ve sacIp
savurmadan i¢tinab etmistir.

Fahruddin Razi, insanlara adaletin emredildigi Nahl-90 ayeti
miinasebetiyle ifrat ve tefrit asirhiklaryla dolu pek cok felsefi ve dint aorils ve
uygulamalardan bahsederek mu'tedil orta yolun ise Hz. Muhammed {sav)in
bize getirmis oldugu seriat oldugunu séyler: Hz. Musa (as)'in dininde tesdidin,
Hz. Isa (as)'in dininde de tesahiiliin pek fazla bulundugunu, adil orta yolun ise
Muharnmed (sav) seriatinin oldugunu bildirir ve bu koruda &rnekler verir. 200

3- Hz. Musa (as) kavminden bir cemaatin adaletleri dolayisiyla
Sviilmesi:

198 Taveri ae, 14/150-1
199 Flmalil. a.e., 5/3111-5,
200 Raz. a.e., 20/102.

-326 -



ST

"Musa nin kavminden hakkile dogru yolu bulan ve onunla adif davranan
bir topliluk da vardir.” (A'raf-159): Bu ayette mezkQr hasletleri dolaysiyla yad-
1 cemili vapilan toplulugun kimler oldugu hakkinda farkh gériisler dile
getirilmisti: 1) Hz. Musa (as) zamanindaki bir kisim insanlardir. 2) He.
Peygamber déneminde mezkir vasiflara sahip bulunan Abdullah b. Selam vb.
sahabilerdir. 3) Burada stz konusu edilenler Hz. Musa ile bizim
Peygamberimizin zamanlar arasinda yasamis bir cemaattir, 201

4-Allah’in adilleri sevmesi ve adaleti emredenleri didiirenleri
azab ile tehdit etmesi: '

Allah Teala bir yandan Maide-42, Hucurat-9 ve Miimtehine-8
avetlerinde adaleti emir buyurup adilleri de sevdigini beyan etmekte, diger
vandan Al Imran-21 ayetinde ise insanlardan adaleti emredenleri
&idiirenlerin azab-1 elime carptinlacagini bildirmektedir.

5-Adaletin Muhammed {immetinin vasfi olmas:: :

_ A'raf-181 ayetinde "Yarattiklarmzdan daima hak ile dogru yolu
bulan ve onunla adif davranan bir topiuluk vardir denilmekte ve Hz.
Peygamber de bir hadis-i serifinde burada.zikri gecenlerin kendi limmeti
oldugunu beyan buyurmaktad1r.202 Nesefi ise burada vasfedilenlerin alimler
ve dine davet edenler olduguna dair bir tefsiri kaydetmistir. & 3

A e sl 1 S ey T S WIS “Iste BOuece sizin, insaniar
tzerinde sahitler olmaniz, Rasufiin de sizin (zerinize sahit olmast icin sizi orta
bir tmmet yaptik." {Bakara-143) ayetindeki orfa timmet, pek cok miifessir
tarafindan biitin_islerinde ifrat ve tefritten uzak adil (‘adl) immet olarak
yorum]anmlstlr.204 Kendisi de bu gérlsii dile getiren Alasi, ayetteki "diger
insanlar lzerinde sahitler clasimiz diye" kismu hakkinda ise "burasi Allah'in
yollan agikladigina ve Resuliller génderdigine ve bu Resiillerin de teblig
gérevini  yapip insanlara nasihatte bulunduklarina dair kiyamet giiniinde diger
Ummetler tizerine sahitler olasiniz diye, anlamindadir ve bu sahitlik, orta
Ummet yaplmanin bir gayesidir., ” demektedir.

SONUC:

Kur'an-1 Kerim'de esas itibariyle 'adfve kist kelimeleriyle ifade edilen
adalet, Allah'in kainattaki biitin mevcudata hikmetine gére, isti'dat olarak
taleb ettikleri gerekli biitiin imkan ve stiretleri vererek her seyi belli bir élcii ve
denge icerisinde yaratip idare etmesi; &zellikle de kiigiik kaniat olan insan

201 At ae., 9/83-84,

202 Alisi, a.e, 9/126.

203 Nesefi. a.e, 2/87.

204 Alasi, a.e., 2/4-5. Bu ifade haklunda tekliif edilen diger anlam ise "en hayh fimmet"
seklindedir,
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maddi ve méanew dizgiinliik, i'tidal ve tenasiip igerisinde, miimkiin olabilecek
en glizel kivamda yaratmast ve ona, kendisini giicii ile denge igerisinde bir
kullukla miikellef tuttuktan sonra yine hikmetiyle ahirette amellerinin karsiligim
vermesidir.

Iste boylece kainatta her seyl verli yerine koyan ve mizani vaz’ eden
Allah, kullaninda da yine kendi koydugu mizani ve giizellikleri gérmeyi murad
etmis ve onlara siddetle en genis dairede adaleti emretmistir.

insanin 'adl! ve addfeti ise esas itibariyle; bir yodnden, kisinin
diisiincesinde, davramginda ve soziinde sirat- miistakimi takib etmesi; diger
yonden de bagka insanlara yénelik olarak, insan akli ve ilahi seriatca
belirlenen her hakki --bazt durumlarda insanlar arasinda esitlige de riayet
ederek-- hak sahibine vermesi, diger bir ifade ile onun hep Allah'in istedigi
giizellikleri sergilemesidir.

Hulasa adalet; Allah'in hikmetine gére her seyi --belirli bir &lcit ve
denge igerisinde- yerli yerine koymus oldugu bu alermnde. insanin da --kendi
aleminde— her seyi, kendisine 8gretildigi seklinde yerli yerine koymas, denge
ve istikameti takip etmesidir. Kur'an'in hakikatlerinden ve Islamiyetin
diisturlanndan olan adalet, insanlar hakkinda bir yoniyle biitiin faziletlerin
basi, diger yoniivle de faziletin biitiin nevilerini cami bir vasiftir.
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RIZVANIYE CAMIi VE KULLIYESI

Mehmet MEMIS

Sanhurfa’nin en 6nemli ziyiret yerlerinden olan Halili'r- Rahman
Goli'niin (Balikhigol) kuzey kenannda yer alan Rizvaniye Kiilliyesi,; cAmiyi
cevreleyen medrese odalar ve gél kiyisindaki kemerleriyle gok zarif bir go-
riintim arzetmektedir. Bizans devrine 4it St. Thomas Kilisesi’nin yerine insa
edilen'” Rizvaniye CAmii'nin giris kapisi {izerindeki otuz satirlik Celi Ta’lik
kitibeden anlagildigina gore (Bkz. Resim-1) cami, H.1149/ M: 1736 tarihin-
de Osmanlilarin Rakka valisi Rizvan Ahmed Paga®® tarafindan yaptirilmig-
tir. Kitdbenin okunusu séyledir :

Resim 1 - Rizvaniye CAmil ingé kitibesi

{1} J. B. Segal, Edessa The Blessed Cty, Oxford University Press, 1970 , . 263

{2) Anmed Pasa b. Hasan Paga : ( 7- H. 1180/ M. 1747) Bagdat valisl Hasan Pasa’nin oglo olup {stanbul clvannda dogmugtur, 1719
da vezir olmug, babasinin vefat (zerine 1724 yiinda Bagdat Eyélati'ne vali tayhn edlimistir. 1734 da Halep, sonra Rakka Eyateli'ne ta
yin edilen Ahmet Paga, 1747 de Bafdad'da vefal etti. Babasinin yanina defnedildi. (M. Cavld Baysun, Ahmed Paga mad. , {slam Ans.
G. {,5.199; Abdulkadir Szcanr, "Ahmed Paga" mad. Tirkiye Dlyanet Vak {slam Ans, G, I, s. 111}
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Barekallihii Rabbi cimii edende bina

Olsa payende seza nefine garh- 1 mina

Resm- i rugasi pesendide riih-i cemsid

{im-i rif'ati eflake hacalet ferma

Hiisniiniin dyinesi havz-1 Halil’iir- Rahmén

Misli harigte gorilmezlige gliyd imé

ittisalinde bu nev medrese-i zi gerefi

Eylemis sik-i tevfik hem 4g05-1 nz

N#m-1 nesibine hos ........

Andeliban nevasaz-1 fuh{il- {i ulema

Sadr-1 ikbalde bani serefrizimi Hak

Eylemis ilm- i kemalét ile fahrii’l- viizera

ZAt1 bir nusha nayab getiir hikmet

Nutk-1 cin bahsi yenabi-i finiin-1 setta

Hiisn-i tedbirine dilbestedir akl-i fail

Carh-1 temkin-ii vekarindan eder istihya

Muntazam ray1 zeriniyle cihan rafet

Nabza numtizec ihyasidir iklim- 1 Rba

Bu iki nev eserin eyleye Allah mebrir

Hagre dek aldira sAhingeh- i devrane dud

Mebhas- 1 ilmi seriat ola hem medresesi

Hem ola cami- i pakinde ibadata sala
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Sahibii’l- hayri hatalardan idiip mahfiz

Sakliya necl-i necibinde hatirdan...

Bu iki miiessesenin vaz- 1 esis- 1 yekser

Oldu bir sal- 1 gerefbahgda ¢linkim ihya

Tab- u saf-1 hilg ayinda eda tarihi

Asla tahsis ile bu tAmiyeyi gordii reva

Riih- 1 Nbi demis olsun bu makdma térih

Camii pak- i felek menzilet Ahmet Paga
Sene: 1149

 Kitabede Nabi adimin gegmesi nedeniyle bazi eserlerde onun tarafin-
dan yazildig1 belirtilmekte ise de, kitbenin tarihi Nabi’nin vefat tarihi olan
1124 (1712) tarihinden® epey sonraya rastlamaktadir. Bu durumda kitabe-
yi Nabi'nin yazmasi mimkin gorilmemektedir. Zaten kitdbede gecen
"Ruh- 1 Nabi demis olsun bu makima tarih" misrai tarihin Nabi'nin rdhuna
ithaf edildigini anlatiyor.

Bu kitabenin tirihinin yanlig okunmas: sebebiyle, bugiine kadar yapi-
lan galigmalarda, camiin yapibg tarihiyle ilgili farkli rakamlar one siiriil-
miig, cami ile medresenin farkh zamanlarda yapildifs goriigti benimsenmis-
tir. Halbuki bu kitdbede cami ve medreseden, "bu iki nev eser.....", "...bu iki
miiessesenin vaz’1 esast yekser, oldu bir sil- 1 serefbahsda ¢iinkim ihya" sek-
linde birlikte soz edildigi gibi, cAmiin bu tarihten evvel yapilmig olmasi Rad-
van Ahmet Pasa’min Rakka vélisi oldugu déneme tarih bakimindan da wy-
gun diigmez. Ta’miyeli tarihin yer aldif1 son beytin ebced karsihi 1151 dir.
NAbi o tarihte vefat etmis olduguna gore, "Rih- u Nabi" kelimelerini (iki
sayisini) gikarirsak 1149 tarihini buluruz. Kald: ki medresenin kitdbesinin
de aym tarihi tagimasi, (Bkz. resim- 2) ikisinin ayn zamanda yapildiginin
en agk delilidir. Medresenin dershénesi tizerindeki celi siiliis kitdbenin
okunusgu sdyledir.

{3) Abdulkadir Karahan, Nabi, Ankara 1987, s. 23; Messaret Diritiz, Nabi Divar, Ist. 1994, 5. 119,
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Resim 2 - Rizvaniye Medreses! Insa kitabes:
Ahmed’iil- pasa bend hézel bini

Saryallahi fi arsiihi

Misra- 1 sdn minel beytil- ahir

Vafik’it- térih fi mebnaihi

Rabbena 6émr- 1i bifazlike baniyi

Beyt-ii ilmike esestii li- thyaihi

Sene: 1149

Rizvaniye Medresesi dahilinde, Ahmed paga tarafindan kurulan ki-
tiiphanenin tesis tarihi olarak H. 1147 ve 1159* gibi tarihler gosterilmis-
se de bu tarihler Medrese’nin ingd tarihiyle ¢elismektedir. Halbuki kiitiip-
hanenin Medrese ile birlikte yapildif1 ve birgok kitabin vakfedildigi 1153 ti-
rihli vakfiyesinde belirtilmistir.

Vakiflar Genel Midiirligii Kiltiir ve Tescil Déire Bagkanligi Arsi-
vi'nde Rizvaniye Cimii ve Medresesi’nin ii¢ ayr1 vakfiyesi bulunmaktadir.”
Bunlardan ilki, Urfa kadis: Seyyid Mustafa Efendi bagskanhigindaki Ser-i Se-

(8) Ancnim, Salname- i Nazaret | Maarif- | Umdmlyye, ¥il 1316, s, 1018, 1019 YIl 1310, 5. 546, 547 Vil 1321, 5. 468
(5) ismail E, Eriinsal, Tark KilGphéaneler Tariki 11, Ankera 1991, s, 98
(6) Vakflar Genel MUdOriiga Kitlr ve Tescil Oalrest Bagkanhd Arglvi, Defter No: 737, 5. 207, 218, 223,
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ra, beher hilcreye yevmi 10 akge verile®, Cami- i Serif’e yevmi onar Osma-
ni Akge vazifeyle bir hatip ve bir imam, yevmi altigar akge ile ii¢ nefer mii-
ezzin, yevmi 8 akge ile bir muarrif, yeymi altigar akge ile cami ve medrese-
nin temizlik ve aydmlatilmasi ile gorevli dort nefer ferrag ve geragdar, ders-
hane muttastiindaki kiitiphaneye yevmi 6 akge ile bir hazin- i kiitiib ve 10
akge ile fenn- i kitabette méhir bir katib, yevmi 10 akge ile bir cabi, yevmi
dorder akge ile iki nefer lugkes, yevmi 10 akge ile evkif-1 mezkiireye sana-
tinda mahir bir mimar, yevmi 10 akge ile medrese haviusundaki havuz ve
efkaf- 1 mezkOrenin su yollarina bakacak bir su yolcusu, yevmi 10 akge ile
medrese bahgesine bir bahgivan, yevmi 6 akge ile evkaftan iki hamam, ku-
yumcu gargist, mukébilindeki ditkkénlar ve firin igin bir lugkes, yevmni 4 ak-
ce ile bir noktaci, medreseye yevmi alt1 akge ile bir bevvab ve tuvaletlerine
4 akee ile bir ferrig nasboluna. Miitevelll- i vakfa yevmi 60 Osmani Akce
verile. Medrese ve camiin tAmiri iktizd oldukta, ziyade-i vakif ihata etmezse
vazifelilerin hisseleri verilmeyip cAmi ve medresenin timirine nasbolu-
pa.%fkinci vakfiyede bu miktarlar arttirilarak miitevelli yevmiyesi 60 tan
120 akgeye, kitib ve cibininki 10 dan 20 ye, su yolcunun yevmiyesi de 10
dan 11 akgeye,"" tiiincii vakfiyede de kitib ve cibinin yevmiyeleri 30 ar
akceye yiikseltilmigtir.*? '

Ruzvaniye Kiilliyesi’nin avlusuna giiney dogu kogesindeki portalden gi-
rilir. Kahve rengine yakin siyah ve beyaz taglardan yapilan portal, kapi {is-
tiindeld basik kemeri ve onu cevreleyen sivri atnal kemeriyle giizel bir go-
riindim arzeder. (Bkz. resim- 3) Ust kemerin merkezinde, kemer kavisine
paralel bir form iginde kabartma Rami motifler yer almaktadir. Yakin za-
mana kadar, yol seviyesinden diisiik oldugu igin girige bes basamaklr bir
merdivenle inilirken, "Dergah Projesi” ¢ergevesinde yapilan gevre diizenle-
mesiyle yol seviyesi yaklasik girig seviyesine indirilmistir. Begik tonozlu bir
koridorla ulagilan avluyu, dogu, bat ve kuzey yonlerinden onleri revakl
medrese odalan gevrelemektedir. Medrese odalan 6niinde basik olan revak
kemerleri, gol kiyisinda yarim daire geklinde devam etmektedir. Giiney
cephede, Camiin iki yaninda yer alan beger gozli, lig kademeli gikintilarla
taclandiriimis kemerlerin orta goziinden, her iki tarafta merdivenle su sevi-
yesine inilir. Kesme taglardan yapilan klasik Osmanh semasimndaki agik av-
luly, tek eyvanl medresenin kuzey orta kismmnda tek kubbeli dershine,
dershinenin dogusunda eyvan yer alir. (Bkz. resim- 4)

Revak tonozlarinin orta kisimlannda taga hakkedilmis sekiz kollu yil-

{9) Vakfiyedeki bu gart, Tdare Meclisl'nin 14/ &/ 1846 glin ve 466/ 450 say/l Kevanyla *Urta'daki K okul fekir goeukiannm har tQrid lhtl_
yaglarna' saklinde tahdil edilmistic. Degistinlan ciger gartlar igin Bkz. Vakiflar Genel Mildirldga, Kltdr ve Tascil Dalresi Argivi, Daler
No: 1985, s. 157- 1E8,

(10} A. g. arg. Defter Ne: 737, s, 207

(11} A, g. arg, Daftar Nor 1988, 5. 243

{12} A. g. arg. Deftar No: 1988, 5, 261
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rif meclisinde (Ahmet Pasa’'min huzirunda) hazidanmug olup, evail- i
Sa’bidn 1153 (M. 1740) tarihlidir. Birinci vakfiyeye ilave olarak hazirlandis

Resim 3 - Rizvaniye Killiyesi dogu cephesi

anlasifan ikinci vakfiye tarihsiz, Urfa kadis1 Seyyid Abdilkerim Efendi bas-
kanh@indaki Ser- 1 Serif meclisince hazirlanmig olan tgiincii vakfiye evasit-
Receb 1154 (M. 1741) tarihlidir. Rizviniye Kiilliyesi'nin genis bir gelir kay-
nagna sahip oldugu, bitiin akanmn sayildifi bu vakfiyelerinden anlagil-
maktadir. Hatta Rizviniye vakfma elli lira iicretle bir kitip istthdam hak-
kindaki Idare Meclisi’nin 13/ 5/ 1942 tarih ve 325 sayili kararmda vakfin yil-
hk gelirmin 1700 lira kadar vis’atli ve cesdmetli oldugu ve 370 parca akan
bulundugu " yine id4re Meclisi'nin 19/ 9/ 1943 tirih ve 784/ 725 sayili kara-
rinda da, bu gelirlerin daha da arttig ve 50 lira olan kéatip iicretinin 70 lira-
ya cikanldig belirtilmektedir.

Birinci vakfiyede cdmi ve medresedeki vazifelilerin gorev ve maaglan
soyle belirlenmigtir: "Medrese- 1 Serife yevmi 60 Osmani Akge vazife ile
ehl- 1 ilim ve sahib-1 fazilet.. bir miiderris nasb oluna. Cami- i Serif'te mef
hari’l- ulem ve fudelddan Ishak Efendi’ye, haftada iki giin (yevin- i hamis
ve yevm-i isneynde) ehadis- 1 nebevi ta’lim ve tedris etmek tizere yevmi 16
akce verile. Medrese- i Mezkur'un otuz adet hicresinde mesk(in olan tale-
be- 1 ulim, yerli olmayp bilciimie gurebadan olup sa’y- i uliim ettikten son-

{7y A g. ars. Defler No. 1767, 5. 95 B
{8) A. g. ary. Defler No; 1965, s. 101
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Resim 4 - Rizvaniye Medresesi dershane ve eyvan

diz motifleri eyvanin zemininde siyah, beyaz ve pembe renkli taglarla tekrar
edilmistir. Aviuyu dogu, bati ve kuzey yonlerinden gevreleyen medrese
odatan besik tonozludur. Ocaklt dikdortgen planli bu odalar, birer kapt ve
pencereyle avluya agtlirlar, Otuz adet hiicreden bagka avlunun giiney- dogu
ve giiney- batt kdgelerinde, gol kenarinda, digerlerinden bityiik iki oda yer
ahir, Bu odalarm yazlik dershane olarak kullanildigt belirtilmektedir. " Av-
luya girig koridorunun solundaki iki oda muhtemelen camiin mesriitasidir.
Koridorun sag bitis kogesinden bir merdivenie dama gikihr. Avlunun kuzey
dogu kbsesinde tuvaletler yer alir. Kuzey bati kogesindeki ¢apraz girigh, ka-
nigtk tonozlu oda medresenin mutfagidir. Cami ile medresenin dershanesi
arasinda namazgih ve namazgahun giineyine bitisik dikdértgen planh havuz
bulunmaktadir. (Bkz. resim- 4) Bu havuza vaktiyle Halfliir- Rahman géliin-
den su akitildig anlagilmaktadyr.!'”

Medresenin vakfivesinde, dershanesinin muttasfimda bir kiitiphane
inga edildigi belirtilmektedir."® Bu kiitiiphane dershanenin batismdaki oda
olabilecepi gibi, eyvanm iginden arka kismina gikan bir merdiven, kiitiiphé-
nenin, bugiin betonarme olan bu kisimda olabilecegini diigindirmektedir.
Ridvan Ahmet Paga bu kiitiiphaneye Bagdad’tan birkag katir yiikii kiymetli

(13) Mehmat Alper. Urfa'in Mekansal Yapisi Tark Islam Mimarisincleki Yerl ve Onami, Dokiora Tezl, i 7. (3. Fen Blimlasi Enz. 1987, .
B&

{14} A. g, arg. Delter No: 1988, s, 234,

{15) A. g, ars. Defter No: 1968, &, 234,
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Rizvaniye Kiiliyesi Plant {A. Gabriel'den)
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el yazmas1 kitaplar getirtmistir."” isimleriyle zikredilen bu kitaplarin sinf-
lart ve adetleri soyledir: Beg adet Mushaf- 1 Serif, otuz adet Kur'an Ciizii
camide bulunmak sartiyla, ilmil- liga 18, {lmi’s- sarf 5, ilmii’'n- nahiv 15,
{imiv’l- meali 15,ilmiv’l mantik 10, ilmi’l Adab 2, ilmii’l- kelam 11, ilmi’t tef-
sir 41, ilmiv’l- hadis 53, usli’l hadis S, ustli’l- fikih 15, ilmi’'l fikeh 71, i+
gmﬁ’l-muhadarat 10, ilmii’'t- tarih 13, Farisi ve Tﬁrki 16, ciiz’tyyat 7, ilmi’l-
hikme 6, ilmii'n- nticdm 1 cilt olmak iizere toplam 349 cilttir.®” Daha sonra
nev’i ve adetleri belirtilmeyen bazi kitéplarla birlikte ilmii’l- fikha ait 15 cilt
kitap daha ilave edilmistir"“H. 1316, 1319, 1321 tarihli Maarit Nezireti
Salnamelerine gore bu kutiphanede 200 kitap bulunmaktayken®'®, 1326 ta-

rihli Halep Vilayeti Salnamesi'nde 700 adet oldugu belirtilmistir.*” Bu ki-
taplardan giiniimiize gelen olmamugtur. Ancak o zamandan kalan ve yakin
zamana kadar cAmi igerisindeki bir camekanda muhafaza edilen tezhibli iki
Kur’an- 1 Kerim’den biri ¢alinmus, digeri de 1984 yilinda Vakiflar Mudirli-
glince Ankara’daki Genel Miidiirltige gonderilmigtir.*"

Ruzvaniye Medresesinde, Hac1 Mustafa Efendinin miiderris oldugu
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Rizvaniye Killiyesi Plani {M, Alper’den)

{16) Mustafa Ayatag, Peygamberler Sehri Urfa, Istanbul 1988, s. 102. Urfa il Yilidy, 1973, s, 121

{17) A. g. arg. Defler No: 1986, 5, 237, 238, 235,

118) A. g. arg. Defter No: 1988, 5, 244,

(18) Anonim, Salname- i Nazaret-i Madeil- | Umlimiyye, YIl 1316, s, 1018, 1019, ¥il 1319, s, 548, 547; Yil 1321, s. 468
{20) Ananin, Salndme-i Vildyet- | Halep, Yil 1326, s. 397

(21 Clhat Kirkglogiu 'Sanhurfa Medreseler’ Harran Dergisl, Says 26, Sanlura 1888, s, 14
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1317 yilinda 30, 1319 yihnda 20, 1321 yilinda da 21 6gfenci 6§rém’m gor-
mekte idi,*?

Vakiflar Genel Miidiirhigii, Abide ve Yapi Isleri Dairesi'ndeki 63/ 01
nolu dosyada mevcut, Rizvanive Medresesi’'nin 1963 yili restorasyonuyla il-
gili bir rapordan anlagildiina gore; bahsedilen yilda medresenin sekl- i as-
lisine halel getirilmeden, meveut bulunan kisim ve izlerden istifade edilerek.
restore edilmis, hiicre ocaklarinin bacalar: meveut numunelerine gore yeni-
den yapilmus, ingaat biinyesinde meveut clrtimis taglar, cliriitiilerek gikaril-
mak suretiyle, aym cins taglarla yenilenmis, tonozlar iizerindeki diiz toprak
dam &rtitstintin devaml su almasi nedeniyle yikilan bazi hiicre tonozlar: ye-
niden yapilmig, toprak dolgu kaldirilarak dig goriinfis bozulmayacak sekilde
betonarme diiz tabliye yapilmak suretiyle muhafaza altina almmig, meveut,
tuvaletler onarilarak su tesisat ¢ekilmis, kapr ve pencereler yenilenmis, bi-!
lumum désemeler eski kotunda blokaj ve beton iizerine eski cins tagl ve,
mevcutlarm 1slahi ile yeniden yapilmigtir. Bu restorasyondan sonra medre-
senin giristeki ii¢ odasinin Urfa Vakiflar Mudirligii olarak, diger odalarin-
da talebe yurdu olarak kullanildigi yine aym rapordan anlagilmaktadir.®

. Yukarda belirtildigi gibi Rizvan Ahmed Paga tarafindan H. 1149 / M.
1736 tarihinde, medrese ili birlikte yaptinlmis olan Rizvaniye Camiine, Ah-
med Pasa’nin sert karakterli olmasindan ve ingaat sirasinda isgileri siki ca-
listirmasindan dolay: halk arasinda "Zuliimiye Camii" de denilmektedir.*¥
Dikdortgen planh cami, ortada yuvarlak, yanlarda guney- kuzey istikame-
tinde hafif oval {i¢ kubbe ile Srtillmiigtiir. Ortadaki kubbe yandakilerden bi-
raz daha biyiiktiir. Yine ortadaki yanlardakilerden biraz biiyik iig kubbey-
le Ortiilmiis olan son cemaat yeri, iki yanda icten yanm kubbe seklindeki
mekanlarla genisletilmigtir. Kubbeler birbirinden sivri kemerlerle ayrilmig-
tir. Son cemaat yerinin kuzeye bakan g sivri kemeri, ikisi yarim, dért siitun:
lizerine oturmaktadir. (Bkz. resim-5) Ortada ki siitun, yirminci yiizyll bagla-
rmda yapilan bir restorasyon galismast sirasmda degistirilmigtir.*> :

Giineydeki medrese odalarinn pencereleriyle cimiin géle paralel gii-
ney cephesindeki dort pencere nigi, iki yandaki kemer dizisiyle biittinlik ar-
zetmektedir. (Bkz. resim-13) Dig portalde oldugu gibi, iki renkli kesme tag-
lardan yapilmug olan giris kapisinin hafif yuvarlak kemeri, styah iginde me-
kik geklindeki beyaz taslarla siislenmistir. Onun {izerinde inga kitabesinin
bulundugu sivri kemer yer alr. Girig, iistte taglandirilmis basik kemerle ni-

122} Anonim, Sainame- | Nazaret-i Maarlf- i Umlmiyye, Yil 1317, s. 1120, 1121, Yl 1318, 5. 540, 541; Y 1321, s. 464

123) Valafiar Genel MUOdGrags Abide ve ‘Yapi Iglert Dairas] Arsgivi Dosya No: 63/ 01, 14/4/ 1967 tarihii Rizvaniye Medreses’nin 1963 Y’
Onarmina Ait Rapor, s. 2, 3,

(&) Gitai Kdrkgliogiv, Janinria Camilar, Anjara, 1993, 5. 44

(26} M. $ani Eren, Urla'da Tark Camileri, i. U. Edebiyat Fak, Lisans Tezi, 1266, 5. 23
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Resim 5 - RizvAniye Camil son cemaat yeri

hayetlenen bir silme ile kugatimugtir, Girig niginin yan kégéletinde, zence-
rek geklinde yilan kabartmalan bulunmaktadir. (Bkz. resim-6)

Cémiin orfjinal ahsap kap kanatlari oyma ve kakma teknigiyle yapl-
mus stislemelerle bezenmistir. Siislemeleri bakimindan meveut Urfa cdmile-
ri icinde tek drnek olan bu kap: kanatlari, 18. yy. siisleme ézelliklerini yan-
sitmaktadir.“” Zengin bitkisel motiflerle sislii bu kapidan ieri girince, gi-
rigin hemen iistlinde yine inga tarihinden kalma miiezzin mahfili yer almak-
tadir. Girigin safindaki kuzey duvan iginden bir merdivenle ¢ikan ahgap
miiezzin mahfilinin alt tavaninda, birbirine paralel ince gitalarla diizenlen-
mig figgen ve altigen formlar olusturulmusg, bu formlarin aralan renkli gigek
motifleriyle bezenmistir. Koyu kahverengi, pembe ve beyaz renkli kesme
taglardan yapilmg mihrabm iki yanindaki yarmm kése stitunlarmun baglikla-
r1, bitki motifli pembe taglardan yapilmigtir. Baghiklar hizasindaki diiz pem-
be firizin alt kism iki renkli taglardan yatay devam eden zikzaklarla diizen-
lenmis, iist tarafindaki mukarnaslar, sivri atnali kemerle kusatihmstir. Mih-
rabt gevreleyen dikdortgen silme iistte bir palmet dizisiyle nihayetlenir.
Mihrabin iki yaninda aydinlatma amacli mum veya gamdanlarm konuldugu
nigler, bu niglerin st kisimlarinda her iki tarafta birer kabara bulunmakta-
dir. (Bkz, resim-7) Mihrabm sagmda yer alan balkon seklindeki minbere,

{28) Gihat KOrkgofi, "Rrzvaniye Camil'nin Agag Kap) Kanatlan ve Mitezzin Mohfil SGslemeler”, Harear Sanat, Kiitlir ve Folklor Der
ghsl, sayl 4, 8, 2, 3,
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Resim 6 - Rizvaniye Céamii giris kapisi Resim 7 - Rizvaniye Camii mihrab

Rizvaniye Camii kesiti (M. Alper'den)
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Resim 8 - RizvAniye Camii ig goranima

Resim 9 - RizvAniye Camii mindresi
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sag tarafindaki pencerenin
icinden bir merdivenle cikilr.
Ikisi yarim dért siituna oturan
minber, kiiciik bir mazgal
pencereyle digan aglmakta-
dir.

Caminin ana mekam {i¢
sivii kubbeyle Ortilmiigtir.
Kible duvarinda iki yanim pé-
ye iizerine oturan kubbeler di-
Zer yanlarda duvarlar {izerine
oturmaktadir. Kubbe kasnak-
lart igerden taglandirilmig nig
siralaryla kugsatilmugtir, (Bkz.
resim-8)

1ki sivri kemerle birbirin-
den aynlan kubbelere gecis,
yan kubbelerde kiiresel iig-
genlerle, daha yiiksek olan
mihrab énhi kubbesinde pan-
dantiflerle saglanmigtir. Orta-
daki iki sivri kemerin li¢e bol-




Resim 10 - Rizvaniye Killiyesi'nin 19. yy. ortalannda yapiirig bir graviri

Rasim 11 - RizvAniye Camii harim kisrminin 1967 yilinda

yenilenmelk i¢in yikiimig hali

-342 -

digih ana mekamn
orta bolimii kare,
yan boliimler hafif
dikdodrtgen planlidir.
Ana mekin, kemer-
ler hizasmda giiney-
de ii¢, dogu ve baii-
da birer olmak {izere
bes kiiglik pencerey-
le, alt duvarlarda da
gliney ve kuzeyde
dorder, doguda iki,
batida ii¢ olmak tlize-
re on {ig pencereyle
aydinlatiimistur. Ca-
miinin dogu duvan-
na bitisik kare kiide-
li mindresine, son
cemaat yerinin dogu
penceresinin iginden
gikilir. Kare kaideyi
cokgen govdeye, di-
limli kemerlerle yu-



i, NS

Resim 12 - Camiinin yikiminda muhafaza edilerek
yeniden eski yerlerine konan pargalar

varlaga gecis yapan
pabuc baglamaktadir.
Mukarnaslar ve sta-
laktitlerle gecilen se-
refenin korkulugu se-
kiz kenarli geometrik
sekillerden olusan bir
sebekeyle cevrilinig-
tir. (Bkz. resim-9)

Razviniye  Ca-
mine ait 19. ylizyiida
yapimug  graviirlerde
gorilen sogan tipi
kubbeler ve mihrab
duvar tlizerindeki fig-
gen alinlik (Bkz. re-
sim-10) bize bu cdmi-
in esasli bir degisim
gecirdigini  goster-
mektedir. Ayrica ca-
miin dogu tarafindaki

Resim 13 - Rizvaniye Killiyes! gliney caphesi
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hicrelerin géle bakan cephesinde goriilen kogk bugiin yerinde yoktur.

Kubbelerin hepsi kurgun plakalarla kaplanmig ve kaynaksiz iken 1967
yilinda yapilan restorasyonda cimiin son cemaat yeri ve minaresi harig ha-
rim kismt (kubbelerle beraber dogu, bati ve giiney cepheleri) tamamen y1-
kilmig (Bkz. resim-11) eskisine uygun kesme tasla yeniden yapilmistir, Mih-
rab ve iki yanindaki kabaralarla minber kiilam gibi bazi kisimlar muhafaza
edilerek yerlerine konulmus, (Bkz. resim-12) kubbelere sekizgen kasnak
eklenerek kursun 6rtii kaldinlmigtir. (Bkz. resim-13)

Sanhurfa Valiligi ve Santurfa 1li Kiltiir, Egitim, Sanat ve Aragtirma
Vakfi (SURKAV) isbirligi ile 1992 yilinda restore edilen Rizvaniye Kiilliye-
si'nde cami ve medresenin pencerelerinin demir kafesleri ve ahsap dogra-
malar1 yenilenmig, son cemaat yerinin dégeme taglar degistirilmis, kible
duvanmn Balikligél ile temasta bulunan kismindaki koruyucu beton serit
tag ile kaplanmig, medrese odalarmin dokiilmiig sivalar yenilenmis, duvar-
lar raspalanarak ciiritmeler yapilmus, siva altma elektrik tesisati cekilmig,
tuvaletler yenilenerek sehir kanalizasyonuna baglanms, avlunun bahge tan-
zimi yapilarak taglari tamamen bozulan havuz ve namazgéih yeniden yapil-
mu§, medresenin 35 hiicresinden 15" Islam Aragtirmalari Merkezi olarak
kullanilmak iizere Harran Universitesi'ne digerleri Sanlhiurfa’daki gesitli va-
kiftara tahsis edilmistir. "

{27) Cihat Kirkgtioglu, $anliurfa'da Canlanan Tarlh, Ankara 1995, . 41, 42,
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ARAP DILINDE SOZLUK CALISMALARI

Ahmet ASLAN
Okutman

A. GIRIS
L. Mu’cem (Sozliik)in Anlam :

Arapga’da aceme kelimesi belirsizligi ve gizliligi ifade eder. el- Cevhe-
1i, es- Sihhah adh eserinde "Arap dahi olsa sozleri agik olmayan ve konug-
mast anlagilmayan kisiye A’cemu"® demektedir. Yine ibn Cinni, Sirru Si-
na’atul- Irab adli eserinde anlagmazh ifade eder demektedir.® Mu'cem
yani sozliik kelimesi bir dilin kelimelerini belirli bir diizen iginde serhedip
anlamlarmu veren kitaba verilen isimdir.”” Bir eserin sozliik sayilabilmesi
icin dilin bitiin kelimelerini ihtiva etmesi ve bu kelimeleri agik bir sekilde
izah etmesi gerekir. Dolayisiyla bir dilin biitiin kelimelerini ihtiva eden fa-
kat bu kelimelerin anlamlanin: agik bir sekilde izah etmeyen esere sozliik
diyemeyiz. '

Arap Edebiyati Tarihi kitaplarima baktigimuzda Arapca’da mu’cem ke-
limesini ilk kullananlar hadisgiler olmugtur. Hadisgiler Hicri tigiincii yiizyl-
dan itibaren bu kelimeyi kullanmaya baslamisti. Hadis alaminda mu’cem

‘adm tagiyan ilk eser el- Cezire’nin'” muhaddisi Ebu Yale Ahmed bin el-
Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal el- Musili (H. 210- 307) nin Mu’cem’us-
Sahabe adl eseridir.” bu eserden sonra Mw'cem adini tagiyan eserler ise,
Ibn Bint Meni® adiyla bilinen Ebw’l- Kasim Abdullah b, Muhammed b. Ab-
diilaziz el- Begavi'nin el- Mu’cem ul- Kebir ve el- Mu’cem us- Sagir adli
eserleridir.”Bu eserler Ashab-t Kiram’in hayatlarmi anlatan eserlerdir.
Daha sonraki yillarda bilhassa hadis alaninda eser yazan mitellifler bu ady
sik¢a kullanouglardir.

Arap dilcileri arasinda Mw’cem adin kullanarak ilk eser yazan kisi bi-

{1} Abdulhamit, Muhammed Ebu Sekkin, el- Me'ecim’ul- Arabiyye Medarisuha ve Menahicuha, Kahire, 1982, 7.

{2} Ebu Sekiin, 7,

(3) el- Feyruzebadi Muhammed, el Kamus'ul- Muhit, Beyrut, 1887, 1447,

(4} et Cezire Ismi yukarn Mezopotamya'ya verilen isimelir. Bkz, Mu'ce ul- Bulden, Beyrut, Il, 134- 1386; Key Lastringh, Buldan’ul Hlla
fet'ug- Serkiyye, Arapga'ya geviren Beslr, Franaiz ve Kotis Avvad, Beyrut, 1985, 144, N
(5) Ebu Sekkin, 10.

{6) Elu Sakkin, 10,
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linmemekle beraber dilcilerin bu tesmiyeyi hadiscilerden aldiklar: zannedil-
mektedir. Belki de A’ceme kelimesi gizliligi ve anlasmazlify aciklayip anla-
silir hale getirdigi anlamma geldigi igin dilciler kelimelerin anlamlarim izah
eden eserlerine mu’cem adim vermislerdir.”

Arap dilinde sézliiklere mu’cem adinin yaninda el- kamus ismi de ve-
rilmistir. Arap dilciligi tarihinde yazdigs sozlige el- kamus adim veren ilk
kisi ¢l- Feyruzabadi olmugtur. el-Feyruzabadi yazmig oldugu sézligine el-
Kamus ul- Muhit adini vermistir. el- Kamus ul- Muhit'in biiyiik etkisi ile
beraber kamus deyimi sozliik galigmalar arasmda yayginlik kazandi. Dola-
yistyla kamus kelimesi mu’cem kelimesiyle es anlamli olarak kullaniimaya
baglandi. Sonug olarak Arapga sozliik ¢aligmalar tarihinde Mu’cem ve Ka-
mus kelimeleri ayni anlamda kullamlan kelimeler olarak yayginiagti.

I1. Sézlilk Yazma Diisiincesinin Ortaya Cikig1

Araplar tarihte sézliik te’lif eden ilk millet degildir. Araplardan énce
bu alagda eser yazan milletler arasinda Asurlular, Cinliler ve Yunanllar
vard1.®

Cahiliyye Donemi diye adlandinlan Islamiyet’ten 6nceki ddnemin
Arap yazin hayatinda sozliikler bilinmiyordu.”” Bunun sebebini de bu do-
nemde Araplar arasmda yazimn ¢ok yaygmn olmadigma baglayabiliriz. Za-
ten yazimn c¢ok nadir kullanildigi Cahiliyye Donemi toplumunda sézlik
yazma ihtiyacinin oldugu digiintilemezdi, Islamiyet’le beraber Araplar ara-
sinda yaziys kullanma ihtiyact hizh bir gekilde artti. Kur'an-1 Kerim’in Arap
yazin hayatia biiyiik bir canlilik kazandirmasiyla Miisliiman Araplar gerek
Kuran- 1 Kerim’i anlamak gerekse &grendiklerini bagkalarina anlatmak
maksadiyla yaziy1 kullanma ihtiyacin hissettiler. Bununla beraber Kur'an- 1
Kerim’in getirmig oldugu yeni kelimelerin anlamlarim aragtirmak ve 6gren-
mek durumuna diigmiiglerdir. Iste bu durum herkes tarafindan anlamlan
bilinmeyen kelimeleri agiklama diigiincesini ortaya gikardl. Dolayistyla
Arap dilinde sozliik yazma diigiincesi Ashab-1 Kiram’m bilhassa anlamlarin
bilmedikleri Kur’ani kelimeleri sormakla basladigtn soyleyebiliriz. Bu fikri-
mizi destekleyecek delili de su rivayette bulabiliriz: Ibn Abbas’dan rivayet
edilen meshur bir rivayete gore 1bn Abbas bir giin Kabe’nin avlusunda otu-
ruyordu ve etrafinda toplanmig olan insanlara Kur’an- 1 Kerim’i tefsir edi-
yordu. Bu durumu géren Nafi b. el- Ezrak yamnda bulunan Necde b.
Umeyr’e "Kalk, bilmedigi balde Kur’an- 1 Kerim’i tefsir etmeye ¢alisan gu
adamin yanina gidelim" dedi. Nafi b. el- Ezrek ve Necde, Ibn Abbas’in ya-
nina gelerek goyle dediler: "Sen Kur'an- 1 Kerim’i tefsir etmeye galigiyor-

[7} Ebu Sekkin, 11.
(#) Hiseyin Nasar, el- Mu'cem'ul- Arabi Negetuhu ve Talavuruhu, Kahire, 1988, |, 177- 178,
{8) Ebu Sekkin, 15.
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Biz de sana Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi kelimelerin anlamlarin: soraca-
&1z. Ancak senden sdylediklerini te’yid edecek kelimeleri ‘Arap siirinden ve
Arap dilinden getirmeni isteyecegiz. Ciinki Allah, Kur'an- 1 Kerim’i fasih
bir Arapga’yla indirdi " dediler. Ibn Abbas ise bu konuda istediginizi sorabi-
lirsiniz diyerek Nafi ve Necde’nin sorularina Arap siiti ve atasézlerinden
ornekler getirerek cevaplar verdi.'” Bu sualler tarihe Nafi b. el- Ezrek’in
sualleri olarak gegmistir,

Ibn Abbas ile Nafi b. el- Ezrek arasmda gegen soru- cevap seklindeki
miizakereler tefsir ilminin énctilleri olmustur. Bazi dil bilimcilerine gore de
bu konugmalar Arap edebiyatindaki sézliik ¢ahismalarinn ilk tohumlar-
dir."Buradan Arap edebiyatinda ilk sézliik ¢alismalarinin Islamiyet’le be-
raber bagladigint ve bu ilmin ilk bayraktarlifim yapan kiginin Abdullah b.
Abbas oldugu anlagilmaktadir. Hicri 67 senesinde vefat eden Abdullah b.
Abbas herkes tarafindan anlagilmayan kelimelerin izahlarim yaparak dar
anlamda da olsa sozliik gérevini ifa etmistir. Ibn Abbas Arap siirini ataséz-
lerini ve hitabetini ¢ok iyi bilen Arap diline vakif bir kimseydi. Bu ézellikle-
rinden dolay: kendisine sorulan sorulara gercekei ve inandirict bir sckilde
cevaP vermis ve anlagilmayan kelimelerin agiklamalarim verebilmis-
tir."?Ibn Abbas’a Garib’ul- Kur'an adlt bir eser isnad edilmekte ve bu ese-
rin bir niishas: Ikinci diinya savagindan once Berlin Kiitiiphanesi’'nde bu-
lunmakta idi. Baz1 alimlere gére bu eser Ibn Abbas’a ait degildir. Bizce bu
eser Ibn Abbas’a ait olmazsa bile bu ilimle ilgili rivayetleri Ibn Abbas’dan
alan bir Ggrencisine aittir."> et’ Tefsir ul- Ekber adli bir eser de de Ibn Ab-
bas’a isnat edilmektedir. Bu eserin Tbn Abbas’a ait oldugu Ebu Talha ve
Ibn ul- Kelbin’in rivayetleriyle kabul edilmekiedir. Bu eser Kur'an- 1 Ke-
rim’in kelimelerini tefsir eden bir kitaptir. Bu eserin bir niishasi Medine’de
Sey(lllgl- Islam Arif Hikmetullah el- Hiiseyni Kiitiiphanesi’nde bulunmakta-
dir.

Yukanida zikrettigimiz eserler ister Ibn Abbas tarafindan isterse onun
ogrencileri tarafindan yazilmis olsun ibn Abbas Arap dilciligi tarihinde séz-
lik ¢aligtimalarinin énciisii olmustur. Ibn Abbas’dan sonra gelen ve kendisi-
ne garib’ul- Kur’an isnat edilen kisi Ibn Abbas'in metodunu takip eden Ab-
ban b. Taglib b. Rabah el- Ceriri Ebu Said el-Bekri’dir. Yakut, Mu’cemu’l-
Udeba adh eserinde Abban b. Taglib’in Garib’ul- Kur’an adl bir eser yaz-
digint ve bu eserinde siirden deliller getirmis oldugunu zikretmektedir,"™>
Her ne kadar Ibn Abbas ve ondan sonra gelen Abban b. Taglib Arapga dil

{10) Ebu Sekkin, 13.

(11} Ebu Sekkin, 13.

(12} Hiseyin Nassar I, 33,

{13) Garl Breckeiman, GAL. Lelden, 1837. I. 33.
[14) Ebu Sekkin, 15.

{15) Yakut, Mu’'cem'ul Udebaw, Beyrut, 1980, |, 108.
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lib Arapca dil galigmalarinin Snce sahsiyetleri ise de el- Halil b. Ahmed el-
. Ferahidi bu alanda ilk ciddi caligmay: yapan ve bugiinkii anlamda sézliik
te’lif eden kigidir. Ciinkii el- Halil b. Ahmed, Kitab’il- Ayn adh eserinde ilk
kez Arap dilinin biitiin kelimelerini s6zlGgiinde toplamig ve kelimeleri ilmi
bir diizenle serh etmistir.

II1. Sozlik Caligmalarma Neden Olan Sebepler :

Arap dilciligi tarihinde sdzliik calismalarina neden olan dini sosyal velj
kiiltirel sebepler vardir. Tabi ki bu sebeplerin baginda Kur’an- 1 Kerim’in'°
yanhs telaffuz edilmesi ve yanhg anlagilmasin engelleme istegidir. Ciinkii
Kur'an- 1 Kerim’in yanls anlagilmasi veya yanlig okunmasimi engellemek
igin kelimelerinin iyi bir sekilde bilinmesini gerektirmektedir. Bunun yanin-
da Kur’an- 1 Kerim’de fasih Araplarin bile anlayamadig: baz: ifadeler varid
olmugtur. Bu gibi kelimelerin izahinm sart oldugunu fark eden alimler bu
kelimelerin izahina caligmaya baglamiglardir. Alimler bu ¢alismaya giristik-
lerinde de Arap dilinin en giivenilir numunesi olan siir ve atasézlerinden .
yararlanmglardir.“® Ton Abbas "Siir Araplann divamdir. Kur’an- 1 Kerim-
de anlamini bilmedigimiz bir kelime ile karsilagtifimizda kelimenin anlami-
m 6grenmek igin giire bakiyorduk” diyordu. Bagka bir Iivayettc " Kur’an- 1
Kerim’de anlamimi bilmediginiz bir kelime ile kar§1la§t1ysamz §11re miiraca-

at ediniz. Ciinkil siir 6z Arap’cadir" demektedir."”

Arapca sdzlik caligmalannin sosyal nedenlerine gelince bilindigi iizere
Islamiyet’le beraber Araplarin gcebe hayat: Hicri Ikinci asirdan itibaren
yerlesik hayata dogru kaymaya bagladi. Bilhassa Islami fetihlerle beraber
Araplar Suriye, Irak ve Misir bdlgelerindeki sehirlere yerlesip yerel insan-
larla gerek kiiltiirel gerekse siyasi iligkiler i¢inde oldular. Dolayisiyla Arap-
¢a’min kKaynagi olan katigtksiz dil gittikge yok olmaya baglamist:. Bunun far-
kina varan alimler Kur’an- 1 Kerim’in dilini muhafaza etmek maksadiyla bu
¢alismalart yapmanin zorunlulugunu hissetmiglerdir. '

Arapea sozliik caligmalarinin baglamasinda kiiltiirel faktérler de etkili
olmugtur. Bu faktdrlerin baginda bu konu ile ilgili olan alimlerin elinde ya-
zacak derecede dokiimanin birikmis olmasidir, Basta Amr b. el- A'la, Ebu
Malik b, Kerkere ve el- Hagarat adl eserin miiellifi Ebu Hayra, el- Halil b.
Ahmed ve Sibevey gibi ravi dilci ve nahivci alimlerin yaninda konu ile ilgili
yeterince materyal birikmigti. Ebu Amr b. el- A’la’nin yanmdaki dil ve dil
rivayetleri ile ilgili mektubat evinin gatisina kadar yiikselmisti. Ancak Amr
son senelerinde inzivaya cekildigi i¢in bu mektubatin bir ¢ogunu yakmis-
TR Ancak basta el- Halil b. Ahmed olmak iizere 6grencilerinin bu eser-

(16} Ebu Sekkin, 17.
(47 Ebu Sekkin, 17,
(18) Hiseyin Nassar, |, 34; Ebu Sckkin, 18,
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lerden yeterince faydalandiklan tahmin edilmektedir. Yukanda zikrettigi-
miz sebeplerin yaninda Kur'an- 1 Kerim’in hafizlarmin azalmig olmasi bu
¢ahsmalarnn énemli sebeplerindendir.

B- SOZLUK CALISMALARININ DEVRELERI :

Her ilimde oldugu gibi Arapga dil ¢aligmalar da ilk basta zayif olarak
baglamigti. Bu ¢ahgmalar zamanla geligserek olgunluk devresine ulast. Ilk
bagta yapilan galigmalar bugiinkii anlamda sézliik galigmalart halinde degil
de gesitli konularla ilgili dil risaleleri seklinde olmustu. Bu ¢alismalar: za-
man ve muhteva agisindan ti¢ devreye ayirabiliriz:

I- Birinci Devre: Bu devre her konu ile ilgili kelimeleri gelisigiizel top-
lama devresidir. Bu devrede dilciler, kirsal kesime giderek cesitli konularla
ilgili kelimeleri dili bozulmamg ve karigima ugramamis Araplardan bizzat
duyarak kayda gecirmiglerdir. Fakat kayda gegirme isi diizenli bir sekilde
degil de geligigiize] yapilmigtir."®

II- Ikinci Devre: Bu devre sadece muayyen bir konu ile ilgili kelimeleri
belirli bir yerde toplama devresidir. Dilcileri bdyle bir tesebbiise sevk eden
sebep biiyiik bir ihtimalle alimlerin anlamlar: birbirine yakin olan kelimele-
rin anlamlarmi simirlandirmak istemeleridir. Bu nedenle dilciler bu durum-
da olan kelimelerin anlamlarim tahdit etmek maksadiyla séz konusu keli-
melerle ilgili mekéna giderek anlam farklarmu tespit etmislerdir.*” Bu se-
kilde yazilan bir ¢ok eser mevcuttur. Ebu Zeyd el- Ensari (6. H. 231) yag-
mur ve siit ile ilgili bir eser yazdi. El- Asmai (8. H. 215) basta kitap el- Nahl
ve el- Ast olmak ilizere birgok eser yazdi. Ibn ul- Arabi (6. H. 231) sinekler
hakkinda en- Nazr b. Sumeyl (6. H. 2431) Halk’ul- Faras admda bir eser
yazdi. Bu kategoriye girin belli bagh eserler ise, el- Hemezani’nin el- Elfaz
ul- Kitabiyye, Sa’alibi'nin Fikhu’l- Luga, Ibn Seyyide’nin el- Muhassas adl
eserlerini sayabiliriz. Bu sozliikler konularina gore tertip edilmis sozliikler-
dir.

II- Ugimcii Devre: Bu merhalede telif edilen sézliikler -artik Arap-
¢a'mn bitiin kelimelerini ihtiva edecek sekilde yazilmugtir. Kelimeler arag-
tirmaciya veya konu ile ilgili kisiye kolaylik saglayacak gekilde belirli bir dii-
zen iginde verilmigtir. Buradan harcketle Arap Edebiyat: Tarihinde Arapga
dil ¢aligmalarmim Hieri birinci yiizyilda, sozlik ¢aligmalan ise Hicri ikinci
yizyilda bagladigimi séyleyebiliriz. Arapga sozliik ¢aligmalanmin tartismasiz
oOnciist el- Halil b. Ahmed’in Kitab’ul- Ayni’dir. Daha sonralar el- Kali, el-
Bari adl: eserini, el- Ezheri Tehzibini, Ibn Direyd Cembheresini, el- Cevheri
Sihhaht’'ni yazdi.

{19) Ehi} Sekkin, 19;
{20) Ahmet, Emin, Duha'l-istam, Beyrut, 1945, 1l, 275.
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' C. DILCILERIN ARAP DILINi DERLEME METOTLARI

Arap dilcileri Arapcanin kelimelerini derleme hususunda biiyiik gay-
retler sarf etmiglerdir. Bu ¢aligmalarini yaparken dilin safiyetini korumak
maksadiyla yalmzca sahih ve giivenilir kaynaklardan yararlanmisiardir. On-
celikle Kur’an- 1 Kerim Hadis- i Serif ve dili bozulmamig Araplarin sdyle-
mis oldugu siir ve nesri esas almuglardur. 1} Hatta dilin selameti hususunda
agin titizlik géstermelerinden dolay: biitiin Araplardan degil sadece dili bo-
zulmams bedevilerden kelime almglardir. Arap olmayan kavimlerle iligki
icinde olan ve bilhassa gehirde oturan kisilerden kelime almamuslardir. Do-
layisiyla alimler Arap dilinin kelimelerini derlerken bazi kabilelerin lehge-
lerini bozulmug addettiklerinden onlarn kelimelerini ‘hiiccet kabul etme-
diklerini gérmekteyiz. Suyuti, el- Muzhir adh eserinde, Ebu ibrahim el- Fa-
rabi’'nin el- Elfaz ve el- Huruf adli eserinde lehgesi hiiccet kabul edilen ve
lehgesi hiiccet kabul edilmeyen Arap kabilelerinin isimlerini zikrettigini be-
lirtmektedir.”? Suyuti el- Farabi’den naklen dil derlemeleri esnasinda ken-
dilerinden faydalamlan kabileler arasinda Kureys, Temim ve Esed kabilele- -
rini saymaktadir. Bu kabilelerin lchgeleri arap dilinin sahih ve katigiksiz
lehgeleri olarak kabul edilmig bilhassa garip kelimelerin anlamlarini bulma-
da ve sarf nahiy caligmalarmda bu lehceler temel olarak kabul edilmistir.*”
Arap dilcileri bilhassa arap yarimadasinin sinir bélgesinde mukim olan ka-
bilelerin komgu milletlerle kiiltiirel iliski icinde bulunmalarndan dolay:
lehgelerini inhirafa ugramis addetmigler ve ¢abgmalinda bu kabilelerden
kelime almamglardir. Ozellikle Misi’a komsu olan lahm, Ciizam, Suri-
ye'de yasayan ve Yunanhlara miicavir olan ¢ogu Hiristiyan Iyad, Gassan ve
Kuzaa, el- Cezire bolgesinde bulunan Taglib ve Nimr Farshlara miicaviri
olan Ezd, Abd Kays ve Bekr kabilelerinin lehgelerini karigima ugramis ka-
bileler saymuglardir.®? Arap dilcileri derleme ¢ahismalarim yaparlarken kir-
sal kesime giderek kelimeleri bizzat bedevilerden duyduklan sekliyle kayda
gecirmiglerdir. Bu caligmalan yapan dilciler arasinda el- Hag'ami, Ebu hay-
ra el- Bedevi, Araplarin en fasihi Ebu ed- Dukays, Ebu Mehdiyye el-
A’rabi, el- Miinteci, Ebu el- Beyda er- Riyahi, Ebu Tufeyl, Ebu Hayat b.
Lukayt, el- Fak’asi, Muhammed b. Abdulmelik, Abdullah b Amr b. Siibh,
Ebu Umeyr b. Kerkere ve Ebu Zeyd el- Kilabi'yi sayabiliriz.*

" D. ARAPCA SOZLUK EKOLLERI
I- Harflerin Mahreglerini Esas Alan Ekol:

Bu ekoliin dilcileri kelimeyi ve sesdaslart olan kelimeleri bogazdan en

{21) Fbu Sekkin, 21

(22) Suyuti, al- Muzhir, Fiulumil- Luga ve Anvalha; Bayrut, 1886, 1), 212
(23) Suyut, It, 215.

(24} Ebu Sekkin, 22

{26) Ebu Sekkin, 23
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uzak mahrecli harflere dogru siralarlar. Bundan dolay1 bu ekol bu ismi al-
mustir. Mesela kebura kelimesi ve ayni sesten olugsan bereke, bekera keli-
melerinin harfleri K- B- R harflerinden olugmaktadir. Bu harfler iginde en
uzak mahregli harf ise, K harfidir. Dolayisiyla bu kelimelerin hepsi K babin-
da ele alinmigtir. Bu ekol Arap sozliik galigmalarn tarihinde en eski ekoldiir.
Bu ekol Arap edebiyat: ve kiiltiirii tarthinde seckin bir yeri olan el- Halil b.
Ahmed el- Ferahidi ile baglar. Ebu Abdurrahman el- Halil b. Ahmed el-
Feradi Hicri 100 yiinda Umman’da dogdu ve Hicri 175 yilinda vefat etti.®®
el- Halil b. Ahmed Arapea nahiv ilmini bilimsel bir sekilde ele alan ilk kigi-
dir. Arapca Nahiv ilminin biiyiik otoritesi kabul edilen Sibeveyh’in de hoca-
sidir. Bu ekoliin belli bagh eserleri ve yazarlars ise sunlardir:

Eserin ach Yazan
Kitabu’l- Ayn el- Halil b. Ahmed
Tehzib’ul- Luga : Ebu Mansur Muhammed b.
: Ahmed el- Ezheri
el- Muhit Fi’l- Luga es- Sahib Ebu’l- Kasim Ismail
-+ b.Abbad -
el- Bari Ebi Ali el- Kali
. Muhtesar’ul- Ayn’ Ebi Bekr ez- Zebidi
‘el- Muhkem Ibn Seyyide

I1. Hece Ekoli

Bu ekol kurucusu ve el- Cemhare’nin yazar Ibn Dureyd’e nispet edilir.
Ibn Dureyd metot olarak el- Halil b. Ahmed’in metodunu takip etti. Fakat
kelimeleri tertip ederken kelimelerin harflerini mahreglerine gore degil de
kelimedeki harflerin alfabetik sirasin1 esas aldi. Mesela Kebure ve bunun
sesdaglan olan Kertibe ve Rekibe kelimelerini B babinda gostermistir. Ciin-
kii B harfi alfabetik sirada diger harflerden 6nce gelmektedir. Bu ekol soz-
liik alismalarinda tarihi agidan ikinci ekol sayilmaktadir. ibn Durayd bu
metodu ile el- Halil’den ve onun izinde gidenlerden farkh bir metot uygula-
yarak sozIUgii daha kullamigh hale getirmistir. Bu gahigmasiyla Arapga soz-
liik tarihinde ileri bir adim atmigtir. Sair edip ve biiyitk dilci olan Ibn Du-
reyd H. 223 yilinda Basra’da dogdu ve H. 321 yilinda vefat etti.”” Bu eko-
lin belli bagh eserleri ve yazarlart sunlardir:

Eserin Adi Yazan
el- Cemhara Fi'l- Luga  Ebu Bekr b. el- Hasan b. Durayd

(26) el- Halit b. Abmed, Kilabu'l- Ayn, Tah: Mehdi el- Mahzumi ve Ibrahim Samirai, Kum, 1884, I, 5.
(27) Ahmed, Hasen ez- Zeyyad, Tarih'ul- Adeb'ul- Arabl, Kahire, 1988, 372;
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Makayis'ul- Luga Ahmedb. Faris
Mu’cem’ul- Luga Ahmed b. Haris

I11. Kafiye Ekolii

Bu ekole bu ismin verilmesinin sebebi kelimenin son harfini esas almus
olmasindandir. Kelimenin son harfi bab ikinci harfi fasil olarak kabul edil-
migtir. Mesela Kabiire kelimesi R babinda ve K fashnda yer almaktadir. Bu
ckol es- Sikhah’m yazar el- Cevheri’ye nispet edilir. Ciinkii bu sistemi ilk
kullanan el- Cevheri olmugtur.® el- Cevheri, el- Halil ve onun takipgisi
sézliikgtilerin sistemini zor ve kullangsiz bulmug ve bu yeni sistemi ile séz-
liik kullanimi kolaylagtirmak istemigtir. Bu ekol Arap sézhiik caligmalar ta-

- rihinde tgiincii ekol sayilmaktadir. ¢l- Cevheri Hicri 332 yilinda dogdu ve
Hicri 392 yilinda vefat etti. el- Cevheri Arap dili ve edebiyatimin Snemli
alimlerinden Farabh bir Ttirk’tiir.*” Bu ekoliin belli bagli éserleri ise sun-
lardir: ST

Eserin Adi Yazan'

Tac’ul- Luga ve Sihhah’ul- Arabiyye Ebu Nasr Ismail b. Ham-
med el- Cevheri

Lisan’il- Arab ' Ebu Fazil Cemaliiddin b.
Manzur

el- Kamus’ul - Mubhit Ebu Tahir Necmeddin el-
Feyruzabadi

Tac’iil- Aruz Ebu’l- Feyz Muhammed

Murtaza ez- Zebidi

IV. Alfabetik Ekol :

Arapga szliikler iginde en kullarush ve cagdas sézliikler bu ekoliin
sozliikleridir. Bu ekole modern ekolde denilmektedir. Bu adi tasimasina
ragmen bu ekoliin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Arapca sozlilk calig-
malarinda kelimeleri alfabetik siraya gére tertip eden ilk dilci Ebu Amr
eg-Seybani’dir. Fakat es-Seybani el-Cim adli eserinde kelimeleri tertip
ederken yalnizea kelimenin ilk harfini esas almug, diger harflere énem ver-

me(mig,tir. Yani ilk harfi Elif olan kelimelerin hepsini ayn: babda ele almis-
tir.C%

(28) Ebu Sakkin, 88,
(29) Mch Ben Cheneb, 'al Cevherl* |, A, 11, 126
(30) Husseyin Nassar, §, 65
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Bu tertibi bugiinkii modern haliyle ilk kullanan dilei ise Ebu’l-Meali
Muhammed b. Temin el- Barmaki’dir. Hicri 372- 433 yillar arasinda yaga-
yan el- Bermaki el- Munteba Fi’l- Luga adli eserini yazmusgtir. Bu ekoliin ilk
onemli eseri ez- Zemahsari'nin Esas’iil- Belaga adli eseridir. Fbu Kasim
Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez- Zemehsari Hicri 467- 538
yillan arasinda yasamug biiyiik bir dilci ve edebiyatgidir.*” Bilhassa son dé-
nemlerde yazilan Arapga sozliiklerin ¢ogu bu tertip lizere yazilmustir. Bu
ekoliin belli bagh eserleri sunlardir:

- Eserin Ad Yazan
Esas’iil- Belaga ¢z- Zamehgeri
el- Misbah’ul- Miinir el- Feyyumi
Muhit’ul - Mubhit el- Bustani
Akrab’ul - Mevarid Said eg- Sartuni
el- Muncid - Luis Ma’luf el- Yazici
el-Mu’cem’ul- Vasit Misir Arap Dili Enstitiisti
SONUC

Arap dilciliginde sdzliik galigmalarimn Islamiyet’le beraber bagladiin
sOyleyebiliriz. Bilhassa Kur’an-1 Kerim’'de ge¢en ve herkes tarafindan anla-
sillamayan baz kelime ve ibarelerin tefsir ve serh edilme ihtiyact Arap dilin-
de sozlitk caligmalarinin ilk etkili sebebi olmustur. Bu alandaki ilk galisma-
lar: yapanin Abdullah b. Abbas oldugu aragtirmacilarca tespit edilmistir. Ts-
]Jami fetihlerle beraber Araplann diger kavimlerle siyasi ve kiltiirel iligki
iginde olmalar: sonucunda fasih Arapg¢a konusgan insanlann sayis: gittikce
azalmaya baglamistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’in dilini
korumay1 dini bir vazife goren alimler Arap dilinin kelimelerini muhafaza
altina alma ihtiyacin hissettiler. Dolayisiyla dil uzmamn alimler Hicri birinci
ylizyildan itibaren Arap dilinin kelimelerini derlemeye basladilar. Bu derle-
melerini yaparken de basta Kur’an-i Kerim, Hadis-i Serif ve dili kanigima
ugramanug Arap kabilelerinin lehgelerini esas almuglardir. Hicri 2. yiizyilda
ise, dil uzmanlar1 6nceki asirda baglayan derlemeleri diizenleyip yaziya ge-
cirmiglerdir. Arapg¢a s6zlik ¢aligmalaninin tartismasiz ilk onciisti ve lideri
el- Halil b. Ahmed el- Ferahidi’dir. Ondan sonra gelen dil alimleri sekil iti-
bariyle ondan farkh caligmalar yapmigsalar da dzde onun izinde gitmigler-

dir.

(31) Hlsseyin Nassar, |, 65
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DU$UNSEL AGIDAN OSMANLI'NIN
GCOKUSUNU HAZIRLAYAN SEBEPLER

O. Faruk ALTIPARMAK*

Ast-1 Saadette miislimanlarn itikadi agidan halledilmemis hicbir
problemleri yoktu. Peygamberimiz ve O’na her hususta muti olan sahabe,
kend: icinde tutarh ve ideal bir toplum olugturmuglardi. Ne var ki Hz. Pey-
gamber’'in vefatindan sonra halife segimi problemi, Hz. Osman’in katli gibi
meseleler, akaid sahasinda farkli yorumlan beraberinde getirmistir. Bunlar,
Islam iimmetinin i¢ meselelerinin getirmis o]dugu ihtilaflardi. Fakat asil
onemli olan, Isldm’in evrensel boyutunun geregi olan, gelismenin ve fetihle-
rin getirmig oldugu yabana kiiltir ve diigiincelerle tamismasiydi. Ayrica
Kur’an’in kendini kendi iginde reviize etme kabiliyetini de goz oniine alarak
son derece Kur’anf olan fikir hiirriyetinin t6leransl gemsiyesi altinda yaban-
c1 kilttirleri bir defadan silip atmak miimkiin olmayacakti. Boylece Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra hilafet meselesi gibi ig tartigmalar, Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra hilafet meselesi gibi i¢ tartigmalar, Hz. Peygamber
gibi biiylik bir otoritenin miislimanlarin aralarindan ayrilmas: ve dzellikle
yabana kiiltiirlerin Islim’la tanigmasi sonucu Kelim ekollerinin dogmasma
sebep olmus ve felsefi eserlerin terciimesiyle de Islam diigiincesi felsefe - se-
riat, akil ve nakil tercihleri yoniinden geligmistir.

Kindi ile baglayan Meggai Islém filozoflar:, akil ve nakil birligi ilkesini
benimsemigler, her ikisinin de gercegin bir yanmi temsil ettigi fikrinden ha-
raketle, her ne kadar sonugta iki kaynak ayn: noktada birlesirse de, meram-
lanmmn farkh oldugu ve bu iki yolun birbiriyle celismedigi, aksine birbirini
destekledigi sonucuna varmiglards.™

Kelam ilmi itk defa Mutezile taraftarlarinca kurulmustur. {1k islam fi-
lozofu olarak kabul edilen el- Kindi (6. 866), Mutezili diigiincelere sahip
olup, aym zamanda felsefeyle ilgili olarak cesitli te’lifler yapmustir. Daha
sonra Islam diinyasinda Eg’ari (6. 969) ve Maturidi (6. 944) nin Ehl- i Siin-
net kelamim sistematize ettigini goriiyoruz. Bu durum, Gazzali’'ye gelinceye

{1} khatida, Beldr,Onzokizine! Yinahn Baginda Qemanh Digiinessi, B F. T, 5 288

* HR.{L. Ilahiyat Fakiiltesi Ofretim Gorevlisi
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kadar akil- vahiy veya din- felsefe iligkileri yéniinde devam ederken Gazza-
li'den sonra Islam diinyasinda fikri planda bir diigiis izlenmektedir. O'nun
kaleme aldipy "Tehafiitii’l- Felasife" adli eserinde Aristoteles felsefesinin lig
béliime ayirir, bunlardan ikisini kabul, birini reddetmektedir. O'na gére
Aristotelesci felsefenin ana béliimlerinden birini olugturan tabiat felsefesi,
insan aklinm buldugu dogrularin ifadesidir. Ve bunlarin din ile ¢geligik oldu-
gunu iddia etmek yanhgtir. Boylece Gazzali, felsefenin bu bolimtinin red-
dedilemeyecegini bildirmektedir. Ikinci kisim ise, ifade vasitasi olan dilin
kurallan olan mantikla ilgilidir. Bunun da islam agtsindan reddi gerekme-
mektedir. Onun asil tartisacag konu bu felsefi diigiincenin tigtinetl kismin
teskil eden metafizik problemlerdir. Ve bu konuda hem Aristotelesi reddet-
mekte, hem de onun temsilcisi durumunda bulunan Farabi ve Ibn Sina’y
red, hatta tekfir etmektedir, Gazali’nin bu eserinin Islam diigiincesi alanin-
da iki yonlii etkisinden s6z etmek miimkiindiir.

a- Islam diinyasinin genel olarak felsefe ve entellektiiel dﬁgﬁncesinih'
kayg ile kargilanmasi sonucunu dogurmustur.

b- Aristotelesci felsefenin tabiat bilimi ve formel mantikla ilgili spekii-
lasyonlarinm, dini ilimler icin temel ammasimni saglamigtir.

Daha sonra iki buyuk islam diisiiniirii Fahrettin er- Razi ve Nasiriiddin
Tusi iki biiyiik diiglince akum gevresinde (Siinni - 8ii) bu temellendirme is-
lemini tamamlayacaklardir.®)

Boylece yukarda ismi gecen iki diigiintir sayasinde Yeni Platoncu yoru-
muyla Aristoteles felsefesi dinf bir bilim olan son dénem Islam Keldmr’nin
ana temalar1 haline gelir.

Oysa Aristotelesci diiglince zengin malzemesi, dikkatle- orulmu§ doku—
su ve kemiklesmis yapistyla higbir digiinceye nasip olmayacak gekilde asir-
larca insanlar1 kendine cezp etmis ve bijylece bir yandan bilim ve felsefe sii-
re gelmesine ve yayginiagmasina zemin hazirlarken, diger yandan da insanli-
g sahip oldufu yaraticr bilgi ve digiince kapasitesini kendi kat1 simrlar
icinde tikayip hapsetmigtir. Islam diinyas: Ronesans’tan ¢ok onceleri dzel-
likle bilim alaninda bu fasit daireyi kirmig olmasma ragmen daha sonra
Hacli Seferlerinin Mogol istilalarimin etkisiyle tekrar o fasit daireye girmig-
tir.”) Iste bu bagiamada Gazzali sonrasinda entellektiiel anlamda fikir haya-
tinda bir durguniuk belirmektedir. Nitekim bu hususta Ibn Haldun’mm tesbltl
¢ok enteresandir.

"Gazzali, Messai filozoflarin goriiglerini Tehafuti’l- Felasife adl ese-
riyle redetti. Kendisinden sonraki kelam ilmi meselerini, felsefe ilmi mese-

(2) Karliga, Bekir,, age, =.288-289
{3) Karliga, Bekir, age, 5.291
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leriyle kangtirdi. Bu durum, Keldm ilmi konularnm flahiyat ilminin konula-
rnna benzemesinden ve incelemeleri sirasinda felsefi meselelerle kargilag-
malarindan ileri gelmis, bunun bir sonucu olarak bu iki ilmin meseleleri tek
bir ilimmis gibi birbiriyle kargmugtir. Nitekim Fahrettin Er- Razi de" "Me-
bahis- Megrikiye"sinde filozoflarin tabii ve ilahi ilimleri inceledikleri vakit
takip ettikleri tertipleri degistirerek biribirlerine kangtirdilar. Ve diger ke-
lametlar da aym metodu takip ettiler.”” Béylece felsefelesmis bir kelamla
karsilagmis oluyoruz ki, daha 6nce de deginildigi lizere Aristoteles felsefesi
Keldma girerek diisinsel alanda tikanikliga sebep olmustur.

Islam diinyasinn bu kesmekeslik igerisinde bulundugu bir ortamda,
Osmanliogullar’n tarih sahnesinde gérmekteyiz ki, bu Osmanliogullar’nin
bilyilk bir misyonu iistlenmesi demekti. Osmanogullan bir yandan Islam
Alemi’nin siyasi birligini, Siinni Akide etrafinda tesis etmeye calisirken di-
ger yandan da, Islam diisiincesini, esaslar1 Gazzali tarafindan belirlenen fel-
sefilesmis olan siinni kelam iizerine bina etmeye calisti. Ote yandan Mogol
istilasinin sonucunda bityiik capta Ismaili ve Caferi Siilifinin etkisine giren
Kuzey Irak, Iran ve Maveraunnehir bélgesindeki siinni bilginler, Diyar- 1
Rum’da hiikiimranliklarini kéklestiren Osmanogullarn tarafindan biiyiik im-
kanlarla Anadoluya ¢agrilmiglar ve bu sayede kisa zamanda Bursa ve Edir-
. ne gibi Osmanh bagkentleri iinlii bilginlerin ugrak yeri haline gelmistir.®

Fatih, Istanbul’u fethettikten sonra buray: ilim ve kiiltiir merkezi hali-
ne getirerek Sahn-i seman denilen medreseleri kurdu. Bu medreselerde
ders verecek gaph bilginleri buraya davet etti. Artik Istanbul, bir bilim mer-
kezi haline gelmistir. O zamanlar Islam diinyasinin bilginleri Istanbul’da
toplaniyordu. Ornegin Sultan Fatih lim heyet bilgini Ali Kuscuyu Mavera-
iinnehir'den davet etmistir.®

Bu durum Kanuni dénemine kadar béylece devaim etmis ama ne yazik
ki XV1yy. ortalanindan itibaren bozulmaya baslayan medreselerden, akli ve
miisbet bilimler programlardan ¢ikarlmig yanliz dini bilimler §gretilmigtir.
Bdylece elestiri ve tartisma yontemi birakilarak, aktarmact bir yontem iz-
lenmisti.”

Osmanh Devleti genel anlamda siyasi baganlan yaminda digiinsel ve
kiiltiirel attlimlari bir tiirld gerceklestiremedi. Bunu da daha dnce agiklan-
dig1 tizere Gazzali sonrasimn fikir hayatinda ki durakhgin bir devami seklin-
de anlamak gerekir.

Iste Kanuni donemine kadar her alanda biiyiik bir terakki gésteren

(4} Tbn Haldun, Mukeddime, il s 608

(5} Kerliga, Bekir, age. 5.292-293

(8} Unver, Stiheyi, Al Kuggu, Hayati ve Eserler}, s.
{7) Ahyliz, Yahya, Turk EQitim Tarihi, s, 72.73
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Osmanl devletinde gesitli i¢ ve dis olaylardan dolayr Kanuniden sonra dev-
letin ¢okiiglinii bariz bir sekilde izlemek miimkiindiir. Nitekim siyasi ¢oziil-
menin tabii sonucu olarak ilmiyye sinifinda da biyiik bir bozulma bag gos-
termigtir. Ta bastan beri ihdas edilen medrese kurumlarma ragmen, idare-
de oldugu gibi, Iimiyye simfinda da usulsiiz yollarla atamalar yapilmstir.
XVL. yy. sonralarina dogru Osmanli Medreselerinde hikmet (felsefe) ders-
lerinde o dénemin miitefekkir alimlerin Kadi Zade Rumi Ali Kuscu, Kinali
Zade gibi sahsiyetlerin eserleri okutuldugu halde, fetvalarla medreselerden
felsefe dersleri kaldirilmms, yerine esasen biitiin dénemlerde okutulan fikih,
usiil-ii fikih derslerine genis yer verilmigtir. Zamanla da bu ilim yuvalarina
miiderris atamalarinda usil ve erkina riayet edilmeden riigvetle ehil olma-
yan ve onbeg yagindan kiiglik kimselerin atanmalar yaygin hale gelmistir.®

Kogl bey ise, Padisah’a sundugu 1631 tarihli roporunda herkesin ris-
vet, hatir- goniillle miiderrislige gecebildigini kaydeder ilim sahasimin cahil-
lerle doldugunu, bilgili ile cahil arasinda bir fark gézetilmedigini belirtir.”

Fatih Sultan Mehmet’in bu hususta géstermis oldugu hassasiyet, ken-
disini bizzat medreselerde dersleri dinleyerek kabiliyetli talabelerin isimle-
rinin yanina not edip daha sonra bosalan kadrolara bizzat atamalarini sag-
lamasi g6z Oniine aliminca bu hususta gosterilen itinamn, o dénemin idari
ve ilmi agidan ne kadar hassas bir doku seklinde oriildiigini gostermekte-

~dir. Ne var ki 1. Beyazid zamaninda padigsahin bizzat miidaheleleriyle ilti-
mas baglamistir. Meshur Ibn Kemal, Kadiasker Miieyyet Zade Abdurrah-
man Efendi mensuplarmdandi. Seyhiilisiam bulundugu sirada Miieyyet Za-
de’nin oflu Abdulvahhap Efendiye iyilik etmek istegiyle Abduvvahhap
Efendi’nin kirk akgelik yevmiyeli bir miderrislige tayinini Vezir-i azam
Makbu} Ibrahim Pasa’dan rica etmis, o da bunu Kadi asker Fenari Zade
Muhittin Efendi’ye séylemistir. Oysa o tarihe kadar kirk akgce ile dogrudan
miiderrislik, Fenari Zade evladina mahsus oldugundan, Kadi asker bu tekli-
fe yanagmamakla beraber red etmeyerek Abdulvahhap Efendiyi otuz akce
yevmiyeli Candarh Zade Ibrahim Pasa Medresesine tain edip Ibrahim Paga
Miiderrisi Perviz Efendiye kirk akge ile Mahmut Paga Miderislifine tevcih
eylemistir."”

Goriilisyor ki XVII yy ortalarinda Devlet- i Aliyye, bilyiik bir ekono-
mik ve sosyal krizin igerisinde bocalarken diger yandan da gelecegi icin son
derece tehlikeli olan 6énemli olan bir ilmi ve fikri bunalhmla kars: karsiya
bulunuyordu. Basta Padigahlar olmak lizere 6nde gelen yoneticiler bu kéti
gidige dur demek igin gareler ariyorlardi. Ne varki, asil bu careleri arayip

{8) Uzungersih, Ismail Hakki, Osmanl Deviatinin limiye Teskilab, b.67
(9} Kogi Bey Aisalesl, s.42
(10} Yzungarsil, ismall Hakki, Osmani Davietinin ilmlye Tegkilat, s.68
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bulacak ziimre olan ilmiyye sinifi mensuplari yeni ¢oziimler Snereceklerine,
¢ogunlugu yenigerilikten yetisme olan seyfiyye ve daha cok, saray erkan ve
usullinii 6grenen, Osmanli devlet biirokrasisini bilen, fakat derin bir bilgi-
den yoksun olan kalemiyeye erbabinin giinii birlik sartlar 6n planda tuta-
rak ortaya koyduklan ¢oziimlere mesruiyet kisvesi gecirmeden 6te bir calig-
ma yapnuyarlard:. Bu nedenle kokleri tarihe dayanan bir kiiltiir ve medeni-
yet problemi ile karg1 karsiya bulunan Osmanh aydim bir takim giini birlik
palyatif tedbirlerle sorunun {istesinden gelecegini saniyordu. Onlara gére o
¢ikmazdan kurtulabilmenin yolu, bir asir dncesine geri dénmekti. Kanun-1
Kadim uygulanirsa ve her iste detaylars belirlenmemis ser’i ahkam tatbik
edilirse, sorun kendiliginden ¢oziilecektir. Ama ne bir tiirlii Fatih- Kanuni
déneminin ihtisamina dénebiliyor ne de seriat tam olarak uygulanabiliyor-
du. Aksine devlet her giden giin kan kaybma ugruyordu.’?

Katip Celebi, Kegfii z ziinun’da sbyle degerlendirir:

"Osmanh Devletinin ortalarina kadar Rum diyarmda Hikmet ve Felse-
fe pazan pek verimliydi. O asirda kisinin serefi tahsil dlgiisiinde, akli ve
nakli ilimleri hatas: nispetinde idi. Ve o dénemlerde Allame Semseddin Fe-
nari, Fadil Kadi Zade- i Riimi Allame Hoca Zade, Allame ali kugcu, Fadil
Miieyyed- Zade gibi felsefe ve hikmeti birlestiren segkinler vardi. Cokiig
donemi gelip gatinca bazi miiftilerin felsefe 6grenimini engelleyip, Hidédye
ve Ekmel dersleri dne siirmeleriyle ilim riizgan duruverdi. Sekli olan ¢ok az
bir kesim miistesna, biitiiniiyle kaybolup, gitti.""'?

. Gergi II1. Murad bu bozukluk yiiztinden sadr- 1 azam vasitasiyla, Fatih
déneminin medreseler hakkindaki kanunun tamamen tatbikini emretmistir.
Fakat bozuklugun devam etmesi, Hatt-1 Humayunun muallakatta kaldigim
gosterir. Bu durum XVII. yy boyunca da devam edecektir.

Batida bilim ve teknolojinin temeli atilirken, Osmanh Devleti siyasi
ekonomik ve kiiltiirel alandaki gelismelerin ne oldugunu tespit etmek imka-
nina sahip degildi. Sanki sihirli bir el onlardan bu feraseti almis, problemle-
ri ¢dzememe garesizligine diiglirmiigtii. Yukanda deginildigi {izere, bazi pa-
digah ve yéneticiler bu gidisi durdurmak tesebbiisiinde bulunmusglarsa da,
onlarn bu ugragmalan glind birlik tedbirlerden éteye gidemermistir.

Once su tespiti yapmamtzda fayda vardir: Kur’an yapisal ézelliginden
dolay1 ¢aflar iistii olup, her dénemin sartlarina hitap edebilecek bir yaplya
sahiptir. Osmanl &zellikle XVL yy sonlarindan itibaren girmis oldugu bu
girdaptan kurtulmak i¢in Kur’an’la gelisen hayat arasinda irtibat kurabile-
cek aydin kesimini yetistirememistir. Meveut birikimle yetinerek bilhassa

(11) Karlia, Bekir, age. s.286
(12) Katip Getebi, Keglu'z-ziinun 11. 5, 880
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baba mirasi yiyen evlad olma noktasinda kalmugtir. O miras gok iyi iglenme-
digi, iyi yorumlanmadig igindir ki, hem o domde sarsintilar1 olmus, hem de
giiniimiizde o dénemin sarsmtilarimn izleri hald devam etmektedir. Boyle-
ce, siyasi sarsmtilara paralel olarak kendini gosteren ilim ve fikir hayatinda-
ki bu diigiis, Osmanl’'mn ¢okigiini de mzlandirmaktayd.

Ne var ki, XVIL yy’1n son geyregiyle XVIIL yy’m ilk ¢eyregini Osmanl
diisiincesi bakimindan bir uyams dénemi olarak nitelendirmek miimkiin-
diir. Nitekim bu donemlerde bir yandan posz bilimlere dogru bir egilim
bag gosterirken, ote yandan da halkin daha iyi aydinlanmasimi saglamak
lizere, bir cok temel cserin gevirisine baglamr. Ayrica, aym dénemde, Os-
manl biginlerinin ilgi alaninm geniglemis oldugunu gériiyoruz. Daha 6nce-
ki iki asirda ¢ogunlukla dini ilimler agirhkta bulunurken, XVII. astn ortala-
rindan itibaren fikri ve felsefi konularin agirhik kazanmaya bagladign goriil-

mektedir.

Her ne kadar bu dénem diigiincesinde k6klii degisikler goriillmese de,
bilgin ve diigiiniirterin, Tasavvuf, Kelam, Felsefe, Tip, Fizik, Astromoni,
Matematik ve Tarih gibi bilimlerle 11gllenmeye ba§1ad1klar1 anlagiimaktadir.
Katip Celebi’nin Fizik ve Hendese okutmak i¢in bir dgrenci dahi bulamadi-
f giinler geride kalmug ve bunun yerine gerek dig diinya ile ilgili cografi ko-
nular gerek tarihi konular, gerekse pozitif bilimle ilgili sahalarda ¢aligmalar
yogunlagmaya ba§1am1§t1r Bu eserler, saydigimiz biitiin konularda, muhteva
bakimindan gegmig asirlarda gelistirilen Islam bilim ve diisiincesinden farkh
olmamakla beraber yeni bir atilim ve yeni bir canlanmanin baglangic: olma-
st bakimindan dikkat cekicidir.""” Bunun nedeni de, Katip Celebi’nin tes-
vikleriyle o dénem aydinlarimizin sadece dini konulara egilmenin yeterli ol-
mayacagini anlamig bulunmalarina ve XVII. ylizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren isbagmnda bulunan 6zellikle Kopriilii Fazil Ahmet Paga, Merzifonlu Ka-
ra Mustafa Paga, Amcazade Hiiseyin Paga, Corlulu Ali Paga, Sehit Ali Paga,
Nevsehirli ibrahim, Hekimoglu Ali Paga gibi ilim ve diigiince hayram vezir-
lerin bu is icin gesitli imkanlar saglamalarma baglayabiliriz. Eger bu fikrf
canhlik siirseydi, elbette Osmanh Devleti Bati kar§1sxndaki subjektif tavrim
cok erken degistirecek ve Batida olup bitenleri iyice takip edip, buna kargt
gerekli miisbet tavri takinacaki:. Ve Fransiz Ihtilalinin diinyay: kas1p kavur—
masindan 6nce yenilegsme alaninda 6nemli mesafeler alinabilecekti. ¢

Gériiliiyorki, XVIIL. yiizyil baglarmda Osmanl fikir hayat: biiytk bir
atilim ve canlilik i¢indedir. Bir yandan dig iilkelere elgiler génderilerek dig
diinyadaki gelismeler yakindan incelenmeye ¢aligiimakta, dier yandan hal-
kin kiiltiirel diizeyinin yiikselmesi igin, o zamana kadar pek ragbet edilme-

{13} Karhge, Beklr, age, 305
(14} Karhge, Bekir, age, =,306-307
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yen terclime faaliyetlerine hiz verilmektedir. Ozellikle tarih, dil bilimleri ve
diigiince agulikli eserler, belirli élciide de olsa, Arapcadan, Farscadan,
Tiirkeeye cevrilmektedir."> Osmanli Devletinin XVIIL yuzyildaki canl fi-
kir hayatiyla ilgili olarak, bilgi vermek bakimindan o dénemin énemli ilim
ve tikir adamlarnin isim ve ugras alanlarim sOylece belirtebiliz:

1- Kadiasker, Abdiilbaki Arif Efendi (1713) Fikih, Kelam, Akaid’de
ilim sahibi idi. ,
2- Mostar Kasabasindan Mustafa Ffendi (1707) Usul-i Fikih, Mantik,

Feraiz, Adab ve Meani alaminda da gerek miistakil ve gerekse serh ve hasi-
yeleri ihtiva eden 25 eser yazmistir.

3- Ishak Hocast Ahmet Efendi,(1708), Tefsir, Kelam, Manttk Hendeze
ve Akaide dair eserler vermistir. :

4- Yanyali Hoca Es’ad Efendi I(1730)Miitefekkjr bir alim olup, felsefe
ve miisbet ilimlerle ugragmugtir,

5- Maragh Sagakli-Zade Mehmed Efendi (1732) Tefsir, Kelam, Man-
tik, Meani ve miinazara ile ilgili eserler vermigtir. Medreselerdeki hasiyeci-
lige karst cikarak, Klasik tarzda eser vermeyi savunmustur.

6- Aziz Muhmud Hidéi Efendi torunlanindan, Uskiidarh Mehmed
Emin Efendi (1736) Fikih, Akaid,Keldm ile ilgili eserler vermistir.

7- Carullah Veliyyiiddin Efendi, (1738) Tefsir, Hadis, Hey’et, Manti3a
iligkin eserler vermistir.

8- Kazovali Ahmet Efendi (1750) Tefsir ve Akaide iligkin gerhleri var-
dir. Mutasavvuflar aleyhtarligla meghurdur.

9- Izmirli Mehmed b. Veli (1752) Kelam, Fikih, Tefsir alanmda eserler
vermigtir.

10- Abdullah Hilmi (1753) Tefsir, Hadis; Kiraat ilminde kﬁvvetliydi.

11- Mehmet Akkirméni (1760) Mekke Kadisi iken vefat etmigtir. TkIi-
li't Terdcim adl Felsefe ve hikmetten bahseden bir eseri ve hadise dair
gerhleri, Mevzuatii’l Ulim Risalesi ve diger te’lifleri de varidir. Zemahge-
1i’nin BEvkéfu’z- Zeheb adl eserini 100 makle iizerine serh etmistir.

12- Ebu Said Hadimi (1762) Tefsir, Hadis, Fikih ve Akaide dair eserler
yazmustir,

13- Nasir Ibrahim Efendi, (1774) Hadis, Tasavvuf, Tarih, Ahlak ve Fe-
raize dair eserleri vardir,

{15) Karhga, Belr, age. 5.325
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14- Gelenbevi Ismail Efendi, (1791) Hikmet, Mantik ve Adaba dair
birgok eserleri vardir.

16- Miiftiizade Mehmet Efendi (1792) Ayakh Kiitiiphanesi lakabiyla
maruftur.

Goriildiigii gibi, Kanuni’den sonra siyasi ve ilmi alanlarda ortaya ¢ikan
bunalima, cesitli yoneticilerce zaman zaman miidahaleler yapilmug ise de,
bunlar kisa mesafeli tedbirlerden dteye gecememistir. Ayrica 17. yiizyil so-
nuyla 18. yiizyihn bagindan itibaren dénemin menevver sadr-1 azamlarindan
ozellikle Damat Ibrahim Paga’nm ilmiyye simifim tegvik ve tergipleri saye-
sinde ilm{ alandaki atihmlar, énceki yiizyillara gore daha akilc ve realist ol-
mus, entellektiiel aniamda ilim adam yetigtirme imké&m elde edilmistir. Yu-
karida isimleri ve ilgilendikleri alanlar hakkinda verdigimiz bilgilerden de
anlagilacap tizere, degerli ilim adamlari fevkalade nitelikte eserler vermeye
baglamustir.

Hilasa olarak,

Osmanli Devleti kuruldugu yillarda Gazzali sonrasiun fikri tikanikligs
iklimine girmig Sultar Fatih dénemine kadar akli ve nakli ilimlerde dengeyi
korumaya ¢ahgmustir. Ozellikle Kanuni déneminden sonra fslam diinyasinin
Gazzali sonrasinda girmis oldugu diigiinsel tikanikhigin etkisinde kalarak
elinde olmayan bu tlkamkhgl acabilecek dinamik giicleri ortaya gikararak,

" devreye sokmadifi igin, siyasi baganlarinin yaminda diigiinsel alanda yeni
atilimlan bir tirlii gerceklestiremedi. Buna bagl olarak IImiyye simfinin da
bozulmas1 ve ilmi nitelikli makamlara riigvet ve hatirla atamalarin yapildigi-
m da diisiinecek olursak Osmanh Devletinin ¢okiig nedenlerinin digiinsel
ve kiiltiirel boyutunu, daha iyi anlamak imkamna sahip olabiliriz.
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_MEKKE DONEMINDE MUSRIKLERIN
MUSLUMANLARA UYGULADIGI AMBARGO

Siikrii BALIKCI*

GIRIS
A. Miigriklerin Islam’a Karg: Tavirlary

Hz. Muhammed (sav) Mekke’de koklii ve saygin bir aileden gelen,
herkesin sevip saygt gdsterdigi biriydi. Etrafinda gﬁveni]ir olmasyla tannir-
dr. Ticari igleri de esinin yardimiyla iyi sayihrdi.” Kendisine Allah tarafin-
dan Peygamberlik gorevi verildikten sonra Islam dinine itk davet ettigi kisi
egi Hz. Hatice olmugtu. Hz. Hatice bu daveti kabul edip miisliiman olmakla
kalmamug, Hz. Peygamber’e destek olmug, onu en sikintih anlarinda teselli
etmigti.

Daha sonra giivendigi dostlarindan davete olumiu cevap verebilecek
kimseleri Islam dinine davet etti. Bu gekilde devam eden gizli davet iic yil
stirdd. Bu ddnemde miisriklerden agirt bir tepki gelmemigti. Sadece kiigtim-
seyen, alayci bir tavir sergiliyorlardi. Peygamberligin t¢iincii yilinda nazil
olan "6nce en yakin hisimlarim uyar™® ayeti onun davete yakinlarindan
baglamasim istiyordu. Rasulullah bu ilahi emrin geregini yapmus, en yakin
akrabalarini Allah’a iman etmedikleri takdirde baglarina geleceklerden do-
layr uyarmugti. Resulullah(sav)'m ilk énce en yakin akrabalarin: korkutup

{1) © Zoyudaiy, i, 46.
(2) Suara, 26/ 214.

* LH.L. Mes. Der. Opr., Islam Tarihi Y. L. Ogr.
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ikaz etmesi, diger insanlar tizerinde daha etkili olmustu.”” Bu ilahi emirden
sonra nazil olan "Simdi sen ne ile emrolunduysan kafalarim gatlatircasina
apacik bildir, misriklerden yiiz cevir"™® ayeti ile davetin seklinde ve kapsa-

minda ¢ok biiyiik fark oldu. Peygamber Efendimizin ve ilk mislimanlarin -

kargilagtiklar: bityiik sikintilar bu ayetin geregi yapilinca ortaya ikt

Bu ilahi emir iizerine Hz. Muhammed (sav) bir ziyafet tertipleyerek
akrabalarim bir araya topladi. Misafirlerine ikramdan sonra davetini teblig
edince amcas: Ebu Leheb tarafindan engellendi. Daha sonralart da buna
benzer ziyafetler diizenlediyse de akrabalarindan umdugu cevabi alamadi.
Bu davetlerde o zaman heniiz ¢cok geng olan Hz. Ali (r.a) Peygamber’e yar-
dima olacag s6ziinii vermis, miigriklerin ileri gelenleri bu durumu da alay
konusu etmigti.”” i1k zamanlarda Hz. Muhammed (sav)’i ve onun sdyledik-
lerini kaale almayan sadece alay etmekle gegigtiren miigriklerin ileri gelen-
leri, giin gectikce bu durumlanmni degistirerek daha sistemli bir diigmanliga
basladilar. Sairlerini 6ne siirerek, Peygamber’e ve miisliimanlara sozle ve §i-
irle hakaret ediyorlards. Bununla istedikleri sonucu elde edemeyince haka-
retlerini fiiliyata doktiiler. Peygamber Efendimizin komgusu olan Ebu Le-
heb ve kansi, kirli sularim ve ¢oplerini Resulullah (sav)'m iizerine atiyor,
gegecegi yollara diken serpiyorlardi. Her kabilenin lideri elleri altindakiler-

den miisliiman olanlara eziyet ederek onlan dinlerinden déndiirmeye gahst-

yorlardi. Onlan kizgin kumlar iizerine yatiriyorlar, lizerlerine tag yigiyor,
ategle dagliyor, habire dovityorlardr.Bu igkenceler sadece kolelere, zayif
kimselere uygulanmyordu. Kureys miigrikleri bu igkenceleri kendi kardesle-
rinden, gocuklarmdan miisliiman olanlara da yapiyorlardi. Hz. Peygamberle

ve ilk miisliimanlarla alay eden, onlart tehdit eden, onlara her tiirli eziyet
ve iskenceyi reva géren miigrikler, istedikleri sonuca bir tirlii ulagamiyorlar--

di. Istedikleri sey bu dini ortadan kaldirmakt:.

Kureyy'in bu davete tepki gostermelerinin, kiifirde inatiagmalarlmﬁ
birtakim sebepleri vardi. Bunlar: séyle siralayabiliriz:

1. Putperest olan Mekkeli miigrikler Paganist (gok tanrili) bir inanca
mensuptular, Kdbe’de 360'tan fazla putlani vardi. Onlar aynica bu putlardan
dolaylt yollarla kazang elde ediyorlard. Islam’la bunlarm tiimii yok olacakts.

2. Mekkeli miisriklerin ileri gelenleri mevki ve niifuzlarini kaybetme
endisesi ile de bu dine kargt geliyorlardi. Kendilerince boyle bir gorev Mek-
ke’nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire veya Umeyye b. Halef ile Taif'in
ileri geleni Urve b. Mes'ud es- Sakaff’ye verilmeliydi. Bunlar reislige daha

(3) Sabdni. ¥, 351,

(4) Hier, 15/ 94,

{5) Kéksal, |, 198.

{6} Bk. Heykel 3. 128- 139 (Dipnottan).
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yakn sayiliyorlardi. Ciinkii hem zenginler, hem konumlar belli, hem de ev-
lat sahibiydiler. Onlarin bu diigiincelerini Kur’an- 1 Kerim sOyle dile getirir:
"Derler ki su Kur’an iki memleketin birindeki bityiik bir adama indirilmeli
degil mi idi? "” Miigriklerin kendi liderlerinde aradiklar sartlan Hz. Pey-
gamber’de gormemeleri onlan boyle bir itiraza sevk ediyordu. ®

3. Miigriklerin Hiristiyanhktan nefret etmeleri ve miislitmanlgi Hiristi-
yanhga benzetmeleri. Clinkii her iki din de monoteist (tek tannl) bir inan-
ca sahipti. Bir Hiristiyan olan Ebrehe’nin Mekke'yi istila edip Kébe'yi yik-
‘ma tegebbisii ve ilk dénemlerde miislimanlarin da Hiristiyanlar gibi Ku-
diis’e yonelerek ibadet etmeleri, miigriklerin zihninde miislimanlarla Hiris-
tiyanlan birbirine benzetmeye sebep oluyordu.®

4, Kabileler arasindaki rekabet.

Kusay b. Abdimenaf'in dért oglu vardi. Bunlardan Hagim ile Abdisems
ikiz kardestiler. Hagim Kureyg'in reisi olduktan sonra kendisini ¢cekemeyen
kardeginin oglu Umeyye ile arasmda gecimsizlik baglamgti. Bu gecimsizlik
neticesinde 0 zamanki adet iizerine Umeyye ile Hagim bir miisabakaya da-
vet edildiler. Miisabakayr Hagim kazand. Kureys biiyiiklerinin Kararryla
Umeyye 10 yil siirgiine génderildi ve 50 deve vermeye mecbur edildi,"® Ay-
rica Hagim’in ¢ahgkanhg, Kureyg'e sagladigy ticari imtiyaz, sikye (Hacilara
su dagitma) ve rifide (Hacilara yiyecek dagitma) gérevlerini yerine getirir-
ken gésterdigi gayret ve diiriistlik, oglu Abdulmuttalib’in Zemzem kuyusu-
nu bulmasiyla baglayan séhreti, idareciligi esnasinda gosterdigi gayret, kabi-
lesine kars:1 sefkati, kabilesini diger kabilelere karg: temsil giicii, Hagimogul-
lar’nin gan, gohret ve itibarlarimn yiikselmesine sebep oldu. Hagimogul-
lar’ndan Abdulmuttalib’in élmesi iizerine reislik Emevilerden Harb’e gecti.
Abdulmuttalib’in ogullarindan Ebu Talib’in zengin olmayigi Ebu Leheb’in
ise ahlaksiz olugu buna sebep olmustur. Emeviler tam da reisligi ele gecir-
migken Hasimogullar’ndan birisinin Peygamber olmasi, onlarn reisligini
tehlikeye diigtirecegi korkusuyla Resulullah’a ve kavmine kars1 diisman ke-
sildiler.

Mahzumogullari’'na gelince; Velid b. Mugire Mekke'nin reislerinden-
di. Ebu Cehil de Velid’in yegeni olup Mahzumogullar’nin reislik konumun-
daydi. Hagimogullarr’yla Mahzumogullani arasmda eskiden beri devam
eden bir rekabet vardi. Bir giin Ahnes b. Serik, Ebu Cehil’e Islamiyet hak-
kinda ki fikrini sorunca o da: "Bizimle Hagimogullan arasinda eskiden beri
rekabet vardir. Onlar ziyafet verirlerse, biz de veririz. Onlar comertlik gos-

(7) Zuhruf, 43/ 31,

(8} Kapar, s. 118,

{9) Canan, |, 180-161.
{1G) Cunam, |, 162,
{11) Kapar, s, 116.
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terirlerse biz de gosteririz. Ta ki onlardan asag kalmayalum. Fakat gimdi
Hagimopullar’'ndan biri Peygamberlik iddiasinda bulunuyor. Vallahi biz
onlarm peygamberlerine inanmayiz "demigti."? Diger biitiin kabileler de
reisligi Hagimogullar’na kaptirmamak igin birlik olmusglards.

5. Islam dininin efendilerle koleleri esit saymasi bunlarin esit haklara
sahip olmasi Mekkeli migriklerin gururlarma yediremedikleri bir durum-
du.™

6. Miigriklerde ahiret inancimin olmayisi. Islam dininin yapilan her ge-
yin hesap giinfinde sorulacagin insanlara 6gretmesi mugriklerin akillarim
baglarindan aliyordu. Ciinkii bu diinya hayatinda her tiirli ahlaksizlig: igle-
meyi normal karstliyorlardi. Onlarin bu hareketlerinde putlara kurban kes-
tikleri takdirde her tarlii ahlaksizlif yapmaya hak kazanacaklan seklinde
dzetlenebilecek bir inanca sahip olmalar da séz konusuydu."? Mekke’nin
ileri gelenlerinin bazilan ahlaksizdi. Hukuk dinlemez, hayir iglemez, yalan
soyler, hirsizlik ederlerdi. Giiglii ve zengin olanlarin isledikleri suglara goz
yumma séz konusuydu. Hagimogullar’’mn reisi konumunda bulunan Ebu
Leheb bir hirsizdr. Kébe'de sakli bulunan altin geyigi ¢almis ve satmmgts, ¥
Biitiin bu sebepler miigriklerin Hz. Peygamber’e ve davetine kargi gosteri-
len tepkinin daha iyi anlagiimasina yardmmci olacaktir.

Bunun yaninda miisliimanlar da yasadiklan sikintih duruma riza géste-
rerek yerlerinde oturmuyor; dinlerini daha rahat yagayabilecekleri yerler
antyorlardi. Bu konuda Hz. Peygamber onlardan bazisina adalet ve hakka-
niyetle iinki bir hiikiimdann y6netiminde bulunan Habesistan’a hicret et-
melerini tavsiye etti, Ancak miislimanlarin Habegistan’a hicret etmesi miis-
riklerin daha kati tedbirlere bagvurmalarina sebep oldu. -

B. Miigrikleri Ambargo Uygulamaya iten Sebepler :

Miigrikler, Hz. Muhammed (sav) ’ le alay ettiler, onu kii¢iik diigiirme-
ye gahstilar, ona ve Ashabina eziyet ettiler; ama bir sonug alamadilar. Bu- .
nun tizerine tathhikla ve baz degisik tekliflerle kendisine ve amcas: Ebu Ta-
lib’e bagvurdular, biitiin bunlardan da bir sonug alinamadi. Ustelik geligen
biitiin olaylar aleyhlerineydi. Resulullah ve Ashabi birbirlerini gbzetip ko-
ruyorlardi. Hz. Hamza ve Hz. Omer gibi iinlii kigiler de miislimanlann safi-
na katiims, onlara gii¢ vermigti. Kabileler arasinda da Islam’in hizla yayildi-
gint goriiyorlardi. Habegistan Krali Necesi’nin onlann elgilerini hige saya-
rak isteklerini reddetmesi ve iltica eden miislimanlari korumasi, Kureysli-

{12) Canan, |, 182-18a.

(8) Dogustan Ginumdze Bayk islam Tarihi, |, 226,
(s4) Unldi , =, 40

{15) Canan, |, 183,




ler icin bir hezimet oldu. "“Bu ise kesin bir ¢6ziim igin tekrar amcas: Ebu
Talib’e bagvurarak onu dven topluluk, ondan sunlardan birini yapmasini is-
tediler: Ya yegenini bu isten va (geglrecek ya onlara teslim edecek, ya da
onlarla savagmay: goze alacakti. 7 Kavmini kibarca bagindan savan Ebu
Talib’in bunlan yapmaya hi¢ niyeti yoktu. Ebu Talib’in bu niyetini ¢ok iyi
bilen Kureys'in ileri gelenleri agitk¢a Resulullah’t 6ldiirmek icin oybirligiyle
karar alddar."® Hz. Muhammed (sav) ’i 6ldiirmeye kesin olarak karar ve-
ren miigrikler, Hagimogullar: ve Abdiilmiitalibogullarinin onu korumas: yi-
ziinden bu isteklerine ulagamadilar. Kureys miisriklerinin bu kétii emelini
6grenen Ebu Talib, Resulullah’a si'be” girmeyi emretti. Béylece onu daha
rahat bir gekilde koruyacakti. Bu konuda Hagimogullarr'yla, Abdilmutali-
bogunarmm tiim fertlerini de bu hususta yardima cagirmig, Ebu Leheb ha-
ri¢ timinden olumlu cevap almist1.®” Resulullah’ éldiiremeyen Kureys,
onu koruyan kabilesine karsit da bazi sebeplerden dolayr savagmayr goze
alamadi. Bunun tlizerene Kureysliler Hagimogullan ve Abdulmuttalibogul-
lan ile aralarinda var olan akrabahk ba%larl ve ticari iligkileri sona erdiren
bir ahitname hazirlamaya karar verdiler.

L. BOLUM
AMBARGO
A . Ambargo Uygulamaya Karar Verenler

Resululiah (S.A.V.}1 6ldiirmeye muvaffak olamayan Kureysli mu§nk
ler, Mekke'nin st tarafinda kabristanlarin yaninda Kinane ogullarina ait
olan Hayfi veya Muhassab denilen yerde toplandilar. Hz. Peygamberi &l-
diirme planlannmn Ebu Talibin engellemesi yiliziinden suya diigtiigiinii go-
riince Peygamberi ve onu koruyanlan topluca cezalandirma yolunu sectiler.
Bundaki gayeleri Hasimogullar’'min Hz. Muhammed (S.A.V.Yi 6ldiirmek
icin kendilerine teslim etmelerini saflamakti. Tespit ettikleri tedbirleri
ahidname §ekline koyup bir sayfaya yazmay: ve onun disina ¢tkmamayi ka-
rarlastirdilar. @2 Ahidnameyi Mansur b. Ikrime b. Amir b. Hagim b. Abdi
Menaf b. Abdiddér b. Kusdy yazmisti. Yazdig giin bu kisinin elleri felg ol-
du.® Anlagmann kitibi olarak en- Nadr b. Haris’in ismi de kaynaklarimiz-
da gegmektedir.*” Ebu Leheb (Abduw’l- Uzza b. Abdulmuttalib) kabilesine

{16) ibn Su'd, |, 208; Ibm Higéam, | (-1}, 350, Yakdbl, ), 350; Diyarbekr, {, 2067.

{t7} Ibn ishek, s. 157; Betazdri, 1, 229,

(18} ibn lshak, s. 1587; Belazari, |, 228,

(19} $!'b : Hagimogullan'na ait olup, kendilerine atalarndan miras kaian ve bazilarinin evierinin da bulundugyu Mekke yakinmda bulu_
nan yer, mahalle,

{20} Belazin, |, 230; Beyhéki, Il, 311- 315,

(21) Balazin, |, 230; Yakubl, |, 350; Beyhaki, 1), 311; Diyarbekr, 1, 387,

(22) Diyarbekri, 1, 337: Kéksal, I, 310.

(23) ibn Ishak, s. 156; ibn Higam, | {I- 11}, 350; Diyarbekn, |, 397.

(24) ibn Higam, | {t- 1} , 350.
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ragmen Kureyslilerin yaninda yer aldi.®

Alman bu ambargo kararina Kureys kabilelerinden Abdigemsogullan,
Teymogullari, Zuhreogullari, Haris b. Fihr ogullari, Esedogullan ve Nevfe-
jogullart katildilar. Bu kabileler eski diigmanlari olan Sehmogullari, Cuma-
hogullar1 (b. Halef) ve Mahzumogullariyla da igbirligi yaptllar.(%) Ehabisler
de ambargo kararma katilanlarin safinda yer ald1.*” Migrikler tizerinde an-
lastiklari maddelere uyacaklari hususunda soz verdikten sonra anlagma
metninin altym imzalamay: da ihmal etmediler. Tarihgilerimizden Ibn Sa’d
tic miihiirden bahseder.”” Yakubi 80 kadar mithiirle mithiirlendigini nakle-
der.™ Sonraki tarihgilerden bu sayrys 40 olarak nakledenler vardir.*” Ka-

naatimizce bu say tigten fazladir. Ciinkii ambargo kararina katilan kabilele- -

rin sayis1 ve o giin icin Mekke’de yagayan kabileler gbz Oniine alindiginda
bu ii¢ sayisinin ¢ok diisiik oldugu anlagilir. Geri kalan iki rivayet ise dogruya
daha yakin goriinmektedir. Muhtemeldir ki belgeyi imzalayan kabile reisi-
nin yaninda kabile fertleri iizerinde etkin olan kisiler de imzalamugtir.

B. Ambargonun Temelini Teskileden Mileyyideler

Yukarida degindigimiz gibi miigrikler, Hz. Peygamberi 6ldirme plan-
larimn Ebu Talib’in engeliemesi yiiziinden suya diigtiigiini gdriince Pey-
gamberi ve onu koruyanlart topluca cezalandirma yolunu segtiler. Bundaki
gayeleri Hagimogullar’mn Hz. Muhammed (S.A.V.)'i 6ldiirmek i¢in kendi-
lerine teslim etmelerini saglamakt:. Aksi taktirde tiimii agliktan kirilip he-
lak olacaktr. Anlagma metninin icerdigi maddeler iki ana baglik altinda sira-
lanabilir.

1. Kureysliler Hagimogullar’'ndan ve Abdiilmutalibogullarindan kiz al-
mayacaklar, onlara da kendi kizlarim vermeyeceklerdi. :

2. Onlara higbir sey satmayacaklar. Onlardan da hig bir gey satin alma-
yacaklardl.m)

Yine tarih kaynaklanimizda bu iki ana maddenin yaninda teferruat di-
yebilecegimiz bazi mileyyidelerden bahsedilir. Hz. Muhammed (sav) i ol-
diirmek icin kendilerine teslim edilinceye kadar onlarla herhangi bir igbirli-
ful yapilmayacak,("’z)onlaﬂa birlegilmeyecek.m’ Onlarla oturulmayacak, evle-

(26) fon ishek, s, 156; lbn Higam, | {- i) , 351,

{26) Watt, 5. 128- 120.

{27} Hamiduilah, |, 113,

(28) Ibn 5a'd, |, 208,

(29) Yéakubi, |, 350,

{30) Mahmud Esad, 5. 4386, Canan, {, 193,

(31) ibn Ishak, s. 156, Ibn Higam, | (- 1), 350; Ibn Se'd, 1, 208- 208; Belbzdrl, |, 234; Yakdbl, |, 350; Diyarbeksl, |, 297; Beyhakl, I} 315;
Hamidutiah, |, 113. '

(@2} ibn ishak, s. 156,

(39) Yekubl, |, 350
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rine girilmeyecek, onlarla ebediyyen bir anlagma yapiimayacak.®” Devamlt
rahatsiz edilecekler.®” Onlarla konugulmayacak diye ozetleyebilecegimiz
bu hususlar iki ana maddeyi destekler niteliktedir. L

Biitiin bu kararlar bu iki kabileyi toplumdan uzaklastirip medeni hak-
lardan mahrum brrakmaya yonelikti.®® Bu kararlarm alinmasmda Kureys’e
mensup diger kabilelerin Resulullah(S.A.V.)’a zarar verdikleri taktirde Ha-
simogullar’nin dismanhifim kazanacaklan bu durum da korktuklan tefri-
kanin vaki olacag: korkusu etkili olmustu.®” Kureys, birinci madde ile ara-
larmda meveut olan akrabalik baglarini koparmakla kalmiyor, yeni tesis
edilebilecek akrabahklar da dnlemis oluyordu. Ikinci madde ile de maddi
bakimdan Hagimogullar: ve miittefiklerini tamamen c¢okertmeyi ve istekle-
rini bu yolla kabul ettirmeyi umuyorlarda,

C. Ambargonuin Tarihi ve Siiresi

Ambargo anlasmasmin hangi tarihte yapildigi ve anlagmanin ne kadar
stirdiigii hususunda kaynaklarimizda agik bir bilgi yokur. Mevcut bilgiler ise
hemen hemen aym tarihe ve siireye isaret etmektedir. Fn eski siret yazarla-
rindan Ibn Ishak ambargonun iki veya U¢ yil siirdiigiini, yine diger bir riva-
yette li¢ yil strdiiginii sdylerken olaymn ne zaman meydana geldigini belirt-
memektedir®™ bn Sa’d ise ambargonun bi’setin yedinci yilinm Muharre-
minde bagladifim ve ti¢ yil devam ettigini sdyler.®”Yakubi, ambargonun
bi’setin altma yilindan sonra yapildigim sﬁ(vlemekle yukarida bahsettigimiz
rivayetlere uygun bir tarihlendirme yapar.“? Belazari de, ambargo stiresi-
nin ii¢ yil oldugunu séyler.*? Ambargonun sona ermesiyle ilgili tarih olarak
bi’setin 10. yih nakledilir. Yani Hicret’ten ii¢ yil énce sona erdigi séyle-
nir.“*? Yine Beldziiri, ambargonun bi’setin 10. yilt Zilkide ay1 baslarinda so-
na erdigini belirtir.*

Biittin bu rivayetlerden edindigimiz kanaate gore ambargo tam tic yil
degilse bile, iki yildan fazla siirmiistiir.

D. Ambargo Kapsaminda Olanlar ve Ambargo Siiresince Karsilagtik-
Ian Sikintilar

Daha énce bahsettigimiz gibi Ebu Talib, Kureyg'in, Yegeni Hz. Mu-

(34) Belézdri, 1, 230; Beyhaki, Ii, 311.

(35} Mahmud Esad, s. 486,

(38} Mahmud Esad, s. 486

(a7} Fllibeli, Z. Nur s. 117, -

{38} lbn Ishak, 5. 159- 161; Ibn Hisam, | {I- I}, 353; Ibn Sa'd, ), 209.

(39) Ibn Sa'g, I, 208; Diyarbekr, 1, 397,

[40) Yakiibl, 1, 350.

{a1) Balaz(r, |, 233- 234,

{42) lon Sard, |, 210; Beldzan, I, 236; lbn Kesir, I, 122- 123, Diyarbekri, [, 398.
{43) Belaziv, |, 236,
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hammed (S.A.V.)’i ne sekilde olursa olsun dldiirmeye karar verdiklerini 6g-
renince onu korumanmn bulunduklan yerde daha gug olacagini anlamigti.
Bu konuda kendisine yardimc: olmalari igin Abdimenaf ogullarm toplanti-
ya cagirdl. Bu toplantiya sadece Hagimogullan ve Abdulmuttaliboguliar
katildi. Bu iki kabile hem cahiliye ve hem de islamiyet déneminde birlik
icerisinde olmuglardlr.(44) Ebu Talib, bir tedbir olarak atalarindan kendileri-
ne tevariis eden ve "Si'bu Ebu Talib" denen yere taginmayi daha uygun bui-
du. Burasi Resulullah’in dogdugu yerdi. Burada Hagimogullar’nm evleri
vardi. Daha énce reisleri Abdulmuttalib iken "$i’'bu Abdulmuttalip” denen
yer, Ebu Talib’in reisliginden sonra "Si’bu Ebi Talib" ismini alm1§t1.(45) Keli-
me anlami, "Ebu Talib mahallesi” olan bu yer, Hagimogullar’'na ait olan iki
dag arasinda ki bir va_diydi.“ﬁ) Ebu Talib bu gayeyle Hasimogullan ile Ab-
dulmuttalib ogullarim toplayarak Resulullah’la birlikte Si'be taginmalarim
emretti. Boylece Kureyg'in Resulullah’ dldiirmelerini Gnlemig olacakt.*”
Hasimogullan ve Abdulmuttalib ofullarinim, miisliiman olsun, olmasin tii-
mii Ebu Talib’in bu ¢agnisina uydu. Cagriya uyanlardan miisliiman olanlar
Allah ve Resuliiniin yammnda yer almak, ona yardimet olmak icin, miisliman
olmayanlar da hamiyetierinden dolay: bu ¢agriya uydular.“s) Bu cagriya sa-
dece Ebu Leheb uymamigt. Ton Hazm, Ebu Leheb’in cocuklanninda ba-
balanyla birlikte Kureyg'e katildiklarim nakleder.®”

Resulullah’t koruma hususunda Hagimogullant ve Abdulmuttalibogul-
larmim verdikleri destege muhtemelen Hasimogullan ile Umeyyeogullan
arasinda eskiden beri varolan husumet ve rekabet de etkili olmustur. Yalmiz
bu asabiyet duygusu yeterli sebep sayllamaz. Bunun yaninda Hz. Peygam-
ber’in mevkii, imaninm sarsimayan saglamh, herkesi iyilikle Islam’a davet
ctmesi de etkili olmustu. Ayrica Arap kabileleri, kendi dinlerinden bagka
dinlerin bulunduguna dair bir takim bilgilere sahiptiler, Bu yiizden Resulul-
lah’a destek veren bu iki kabile, yegenlerinin de bir Umeyye b. Ebi’s-Salt,
bir Varaka b. Nevfel gibi sdyleyeceklerini apagik séylemesini ve bunun igin
bir itiraza ugramamasim istiyorlardi.®”

Bu konuda Watt, Hz. Muhammed (S.A.V.)'in davetinin acimasiz te- '
kelcilere kargi koymas: bakimindan Hlfu’l- Fudul’a benzetildigini, hatta

onu(lslz)bir devami gibi goriilip Hagimogullanindan destek gordigiini soy-
ler. '

{44) Ebu Zehra, i, 186,

{45) Mahmud Esad, s, 486.

(46) lbnu'l- Cevai, 1, 314.

(47) Belazdri, |, 230; Beyhaki, il, 311- 315,

{48} lbn ishak, s, 162; Belazdn, |, 230; Beyhaid, I, 311; Divarhekri, 1, 207,

(49) lbn ishék, 5.168; b Higam, | (- I}, 351; ibn Sa'd, I, 208, Belazdr, |, 230, Diyarbekr, 1, 297.
(50) ibn Hazm, s, 64,

{51) Heykel, s. 137,

(52) Walt, s, 128.
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Kureysliler, Ebu Talib’in Resulullah’t korumak igin aldif1 bu tedbiri
duyunca daha da 6fkelenerek acimasiz ve zalimee bir tedbir olarak ambar-
go uygulamaya karar verdiler.®” Ambargo kararlarinin yazildig1 sayfa daha
inandirici olmast igin Kabe’nin icinde sakland.®? By sayfanin Ebu Cehil’in
teyzesi Muharribetii’l- Hanzeliyye’nin kizi Umm Ciilas’m yaminda saklandi-
gmna dair biigi de vardir.” Haleb’i bunun miimkiin olabilecegini sdyleyerek
"sayfa Kabe" ye asithncaya kadar Ebu Cehil’in teyzesinin yaninda saklanmug
olabilir" agiklamasini yapar.©® Ayrica yazilan sayfanmn birden fazla olup
bunlann degisik yerlerde muhafaza edilmig olabilecegini nakledenler de
vardir.®” Bu her halukarda miigrikler Hasimogullarina karg aldiklan kara-
rin yazili oldugu metni dikkatlice muhafaza etmeye caligmglardir. Belgenin
Kébe’de saklanmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir. Cinkil kiymetli esyalarin
Kébe’de sakiandig: bilinen bir husustur.

Bi’setin yedinci yiinda Hagimogullari ve Abdulmuttalibogullarinin Re-
sulullah’m can giivenligini saglamak igin S§i'bu Ebi Talib’ de toplanmasin-
dan sonra uygulamaya konan ambargo, buradaki insanlara hayatlarin di-
ger zamanlannda dahi unutamadiklan zorluklar yasatti. Biitiin ticari faali-
yetleri durdurulmug, yasam igin temini zorunlu maddelerin timi onlardan
engellenmigti. Sahip olduklan paralari dahi harcayamiyorlardi. Giin gectik-
¢e bu sikintilar dayanmilmaz bir hal alds. Insanlar, ruhen sarsinty gecirecek
duruma geldi. Ambargo altindakiler sadece savagilmas: yasak olan haram
aylarda pazarlara inebiliyorlardi.*®Bu durumda da alig veris yapmalar en-
gelleniyordu. Mekke’ye bir ticaret kervam geldiginde ambargo kapsaminda
olanlardan bir kisi ¢oluk ¢ocuguna yiyecek almak igin pazara gelmeye goér-
siin, bunu géren Ebu Leheb hemen ayaga kalkarak pazar esnafina: "Ey ta-
cirler, Muhammed’in ashabina fiyatlan Syle yiikseltin ki sizden bir sey satin
alamasinlar. Séziimde durmak hususunda beni tantrsimnyz. Ugrayacagimiz za-
rari tazmin etmeye ben kefilim." derdi. Bunun iizerine tacirler de fiyatlarim
kat kat artinrlardl. O gelenler pazardan higbir sey satin alamadan aghktan
feryat eden cocuklarimn yanmna elleri bos olarak dénerlerdi.® Yine Velid
b. Mugire’nin gérevlendirdigi miinadi Kureyg'e §i'b’den birini alig veri ya-
parken gordiigiinde fiyatlar1 artirmalarim sOylerdi.®” Onlardan biri pazara
indiginde fiyatlar dyle artirihird: ki parast o geyi almaya yetmezdi. Bu durum
tic y1l boyunca bu gekilde devam etti. Ambargo altindakiler siddetli stkint:-
lara maruz kaldilar. Achktan aglagan ¢ocuklann feryatlari S1’b’in 6telerin-

(53} Divarbekn, |, 267

(54} Ibn Izhak, s, 156; lbn Higam, | (- 1t), 350; ibn Sa'd, 1, 209; Beldzari, ), 234; Bayhiki, |, 312,
{55) Ibn Sa'd, |, 20%; Halebl, J, 337.

(56) Malsbi, I, 337,

(57} Mahmud Esad s. 486.

(58) Ibn ishék, s. 158; Ibn Sa'd, 1, 209; Beidzlri, ), 234; Diyarbekr, I, 297.

(58) lbry Higam, 1, (- 11} , 377 (Dipnottan).

. (60} ibn Ishex, s, 159,
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den i§iti1iyordu.(6” Miigrikler bile Hagimogullarinin baglarina gelen beladan
nefret etmeye bagladilar. Oyle ki hemen hemen Kureyg'in tiimii béyle dii-
siinmeye ve yazilan sayfaya kars: olduklarim acgikca belli etmeye baglamis-
lardi.®” $i’b’dekilerden dkiilmiis agac yapraklarmi yiyenler vardi.®” Yine
Si’b’dekilerden biri bir gece uzun bir zaman evvel kesilmig bir hayvanin arti-
1 bir deri pargasin buldugunda, bunu suda kaynatip yemek yapma diiglin-
cesiyle bityiik bir sevince gark olmugtu.®?

Ambargo siiresince ambargo kapsaminda olanlardan durtmu iyi olan-
larin fedakarhig ve Kureys tarafinda kalan bazi miisriklerin merhamet duy-
gusu olmasaydl Si’b’dekilerin durumu daha da kot olacakti. Resulul-
lah(sav), egi Hz. Hatice ve amcas1 Ebu Talib biitiin mallarini Si’b’dekilere
harcanuglardi.®® Hagimogullanimin bagina gelen bu sikintidan rahatsizhk
duyanlardan Higdm b. Amr b. Haris, geceleri yiik develerini yiyecekle yik-
ler gece Si'b’in kapxsma kadar gelip hayvanlarin yularlarim serbest biraka-
rak onlarn Sx’b’ln i¢ine stirerdi. Si’b’dekiler hayvanlann yiikiinii bosalttiktan
sonra onlari geri iade ederlerdi. Bu durum defalarca tekrarlanmugt.*® Hi-
sdm b. Amr'in gizlice yaptigt yardim 6grenen Kureysliler ona kizip kiifret-
migler araya giren Ebu Siifyan b. Harb Kureyslileri men ederek "Ke§ke biz
de onun gibi davransaydik” demisti.®” Yine bir giin Hz. Hatice’nin yegeni
Hakim b. Hizdm bir kolesiyle birlikte halasina yiyecek gétiiriiyordu. Yolda
onlara rastlayan Ebu Cehil yaptiklarii 6grenince ya bu igten vazgegmeleri-
ni yahut ta onlari tlim Kureyg'e kargi rezil edecegint sdyleyerek tehdit et-
mis; bu esnada olanlara gahit olan Ebu’l- Biihteri b. Higdm b. Haris b. Esed,
Ebu Cehil’e kargt gelerek yapilanin normal oldugunu séylemigti. Bunun
lizerine aralarinda ¢ikan tartigma kavgaya donligmistii. Biitiin bu olanlarn
yakinlarmda bulunup, onlart gézleyen Hamza b. Ebu Talib gérmiigtii. Oysa
o miigrikler boylc bir durumun Resulullah’a ve ashabina ulagmasindan hos-
lanmuyorlards:.“® ‘

Ambargo siiresince Resululla.h (savya vahiy gelmeye devam edlyor( <
o da gece glindiiz demeden aglk ve gizli olarak insanlari Islam dinine inan-
maya davet ediyordu.(™ :

~ Biitiin bu sikintilara sevgili yegeni i¢in katlanan Ebu Talib, $i'b’ de de
isi sansa birakmayarak Hz. Peygamber’i en iyi gekilde korumaya caligtyor-

{8%) Ibn Ishak, s. 168; jon Sa'd, |, 209; Belzor, |, 234,

{62) Ion Ishak, =. 158,

{63) ibn Higam, |, ¢~ 1l) , 377 (Dipnottan) ; Halebi, 1, 337..

(64} Hamidullah, |, 11&- 114,

(65} Yakdbl, |, 350,

{68} Jbn ishék, s. 165; fon Higam, | {- 1) , 374- 375; lbn Kesw 0, 120,
{67} Halebi, |, 342,

{68) ibn ishal, s. 161,

(69) lbn Haldun, 1, 414,

{70) onu'l- Esir, 11, 89; Zehoti, 3. 142,




du. Resulullah’in agiktan veya gizlice Sldiriileceginden korkuyordu. Resu-
lullah uzanmak veya uyumak istediginde onu kendi yatagina génderiyor,
kendisiyle ogullarindan birinin arasinda yatiriyordu.”” Bazen insanlar uyu-
yacaklari zaman ona yataginda yatmasimi sdyliyor, insanlar uykuya dalinca
da onun yerini ¢ocukiarindan veya kardeglerinden veyahut yegenlerinden
bmsmmkl}de degistiriyordu. Yerinden kaldirdigr kisiyi de, onun yerine yati-
niyordu.¢ Boylece ona uyku esnasinda bir kétiiliik gelmesini engelliyordu.
Ayrica evinin etrafinda geceleri bizzat nobet tutuyordu.”” Ebu Talib bunla-
it yapmakla kendisi ve gocuklarinin cami pahasina Resulullah’t korumaya
gahgiyor; hig bir fedakérhiktan kaginmiyordu.

Kureysliler, olanlardan dolay1 kendi yanlarinda kalan miisliimanlara
daha kétii muamele ettiler. Kendi akrabalarindan miishiiman olanlara diis-
manliklarini daha da arttirmuglardi. Onlan iple baghyor iskence ediyorlar-
di. Beni Cumah’dan Osman b. Maz’in ve Ferra” bunlardands. Ferra Ebu
Talib’in iz kardeginin oglu yani ye_genl oldugu icin Kureyslilerin itirazina
ragmen onu da himayesine almstr.” §i'b’e gidemeyip de Kureys'in yanin-
da kalan, ne bir kabileye mensup ne de bir kabilenin himayesine sahip ola-
mayan miisliimanlar, Islam diigmanlan tarafindan siddetli iskencelere ma-
ruz kaldilar."®

H. BOLUM
AMBARGONUN KALKMASI
A. Ambargonun Sona Ermesini Haziriayan Sebepler

Hakikatte bu ambargo kararnm alinmasina biitiin Kureys kattlmadt.
Bu karar sosyal mevkilerini tehlikede goren, yaptiklar ahlaksizlik ve haksiz-
hklan yapmama diisiincesinde olan miisriklerin ileri gelenlerinin almig ol-
dugu bir karardi. Alinan bu karar, oybirligiyle alinmadin gibi sonradan da
genel bir kabul gérmemisti. Ciinkii her iki tarafta cesitli yénlerden akrabay-
di. Kureyg'ten, uzaktan gelen gocuk aglamalarma dayanamayan, yapilan
haksizliktan dolayr Hagimogullar’na yardim etmek isteyenler vardi."”” Ku-
reysliler, muhasarada bulunan, aghktan dolay: feryat eden gocuklann sesle-
riyle sabahliyordu. Sabah Kabe’nin yanmna oturmaya gidenlerden bazilan
yaninda bulunan goluk ¢ocugunun geceyi nasit gecirdigini soruyor; iyilikle
gecirdigi cevabim alinca da "Lakin su Si’b’deki kardeslerimiz aghktan agla-

{71} Ibn ishik, 5. 180,

(72) Beyhaki, I, 312,

(73) Mahmud Esad, 5. 486,

{74) Farra Ebu Seleme b, Abdl'l- Esed b. Hital b, Abdullah b, Gmer b. Mahzum,
(75) ibn lshak s, 164,

(78) Hoagson, |, 110

(77) Belézan, I, 234; Beyhaki, ), 315; Divarpekr, |, 297,
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san cocuklarinin feryatlanyla sabahladi." diyerek bu durumdan duyduklan
rahatsizhg dile getiriyorlard,™ Muhasara altindakilerin bu durumuna
miigriklerden sevinenler de yok degildi."

Allah’u Teala rahmetiyle ambargo maddelerinin yazih oldugu sayfaya
bir agac kurdu musallat etmis ve bu durumu da Hz. Muhammed (S.A.V.)’e
haber vermisti. Ambargonun yazili oldugu sayfaya musallat olan bir kurtguk
Allak’in isminden bagka hig¢ bir sey birakmamust.®” Kaynaklarimizdan ba-
zilar, musallat olan bu bécegin sayfada sadece Allah’in isminin gectigi yer-
leri yedigini diger yerleri biraktigimi nakleder.®” Resulullah(S.A.V.) sayfa-
nun basina gelen durumu, amcas1 Ebu Talib’e bildirince, ameast onun kim-
seyle goriigmedigini ve yalan da konugmayacagi biliyordu. Bu yiizden bu-
nu kimden 6grendigini sordu? Hz. Peygamber : "Bunu bana Rabb’im haber
verdi." deyince Ebu Talib onun Rabb’inin hak oldugunu sdyledi ve sdyledik-
lerinin dogru oldugunu tasdik etti. Ebu Talib bu séylenenin Kureyg'e duyu-
rulmamasim tembihledikten sonra yanina bir grup insan alarak Kébe'’ye git-
ti. Kabe’nin golgesinde oturan Kureys miisrikleri, Ebu Talib’in bir grup in-
sanla beraber geldigini goriince sevinerek birbirlerini mijdelemeye basladi-
lar. Onlar ambargonun verdigi sikintidan dolayt Resutullah’t 8ldirmek i¢in
kendilerine teslim etmeye geldiklerini sanmuglardi. Ebu Talib’e: "Yasamas
sizin ayriliga ditlgmeniz ve fesada ugramamza, Sldiriilmesi de barig ve birli-
pinizin teminine yol agacak adamun dldiiriilmesinin size hog gelecigi zaman
iste bu andir!" demeleri tizerine Ebu Talib: "Size aramizda barig! ve birleg-
meyi saplayacak bir ig icin geldik." dedi. Daha sonra da onlardan kendi
aleyhlerinde yazomug olduklari sayfay: kendisine getirmelerini istedi. Resu-
luilah’in kendilerine teslim edileceginden siiphe etmeyen Kureysliler sayfa-
y1 getirdiler. Diiriilmiis olan sayfa Ebu Talib’in eline gecince onlara " Hak-
kimizda yazdigmiz sayfaniz sizinle benim aramdadir." diyerek Resulullah’la
aralarmda gecen konugmayl onlara anlatti. Daha sonra "Eger yegenimin
soyledikleri dogru ise bu yaptiklarmizdan vazgegin. Yok eger dofru degilse,
bana, onu Sldiirmek icin size teslim etmek diiger” diyerek onlardan bu sart-
la sdz aldi. Sayfay1 aginca Resulullah (S.A.V.Yn sdylediklerini aynen gor-
diiler. Ebu Talib ve beraberindekiler bu duruma sevindiler. Miigrikler ise
daha énce yaptiklar: gibi verdikleri sdzden cayarak eski sozlerini tekrarladi-
lar. Onlar bunun bir sihir oldugunu sﬁylﬁyorlardl.(sz) Kureysliler soz verdik-
Jeri yerden kalkmadan sézlerini inkar etmiglerdi. Bu olay {izerine Mutim b.
Adiy b. Nevfel b. Abdi Menaf ve Amir b. Luey b. Harise’nin kardesi Hisam
b. Amr acimasiz, adi ve akrabalik baglarim1 koparan sayfanmn igeriginden

(78) fory lshék, s. 150,
{79) lbn Ishék, s. 180; lbn Ba'd, 1 208,

{80} lbn Ishék, s. 167; Ibn Sard, |, 209; Yakub, I- 360- 951; ibn Kesir, lll, 121; Zehebi, s, 141.
(81) ibn Ishak, s. 161; Beyhaki, Il, 312; Zehebi, 5. 141,
(82) Ibn Ishak, s. 161- 162; lor Higam, | {I-11 ), 377; Belbzlri, |, 234; Bayhaki, |, 313.
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uzak olduklarim, bundan sonra da kendilerinin ve kabilelerinin bu miieyyi-
delere uyma konusunda kandinimalarina miisaade etmeyeceklerini soyledi-
ler., Bu itiraz sahiplerine Kureyg'in ileri gelenlerinden de uyan olmustu.®®
Bu olayin vukuundan sonra miigrikler kétiliiklerini gittikge artirdilar,®¥
Esasen biitiin bu olanlardan dolayi Kurey§ in i¢ine fitne girmis, insanlar on-
larin verdigi rahatsizliktan bunalmgt:.® )Kurey§ ten birgok kimse bu ambar-
gonun kalkmasim kalben istiyordu.

B. Ambargonun Sona Ermesi

Kureysg'ten, kendi akrabalarinin éﬁz Ontinde helak olmasina génlii raz:
olmayanlarin baginda Higam b. Amr®® geliyordu. Kavmi iginde de saygin
bir yere sahip olan Higdm, Nadle b. Hagim b. Abdi Menéfin ana bir kardesi-
nin oglu oldugu icin Hagimogullariyla akraba sayilirdi. Muhasara altindaki
akrabalarma gizli olarak defalarca yardim yapan Hisam b. Amr bir giin Ab-
dulmuttalib’in kiz1 Umm Atike’nin oglu olan Ziiheyr b. Ebu Umeyye b. el-
Mugire b. Abdullah b. Omer b. Mahzum’un yanina giderek ona: "Dayilar-
nn alig verigten, evlenmekten ve emniyetten mahrum birakildiklarim bildi-
gin halde istedigini yemeye, igmeye istedigin gibi giyinmeye ve evienmeye
gonliin razi oluyor mu? diye sordu. Sonra da "Allah adina yemin ederim ki,
Ebu’l- Hakem b. Higam (Ebu Cehil)’in seni daylarinin aleyhindeki boyle
bir anlagmaya davet ettigi gibi, sende onu kendi dayilar1 aleyhinde bir anlag-
maya davet etmig olsaydin, o senin bu davetine ebediyyen uymazdi."®” dj-
yerek ambargonun kaldinlmas: i¢in onu tegvik etti. Zitheyr, ona cevap ola-
rak: "Yaziklar olsun sana, ben yalmz bagima ne yapabilirim ki? deyince Hi-
gam b. Amr ona: "Ben sana arkadag olacak ikinci kigiyi buldum." chyerek
kendisinin de ona yardimci olacagmi belirtti.

Ziiheyr’in Hisdm’dan igiincii bir arkada§ bulmasini istemesi iizerine
de Mut’im b. Adiy b. Nevfel b. Abdi Menif’a giderek ona: "Ey Mut’im, Ab-
di Menafogullarindan iki batnin goz gore gére yok olup gitmesine raz1 olu-
yor musun? Eger benim imkanim olsayd: o anlagmay: sizden énce ben bo-
zardim." demesi tizerine Mut’im de yalniz oldugunu, bu yiizden bir sey ya-
pamayacagim sdyleyince Higam, ona da arkadag buldugunu yalniz olmadig-
m sOyledi. Higim, Ebi’l- Buhteri b. Higdm’a da Hagimogullan’yla olan akra-
balifini ve haklarini anlatarak bu meseleden bahsetti. Ebi’l- Buhteri, "bu is-
ten haberdar olan bagka kimseler de var m1? diye sorunca Higim da daha
éncekilerin isimlerini ona saydi. Kendisinden besinci bir kiginin bulunmas:

{83) lon ishik, s, 182,

(a4) Ion ishk, s, 182; Ibn Higam, | { - 1), 377; Seyhaki, I, 312 Ibn Kasir, IIf, 121.

(85) ion Ishak, &, 164,

(86) Higarn b, Arr b, Rebla b. el- Haris b. Hubayb b. Nasr (b. Cezim) 5. Malik b, Hisl b. Amir b. Liay.
(87) ion ishék, s, 185; Ibn Higam, | {1- 1)), 375; Belazdr, |, 235- 236,
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istenince Zem’a b. Esved b. Muttalib b. Esed’e giderek, onunla konugtu.

" Ona Hasimopullarr’yla olan akrabaligindan, onlarin kendisi tizerindeki hak-
larindan bahsetti. Zem’a ona: "Davet edildigimiz iste bizimle beraber hare-
ket edecek, bize yardimet olacak bagka kimseler de var m1? diye sorunca, o
da diger arkadaglaninin isimlerini saydi. Bunun tizerine Mekke’nin iist ta-
raﬂar(lsrsl)da bulunan ve "Hatmi’l- Hacun" denen yerde bulusmay kararlagtir-
dilar. '

Bu kisiler anlastiklari zamanda, tespit edilen yerde bulusarak ne yapa-
caklarim goristiiler. Bu sayfayr ortadan kaldirincaya kadar, dolayistyla da
ambargoya son verinceye kadar miicadele edeceklerine dair soz verdiler.
Ziiheyr, toplant esnasinda Kureyg'le ilk énce kendisinin konugacagmi soy-
ledi ve dagildilar. :

Ertesi giin sabah insanlar Kdbe’nin etrafinda toplaginca Ziiheyr b. Ebu
Umeyye iizerinde kiymetli elbiseler giyinmis olarak Kébe'ye geldi. Kébe'yi
yedi defa tavaf ettikten sonra insanlara yonelerek, onlara: "Ey Mekkeliler
biz yiyip, i¢elim, giyinip kuganalim; Hagimogullar1 ve Muttalibogullar: da
alg verig yapmaktan, evlenmekten mahrum edilerek helak olsunlar! Vallahi
acimasizea ve akrabahk baglarini koparan o sayfa yirtilmadikca ne bir yiye-
cek ve igecegin tadina bakarim, ne de yerimde dururum” dedi. Bu esnada
Kébe’nin yakininda bulunan Ebu Cehil: "Vallahi yalan soyliiyorsun, bu say-
fa kesinlikle yirtilmayacakur. " deyince Zem’a b. Esved, Ebu Cehil’e "En ya-
lanct olan sensin. Vallahi biz o yazilanlara, yazildigz zaman bile raz: degildik
" dedi. Hemen bunun akabinde Ebi’l- Buhteri de: "Zem’a dogru soyliiyor.
Biz o yazilanlar1 ne kabul ediyoruz, ne de tamyoruz" dedi. Mut'im b. Adiy
de konuganlara hitaben: "Sizin sdyledikleriniz dogrudur. Séylediklerinizin
aksini soyleyen yalancidir. Bu sayfadan ve iginde yazil olanlardan Allah’a
sigiminiz." dedi. Hisam b. Amr da arkadaglarmin sylediklerine benzer sey-
ler soyleyince Ebu Cehil: "Bunlarin tiimii daha 6nceden bagka yerde gecele-
yin planlanmug geylerdir.” dedi. Mut’'im b. Adiy kalkarak Kabe’de bulunan
sayfay1 alip yirtt1. Tiim bunlar olurken Ebu Talib de mescidin bir tarafinda
oturmus olanlar1 gﬁzlﬁyordu.(sg)

Bu bes kisiden Ebi’l - buhteri harig, digerleri silahlarin: kugarup $i'b’e
giderek Hagimogullarr'm ve Muttalibogullarini oradan evlerine gikardilar.
Bunu goren Kureys'in elleri yanlarina diigtii. Onlann kendilerine teslim ol-
mayacaklarini anlamislardi.®”

(88) lon ishak, s, 166- 366; lon Higam, 1 { 1+ 1), 974- 376; lbn Keslr, IIl, 119- 120,
(89) lon ishalk, s. 168; Ibn Higam, [ (- I}, 376; ibn Kesir, lll, 120- 121,
{90} Belézr, 1, 236; Ion Se'd, |, 210; bk, |, 270.
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SONUC

Hz. Muhammed (S.A.V.yin Peygamberlik vazifesini yaparken tama-
men ilahi emir geregi gorevinin kapsaminda meydana gelen degisiklik, Is-
lam dinine saldiran miigriklerin de tavirlarinda degisiklige yol agmugtir.
Miigrikler Islam’ ortadan kaldirmak igin Resulullah’t idiirmeyi kesin ola-
rak kararlagtirmiglardir. Bu kararlarini uygulayamadiklarindan dolayr am-
bargoya basvurmuslardir. Ambargo kapsamindakiler bu sebeple biiyiik za-
rarlara ugramiglardir. Hac mevsiminde Mekke’ye inebilmislerse de bu fir-
sattan yeterince faydalanmalan dahi engellenmistir. Ticaret yapmalari en-
gellendiginden satin alma giicleri de zayiflamigtir. Kureyg'in baginda bulu-
nanlarin istegiyle ortaya atilan bu karar, biitiin toplum adina yapilmigsa da
daha sonralar: bunun béyle olmadig: ortaya cikomgtir

Ambargonun kaldirlmasinda aktif rol alaniar, ambargonun uygulan-
masina karg1 gtkmaktadir. Akrabalarmm éliimiine mani olan bu insanlar ay-
ni zamanda muhasara altindakilerle akrabadir. Bu kisilerin degisik kabilele-
re mensup olmasi Kureys liderlerinden ambargo taraftan olanlarn cesare-
tini krrmigtir. Bunun igin anlasma metninin yirtilmasi olayinda fazla bir tep-
ki gosterememiglerdir.

Ambargo esnasinda Hz. Omer, Hz. Hamza ve Ebu Talip gibi kisilerin
. disan gikabildigini 6grenmekteyiz. Hagimogullar’mn ambargodan kurtul-
malanyla miislimanlarin kargilastiklar1 kétiiliklerde azalma olmamustir,
Hz. Peygamber ambargo esnasinda da Islam’ teblig vazifesini hi¢ aksatma-
dan yiiriitmiigtiir.
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ESRAR DEDE
HAYATI, EDEBI KiSiLiGi ve ESERLERI

Ars. Gor. Hikmet ATIK*

A- HAYATI :

a) Dogumu ve Aile Cevresi : Asil adi Mehmet'tir. 18. ytizyilm ikinci yari-
sinda yetisen sair ve tezkireci Esrar Dede 1162/ 1748’ de Istanbul Siitliice’de
dogmustur,?

Esrar Dede’nin ailesi hakkinda kaynaklarda yeterli, genis ve detayli bil-
gilere rastlanilmamaktadir. "Bsrar'in Sultan Veled Divanr'nin zahra kendi
el yazisi ile yazdigi bir kayittan anlagildigina gore babasi Ahmed-i Bi-zeban
onun babasi Hasan ve onun da babasiin ismi Osman’dir"®

Aynica, Esrar Dede’nin aile yapisi ve sosyal hayattaki yerleri hususunda
herhangi bir bilgi yoktur.

b) Tahsili: Esrar'in grenim durumuna ait bilgiler kaynaklarda cok az-
dir.®Onun ¢ok iyi bir tahsil yapt1g1(4) kendi ifadelerinden anlasiimaktadr.
Esrar Dede bazen dogrudan bazen de dolayh olarak bu tahsil yéniinii ania-
tir. Onun Tezkire ve Divan’indaki Arapea ve Farsga siirlerden bu dillere de
vakif oldugunu anlyoruz. Esrar’in Divani’ndaki Rumeca miilemma ve Lijgat-
i Talyan adli eseri Rumca ve Italyanca’y: da bildigini gésterir.

{1) Ahmed Eflaki (Stleymaniye kiit.) Menakibu'l- Arifin'in yezrna nushasina Seyh Galiv'in gernl. Halet ef, Kiit, llaveleri : No: 48 v. | &
(2} Geng, Tezkire- | $uard-y Mavieviyye c. 1, 5,6

{3) age. 5.1

(4) age. s.2

Harran Universitesi [lahiyat Fakilltesi islami Tiirk Edebiyati Bitim Dali
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Esrar Dede’nin eserlerinden Liigat- i Talyan’in mukaddimesinde kendi
ifadesinden onun biraz Latince, Rumca ve Italyanca bildigini 6greniyoruz.
Eakat bu dilleri nerede, nasil ve hangi seviyede bildigine dair tam bilgiler
meveut degildir. Bu kadar fazla lisam bir arada bilmesi ve bu dillerde giirler
yazip eserler vermesi, Esrar'in ok iyi bir tahsili oldugunu ve ailesinin kendi-
ne sapladign tahsil imkamm cok iyi degerlendirdigini gosterir.

Esrar’m yazdig ii¢ niisha Seyh Galip Divani onun hat sanati caligtigini
ve yazisinn ¢ok giizel® oldugunu anlatir.

¢) Mevlevilige Girigi: Esrar Dede’nin Mevlelige girmeden dnceki haya-
tiyla ilgili olarak kaynaklarda yeterli bilgi yoktur. Ama onun "kendi ifadele~
rinden anlagildifina gore tarikata girmeden énce dénemin dgrenim kurum-
larinda bir siire tahsil gormiigtiir. @ '

Esrar'in Mevlevilige girisiyle ilgili olarak iki gorits vardir:

1-"Esrar Dede, Mevlelige Seyh Galip ile girmistir ve onun etkisiyle
Mevlelikte gesitli ve énemli sayilabilecek yerlere ulagmugtir. w7

2- "Esrar Dede, Mevlelige Seyh Galip ile tamgmadan 6nce girmigtir."®
Mevlevi derviglerinden Dervig Nuri, Esrar’i Yenikap: Mevlahanesi'nde gor-
miis ve onu Karahisar'daki bir medresenin miiderrisligine tayin etmistir.

"Bu fikir Esrar Dede’nin daha dnceden Mevlevilige intisabini dogrula-
yic1 mahiyettedir. Ciinkii alti sene gibi bir zamanda bu kadar eser ortaya
koymak biraz zordur.”’Fakat bu iki goriigii de kabul edenler ve etmeyenler
vardir. Burada 6nemli olan Esrar’in Mevlevilige intisabidir. Esrar Dede’nin
Seyh Galib ile olan siki dostlugu 1. gériigii dogrulamaktadr.

Fsrar Dede’nin hayatinda Seyh Galip’in 6nemli bir yeri olup aralarinda
fevkalade bir dostluk vardir."” Seyh Galip’in etkisiyle onun Mevlelige girdi-
gini kabul edersek, onun i¢in Galip bir diiniim noktasidir. Esrar Dede, Seyh
Galip’in {iniinti duyarak Galata Mevlevihinesi'ne gelir. Burada onun soh-
betlerine katilir. Bu sohbetlerden gok etkilenir." Bu etkilenme onu Mevle-
vi dergihma gitmeye yonlendirir. "bundan sonra bir Mevlevi dervisi olarak
onun yaninda kalir ve her seyiyle ona teslim olur"t'?

Esrar'n Divan ve Tezkiresindeki ifadelerinden, ondaki Seyh Galip sev-
gisi agtkga gorilir. $eyh Galip hakkindaki dvgi, sevgi, saygl ve takdir ifade-
(5) Geng Tezkire- | Suarly) Mevieviye 5. 3
{B) age.s. 4
(7)sge.s. 4
(6) age, 5. 4
{9) age, 5. 4
(10) Ozmanh Mielliflerd ¢. [t s, 70

{11) Ergun Tirk Saireri ¢. Jll. 3, 1345
{12) Geng tezkire- | Suard- yi Meviaviyyec. 15. &




leri tarikata Galip Dede vasitasiyla girdigini gsterecek mahiyettedir. Su be-
yit bu sevgiyi anlatmaya giizel bir G6rnektir.

"Gayr galip dedem olup hakka

Dersi ben ondan almisam Esrar”

Esrar Dede’nin Mevlevilige giris, Seyh Galip’in Stileymaniye Kiitiipha-
nesi Halet Efendi miilhaki no: 46’ da kayitlh Menékibu’l- Arifin’in ilk sayfa-
sina yazdig1 nottan anlagilmaktadir. Bu notta sunlar yazilidir:

1- Siitliceli Seyyid Mehmed’e sikke tekbir olunmustur. Fi sehval 1205

2- Konya'dan gelen Teber-dar Hifiz'in refiki Seyyid Mehmed’e sikke
tekbiri. F{ ceméziyii’l- dhir 1206

3-Mehmed’e sikke. Fi Gurre- i Recep 1206 "Bu nottadaki ifadeler 1s1-
gida Esrar'in Mevlevilige girisine Seyh Galip’in vesile oldugu anla§1lmakta-
dir.

"Esrar Dede, Konya'ya gitmemistir. Oraya gittiine dair bilgi olmadif-
na ve kendini (seyyid) gosterdigi bilindigine gére, bunlar arasindaki ilki ona
ait olabilir""®

Dolayisiyla Esrar Dede’ye asil yon verip onu yetirerek yeteneklerini ge-
ligtiren Seyh Galip’dir.

d) Mevievilik Dénemi : Mevlevilige giren Esriar Dede’nin bundan sonra-
ki hayati, miirsidi olan Seyh Galip’in denetimi ve gézetimi altinda devam et-
migtir. Onunla her an beraber olacak kadar yakin dostluk kuran ve sohbet-
lerinde siirekli bulunan Esrir Dede "seyhlik" invanim kazanmasina ragmen
miirgidinin yanindan ayrilmamstir.®®

Esrar Dede, Mevlevi dergihinda cilesini tamamladiktan sonra "De-
de"lik riitbesini kazanmgtir. Daha sonra da seyhinin terbiye ve gézetiminde
manevi mertebelere yiikselmigtir.">

Esrir Dede’nin Mevlevilikten énceki hayati ¢ok silik, ice déniik ve ses-
sizdir. Bu sessizlik 6zelligi daha sonra da devam etmigtir. Mevlev1h§e girdik-
ten sonra kendine Galata Mevlevihanesinde bir oda verilmistir."® Bsrar
Dede bu kendine tahsis edilen odada miinzevi olarak, hayatim siir yazarak
devam ettirmigtir.

(13) Horata, Esrar Dede Divaru s. @
{14} Ergun, Tirk Sairleri e Il = 1345
(15) Age s, 1345

(16) Age ¢, Il s, 1345
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Bu dénemde Seyh Galip’le Esrar Dede’nin aralarinda ge¢en bir takim
hadiselere ragmen ¢ok iyi bir dostluklarnn oldugu bilinmektedir. Bunu Es-
rar Dede’nin Gélip’e yazdigy siirlerden anlamaktayiz. Ayrica Esrir'in oli-
miinden sonra Galip’in ona yazdig: mersiye de buna biyiik bir snektir."”
Buradan da anlagilmaktadir ki bu dostluk gok saglam bir iligki ve temele da-
yanmaktadir.

e) Oliimii:

Uzun yillar Galata MevlevihAnesi'nin bir hiicresinde inziva hayat1 yaga-
yarak, omriinil giir yazmaya ve aragtirmaya adayan, Esrir Dede, Mi'rac’a
rastlayan 27 Receb h. 1211(m.1796) yilinda 49 yagindayken. vefat etmistir.
Omriiniin son dokuz yilm gegirdigi ““Galata Mevievihanesinin bahgesine
kendinden ¢ok ¢nce vefat etmig olan Mevlevi dervigi Fasih Dede’nin yanina
defnedilmistir™®

o (zgsrﬁr‘ Dede’nin Sliimiyle ilgili olarak Seyh Galip su tarihi diismiis-
"Sir oldu sexin hirka- i tabiita cekiip
Galip dedi tarihini efsts efsQs
Esrér dede ¢illeyi hatm ettigi dem”
-1211-
Miiverrih Surfiri de su tarihi kaleme almugtir.*”
"Yedi beng- i eceli benzi sarardi soldu.
-1211-

Esrar Dede’nin Sliimii biyik yankilar uyandirmigtir. Galip bu duygulu
ve vefali miiridinin vefatina ok iiziilmiistiir. Bu iiziintsiini bir mersiyeyle
anlatougtir. Cok {iziintiilii bir dille yazilan mersiye edebiyatimizin ve de Gé-
lip’in 6rnek bir giiridir. Toplam beg bendden olugan bu giirin ilk bendi sdyle-
dir.

"Kan aglasin bu dide- i diir- bdnm aglasin
Ansin benim o yér- 1 vefadanm aglasin
Cesm ii dehn u ruhsirm aglasin

Bagdan baga bu cism- i siyeh- kirim aglasin

(17) Kalkigim, $eyh Galib Divani s, 433

{18) Rusuhi Baykara. Mehmed Esrdr, Trklyat Ens. s. 24
{18) Ergun, TOrK gairieri c. Il s, 1345

{20} age. 5. 1345

(21) age. 5. 1345
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Agyérim aglasin bana hem yirtm aglasin
Giig eyleyen hikéyet- i ESRAR’1m ajlasin

Nadide bir giiher telef etdim dirig u 4h

Hak icre defn ediip gerii gitdiim dirig u 4h"*

B- EDEBI KiSILIGI

‘Divan Edebiyatimin son giiglii temsilcisi 18. yy. da yasayan Seyh Ga-
lip'dir. Bilindigi gibi Gélip edebiyata yeni bir tarz getirmigtir. Galip’in miiri-
di oldugunu kabul ettigimiz*” Esrar Dede de Galip'in giir sohbetlerine ka-
tilmig, tarz ve usul olarak ondan gok etkilenmistir. Bu sohbetlerinde Seyh
Galip’in Esrér Dede’ye oldugu gibi Esrar Dede’nin de Seyh Galip’e iir ala-
ninda tesiri s6z konusudur,

Esrar Dede’nin giiri ve sairligi iizerinde yapilan degerlendirmeler onu
hep &viicii niteliktedir. Onun siiri iizerinde degerlendirme yapanlar hep Gv-
giiyle bahsederler. "Fakat onu giiglit temeller iizerinde oturtan bir edebi
kiiltiiriin var oldugu siirlerinden anlagilmaktadir."®%

Mehmet Sireyya, Esrar Dede’yle ilgili degerlendirmesinde "Esér éri-
fine olmakla beraber rikkat- Amizdir."®" der.

Ayrica, Esrar Dede’nin giiri iizerinde yapilan bir radyo konugmasmdaki
degerlendirme de yine onun siirini ve sanatin éviicii mahiyettedir "DivAnini
okurken kendimizi bir gigek bahgesinde zannederiz. Oyle bir bahge ki ilkba-
harin renk ve réyiha tufanim ayni zamanda son baharmn hiiziin ve hicranim
sinesinde yasatir, ve galiba bu bahgenin sonbahar fashi Galib’dir" (Diyamon-
di Kegeoglu 23.05. 1939 giinii radyoda verdigi konferanstan) Esrr’la ilgili
olarak Gibb'in yaptify degerlendirmeler de mithimdir. Gibb, Esrar De-
de’nin tasavvufi siirlerine bir "muamma” demekle beraber bagka tenkitler
de getirmektedir. Gibb Esrar Dede icin 6yle demektedir.

"Hakikatda kitab: diger dervig divanlarindan daha agik oldugu halde si-
irleri popiler olacak cinsten degildir. Bazt meziyetleri vardir. Siirleri raki-
kir'l- kalb bir mutasavvifin aksettigi aynadir. Fakat kendini dis alemden
uzak tutan, kendisinden kendi igin zorluk ve seving ayni olan bir sairinin si-
irleridir. Binaenaleyh o tali’inin kendini disarida brrakmig oldugu romantik
devrin ruhu ile miinasebette degildir. Esrar Dede her hangi bir devirde ge-
lebilir. Yalniz dil hususunda zamanin hakiki gocugudur. Zira Tiirkgiiliik ce-

(22) Kalkigim. Seyh Galib Divary 5. 433

{?3) Ganc. Tazkira- | Suard- vi Mevievivec. 1 5. 6
(24) age. 5. 13

(25) Oamanh Muelifleri c. Il s. 70
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reyani ile alakasi olmadig1 halde, siirleri daha dnceki sairlerde rastlamadi-
muz giirleri icine almaktadir. Biitlin bunlara ragmen nazmi higcbir usul ve ka-
ide dinlemeyen romantikler gibi kaide ve usule uymaz."®® Goriildiigii gibi
Gibb Esrir'm dil iistinligiini kabul etmekte, fakat bagka tenkitler de getir-
mektedir. '

Bu tenkit igindeki en 6énemli ve dikkat ¢ekici degerlendirme siiphesiz
Esrar Dede’nin dili iizerinde séylenen "zamanin ¢ocugudur."yargistdir.®”

Esrar Dede, Divan Edebiyat1 etkisiyle yazdi siirlerde ozellikle "tasan-
nusuz giirleriyle ve igten duygulariyla yazdign manzumeleriyle"® giiclii bir
gair oldugunu anlatmstir. §eyh Galip’den gok etkilendigi i¢in, onun edebi-
yata kazandirip kullandigi kelime ve mazmunlart Esrar Dede de siirlerinde
kullanmugtir.

Esrir Dede’nin Mevlevilige girisinden 6nceki siiri ve giirinin hususiyeti
hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmamakla beraber onun i¢in Mevlevilik bir
baslangi¢ noktas: kabul edilir. Onun edebi kisiliginin olugmasinda en énemli
etkenin Mevlevilik oldufunu séylemek dogru olacaktir. Ciinkii Mevlevi-
lik’ten 6nce kendini ispatlamis olsa bile Esrdr Dede Mevlevilikle yiicelmis
biridir.

Esrir Dede’nin sanatgihik yonii ve kendini miirgidi Seyh Galib’e kabul
ettirmis olmast, seyhinin kendine bir tezkire yazmasim1 emretmesi onun da
bunu ¢ok kisa bir siirede bagarih gergeklestirmesi 6nemli bir noktadir. Mev-
levilik’te ¢ok eski olmamasina ragmen kendisine bdyle bir gérevin verilmesi
onun edebi kiiltiiriiniin ve bilgisinin derinligini gostermektedir.*”

"Bsréar Dede icli bir sairdir."®” Ondaki cok hassas ve rikkatli ruh yapist
siirine de yansimig ve onu igli giirler yazmaya sevk etmistir.

"Agla ey dide hemen gayn ne kinn vardir

Giryeden gayn bu alemde ne kérin vardir.

Agla kim elde hemen néle vii zann vardir.

Apla agla kim o zalim gibi yarin vardir."®D

(26) Glbk, Ottoman Poetry. 5. 207

{27) Geng. TezKire- | §uard- yi Mevieviyye s. 15
{26} age. 5, 15

(29) age. 2.13- 14

(30) Geng, Tezkire-.Guaray) Mevieviyye s. 16
{31) Esrar Dede Divani 1267

- 387 -




Esrir Dede, "rind bir sairdir. Diinya baglanna gikarlarina kargi kayit-
sizdir.® Miirsidi geyh Galib’in saray ve 3. Selim’e kargi olan baghlk ve mu-
habbeti onda bir istignaya déniigmiistiir. O kendini hep bu tiir iliskilerden
ayn tutmaya caligmigtir.

"Ne Siileyman ne Selim’in kuluyuz
Hazret- i Rabb- i Rahimiin kuluyuz.©®

Sonug olarak, Esrdr Dede’nin edebi kigiligiyle ilgili olarak su degerlen-
dirmeleri yapmak miimkiin diir.

1- Esrar Dede her seyden énce bir Mevlevi sairidir. Divan Edebiyat:
gelenegiyle yetismesine ragmen asil {iniinii Mevlevilik dairesinde kazanmig-
trr. Siirlerinde Mevlevilige ait terim ve 6zellikleri islemistir. '

2- "Siirinde ve irfaminda en biiyilk etki sahibi Seyh Gélip'tir."®** O yu-
karida da belirttigimiz gibi Seyh Galip’le cok iyi bir dosttur. Onun siir soh-
betlerine katilarak ondan ¢ok etkilenmistir. Zaten onu Mevlevilige kazands-
rip giir ve sanat yoniini gelistiren miirsidi Seyh Galip’dir.

3- "Duygulu, icli ve rind kisilik tagiyan tasavvuff siirleri oldukca basarilt
oldugunu kamtlamaktadir."® Yazdign gazeller de onun "dert motifi" ni isle-
yigine 6rnektir.

C - ESERLERI

1- DIVAN : Esrir'm Divan’t (Istanbul 1257) yaklagik olarak 3600 be-
yitten meydana gelmistir.®® Divanda 2 Nat, Mevlanéya 4, Sems- i Tebrizi'ye
bir medhiye, Mevlevilige dair bir kaside, bir tane Nesidei Mevleviye, Galib
Dede, Mesnevi garihi Ankarali Rusihi ve Fasih Dede hakkinda birer kaside,
bir terkib- i bend, 4 terci- i bend, 6 tahmis, 3 muhammes, 1 miiseddes ve 6
murabba bulunmaktadir. Devammda da 252 gazel, 7 tarih, 13 kit’a 145 ru-
bai, ilk 15 beyti bir na’t olan 40 beyitlik bir mesnevi yer almaktadr.

Divandaki gazellerden birisi Farsca, birisi de Arapga’dir. Rubailerden
sekizi, kitalardan ikisi Farsca’dir. Ayrica Divan’da bir Tiirkge- Rumca mii-
lemma gazel vardir. Divan’m Siileymaniye Kiitiiphanesinde 3, Konya Mev-
{ana Miizesinde de 1 tane olmak fizere bilinen dért niishasi vardr.®”

(32) Geng, Tezkire- i Suard- y| Mevieviyye s. 17

(33) age. s. 26

{34) age. s, 27

(35) age, 5.27

{36) DiA ¢, X 5. 434

{37) Bu nlishatar..... {Stleymaniyi KOt... [ Hao Mahmut Efend), nr. 3302. 5741, Halet efend). nr. 694, Halet efendi itavesi. nr. 162) Konya
Mevlana Miizesi Kib. 2461( Muellf hatt) de bulunmaktadir,
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Ayrica Divan’in bir de matbu niishasi vardir. Bu Divan 1257 yilinda
Mehmed Nail tarafindan bast1r11m1§t1r.(38) Bu matbu Divan’da, 11 kaside,
257 gazel, 20 kit’a 23 musammat, 141 rubai, 2 mesnevi ile Miitbarek- nime
ve Fitiivvet- ndme vardir.

2- TEZKIRE- 1 SU'ARA- YI MEVLEVIYYE : Eser Mevlevi sairleri-
ni anlatir. Ele alip hakkinda bilgi verdigi sahislarn ¢ogu igin tek kaynaktir.
Bu dzelligiyle edebiyat tarihimizde ¢ok dnemli bir yere sahiptir

Eserin tashig: miirsidi Seyh Galip tarafindan hazirlanmustir. Esrdr Dede
Tezkire'nin mukaddimesinde seyhinin kendine verdigi bu misveddelerden
bahseder.® Seyh Galip baz1 Mevlevi sairlerin siirlerini segmis ve el yazisty-
la bir mecmuada toplamigtir. Bu gairlerin bazilan hakkinda da bilgiler ver-
mistir. Fakat kendinin bir takim megguliyetlerinin olmas1 bu miisveddelerin
kitap haline getirilmesini engellemigtir. Bunu gerceklestirme goérevini Es-
rar’a vermistir.

Bunun iizerine Esrér, seyhinden aldigi, miisveddeleri esas alarak iki ay
gibi bir zamanda Teskire-i Su’ara-y1 Mevleviyye'yi kaleme almigtir. Eserin
sonunda bunu géyle anlatir.

"Bin iki yiiz onbirinde saliin
Buldi bu kitabumuz keméliin
Oldi iki mah i¢inde tekmil
Matliibmni tab’um etdi tahsil"*”

Esrar Dede, tezkiresini yazarken bagta Sakib Dede’nin "Sefine'si ol-
mak iizere smurh bir takim kaynaklara bagvurmakla yetinmigtir. Fakat bu
kaynaklan tenkit etmeye ihtiyag duymamugtir. Bu yiizden bir takim hatalara
dﬁ§mﬁ§tﬁr. Bazen de tarikat gayretiyle Dukakin- zide Ahmet Bey, Bagdath
Ruhi,“" gibi Mevlevilige intisap etmis olmayan bazi sahsiyetleri de Mevlevi
gOstermege cahismustir.

Tezkire- i Suw’ari- y1 Mevleviye'nin tespit edilebildigi kadanyla toplam
10 niishasi vardir. Bu niishalar Siileymaniye (Halet Efendi ilavesi, nr. 109,
miiellif niishasindan Dervig Hiiseyin’in 1211°de (1796) istinsah ettigi ve Es-
rar Dede’nin Galata Mevlihinesine vakfettigi niisha), Millet (Ali Emiri, Ta-
rih, nr.756) Istanbul Universitesi (TY, nr.89, 1257, 3894, 9620), Atatiirk
Universitesi (Agah Sirn Levend, nr.542), Konya Mevldna mizesi (nr. 1502)

{38} Horate Esrar Deda Divan. «. 28
{39) Esrar Ceda. Tezkie. v, 10- 22
(40) Esrar Dade. tezkire. v. 120
{41) Ergun, Tirk Salrier ¢, lll 5. 1347
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Kitiphaneleriyle Viyana (bk. Fliigel, If, 412) Paris (bk. Babinger [ Ugok |,
s. 348 ve Kahire’de (bk. Fihriisiil Mahtiitati’t- Tiirkiyye’til- Osmaniyye, I
154)“? dirler. \

Esrar Dede Tezkiresi diyec de amlan eserde yer alan sairlerin sayisi
niishalara gore degigsmektedir. Omefgin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi niisha-
sinda 211, Millet kiitiiphanesindeki niishada ise 217 sair vardir.

3- MUBAREK- NAME- 1 ESRAR: Bu eser Esrar dede’nin Mevievi
ayinlerinde yapilan semanin mahiyetini anlatmak iizere kaleme aldipn 145
beyitlik bir kiiciik mesnevidir. F4’ ilétiin Fa'ilatiin F&’ilatiin Fa'iliin kalibiyla
yazumgtir. “PEsrér Dede eserin giris kisminda Meviind'y1 6ver. Bu dvgii
bazen gok fazla abartilir. Oyle ki Esrar Dede kainatin Mevlana'nm feyzinin
nuruyla zuhur ettifini soyleyecck kadar évgiisiinii ileri gotiir.

»

Esrdr Dede daha sonra da sema’1 detayli olarak manzum bir dille anla-
tir. Ona gére sema meclisi, matemi- sevinci, sogugu- sicag1 bir arada bulun-
duran, dervigleri agk sarabimn deryasina gark eden bir meclistir.

Miibirek- nime Siileymaniye Kiitiiphanesindeki iki orijinal niisha ve
matbu Divan’m (Ist.1257) sonunda bulunmaktadiz.

4- FUTUVVET- NAME- I ESRAR : Esrér Dede’nin 176 beyitten olu-
san kiigiik bir mesnevisidir. Latin harfleriyle de yaymlanan bu eser™? Siiley-
maniye Kiit. de Halef Ef, No: 694 (v. 119 a- 12 ) ve Siileymaniye Kiit. Hac1
Mahmut Ef,, No: 3741 (v. 146b- 152b)’ deki yazma niishalarda Divan’m so-
nunda mevcuttur. Ayrica Siileymaniye Kiit. Tahir Aa No: 334/ b’ deki yaz-
mamn 98b- 100b yapraklan arasinda Fiitiivvet- ndme miistakil olarak var-
dir. Eser matbu Divan’in sonunda da mevcuttur. (Ist. 1257h)%%

Esrdr Dede Fiitiivvet- ndme’yi H.1211/ m. 1796 yilinda tamamlanmis-
-tir. Bu tarih Esrar Dede’nin vefat ettigi yildir. Eserin vezni Fe'ilatiim
Fe'iliin’ diir.
Futiivvet- ndmaler asil manasi itibariyle ahiligin esaslar, ahlaki, ticari
ilkelerini anlatan birer nizamnamelerdir.*® Esrann Fiitiivwet- nime’sinde
ise ahiligin ahlaki yoniinden bahsedilmektedir.

5- LUGAT- I TALYAN : Esrar Dede’nin bu lugat: Ali Emiri tarafin-
dan bulunmug ve H. Said Celebi tarafindan tamtilarak mukaddime kismi

(42) DIA G. X &, 434

(43) Geng Tezkire- | Guard- yi Mevieviyyee, 1 5. 32

(44) Hasan ANl Kasir, "TOrk Edeblyatinda Fiitivet- nameler ve Esrar deds Fitdvvet- nemesi.” Atatlirk Univ. Sosyal Blimler Ens. Dergisl,
haluk ipexten Armagani. 1993, s, 107. 130,

(45) Horata. Esrar Dede Divan, s. 35

(45) aga. 5. 35
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yayinlanmstir“” Bu eserin sadece "6nsoz"i Thsan Mahvi tarafindan Mevie-
vi sairleri adl kitapta verilmistir.*” Sadeddin Niizhet Ergun ise bu lugat:
gﬁrmedigini styler. Sadece Thsan Mahvi’'nin eserindeki bilgileri aktarmakla
yetinir.®*”

Esrir Dede ilim tahsil ederken Arapca ve Fars¢a’nin yaminda Latince,
Rumca ve Italyanca da 6grenmistir. Bunu yazmis oldugu "Lugat- i Talydn"
dan anlamak miimkiindiir. Ayrica Tiirk¢e- Rumca miilemma onun Rum-
ca’yl da bildigini gosterir. '

Saddeddin Niizhet Ergun’un bahsettifi Mukaddimeden dgrendigimize
gore,®” Lugat- i TalyAn’mn giriginde italyanca ve Latince’nin bazi gramer ku-
rallarmdan bahsedilir.®"

Eserde 1. boliimde 1- 10.000 aras: sayilarn terciimesi ; ikinci béliimde
Italyanca ve Latince’nin "suret- i erkAmi1" nin terciimesi, 3. béliimiinde Ital-
yanca ay, giin ve hafta terciimesi, 4. béliimde ise alfabetik sirayla liigat kis-
minm terciimesi yer ahr. "* Esrar Dede’nin kaleme aldig: bu Italyanca lii-
gat'in giiniimiizde nerede oldugu bilinmemektedir.

(47) Age.s. 39

{4&) Ergun. Tlrk Salrerl o. )Il. 5.1346
(49) age. 5. 1346

{50) age. 5. 1346

(51) Horate. Esrar Dede Divam =. 38
(52) Horata, Esrar Dede Divant s. 36
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