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DIYANET ISLERI BASKANLIGI
IRSAD FAALIYETLERI VE BAZI MUSAHEDELER

Prof, Dr. Servet ARMAGAN*
GIRIS

Asgagidaki satirlar senelerden beri edindigim bazi miigahedeler ve
intibalardir. Bu miigahedeler ve intibalar, namaz kilan, cemaate igtirak
eden, cuma hutbeleri dinleyen ve diger dini merasimlere katilan bir
mii’min-miinevver kimsenin degerlendirmelri olarak kabul edilmelidir.
Bu degerlendirmelerde daha gok Diyanet Igleri Bagkanligimmn irgad
hizmetlerinde aksayan taraflar ele ahnacak ve bazi tenkidler dile

getirilecektir.

' Aslinda tenkidlerin yapilmasy, iyi niyetli oldugu takdirde, elbette
faydahdir, Ciinkii boylece Bagkanlifin irsad hizmetleri daha saglam,
memlektimiz gergeklerine uygun ve dinin esaslarina muvafik olacaktir.
Bir diger deyigle, ciddi bir tetkik ve inceleme, daha iyiye ve milkemmele
hasret temayiilii, agag1dak1 degrelendlrmclen ve tenkidleri ortaya
¢ikarmaktadir. Ustelik iyi niyetle yapildif1 i¢in de elbette Emr-i bi’l
Maruf ve Nehy-i anil Miinker kabilinden kabul edilecektir.

Biraz acit da olsa, asagidaki tenkidler Diyanet Igleri
Bagkanh@imizin irgad hizmetlerinin bir kismuna faydali olabilirse, bu
satirlar hedefine ulagmig sayilir. '

Miisahedelerimizi cuma hutbeleri ile vaazlara inhisar ettiriyoruz.
Sadece iki saha iizerine konusacagiz, ama radyo ve televizyonlarda bu
iki saha ¢ok kullanildiindan, degerlendirmelerimiz genig bir alani
kapstyor demektir.

Asagida vaiz ve hatiplerimizin ifa ettikleri irgad hizmetlerinde,
bagta dinimizin hiikiimleri olmak iizere, mevzuat hiikiimleri ile Tiirk
toplumunun 6rf ve adet ve diger deger hiikiimlerine aykir1 bazi
davraniglar siralanacaktir,

* Harran Universitesi Rektorii,




1.IRSAD HIZMETLERI HAZIRLIKSIZ
SUNULMAKTADIR:

Kanaatimce hatipler ve vaizler konugmalanm, genellikle, yeterli
hazirlik yapmadan sunmaktadirtar, Boylece siyak ve sibaka dikkat
edilmeden yapilan konugmalar, bir miting konugmasi havasinda devam
etmektedir. Hatta hutbenin ve vaazin baginda okunan ayet ve hadislerin
muhtevasina pek de yakin olmayan ve uygun diigmeyen ciimleler ve
uzun konugmalar yer almaktadir. Mesela; Ramazan orucunun faydalar
anlatilirken, memleketimizde maalesef yaygin olan gilizellik
musabakalar: tenkid edilmekte; veya hac mevsimi baginda yapilan
konusmalarda hig gerefi yokken giyime, kugama gok masraf yapildig1
uzun uzadiya tenkid edilmekte; yahut “Namaz dinin diregidir”
hadisi agiklanirken, bazi laik eBitimde &gretmenlerin dgrencileri
zehirlediginden yakinmilmaktadir. Boylece konugmaci konugmasini
hazirhksiz ve plansiz sunmakta, gereksiz yere hedef degigtirmekte veya
hedefi saptirmakta ve konugmanin mevzuu ile konugmanin bittigi anda
baglandig1 nokta arasinda dogrudan bir baf ve illiyet rabitasi
bulunmamaktadir,

2. IRSAD HIZMETLERI KAVL-i LEYYIN ILE
DEGIL HASIN BIR EDA ILE VEYA BAGIRARAK
YAPILAN BiR KONUSMA SEKLINDEDIR:

Yumusak huylu olmak ve kargtsindakini kirmadan yapilan
konugmiarin Islim dininde tavsiye edildigi uzmanlar tarafindan
biliniyor, Irgat hizmetleri ise, gogu defa bagirarak, hakaretler ederek ve
baz kisi, siuf ve gruplarn kiigiik diisiiren tarzda yapiimaktadur.

Mesela;

Konugmalarda oru¢ tutmayan pis hayvanatian
bahsedilmekte, bazi okullarin fuhus yuvasi oldugu belirtilmekte ve
karisini agik gezdiren ve agik gezmesine miisaade eden kocalar
hakkinda, mevzu ve makamin nezahatine uygunlugu diigliniilmeden,
agiza ahmmayacak sozler soylenmektedir. Bir vaaz ve hutbe
kiirsiisiiniin nezahatine yakigmayan bu konugmalar, dinleyici kitle
{izerinde herhalde yersiz bir miinaferete sebep olmaktadadir, Bazen de,
haga, adetd Cenab-1 Hakk’n yerine kendini koyarak bazi kimselerin



zmdik oldugu, kiifre girdigini ve o kimselerin cehennemde -
mutlaka yanacakiar neticesine varilmaktadir.

Adeta vaiz veya hatip, halks irsad etmekten gok, sahsi 6fkesini ve
gayzm tegeffi ettirmektedir, Bazen de adab-1 muagerete nygun olmayan
tarz ve ifadelerle dinf hiikiimler anlatilmaktadir, Béylece tahayyiil ve
tasavvurumuz, hi¢ gerek yokken, miistekreh bir halete sokulmakta ve
arkasindan da Cuma namazi kimaktayiz (1).

Yahut kendi kdylindeki veya kasabasindaki mevzii bir 61f ve adeti
tafsil etmekte, sonra da bir iki ciimle ile, kisaca tenkid etmektedir.
Boylece, “Batil seyleri iyice tasvir etmek safi zihinleri
idlaldir.” kaziyesine aykir1 hareket etmektedirler.

Bir bagka miigahade de sudur: Kii¢iik bir mescitte gerek olmadig:
halde hoperlérle yapilan konugmada bagirldig: i¢in, konugmalar takip
son derece rahatsiz edici olmaktadir. Halbuki insan sesi, hoparldrden
¢ikan sesten daha farklidur, iistelik mescit kiigiik oldugu i¢in, gerek de
yoktur.

3. IRSAD HIZMETLERINDE, ELE ALINAN VE
ACIKLANAN ESASLAR HEM DOGRU OLMALI,
HEM DE DOGRU SEKILDE ANLATILMALIDIR:

Yani hutbe ve vaazlerde ele alinan konular, ayet hadis ve igtihad
hiikiimieri ile dogru ve isabetli bir dini degerlendirme ile sunulmahdir.
Ayrica ve buna ilaveten bu dogru degerlendirme dogru bir metod,
sthhatli bir usil ile anlatilmalidir. Bir diger deyigle “Dogru bir
degerlendirme, yanhs, isabetsiz, hikmetsiz bir yol ile
anlatilirsa cemaate pek tesir etmez ve hedeflenen netice
ortaya cikmaz.”

Mesela israfin haram oldugunu anlatirken verilen misaller her
bakimdan israfin tahrimini izah edecek vasifta olmalidir. Yoksa verilen
misal israf kavrammn kotiiligiini anlatmaktan ¢ok, mesela miitevazi
yagamaya ait bir drnek ise, bu takdirde israfin mezmum ve miistekreh
bir davranmig oldugu iyice anlagilmaz,

Veya tesettlir emrinin bir hikmet-i Kur’aniyye oldugu anlattlmak
istenirken, teferruath bir sekilde fuhug, sefahet ve miistehcen yayinlar
genis bir gekilde anlatilirsa tesettiiriin hikmeti husuf ve kusufa ugrar,
onun yerine bir takim ¢irkin manzaralarin izleri tasavvurumuzda kalir,
Boylece yanhsg bir metod takip edilmesi neticesi, o hikmet-i neyyire-i
Kur’aniyye miinhasif olmug olur.

Bazan da miziyi hile kiyas ederek yanlig bir neticenin
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anlagilmasina sebep olmaktadirlar. Mesela, biitiin malim tasadduk eden
bir sahabe methedilerek anlanlmakta ve neticede de “Siz nicin bu
sahabi gibi davranmyorsunuz.” diye cemaate ihtar edilmektedir.
Bu ihtarin ve neticenin isabetsizligi, vaiz ve hatibin bizzat kendisinin de
biitiin mali tasadduk etmeye yanagmadif bir yana, ilcaat-1 zamana da
muvafik olmamas: agisindan da yanligtir. Bdylece merhiim Akif’in de
belirttigi gibi, ilhanu Kur’dndan alip asnin ihtiyacina vermig olamiyoruz.

4. iRSAD HIZMETLERINDE KULLANILAN
TURKCE iYl DEGILDIR:

Vaiz ve hatiplerin kullandiklan Tiirk¢e ¢ogu defa faili ve mefulii
diizensiz konusmalar halindedir, Ciinkii hazirliksiz, neyi nerede
sdyleyecegi belli olmayan bir vaaz ve hutbedir. Bu durum ana dili
Tiirkge olmayan kimselerde bir dereceye kadar (tam degil) mazeret
sayilsa bile, digerlerinde sayilimaz.

Burada kast edilen avam lisaniyla ve mahalli lehgeler tarzlarla
yapilan konugmalarin tenkidi degildir. Ciinkii bu tip konugmalar, hem
gerekli, hem de ¢ofu zaman faydahidir.

Irsad hizmetleri dofrn ve yanliglar1 anlatma, agiklama ve yol
gosterme demektir. Halbuki kargindakinin anlamadif veya zor anlach§:
bir Tiirkge ile hedefe varilamaz.

Burada kastedilen diizgiin Tiirkgeyle vaaz ve hutbelerin
verilmesidir, Efer vaaz ve hutbe Tiirk¢eyle veriliyorsa bunun muntazam
bir Tiirkgeyle verilmesi sarttir, Ciinkii dinleyen cemaatin tahsil seviyesi
aym degildir. Vaaz ve hutbenin muntazam, basit, karigik olmayan bir
Tiirkge ile anlatilmasi gerekir ki insanlar bunu dogru anlasiniar ve dinin
ne oldugunu, neyi emyettifini ve neyi yasakladigun bilsinler.

Mesela fiil, fail ve mef?ul kelimeleri var. Bunlar muntazam bir
iletigsim olsun diye konulmug. Vaiz ve hatiplerimizin maalesef buna
dikkat etmedigi goriiliiyor. Gergi herkes giizel Tiirk¢e konugamaz,
hatiplik ayn bir sanattir, ama bir vaiz veya hatibin giizel bir hitabeti
yoksa Diyanet Igleri Bagkanlifinin tefsir kitaplarindan birini alir,
muntazam okur, bu takdirde iyi bir Tiirk¢eyle anlatrmg olur.
Anlayamadigi yerleri ya bir miiftiilye veya bir bilene sorar. Boylece
muntazam bir ders ortaya ¢ikar. Yoksa bozuk bir Tiirk¢eyle, karigik bir
tarzda anlatilan bir vaaze ders denilmez. Cogu defa “ders” tabiri
kullanmibiyor, yanhistir.



5. KONUSMACI KONUYA HAKIM DEGIL VE
ZAMANI iYI AYARLIYAMIYOR:

Benim miigahedelerime gore, konugmacilar yani vzi ve hatipler
konulanna iyi hdkim degiller ve zamani iyi kullanarmyorlar. Ciinkii
genellikle Cuma namazindan evvel yapilan vaazlarda ve 6gle ve ikindi
namazina tekaddiim eden vakitlerde yapilan konugmalarda, ezan
okunmasina ragmen, konugmalar arahiksiz ve kesintisiz olarak devam
etmekte, sonunda konugmalarla ezan sesleri birbirine karigmakta, hatta
bazen miiezzin efendi vaizi ikaz (!) etmekte, Bayram namazinin vaktinin
geldigini veya vakit ezan1 veya Cuma ezaninin okundugunu bagirarak
hatirlatmaktadir (!). Ve neticede vaiz, zaman kifi gelmedigi igin (7) ele
aldif1 mevzau tamamlayamadifim ifade etmeye mecbur kalmaktadr,
Ve, “gelecek dersimizde devam edecegiz’’ diye konusmasina son
vermektedir. Aslinda bu mecburiyet konugmacinin beceriksizlifinden,
yani konugmasimi iyi hazirlayamadifindan, hangi noktalara agirhk
vererek konugacagin bilmemesinden ve irsad hizmetlerinde zamanmin
onemli bir faktor oldugunun idrakinde olmamasindan ileri gelmektedir.
Halbuki mesela bizler, iiniversitelerde dersimizi muayyen dakikalar
icerisinde anlatmaya ve konuyu bitirmeye mecburuz ve teneffiis zili
calinca da talebeyi simfta tutmak kabil degildir.

Bendeniz, konugmasini ezan sesiyle kangtirmaksizin ezandan
biraz &nce bitiren ve konusunun tamamini tamamlayan vaize
rastlamadim dersem mubdilaga etmemis olurum.

6. KONULAR 1iYi SECILSE BILE, ANLATILIRKEN
KONUSMACININ IHTISAS ALANI DISINDAKI
SAHALARA KAYDIRILMAKTADIR:

Genellikle, konular zaman ve zemine uygun seg¢ilmiyor.
Ramazan, Hac ve Kurban konular1 diginda, konugmanin vakti ve
konugmanin yapildig1 gevre pek dikkate ahnmyor; alinsa bile konunun
islenmesi, konugmamn yapildig1 muhitteki insanlarin anlayacag bir dil
ile anlatilmamaktadir, Halbuki Peygamberimiz (A. S. M.) “Insanlarin
akil ve idraklerinin derecesine gire onlara hitap ediniz.”
buyurmaktadir. _

Mesela bendeniz, Istanbul’un bir ilgesine bagh bir kéyiinde
ikamet ediyorum. Koyiin tek camiinde Cuma ve Bayram namazlarim
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eda etmekteyim, K6yiimiizde cemaat daha gok rengber, wrgat, bahgivan
ve bekgiden ibaret, geri kalan da kiigiik bir azinhk i§ sahibi kimseler. Bu
camide yapilan irgad hizmetin de ilmin degeri ele alinmakta, Nigantag
veya Adalar’da oturanlarin agik-sagik hayatindan ve israfindan
bahsedilmekte veya son zamanlarda Tilrki Cumhuriyetler’deki kimseler
yardim yapilmas: istenmektedir. Halbuki koytimiiziin halk: fakir-il
haldir, yollarimiz heniiz yapilmamsg ve aydmlatilmamstir, hirsizlik
vakalari sikga goriiliiyor; muntika temizligine dikkat edilmiyor, iistelik
acik saciklik da yok denecek kadar azdir. Igte boyle bir muhitte ve bu
zamanda yapilan irsad hizmetlerindeki uygun bir konuyu segmek ve onu
o muhit halkina uygun bir lisan ve tarz ile anlatabilmek elbetteki gok
miihimdir.

Bazan da vaiz veya hitip ihtisas alani disinda kalan konulara
girmektedir, Mesela Anayasa Mahkemesi kararlarint tenkid etmekte,
Bosna Hersek’e derhal asker géndermemizi istemekte veya Amerika nin
yahut Rusya’nin ortadogu politikasini, bagira bagira ve hakaretler
ederek tentid etmektedir.

Ihtisas Disina Cikmak’tan maksadi yukarida anlattik., Bu,
zamanmimizda son derece sik tekrarlamyor ve adeta moda haline gelmig
bulunuyor. Her vaiz veya hatip gliniin olaylarini, cogunlukla siyaset
hadiselerini, takip ederek kendi alanlarina girmeyen konularda
beyanlarda bulunuyorlar. Mesela su anda ‘HABITAT’ ¢ok konuguldugu
igin vaiz ve hatipler de bundan ¢ok bahsediyor. Segimler geldigi zaman
segimlerle ilgili, genglik hareketleri oldufu zaman bu hareketlerle ilgili,
¢ogu defa de kendi ihtisas alanlari diginda kalan konular segiliyor. Tabi
siyasi hadiseler her zaman revagta, vaiz efendiler de siyaseti agizlarindan
diigtirmiiyorlar.

7. CAMILERDE YARDIM TOPLAMA
GAYRETINDEN VAZGECILMELIDIR:

Dilenciler diginda tmfimlarin ve vaizlerin vatandagtan yardim
toplamas1 ve “filan camiin cemaatinden bir heyet geldi,
makbuz Kkarsilign yardimlarimzi toplayacaklar” seklinde
cemaati cuma glinleri ikaz etmeleri bikkinlik derecesine gelmigtir. Hatta
bazan vaizler vatandaglara “Yardimlarimniz ellibinden az olmasin
veya “Cek ve senet de kabul ederim” demesi, iz’ag¢ edici bir
davramgtir.

Camilerde yardim toplama, Tiirkiye’nin bir giiliing durumu veya
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sefil vaziyetidir. Camilerimizin bir kism vakiflara bagli, bir kismi da
sahis camileridir, Fakat her iki halde de halktan vergi toplama gibi
yardim veya iane toplama bir diizene baglanmalhdir, Diyanet Isleri
Bagkanlig: camilere kutular veya kumbaralar koydurmug bulunuyor.
Ama benim miigsahade ettifim, bu kumbaralar ya ¢ok az kullaniliyor
veya ¢ok az agiliyor, Hatta Istanbul’un bityiik camilerinde tam kapinn
girisine konmug bulunuyor ama vaiz efendiler vatandagt rahats1z ederek
hatta tehdit ederek bu yardimlar toplama yoluna gidiyorlar, Senelerdir
camilere devam eden bir kimse olarak miisahade ettifim budur. Vaiz
efendiler cemaati, “Iki elim, iki yakamzdadir” veya “Yiikim agrdir,
isim goktur, bana yardim etmek miikellefiyetindesiniz” veya “Namazdan
sonra yardumlarmz toplanacaktir. Bir arkadagimiz makbuz getirmig,
paralarmiz: verin, makbuzunuzu alin” gibi tabirlerle rahatsiz
etmektedirler, Hatta bir bayram namazinda, bayram namaz kilinmadan
evvel, cemaatin arasinda kutular gezdirilerek herkesten mecburi para
toplandigin miigahade etmigimdir.

8. IRSAD HIZMETLERI MAALESEF KAMU DAVASI
ACILMASINA SEBEP OLMAKTADIR:

Yapilan konugmalarda sug unusuru tesekkiil eden, halk: gereksiz
yere kigkirtan, kamu diizeni aleyhine ve gahsiyet haklarina aykiri
davraniimaktadir.

Bendeniz, bu gibi konugmalarin bir gogunda bilirkigi olarak vazife
grdiigiim igin bu konuyu biraz daha yakindan biliyorum.

Halbuki, arimin deligine ¢op sokmadan ve vehham ehl-i dalaletin
vehmini tahrik etmeden de, yiice dinimiz, yiice peygamberimizin (A. S.
M) metodlarina uygun olarak anlatilabilir.

9. IRSAD HIZMETLERI COGU DEFA BiR KELAM
ISRAFI HALINDE YAPILMAKTADIR:

Cou defa bir veya iki ciimleyle ifade edilebilecek agiklamalar,
on-onbeg ciimleyle ifade edilmektedir. Yukarida bahsettigimiz gibi
iistelik bozuk bir Tiirkge ile...

Halbuki, herseyin israfi caiz degildir, malin miilkiin israfi caiz
olmadig1 gibi, konugmanin israfi da caiz degildir.

Nitekim hekimlerin seyhi ve feylesoflanin iistad, dahi-i meghur
ibn-i Sina sdyle ifade etmigtir: “Soz, israfi cdiz olmayan mal
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gibidir.”

Kelam israfi giiniimiizde ve toplumumuzda genel bir hastaliktir.
Tabi vaizler ve hatiplerin de bunda hissesi olmaktadir. Belirtelim ki
kelam israfi ayn1 zamanda, zaman israfina da yol agmaktadur ki, bu da
caiz degildir.

NETICE

Yukaridaki satirlar Diyanet Igleri Bagkanhifinin irgad
hizmetlerinden miisahade ettigim bazi1 durumlar ve
degerlendirmelirimidir. Bu degerlendirmeler ingaallah miisbet baz
tedbirlere, icraatlara ve islahata yol agar. Ciinkii iyl niyet ile
sdylenmigtir,

Belirtmeye liizum yok ki, vaiz ve hatiplerin hepsi igin bu tenkitler
cari degildir; ama ne yazik ki yukandaki tenkidlere muhatap olmayan
vaiz ve hatiplerimiz ¢ok azdir. Nitekim vaaz ve hutbelerini ciddi
hazirlayan, dikkatle kaleme alan ve irad ettikten sonra da kitap halinde -
bastiran vaiz ve hatiplerimiz de ¢ok ¢ok azdir. Bu ekall-i kalili bu vesile
ile tebrik ediyorum. Bunun diginda kalanlardan ise irgad hizmetlerinde
daha dikkath davranmalirini rica ediyorum.

Diyanet Igleri Bagkanligindan ise, vaiz ve hatip olacak kimselerin
ciddi bir imtihandan gegirilmesini ve ehil olmayanlara bu yetkinin
verilmemesini istirham ediyorum. Bu istitham Diyanet Isleri
Bagkanlhiginm ilgili Kanun, Yénetmelik ve mevzuatinin gergi oldufu
gibi, Din-i Miibin-i Islim’in da bir icabidir. Nitekim bu icab
Miverdi’nin kitaplarinda 6zellikle El Ahkam-1 Sultaniye adli
muhalled eserinde belirtitmekte ve ac1 aci tenkid edilmektedir.

Kisacas, sadece fakiilte mezunu olmak, veya fikih ve arapgayi iyi
bilmek, bir kimseyi irsad hizmetlerinde istihdam etmek ig¢in kéfi
degildir.

En dogruyu bilen Cenab-1 Hakk tir.,

* Son séztim gudur:

“Yarab! Sen’i noksan sifatlardan tenzih eder, kemal

sifatlar ile tavsif ederiz ki, Sen’in bize ogrettiklerinden

bagska bizim bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan
ancak Sen’sin,” (Bakara, 32),
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CIHAD AYETLERI VE INSAN HAKLARI

Prof.Dr.Musa K. YILMAZ*

GIRIS

Insanhigin dine olan ihtiyac ve Islam:

fnsamin bir dine inanma ihtiyacinin dogustan geldifi ve
yeryiiziinde dinsiz bir insan ziimresinin bulunamayacag: ger¢egi biitiin
ilim adamlart tarafindan kabul edilen bir husustur. Nitekim kendi
nefsinde tefekkiir eden bir insan, sirlarla dolu olan bir kainatta
yagsadigim farkedecek, ancak bu sirlart tek bagina ¢dzmeye muktedir
olamayacagim da kavrayacaktir. Kur’an-1 Kerim “Kesin olarak
inananlara, yeryiiziinde ve kendi icinizde Allah’in varhina nice deliller
vardiy, Gérmez misiniz?”! ayetiyle insanin dikkatini boyle bir noktaya
gekmektedir. Demek ki, insanoglu aklim dogru olarak kullandigi
takdirde Allah’in varhgina ait bircok deliller bulabilecektir. Nevar ki,
insanin en stiin yetenedi olan akil, her zaman tek bagina dogruyu
bulabilecek bir nitelikte degildir. Bagka bir deyimle, akil mutlak bir
iistiinliigiin sahibi olacak bir giigte degildir. Bunun igin insanoglu hilkat,
6liim, dirilis ve kainatin diizent gibi kendi aklin1 agan konularda kiilli
bir aklin rehberligine muhtagtr. O kiilli akil ise, semavi dinler ve elgiler
vasitastyla kendini insanlara tanitan Cenab-1 Allah’tr, '

Su halde din hava, su ve ekmek gibi zaruri bir ihtiyagtir. Yani
yagayabilmek igin ad1 gegen temel ihtiyaclar ne kadar gerekli ise, insan-1
kamil olmak i¢in de din o kadar gereklidir. i1k insanin ayn1 zamanda bir
peygamber olmasi din ihtiyacinin insamn yaratiligindan itibaren
kendisini gosterdigini ifade etmektedir. Bu itibarla denebilir ki, eger
dinler ve peyggamberler gonderilmemis olsaydi, begeriyet insan olma
istidad ve kabiliyetini tagimasina ragmen hayvanlar derecesinde
kalacakt. Evet din, insanin maddi ve manevi yonden geligmesi igin
mutlaka gereklidir. Ciinkii insani yaratan Allah onun nasil yagamast

*  Harran Universitesi [ahiyat Fakiiltesi Dekani ve Tefsir Anabilim Dali Bagkani.
1 Zariyat, 21-22,
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gerektifini gosteren kitaplar1 da peygamberler vasitasiyla géndermistir.
Ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’e bildirilen dinin tevhid dini
oldugu ve insanlarin bu dini benimsemeye yatkin bir fitratta yaratildift
ifade edildigi gibi (bkz. Rum, 30.) en son din olan Istam dininin de
halis bir tevhid dini oldugu bildirilmigtir. Esasen Allah’in birligi, O'nun
miikemmellifi, yaratictliffi, kudret sahibi olugu, niibiivvet ve ahiret
tnanct gibi temel itikadi prensipler biitiin ilahi dinlerde degismez ilkeler
olarak yer almigtir. Bundan dolay: Kur’an’a gire Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi dinlerin ortak adt

Islamdn2,

Tarihin akigi iginde insanlarin hak dinden ayrilmalan ve begeri
zaaflar sebebiyle meydana gelen dejenerasyon sonucu Allah
peygamberler gondererek insanlan ya eski dinlerini asli sekliyle 8grenip
uygulamaya c¢afirmig veya yeni bir din ve seriat gondermistir3.
Insanliin ¢ok yakindan tamdign Hz. Muhammed’in bir peygamber
olarak gonderildigi zaman dilimini g&zdniinde bulunduran bir insan,
yanlig yollara diigmiis olan begeriyetin bir peygambere ne kadar muhtac
oldugunu anlayacaktir. Islam’m evrensel olmasiyla insanligin din
ihtiyacim tamamen kargilamug oldugu ve Kur’an’in sundugu regetelerin
begeriyetin zaaflarina deva oldugu, 1400 yildan beri ilmi ve dini
gergekler hususunda Islam’a ciddi bir alternatifin olmayisindan
anlagilmaktadir. Gerek hiristyanhik gerekse yahudilik tahrif edilmis
olmalar1 sebebiyle biitiin insanlhigi mutlu etmek igin yeterli bir
dinamizmden yoksun bulunmaktadur. Tslamiyet ise, insanhga gonderilen
“son mesaj” olarak biitiin insanlarin kabul edebilecegi esaslan ihtiva
eder. Zira Islamiyet ne hiristyanlarin peygamberi Hz. Isa’y1, ne de
yahudilerin peygamberi Hz. Musa’y: inkaretmektedir; aksine bu iki
peygamberin hakkaniyetini tasdik ettigi gibi haklarinda olugan yanhs
kanaatleri de diizeltmektedir.

Islim’in evrenselligi:

Islam Peygamberi Hz. Muhammed (S.A.V), kiyamete kadar
siirecek bir medeniyetin temsilcisi olacak bir dinin peygamberi olarak
biitlin insanlart bir tek gaye etrafinda toplanmaya davet etmigtir.
Kur’an’in birgok ayette “Ey Insanlar” diye hitap etmesi mesajin
evrensellifini gostermesi bakinundan dikkat gekicidir. Kur’an soyle der:

“Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini vareden ikisinden

2 Aki Imran, 19,
3 Giinay Tiimer,TDV Islam Ansiklopedisi, “DIN” maddesi, IX, 316, Ist.,
1994,
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pek ok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize hiirmetsizlikten
sakinin,” Kur’an’1n biitiin ayetleri gibi bu ayeti de insanlary asgari bir
miigterekte birlesmeye davet etmektedir. Kugkusuz asgari bir miigterekte
birlesme imkani byiik 6l¢iide insanlar arasinda egitligin saglanmasina
baglidir, Tste Kur'an bu esitligi vurgulanustir. Oyle ya; ayni anne ve
babadan ve sonug itibariyle ayni topraktan yaratilan insanlarin
birbirilerine karg: iistiinliik taslamalari yersizdir,

Kur’an-1 Kerim imann kontroliinde bir ahlakin rehberlifini esas
alan yeni bir medeniyet anlayigin: ortaya koydugu ve insanlik barigini bu
sisteme baglt gordiigii i¢in “istiinlik” esasim1 belli bir kritere
baglamstir. Bir difer ayette ehl-i kitap olan yahudi ve hiristyanlara
seslenerek soyle diyor: “Ey kitap ehli (olan yahudi ve hiristyaniar)!
Bizim ve sizin aranizda egit olan bir kelimeye gelin; yalmz Allah’a ibadet
edelim, O’na hicbir seyi ortak kogsmayalim. Biriniz diferini Allah’in
disinda ortak yapmasin.™d Ayette ifade edildigi gibi, yaratiklardan
higbiri ibadete layik olmadigi gibi Allah’in mahluku olmalan bakinundan
higbir insamn diger bir insandan iistiinliigli yoktur. Ustiinliik sadece
takva iledir. Yani kim Allah’tan ¢ok korkuyor ve O’na ¢ok yakin ise o
fistiindiir®,

Hz. Peygamber, bir “insan haklar1 evrensel beyannamesi”
nitelifindeki Veda Hutbesinde de ayn: konu iizerinde durmug ve gunlart
soylemistir: “Ey Insanlar! Rabbiniz bir, babaniz birdir. Hepiniz
Adem’densiniz. Adem de topraktandir. Arabin aceme ya da acemin

araba jistiinliigii yoktur, Ustiinliik ancak takva iledir.”7 Gergekten
Islamiyet belli bir ziimreye, belli bir zamana ya da belli bir mekana

mahsus degildir. “De ki, Ey Insanlar! Ben sizin hepinize, goklerin ve
yerin sahibi olan Allah’m elgisiyim.”8, “De ki, benimle sizin aramzda
Allah sahittir. Bu Kur’an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve onun
ulastift herkesi uyarayim™? ve “Ey Muhammed! Biz seni ancak

alemlere rahmet olarak gonderdik,”10 gibi ayetler Islamin evrensel
oldugunu agik¢a gostermcktedlr

Hz. Peygamber’in Rumlan, yahudileri, persleri, Habeglileri,

Misitlilan ve diger bolgelerdeki insanlari Islam’a davet etmesi Islam’in

Nisa, 1.
Al-i imran, 64,
Hucurat, 10.

Araf, 158.
En’am, 9.

4
5
6
7  Ahmed b, Hanbel, Misned, V, 411.
8
9
10 Enbiya, 107.




evrenselligini gosteren bir diger husustur. Ote yandan, kendisine
inananlar arasinda arablardan bagka Iran’ls Selman, Habes'li Bilal ve
Rum asilli Suhayb’in yeralmasi Islam davasinin evrenselligini gosteren
ilk belirtilerdir. Hz. Peygamber (S.A.V) miigrik bir diinyay1 tevhid
dinine davet etmeye memur idi. Fakat bir anda biitiin diinyay: kargisina
almanin ne denli zor ve ve agir sartlar dogurabilecek bir is oldugu
agtktir. Hz. Peygamber’e diigen ig, insan haysiyetine ve temel insan
haklarina zarar vermeden insanlan yeni dine davet etmekti ve dyle de
api.

o Netice itibariyle Islam’da renk, irk ve cinsiyet ayiriminin
bulunmamas1 onun evrensel oldugunu gosteren en giizel Ornektir.
Insanlik ancak 20. yiizyilin ortalarina dogru “insan haklar1” diye bir
kavram iizerinde durmaya baglamugtir. islamiyet ise 1400 yil dnce
kelimenin tam anlamiyla insan haklarnm giindemine almug, ve bu
hususta gerekli olan biitlin adumlar atmaktan geri kalmarmgtir.

A- DINDE TEBLIG VE DAVET METODLARI:

Allah Hz. Peygamber’e hetaben sdyle buyurur: “Ev Peygamber!

Biz seni gsahid. miijdeci. uvaricy, Allah’a davet eden ve aydinlatict olan
bir lamba olarak gonderdik.”!! Bu ayet Hz. Peygamber’in, Allah’n
mesajin tiim insaniifa teblif etmekle yilikiimli oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Peygamber bir 1slahat¢1 ve bir peygamber olarak Islam™
ti¢ merhalede teblig etmisgtir.

1) Sozle davet:

Islam’1 teblig ederken Hz. Peygamber’in bagvurdugu ilk metod
giizel sdzler ve nasihattir. Buna kisaca “giizel ahlak” diyebiliriz. Ayrica
denebilir ki, azgin ¢8l insanlartnin gururlarim kiran, inatga kabile ve
devletleri dize getiren, kiskang yahudileri bile itaate mecbur eden en
biiyiik silah Rasuliillah’in yitksek ahlakiyd:. Hz. Peygamber herhangi
bir maddi giice dayanmadan biitiin olumsuzluklara giizel sozlerle ve
giizel ahlakiyla karsihik vermistir. Teblif konusunda en biiyiik

we o

sermayesi “Sen hikmetle, giizel 6giitle Rabbinin yoluna cagir v e onlarla
en giizel sekilde miicadele et.”12 ayetinde ifadesini bulan “hikmet ve
giizel s6z”diir. Bizans, Sasani ve azgin Kurays miigrikleri gibi stiper
giiclerin karsisinda Hz. Peygamber’in hangi maddi giiciinden

11 Ahzab, 46.
12 Nahl, 125.
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sdzedilebilirdi?

Bir Bat’li tarih¢i Thomas Corleal goyle der: “Muhammed zorla
insanlan dinine soktu” demek, kelimenin tam anlamuyla tarihe bir
iftiradir, Zira bir tek insanin eline kilig alarak biitiin insanhifa meydan

okumast miimkiin miidiir?13 Gergekten Rasuliillah dine davet ederken
cebir kullanmamig ve kullandirmanugtir. Zira insanlara zor kullanmak
onun gorevleri arasinda yeralmamaktaydi. Her insan kendi irade-i
cliziyesiyle bagbaga birakilmugtir, Dileyen iman eder, dileyen de
kiifriinde 1srar eder.14 “Sen onlara zor kullanacak degilsin™15 ayeti ve
benzeri bir ¢ok ayet, bu konuda higbir tereddiit birakmayacak kadar
agtktir. Bugiin Hz. Muhammed’i ve O'nun kurdugu miiesseseleri
hiirmetle yadettiren sey, yasadifi ¢cafa ve cagdaslarina yitksek ahlak ve
iman giiciiyle hilkmetmis olmasi, ileri ¢aglar i¢in aydinlatici ve
miikemmel bir rehber oldugunhu gdstermesidir. Esasen fikirleri her
tabakada kabul goren bir peygamberin zorla ve cebir unsuruyla biitiin
insanlara rehber olmaya ¢aligmasi akil ve mannkla bagdagmaz.

Kur'an’a ve Rasuliillah’in hayatina dikkatle baktifimiz zaman
O’nun en dnemli gorevinin teblif oldugunu anltyoruz. Allah’tan almg
oldugu vahyi higkimseden korkmadan ve higbir mevki ya da makam
gozetmeden ve diinyevi higbir menfaate kapilmadan insanlara teblig
etmigtir, Bu hususa Kur’an goyle isaret eder: “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et. efer bunu yapmazsan O’nun

el¢iligini yapmanus olursun. Allah seni insaniardan korur,”16 Bu ayet,
teblig esnasinda kendisine gelebilecek tehlikeleri bile diiglinmemesi

gerektigini vurgulamgtir, Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V) insanlar
dine davet etmek konusunda hirsh denebilecek bir hasasiyetteydi. O
kadar ki, risalet vazifesini eksiksiz olarak yerine getirebilmek i¢in
Kurays'in ya da komgu krallarin tehditleri O’nun tebli§ vazifesini
engelliyememigtir. Allah kendisine hitaben “Bu séze (Kur’an’a)
inanmayanlarin ardindan iziilerek neredeyse kendini helak

edeceksin”l? buyurmaktadir. Bu ve benzeri ayetler, O’nun insanlari
dine davet etmek konusunda ne kadar hursh oldugunu gostermektedir.
Kugkusuz davetin ilk ve en énemli vasfi davet edilen hususun
agiklanmasidir. Hz. Muhammed’in sadece bir teblifci oldufu
husususyla ilgili olarak Kur’an’da pek ¢ok ayet zikredilmektedir. Hz.

13 Dr. Hamdi Abdiilkadir, Mevlidu Nebiyyi’'r-Rahme, s, 138, Musir, 1395 H, |
14 Kehf, 29. ‘
15 Gasiye, 22,
16 Maide, 67.
17 Kehf, 6.




Peygamber’in teblig vazifesini ifa ederken iki temel hususu yerine
getirmesi istenmektedir. Bunlardan birisi inzar(korkutma), digeri tebgir
(miijdeleme)dir. Kur’an’da bu iki husus birbirini izleyerek zikredilir.
Dolayisiyla insan psikolojisine en uygun olan bir ikna, bir sevdirme ve
yaklastirma metodu takip edilmektedir. Inzar, Allah’in azabi ile tehdit
etme halidir. Bu azab diinyaya ait olabilecegi gibi ahirete de ait olabilir.
Nitekim Hz. Peygamber heniiz daveti agikare bir sekilde yapmadigi
sirada Allah ona en yakinlarindan baglamasini ve onlart azab 1le

korkutmasini emretmistir.18 En yakinlarindan baglayan bu davet

vazifesi giderek simrin genisletmis ve Hz, Nuh’a emredildigi gibil?
davetin kavmine ulagtirilmas: istenmistir. Bundan sonra daire daha da
genigletilmig ve ilahi mesajin biitiin insanlara ulagtiriimasi, kendilerine

azap gelip catmadan oénce Tslam kabul etmeleri teblig edilmistir20
Tebsire gelince, miiminin Allah’in nzasim kazanacagini ve devamli bir
sekilde cennette kalacafini haber vermektir, Ancak tebsirin inzardan
Once yapildigt hususu tebligin ruhuna daha uygundur.

2) Sabir Yoluyla davet:

Negatif bir teblig sayilabilen bu safhada Hz. Peygamber ve ilk
miisliimanlar miigriklerin din ve geleneklerine karigsmarmslar, “sizin
dininiz size, bizim dinimiz bize”(Kafirun, 6) diyerek onlarla herhangi
bir tartismaya girmemiglerdir. “ De ki, Ben Allah"in indirdigi her kitaba
inandim ve aramizda adalet yapmaklia emrolundum. Allah bizim de
Rabbimiz sizin_de Rabbinizdir. Bizim isledikierimiz bize, sizin
igledikleriniz size aittir,”?! ayeti, Hz. Peygamber ve ashabinin
inkarcilara satagmamalarini, sikint ve eziyetlere kargi sabirh olmalarini
emretmistir. Bu konuda pek ¢ok ayet mevcuttur. Ancak onlann her tiirlii
saldir1 ve eziyetlerine sabretmek, onlara dost olmak, baz gériislerini
kabul etmek ya da tevhidten taviz vermek anlamina gelmemektedir.
Kur’an bu hususta da miiminleri uyarmugtir. “Sakin zulmedenlere en

ufak bir meyil duymayin, sonra size ates dokunur, Sizin Allah’tan bagka

dostlarimz yoktur.”22 ayeti ve “Gonlii_imanfa dolu oldugu haide zor
altinda kalan kimse miistesna, inandiktan sonra Allah’i inkar edip

gonliini kafirlife acanlara Allah katindan bir gazap vardir.”23, “Sana

18 bkz. Mitddessir, 2; Su’ara, 214,
19 Nuh, I.

20 Ibrahim, 44: Nabl, 2.

21 Swura, I5.

22 Hud, 113.

23 Nahl, 106
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sebat vermemis olsaydik, and olsun ki, az daha onlara meyledecektin, O
takdirde sana hayatin da 6liimiin de kat kat azabini tattirircdhk, sonra bize
karg1 bir yardimer da bulamazdin,”24 gibi ayetler, miiminlerin sessiz
dururken, dinlerinden en ufak bir taviz vermelerinin séz konusu
olmadigim gostermektedir, Goriildiigii gibi ilk muslumanlal biiytik bir
smavdan gegirilmekteydiler.

3) Cihad:

Kur’an miimkiin oldugu kadar savagtan kaginmay:, Allah yolunda
biitiin eziyetlere katlanmay1 miislimanlara emremigtir, Mekke
déneminde Hz. Peygamber’in elindeki en biiyiik cihad vasitas: (sﬂahl)
kuskusuz Kur’an-1 Kerim’di. Allah “Q halde kafirlere boyun efme ve

bununla (Kur’an’la) onlara karg olanca savasinla miicahede yap.”25

buyurarak, cihad edecegi en biiyiik silahin Kur’an ayetlerini teblig

etmek oldufunu géstermistir.26 Rasuliillah (S.A.V.) de risalet
vazifesinin geregi olarak yiiksek bir ahlak: ve Islam’in evrensel
giizelliklerini hikmetli sozlerle insanlara arzetmis, neticede kiifiirlerinde
direnen birgok insanin kalbi yumusayarak Islam’a girmistir. Bazilar:
iman etmediler ancak Hz. Peygamber’e ve miiminlere bir zarar vermek
taraftari degilllerdi. Bu durum bir anlamda Hz. Peygamber ve ashabiyle
musalaha yapmag bir gurubun varhigini hisettirmekteydi. Ama ne yazik
ki, kiifri inadlarinda direterek miisliimanlara saldiriyr hayatlarinin temel
prensibi kabul eden bir gurup daha vard. Iste kuvvet yoluyla cihad bu
guruba kars1 kullantimagtir.

Miisliimanlar Kur’an silahiyla iktfa ederek Islam’t tebli etmek
ugrunda biitiin sikintilara tahammiil giicti gosterdiler, Nihayet sikintilar
dyle bir safhaya geldi ki, tebligde bir durgunluga yolagti, Islam’1 teblig
etmek igin yeni bir muhit aramak zorunda kalan Hz. Peygamber
(S.A.V.) Allah’1n izniyle miiminlerle birlikte Mekke’den Medine’ye
hicret etti. Hz. Muhammed’i 6ldiirmek ve biitiin miisliimanlar1 kiligtan
gecirmek isteyen Mekke'li miisrikler Medine’de de miisliimanlari rahat
birakmadilar, Nihayet diigmana kargi kuvvetle mukabele etmek

hususunda Allah’tan izin ¢itkomgt: “Kendileriyle savasilan (diismaniarin
saldinlarina- ugrayan) miiminlere, ugnradiklari o zuliimden dolay
(bilmukabele) savasa izin verildi. Siiphesiz Allah onlara yardim etmeye

elbette kadirdir.”27 Iste bir miidafaa hakk: olan savasa izin veren ilk

24 1Isra, 74-75.
25 Furkan, 52.
26 Ahmed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 79, Istanbul, 1974 (zaman

Gazetesi yayint).




ayet budur. Davetin geregi gibi yapilabilmesi ve dniine gikan engelleriin
kaldirilabilmesi igin savaga izin verilmigtir. Ciinkii ancak o zaman
herkes diledigi gibi iman edebilirdi.

Aslinda savag Islami’n nazarinda bizatihi guzei bir hareket
degildir; ama dinin yayilmasina silahla engel almaya galigan, Islam
davetgilerine kars1 kin kusan ve onlan yurtlarindan gikaran zalim
insanlara karsi misliyle mukabelede bulunmak neticeleri itibariyle giizel
bir olaydir. Evet Mekke’li miigrikler miislimanlara zulmediyorlardi.
Savagi serbest birakan ayetlerin bir kismu onlarla savagmaya izin
veriyordu. Bu bir miidafaa hakkiydi. Ciinkii miigrikler tek tarafli olarak
zaten her zaman saldirgan taraf durumundaydilar. Hz. Peygamber’in
ashabi ya doviilmiis veya baglan yarilmig olduklart halde gelip Allah’in
elcisine sikayet ettiklerinde Allah’in Rasulli onlara “Sabredin, heniiz
savas emri almadim” diyererek onlar siikunete ve teenniye davet
ediyordu. ‘

B) SAVAS AYETLERI VE INSAN HAKLARI:

Kur’an’a gore tevhid dini olan Islamiyet fitri bir dindir.28 Esasen
Allah Taala biitiin insanlan bir tek {immet olarak yaratnmg, fakat daha
sonra bunlardan bazilar aralarinda ihtilafa diiserek yaratihg maksatlarini
unutmug ve Hak’tan uzaklagmslardir. Yaratana ibadet yerine gegitli
putlara tapmaya baglarmglardir. Dalalete diigen bu isnalar umumi bir
azaba maruz kalmadan evvel tekrar hidayete davet olanmuglardir, “Biz

bir peygamber géndermedikce azab edici degiliz.”2? ayeti her iimmete
bir peygamber gdnderildigini ve ilahi mesajin tekrarlandigim
gostermektedir. Boylece insanlar tarih boyunca “Allah’in dini olan
tevhid dinine bagl: olanlar ve ondan uzaklaganlar” olmak iizere iki kisma
ayrilirlar. Bagka bir ifadeyle, insanlar ya Istam milleti veya kiifiir milleti
iginde yer alirlar.

Diger taraftan, “Allah Nuh’a buyurdugu seyleri size de din olarak
buyurmugtur, Ey Muhammed! Sapa vahyettik; Ibrahim’e, Musa’va ve
Isa’ya da buyurduk ki, “Dine bagh kalin, onda ayrihga diigmeyin.”30
ayetinin de ifade ettigi gibi en son ve en miikkemmel din olan Islam’1
muhafaza etmek insanliin en biiyiik vazifesi oldugu gibi tevhid dininde

27 Hae, 39.
28 Rum, 30.
29 lisra, 15.
30 Sura, 13.
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olanlarin da en megru gorevieridir, Kur'an, bu yaratihg hukukunu
miidafaa etmenin ayrt bir hak oldugunu beyan eder. Bu miidafaa
yapilmadif takdirde din dive bir gevden bahsetmenin miimkiin
olmavacafina isaret etmektedir, “Onlar sirf “Rabbiniz Allah'or”
dedilderi icin haksiz yvere vurtlarindan ¢ikarildilar. Eger Allah’in baz
insanlan difer bazilariyvla savurmas: olmasavd. iclerinde Allab’in ismi
anilan cok manasurlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikalirds,”31
ayeti, halis tevhid dini olan Islam’t muhafaza etmek igin miidafaa
hakkinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an’a gore dine
saldirida bulunan insanlara karg1 miidafaa hakk: yeryiiziinii anarsi ve

kargasadan korudufu gibi3?, hakkin hak olarak yer yiiziine hakim

kihinmasiny, batilin da ortadan kaldirilmasim temin eder33. Bu ise her
medeni insamin arzu edecegi bir sonug olmahdir. Bu itibarla islam cihadi
“insanlara hayat veren bir ibadet gekli” olarak telakki etmektedir. Savag,
insan haklarim savunabilmek amaciyle zorunlu olarak ortaya ¢ikan bir
miidafaa bigimidir. '

Sirk diizeni ve bir tek Allah’a inanmamak fitratin 6liimiine ve
insanligin helakina sebep oldugu igin, hakk: batilin saldinsindan
korumanin bir bagka ifadesi olan cihad insan haklarim miidfaaya, bagka
bir deyimle yeniden- yagsamaya bir davettir. “Ey iman edenler! Sizi
yagatacak seylere cagirdiklar zaman Allah ve Resuliiniin gagrisina

kosun.”34 ayeti bu manay1 agik¢a ifade etmektedir.

Celigkili Durumilar:

1) Rahmat ve cihad peygamberi olmak:

Istama itiraz eden bir ¢ok Bati’lt yazar Hz. Peygamber’in alemlere
rahmet olarak gonderildigini ifade eden ayetlerle cihadi emreden ayetler
arasinda bir ¢eliski bulundugunu iddia etmiglerdir. Iddialarma gére
rahmet peygamberi olarak gonderilen bir kimsenin savag meydanlarinda
insanlarn oldiirmek i¢in kilig sallamasi onun merhametiyle
bagdagsmamaktadir, 1990 yili ocak ayin 20’sinde Belgika’da
yaymlanan “Le Soir” gazetesinin bir yazisinda Kur'an'da insan
haklarina aykir1 bir ¢ok ayet bulundugu iler siiriitmiig ve soz konusu
ayetlerden 6rnekler verilmigtir: ‘

“QOnplar kendileri inkar ettikleri gibi, keski siz de inkar etseniz de

31 Hac, 40.

32 Bakara, 251.
33 Enfal, 8.
34 Enfal, 24.
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esit olsamiz isterler. Allah volunda hicret etmedikce onlardan do
edinmevin. Efer viiz cevirirlerse onlart tutun, buldufunuz ver

Bldiiriin, onlardan dost ve yardimei edinmeyin”33.

“Eger sizden uzak durmazlar, bans teklif etmezler Ve sizden el
cekmezlerse onlan yakalayin, buldugunuz verde dldiiriin. Iste onlarin

aleyhine size apagik fenman verdik’36,

“Hiirmetli aylar ¢ikinca puta tapanlari buldugunuz verde éldiiriin,
onlan yakalayip hapsedin, her gézetleme yerinde onlan bekleyin. Efer
tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse vollarini serbest birakin37.

“Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah’in
ve peyeamberinin baram kildifini haram savmavan ve hak dini din
edinmeyenlerle, boyunlarnim biikiip kendi elleriyle cizye verinceye kadar
§gvg§1n”38.

“Savagta inkar edenlerle karsitastigimzda bovunlarini vurun.
Sonunda onlara {istiin geldiginizde onlar esir alin, Savas sona erince
onlan ya karsiliksiz ya da fidye ile saliverin, Allah dileseydi onlardan
baska sekilde de &c alabilirdi™39,

“Muhammed Allah’in elgisidir. O’nun beraberinde bulunanlar-
inkarcilara kars1 sert. birbirilerine karsi merhametlidirler’ 40

Insan haklarina aykin oldugu iddia edilen ayetler igin ayrica bkz,
(Maide, 41, 51, 54, 56, 61, Enfal 30 ve Tevbe, 30.)

2) Islam Kihg dini midir?
_ Bu ayetleri tahlil etmeden &nce sunu sbylemek gerekir ki,
Islam’da savag vardir ve diigmanhla savasilnustir. Kugkusuz Kur’an’da
savag hukukunu diizenleyen birgok ayet yeralmaktadir. Elbetteki
evrensel bir nizam tesis etmek i¢in gnderilen Islam dininin savagla ilgili
hukuk diizenlemelerine yer vermemesi diisiiniilemez. Ancak daha énce
igaret ettigimiz gibi Kur’an drfiinde savas, her seyi miibah kilan bir
intikam vasitas1 defildir. Bu yiizden savag sadece nefsi miidafaa ve
Islami davete zorla mani olundugu takdirde s6z konusu olmustur. Islam
tarihi aragtirildif1 zaman goriilecektir ki, barigin saglanmasi miimkiin
oldugu takdirde asla savag yolu tercih edilmemis ve banga gidilmistir.
Ancak savagin kaginilmaz oldufu hallerde savagmak, yeryiiziinde adaleti

35 Nisa, 89.

36 Nisa, 91.

37 Tevbe, 5.

38 Tevbe, 29.

39 Muhammed, 4.
40 Feth, 29,
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ve barigl tesis etmek isteyen bir sistemin kuruculari igin bagvurulacak
mesru bir harekettir denilebilir,

Vakia, Mekke miigrikleri oniki y1l boyunca miisliimanlara rahat
yiizii vermedi. Ustelik miistiimanlarin tek sugu halis bir tevhid inancina
sahip olmalari ve onu yagamaya ¢ahigmalariydi. Buna ragmen diinyada
emsali goriilmemig igkence ve hakaretlere maruz kaldilar, Bu iskenceli
hayata tahammiil edemeyen miisliimanlar hicret etmek zorunda kaldilar,
fakat Mekke miigriklerine savagla karsitik vermediler. Aslinda
miisliimanlar hicret etmekle toplu bir katliamdan kurtulmus oldular,
Fakat “belki miigrikler artik bizi rahat birakirlar” diye biiyiik bir umut
i¢indeydiler. Savag ayetinin (Hac, 39) nazil olmasiyle diigmanin

saldirilan: kargiliksiz kalmayacak ve miisliimanlar muhtemel bir
katliamdan kurtulmug olacaklard1. Ote yandan, savaga izin veren ayetten
hemen sonra yeralan ayette (Hac, 40), miiminler cihad ile kafirlerin
bagina musallat edilmedigi takdirde, kafirler miiminlerin tepesine
dikilecek, yeryiiziindeki mabedleri yikacak, sonunda hak nizam giiciinii
kaybedecek, putperestlik yeryiiziine hakim olacakti, denilmektedir.

Nitekim miisliimanlar putperestlere kars: koyunca zuliim ortadan
kalkmg, hak ve adalet hakim olmug, Islam’a davet vazifesi yerine
getirilmig, emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker hakkiyla yapilmus,
hangi dinden olursa olsun “mabed” olan biitiin miiesseseler korunmus
ve yeryiiziinde fesad ¢ikarmak igin fitnecilere firsat verilmemigtir, Hz.
Peygamber’in miigriklerle yaptigz itk savag (Bedir savagi) tarihin en acip
savaglarindan biri olmugtur. Ciinkii Hz. Peygamber’in komutasindaki
Islam ordusu kendisinden en az ii¢ kat giiclii diigman ordusuyla
karsilagnmgtir. Allah (c.c), imkanlarim tiiketmig miimin bir ordunun
Allah’a inanmayan bir giiruhun en az iki misli giice sahip oldufunu

ifade ediyor: “Ey Peygamber! Miiminleri savasg icin costur. Sizin sabirls
yirmi kisiniz onlardan ikiyiiz kigiyi yener. Sizin yiiz kisiniz inkar

edenlerden bin kigivi

Bu ayete gore sabirlt bir miimin en az on miigrike bedeldir. Bagka bir
ifadeyle, yiiz kigilik bir miimin ordusu bin kisilik bir miigrik ordusuyla
kargilagtig takdirde savagmak mecburiyetindeydi. Ama konunun
psikolojik yontinii bilen Allah (c.c), merhametiyle miisliimanlardan bu
agir sorumlulugu kaldirdi: “Simdi Allah yiikiintizii hafifletti. Zira

icinizde zaaf bulundugunu bilivordu. Sizin sabirh yiiz kisiniz onlardan
ikiyiiz kisivi yener. Sizin bin kisiniz Allah’in izniyle bin kisivi vener.

Allah sabredenlerle beraberdir.”4? Bu ayet, miislimanlarin

41 Enfal, 65.
42 Enfal, 66.




kendilerinden iki kat biiyiikliikte bir diigman ordusuyla savagmak
mecburiyetinde olduklarin: kesinlegtirmigtir.

Bununla birlikte, Islam ilk basta savagl emretmemigtir. Hatta
. miifessir Zemahgeri’nin ifadesine gére Kur’an’da savag: yasaklayan 170

ayet meveuttur.43 13 yil siiren Mekke déneminde sadece giizel sozler
ve nasihatlerden olugan irsad metodu kullanilmugtir, Bunun bir fayda
vermeyecegi anlagilinca, bariggt amaglarla pasif direnigler ve negatif bir
miicadele yolu tercih edilmis ve bu donemin sonunda hicret
vukubulmugtur, Fakat bu metodun bile miigrikleri saldirlarindan
vazgegirmeyecefi anlagilinca savaga izin verilmigtir. Boyle ibr
dénemden sonra savasa izin verilmemesi halinde biitiin miisliimanlarin
toplu halde kiligtan gegirilmeleri mukadder oldugu gibi, ayn1 zamanda
Allah’1in zulme riza géstermesi anlamina gelirdi ki, zulme nza gostermek
Allah hakkinda caiz degildir.

“Islamda insan haklarina yeterince riayet edilmemisgtir” seklindeki
iddiaya savas ayetlerini delil gdsterenler delilsiz bir iddiada
bulunuyorlar. Giiya Islamiyet zor kullanarak insanlara kabul
ettirilmistir. Oysa evrensel bir din olan Islamiyet bir inang sistemi
oldugu kadar bir hayat felsefesidir de. Bir inang sistemi zorla
yerlestirildigi zaman kalic1 olma dzelliini kaybeder. Eger iddia edildigi
gibi Islam zor kullanilarak insanlara bsenimsetilseydi, zamanla Islam
topraklar fert ve toplum diizeyinde irtidad (dinden dénme) hareketlerine
sahne olurdu, Halbuki tarih bu konuda bir tek ornek bile
kaydetmemigtir. Ciinkii Islamiyet mecbur kalmadan silah kullanmamaya
dikkat etmistir, Bagka bir ifadeyle, Islamiyet silahin sadece zalimlere
karg: kullamlmasina izin vermistir. “Fitne kalmayip yalmz Allah’in dini

ortada kalincaya kadar onlarla savasin.™#4 ayeti buna en giizel delildir.

3) insana Verilen Onem:

Cagdas insan haklart savunuculari, “insan haklar1” deyiminin
ancak 20. yiizyilin ortalarinda giindeme getirildigini ¢ok iyi biliyoriar.
Yine biliyorlar ki, Islamiyet 1400 yil 6nce insan haklarim giindemine
alnug ve ozellikle toplumlarda daima haklar: ¢ignenen “kadin ve
yetim”lerin hakkini savunagelmigtir. Hz. Peygamber (S.A.V.)’in “Ya
Rabbi kadinin ve yetimin haklarinin _korunmasi icin sana

51g“1n1y01'um”45 ve “Zayiflar konusunda bana vardim ediniz,”46
mealindeki hadisleri, insan haklanna verilen Onemi agik¢a ifade

43 Zemahgeri, el-Kegsaf, III, 160,

44 Bakara, 193,

45 Tbnu Maceh, Edep, 6.; Ibnu Hanbel, Miisned, II, 439.
46 Tirmizi, Siinen, Cihad, 64.
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etmektedir. Bu itibarla Islam kiiltiir ve medeniyetinin Bat1 uygarhigina
yaptifa tesir inkar edilemeyecegi gibi, Bati normlan diizeyindeki insan
haklaryla ilgili en garpici 6rneklerin yine Kur’an’dan alinnug olmas
kuvvetle muhtemeldir. Soyle ki:

Islamiyet, ruh tagidiktan sonra herkesin can, mal ve rrzin1 teminat
alna almigtr. Ehl-i kitapla miisliimanlar arasindaki dostluk ve
komguluk haklarini ifade eden “zimmet” kavraminin Islam hukukunda
bir bdliim olugturmas, Islam’n insana verdigi degerin agik bir delilidir.
Denebilir ki, Islam topraklarinda yagayan biitiin yahudi ve hiristyanlar,
zimmet hukukunun gerefi olarak en iyi gekilde hayatlarin
siirdiirmiiglerdir. Ehl-i zimmet din, ibadet ve ticaretlerinde serbest olarak
her tiirlii yagama hakkina sahip bulunuyorlar. Hatta Islam topraklarinda
yagayan yahudi ve hiristyanlara biiyiik imtiyazlar tamnmugtir. Bir giin
Rasuliillah’in yanindan bir cenaze gegmigti. Rasuliillah (S.A.V.)
cenazeyi goriince ayaga kalkt. “Bu bir yahudinin cenazesiydi Ya

Rasulallah? “ dediklerinde ise “Qlsun, o bir nefisti.” buyurmasi47, bir
insan olarak ehl-i kitaba verilen degerin boyutunu ifade etmektedir.
Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in &liiyken hiirmet
duydugu insanlara, yagarkan eziyet etmesi miimkiin miidiir?

4) Hz. Peygamber’in gayri miislimleri himayesi:
“Allah sizi. din hakkinda sizinle savagmayan ve sizi yurtlaninizdan
gikarmavan kimselere iyilik etmekten ve onlara adaletli davranmaktan

menetmez.”*8 ayetinin de ifade ettifi gibi saldirgan bir tatum iginde
olmayan gayri miislimlere kars: insani muamele esas alinmgtir. Ancak
savag hali, daima bir toplumun istisnai hallerini olugturur., Bir bagka
deyimle, saldiriya ugrayan her toplumun kendisini miidafaa hakkina
sahip olmas: insan haklan gergevesinde mutalaa edilmesi gereken bir
konudur. Miislimanlara dostluk elini uzatan higkimsenin eli bos
¢evrilmemistir. Ama her sey iyi niyete baghdir. Iyi niyet esas olduktan
sonra miisliimanlarla ge¢inmek ¢ok kolaylagir. Hz. Peygamber’in
Medine’ de haznladig1 anayasaya gore, miisliimanlar gibi vergi 6deyen
yahudilerden, bir tlir diigman vergisi sayilan “cizye’ nin alinmamasi
hitkkme baglanmugtir. Konuyla ilgili maddede *“Yahudiler, savas

zamamnda miisliimanlar gibi 6demelerde bulunurlar,” denilmektedir4?
Esasen Istam’in gayri miislimler hakkindaki evrensel hiikiimleri
diinyaya bir mutluluk ve saadet getirmigti. Artik farkl: dinlere mensub

47 Buhari, Sahik, Cenaiz, 50.
48 Mitmtehine, 8.
49 1bnu kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 111, 224, Beyrut, 1987 M,
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olan insanlarin katliama ugrama korkulart kalmamsgti. Oysa daha dnce
durum ¢ok daba farkliydi, Islam’dan yaklagjik 70 yil dnce Yemen
yahudileri binlerce hiristyam hendeklerde yakmuglardi. Bizans, Kur’an-

1 Kerim’de s6zii edilen0 bu elim faciamn intikamini almak ig¢in yanip

tutusuyordu’!, Bu yiizden yahudiler emniyet iginde sayilmiyorlardi.
Rasuliillah (5.A.V.) Medine site devleti i¢in hazirlanmg oldufu
anayasayla herkesten ¢ok yahudilerin gelecegini teminat altina almg
bulunuyordu. Zira yahudiler her an bir ha¢li baskinindan endige
etmekteydiler. Dikkat ¢ekici bir hadisedir ki, Yemen fethedilince Necran
hiristyanlart da her tiirlii saldiridan korunmug, hatta bu hususta

kendilerine bir berat (giivence) verilmistir32,

Goriiliiyor ki, Islamiyet bagka dinlere mensup olanlarin
birbirilerine yapacaklari muhtemel saldirilara engel olmusg, ve onlari
barig icinde yasatmaya muvaffak olmustur. Fakat ne yazik ki yahudiler,
herkesten daha ¢ok muhtag olduklar: bu antlagmanin gartlarina riayet
etmediler. Bagka bir deyisle, akilsizca davranarak sdzlerinde
durmadslar, hiyanet ettiler. Putperestlerden olusan biiyiik bir ordu
Medine'ye saldirinca yahudiler diismanla igbirlifi yapmaktan
¢ekinmemisti. Bunun iizerine “Kitap verilenlerden, Allah’a ve ahiret
gliniine inanmayan, Allah’in ve peygamber’in_haram kildigim haram
saymayan, hak dininini din edinmeyenlerle, boyunlarini biikiip kendi

elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”53 ayeti nazil olmus ve
yahudiler muhtemel bir diigman simf kabul edilmisti.

5) Savagla ilgili Ayetler:

Daha dnce de ifade ettifimiz gibi, Islamiyet savagin yapilmasim
arzu etmemigtir. Ancak fitnenin tiim yeryiiziine yayilmamast i¢in harb
kaginilmaz olunca, miislimanlarin savag hukuku gercevesinde
savagmalarina izin vermigtir. Bir kisim Bati’li yazarlar, bazi ayetlerin
igerdigi bir takim hiikiimlerin insan haklarma aykirt oldugunu iddia
edegelmiglerdir, Oysa soz konusu ayetlerin niizul sebeplerine dikkatle
bakildigr zaman, ya miinafiklar hakkinda, ya da ortalifn kanstirmak
isteyen putperestler hakkinda nazil oldugu goriilecektir. Biz simdi insan
haklarna ayku kabul edilen hiiklimlerin yeraldig: ayetleri aym ayri ele
alahm:

50 Buruc. 4, 5, 6.

51 Ibnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih,I, 429, Beyruat, 1987.
52 Ibnu Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V, 50.

53 Tevbe, 29,
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a) Nerde bulursaniz onlan éldirin!

Nisa, 89. ayette yeralan “Eger viiz ¢evirirlerse onlar1 yakalayin,
nerede bulursamz onlan Sldiiriin,” hitkmiine siirekli bir gekilde itiraz
edilmekte fakat ayetler arasindaki baglantiya dikkat edilmemektedir.
Rivayetler, bu ayetin iki yiizliiliikk yapan ve saldirilardan vazgegcmeyen

miigrikler ve miinafiklar hakkinda nazil oldugunu géstermektedird4,
Nitekim aym surenin 90. ayetinde “Ancak sizinle kendileri arasinda
anlasma olan bir millete sifinanlar, yahut sizinle savagtan veya kendi
milletleriyle savasmaktan bikarak size bagvuranlar miistesnadir. Eger
sizden uzak durur, sizinle savasmaz, size barig teklif ederlerse Allah
onlara dokunmamza izin vermez.” buyrularak, miiminlerin haksiz yere
saldirtda bulunmaya yetkileri olmadifi vurgulanmsgtir.

Yine Nisa suresinin 91, ayette yeralan “Onlan yakalayin ve nerede
bulursaniz 6ldiiriin.” ifadesi baz1 Bati’h yazarlar tarafindan insan
haklarina aykir: bulunmaktadir. Oysa bu ayetin de, fitne ve fesad
gikarmaktan vazgegmeyenlere mahsus oldugu agiktir. Rivayete gore, bir
gurup Mekke’li miigrik Medine’de miislimanlarin yamna giderek
miisliiman olduklarim sdyliiyor, arkasindan Mekke’ye donerek miigrik

olduklarim ilan ediyorlar.33 Ayete dikkat edilirse, “onlar1 dldiiriiniiz”

ifadesinin, ayn1 ayette yeralan “Eger onlar sizden uzak durmazlar, bang
teklif etmezler ve sizden el cekmezlerse” ibaresinden sonra yeraldigs
goriilecektir. :

Yine Tevbe Suresinin 3, 4, 5 ve 30. ayetlerinde, insan haklarna
aykan hiikiimler bulundugu iddia edilmigtir. Bilindigi gibi Tevbe Suresi
miigriklerin Allah ile alakalarimin tamamen kesildigini, bundan bdyle

Kabe gibi kutsal yerlere yaklagtinlmayacaklanim bildirmigtir, “Haram

aylar cikinca Allah’a ortak koganlan nerde bulursamiz 6ldiiriin” (Tevbe,
5) ifadesi, miislimanlara kargt diigmanlik icinde bulunan ve imza

koyduklar1 anlagma gartlarina riayet etmeyenlere hitap etmektedir.

Nitekim “Anlasma yaptifiniz miigriklerden, gartalara tam riayet eden ve
anlasma sartlarindan hicbir seyi size eksik birakmayan ve size karst hi¢

kimseye arka cikmayanlann anlasmalanim, kendilerine tamdifinuz siireye
kadar tamamlayin.”(Tevbe, 4) ayeti de gosteriyor ki, “6ldiirme”™ emri,
anlagma sartlarina riayet etmeyen ve hicretin beginci yilinda
miisliimanlar aleyhinde olugturulan birlesik kiifiir ordularma katilanlari
kapsamaktadir, Hatta bunlara bile bir agtk kap: birakilog ve “Eger ortak
kosanlardan biri eman dileyip_yanina gelmek isterse, onu yanuna al,

54 Ibnu Kesir, Tefsir, I, 546, Beyrut, 1987 M.
55 Ibnu Kesir, a.g.c., a.y.




Allah’in_siziinii igitsin,” (Tevbe, 6) ayeti ile, sézkonusu Sldiirme
emrinin sadece tagkinlik yapan miisriklere mahsus oldugu
vurgulannusgtir,

b) Yahudi ve Hiristyaniar: dost edinmemek:

Bati’hh yazarlar, Maide Suresinin 41, 51, 54 . 56, 61; Enfal
Suresinin 30 ve Fetih Suresinin 29. ayetlerini de sdzkonusu ederek,
insan haklarina aykuri ifadeler igerdiklerini iddia ederler. Oysa Maide 41.
ayette, agizlartyla “inandik™ diyerek kalbleriyle inanmamug, bir bakima
miinafik olan ve bagkasinin hesabina casusluk yapan ehl-i kitaptan
sozedilmektedir. Kuskusuz iki yiizhilik gibi korkun¢ bir kalp
hastalifina yakalanan bir topluluga kargt miiminleri uyarmak Kur’an’in
en Onemli gorevierinden biri olmalidir. Ayetin sonunda “onlar igin
diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir azab vardir” denilmig ve iki
yuzliiliik yapanlarin en ac1 bir gekilde cezalandirilacaklar ifade
edilmigtir. Acaba adaletle hitkmeden bir devletin iki yiiziilik yapanlar
himaye etmesi miimkiin miidiir? Iki yiizliileri himaye eden bir devletin
adaletinden sézedilebilir mi?

Maide Suresinin 51, 56 ve 61. ayetleri ise miisliimanlarla ehl-i
kitabin dostluklarindan sézetmekiedir. Ancak “Ey Iman edenler! Yahudi
ve hiristyanlan dost edinmeyin.” (Maide, 51) ayetinde sdzkonusu edilen
yahudi ve hiristyanlardan maksat, putperestler gibi tevhid dini olan
Islam’1 alaya alanlardir, Nitekim ayni surede veralan bir diger ayet bu
maksadi apacik bir sekilde ifade eder: “Ey Iman edenler! Sizden énce
kendilerine kitap verilenlerden ve kafivlerden, dininizi eflence ve oyun

yerine kovanlari dost edinmeyin.”36 Kaldi ki Allah (c.0),
miisliimanlarin ehl-i kitap kadinlaria evlenmelerini serbest
biraknugtird7, Bir miisliiman, ehl-i kitap olan hanimim sevmemezlik
edebilir mi? §u halde burada sézkonusu edilen, miigriklerle bir olup
tevhid dini olan Islam’1 alaya alanlardur. Ciinkii “sizinle savasanlarla
Allah yolunda savaginiz, fakat haksiz yere saldirmayinz.”58 ve “Fitne

¢tkarmak adam oldiirmekten daha kotiidiir.”9 ve “Onlarla savagin ki,

fitne ortadan kalksin”60 gibi ayetler, savagin sadece fitneyi snlemek
i¢in yapildifini ifade eder. Bugiin hi¢bir ¢agdag devlet ye da topluluk,
insan haklarina uygun olsun diye anarsi ¢ikaranlarla savasmay:

56 Maide, 57.
57 Maide, 5.
58 Bakara, 190.
59 Bakara, 19i.
60 Bakara, 193,
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terketmez,

¢)” Kur’an neden yahudi ve hiristyanlara tepki
gisteriyor?

Bir ¢ok ayette oldugu gibi Tevbe 30. ayette de hiristyan ve
yahudilerin yan11§ olan inanglanna temas edilmigtir. Hiristyanlarmn “Isa

Allab’in ofludur” seklindeki yanlig inanglarinin ve yahudilerin “Uzeyr

Allah’in ofludur” tarzindaki hatali itikadlaninim, putperestlerin sézlerine
benzedigine dikkat ¢ekilmigtir. Nitekim miigrikler de “melekler Allah’in
kizlaridir”(Nahl, 57) diyorlardi. Putperestler cahil olduklar igin bir
derece bu cehaletleri dziir kabul edilebilirdi; fakat hiristyan ve yahudiler
gibi kiiltiirlii bir ehl-i kitap toplu]ugur\un ‘Isa Allah’in ogludur” ya da
*Uzeyr Allah’m ogludur” oemesi mazeret kabul etmez bir cinayettir,

Kur’an Hz. Isa’nin Allah’in kulu ve elglsl oldugunu, onun da
Adem gibi babasiz oldugunu bildirmesine ragmen (Ali imran, 59),
Necran hiristyanlar1 Hz. Peygamber’le ¢etin tartigmalara girerek isa’mn
uluhiyeti konusunda 1srar ettiler. Ashinda onlar, Hz. Isa’min Allah’m
oglu oldugu hususunda higbir delile sahip degillerdi. Fakat inat olsun
-diye Rasuliillah ile bir tartigmaya girdiler. Rasuliillah (5.A.V.) onlann
- anlayigsiz olduklarin: goriince Allah’in emriyle, “Gelin...! Goniilden
lanetle dua edelim de valancilarin tizerine Allah’in lanetini dileyelim”
buyurdu.(Ali frmran, 61). Fakat Necran hiristyanlar delilsiz bir iddianin
pesine diigtiikleri i¢in boyle bir lanetlemeye yanagmadilar, Bu da
hiristyanlarin hiikkmen maglup olmalar1 anlamina geliyordu ki, hemen
miisliman olmalari icap ederken tekrar inat edip kiifiirlerini siirdiirmeye
devam ettiler.

Yahudilere gelince; rivayetlere gore yahudiler Tevratla amel
etmeyince Tevrat ortadan kaldirildi. Yani Tevrat’in yazili metni
ellerinden gittigi gibi hafizalanindaki ayetler de biisbiitiin silinmigti,
Tevrat’in ortadan kaldirilmasina gok tizillen Hz. Uzeyr, Tevratin
kendisine ihsan edilmesi igin Allah’a yalvardi. Nihayet duasi kabul oldu
ve Tevrat oldugu gibi onun kalbine yeniden ilham edildi. Uzeyr bu olay1
kavmine anlatt1 ve kitabi onlara yeniden &gretti. Ite bu yiizden Israil
ogullan “Uzeyr Allah’in ogln olmasayd: kendisine Tevrat verilmezdi”
demeye bagladilar. (Ibnu Kesir, Tefsir, 11, 362).

Iste Kur'an-1 Kerim, bunca agik delillere rafmen hala “Isa
Allah’in ogludur” diyen hiristyanlar ve bagtan sona kadar tevhid
esaslanni anlatan Hz. Musa’nin Tevrat’im kaybolmaktan kurtaran Hz.
Uzeyr’e haksiz yere“Allah’in ogludur” diyen yahudiler igin **Allah onlari
yoketsin, nasil da uyduruyorlar!” (Tevbe, 30) ifadesini kullanmugtir.
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Dini kendi heva ve heveslerine gore evirip ¢eviren boyle topluluklar
Allah’in bu bedduasin haketmiglerdir kanaatindeyiz.

d) Kafirlere karsi onurlu ve siddetli, miiminlere karsi
alcak goniillii olmak:

Maide 54 ve Fetih 29. ayetlerinde yeralan “miiminlere karg algak
goniillii, kafirlere kars: onurlu ve siddetli” ifadeleri de insan haklarina
aykir1 bulunmugtur. Oysa daha énce ifade ettigimiz gibi, kendileriyle
savag izni verilen kafirlerden maksat saldirgan olanlardir. Elbetteki,
saldirgan olanlara kars1 onurlu ve siddetli olmak, masumlann haklarini
miidafaa etmek bakimndan zaruridir. Bir Bati’l1 yazar olan Boudly’nin
“Muhammed’in Hayat1” adh eserinde ifade ettigi gibi, “Muhammed’i
kuvvete bagvurmaya mecbur eden, miigriklerin kendileridir. Mesela,
Ebucehil ve onun gibilerin miisliimanlara karg: diismanliklar1 ¢ilginlik
derecesindeydi. Miisliimanlar 6z yurtlartndan ¢ikmakla da onlardan
kurtulamadilar, Ebucehil ve yandaslar1 bu kez bazi yahudileri de
yanlarina alarak Medine’ye saldirdilar, Hz. Muhammed Ebucehil ve
onun giblerin kafalarinin degigmeyecegini anlayinca her iki taraf igin

kesin bir ¢éziim sekli olan savasmaya razi oldu.”6! Saldirgan bir
orduya kars: kendilerini miidafaa etmek macburiyetinde kalan bir
toplulugun “kendi aralarinda algak goniillii, diigmana kars: giddetli” diye
tavsif edilmesi insan haklarina neden aykiri olsun? Savasin kendine gire
baz: kurallar: vardir. Elbetteki savasanlar birbirilerine karg1 siddethi
davranmak zorundadirlar. Esasen bu ayet, miisiimanlarin kendi
aralarindaki sevgi ve sayilarini ifade etmesi bakimindan dénemlidir.
Gergekten Islam miisliimanlara, dillere destan olan bir uhuvvet
anlayigim kazandirnugtir.

e) Fitne kalmalincaya dek savas:

Insan haklarina aykirt kabul edilen hiikiimlerden birisi de Enfal
Suresinin 39. ayetinde yeralan hiikiimdiir: “Fitne kalmavip yalniz
Allah’in dini kahncaya kadar onlarla savagin,” Goriildiigii gibi burada
fitneden, anargiden soz edilmektedir, Bu hiikmiin muhataplar1 herhangi
bir gayri miislim kitle degil, kuskusuz daima saldiran ve fitne gikaran
kafirlerdir. Ayetin sonunda yeralan “Eger vazgecerlerse bilsinler ki
Allah onlarin ne yaptigim tyi bilir.” kismu gdsteriyor ki, fitne
¢ikarmaktan ve miisliimanlar1 birbirine diigtirme planlarindan vazgegen
putperestlere karg: savag sézkonusu degildir,

Nitekim Alah (c.c), aym surenin 19, ayetinde “Ey inkarcilar!
Peygamber’e kargi gelmekten vazgegerseniz sizin iyilifinize olur. Yok

61 Dr. Hamdi Abdulkadir, Mevlidi’n-Nebi, 86, Misir, 1395 H.
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efer diigmanhifa donerseniz, biz de Rasuliimiize yardima déneriz.”
buyruyor. Su halda “kafirleri dldiiriiniiz, onlarla dostluklar kurmayimz,
ya da onlarla savaginiz” gibi ifadeler, saldirgan ve fitneci insanlara hitap
etmektedir. Islam tarihinde, insanlik barisi igin ¢aba sarfeden ve
bagkasimn diigiincesine tahammiil etme yigitlifini gosterebilen higbir
gayri miislim toplulukla savagilmamugtir.

SONUC

Hz. Muhammed (S.A.V.) Islam’1 teblig etmek icin tncelikle
maddi giice dayanmamugtir. Zira kendisine yiice bir iman, yiiksek bir
ruh ve biiyiik bir miicadele azmi verilmigti. Ancak gecen zaman iginde
diigmanin saldirilarina karg: silahla kargiltk vermek bir miidafaa hakk:
olarak Allah tarafindan kendisine ihsan edildi. Bu itibarla Hz.
Muhammed’in getirdigi din i¢in “kilig¢ dini” demek, boylece Hz.
Muhammed’in zor kullanarak insanlar1 dine davet ettifini iddia etmek
tarihe kargi biiyiik bir iftiradir. Eger O’nun “insanlarla savagmak ve
onlan zorla dine sokmak” gibi bir sevdasi olsaydi daha ilk giinden beri
silahl1 olarak ortaya ¢tkardi. Oysa davete bagladifn giinlerde yaninda onu
miidafaa edecek bir tek insan bile yoktu. Bu yiizdendir ki, delil ve ikna
ile ¢dziimlenmesi miimkiin olan bir meseleyi kihigla ¢6zmeye ¢ahgmak

yasaklanmugtir, “Dinde zorlama yoktur62 ayetinin manasi da budur.
Diger taraftan Islam 1400 yil &nce insan haklanna en genig
bi¢imde 1§k tutan kurallar vazetmigtir. “En genig bigimde™ diyoruz,
clinkii bugiin insan haklart konusunda gok ileri olduklarm iddia
edenler, insan hayatina verdikleri deger bakimindan Islamin ¢ok
gerisinde kalmmglardir. Bugiinkii insan haklan savunuculan insan
hayatini kendi ézel hakki olarak kabul ederken insanlarin kardeglifini
esas alan Islamiyet bu hakkun biitiin insanlarca paylagiimast gereken bir
hak oldugunu ifade etmigtir. Bagka bir ifadeyle, bir insan: Sldtiren biitiin
insanlart 6ldiirmiis olabilecegi gibi bir insaninhayatim kurtaran da biitiin

insanlarin hayatim kurtarms gibidir63.
Insanlik, biitiin insanlan yeni bir dine ya da mezhebe davet ettigi
halde onlart inanip inanmamakta serbest birakan Hz. Muhammed

(S.A.V.) gibi ikinci bir lider tanimamigtir. “Dinde zorlama yoktur”64,
“Dileyen inansin, dileyen inkar etsin™®5 ve “O halde sen miimin

6?2 Bakara, 256.
63 Maide, 32.
64 Bakara, 256.




olmalar i¢in insanlar: zorlayacak misin™6 gibi ayetler, Istam inancinda
insan irade ve tercihinin 6niine herhangi bir sed konulmadifin agik¢a
gostermektedir. Islam’daki bu hiirriyet ve inang serbestlifi kagat
lizerinde kalmarmgtir, Hiristyanlik, yahudilik ve zerdiistliik gibi farkh
dinleri benimseyen milyonlarca insanin Islam topraklmarinda asirlar
boyunca miisliimanlarla omuz omuza yasamasi, Islam’daki hiir irade ve
insan haklan anlayiginin boyutlanm géstermesi bakimindan ilgingtir. Bir
miisliimamn ehl-i kitap olan bir kadinla evlenebilmesi ve ayn1 ev iginde
bir aile hayatin1 paylagmalari ise bu dzgiirliigiin ve hoggoriiniin zirvesini
olugturmaktadr.

65 Kehf, 29,
66 Yunus, 99,
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KUR'AN'DA MENSUH AYETLERIN SAYISI

GIRIS
Dog. Dr. Ali BAKKAL*

Kur'an-1 Kerim'in tefsirini yapmak ve ondan ameli hiikiimleri

¢ikarabilmek igin bilinmesi lazim gelen en 6nemli esaslardan biri "nesh”
meselesidir. Bu meseleyi bilmeden bir kimsinin Allah'in kitabim tefsir
etmesi caiz olmayacagi ifade edilmektedir'. Nitekim Ashabtan bu konu
iizerinde ehemmiyetle duranlarin bunuldufunu da miigahede etmekteyiz.
Degigik kaynaklarda yer aldifina gore Hz. Ali, Kur'anin nisih ve
mensihuny bilmeyen bir kadiya veya kissaciya "Sen kendini de helak
ettin, bagkalarim da"™ demek suretiyle konunun Snemine dikkat
cekmigtir,

*

Harran Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimeisi ve Islim Hukuku
Anabilimdal: Bagkam.

b -

Cerrahojilu, [smail, Tefsir - Usulii, 2. Baski, Ankara, 1976, s. 122.
el-Hazimi, el-Hafiz Ebu Bekr Muhammed b. Musa el-Hazimi el-Hemedindi, el-
i'tibar fi'n-Nasihi ve'l Mensithi mine’'l Asér, Beyrut, t.y., 8. 3-4; es-
Suyuti, Celaliiddin, el-itkdn fi Ulimi'l-Kur'an, 3. Baski, Misir, 1951, c.
11, 8. 20; ez-Zerkesi, Bedruddin, el-Biirhan fi Ulami'l- Kur'an, Misir, 1957,
1, 29; en-Nehhas, Ebu Ca'fer Muhammed b. Ahmed b. Isma;l en-Nehhés, K
en-Nisihu ve'l-Mensih fi'l-Kur'ani't-Kerim, Beyrut, 1989, s. 7; Ibnu
Cevzi, Cemalliiddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman b, Ali b. Muhammed,
Nevisihu'l-Kur'an, Tah; Muhammed Esref Ali el-Melbari, Medine, 1984, s,
106 (M. Sait Simgek, Hz. Ali'nin azarladijit kiginin kads degil, kissac1 oldugu
kanaatindedir. Miistensihlerin bir hatasi neticesinde bazi eserlere kad: geklinde
gecmigtir, Zira Arapga'da her iki kelimenin yaziligl ayni oldugundan baz
miistensihler, el kelimesini yanlhghkla (26 seklinde, e harfini noktalh
yazmglardir, Aynca iki husus bu ihtimali kuvvetlendirmektedir:a- Hz, Ali
dbneminde kissacilarin yaygnlagtifs, bunfarin mescitlerde kissa anfattikiar ve
Hz. Ali'nin de bunlart kissa anlatmaktan menettigi bilinmektedir. b- el-
Hazimi'nin yer verdigi bazi rivayetlere gore bu adam kissacilik yapiyordu.
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Degigik rivayet ve te'villeri degerlendiren bilginler, Kur'an'da
toplam olarak 283 ayet iizerinde nesh iddialariin bulundugunu tesbit
etmiglerdir. Baz1 miiellifler bu iddialar arastirarak gergek neshin hangi
ayetler {izerinde cereyan ettigini tesbit etmeye ¢aligmuglardir. Bu
miielliflerimizden Ibnu Hazm (6. 320/932) 214, en-Nehhis (5 338/947)
134, Ibnu Seleme (6. 410/1037) 66, 1bnu Barakdt (6. 520/1126) 210,
Ibnu'l-Cevzi (6. 597/1200) 247, Mer'i b, Yusuf b, Kudame el-Kermi
(6. 1033/1623) 218, Anyyetullah b. Atiyye el-Uchifir? (8. 1190/1776)
213 ayetin mensuhiyetini tartigmmgtir’, Suyuti (6. 911/1505) ed-Diirrii'l-
Mensir isimli tefsirinde 71 ayetin mensuhiyeti ile ilgili olarak baz
rivayetlere yer verirken®, Kur'an Ilimlerine dair el-Itkan isimli eserinde
sadece yirmi ayetin mensuh oldugunu kaydeder’,

Hindistanli Sah Veliyyiillah ed-Dihlevi ise el-Fevzu'l-Kebir fi
Usulii't-Tefsir isimli eserinde Suyuti'nin mensuh saydigi ayetleri tedkik
ederek, bunlardan sadece beg tanesinin mensuh oldugunu, digerlerinin
ise mensuh olmadigin ileri stirmiigtiir’. Az ya da ¢ok Kur'an'da neshin
mevcudiyetini kabul eden miielliflerin yaninda, bazilar miieltif Kur'an'm
sadece gegmig seriatleri neshettigini ileri siirerek, Kur'an'da neshin
bulunmadigini iddia etmiglerdir. Ebu Miislim Muhammed b. Bahr el-
Isfehani (6. 322/934), Ebu Ali Muhammed b. Ahmed en-Nisabiri (5.
381/978), Dr. Muhammed S1ddiki, Muhammed Mahmud Fergali gibi.
Bu konuda genig kapsamli bir aragtirma yapan Dr. Mustafa Zeyd ise
Kur'an'da sadece beg olayda neshin mevcud oldugu kanaatine varmgtir’,
Ulkemizde Kur'an'da neshin mevcud olmadigini savunup, bu konuda
dnemli bir incelemesi bulunan Prof. Dr. M, Sait Simgek ise, Mustafa
Zeyd'in "mensuh” dedifi ayetlerin de mensuh olmadigini ileri
stirmektedir”,

Biitlin bu iddia ve yorumlara ragmen, nesh miielliflerinin ve
Kur'an miifessirlerinin, nesh anlayisi sebebiyle Kur'an'in
anlagiimasinda Onemli sayilacak farkliliklara diismemeleri, nesh

Bkez. Tablo 1.

Bkz. Tablo 2.

Suyuti, el-itkdn fi Ulimi'l-Kur'an, 3. Baski, Misir, 1951, ¢. IL 5. 23.

ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahman, el-Fevzu'l-Kebir fi

Usulit't-Tefsir, Ter: Mehmed Sofuoglu, Istanbul. 1980, s. 35-49,

7 Mustafa, en-Nesh fi'l-Kur'ani'l-Kerim, 2. Bask:, Misir, 1987, c. 11, 5. 806-
938.

8 Bkz. §imgek, M. Sait, Kur'an'in Anlagilmasinda iki Mesele, 5. 110-133.
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konusundaki farkli telakkilerin, gergek bir ihtilaftan ziyade, fafzi bir
ihtilaf oldufunu 16stetmektedir. Miielliflerimiz aym biitiinii degigik
agilardan degerlendirmig bulunmaktadir. Lafizlar muhtelif fakat mana
birdir. Daha dogrusu mana ve maksat cihetiyle ihtilaf azdir. _

Gergekten Kur'an'da nesh var nudr? Varsa, miktart ne kadardir?
Nesh konusunda birbirinden ¢ok farkli rakamlarin ortaya ¢ikmasinin
sebebi nedir? Kur'an'da neshin mevcud olmadifini iddia edenler
meseleye nasit bakmaktadir? Simdi sirastyla bu sorulara cevap vermeye
caligacafnz.

A. "NESH" KELIMESININ LUGAT MANASI

"Nesh" kelimesi liigatta baghca ii¢ anlamda kullanlmaktadr:
a- Yok etmek, izale etmek, gidermek. Araplar uadidl casnd»
« JIadI derken "Giines golgeyi yok etti, onu giderdi” demek isterlerdi’.

«BLT Wl pSay 23 Uaald! il Lo ) iy "Allah geytanin
ilka ettigini nesheder, sonra kendi ayetlerini sabit kilar"'’ ‘ayetinde
kasdedilen mana da budur.

b- Ibtal etmek. Araplar « pgidl U571 poyd} coduusn derken,

"Riizgar taplulugun izlerini ibtal etti, ortadan kaldwrd:" demek isterlerdi".
Bu mani izale manfsina ¢ok yakin olmakla beraber, bir gseyin tamamen
ve kokten ortadan kalktgim ifade eder. Araplar "Kitab1 neshettim"
derken, "Kitabr bagka bir yere yazdim, istinsah ettim" manasim

kastederlerdi”. |
¢- Yazmak, ¢ &y gband 2338 Lo freadiioes LS Lf» "Siiphe yok ki,
neler yapiyor idiyseniz, biz (hepsini meleklere) neshettiriyorduk™

ayetinde gecen istinsah, yazmak mandsinadr. "Yazmak" manés1
ligatgilar tarafindan genellikle "nakletmek” mands1 iginde

9 ihnu Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrem el-Iriki el-Misri,
Lisanu'l-Arab, Beyrut, Tsz, c. lIL, s. 61; Cevheri, Ebu Nasr Ismail b.
Hammad, es-Sihih, Misir, Thz., c. [, s. 433,

10 Hacc 22/52.

11 ibnu Manzur, Lisanu'l-Arab, 111, 61; Cevherd, Sihéh, [, 433,
12 ibnu Manzur, Lisana'l-Arab, 1L, 61; Cevherf, S1hdh, I, 433,
13 Casiye 45/29.
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diisiiniilmektedir. Bu bakimdan liigatgilar neshin, nakil, ibtal ve izdle
mandlan etrafinda dontip dolagtigan: ifade etmektedirler. Zemahgerd,
"nesh"in, nakil ve yazmak manalarinda hakikat, ibtal ve izale

manalarinda ise mecazen kullanildigim ifade etmektedir"’.

B. "NESH"IN ISTILAHI MANASI

istilahta nesh, bir nassin hilkmiinii daha sonra gelen bir nass ile
kaldirmakur, Bagka deyimle, ger'i bir hiikmiin bagka bir ger'i delil ile
kaldirilmasi veya tarihi 6nce olan bir nassin hiikkmiinii, tarihi sonra olan
bir nass ile degistirmek veyahutta, mukaddes bir metnin ilgasi
manasinda kullanilir'®, Elmalilh Hamdi Yazir, nesh konusunda verilen
gesitli tarifleri sdyle dzetlemigtir. "Nesih, herhangi bir ger'i hiikkmiin
aksine sonradan bagka bir delilin delélet etmistir ki, ilahf bilgiye nazaran
evvelki hilkmiin miiddetinin sonunu beyan, bizim bilgimize nazaran da
zahiren baki goriinen o hiikmii degistirip ortadan kaldirmak, demektir"",

Ancak burada tarihin her devrinde neshin bu manida anlagildifin
ifade etmenin giig oldufunu da kaydetmeden gegemeyiz. Ozellikle
Islam'in ilk devirlerinde nesh konusu daha farkli bir bigimde anlagilmg
ve neshle ilgili olarak yazilan ilk eserlerde de, bu konu farkh bir gekilde
ele almmgtir, Nesh konusunun anlagilabilmesi igin, bu tarihi seyri
bilmek mecburiyetindeyiz.

C. TARIH ICINDE NESH'IN MANASI

Kur'an'da neshin varlifim kabul edenler ittifakla Nahl 16/101.,
Bakara 2/106. ve Ra'd 13/39. ayetlerini Kur'an'da neshin
mevcudiyetine delil olarak ileri stirmektedirler. Ancak bu ayetlerden

14 M. Zeyd, en-Nesh, I, 55.

15 Zemahgeri, Carullah Ebulkasim Mahmud b. Omer, Esasii'l-Belaga, Beyrut,
1965, 5. 629.

16 el-Ciircani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Istanbul, 1327, s. 163: Islam
Ansiklopedisi, c. IX, s. 206; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usuld, 2. Basky,
Ankara, 1976, 5. 122,

17 Yazir, Elmalilli Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestiren:
Dog. Dr. Ismail Karagam ve Ekibi, Istanbul, Thz., I, 381.
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higbirisi neshin keyfiyetini tam olarak izah etmemektedir, Bu ayetlere
gore Kur'an'in kabul ettigi bir nesih vardir, fakat bu neshin neye gsamil
oldugu ve nasi! bir nesh oldugu agik degildir.

Peygamberimizin yagadif1 devrede, sahabe tarafindan neshin gayet
sade ve yaygmn bir tarzda bilindigi, konugmalar ve sorularda bu konunun
Efendimizden soruldugu bilinmektedir”®, Rasiiliillah déneminde Ehl-i
Kitab'in bu konuda menfi tavir takinmig olmasi da, konunun o dénemde
bilindigini ve tartigildifim gostermektedir. Fakat gurasi da bir gergektir
ki, Rasiiliillah déneminde hangi ayetin hangi ayetle, ya da hangi hadisin
hangi hadisle neshedildigi hakkinda agik bir beyan bulunmamaktadir.
Buna gore hadislerden ve siinnetten de neshin keyfiyeti ve sekli
anlagilmamaktadr.

Satibi'nin nakline gore, Sahabe ve Tabiin devirlerindeki nesh
anlayigi, usulciiler tarafindan kabul edilen nesh anlayigindan daha
genisti. Onlara gore "mutlak”in takyidi, muttasil veya munfasil bir delil
ile "Amm"n tahsisi, "miibhem" ve "miicmel"in beyani, ger'i bir hiikmiin
sonradan gelen bagka bir ger'i delil tarafindan kaldirilmasi "nesh” olarak
kabul ediliyor ve "nesh" kelimesi biitiin bunlar i¢in miigterek olarak
kullamliyordu®. Su halde Sahabe ve Tabiin devirlerinde "nesh” ciiz'i ya
da kiilli naslar arasinda mevcut olan ve itk durumlariyla birbirine z1d gibi
goriiren biitiin konulan kapmyordu Takyid tahsis, istisnd ve genelde
usulciilerin anladif nesh, "nesh'in sahasi igine giriyordu,

Selef alimlerinden Dahhak'a gére nesh unutturma; Ibn Ebi Hatim'e
gore ise Hz. Muhammed (sav)'e indirilmeyip terkedilen, manasiadir™.,
Dahhak'a isnad edilen bir rivayete gore Kur'an'daki muhkem ayetler,
nasih, miitesabih ayetler ise mensuhttur’. Bazi rivayetlere gére ise bu
goriig Sahabe'den bazilarina aittir”, Bunun yaninda Kur'an'in Levh-i

Mahfuz'dan indirilmesi olayina "nesh" diyenler de olmugtur™.
El-Mutekaddimun diye adlandirilan alimlerin yasadif1 devrede de

18 Ibnu Hazm, Muhammed b. Ali b. Hazm, el-Thkam, Bagdat, Thz. s. 441;
Kogkuzu, Ali Osman, Hadislerde Nasih ve Mensiih, Istanbul, 1985, s. 82.

19 eg-Satibi, Ebu Ishak ibrahim b, Musa, ¢l-Muvafakat fi Usdali'l-Ahkam,
Kébhire, Trz., ITL, 73. '

20 ibnu Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b, Kesir el-Kuragi, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim,
Beyruf, 1969, ¢. 1, 5. 149,

21 {bony'l-Ceyzi, Neviasihu'l-Kur'an, 88.

22 Ibnu'l-Cevzi, Age, 89.

23 ez-Zerkesi, el-Biirhan, 1, 30,
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Sahabe ve Tabiin devirlerinden oldugu gibi, "nesh" tabirinin manasi
olduk¢a sumulliidiir. [lk defa takyid, tahsis, istisna ve nesh
kavramlarinn smirlarm ¢izerek bunlari birbirinden ayiran ve simrlarim
tayin eden kisi es-Safii olmugtur™.

Imam Eg'arf (6. 324/936) nesh konusunda alimlerin goriiglerini gu
dort kisma ayrildiklarimi beyan etmektedir:

1- Mensuh, tilaveti kaldmlandur,

2- Indirilmis, okunmug ve Hz, Peygamber (sav) tarafindan
agiklanip uygulanmis hususlarda nesh yoktur. Nesh; Allah'in, gegmi§
kavimleri imtihan ettigi biiyiik mihnetlerle bu iimmeti imtihan etmemesi,

onlardan bu mihnetlerin kaldinlmas1 anlamindadur. _

3- Nesh, Kur'an-1 Kerim'in Ummu'l-Kitab olan Levh-i
Mahfiiz'dan indirilmesidir.

4- Kur'an'in kendi biinyesinden nesh. Yani Kur an-1 Kerim'in
kimi ayetlerinin kimi ayetlerini nesh etmesidir™.

Miiteahhir alimler tarafindan nesh konusu rayina oturtulmug; ve
gofunlufun goriisiine uygun olarak soyle tarif edilmigtir: "Ser’i bir
hiikmiin, yine ser'i bir hiikmiin tarafindan kaldirimastdir”™, Buna gére
artik neshedilen hitkiimle amel edilmez.

Tefsirciler, istisna ve tahsis konularini neshten tamamen
ayirmugken, Fikah ulemasinin bu konudaki goriis ayrihiklan devam
etmigtir. Zira Jafii mezhebine mensup Fikihgilara gore tahsis neshten
farkl bir sey olarak nitelendirildigi halde, Hanefi mezhebine mensub
olan Fikihgilara gore, Safiilerin tahsis dedikleri bazi durumlar "nesh"
olarak miitalaa edilmektedir. Bu bakimdan Safiiler ve Hanefilere gore
tahsis konusunun nasif anlagildigin iyi bilmek gerekmektedir.

D. CUMHURA VE HANEFILERE GORE AMMIN
TAHSISI

Tek bir vaz' ile tek bir bir mana ifade etmek {izere konmug bulanan
ve muayyen bir miktarla sinirth olmaksizin bu manénin kendisinde

24 M. Zeyd, en-Nesh fi't-Kur'ani'l-Kerim, I, 100.

25 el-Egari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii'l-Islamiyyin ve Thtilafu'l-
Musallin, Tas: Helmuht Router, 3. Baski, Almanya, 1980, 5. 607-608;
Simgek, M. Said, Giinilmiiz Tesir Problemleri, [stanbul, 1995, s. 172.

26 ei-Ciircani, Ta'rifat, s. 110; ez-Zerini, Abduolazim, Menahili'l-Irfan, Misrr,
Thz., ¢. IT, 8. 72.
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gergeklestigi biitiin fertlere samil olan lafza 4mm denir. Arapga'daki kiill
ve cemi kelimeleri, Istigrak ve stimul ifade eden (J!) harf-i tarifi ile

muarref hale getirilmig gogul isimler, lam-1 harf (JI) veya izafet ile
muarref hale getirilmig tekil lafizlar, gart isimleri, istifham isimleri, nefiy
veya nehiyden sonra gelen nekre lafizlar "dmm" lafizlardandir, Ancak
lafiz olarak dmm olan bu isimler genellikle tahsis edilerek samil oldugu
bazi fertler, giimuliinden ¢ikarilmaktadir. Hatta bu yiizden bilginler
arasinda "Tahsise uframayan 4mm yoktur” sozii meghur olmustur.

Cumbhur ile Hanefiler arasinda &mmun tahsisi konusunda bazi goriig

aynliklan vardr, Coguniugu tegkil eden Safiiler ve diger bilginlere
(cumhura) gére, Ammin wvmum anlamndan gkiarilip bazi fertlerine
hasredilmesi mutlak olarak (kayitsiz sartsiz) "tahsis” sayiir. Umum
anlamim engelleyen delil, ister miistakil, ister gayr-1 miistakil olsun; yine
bu delil, ister dmma mevsul (bitigik), yani hemen onun akabinde
zikredilmig, isterse &mmdan munfasil (ayri) olsun. Su kadar var ki, eger
bu delil ayn ise, imm ile amelden daha sonra gelmis olmamahdir.
Ciinkii bdyle bir durumda arttk "tahsis"ten degil, "nesih"ten stz
edilebilir”. _ . - o

Amm ve histan bmsmm once diferinin sonra gelmig olmasma
gore, tahsis ve ncsh konusunda gcncl olarak §u gorugler kabul
edilmigtir,

1- Eger héss, kendlsme muariz olan dmm ile amel etme 1rnkam
olacak gekilde, Ammdan sonra g,elmi.s olursa, bu durumda héss, dmm

"nesh" etmig olur. -

- 2- Eger hiss, kcndlsme muariz olan Amm ile amel etme imkan
olmayacak gekilde, immdan sonra gelmlg, olursa, bu durumda "hass
"amm", "tahsis" etmig olur.

3. Amm ile amel etme imkan ister olsun 1stei oimasm hass once
gelir, Aamm sonra gelirse, sonra gelen dmm, onceki hissin hitkmiinii
ortadan kaldiramaz. Once gelen hiss, sonra gelen dmnu "tahsis” etmis
olur.

4- Amm ile hiiss zaman fark olmaksizin birbirinin akabinde gelir
-hangisi 6nce gelirse gelsin- bu durum hass, mmu "tahsis" eder.

5- Amm ile hiassin tarihleri bilinmiyorsa, hangisinin &nce,
hangisinin sonra geldigi bilinmemis olacafindan, bu durumda dmm ile
hass birbirinin akabine gelmig gibi kabul olunup, héss, imm: "tahsis”

27 Zekiyyiiddin Sa'ban, Islam Hukuk [lminin Esaslary (Usuli’l-Fikh), Ter:
Dog. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara, 1990, 5. 294-297,
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etmis olur”. _

Cumhura gore muhassis (tahsis edici delil) baghca iki kisma ayilir:

1- Miistakil muhassis

2- Gayr-1 miistakil muhassis.

Miistakil miihassis, &mmu ihtiva eden nassin bir ciiz'ii olmayan
tahsis delili demektir. Bu da ii¢ nevidir: Akil, Orf ve Adet, Nass. Nass,
dmma mevsul, yani hemen onun akabinde zikredilmig olabilecegi gibi,
munfasil, yani ayr da olabilir.

Gayr-1 miistakil muhassis, &mmu ihtiva eden nassin bir ciiz'ini
olusturan tahsis edici delil demektir. Bu kisma giren muhassislarin en
¢ok kargilagilan nevileri gunlardir: Istisna, gart, sifat.

Hanefilere gelince, dmmn umum anlamindan gikarithp bazi
fertlerine hasredilmesi, ancak su durumda "tahsis" olarak
isimlendirilebilir: Umum anlammn engelleyen delilin, yani her ikisininin
de aym vakitte tegr? kilinmmg olmass halinde. Fakat delil, istisna, gart ve
sifat gibi gayr-1 miistakil ise, bu yolla dmmn umum anlamindan
cikarlmasina "tahsis" denmez, "kasr" adi verilir.

Sayet delil miistakil ise, fakat &mma mukarin (zaman itibariyle bir)
degilse, bu yolla &mmun baz fertlerine hastedilmesine "tahsis" degil,
"nesh" denir. o

Hanefilere gore tahsis, miistakil ve &mma mukarin bir delil ile,
Ammn kapsanuna giren baz: fertlerin kasdedilmig halinden ibarettir. '
Onlara gére ammun muhassislan gu ii¢ seyden ibarettir. Akul, Orf ve
Adet, Amma mukarin miistakil nass®.

Amm konusunda cumbhur ile Hanefiler arasindan en dnemli
farklihklardan birisi de &mmun deldleti meselesidir. Cumhura gore
hédsstan sonra gelen 4mm, dnce gelen héssa tesir edemez; dolayisiyla
héssin hilkmiinii ortadan kaldiramaz.

Hanefilere gére dmm, umum (genellik) i¢in konmug bir lafiz
oldugu igin, aksine bir delil bulunmakdik¢a genellik vasfi lafiz igin
kagimilmazdir ve o lafiz hakkinda kat'i olarak sabittir. Buna gore degisik
durumlar sézkonusu oldugunda Hanefilerin goniigiinii s6yle dzetlemek
miimkiindiir:

1- Iki delilden biri diferine mukarin olursa hiss Amm "tahsis"
eder.

2- Hass olan delil, &mm olan delilden muahhar olursa, hiss gamil

28 ibnu's-Subki, Tacuddin Abdiilvehhab, Cem'u'l-Cevami', Misir, Thz., c. I, s.
41-42,

29 Z, Saban, [slam Hukuk [lminin Esaslar, s. 297-300,
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olduBu miktar nisbetinde, &mmin hiikmiinii "nesh” eder.

3- Amm olan delil hiss olan delilden muahhar olursa, amm hassin
hiitkmiinii "nesh" eder.

4- Amm ile hassin niiziil ve viirud tarihleri bilinmezse, mukarenete
(es zamanli olduklarina) hamolunur. Bu durumda her ikisi ile amel
etmek miimkiin ise, her ikisi ile de amel olunur. Eger ikisiyle birlikte
amel etmek miimkiin degilse, bir tercih sebebi aranir ve buna gore amel
edilir®,

5- Eger mm ile hasstan birisini tercih etmek miimkiin olmazsa,
higbirisi ile amel olunmayip, bagka delillerle problem ¢ozillmeye ¢ahgir,

~E. MUTLAKIN TAKYIDi VE NESIiH

Amm ile hass arasindaki bazi miinasebetlere "nesh” denildigi gibi,
mutlak ile mukayyed arasindaki bazi miinasebetlere de '"nesh”
denilmektedir.

Safiilere gére mutlak ile mukayyed masmdak1 munascbetl su
sekilde ozetleyebiliriz:

1- Eger her ikisinin de hiikiimleri ve miicibleri (sebcblcu) bir olup
her ikisi de miisbet ise, ve mukayyed, kendisiyle amel etme imkan1 olan
mutlaktan sonra gelmigse, mukayyed mutlaki neshetmis olur.

2~ Mutlak ile amel etme imkam olmadan mukayyed gelmis olur,
veya her ikisinin tarihleri bir olur, ya da her ikisinin de tarihleri
bilinmezse mutlak mukayyed iizerine hamolunur”, Fakat Hanefiler béyle
bir durumda "nesh"ten bahsetmezler ve mutlak-mukayyed meselesini,
amm-hass konusundan farkl bir bigimde ele allar”. -

Su halde gerek cumhur ve gerekse Hanefiler &mm-héss miinasebeti
olarak ele alman bazi hususlara "nesh" nazariyla baktklari, gibi,
dzellikle Safiiler mutlak-mukayyed arasindaki bazi miinasebetleri de
"nesh” olarak kabul etmiglerdir, Fikih Usuliindeki bu anlayigin Tefsir
Usuliine de aksetmemis olmasini diigiinmek miimkiin degildir, Buna
gore usulciilerin &mmun tahsisi ve mutlakin takyidi gibi konularda

30 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islimmiyye ve Islahdnn Fikhiyye
Kamusu, Istanbul, 1976, c. I, s. 72; Haydar, Bilyik Haydar Efendi, Usul-1
Fikih Dersleri, 2. Baski, Istanbul, Thz., 5. 156-159.

31 Ibnii's-Subki, Cem'u'l-Cevami. c. 11, s. 50.

32 es-Sirbini, $eyhulislam Abdurrahman, Takriru Cem'i’l-Cevami', (Cem'u'l-
Cevami' ile birlikie), c. 11, 5. 50.
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soziinii ettikleri neshe "ciiz'i nesh" adim verirsek, istilah ydniinde bazi
problemleri ¢bzmede kolaylik saglammsg oluruz.

F. ILLETE BAGLI HUKUMLER VE NESH

Baz: hiikiimler illete bagli olarak farz kihinirlar. Illet ortadan
kalkinca hiikiim de ortadan kalkar. Ancak nassin metni Kur'an'da yazih
olarak kahr®, Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, "Nasslarda asil olan
ta'lildir"™ neticesine varmmglardir, Gergekten biz, Kur'an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber'in Siinnetine baktifimizda ve onlardaki fikhi ayetleri ve
hadisleri tiimevarim metoduyla inceledigimizde goriiyoruz ki, Kitab ve
Siinnette yer alan pek gok hiikiim, bir igtend ogacak fayda veya zarar
esasina gore ta'lil etmiglerdit®,

Hicretin altinc1 senesinde, Hudeybiye gazvesinde, miigrikler
miisliimanlar1 Kabeden alikoyduklar: zaman, Hz. Peygamber ile Kureys
arasinda yapilan anlagma sebebiyle, Miimtehine suresindeki su hiikiimler
farz kahnougt: .

"Ey Insanlar! Inanmug kadinlar hicret ederek size gelirlerse onlari
deneyin, hicretlerinin sebebini inceleyin. Allah onlarm imanlarini ¢ok iyi
bilir. Onlarin mii'min kadinlar olduklarini 6grenirseniz, inkarcilara geri
gevirmeyin. Bu kadinlar o inkarcilara helal degildir. Onlar da bunlara
helal olmazlar, Inkarcilanin bu kadinlara verdikleri mehirleri iade edin:
Bu kadinlarin mehirlerini kendilerine verdifiniz zaman, onlarla
evlenmenizde bir engel yoktur. Inkarci kadintari nikahimzda tutmayin;
onlara verdiginiz mehri isteyin; inkarci erkekler de hicret eden mii'min
kadiniara verdikleri mehirleri istesinler. Allah'in hitkmii budur, aramzda
O hiikmeder, Allah bilerdir. Hakim'dir"*,

"Ey mii'min erkekler! Eger inkar eden eglerinize sarfettiklerinizden
inkarcilara bir sey gececek olursa ve siz de {ist durumda olursamz,
ganimetten, egleri giden mii'min erkeklere sarfettikleri miktar kadarim

verin. Inandifiniz Allah'a kargi gelmekten sakinin"”.

33 Mekki, Ebu Muhammed b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Idah 1i Nasibi'l-Kur'an
ve Mensihih, Cidde, 1986, s. 67,

34 Goldziher, Ignaz, Zahiriler, Terc. Cihad Tung, Ankara, 1982, s, 11,

35 Z.$aban, islam Hukuk Ilimin Esaslars, s. 133.

36 Mimtehine 60/10.

37 Miimtehine 60/11.
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Burada farz kilinan hiikiimler anltagmanin miiddeti bitince
kendiliginden sona erdi™. Illete bagh hiikiimler ayni illetin tekrar geri
dénmesiyle geri doénerler. Dolayisiyla hitkmii yiiriiliikkten kalkmusg,
sadece tilaveti baki gibi goriiren baz1 ayetlerin hitkkmii, ashnda tamamen
ortadan kalkmis olmamaktadir, Zaman geldiginde aym hiikiimle tekrar
amel etme imkam meveuttur.

G. CAHILIYE HUKMUNUN  ORTADAN
KALDIRILMASI VE NESH

Baz: miiellifler Cahiliye Devrine ait bir hiikmiin Islam'm belli bir
déneminde tatbik edilmesinden sonra kaldirilmasi "nesh" olarak kabul
etmiglerdir. Halbuki 6nceki hiikiim herhangi bir ayetle sabit olmadiff
gibi birgok durumlarda Hz. Peygamber (sav) tarafindan da bir dvgiiye
mazhar olmamugtir. Sartlar miisait oldugu zaman belli bir doneme kadar
tatbik edilen cahilf bir hiikiim, Cenab-1 Allah tarafindan ilfa edilmigtir,
Bunlar1 "nesh" gercevesi i¢inde saymak, hig siiphesiz Kur'an'da mensuh
ayet miktarini gogaltmasa da, "nesh” olaylarinin say1sim gogaltacakur.

Cahiliye devrinde ild yapanlar (eslerine yaklagmamaya yemin
edenler) bir sene, iki sene, hatta daha uzun seneler “eglerine
yaklasmayacaklarina dair yemin ederler, yine de bu vzun siire i¢inde
hanimlart boganmig sayilmazdi”. Allah Teala bu siireyi dort ay ile
sinirlayarak, bu siireyi agmay1 bir talak saymugtir. Eger kigi dort aydan
dnce egine yaklagirsa yemininden donmilg sayilacaktir’, Bazi misellifler
buna benzer eski Cahiliye Devri adetlerinin kaldirilmasmm veya
degistirilmesini "nesh" gergevesi iginde miitalaa etmiglerdir.

H. EHL-I KITAB'A AlT HUKUMLERIN IBTALI VE
NESH

Cahiliye Devri adet ve tatbikatinda oldugu gibi, EHL-i Kitab'a ait
olan baz1 hiikiimlerin degistirilerek tatbik edilmesi de bazi miiellifler
tarafindan "nesh" olarak miitalaa edilmistir. Cenab-1 Allah "Ey inananlar!
Orug, sizden oncekilere farz kilindignt gibi Allah'a kargt gelmekten

38 Mekki, Age, s. 67-08.
39 Mekki, Age, s. 175.
40 Bakara 2/226-227.




sakinasimz diye size farz kihndi"™” buyurarak, orucun miisliiman!ar
iizerine farz kilindifim beyan etmigtir. Bu ayetten birkag ayet sonra ise
"Qrug tuttugunuz giinlerin gecesi kadinlanniza yaklagmamz size helal
kilindi™ buyurulmugtur. Bu ayet, birinci ayeti neshedici olarak kabul
edilmistir. Zira birinci ayete gore miisliimanlarm tam tamuna ehl-i kitab
gibi orug tutmalari farz kilinmug iken, ikinci ayete gore miislimanlarin
eslerine yaklagmas: konusunda farkl: bir hiikiim getirilmigtir. Baz1
bilginlere gore bu, "nesh" olarak kabu: cdilmigtir”. Bu ve buna benzer
olaylar "nesh" olarak nitelendiri'digi zaman, otomatik olarak
Kur'an'daki mensuh ayet miktarina ~.1y:st artmaktadr,

I- ifHBARI AYETLERDT, NESH

"Ihbari" kaydiyla anlat:’ .k :stcnen, meveut olan birseyden haber
verme keyfiyetidir. Gerekh variklar ve gerekse olaviarla ilgili olsun,
Cenab-1 Allah bunlar hakkinda bir haber (bilgi) verdi#i zaiuwan, sonradan
b haberin ziddina bilgi vermesi miimkiin degildir. Mescla ahiret alemi,
duyantu yaratiligl, gegmig peygamberler ve gegmis tmmetlerle ilgili
haberter bu kabildendir. Neshin konusu hiikiimdiir. Bu da genellikle
emir ve nchiy sigalariyla olur. Mazi ve muzari sigalar haberi sigalardir.
Ancak bazen haber? bir siga ile emir ve nehiy kasdedilmektedir. Bu
bakimdan lafizlarda nesh yoniinden aslolan lafzin sigasi degil,
maksadidir, Buna gore hiikiim belirten haberi sigalar nesh konusunun
iginde miitalaa edilir, tukat hiikim belirtmeyen ihbari sigalarda nesh
cereyan etmez.

Baz1 miifessirler "Onlar, gaybe inanirlar, namaz kilarlar,

kendilerine verdigimiz nziktan yerli yerince sarfederler™ ayetindeki
"kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarfederler” kaydt ile gece
ve giindiiz boyunca kisiye yetecek miktarin lizerindeki kismun infak
edilmesinin farz oldugunu kabul ederek, bu hitkmiin zekdt ayetiyle
mensuh oldugunu ileri siirmiiglerdir. Halbuki burada zekatla ilgili bir
hiikiim beyan edilmis olmayip infakta bulunanlar medh ii sena edilmigtir,
Bu medhin sonradan tekzibi miimkiin olmadigindan burada bir nesh

41 Bakara 2/183.

42 Bakara 2/187.

43 Mekki, Age, 5. 145,
44 Bakara 2/4.

- 44 -



olayindan sz edilemez”,

i. VA'D VE VAID KONULARINDA NESH

Cenab-1 Allah bir miikafat ile vaadte, ya da bir ceza ile vaidte ve
tehditte bulunmugsa, bu mutlaka olacaktir. Allah'in affedici olmasi
Kur'an'da beyan bururdugu ceza va'dini (vaid) ortadan kaldirmaz, Affin
gergeklesmesi bazi sartlara baglidir. Bu sartlan yerine getirmeyen kisiler
hakkinda Cenab-1 Allah'in vaidi gergeklesecektir. _ :

Mustafa Zeyd va'd ve vaidle ilgili olarak tizerinde nesh iddiasi olan
26 drnek vermistir. Bunlarin daha fazla olmas: da miimkiindiir™.

J. SEYF AYETI VE NESH

Bulunduklar: yerde miigriklerin dldiirilmesini emreden ayet, "Seyf
(kilig) ayeti” olarak nitelendirilmigtir.

Sahih olan kavle gore "Seyf Ayeti" Tevbe Suresinin besginci
ayetidir: "Hiirmetli aylar ¢ikinca, miigrikleri (puta tapanlari)
bulundugunuz yerde Sldiiriin; onlart yakalayip hapsedin; her gozetieme
yerinde onlar bekleyin...”.

Seyf ayetinin 114 ayeti neshettigi"” iddiasi, nesh konusunda bu ayet
iizerinde 6zel olarak durmay: gerektirmektedir”. Ciinkii bu ayet
sebebiyle Kur'an'da gegen "sulh'la ilgili biitin ayetler mensuh
sayilmistir. Gergekte seyf ayeti higbir ayeti ndsih degildir. Asagidaki
husular bunu ortaya koymaktadir:

a- Ayetin siyak ve sibak alakasi iginde ele alinmasi neticesinde,
nerede giiriliirlerse 6idiiriilmeleri gereken miigriklerin, genel olarak
biitiin miigrikler degil, belli dzellikleri olan miisrikler oldugu
anlagulacaktir:

“1-2. Allah'tan ve peygamberinden, kendileriyle anlagma
yaptifiniz miigriklere ihtardir: Yeryliziinde dort ay daha dolagabilirsiniz.
Allah’t aciz birakanuyacagimzi, Allah'in inkarcilan rezil edecegini bilin.

45 M, Zeyd, Age, 1, 411-412.

46 Bkz. M. Zeyd, Age, 1, 480-501.

47 Bkz. M.Zeyd, Age, II, 508,

48 Seyf ayetinin neshettigi kabul edilen ayetler tablosu i¢in bkz: Tablo 3.
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3. Allah'in ve peygamberin, miigriklerden uzak oldufunu, biiyiik
hacc giinii, Allah ve peygamberi insanlara ilan eder. Efer tevbe
ederseniz, bu sizin icin daha hayirh olur, yiiz ¢evirirseniz, bilin ki siz
Allah"1 aciz birakmazsamz. Ey Muhammed! Inkar edenler ican yakici
azabi miijdele.

4. Yalniz, andlagma hiikiimlerinde size karg: bir eksiklik yapmayan
ve aleyhinizde kimseye yardim etmeyen migriklerle yaptifimz
andlagmaya sonuna kadar riayet edin. Allah sakinanlari sever.

5. Hiirmetli aylar ¢ikinca, miigrikleri bulundugunuz yerde dldiiriin;
onlar: yakalayip hapsedin; her giszetleme yerinden onlart bekleyin. Eger
tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse yollarin serbest birakin.
Dogrusu Allah bagiglar ve merhamet eder.

6. Ey Muhammed! Miigriklerden birisi sana sifimirsa, onu giivene
al; taki Allah'in sdziinii dinlesin. Sonra onu giiven iginde olacag yere
ulastir, Ciinkii onlar bilgisiz bir topluluktur.

7. Mescid-i Haram'in yaninda andlastiklarimizin diginda,
miigriklerin Allah katinda ve peygamberi Sniinde nasil bir andlagmalart
olabilir. Size dogru davrandik¢a siz de onlara dofru davramin. Allah,

149
.

stzlegmelerini bozmaktan sakinanlar sever

Bu ayetlere gore miigrikierle iligkiler soyle tanzim edilmigtir:

a- Andlagma hiikiimlerinde miisliimanlara kars: eksiklik yapmayan
ve Islam diismanlarina yardim etmeyen miigrikler dldiiriiimez,
kendilerine andiagma hiikiimlerine gére muamele edilir.

b- Andlagma hiikiimlerine zid hareket eden ve miisliimanlarin
diismanlarina yardim edenler, dnce gozetlenecek, sonra yakalanak ve
habsedilecek, efer tevbe edip namaz kilarlarsa artik
oldiiriilimeyeceklerdir. Ancak tevbe etmezlerse haram aylar ¢ikuktan
sonra oldiiriileceklerdir.

¢- Tevbe eden miigrikler éidiiriilmezler.

d- Miisliimanlara sifinan miigrikler dldiiriilmezler.

e- Miisliimanlann andlagma yapmadiklar: miigrikler miisliimanlara
nasil davramyorsa, miisliimanlar da onlara 6yle davranacaktir.

Su halde hi¢bir miigrik hemen goriildiigi gibi éldiiriilmeyecektir.
Goriildiigi yerde oldiiriilmeleri emredilen miisrikler andlasmayi bozan,
miisliimanlarin aleyhine ¢alisan ve yakalaninca da tevbe etmeyen
miigriklerdir. Bunlar dahi haram aylar igerisinde dldiiriilmezler. Buna
gore yukaridaki ayetlerin de esasinda ve ruhunda sulh vardir,
Kendileriyle herhangt bir anlagma yapiimadig: halde dogru davrananlar

49 Tevbe 9/1-8.
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oldiiriilmezler, kendileriyle andlagma yapihip andlagma sartlarina uyanlar
da Oldiiriilmezler. Yani sulhtan yana olanlar éldiiriilmezler. Oldiiriilmesi
emredilenler sulhu bozan ve yeryiiziinde fesad ¢ikaran bozgunculardar.
Bunlar da hemen yakalandifi gibi oldiiriilmeyip, fesad ve kargasa
lizerinde 1srar etmelerinden sonra &ldiiriiliirler. Dolayistyla seyf ayetinin
sulhle ilgili ayetleri neshettigini iddia etmek, éncelikle seyf ayetinin
ruhuna aykindir,

Seyf ayeti, andlagmalara ihanet ve savag hallerini tanzim eder, sulh
ayetleri ise sulh zamanlarindaki durumu tanzim eder, Bu bakimdan
Kur'an-1 Kerim'deki savag ve sulh ile ilgili higbir ayet mensuh degildir.

K. KUR'AN'DA TEDRICI HUKUMLER VE NESH

Kur'an'daki bazi hiikiimler tedrici olarak mesru kilinmustir.
Namagz, igki, vastyet ve mirasla ilgili konular bu kisimdandir.

Kur'an-1 Kerim, toplumu 1slah igin tedrici bir yol takib etmisgtir.
Peyderpey indirilmesinin en biiyiik hikmetlerinden biri de budur.
Ozellikle topluma yerlesmis ve birden sokiiliip atilmasi miimkiin
olmayan kétii adet ve davramglann iizerine kademeli bir yaklagimda
bulunmug, ilk safhada fertleri egitmekle ise baslanuglar®.

Nesh taraftarlarindan bir kismy, tedrici, "nesh" olarak anlams; bazi
konularda inen son ayetlerin, o konuyla ilgili olarak daha dnce inmig
bulunan ayetleri neshettigini kabul etmiglerdir”.

Igkinin yasaklammastyla ilgili ayetler bunun giizel bir Srenegidir.

Igkiyle ilgili ayetlerin niizul swas: $6yledir:

a- Icki hakkinda nazil olan ilk ayette, bazi konular, insanlarin ibret
nazarlarina sunulmak suretiyle ickinin "giizel rizkin zidd: olan bir sey”
olduguna dikkat gekilmigtir:

"Hayvanlarda size ibretler vardir, Bagusaklarindakiler ile kan
arasindan, igenlere halis ve igimi kolay siit igeririz. Hurma agaglarnin
meyvelerinden ve iziimlerden igki ve giizel nzik elde edersiniz. Diigiinen
bir kavim igin bunda ibret vardir”. Cenab-1 Allah bu ayetlerle kendisinin
ayni maddeden birbirine ters ve zid olan bir takim maddeleri yarattigina
dikkat gekmigtir: Hayvanlarn yeyip bagursaklarnna kadar inen maddeden
yenilmesi haram ve insan fitratina ¢irkin gelen kan ile igenlere ferahlik

50 M. S. Simgek, Kur'an'm Anlagimasinda iki Mesele, s. 114,
51 M. S. Simsek, Age, 5. 114,
52 Nahl 16/66-67.
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veren siitii; hurma ve iiziimden ise insana rahatsizlik veren pis kokulu -ki -
bunu insanlar yaparlar- igki ile, insanlan besleyen giizel nizik (hurma ve
iiziimden yapilan yiyecekleri) yaratmigur. Buna gore insanlar nasil
kandan hoglanmgorlar ve nefret ediyorlarsa, ickiden de aymi gekilde
hoglanmamalari ve nefret etmeleri gerekmektedir. Hurma ve fiziimden
yapilan yiyecekler hakkinda " giizel" sifaumn kullamhp, i¢ki hakkinda
aym sifatin kullanilmamas: da acikga aym hususa igaret etmektedir.
Boylece icki hakkinda nazil olan ilk ayetle, miisliimanlar igin icki
aleyhinde bir his uyandirlnusgtir. Mesele sadece bu ayet agisindan bile
degerindirilmig olsa, igki igmenin sair miibahlar gibi bir miibah olmadis
anlagilacaktir. Bu ayetle igkinin haram olusuna dogru énemli bir adim
atilmig olmaktadar.

b- Igki hakkinda nazil olan ikinci ayette agikga zararlarinin
faydasindan daha fazla oldugu belirtilerek, netice itibariyle i¢ki igmenin
insana zarardan bagka bir ey meydana getirmeyecegi vurgulannmagtur:

“Sana ickiden ve kumardan sorarlar De ki: O ikisinde bityiik giinah
vardir. Insanlara bazi faydalari varsa da, gilinahlarl faydalarindan

biiyiiktiir™”. Ayette "fayda” kelimesinin ziddi olan "zarar" kelimesi
yerine "ism=giinah” kelimesinin tercih edilmig olmasiyla, ickinin sadece
maddi zararlarna dikkat cekilmis olmayip, maddi zararlarimin yaninda
bazi manevi zararlarinin da bulunduguna igaret edilmigtir. Boylece
miisliimanlarin igkiden vazgegmeleri igin, kendilerinde igkiye kargl
manevi bir tiksinme hissi gelistiriimigtir. Bu ayet birinci ayete gre daha
aciktir ve igkinin aleyinde daha net bir tavir getirmistir, ancak yine de bu
ayetten ickinin kesin olarak haram kilindifint anlamak miimkiin degildir,

c- Uctincii sirada nazil olan ayette ise miislimanlarmn sarhog iken
namaza yaklagsmamalar: emredilmek suretiyle bazi durumlarda insamin
igki igmesine engel olunmusgtur:

"Ey insanlar, sarhog iken namaza yaklagmaym ki, ne dediginizi
bilesiniz"*'. Buna gore bir namaz vakii i¢ersinde namazint ayik olarak .-
kilma imkanini bulamayacak kadar gok icki igmek yasaklanmig
olmaktadir. Kisi namaz1 terkedemiyecegine gore, igkiyi terkedecekir.
Ayrica bu ayette namazla igkinin manen birbirine ters ve zid seyler
olduguna isaret edilmigtir. Namaz1 seven insamn igkiyi sevmemesi
gerekmektedir. Béylece bu ayetle miislimanlann ickiye olan nefret
hisleri daha ¢ok pekistiriimis olmaktadir.

53 Bakara 2/129.
54 MNisa 4/43.

- 48 -



d- Dordiincii sirada nazil olan ayette ise igki igmek kesin olarak
yasaklanmig ve geytan iginden pis bir gey oldugu ifade edilmigtir:

"By Insanlar! Igki, kumar, dikili taglar (putlar) ve sans oyunlar
seytan igi birer pisliktir, Bunlardan kagimin ki, kurtulugsa eresiniz.
Seytan, icki ve kumarla aramza diigmanhk ve kin sokmak sizi Allah'1
anmaktan ve namazdan alikoymak isityor. Artuk bunlardan vazgegtiniz
degil mi?"”.

Bu ayetle icki en afir ifadelerle kesin olarak yasaklanmg
bulunmaktadir. Kur'an ayetleri arasinda neshin mevcudiyetini kabul
eden bilginler, bu ayetin ilk li¢ merhalede nazil olan diger ayetleri
neshettigini iddia ederler igki dyetleri grubunda oldugu gibi, nihai
hiikmiin tedrici olarak siibul buldugu biitlin ayet gruplann dért yonelen
degerlendirmek miimkiindiir. Tedrici ayetler arasinda neshin bulunup
bulunmadigina, bu bakig agilarina ve degerlendirme kistaslarma gore
hiikiim verecegiz:

a- Hiikiimlerin Gayesi Agisindan:

Gerek igki ve gerekse bagka konularla ilgili olsun, nihai hitkmiin
tedricen gelistigi ayet gruplarini inceledifimiz zaman, birinci merhalede
nazil olan ayetle son merhalede nazil olan ayet arasinda,
gergeklestirilmek istenen gaye ve maksat agisindan herhangi bir zithgin
butunmadip goriilecektir. Igki Smegimizde ilk merhalede nazil olan ayet
de, son merhalede nazil olan ayet de igkinin kotii bir gey oldugunu ve
terkedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ancak ickinin toplum hayatinin
snemli bir parcasi oldugu ilk merhalede igkiyi tamamen yasaklamak hig
sliphesiz iyi bir netice vermeyecekti, Toplumda igkinin yasaklanabilimesi
igin, ona kargt bir nefret hissinin uyandiriimas: ve manevi miieyyidelerle
bu hissin takviye edilmesi lazimdr. Iste dort ayrt merhalede igki ancak
yasaklanabilmistir. Igki hakkinda nazil olan ayetleri birbirinden farkli ve
kopuk olarak deferlendirmek yerine, gai yonden bunlart birbirini
tamamlayan ayetler gurubu olarak degerlendirmek daha dogru olur. O
zaman bu ayetler arasinda hi¢bir zithk gdremiyecegimiz gibi, son
merhalede nazil olan ayet hitkmiiniin de ilk merhalelarda nazil olan
ayetlere bagli olduunu gérmemiz gerekmektedir. $u halde meseleye gai
yonden baktiimz ve bu agidan degerlendirdifimiz zaman, nihai
hitkmiin tedricen geligtigi ayetler arasinda zithk bulunmadig igin, neshin
de mevcut olmadigini rahatlikla ifade edebilir,

55 Maide 5/90-91,




b- Kiillf Hitkmiin Ciiz'i Hitkmil Igine Almast Bakimindan:

Tedricen geligen hiikiimlerde, son hiikiim, kiilll ve genel
hiikiimdiir, Bu hiikiim ilk merhalelerde nazil olan ayetlerin hiikkmiinii
tamamen igine almaktadir. Icki hakkinda nazil olan son ayette, ickinin
seytan isi pis bir sey oldugu, kendisinden kaginilmas: ve kesin olarak
terkedilmesi gerektigi ifade edilmigtir, 1lk merhalelerde nazil olan
ayetlerde ise bu hususlar, ciiz'l olarak yer almaktadir. Birinci ayette
igkinin giizel rizik olmadigina, bilakis giizel nzkin tersi ve zidd1 bir gey
olduguna isaret edilmigtir; ikinci ayette faydali olanin zidds, yani zararh
ve manen miistekreh bir sey oldugu vurgulanmistir, {igiincii ayette ise
agikga sarhos iken namaza yaklagilmamas: istenmigtir, Biitiin bu
hususlar, son ayet i¢ine almaktadur, llk merhalelerde nazil olan ayetlerin
son ayetin birer cliz'li olmas: ve onlarin ifade ettikleri manalar da ifade
etmesi bakimindan tedrici ayetler arasinda herhangi bir zithk mevcut
degildir. Sadece ilk merhalelerdeki ayetler ickinin hiikkmiinii son
merhalede nazil olan ayet kadar agik, umumi ve kesin olarak ifade
etmemis bulunmaktadular. Meseleye kiilli-ciiz'i miinasebeti agisindan
bakildiginda tedrici ayetler arasinda bir zithfin bulunmadifi ve
dolayisiyla bu ayetler arasinda neshin de bulunmadig: ifade edilebilir.

c- Teklifi Hiikiim Acisindan:

Teklifi hilkiim, miikelleflerden sadir olan fiillere, Sari'in
yapilmamasimi veya yapilmamasini yapmamada serbest birakmig
olmasima gore baglanan ger'i vasiftir. Cumhur'a gére vacib, mendub,
haram, mekruh ve miibah seklinde beg kisma, Hanefilere gore ise, farz,
vacib, siinnet, mendub, mekruh, haram ve miibah olmak iizere yedi
kisma ayrilir, Nihai hiikmiin tedricen gelistigi ayet gruplarina bu agidan
bakildiginda, sézkonusu ayetler arasinda neshin mevcudiyetini inkar
etmek mimkiin olmamaktadir. Genellikle son ayetin diger ayeleri
neshettiZinden bahsedilirken, degerlendirme 8lgiisiiniin "teklifi hiikiim"
oldufu gdzden kagmayacaktr. Nisih-mensthla ilgili eserlerdeki
degerlendirme dlglisti de genellikle "teklifi hilkiim" olmustur. Icki
meselesine bu agidan bakildifinda birinci merhalede nazil olan ayet sathi
bir nazarla bakildiinda igkinin mekruh olusunu dahi agikga ortaya
koymamaktadir, Hatta bazilart giizel rizk ile igkinin yan yana zikredilerek
insanlara bir nimet ve ibret unsuru olarak sunulmus olmasindan onun
miistahsen bir gey oldugunu bile anlayabilir. Buna gére ilk ayet igkinin
iyi bir sey olmachina isaret etse de, igki hakkinda bu ayetten ¢ikarilacak
hitkkiim "ibaha=miibahlik"tir. Ikinci ve iigiincii merhalede nazil olan
ayetlerden gikarilacak hiikiim ise, biri digerinden daha siddetli olmak
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izere "kerahet=mekruhluk"tur. Dordiincii ayetin hiikmii ise
"tahrim=haramlik"ur. Miibah olan bir seyin yapilik yapilmamiasinda
higbir sakinca bulunmadlgmdan bu hiikme gore igkiyi icip Ig:memektc
de herhangi bir sakinca bulunmayacaktr. Mekruh olan bir seyin
yaptlmamast kesin ve baglayic1 bir tarzda istenmedigi i¢in, adeta
nezaketen bir seyin yapilmamasi istenmig gibidir. Bu da genel olaiak
insanlari, mekruh olan geyi yapmaktan cngellemcz Haram ise bir seyin
kesin ve baglayici olarak yapilmamasin: itemek demektir, Ayrica bunun
maddi ya da manevi olarak mutlaka bir miieyyidesi dc bulunur, Netice
veren yasak, bir seyin tahrim yoluyla yasakianmamdlr Nitekim ickinin
Islam toplumundan kesin olarak glkanlmam da ancak boyle blr hukum
vasitasiyla olmugtur. ‘ ‘
Haramin tam zidd1 farzdir. Yan ziddi mubahtir. Haram ile miibah
arasinda yiizseksen derecelik, haram ile mekruh arasinda ise doksan
derecelik bir zithk vardr. Z}tllgm oldugu yerde ise nesih vardir. Buna
gore son ayetle, ilk merhaledeki ayetlere gore verilecek olan miibah ve
mekruh hiikiimléri kaldirilmagtir; gunku son ayet ‘difer ayetlcrln
:hukmunu neshctm1§t1r Bu durumda son ayet en az ii¢ ayetin hiikmiinii
neshetmis bulunmaktadir. Ancak burada gozden kagmlmama& gereken
bur husus daha vardir ki, o da igki ile ilgili biitiin ayetlerin ingai
'ayetlelden olmamasidir, Ger¢ekten' birinci ve ikinci merhalede nazil olan
ayetler kendisinden bir hiikiim' murad ‘edilmeyen ihbari ayetler
climlesindendir. Bu durum nazara almd:gmda son ayet sadece uguncu
‘melhaledekl ayetl neshctrnl§ olmaktadlr ' :

duZaruret Hiikiimleri Agisindan: ' ‘

Herhangi bir hiikiim maksadmin ziddim gergeklcgtnmcyc ya da
faydadan ¢ok zarar getirmeye bagladif1 zaman, zaruret hiikiimleri tatbik
edilir. Bu durumda nihai hiikiim tatbik edilmeyip geri doniis yapilir.
Bazi miiellifler énceki merhalelerde sézkonusu sartlarin geri donmesiyle,
o sartlar altinda nazil olan ayet hitkiimlerinin devreye girip gegerlilik

kazanacaklarini ileri siirmektedirler”. Ancak zaruret prensiplerine gére
geri doniig, bir 6nceki merhaleye degil, miimkiin oldugu kadar son
hilkkme yakin olan bir hilkkme doniis seklinde olacaktir. Mesela igki
konusunda geri déniig yapildifinda {iglincii merhaledeki sarhog iken
namaza yaklasmamak derecesine kadar igki igebilme serbestisi degil,
susuzluktan dolayt 6liim tehlikesi sdzkonusu oldufunda bu tehlike
bitecek kadar, ya da alkolik olan bir gahsin 8lmemesi igin_" asgari

56 M. S. Simgek, Kur'an'mm Anlagilmasinda iki Mesele, s. 117.
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miktarda kendisini 8liimden ve hastalifinin artmasini engelleyecek
blgiide bir miisaade sdzkonusudur. Yani geriye doniig bir alt merhaleye
degil, son hitkme en yakin bir dereceye olur. Ancak bazi durumlarda
zaruret hiikmii ile, bir alt merhalenin hiikmii ayni olabilir. Fakat bu
durum, zaruret hiikiimlerine gore geri doniistin, alt merhaledek1 bir
hitkme olacagint gostermez. Hangi konuda olursa olsun geriye doniig,
zarurat hiikiimleri gercevesinde gergeklesir, tedrici merhalelere gore
degil. Bu bakimdan Kur'an't hitkiimlerde bazi sartlarin gergeklegmesi
durumunda geriye doniigii esas alip Kur'an'da hitkiimleri kiyamete
kadar kaldirilmis mensuh ayetlerin bulunarmuyacagl"”’ goériigli, ancak
zaruret hiikiimleri ¢ergevesinde dogrudur.

L. NESH OLAYI VE MENSUH AYET FARKI

Kur'an'da baz1 ayetlerde nesh olayindan bahsedilmekte, ancak bu
ayetler hicbir ayeti neshetmemektedir. Bunun en bariz ornegi kiblenin
Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram'a gevirilmesi olaydir. Cenab-1 Allah
bu konuda goyle buyurmaktadir:

“Nereden yola ¢ikarsan yiiziinii (namazda) Mescid-i Haram'a
dogru ¢evir. Nerede olursaniz olunuz, yiiziiniizil o yana cevirin"®. Bu
ayetin "Dogu da bati da Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizii
onradadir. Siiphesiz Allah (in rahmeti ve nimeti) genigtir. O hergeyl
bilendir"® ayetini neshettigi iddia ediliyorsa da®, bu husus konumuzun
disindidir. Ciinkii mensuh oldugu iddia edilen ayet biitiin cihetlere
yonelmekten bahsetmektedir. Bizim sdziinii ettigimiz konu ise Mescid-i
Aksa'ya dofru namaz kilinmasi keyfiyetidir. Hz. Peygamber'in
Kudiis'e ydnelmesi bu ayetle sabit olmug degildir. Bu ayetin, nasih olan
ayetten sonra nazil oldugu hakkindaki rivayetlerin sthhatine kail
oldugumuz zaman®, béyle bir iddia higbir zaman dogra olamaz. Nasih
ayetin, va da ayet grubunun disginda Hz. Peygamber'in Mescid-i
Aksa'ya donerek namaz kalindigina igaret eden herhangi bir ayet yoktur.
Yani burada bir nesh olayr var, fakat mensuh bir ayet yoktur,
Neshedilen sey, 6nceden nazil olan bir ayet degil, nésihin niiz{iliinden

57 M. S. Simgek, Age, 5. 117,

58 Bakara 2/150.

59 Bakara 2/115.

60 Ayet hakkindaki nesh iddialarmin yorumu i¢in bkz: M. Zeyd. Age, 1L, 627-630.
61 Bkz: M. Zeyd, Age, I, 5. 628-629, '
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onceki tatbikattir. Bu tatbikat ise ya vahiy ya da dogrudan dogruya Hz.
Peygamber'in siinnetiyle sabittir. Dolayistyla burada, ayetin ayeti neshi
degil, ayetin -vahiy kaynakli olsun veya olmasin- siinneti neshi sz
konusudur. Kanaatimizce bu olay aym zamanda ayetin siinneti neshi
konusunda bir delildir. Burada nesh olayindan bahsedilmekle beraber
ayetin ayeti nesh etmesinden bahsedemeyiz.




SONUC

1- Kur'an'da nesh meselesi hakkinda zamanimiza kadar yiiz
civarinda miistakil eser ve risale yaziimugtir. Her asirda konu iizerinde
miistakil galismalar yapilmig ve konu aydimlatiimaya ¢ahigilmistir. Bu
calismalar arasinda asrimiz miielliflerinden Dr. Mustafa Zeyd'in "en-
Nesh fi'l-Kur'an-1 Kerim" adli eseri, konu hakkinda en kapsamh
aragtirma olarak dikkatimizi gekmektedir. Konu biiyiik dlgiide bu eserle
¢oziime kavagturulmugtur. Ancak bazi bakig agilarinin eksikligi gserin
mitkemmeliyetine golge diigiirmektedir.

2- Nesh konusundaki ihtilaflarin odak noktasini "nesh” kavramina
yiiklenen mana tegkil etmektedir. Selefin ve miitekaddimun alimlerin bu
kelimeye yiikledikleri mand ile miiteahhirun alimlerin yiikledikleri mana
farklidir. Yine tefsir alimlerinin yiikledikleri mana ile Fikih Usulii
alimlerinin yiikledikleri mana farklidir. Hatta usul alimleri arasinda bile
ihtilaflar vardir. Hanefi usulciilerin "nesh” kavranuna yiikledikleri mana
baskadir, Safil usulciilerin yiikledigi mana ise daha bagkadir. Bu
bakimdan problem, biiyiik dlglide bir 1stilah problemidir.

Selef alimleri "nesh"” kavramim tamamen liigat manasiyla
kullanirken, usul alimleri bu kelimeyi istilahi manada kullannmglardur,
Ancak "nesh" kavranumn istilahi manasi iizerinde de ittifak edilmemis,
usulciilerin farkh mezhepten oluguna gére bu kavrama yiiklenen mand da
farkli olmusgtur. "Nesh" kavramyla kimin neyt kastettigini bilmeden bu
konuyu vuzuha kavusturmak miimkiin olamaz.

3- "Nesh" kavramui istilahi manida kullamldif: zaman mensuh ayet
miktarimn biiyiik Slgtide azaldir goriilecektir. Ozellikle Ammun tahsisi ve
- mutlakin takyidi olarak ifade edilmesi miimkiin olan hususlar "nesh"
olarak miitalaa edilmedigi zaman, mensuh ayet sayist ancak bir elin
parmaklariyla ifade edilecak kadar azalacakur.

4- Nesh hakkinda yazilan 6zel eserlerle tefsirler kargilagtinldig
zaman, miifessirlerin bu konuya fazla egilmedikleri gériilmektedir. Bu
da birgok ayet hakkinda ileri siiriilen "nesh” iddialarinin giiglii bir delile
dayanmadigim gostermektedir. Eger sézkonusu iddialar giiglii bir delile
dayanmug olsaydi, ister itemez miifessirler bu konuya daha lafza egilmek
mecburiyetinde kalacaklardi.

5- Islam alimleri genellikle Kur'an'da neshin mevcudiyetini kabul
etmiglerdir. Azinlikta olan bazi alimler ise Kut'an'da neshin mevcud
olmadigin ileri siirmektedirler. Biz konuya bakig agisina gore her iki
gorligiin de dogru olabilecegi kanaatindeyiz. Nihai hilkmiin tedricen
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geligtigi konularda oldugu gibi, nesh konusuna farkli nazarlarla
baktlabilir:

a- Kur'an ayetlerini gayelerine gore degerlendirdigimiz zaman,
nasih-mensuh oldugu ifade edilen ayetler arasinda herhangi bir zitligin
bulunmadig go1u1mekted1r Buna gore gai agidan Kur'an'da nesh
yoktur,

b- Nasih ayet umumi olup, mensuh onun ciizlerinden bir ciiz
durumunda ise, ikisi arasinda umum-husus mutlak iligkisi
bulundugundan aralarinda zithk bulunmamaktadir. Nasih-mensuh
iligkisi i¢inde olan ayetlerin biiyiik ekseriyett bu durumu sergilemektedir.
Boyle bir durumda nasih-mensuh arasinda bir zithk mevcut
olmadifindan, bu yoniiyle de Kur'an'da nesh yoktur. :

c- Teklifi hiikiim agisindan konuyu degerlendirdifimiz zaman,
hiikiimler arasinda zithk oldugu igin, Kur'an'da nesh vardir. Kur'an'da
neshin mevcudiyetini iddia edenler, genellikle konuya bu agidan
yaklagmaktadirlar, Bu agidan bakildigmnda Kur'an'da neshi inkar etmek
miimkiin gézitkkmemektedir.

d- Kur'an ayetlerini zaroret hiikiimleri agisindan deBerlendin d1g1mlz
zaman, her hiikmiin bir geri déniigiintin bulundugu goriilmektedir. Bazt

miietliflere gre mensuh ayetin nazil oldugu sartlara geri doniildiigiinde
aym hiikiim geri ddnmiig olur. $u halde higbir hiikiim tamamen ortadan
kaldinlms degildir. Sartlar tahakkuk edince mensuh olduBu iddia edilen
ayetlerin hiikmii tatbik edilebilecektir. Bu goriig birgok yoOniiyle dogru
olabilir. Ancak usul kaideleri agisindan bu meseleyi degerlendirdigimiz
zaman, geri doniigiin zaruret hiikiimlerine gore gergeklegtigini, ayetlerin
niiziil safhalanna gére olmadig1 gormekteyiz. Ayn1 konudaki niizul
safthalar ile zaruret hiikkiimleri birbirine tetabuk edebilir, Ancak bu, geri
doniigiin nuziil safhalarina gore olacagim gostermez. Eger daha hafif bir
hiikiimle nihai hitkkme yakin kalmak miimkiin oluyorsa, sondan ikinci
safhaya déniis olmaz. Geriye doniis nuziil safhasma gore olmayacag:
icin, bu ihtimale binaen Kur'an'da neshin mevcud olmadigim ileri
stirenlerin delili kuvvetli gériinmemektedir.

e- Kur'an'da degisik sartlarda, degigik hiikiimlerin uygulanacagint
one Ormiistiir. Bazi miiellifler gartlardan birini asil kabul ederek, bu
sartlarla ilgili ayetin, diger gartlarla ilgili ayetleri neshettigini iddia
etmiglerdir. Seyf ayeti bunun en agik érnegidir. Deigik sartlarda
uygulanacak ayetler arasinda zahiren bir zithk var gibi goriinse de,
sartlart farkli oldugu igin aralarinda zithk yoktur. Dolayisiyla birbirin
z1dd1 olan sartlarda uygulanacak hiikiimler arasinda nesh de yoktur. Bu
sartlarda neshin mevcud oldugunu iddia edenlere gore Kur'an'daki
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mensuh ayet sayis bir hayli kabarmaktadur. Mesela sadece seyf ayetiyle
114 ayeti neshedildigi iddia edilmigtir.

6- Kur'an'da neshin delili olarak ileri siiriilen ayetler, siyak-sibak
alakasina riayet edilerek okundugu zaman, Kur'an ayetlerinin birbirini
neshettigine degil, Islam geriatinin gegmis seriatleri neshettifine delalet
anlagilacaktir, Makale boyutu igersinde bu konu uzun siireceginden
yazimizda bu hususa temas edilmemigtir. Ancak arastirmamizin
neticesini burada zikretmeyi faydali bulduk. Buna gore Kur'an ayetleri
seriatler arasindaki neshe, kesin olarak deldlet etmektedir.

7- Bazi ayetler "nasih" olmakla beraber, Kur'an'da bunlarin
bulunmamaktadir, Bu ayetler Kur'an ayetlerini degil, Hz. Peygamber
(sav)'in tatbikatint ve siinnetini neshetmig bulunmaktadir, Bu bakimdan
Kur'an'in siinneti neshettifine dair goriigler dogrudur ve gergektir.
Ancak konumuz tzellikle Kur'an ayetleri asindaki nesh keyfiyeti oldugu
icin, bu detaya girilimennigtir.

§- Kur'an'da neshin bulundufunu ve bulunmadifini iddia
edenlerle, az ya da ¢ok bulundugunu iddia edenler arasinda Kur'an't
yorumlama konusunda onemli farklar bulunmamaktadir. Bu da
Kur'an'da neshi kabul edip etmemenin gok dnemli bir hadise olmadigimi
gostermektedir. Asil problem, Kur'an'da neshin mevcud olup olmamasi
degil, taraflarin birbirlerini anlamadan, birbirlerine satagmalaridur. Her
miiellifin "nesh" kavramini hangi manada kullandif1 bilinmig olsa bu
konuda dnemli bir problemin kalmayacagi kanaatindeyiz.

9- Kur'an'da mensuh oldugu iddia edilen her ayet mensuh demek
degildir. Hemen hemen biitiin miielliflerimizin ¢abasi, mensuh oldugu
iddia edilen ayetlerin gercekten mensuh olup olmadikiarins tesbit etme
yoniinde olmugtur. Ibnu'l-Cevzi'nin Nevisihu'l-Kur'an adlt eserini
Muhammed Egref Ali el-Melbari'nin eski muielliflesimizin bu konudaki
kanaatlerini sematik olarak ortaya koydugu tabloyu iyi bir &zet olur
niyetiyle takdim ediyoruz”.

10- Mustafa Zeyd, mensuh oldugu iddia edilen ayetleri degigik
gruplar altinda toplayip mensuh olup olmadiklarini izah etmigtir. Bir de
Kur'an'daki sure sirasina gore ayetlerin ele almp incelenmesi uygun
olurdu. Eski miielliflerimiz, genellikle bu yolu takib etmiglerdir. Konuyu
bagka ¢alismalarimzda daha da agmay diigiiniiyoruz.

Her konuda oldugu gibi, bu konuda da dogruyu Allah bilir.

62 Bkz Tablo: 4.
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. TABLO-I _
Nesh Edildigi 1ddia Edilen Ayetler Cizelgesi

Sira|Stre}Strenin | Ibnu {Nahhfig fbnu | Abdul| Tbnu | Ibnu'l- | Suyuti| Kermi] Uch
No [No [Ad Hazm Seléme Kahir | Berekal] Cevzi {irf
1 2 |Bakara 26 30 26 18 26 37 7 26 | 26
2 3 |Alp Imrén| 5 3 5 - 3 10 i 5 5
3 4 |Nisa 24 10 24 9 24 26 5 22 |22
4 5 |Maide 9 7 9 4 9 9 9 9
5 6 |En'am 14 5 14 4 14 i8 - 14 {14
6 7 [A'raf 2 1 1 1 1 3 - 2 3
7 8 |Enfal 6 8 6 5 6 8 1 6 6
8 9 [ Tevbe 7 9 7 3 7 9 | 7 7
9 | 10 |Yinus 4 ] 3 - 3 6 - 6 5
10§ 11 }Hid 2 i 3 - 3 4 - 4 4
11 | 12 jYisuf - 1 - - - - - - -
12 | 13 |Rad 2 - 2 - 2 2 - 2 2
13 | 14 |Ibrahim 1 - 1 - 1 - . 1 1
14 | 15 |Hicr 5 2 4 - 4 5 - 4 4
15 | 16 |Nahl 5 2 3 2 3 3 - 3 3
16 | 17 {Isra 3 3 2 - 2 4 . 2 3
17 | 18 |Kehf i - 1 - 1 1 - 3 1
18 | 19 |Meryem 5 - 3 - 4 5 - 4 4
19 | 20 |'Taha 3 - 3 - 4 5 - 4 4
20 | 21 |Enbiya 2 1 2 2 - - 2 2
21 | 22 |Hacc 2 4 3 - 3 2 3 3
22 1 23 [Miimintin| 2 1 2 - 2 2 - 2 2
23 | 24 |Nir 7 4 6 4 6 7 1 7 6
24 | 25 |Furkan 2 1 2 - 2 3 - 2 2
25 | 26 |Suard 1 1 1 1 1 - 1 !
26 § 27 |[Neml 1 - 1 - 1 1 - 1 i
27 | 28 |Kasas 1 1 1 - 1 1 1 1
28 | 29 | Ankebiit 1 1 1 i 1 2 - 2 1
29 | 30 |Rom 1 - 1 1 1 - 1 1
30 | 31 |Lukman - - 1 - 1 1 - 1 1
31 | 32 |Secde 1 1 1 - 1 1 - 1 1
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32 1 33 |Ahzéb 2 2 2 1 2 3 2 2
33 | 34 |Sebe' 1 i - 1 1 1 1
34 | 35 |Fitr 1 - i - 1 1 1 1
35 | 36 |Yisin - - 1 - - - - -
36 | 37 |Saffat 4 1 4 - 4 4 1 1
37§ 38 |Sad 2 3 2 - 2 2 2 2
33 | 39 |Ziimer 7 - 7 - 5 7 6 6
39 | 40 {Mi'min 2 - 2 - 2 1 3 3
40 | 41 |Fussilel i - 1 - 1 1 1 H
41 | 42 |Sord 8 5 8 2 8 9 8 8
42 | 43 |Zuhoof 2 1 2 i 2 2 2 2
43 | 44 |Duhiin 1 - 1 - 1 3 1 1
44 | 45 |Casiye 1 1 1 1 1 1 1 1
45 | 46 | Ahkaf 2 i 2 - 2 2 2 2
46 | 47 |Kual 2 2 1 1 i 2 2 2
47 | 50 {Kaf 2 1 2 - 2 1 2 2
48 | 51 |Zarivit 2 2 2 i 2 2 2 2
49 | 52 | Tar 1 1 1 - 1 3 2 {
50 | 53 |Necm 2 1 2 - 2 2 2 2
51 | 54 |Kamer - 1 - 1 1 i 1
52 | 56 |Vakia 1 - 1 - 1 - 1 1
53 | 58 |Miicidele 1 2 1 1 L 1 i 3
54 | 59 |Hasr 1 1 . 1 - 1 i i
55 | 60 |Miimteching| 3 4 3 1 3 4 3 3
56 | 64 |Tegibun - - . _ N 1 1 1
57 | 68 {Kalem 2 - 2 - 2 2 2 2
58 | 70 |Meifric i - 2 - 2 2 2 2
59 | 73 [Miizzemmil] 6 2 6 i 6 4 6 6
60 | 74 |Middessir| 1 - 1 - 1 1 1 1
61 | 75 |Kiyime 1 - 1 - i . 1 1
62 | 76 |Dehr 2 1 3 3 3 3 3
63 | 80 |Abese 1 - 3 - 1 1 1 1
64 | 81 |Tekvir - 1 - 1 1 1 1
65 | 86 |Tank 1 - i - 1 1 1 1
66 | 87 |AA “ i - - - - - R
67 | 88 |Gagiye 1 1 1 1 i 1 1
68 | 94 |ingirah - 1 - - - - - R
69 | 95 |Tin 1 - 1 - 1 1 1 1
70 1103 jAsr 1 - 1 - 1 - 1 1
71 1107 |Miiin - - 1 - - - -
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72 1109 [Kafirin 1 - 1] 2 1 1 - 1] 1
Toplam 214 1134 1213 |66 1210 |247 | 20 I218 [213

Mehsuh olduju iddia edilen ayetlerin genel toplamu; 283

Bu cetvel, M. Sait $emsek'in "Kur'an'tn Anlasimasinda Iki
Mesele" isimli kitabindan ahnougtr,
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Miifessirlere Gore Mensuh Ayetler Cizelgesi

TABLO-I1

Surc Ad1 |Taberi | Razi | Suyuti | Kurtubi | Zemah | Beyda [Elmals Ibn | Aluasi
seri vi I Kesir

Bakara

62 Mh Mn

83 Mn

104

109 Mn Mn D Mn Mn

115 Mn Mn Mn

116

144

178 D Mn Mn {Mn

180 Mn Mn Mn Mn Mn Mn [Mn

183 D Mn Mn Mn |Mn

184 Mh Mn Mn Mn iMn

187 vl Mn Mn Mn Mn Mn Mn

190 Mn Mn Mn Mn

191 Mh D Mn

194 Mn Mh-Mh Mn

196

217 Mn Mn Mn Mn Mn Mn

219 Mn

221 D Mh-Mn [Mn

222

226

228

229 Mh-Mn

233

234 Mn Mn Mn

235

236 Mn

237

238

240 Mn D Mn Mn Mn Mn |Mn

256

280 Mn

282 Mh Mn D Mh Mn

284 Mn Mn Mh Mn [|Mn
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72 1109 |Kafiriin 1 - 1] 2 1 1 - 1]t
Toplam 214 1134 213 | 66 210 |247 | 20 1218 213

Mehsuh oldugu iddia edilen ayetlerin genel toplami: 283

Bu cetvel, M. Sait Semsek'in "Kur'an'tn Anlagimasinda Iki
Mesele" isimli kitabindan alinmgtir.,
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Miifessirlere Gére Mensuh Ayetler Cizelgesi

TABLO-II

Sure Ad1 | Taberi | Razi |Suyuti | Kurtubi | Zemah | Beyda |Elmals ibn | Alasi
seri vi It Kesir

Bakara

62 Mh Mn

33 Mn

104

109 Mn Mn D Mn Mn

115 Mn Mn Mn

116

144

178 D Mn Mn |[Mn

180 Mn Mn Mn Mn Mn Mn [Mn

183 D Mn Mn Mn |Mn

184 +Mh Mn Mn Mn {Mn

187 Mn Mn Mn Mn Mn Mn Mn

190 Mn Mn Mn Mn

191 Mh D Mn

194 Mn Mh-Mh Mn

196

217 Mn Mn Mn Mn Mn Mn

219 Mn

221 D Mh-Mn [Mn

222

226

228

229 Mh-Mn

233

234 Mn Mn Mn

235

236 Mn

237

238

240 Mn D Mn Mn M Mn {Mn

256

280 Mn

282 Mh Mn D Mh Mn

284 Mn Mn Mh Mn |Mn
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Al-1 Tmran

20

Mn

28

Mh

41

Mh

86-87-88

Mn

97

102

Mh

Mh

Mh

Mh

111

Mh-Mn,

128

145

169-170

186

Mh

Mh-Mn

Nisa

3

Mh

Mh

6

8

Mh

Mh

Mh-Mn

Mh

Mh-Mn

Mh

Mh-Mn

9

10

Mh

11-12

15-16

Mn

Mh

Mh

Mh

Mn

Mh

19

Mh-Mn

Mh-Mn

Mh-Mn

24

Mh

Mn

25

29

Mh

Mh

‘{Mh

33

Mh

Mh

Mh

43

Mn

63

71

81

Mh

90

Mh-Mnj

92

93

Mh

. |Mh

Mh

Mh

101

Mh

116

145

Maide

Mn

Mh

13

Mh

K

Mh

Mn

Mh-Mn




33 Mh

42 Mh Mn Mn K Mh-Mn
95

105

106 Mh Mn Mh K Mn Mh

W7 Mh Mh-Mn
En'dm

66 Mh K

68

oy Mn D Mh Mh-Mn
70 Mn 1D Mn Mn Mn
91 Mh K Mh Mh-Mn
104 Mh

106 Mn Mh D Mn Mn

107 Mn

108

112

121 D T

135

141 Mn Mh D Mn Mh

145 Mh Mh Mh Mh |[Mh

152

158

159 ‘Mh Mh D K Mn Mn
Araf ‘

180 Mh

183 D

199 Mh Mh D Mh Mh
Enfal .

1 Mh Mh D Mn Mn |Mn
15-16 Mh D Mh

33 D Mh
41

61 Mh Mh-Mnl D Mh Mh - {Mh Mh

65 Mn Mn Mn Mh Mn Mn [|Mn
67

69

72 Mn D Mh-Mn {Mn Mn Mn |Mn
Tevbe

1-2 Mn
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5

Mh

Mh

Mn

7

28

29

34

Mn-Mh

39

Mn

Mh-Mnl

Mn

Mn

41

Mh

Mn

Mh

Mn

Mh

43

60

Mh

Mh

Mh

80

120

Mh

Yunus

15

Mh

41

Mn

Mh

Mh

46

99

108

109

Mn

Hid

12

15

Mh

Mh

21

22

Yusuf

101

Rad

6

40

Hicr

Mn

83

Mn

Mh

Mn

88

89

94

Mh

Mh

Nahi

67

Mh

Mh

82

91

Mn

106

125




126

Mh

Mh

Isrd

Mn

34

35

54

79

110

Mh

Meryem

26

39

39

71

75

84

Tdhd

2

130

135

Enbiya

28

39

68

78

Mh

Mh

Mii'minun

2

34

96

Mh-Mn,

Mh-Mn

Nur

2

Mh

Mh

3

Mn

Mh

RN

34

38

Mh Mh

Mh

Mh

61

Mh

Mh

Mh

Furkan

43

Mn-Mh

63

Mh

Mh
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68-69-70

Mn

Suara

224

Nemi

92

Kasas

55

Ankebut

46

Mh

Mh

Mh

Rum

60

Lokman

1

23

Secde

30

Mh

Ahzab

5

48

49

52

Mh-Mn

Mn

53

Mh-Mn

Sebe’

25

Fatr

23

Saffat

102

174

178

179

Sad

17

70

Mn

88

Ziimer

3

13

15

39




41

46

53

Mii'min

7

35

Fussilet

34

40

Stira

5

Mh

6

15

Mh

120

Mh

Mh

23

Mh

40

41

Mh

42

48

Zuhruf

83

Mh-Mn

89

Mh

Mn

Mh-Mn

Duhan

39

Casiye

14

Mh

Ahkaf

9

35

Muhamm
al

4

Mh

Mh

Mn

35

36

Kaf

39

45

Zariyat

19
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54

Tur

31

45

48-49

Necm

29

Mh

39

Mh

Kamer

6

Mh

Miicadele

3

12

Hagr

7

Mumtehi
ne

8

Mh

Mn

Mn

10

11

Tegabun

14

16

Mh

Mh

Talak

4

Miilk

16

Kalem

44

48

Medric

5

Mh

24

25

42

Mn

Mn

Miizzem
mil

2

10

Mh




11
19 K
Miiddessir
i1

Insan

8

24

26 Mh-Mny
29 Mh

Tarik

17

A'la

14

Gdgive |

22 Mn — D |Mn

Tin

8

Kafirun

6 Mn Mh Mh

Yukaridaki tabloda miifessirlerin mensuh oldugu iddia edilen 283
ayet hakkindaki goriiglerini rumuzlarla "Mn": Miifessirin ayetin
mensuhluguna kesin hilkkmettigi; "Mh": Miifessirin ayetin muhkemligine
kesin hilkmettigi; "Mh-Mn": Mefessirin ayetin hem muhkemligine hem
de mensuhluguna delalet eden rivayet ve goriigleri tercih yapmaksizin
zikrettigi; "K™: Miifessirin "Kiyle" tabirini kullanarak mezkur ayetin
bazilarina gore mensuh oldugunu ifade edip kendisinin bu goriige
katilmadigs; "T": Miifessirin tahsis dedigi; "D": Suyuti'nin "ed-Durru'l-
Mensur" adli eserinde mensuh olduguna delalet eden rivayetleri
kaydedip "el-Itkan"ninda mensuhlufuna yer vermedigi ayetleri ifade
eder.

Bu tablo Ars. Gor. Halil Ozcan'in "Beli Baslt Tefsirlerde Mensuh
Ayetler” isimli yaymnlanmanus yiiksek lisans tezinden alinmgtir,
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TABLO-III
Tevbe Suresinin 5. (Seyf) Ayetiyle Mensuh Oldugu
Iddla Edilen Ayetler Cizelgesi

Sure Ad1

Bakara 83 | 139{ 190| 217§ 256} 109 =
Al-iimran § 20 | 28

Nisa 63 | 84 |B1 {88 |90 |91
Maide 2 199

En'im 66 | 68 |70 | 91 | 104] 106] 107] 108] 112] 135| 137]158[159
A'raf 180] 183} 199

Enfal 61

Tevbe 2

Yunus 20 | 41 |46 | 99 | 102 108] 109
Hud 12 | 121) 1224 123

Ra'd 40

Hicr 3 85 |86 | 88 194 |89
Nahl 35 | 82 | 125] 126} 127
Isra' 54

Meryem 39 175 |84

Taha 128} 130 1311 135

Hac 49 | 68

Mii'minun | 54 | 96

Nur 54

Furkan 63

Neml 92

Kasas 55

Ankebut 50

Rum 60

Secde 30

Ahzab 48

Sebe’ 25

Fatir 23

Yasin 76

Saffat 174 175] 1781 179

Sad 70 | 88

Ziimer 15116 139 |40 | 41
Mii'min 77 | 87

Siira 6 |40 |43 | 48
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Zuhruf 41 183 | 89
Duhan 10 | 39
Casiye 14

Ahkaf 35

Kaf 39 145
Zariyat 54

Tur 31 | 45 |48
Necm 29

Kamer 6
Mumtehine | 8

Kalem 44 | 48
Mearic 15 |42
Muozemmit | 10 | 11 §i4 | 191
Miiddessic 11

Insan 24 1729
Karik 17
Kafirun 6

Yukaridaki tabloda belirtilen ve Tevbe Stiresinin 5. (Seyf) ayetiyle
mensuh oldugu iddia edilen ayetleri, Mustafa Zeyd'in "en-Nesf fi'l-
Kur'dni'l-Kerim", Mekki'nin "el-Izah li Nasihi’l-Kur'an ve
Mensuhih", Nahhas'in "Kitabu'n-Nasih ve'l-Mensuh  fi'l-
Kur'ani'l-Kerim" adh eserlerinden tesbit edilmigtir.
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TABLO- IV
_ "NESH" MUELLIFLERINE GORE
NASiH VE MENSUH AYETLER CETVELI

Mensiih Nasih Nehhiis| Mekki| I.Cevzi [ Suyuti] Dihlevi| Zerkanif M Zeyd
Bakara 109 Tevbe 9 Mn Mn M M M M M
Bakara 15 Bakara 144 M Mn M M M M M
Bakara 180 Nisa 7 Mn Mn [|M Mn |[Mn Mn M
Bakara 183 Bakara 187 |Mn Mn |M Mn Mn Mn M
Bakara 184 Bakara 185 [Mn Mn |Mn Mn |M Mn M
Bikara 191 Bakara 193 {Mn Mn M M M M M
Bakara 217 Tevbe 9 Mn Mn {Mn Mn M M M
Bakara 240 Bakara 234 [Mn Mn {Mn Mn M M M
Al-i Imran 102§ Tegabun 16 [M M M Mn (M Mn M
Nisa 15-16 Nur 2 Mn Mn |Mn Mn |M Mn Mn
Nisa 33 Enfal 75 M M M M M M M
Nisa 43 Maide 90 Mn - {Mn |Mn M M- M Mn
Nisa 63 Tevbe 9 M M Mn M M M M
Nisa 81 Tevbe 9 M M Mn M M M M
Nisga 90-91 Tevbe 9 Mn Mn [Mn M M M M
Nisa 92 Tevbe 9 M M M M M M M
Maide 42 Maide 49 M M M Mn |M M M
Maide 106 Talak 2 M M M M- M M M
En'am 68 Tevbe 9 M M M M M M M
En'am 106 Tevbe 9 M M Mn M M M M
En'am 141 Tevbe 60 Mn M M M M M M
Enfal 1 Enfal 41 Mn M M M M M M
Enfal 61 Tevbe 9 Mn M M M M M M
Enfal 65 Enfal 66 M M M Mn |[Mn Mn Mn
Enfal 75 Enfal 75 Mn M Mn M M M
Tevbe 41 Tevbe 122 M M M Mn |M M M
Hicr 85 Tevbe 9 Mn Mn  |Mn M M M M
Hicr 94 Tevbe 9 Mn Mn [Mn M M M M
Nahl 125 Tevhe Mn [M M M M M M
Nur 2 Nur 32 Mn M Mn Mn M Mn M
Secde 30 Tevbe 9 Mn Mn |Mn M M M M
Ahzab 52 Ahzab 50 Mn Mn |M Mn Mn Mn M
Ziimer 42 Tevbe 9 M Mn (M M M M M
Zuhmf 89 Tevbe 9 Mn Mn |M M M M M
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Casiye 13 Tevbe 9 Mn {Mn M M M M M
Kaf 45 Tevhe 9 M M Mn M M M M
Zariyat 45 Tevbe 9 M Mn [|M M M M M
Miicadele 12 |Miicadele 13 {Mn Mn |[Mn Mn Mn Mn Mn
Miimichine 10| Tevbe 9 Mn Mn |Mn Mn |M M M
Miizzemmil 1-3]Miizzemmil 20|Mn Mn {Mn Mn |Mn Mn Mn
Miizzemmil 10| Tevbe 9 Mn Mn |M M M M M

Bu cetvel, Ibnii'l-Cevzi'nin Nevisihu'l-Kur'an adli eserinden
ahnmgtir. Cetveli hazirlayan, kitabin muhakkiki Muhammed Egref Ali
el-Melbari'dir. Mn= Mensuh, M= Muhkem, Mensuh degil.
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o DIN EGITIMI ACISINDAN
DINI YASANTILARIN GELENEKLESTIRILMESI

Yrd. Dog. Dr, Suat CEBECI*

1. Istam ve Gelenek

Islam dininin evrensel &zelliklerinden biri, dini yasantilarin
kesintisizligi ve siirekliligidir. Tevhid, risalet, ahiret gibi teorik kokler
iizerinde geligsen inang ve diiglince normlari, insandaki ciiz'l iradenin
varlikla iligkileri sonucu dinamik bir karakter kazansa da bu, siireklilige
aykir1 bir degisim ve bagkalagim degildir; belki siireklilikle birlikte daimi
bir canfilik ve hareketliliktit. Zira zaman ve mekan farklanm tamyan
hareket zenginligi de siireklilik kadar Islanin yapisal karakteridir.

Bu iki temel 6geden haraketle, Islamin 6ne ¢ikardigi degerlere
uygun davramiglarin sosyal gergeklik igerisinde kahicihfinin gelenekle
baglantili oldugu sdylenebilir.

Gelenek (tradition), bir toplumda gegmigten gelmis olmalari
nedeniyle deger verilen ve nesilden nesile aktanlan maddi olmayan
kiiltiir unsurlarindan herbiridir', Veya bir toplumun iiyelerini birbirine
baglayan gecmisten gelerek kéklesmis aligkanlhiklardn®. Gelenek
kelimesi de, yapi itibariyle (gelen+ek) gecmisten gelen temel degerler
{izerindeki ilaveleri ifade eder niteliktedir. Gelenin "asil" degil de "ek"
olmasi, onun dini naslar, hukuk kurallar ve otoritelerler tarafindan
degil, halk tarafindan konulmug oldugunu gésterir. Halk ortak temel
degerler iizerinde, onlan yiicelten ve zenginlegtiren birtakim davraniglar
geligtirerek bunlart zaman iginde aligkanhklar haline getirir ve nesilden
nesile aktarrirlar, Gelenegin bu nesilden nesile aktarilma ve ahigkanhk
ozelligi, gelistirilen yagantilarin siirekli ve kalicih olmalarm saglar.
Neticede gelenek, toplumda herkes tarafindan uyulmas: gereken saygin
bir hiiviyet kazanmus olur.

*  Tarran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilimdali Ogretim Uyesi
ve Felsefe ve Din Bilimleri Bolitm Bagkam,

1 S. Kuwzlgelik - Y. Erjem, A¢iklamali Sosyoloji Terimleri Sozligi, s.
179

2 O. Hangerilioflu, Felsefe Sozlagi, s. 125
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Gelenek, toplumsal kararlihfin ve megrulugun kaynaf1 olarak da
goriiliir. Fakat mevcut degisime temel saglayabilmek i¢in de gelenege
bagvurulur. Bdylece gelenek topluma ortak idealler ve miigterek davranig
kaliplart olusturmada saglam bir dayanak temin eder.

Bir bakima da gelenek, inang ve kiiltliv dgelerl lizerinde
yoguntagnug tekrarlanan yasantilar olarak toplumun yazilmamig
kanunlarint igeremektedir. Bu kurallar yazih kanunlardan daha giiglii,
daha baglayici ve daha saygindir. "Ayiptir-glinahtir”  yaptirimi,
"yasaktir” yaptirimindan daha etkili olagelmigtir,

Geleneklerin yasattift toplum kurallarinin giicli, ne biiyiik
miitefekkirlerin dahiyane distincelerinden, ne de genig katulimh
demokratik bir olusumun mutabakati ile tespit edilmig esaslardan
kaynaklanmaktadir. Bu giig tamamuyla yagantilarin sosyal biitiinliik
icinde siireklilik kazanmug olmast ile agtklanabilir. Toplumlar genellikle
inangtan ve dinden gelen deferlerini bu gekilde ortak tutum ve tavirlarla
yagatirlar ve onlar bir manevi miras olarak nesilden nesile aktarirlar. Bu
sosyal olg::, bilingli veya bilingsiz olsun her toplum igin tarihi bir
gergeklikliz.

Yeni nesiller kendilerine aktarilan mirasi bazen ayiklamak,
yorumlamak veya degigtirmek isteseler de, tarihi stirekliligi bir noktada
keserek tiimiiyle kaldirip atmak miimkiin olmamaktadir. Ciinkii kiiltiir
aktariminda onemli pay1 olan gelenegin temel karakteri tekrar ve
stirekliliktir.

Toplumda olugan kollektif deger yargilar: ve kiiltiir normlarinin
manevi miras olarak yeni kugaklara aktarilmasinn iki yolundan biri
egitim, digeri de gelenektir, Siiphesiz ki egitim tevarusun bilingli ve
akiler seklidir. Gelenekte ise siireklilik ve kalicilik daha gigliudiir.
Egitimde dinamizim, gelenekte donukluluk vardur. Islamm evrensel
yasantisinin biitiin statik ve dinamik ozellikleri ile birlikte nesilden nesile
tasinmasinda bu iki unsurun birlikte kuilanilmasi kagiulmazdur.
Kuskusuz Islamiyet; fikir, bilgi ve ¢oziim iiretme, hukuk ve hiyerarsi
gibi dinamiklerin yanisira ibadetler ve temel ahldk normlari gibi statik
unsurlart da biinyesinde tagir.

Islamiyetin teorik dgretileri gibi ibadet ve ahldk da birer egitim
konusudur. Teorik bilgilerden farkli olarak, pratiklerin siirekli ve kahici
olmalarim saglamada geleneBin tekrar ve aligkanlik niteliginden
yararlanilabilir.

Gelenek, onu var eden temel degerlerle zihni baglantiyr devam
ettidirgi siirece ilkelerin ve degetlerin siirekliligine hizmet eder. Bu
anlamda geleneksel yapi tekdiizelik ve tekrar neticesi olugan bir
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ahigkanhg ifade etse de Islamin bilingli davranig ilkesini zedelemez.
Ciinkii aligkanhk ¢ofu kez tekran kolaylastiran en etkin unsundur.
Islamm ongordiigi "ahlak-1 hamide™ nin pratik tarafindaki davranig
kaliplannin gii¢lii ve kalici olmasimda aligkanhklar hi¢ bir zaman
yadirganamaz.

Modern egitimbilimi ahgkanh, bilgi ve kavrama diizeylerinin
iistiinde daha giiclii bir 8grenme basamag1 olarak kabul eder’. Burada
ayirlmast gereken nokta sudur: Gelenegi var eden temel degerler zaman
igerisinde arka plana itilip davramglarin 8zii bu temel degerlerden
uzaklasirsa gelenek megru ve tabii yapisini kaybetmis olur, Islamiyet, bu
sekilde megru yapisimi ve kurucu degerlerini kaybetmig gelenegi ihtiyatla
karsilar. Boylesi gelenekte tekrar ve aligkanhk gelerinin yamsira taklit
de 6nemli yer tutar, Iman konusunda bile taklidi hog kargilamayan Islam
dininden taklit kalibi ile donuklagng gelenege sicak bakmasi
beklenemez. Aynca Islam dini, ayirict unsur olarak gelenegi olugturan
temel degerlere de bakar, Bunlarin Kur'an ve siinnet kaynakli kend:i
temel degerleri ile catigmamasina Gzen gosterir.

Islami literatiirde gelenek "orf" terimi ile ifade edilir ve "insanlarnn
aligkanlik haline getirip hayatlarinda siirekli uyguladiklan séz ve
davramsglar” olarak tanimlamr®, Ancak islami anlayigta "6rf" gelenegin
olumlu yanim icerir’, Buna da Kur'an ifadesiyle "maruf” denir®, karigt
ise miinkerdir’. Yani toplumdaki ortak aligkanhik ve tutumlar, akli
selimin ve insan tabiatinin reddedecegi tiirden ise miinker olarak telakki
edilir, Kur'anin "enur-i bi'l-maruf nehy-i an'il-miinker" prensibi’ gelenek
konusundaki islami bakist yansitmaktadur,

Orf, islami hitkiimlerde ikinci derecede delillerden biri kabul edilir
ve diger delillerle ¢oziilemeyen bir meselede belirleyci bir unsur olarak
goriiliir’, Islam hukukunda "Orf ile tayin nas ile tayin gibidir""’, Orfiin
bu gekilde islami hiikiimlere delil kabul edilmesi gelenegin "maruf"

3 V. Sénmez, Program Gelistirmek Ogretmenin El Kitab, s. 57.

4 A, Zeydan, el-Veciz fi Usul'il-Fikh, s, 212

5 V.ez-Zuhayli, Usul'ul-Fakh il-Islami, ¢. 2, 5. 830

6 Bakara 2/233 '

7 Ankebut 29/29

8 Ali Imran 3/104 Bu ayetin anlami gdyledir: "Sizden marufu emredip miinkeri
dnleyen bir topluluk bulunsun."

9 A Zeydan,a. g.e.s. 213

10 Mecelle, Madde: 45
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yoniiniin efitim unsuru olarak kullamlmasmna referans verir.

fslamiyetin dinamik hukuk yapisi i¢inde "zamanin degismesi ile
hitkiimlerin degigebilecegi" genel kurals getirilmigtir'', Aslinda zaman
icinde degisime ufrayan yasantilardir. Bu degigim elbette bir alan
temizligi seklinde hergeyi silip siipiiriip, yepyeni davrantg kaliplart
olugturma degildir. Aksine tarihi mirasa yenilerin eklenmesi ve ondaki
porsiiyen normlarin tasfiye edilmesidir.

Gelenegi boyle geligme ve olgunlagma siirecinde agirbagh ve tutarh
seyir izleyen bir kiiltiir ve kimlik yapisi olarak aldigimizda, egitim
agisindan dini yasantilari geleneklegtirme konusunda islami bir temel
yakalamig oluruz. Burada ¢zellikle belirtmeliyiz ki; dini davraniglar
geleneklegtirme yaklasumu asla gelenekgilik degildir.

Gelenckgilik (traditionalizm), toplumdaki inang kurum ve
kurallari megruluklarim, gegmis donemlerde uygulanarak gelmis
olmalarna dayandiran diigiince tarzi ve geleneksel olam her halukarda
modern olana tercih etme tavndir”. Bu tutum, sosyal ve kiiltiirel
dinamizme ve dolayisi ile Islamin dziine aykindir; insamn iiretme,
gelistirme, biling ve yargi imtiyaziarini aul hale getirir.

Geleneklestirme ise vahiy kaynakli temel degerlerin sekillendirdigi,
degismemesi gereken davraniglanin siireklilifine ve kaliciligma katkida
bulunma girigimi olarak gériillmelidir. Yoksa ibadet ve temel ahlak
normlart disindaki belli anlayig ve davranig sekillerini korumaya ve
savunmaya yonelik gelenekgilik, adeta insamn fikri ve zihni yapisim
mumyalayan arkeolojik bir drtiidiir.

Biz belli konulardaki dini davraniglarin gelenekle iligkisini egitim
noktai nazarindan ele alirken, gelenegin insan ve toplum hayatindaki
giiclii, kalici ve siiriikleyici etkisinden yola gikiyoruz. Kurucu degeri ne
olursa olsun gelenegi Snemsemenin veya suf gegmige dayandifi igin ona
sarilmanin elbette efitim agisindan bir anlami yoktur. Ancak Islamin
temel degerleri iizerinde yapilannug ve bu degerlerin yonlendirdigi dini
davramglarin kalictigina katkida bulunan gelenegi de gozard: edemeyiz.

Bu karakterdeki gelenegin bile zaman iginde kurucu degetlerinden
uzaklastifini ve islami bakig tarzinin kaybolmas: sonucu miisiiman
toplumlarin, sapmanin bir gesidi olan islam disi gelencklerin agina
diistiiklerini de kabul etmeliyiz. Calilara gaput baglayip dilekte bulunma,
tiitbelere kurban kesme vb. davramg bigimleri islami degerlerden
sapmanin 6rnekleridirler.

11 Mecelle, madde: 39
12 O. Derin - M. Acar, Sosyal Bilimler Sozligi, s. 147
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2. Egitim ve Gelenek

Egitim alanminda yiiriitiilen bilimsel aragitirmalarla efitimin
imkanlan ve problemleri ¢ok genig perspektifte ele alinnugur. Bu
¢alismalarda Psikoloji; Sosyoloji, Iletisim, Cografya, Antropoloji,
Teknoloji ve daha bir ¢ok alanmm verileri kullanmilus, adeta egitimin
iligkitendirilmedigi alan birakilmamugtir. Ne yazik ki bu iligkiler dokusu
iginde, gelenefin efitime katkisimn kayda deger bir ilgi ile irdelendigi
séylenemez. Hep egitimin, gelenegi bir kiiltlir unsuru olarak tasimadaki
ve yeni kugaklara aktarmadaki rolii tartisilnustir. Halbuki gelenegin
egitim yonii veya efitim agisindan gelene8in degeri ve imkanlart da
derinlemesine arastirma konusu yapilabilir ve yapitmahdr,

Egitim sosyolojisi, tradisyonal kiiltiirtin yapisal giiciinii bir diciide
dikkate alnusg ise de, ondan egitimde yararlanma imkani, sosyal mobilite
olay: ile, ulasilmak istenen sosyal geligme hedefinin golgesinde
kalmugtir. Oysa insanin gelenege ydnelmesindeki temel olgu, sadece bir
sosyal hadiseden ibaret degildir; onun egitimle ilgili yonii de dikkate
deger bir husustur. Ciinkii toplum iginde herkes herkesi egitir. Bireyin
yagsadifh cevrede edindigi bitiin kazanimlar birer egitim tiriiniidiir.

Emile Durkheim'la sistematik yapiya kavusan sosyolojik pedagoji
ekolu, egitimi, "yetismis neslin, sosyal hayat iginde heniiz
olgunlagmarms olan nesle karg: sarfettigi faaliyetlerin biitiinii"" olarak
gormesine ragmen ne yazik ki bu faaliyetler iginde gelenegin payim
dikkate almamusgitr, Clinkii sosyolojik egitim anlayiginda "geng neslin
metodlu bir sekilde sosyallestirilmesi” noktasindan hareket edilmigtir.
Halbuki gelenckte tabii bir disiplin mevcut olsa da belli maksadi
gergeklestirmeye yonelik metodiu davranigtan soz edilemez. Bu tavri ile
sosyolojik pedagoji "sosyal varhgi her fertte gergeklestirmeyi ve
canlandirmayi egitimin baghca gorevi” olarak almug oldufundan, gelenek
konusunda diger egitim nazariyetlerinden farkli bir yaklagim
getirmemigtir'’,

Bu gekilde giintimiize kadar gelen egitim sistemlert toplumlarda
simflar olugturmakla kalmayip burjuvaziyi tradisyonal kiiltiiriin kargisa
dikmistir, Yirminct ylizyilin karakteristik 6zelliklerinden biri, "devrim"
kelimesinin hep yikimu ifade ederek dilden dile dolagan biiyiilii bir stz
olmasidir, Yikilmak istenen daima gelenekler olmustur. Kirsal
kesimdeki sosyal gruplarin tagidiklar1 degerler gozardi edilerek hep
ekonomik sefaletler one ¢ikarilmigtir, Bunun, biitiin egitim

13 B.Z.Egemen, Terbiye Ilminin Ana Meseleleri, s. 30
14 Genig bilgi icin bkz. B. Z. Egemen, a. g. e. 5. 29-34
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nazariyelerinin ortak paydasinda agrlikli bir sekilde farkedilen pragmatik
yaklagimdan kaynaklandigim sylemek yanlis olmasa gerek.

Pragmatik egitim yaklagimi, "insan var bagka yok" anlayig ile
insani kendi manevi zaaflan igine hapsetti. Bu ytizden geleneklerin
insanin kimligi ve onun kisilik yapist lizerindeki etkilerini farkedemedi;
béylece ufku dar, hedef mesafesi begetd telakkilerle sinirls kaldi. Oysa
islamun inag ve diigiince yapist din egitimi alaninda oniimiizii agmakta,
ufkumuzu genigletmektedir. Ciinkii Kur'an, "Allah var bagka yok"
diyerek insanin agtlamaz fanilifine ebedi bir Varhikta anlam kazandurmus,
"inna 1illahi"" fermani ile de insan hayatinin manasim belirlemigtir.
"Allah var bagka yok" inanct miisliimanin defer anlayigina kainatt agacak
genislikte boyut kazandinrken, "inna Hllahi" diisturu da onun hedef
mesafesini kiyamete kadar uzatmaktadir,

Surast muhakkak ki, defismeyen dini esaslar, hiikkiimler ve
prensipler kalici yasantitara doniigmedikge "inna lillahi" diisturunun
biitiin sosyal ve bireysel yagantilarda ideal bir 6l olarak gerceklesmesi
miimkiin olmayacaktir. Islamin bu defigmez nitelikteki yagantilari,
siireklilik ve takrar noktasinda gelenekle értiigmekiedirler. Islam akidesi
bu ortiismeyi su veya bu gekilde yadirgamadigt gibi "amellerin en
hayirlist devamh olanidir™" prensibi ile dini yaganulardaki tekrar ve
stirekliligi Gnemsemistir.

Dini yagantilardaki siireklilik ve kalictlik kollektif davraniglarla
miimkiindiir. Bireysel davramslar giiglii ve kalic1 olmamakta, gittikge
yayginlagan batil davramglar kargisinda direng gdsteremeyip temel
degerlerinden uzaklagmakta ve yoziagmaktadurlar. Sonugta inanci bagka,
yasantist bagka miislimaniarn ortaya giktig goriilmektedir.

Buna bagl: olarak, miisliiman i¢in zaman ve sartlara gore degisen
ve depigmesi gereken davraniglar kadar, defismeyen ve asla
degismemesi gereken davramglar da dnem kazanmaktadur, Oyleyse bu
degismeyen davramslar asli degerlerinden sapmadan, yozlagmadan ve
dejenere olmadan kiyamete kadar nasil devam edeceklerdir? Iste bu, din
egitimi icin 6nemli bir sorudur; cevabinin aragtirilarak saghkh ¢Oziimler
yoniinde teklifler ve teoriler gelistirilmesi de ciddi bir gorev ve
sorumluluktur. Ayrica dinin hemen hemen biitiin uygulamalar,
gelenekle icige ve onunia kusaulmug oldugiuna gore gelencgi her yoniiyle
incelemek din egitiminin amaglart ve yontemleri bakinundan da
onemlidir.

15 Bakara 2/156 (Anlamy: "Biz Allah igin vanz").
16 Buhari, iman 32, Rikak 18; Miislim, Miisafirin 316
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Bugiin Islam toplumlarindaki dini hayatin problemlerine din efitimi
agisindan baktifimizda, degismeyen dini davramglarin, tekrar ve
siirekliligi koruyan aligkanliklar olarak geleneksel bir hiiviyete
kavogturulamamug clmasindaki derin boslugu gorebilmekteyiz. Din
egitimi adina yapilan ¢aligma ve arastirmalarin kendi konularinda cok
degerli birer adim olduklarinda giiphe yoktur. Ancak dinin kendi 6z
degerleri ile yaganilmast yolunda daha yapilmasi gereken ¢ok iglerin
oldugu da bir gergektir,

Gelenekler, dini inanglarla siki iligki igindedirler. Dinlerin asirlar
boyu yasatiimasinda geleneklerin énemli pay: vardur. Toplumlar, sosyal
ve dini yagantilarim geleneklerle yogurarak sekillendirmigler, boylece
onlar: daima taze ve canh tutarak yeni nesillere aktarmglardir. Bir
bakima gelenekler tarihin gahitleri ve kiiltiiriin bekgileridirler,

Giinlimiizde bile gegmiste yasanmig Snemli olaylar: siirekli
hatirlamak, onlarin anisim toplum hafizasinda canli tutmak igin gelenege
bag vurulmakta; her yil onlann gegtigi giinlerde toplantilar, torenler ve
senlikler diizenlenerek bunlar gelenek haline getirilmektedir.

Bu sebeple gelenegin, dini yagantilarin siirekliligine katkilarinmn ve
onlara degisik yon ve sekil vermedeki etkilerinin incelenmesi, din
egitimini ilgilendirmektedir. Zira bu konudaki bilimsel aragtirmalar, dini
pratiklerin, temel degerlerinden uzaklagmadan toplumda en ideal sekilleri
ile yagatilmasinda, gelenefin tekrar ve siireklilik niteliklerinden
yaralanma yOniinde degerli imkanlar elde edilmesine yardimci olabilir.

Diger yandan gelenek, toplumun deger yargilarim ve kiiltiiriinii
yagatma, onlart kugaktan kugaa aktarma konusunda egitimle aym
gorevi yiirlitmektedir. Bu durum su sorularn kargimza ¢ikarmaktadir:

1- Gelenekler egitim gorevi olarak degerlendirilebilir mi?

2- Egitim ¢ahgmalarinda geleneklerden yararlanma imkam var
michr?

3- Boyle bir imkan varsa bu nasil degerlendirilecektir?

Bu sorulann cevaplarini bulmak genel eitim alaninda daha
kapsamlt aragtirmalart gerektirmektedir. Konunun din egitimini
ilgilendiren yonii, dini davraniglarin kalicihginda gelenegin etkisinin ne
oldugu, dini pratiklerin temel dini dogrulara uygun olarak toplumda
yerlesmesinde gelenekten yaralanma imkanin bulunup bulunmadiy, eger
biyle bir imkan varsa bunun nasil deferlendirilece§i hususlaridsr.

Bu hususiarin aydinlatilabilmesi igin toplumda yaygin olarak
uygulanan belli yerlesik geleneklerin, igerdikleri dini davramglar
acisindan tahlil edilmesine ihtiyag vardr,
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3. Bazn Geleneklerimizin Tasidiklan Degerler

Geleneksel yagantilar, bir toplum yapist icindeki dikey ve yatay
tabakalarda farkli sekillerde goriilebilmekte, kiiltiir biitiinltigiini
bozmayan farkls yasantlar halinde var olabilmektedirler, Aym sekilde
mesleki gruplarin her birinin de kendilerine 0zgii gelenekleri
bulunmaktadir. Bu yiizden her toplumda oldufu gibi toplumumuzda da
gelenekler yayginiik bakimindan iki ayr karekter arzetmektedirler.
Bunljardan biri, bayramlagma, selamlagma, siinnet ve evlilik diigiinleri
vb. toplumun biitiiniinde yagayan ortak gelenekier, digeri de Sanhurfa
yoresinin sira geceleri, Cankin yoresinin yarenleri, Bayburt yoresinin
kumanalar ile koy odalart vb. yoresel geleneklerdit. Bu geleneklerin
hangi dini veya ahlaki davramglar tagidiklari, onlarl ne dlgiide
degistirdikleri, ydresel geleneklerin, insanlarin dini davranig
biitiinliigiinii bozacak dlgtide farkhihk gosterip gostermedikleri ayr1 ayr
incelenmesi gereken hususlardir.

Bu bakimdan gelenekleri iki gruba ayirarak her graba ait 6rnekleri
incelemeye ¢aligacagiz.

a. Toplumun Biitiiniinde Ortak Gelenekler

Once woplumun biitiintinde var olan ortak yagantilar ele alindiginda
bunlarin hepsinin dini kaynakli oldugunu, bir inang temeline dayandigim
gormek miimkiindiir, Kimligi ne olursa olsun sosyal bir biitiinliik iginde
var olmug biitiin topluluklarin tarihsel geleneklerinde ve onlan gecmise
baglayan degerlerinin koklerinde iman ve inkar ¢ekismesinin izleri
vardir, Islam toplumlarinda bu, tevhid-sirk veya hak-batil miicadelesi
olarak bilinir. Bu gekisme, gelenefe sadece insanlari oyalayan davramg
kaliplar olmaktan &te bir aniam yiiklemekte, onlar gecmigle baglantiyt
siirdiirecek tekrarlara sevkeden bir bze (maruf) igaret etmektedir. Boyle
bir 6ziin olmamast halinde zaten gelenefin degerleri tagiyici yoniinden
soz edilemez; gelenek toplumsal mutabakatin lriinii olamaktan gikar,
donuk kaliplar icinde sinirli ve kisa miirlii teamiiller olmaktan Gteye
gegemez. [ste gelenefin tagidigi degerlerde, onun bu &ziini diger bir
ifade ile "tekrarlama'nin dinamik giicli olan fazilet miicadelesinin
niteliklerini aramak gerekir. Bu fazilet miicadelesi, zaman iginde
toplumlarin deger yargilarimn degigmesi ile yon degistirebilmekte, onu
var eden kurucu degerinden sapabilmektedir.

Bugiin toplumumuzun biitiin kesimlerinde ortak olarak yasatilan
geleneklerden selamiagma, bayramlagma, siinnet ve nikah diigtinlerini
tahlil edip inceledigimizde bunlarnn kurucu degerler ydniinde devam
eden davranislarla birlikte kurucu degerinden kopup fgrkhlagan
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davramglar da igerdiklerini gormekteyiz, Bu yasantilarda kurucu degeri
dostluk, sevgi, saygi, dayanigma olan ve bu deferleri tagimaya devam
eden davraniglar sdyle swalanabilir:

- Kargilaginca selamlagma, hal, hatir sorma

- Geleni hos kargilama, izzet ve ikramda bulunma

- Ugurlama, vedalagma, dualagma

- Kuatlama, biiyliklerin elini spme

- Diigiinlere dostlar: davet etme, onlara ikramda bulunma

- Davet edildigi diigiine hediye gotiirme

- Oynayip neselenme (sevingleri paylasma)
Diigiin, bayram ve selamlagma geleneklerindeki bu davranig normlar:
tekrar ve siireklilik sayesinde ciddi birer informal egitim unsurlar1 olarak

deger tagirlar, Bilindigi gibi informal egitim, sosyallesme, kiiltiirlegme.

ve karakter gelistirme siireci olarak gocugun yetigmesinde 6nemli bir yer
tutar. Cocugun okuldncesi egitimi tamamen, okul sirasindaki egitiminin
de biiyiik bir kismi bu yolla gergeklesir. Zaten bireyin okuldncesi

gocukluk donemindeki kazanimlar, iginde yasadifs toplumun/grubun

inanglarina, degerlerine ve hayat tarzina uyum saglamasi anlamina gelen
"sosyallesme"den ibarettir’’. Toplumun yasattig1 gelenekler de belli
davramg kaliplan ile bir takim dini degerleri tagiyorsa, gelenegin,
¢ocugun dini inang ve davramglarimn gelismesinde dnemli bir egitim
gorevi yaptifim sdylemek yanlig olmaz.

Ancak geleneksel yasantilarda, gelenefi var eden temel deger
yargilar ile zaman i¢inde farklilagan davraniglar da gozard: edilemez.
Bunlar dini dogrulara yonelmeyi tabii mecrasindan gtkarma, dini inang
ve yasantilart yozlagtirma etkisine sahiptirler. Diiiinlerde bol miktarda
icki i¢ilmesi, savagin ve dldiirmenin sembolii olan silahlarn kullanilarak
cok sayida mermi atilmas1 ve gésteri yarigt halindeki bilyiik maddi
harcamalar, tiirbelere kurban kesilmesi, ufur getirsin diye baz: aaglara
ve galilara gaput baglanmasi, bu saptirma ve yozlagtirmanin 6meklenidir.
Bu yiizden bireyin informal egitiminde ¢evrenin olumsuz etkilerinin en
aza indirilmesi meselesi genel egitimin oldugu kadar din egitiminin de
onemli bir problemidir.

b. Yéresel Gelenekler
Toplumumuz yoresel gelenekler yoniinden zengindir. Bunlarmn
hepsinin ayr ayn tahlili uzun igtir. Ayrica geleneklerimiz temelde Islami

17 H. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 49 ; L. Kigiikahmet, Egitim
Psikolojisi, s. 53; M, Sisman, Orgiit Kiltiiri, s. 55
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&ze sehip olduklan igin tagidiklart degerler bakimindan benzerlikler
gostermektedirler. Bu yiizden yoresel geleneklerimizden iki tanesini
ek olarak secip tahlil etmekle yetinmek istiyoruz.

1) Swa geceleri:

Sira geceleri, Sanlurfa yoresine ait bir gelenektir. Bunlar yaz aylan
diginda yaklagik sekiz ay boyunca haftada bir olmak iizere diizenli bir
sekilde devam eden, kadnlann ve ocuklarin alinmadifn yalmz erkeklere
mahsus toplantilardir. Orta yag grubu insanlardan, aralarinda dostluk ve
muhabbet bulunan, yaglar birbirine yakmn (akran) 7-15 kigi, haftanin
belirlenen bir giniiniin aksaminda grubtan birinin evinde biraraya
gelirler, Aralarindan birini bagkan segerler; y1l boyu toplantilar: bu
bagkan yiiriitiir. Bir kisi de kasadar olarak segilir ve adina "gala" denir.
Gala olan kigi toplanan paralan muhafaza ederek yeti geldifinde ddeme
yapar. _
Toplantilar siwra ile iiyelerin evlerinde yapilir ve ev sahibi, sira
gecelerinin defigmez ikrami olan ¢ig kofte ile maddi durumuna gore
meyve ve tath hazirlama igini islenmig olur. Toplantiya belirlenen
saatten geg gelmek veya gelmemek sug kabul edilerek para cezast verilir,
Geceye beraberinde misafir getiren kimse de belli bir para odemek
zorundadir. Bunun disinda tiyelerden diizenli bir sekilde aidat olarak da
para toplanabilir, Aidat veya ceza olarak toplanan paralar, iiyelerin
birinci dereceden yakinlarimn dogum, diifiin, siinnet vb. durumlarinda
hediye almak veya cenaze, kaza, olagan dig maddi sikinti durumlarinda
katkida bulunmak tizere kullandhr.

Haziran aymna kadar para harcanamaz veya harcandiktan sonra
kasada artan para kalirsa bu parayla piknik diizenlenir. Piknik aym
zamanda yillik siralatin bittigi anlamina gelir. Yaz aylarinda verilen lig-
dort aylik aradan sonra giiziin tekrar ayni kigilerle kalinan yerden devam
edilir,

Swra gecelerinde grubun dzelligine gore ya sozli sazl tiirkll ve
maniler sdylenir ya da tef egliginde ilahiler sOylenir. Gecenin agirhkl
kismunt ise dini sohbetler olugturur. Her grupta bilgili ve sozii sohbeti
dinlenir birisinin bulunmasina dikkat edilir. Hatta boyle bir kimse maddi
yonden siranin yiikiinii kaldiramiyacak durumda ise onun Sirasinin
masrafi ortaklaga iislenilerek gruba alimr. Bu konuda kendileri ile
goriigtiigiimiiz ileri yaslardan kimseler sira gecelerinin esasinn, kitap
okuma, dini meseleleri tarigma oldugunu sdylemiglerdir. Giinlimiizde
baz1 gruplarda kitap okumaya 6nem verilmemekte, sohbetler degigik
konulara kaykmaktadir.
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Sanhurfa yoresinde koklii bir gelenek olarak devam eden sira
gecelerinin belli dini ve ahlaki degerleri tapidigim ve bu degerlerin
toplumda siirekli yasanmasina katk: sagladigim soyleyebiliriz. Bu
gelenegin, bazt dini ve ahlaki degerlerin toplumda kahcihif1 ydniinde
yerine getirdigi gorevieri sdyle siralamak miimkdindiir:

1- Sevgi, dostluk ve kardeglik duygularinin gelismesi

- 2- Toplumda insanlar arasinda dayanigmanm, yardimlagma ve
paylasmanin saglanmasi

3- Dini bilgi ve kiiltiir yoniinden bilgi alig-verigi yolu ile bir
egitimin gerceklestirilmesi

4- Geleneklere, sosyal degerlere ve toplum disiplinine uyulmdmnn
saglanmasi

5- Insanlar arasindaki sosyal iligkilerin bir diizen icinde devaminin
saglanmasi

Bunlarin yaninda dint sohbctlelm kitap okumalarin giderek
azalmasi, ¢ocuklarin, genglerin, kadinlarin ihmal edilmesi sira
gecelerinin olumsuzluklart olarak kaydedilmeye deger hususlardr,

2) Kéy Odalart

Genelde Orta ve Dofu Anadoluda yaygm olarak yagatldig: bilinen
bir gelenektir. Incelemesini yaptigimiz Bayburt ili yoresindeki drnegi
ktsaca oyledir:

Koyiin koklii ailelerinden varhikl hatirli kimselerine ait misafirhane
mahiyetinde odalar vardir. "Konak" veya "koy odasit” denilen, bir kiigtik
hol ve normal biiyiikliikte bir odadan ibaret bu yerler, sahibinin kendi
ailesinin kullandifi evden bafimsizdirlar. Her kdyde, koyiin
biiyiikliigiine gore bir veya birden ¢ok defigen sayilarda oda bulunur.
(Oda sahiplerine afa veya beg denir,

Kéye yolu diigen yabanci miisafirler veya yolculuk sirasinda
ugrayip gecclcmek isteyen yolcular bir k6y odasinin kapisini galalak
selam verir ve "tanrt misafiri" oldugunu soyler. Kendisine "hoggeldin"
denerek birsey sorulmadan igeri alinir. "Tanri misafirine kimsin, necisin
diye sorulmaz." sdzii yaygindir. Misafirin biniti varsa ahira gekilip
yemlenir. Yemek hazirlanir; yenilip igildikten sonra tamsihir, nereden
gelip nereye gltng bu sirada sornlur. Odada "yiiklik" denen bir gbmme
dolapta misafir i¢in bir iki takim yatak hazir bulunur. Antrenin bir
kosesinde "kehriz" denen abdest alma yeri vardir, yaninda su dolu bir
ibrik bulundurulur, Aksam olunca misafirin yatagn hazirlanir, ona
kiblenin yonii gosterilir, kig ise sobasi doldurulup ¢ikilir. Ertesi giinii
kahvaltis1 yaptinlarak ugurlamr.
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Diigiin, cenaze vb. durumlarda koye digardan bir ailenin
barindiranuyacags kadar misafir gelir de gecelemek durumunda kahrlarsa
kdy odast sahipleri, misafir sahibinin miisadesini alarak onlar ikiger

iiger alip odalarina gotiiriirler. Veya evi miisait olmayan bir aileye rmisafir
gelirse o da misafirini yedirip igirdikten sonra yatirmak tuzere kdy
odasina gotiiriir. Ancak bu durumda olan kimse tnceden oda sahibine
habey verir.

Odalarin en énemli gérevierinden biri de kdy halkma yoneliktir.
Her odanin belli bir cemaati (abbabi) vardir. Kig mevsimi uzun oldugu
icin kéylerde hayvan bakinundan bagka yapilacak bir ig yoktur. Oda, kg
boyunca oda cematimin giindiiz ve gece ufrak yeridir. Orada toplanir,
cay icip sohbet ederler, zaman zaman kitap okurlar, {i¢ aylarda mukabele
(hatim) okunur, cemaatle namaz kilinir veya birlikte camiye gidilir. Yaz
aylarinda namaz kilmayanlar veya biiyiik 6l¢iide aksatanlar oda cemaatt
ile birlikte namaziarini diizenli kilmaya baglarlar. Ozellikle uzun
gecelerde yats: namazindan sonra diizenli bir sekilde Siret, Ahmediye,
Muhammediye gibi etkili, siiritkleyici halk kitaplar1 okunur. Son yillarda
osmanlica olan bu kitaplart okuyanlarin kalmamas: yliziinden, onlarin
yerine yeni tiirkge kitaplar, zaman zaman da bazi gazete ve dergilerdeki
yazilar okunmaga baglanmugtir.

Odadaki yaghlar agizdan agiza anlatilagelen tarihi olaylari, savaglar
masal havas1 iginde biiyiik bir hazla anlatrlar; oda cemaati olay: yeni
yagtyormus gibi heyecanla dinlerler. Sik olmamakla bitlikte genglerden
ve 9-10 yas iistii ¢ocuklardan da Battal Gazi'nin ve Hz. Ali'nin
heyecanh cenklerini dinlemek iizere odaya gidenler olur.

Arasira oda cemaats topluca diger odaya misafirlife gideler. Bu
sekilde karsilikh ziyaretler teati edilir. Ziyaretgilere ikramlarda bulunulur
ve adeta 6zel bir giin yasanur.

Dini bayramlarda ilk giiniin ilk yemegi odalarda yenir ve adina
bayram yemegi denir. Bayram namazindan ¢ikan evine doniip ailesi ile
bayramlasttktan sonra hazirlannus olan yemek tepsisini alarak varsa evin
diger erkekleri ile birlikte odaya giderler. Herkes toplaninca dnce
Kur'andan kisa bir asir okunur, arkasindan dua edilir ve sofraya
oturulur. O giin ¢esit ¢esit onlarca tabak yemek gelir, ayakli yuvarlak
tahta sinilerin etrafinda oturularak 5-6 parti halinde yemek yenir.

Odanin temizligi isinma ve ¢ay giderleri oda sahibine aittir. Ancak
cemaatten diger bir ifadesiyle ahbaplardan her biri sirasiyla odada ikindi
cay1 verirler, Siras1 gelen seker ve cayi fazlaca alir; bunlardan artanlar
diger zamanlarda kullamilmak {izere odada birakilir. BOylece oda
sahibinin ¢ay konusundaki kiilfeti azaltilnmg olur.
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Odalar ayn: zamanda koyle ilgili meselelerin konusulup tartigih§a,
fikir alig veriginde bulunuldugu yerlerdir. Komsular arasindaki
anlagsmazlik konularn eodaya getirilir, taraflarin anlagmalart saglamy.
Anlasmazlifa diigen taraflar arasinda oda ahbabi cemaathk
(arabuluculuk) yapar; cemaatin goriisii mahkeme karan gibi kabul edilir.
Yine birbirleri ile kiiskiin ve dargin olanlar da odaya davet edilerek
bangturilr.

Koy odalart geleneginin devamina katk: sagladigi dini, ahlaki ve
kiiltiirel degerleri sOyle siralayabiliriz:

1- Sevgi. saygl, dostluk ve barig

2- Dayanigma, yardimlagma ve toplum biitiinliigii

3- Misafirperverlik, yardimseverlik

4- Namaz, cemaat, hatim okuma vb. dini yagantilar

5- Okuma, anlatma ve sohbet yoluyla bilgilendirme ve kiiltiir
aktarumt

6- Sosyal yagantidaki diizen, uyum ve ahengin kontrolii ve devarm

Televizyonun koylerde yayginlagmasi ve moder hayat tarzinin
koyleri de etki ahna almasi bu gelenegin yagatilmasim tehdit etmektedir,

4, Cocuklarin Gelenegi Algilamalann ve Ona
Yonelmeleri

Giinilimiizde kitle iletigim araglari gogalmug, buna baglh olarak aile
ve yakin gevre diginda ¢ocuklari etkileyen kontrolsuz (informal) egitim
imkanlar: artnugtir. Hatta artik her evde izlenen goriintiilii yayinlarin
etkisi yakin gevre kadar, belki ondan da giiglii olabilmektedir. Buna
ragmen acaba ¢ocuklar hala geleneklerden etkileniyorlar mi?
Teknolojinin imkanlarina direnen gelenekler hangi yonleriyle etkilerini
stirdiiriiyorla?

Bu sorularin cevaplarim bulabilmek igin yetigkinlerin degil de
cocuklarin tavir ve yaklagtmlarinin daha belirleyici olacag
diisiiniilmektedir. Ciinkii yetigkinler énceden edindikleri aligkanhklari
kolay terkedemezler, yeni durumlar kargisinda onlardan hemen
vazgecmezler. Biiylikler bazi durumlarda ise ahgkinliklarindan hig
vazgegmezler. Halbuki ¢ocuklar bdyle degildirler, onlar daima gevreye
uyum saglamaya ve her yeni duruma intibak etmeye yatkindirlar.
Cocuklar, iginde bitylidiikleri ortamdaki etkilesimlerle yetisir ve
gelisirler; her etkilesim onlar igin bir egitimdir. Zira birey etkilegim
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halinde bulundugu cevrede egitim gormektedir .

Bu bakimdan galismamizin bu kismuni, ¢ocuklarin gelenegi nasil
algiladiklarini, nasil kavradiklarini ve gelenefie yonelemedeki tutum ve
tavirlarim belirlemeye ayirdik. Bu maksatla yoneticilerden izin almak
suretiyle Snhurfa Yauli llkdgretim Bolge Okulu dgrencileri ile, simiflara
girmek suretiyle toplu halde goriigmeler yapuk. Sanhurfa il
merkezindeki Santiurfa Lisesi, Anadolu Lisesi, Imam-Hatip Lisesi,
Yukubiye Ilksgretim Okulu ve Behgelievier Ilkggretim okulundan
sondaj usulii ile segilen farkli sinif seviyesindeki 300 6grenciye anket
uyguladik. Bunlardan 242 gegerli anket toplanabilmigtir. Anketlere
cevap veren dgrencilerin sinif seviyeleri goyledir:

Simifi f %
Ilkoku! 4. simf 26 10.7
[lkokul 5. siuf 28 11.5
Ortackut 1. sumf 67 27.7
Ortaokul 2, simif 39 16.1
Ortaokul 3. synif 24 10
Lise {. sinif 43 17.7
Lise 2. sinif 14 5.8
Toplam ‘ 242 100

Ogrencilerle yaptiinuz goriismelerden ve uyguladigimyz anketlere
verdikleri cevaplardan elde ettigimiz sonuglars goyle siralayabiliriz:

I- Cocuklarin gelenegi tamumlamada giigliik ¢ekdikleri fakat
gelenegin ne oldugu hakkinda belli bir fikir sahibi olduklan
gorilmiistiir.

Bu konuda hem yiizyiize gériismelerden hem de anketlerden alinan
cevaplar aym niteliktedir. "Bazen hayatimizda yer etmig gelenek ve
goreneklerimizden bahsedilir. Sizce gelenek ne demektir?" seklinde biraz
agiklamali olarak sorulan bir anket sorusuna &grencilerin % 31'1 (75
kigi) ya hi¢ cevap vermemis veya bilmiyorum diye cevap vermigtir.

" on Wi}

Cevap verenler ise, genellikle "6rf ve adetlerdir”, "tdredir”, "gegmigten
gelen aligkanliklardu”, "atalarimizdan kalan davramglardir”, "kugaktan
kusaga gecen kahiplagmusg iglerdir” seklinde veya bu anlamda ifadelerle
cevaplar yazmiglardir, Goriigmeler sirasinda aldiginuz cevaplar da bu

ifadeler etrafinda yogunlagmistir. Alinan bu cevaplar, ¢ocuklarin

18 F. Varg, Egitim Bilimine Girig, s. 18
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genelde gelenefi bir olgu olarak kavradiklar fakat onu ifade etmekte
glicliik ¢ektikleri kanaatini vermektedir.

2- Cocuklar, gelenek ile dini yagantilart birbirinden
aywrabimektedirler,

Anketlerde ve goriismelerde ¢ocuklara degisik yasantilar verilerek
bunlardan hangilerinin gelenek, hangilerinin dini yagantilar (ibadet)
oldugu soralmugtur. Alinan cevaplar onlarin gelenekle ibadeti kolayca
aywrdedebildiklerini gdstermigtir. Ankette verilen alt secenek arasindan
gelenek olan yagantiyr bulanlarn oramt % 65'tir. Anket uygulanan
gocuklarin % 22'sinin ilkokul 68rencisi oldufunu diisiiniirsek bu
yiiksek bir orandir. Goriigmelerden ¢ikan sonucun da aym paralelde
oldugu goriilmiigtiir. Ancak tersi bir soruyla verilen alt1 segenek
arasindan gelenek olmayan yagantiyr bulmalan istendifinde dogru
segenedi bulanlarin oram bu kadar yiiksek ¢ikmarmstir, (% 45). Bunun,
gocuklarm bir kisminin sorudaki olumsuzlugu anlayamarmis oldugundan
kaynaklandi$1 samilmaktadir,

Asafidakilerden hangisi gelenektir?

Secenekler f %
Ramazan orucu tutmak 22 9
Stinnet diigtinleri 157 65
Bayram namazlari 16 7
Teravih namazlan 6 2.5
Hacca gitmek - 11 4.5
Bilimiyorum 30 12.4
Toplam 242 100

Geleneklere baglilifin gii¢lii oldugu Sanhurfa ilindeki gocuklarin
yukaridaki soruya tabloda goriildiigii gekilde cevap vermeleri, onlarin
gelenekle geleneksel nitelik kazannug ibadetleri birbirinden ayrabilmeleri
bakimindan 6nemlidir.

Ogrencilerle goriisme sirasinda bir ortackul ikinci siif 8grencisi ile
yapilan kargihkli konugma da bu yargry1 dogrular niteliktedir. Konugma
sOyle gegmistir:

- - Hatirina gelen bir geleneginizi sdyleyebilir misin?
- Kina gecesi
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- Sizce bu bir gelenek midir?

- Evet

- Peki ya nikah?

- Nikah dini birgeydir.

- Yani nikah olmadan evlenilmez mi?

- Hig¢ olar mu!

- Kma gecesi yapmadan olur mu?

- Olmaz. Yani olur da yapilmaz, olmaz.

- Niye olur veya niye olmaz?

- Kina gecesi yapmazsak giinah olmaz, ama kma gecesi
yapilmadan diigiin olmazki. Clinkii herkes dyle yapiyor, birisi yapmazsa
olur mu?

Cocuklar, her ikisi de bayramin bir pargasi olan bayaramlagma ile
bayram namazini birbirinden ayirabilmekte, birinin gelenek, digerinin ise
ibadet oldugunu kolayhkla syleyebilmektedirler. Goriigmelerde ilkokul
égrencilerinden birkagi bunlarin her ikisinin de Allah'm emri oldugunu
soylemigse de bir dfrenci itiraz olarak gsdyle demigtir: "Eger
bayramlasma ibadet olsaydi ¢ da camide yapilirdi ve bayramlagirken dua
okunurdu”.

Dofrusu ¢ocuklarin bu sekilde bir ayimm yapmalarini
beklemiyorduk. Sonug dikkat ¢ekici oldufu kadar da din egitimi
agisindan gelenege daha olumlu yaklagma hususunda cesaret vericidir.

3- Cocuklarda gelenekleri anlamlandirma ve geleneklerin tagidiklar:
deferleri kavrama orant yliksektir.

Cocuklarn, selamlagma, bayramlagma, sira geceleri, diiglinler,
bayramlar vb. yerlesik gelenekleri anlamlandirmada beklenmedik
derecede isabetli diigiincelere sahip olduklar: goriismiigtiir. Ramazan ve
kurban bayramlarinin anlamlarinin ne olduguna dair sorulan iki ayrn
soruya verilen cevaplar, cocuklarin gelenegi algtlamalar: hususunda
ilging bir sonug ortaya gikarmaktadir. Asagidaki tablolarda da goriilecegi
lizere iki sorunun da segenekleri arasinda aym ortak segenck
bulunmasina ragmen ogrenciler iki dini bayramu farkli degerlendirmigler,
cogunlukla Kurban Bayramuinin 8nemi igin bagka, Ramazan Bayrarmunin
Snemi igin bagka secenefi isaretlemislerdir. Kurban Bayramuni, insanlar
arasinda dostluk ve kardeglik duygularmin gelismesini saglamak
acisindan degerlendirirlerken, Ramazan Bayramini, Ramazanda
kazanilan sevaplarin sevinci olarak anlamlandummglardir.
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Sizce Kurban Bayranunin aniam nedir?

Secenekler f %o
Kurban kesip herkese dagitmak 69 28.5
Tatil yapip hog vakit gegirmek 3 1.7
Insanlar arasinda dostluk ve
kardeslik duygularinin gelismesi 141 58.2
Anlanum bilmiyorum 6 2.5
Bagka 16 6.6
Cevapsiz 6 2.5
Toplam 242 100

Sizce Ramazan Bayramunin anlan nedir?

Secenekler f %
Orugtan ¢ikip yeme-igmeye :
baglamanin sevincini yagamak 17 7.1
Ramazanda kazamlan
Sevaplarin sevincini yagamak 132 545
Insanlar arasinda dostluk ve
kardeslik duygularinin gelismesi 76 314
Anlamini bilmiyorum 4 1.6
Bagka 3 33
Cevapsiz 5 2.1
Toplam 242 100

Selamlagma konusunda da benzer sonuglarla kargilagiyoruz
Cocuklarin %55 i, "birine selam vermenin ona deger verme anlamina
geldigi" fikrine katidiklarni, %26 1s da kismen katildiklarini
belirtmigleridir. Bu diigiinceye katilmayanlarin orani ise %15tir. -

Yine ¢ocuklarin %65.7is "Selam vermek, selam veren kigiyi
yiiceltir." soziiniin dogru oldugunu, %22.3ii kismen dogru oldugunu
belirtmigtir. "Yanligtu™ diyenlerin oram da sadece % 8.6 dur.

Bu bulgular gosteriyor ki, gelenegin kalictligini saglayan tekrara
dayal: aliskanliklar, her ne kadar yeni kugaklara donuklagnug davranig
kaliplar sunsa da, ¢ocuklar bu davranig kaliplarim tevaris yoluyla alip
onlarla birlikte biiyiiseler de onlart degerlendirebilmekte ve bir anlam
tagidiklarin kavrayabilmektedirler. Bu durum din e gitiminde gelenekleri
bir egitim unsuru olarak degerlendirme konusunda tesvik edicidir.

-9] -




4 Cocuklann gogu | gelenek konusunda zihini- degellcndume
yapabllmekte, geleneklere: bagh kalmamn ve onlarl yasatmanin
gerekliligine inanmaktadirlar; -

"Toplumda yerlesik geleneklcxe uymak sizce gerekli midir?"
sorusuna gocuklann %351 "Her zaman gelekhdn" cevabini, %54.5 i
"Bazen gereklidir” cevabum igaretlemigtir; "gereksizdir" segenegini
1§a16tlem1§ olanlar ise %3 tiit. Yine "Toplumda yerlegmis gelencklere
uymazsak ne lazim gehr‘?” sorusuna verilen cevaplarda "Topiumda
diizen bozulur"'segeneginin agnhk kazand:,gl gorilmektedir (%51.6).

Toplumda verlesik geleneklere uymazsak ne lazim gelir?

Toplumda diizen bozulur ¥ L25_;- . 51.6
Giinah olur T 14 _ 5.7
Herkes bizi aymplar  ~ 77 777397 . 16.1
Higbir sey olmaz : 6. .. 19

Bagka 7 . 2.9
Cevapsiz, .- < S 4.5
Toplam 242 ... 100

Cocuklarin gelenege.baghligi toplum diizeni agisindan gerekli
gﬁlméleﬂ onlarin gelenege siradan bir olay olarak bakmadiklarum
gostermektedir, Gelenege bagh kalmayi, "ayip olur”, "giinah olur”
yaptmmldrmdan ¢ok topium ‘diizeninin korunmasi gibi mantiki bir
gerekceye dayandirmak, ¢ocuklarin gelenegi algilamada zihni
degerlendirme yapabildikleri. anlamina gelir. Aymi sekilde glenege
uymamanin, giinah oldufu goriigiinii belirtenlerin oraninin gok diisiik
(%35.7). olmas1 da gelenegin kutsal bir olay olarak algilanmadigini
gostermektedir,

- . -Bu nokta ile ilgili snemti bir bulgu da "Sizce Sanlrfa'da biiyiikler
mgln,, sirta geceleri yapiyorlar?" sorusuna verilen cevaplarda
goriilmektedir. Bu soruya c¢ocuklarin %66.51 "arkadaghk ve
dostluklarint devam ettirmek igin"” segenefini isaretleyerek cevap
vermiglerdir. Ayni sorunun cevap segeneklerinden "Giizel bir gelenek
oldugu igin" se¢enegini isaretleyenlerin orani %19.8, "Biraraya gelip ¢ig
kofte yemek igin" segenegini igaretieyenlerin orani da %7.4 diir.

= Buna benzer bir soruya da farkli cevaplar verilmigtir. "Sizce
insanlar nigin ¢ocuklar: siinnet olurken siinnet diigiinti yaparlar?”
sorusuna c¢ocuklarin %59 "gelenek oldufu igin" diye cevap
vermiglerdir. Dier segeneklerdeki antamlari daha kiigiik oranlarda tercih
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etmis olsalar da siinnet diigiinlerinin geleneksel bir eglence olmaktan Gte
fazla bir anlanu olmadif fikrinin agir bastif goriilmektedir.

Sizce insanlar nigin gocuklarin stinnet ettikirirken diigiin yaparlar?

Segenekler f %o
Nese ve eglencelerle gocugun
acisini unutturmak igin 65 27
Cocugun siinnet oldugunu
herkes duysun diye 19 8
Gelenek oldugu igin 143 59
Bagka 13 5
Cevapsiz 2 1
Toplam 242 100

Cocuklarin yaklagik tigte ikisi sira gecesi gélnegini dostluk ve
arkadaghklarin devami temeline dayandinirken, yine yaklagik ayni
orandaki ¢ogunlugunun siinnet diigiinlerinin gelenek oldugu igin

yapildigin1 sdylemeleri, onlarin gelenek konusunda zilini bir -

degerlendirme yapdbildikleﬁ kanaatini giiglendirmektedir.

5- Cocuklar, geleneklerin tagidiklar1 anlamlari belli ol¢lide
kavrasalar da, onlart kaheilik ve baglayicilik bakimindan, gelenekteki
yagantilarin gekil yonii etkilemektedir.

Gériigmelerde ve anketlerde gocuklara, Ramazan ve Kurban
bayramlarindan, diigiinlerden, stinnet diigiinlerinden ilk akillanna gelen
seyleri ve onlarla ilgili unutamadiklar seyleri ayri ayni sorduk. Aldigimuz
cevaplar hep bu yagantilarin ilk bakigta goriinen yonleri ile ilgili
olmugtur. Genelde diigiinleri oyun ve eylence, stinnet diiglinlerini yine
oyun, cylence ve hediyeler almak olarak, bayramiart dostlarin ve
akrabalarin biraraya gelmeleri, senlik, bol bol seker yemek, et yemek,
olarak hatirlamaktadirlar. Burada sembollerin dne ¢iktigini goriiyoruz.
Cocuklar gevrelerine uyum saglama gabasinda dnce sembollerden yola
¢ikiyorlar, onlara ilgi duyuyor ve onlarla biitiinlesmekten haz
duyuyorlar, sonrada onlari kavramaya ve anlamladirmaya cahgiyorlar”,
Cocuklar iizerinde yapilan bir aragtirma sonucunda, onlardaki dini
inancin uyanmasmnin, biyiikleri izlemek onlarin davramglarimn gozlemek,

19 H. Havuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 64
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ezan, namaz gibi sembolleri diigiinmek suretiyle gelistigi anlagilmigtr™

Kuskusuz gelenekte kalicihifi saglayan unsur, degerlerin
kavranmasindan ¢ok, onlarin sembolize edilmis kaliplarla, kollektif
davramslar seklinde sosyal yasantida siirekli tekrar edilmesidir, Egitim
biliminde gocugun sembollerle 8grenme egilimi, model alma geklinde bir
sosyal dgrenme yolu olarak ele alinmaktadir. Bilhassa dilin
dgrenilmesinde, kigiligin geligmesinde, uyum-intibak bakimlarindan
gocugun yetigmesinde semboller lizerinde Snemle durulmaktadir”. Bu
noktadan bakildiginda, giiniimiizde iletisim ve etkilesim kanallarinin
gogalmasina ragmen geleneginin gekil ydniiniin ¢ocuklar etkilemeye
devam ettifini, bu da, egitimde gelenekten yararlanma imkaninin mevcut
oldugunu gostermektedir.

6- Cocuklar her seye rafmen bazi geleneklere, biiyiiklerden
aldiklar: sekilde geleneksel inanig ve kabullerle yonelmekte, onlann
kutsallign hakkinda sdylenenleri benimsemektedirler.

Degelleun kaliciliffint saglayan Gnemli bir unsur da I\ugkusuz
geleneksel inams ve kabullenmelerdir. Urfa'da Hz. Tbrahim'in Nemrut
tarafindan atese atildigs yer olarak bilinen Baliklt G6l, ylizy:llardan beri
igindeki baliklar ve etrafindaki tarihi mekanlarla birlikte yagsatitlmaktadar.
Hz. Ibrahimin igine atildi1 ategin Allah'in emri ile sonmesinden sonra
ateg yerinin havuza, yanmakta olan odunlarin da baliklara doniigtiigiine
inanilarak bu gol ve igindeki baliklar kutsal kabul edilmistir. Bu yiizden
Balikl: Gol'den ziyaretgi eksik olmamakta, baliklar ziyaretgiler tarafindan
severck beslenmekte, kimse onlara dokunmamakta ve yakalayip
yememektedir.

Goristigiimiz ¢ocuklarin hepsi Balikli Gol'lin ve igindeki
baliklarin kutsal oldugunu kabul ediyorlar; o baliklar tutup yiyenlerin
veya bagka yere gotlirenlerin baglarina koti seyler gelecegine
inaniyorlar. Bu inancin, "Bahikli G61"i tabii bir akvaryum olarak asiclar
tesinden glintimuize tagidifim sdylemek yanhg olmaz. Bu inang, Balikh
Gol tle birlikte onun kurucu degeri olan Hz. Ibrahim'in atese atilmasiyla
ilgili olaylarin hatiralarnm da tasimakta ve orayi ziyaret eden insanlarin
zihinlerinde, o olaylar hakkinda unutamiyacaklan izler birakmaktadir.

20 K. Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Disincenin Gelismesi, s. 248,
249 Tstatistik degerlendirmeler igin bkz. 5. 56-63
21 Z. Selguk, Egitim Psikolojisi, s. 115-116

-94-



5. Sonu¢ ve Kanaat

Dini yagantilarin geleneklegtirilmesini, din egitimi agisindan ele
almay1 amaglayan ¢alismamizin sonuglari, konu iizerinde genislemesine
ve derinlemesine aragtirma yapma, din egitiminde gelenekten yararlanma
yoniinde teori ve Sneriler gelistirme hususunda cesaret vericidir. -

Ortaya ¢ikan sonuglarin ilki ve en dnemlisi, gelenegin belli dini ve
ahlaki davranglar: yagatmada ve onlar1 yeni kugaklara aktarmada tagtyict
unsur olarak bir egitim gorevi yaptifidir. Yaklagik bin yitlik tarihimiz
boyunca hayatimizin her alanina damgasimi vurmusg olan Islam dini,
gelencklerimizi de kugatmustir, Yurdumuzun her kégesinde yagamakta
olan geleneklerimiz, Islam'in inang, ahlik ve amel motifleri ile bezeli
kiiltiir zenginliklerimiz olarak adeta milli ve dini kimligimizin
sigortalaridir. Bunlar din egitiminde, korunmasi ve gelistirilmesi gereken
kiymetli imkanlar olarak ele alinabilir.

Ikinci 6nemli song da sudur: Giiniimiizde kitle iletigim araglarinin
yayginlagmasina, bilgi ve etki kaynaklarinin ¢ogalmasina ragmen
gelenefin hala etkileyici ve siiriikleyici giiclinii devam ettirmesi, bununla
birlikte ¢ocuklarin gelenegi dogru algilamalanidir. Cocuklarin,
vasantilarda din ile gelenegi birbirinden ayirabilmeleri ve gelenege
bilingli yonelmeleri, gelenekte kutsal bir nitelik gérmeyip aksine gelenegi
algilamada zihni degerlendirme yapabilmeleri nemli bir husustur, Belki
de zamanimzda ¢ocuklarin bilgi kaynaklarinin goklugu, onlarmn bu
konuda gegmis devirlere nazaran daha isabetli noktada olmalarina imkan
vermektedir. Bu durum, gelenegin temel degerlerden saptirici, onlari
yozlastirict yondeki sakincasim bertaraf edecek veya enaza irdirecek bir
olgu olarak degerlendirilebilir.

Bu iki temel sonugtan hareketle, din egitimi ve Ogretimi
¢galigmalarinda, gocuklara dini davramglarin kalict bir sekilde
kazandirilmasi hususunda geleneklerin dikkate deger ayrt bir imkan
olarak kullamlabilecegi sdylenebilir.

Soyle ki

Genel gretim yontemlerinden drnek olay incelemesi yonteminde
oldugu gibi gelenekler de 6grenci tecriibeleri olarak simfa getirilir. Her
konu ile ilgili gelenekler anlatilir, onlarin yagattiklar degerlere igaret
edilir, olumlu yonlerine dikkat ¢ekilir. Cocuklarin bu yagantilar: kendi
aralarinda uygulamalarn 6zendirilir. Dini degerlerle geleneklerin olumiu
yonlerinin 6zdeslestigi ogrencilere farkettirilir,

Ders programlarinda yeri geldikce dini pratikler geleneklerle
iligkilendirilebilir, topluma yagayan gelenekler temel dini doZrular ve
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ahlaki degerler yoniinden inceleme konusu yapulabilir.

Bunun yaninda geleneksel nitelik kazannus olan batll inang, hurafe
ve dinden zannedilen fakat dinin dziine aykirt davramslar ayiklanir. Bu
sekilde gocuklarin dini doZrular iizerinde olumlu davranig
gelistirmelerinde geleneklerden yaralanma yoluna gidilebilir.

Bunu din egitiminde bir 6zel 8gretim ydntemi olarak geligtirmek de
miimkiindiir.
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EGITIM FELSEFESINE TOPLUMCU BIR YAKLASIM

Yrd. Dog. Dr. Suat CEBECI*

Geleneksel kiiltiiriin egitimi tammlamasinda cesitli ¢izgilere
raslamarmzin yanisira giiniimiiz egitim bilimcilerinin de bu olay1 biitiinii
ile igine sigdirdiklart bir tammda birlestiklerini sdyleyemeyiz. Kugkusuz
bu durum egitimin ¢ok girift ve komplike bir olay olmasiyla beraber
‘insanlarin ona yaklagimlarmdan da kaynaklanmaktadir. Egitime deffigik
renk ve desenler veren bu yaklagimlar: dort grupta toplamak
miimkiindiir: Mahiyet yaklagim, muhteva yaklagims, bigim yaklaginu ve
yontem yaklagimi. Her yaklagimuin da kendi i¢inde degigik boyutlarim
gormekteyiz. Sozgelimi mahiyet yaklagiminda tabiat eZitiminden
(J.J.Rouseau), biitiin bilgilerin insanda var oldugu ve egitimin sadece
bunlar giinyiiziine ¢ikaran bir eylem olduundan (Eflatun) séz edilmis;
nahiyet giiniimzde de egitimin bir davramg degisikligi oldugu kabul
edilnristir.

Muhteva yaklagiminda, efitimin ekonomik buyutu, sosyal
boyutu, kiiltiirel ve ahldki boyutu fizerinde 1srarla durulur. Egitim,
dzellikle ekonomik gelismede uzun vadeli bir yatmm ve eckonomiye

insan giicii yetigtirmede bir girdi olarak ele alimr, Sosyallestirmel,
kiiltiirleme?, deger iiretme ve mevcut degerleri yeni kugaklara aktarma
gorevid egitime yiiklenir, Bigim yaklagiminda formal (programli) -
informal (programsiz)4, érgiin - yaygind egitimden sozledir.
Yonetim yaklasiminda ise kisaca bilimsellik ve demokratik egitim 6n

*  Harran Universitesi [lahiyat Fakéltesi Din Egitimi Bilimdali Ogretim Uyesi ve
Felsele ve Din Bilimieri Boliim Bagkanu.

H. Tekin, Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme, s. 2

A. North Whitehead, Egitimin Gayeleri, ¢ev. Sofi Huri, s. 1

F. Vang, Egitim Bilimine Girig, s. 5

C.Binbagiolu, Egitime Giris, s. 4; N.Fidan-M, Erdem, Egitim Bilimine
Girig, 5. 6

5 N.JFidan-M. Erdem, a.g.¢.,s. 6
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plana gikmaktadir®,

Bu yaklagimlarin higbirini reddetmeden, belki hepsini kendi renk
tonlarina gore tabloya yerlestirdikten sonra biitiiniine derinlik
kazandiracak bir 1giktan soz etmek gerekirse bu da ruh ve zdiir, Diger
bir anlaumla egitimde “milli mefkire”dir. EZitim felsefesinin uslusal
yoniinii yansitan bu terimi szellikle kullaniyoruz. Ciinkii egitime milli
bir derinlik kazandirmada bireysel fikirler ne kadar giiglii olurlarsa
olsuniar tek bagina yeterli degildirler. Bir sahstn, bir ziimrenin veya bir
siyasi grubun gelistirdigi fikirler, eger milli mefkure ile ¢akigmaz ve
bagdagmazlarsa egitime milli bir nitelik kazandiramazlar.

Milli egitim anlays, toplumun ruh diinyasinn, ortak kiiltiiriiniin,
ortak tarih tecriibesinin, gelecege ait olarak dzlemlerinin, ideallerinin,
ortak cagrafi gergeklifin bileskesi olmak durumundadr. Bu yaklagim,
egitim felsefesine milli bir hiiviyet kazandiracakeir. Dolayisiyla genel
epitim felsefesinin, dFrenme ve tgretme yaklagimlari gibi genel geger
nitelikli kurallar iizerindeki biitiinliigiinit korumastmin yanisira her
milletin kendine dzgii millf egitim felsefesi seklindeki aynigimi da
kagimlmazdir. Kugkusuz bu aymgimin temelinde, yiginlari toplum
yapan, ve toplumlari farkh kilan, vazgegilmez ortak degerler, o
degerleric biitiinlegmis toplamun kendisi vardur.

Zovo diigtiigiinde bagka iilkeye kagip yerlesme diigiincesine sahip,
kendine bagka, milletine bagka gelecek tayin eden kimselerin;
toplumuna, yabanct deger olglilerine gbre yon verme sevdasindaki
yineticilerin veya etkim ziimwelerin fikitleri millf egitim felsefesine temel
olamazlar. Toplumun ortak deger yargilar, inang ve distince yapisi,
kendine 6zgii duyarliklari, zevk ve efiilimleri iizerine oturmayan egitim
anlayigit milli temelden yoksundur.

Bir taraftan tarihi konumu, kanunlar, kurumlar, vatandaghk hak
ve yiikiimliiliikleri ile devlet, diger taraftan of ve adetleri, dini, sanaty,
kiiltiirii, hayat tarzi ile cemiyet, egitim felsefelesine ulusal yon veren
temel unsurlar olarak belirleyici etkiye sahiptirler. Egitim Felsefesi
yazan Bedi Ziya Egemen, toplumun alt tabakasini, pedagojinin koklerini
besleyen derinlik olarak nitelendirerek yoyle diyor: “Geligme ve yaytma
meyli, iman, sevgi ve telkin kudreti, bilytik ihtiras ve hister, efkér

6 Bu eBilimin temsilcisi olarak goriilen iinlid eitimbilimei Claparade, egitim
gabalarimin, eZitim siireci buyunca ¢ocuklara, dig bir otoritenin emrinde tebadan
baska birsey olmadiklarini dfreterek, onlari igten gelen sese uyan Ozgir
vatandaslar olarak hazirlama mucizesini gergeklegtiremiyecegini, ozgiir
diigiincenin ise gozleme, deneye, tarafsiz incelemeye girigmek, dzel deger
yargilarmi var olan nesnel yargilardan ayirmak oldugunu belirtir. (Bkz. Saffet
Bilhan, Egitim Felsefesi, 5. 219)
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umumiye, buhraniar ve ruhi salginlar, vecd ve istigrak, siis ve moda
temayiilleri, dini hareketler, hiilasa bir cemiyeti biitiin halinde saran ve

siiriikleyen, irrasyonel olan ne varsa bu kkten gelir”/,
Gegmige baktifimizda pedagojinin, ondokuzuncu yuzylia kadar

felsefe ile ayni disiplin iginde oldugunu, kendisi aym zamanda bir

filozof olan Herbart’la (1776-1841) felsefeden ayrildifini ve ayn bir
egitim felsefesinin ortaya ¢iktifim gdrmekteyiz8, Bugiin egitim
felsefesi, egitim sorunlarm inceleyerek, bunlari, belli amag ilke ve
yontemler bakimindan uyumlu birer biitiin halinde gelistirmeye ¢ahsan
ve mevcut uygulamalan da bu agilardan elegtiren bir disiplin olarak
goriilmektedir. Buradaki «belli amag, ilke ve yontemler» kaynagim
toplumdan, toplamun yasa diizenleyicileri, diigtiniir ve yoneticilerinden

‘alacaktir®, Bu noktalar {izerindeki ¢aligmalar yogunlastikca egitim
felsefesinin ulusal niteligi net bir sekilde ortaya ¢ikmaya baglamig ve her
ulusa dzgi milli egitim felsefesinden sdz edilir olmugtur.

Milli egitim felsefesi, dogal olarak once egitime dzel bir tamm
getirecektir, Bu tanim milll mefkiirenin egitime nasil baktifim, onu nasi
algiladiina ve ondan ne bekledigini yansitacaktir. Sonra da egitimin
muhtevasini, bigim ve yontemini milll mefkiire ile trgiileyip millf hedefe
yonlendirecek ilkeler ve prensipler belirlenecektir, Bundan sonra igin
teknik yoniinii olugturan egitim organizasyonlar1, bu ilkeler ve
prensipler ¢ergevesinde biitiin yoneligleri ve bireysel farkliliklary
tantyacak; biitiin araglan, yontem ve teknikleri kullanmay1 miimkiin

kilacaktir. Zira sosyal hadiselerin tetkikini konu alan disiplinterde, ilkin -

mefhumun mahiyetini aragtlrmak buna ait kanunlara ve ilkelere
ulagmak, ancak bundan sonra igin teknik yoniinii olugturan uygulamaya

gecmek gerekirl0,

Bugiin diinyada goriilen globallesme egilimlerine ve ¢abalarina
ragmen uluslarin kendi cografyi, siyasi ve kiiltiirel biitiinliiklerini
koruma kararlih§1 gosterdikleri bir gercektir, Bu kararlilik tabii olarak
ulusal hedeflere ulagma yoniindeki egitim gabarlarim berabarinde
getiriyor!l, Ayni sekilde diger biitiin toplum dinamiklerinin y@niiniin
de ulusal hedefleri gostermesi, kaginilmaz olarak egitim felsefesine
ulusal bir zemin hazirhiyor. Artik gelismis toplumlarin kendilerine dzgii
milli egitim felsefelerinin odugunudan bahsedebilmekteyiz. Ancak bu,

7 B. Z. Egemen, Terbiye Felsefesi, s. 20

g8 €. Binbagiogiu, Egitime Girig, 5. 48

5 C. Binbaswogly, a.g.e., s. 48

10 B. Z. Bgemen, Terbiye [lminin Meseleleri, s. 4
11 Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi, s, 62
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genel felsefeden ve egitim biliminin evrensel tecriibesinden uzak,
onlarin imkanlarin dikkate almayan bir olgu anlamina gelmemektedir,
aksine o imkanlar1 milli menfaat hedefine dogru en verimli bir gekilde
kullama anlayig1 olarak goriilmelidir,

Burada sosyolojik efitim anlayisi ile idealizmi ayn kutuptara
yerlegtirip aralarinda bir ¢atigma zemininin varlifindan sz edilebilir.
Ancak bu tarihi gergeklik, giiniimiizde egitimin siyasal hedefli sosyal ve
kiiltiirel boyutunu kavramammza mani degildir. Yirminci yiizyilin
baglarinda Bergson metafizifi, tarihi veya diyatektik materyalizm,
pragmatizm ve Alman romantizminden miilhem yeni bir idealizm goriigii
sosyolojik egitim anlayig! ile catigmustir. Bu ¢atigma Tiikiye’de 1924 ten
sonra 1940 lara kadar siirmiiy, efitim anlayigimizda buhran devri
denilebilecek devri meydana get11m1§t1r12 Tiirkiye'de bu burhan devri
yagandig1 sirada Durkheim sosyolojisi ile Bergson metafizigini egitim
felsefesi bakimindan uzlagtirma gabalan goriiliir, Ismayil Hakk:
Baltacmglu 1928 de yazdigr “Tarih ve Terbiye”, 1932 de yazdig:

“Igtimai Mektep” adli eserleri ile bu uzlagtirmact gériigiin temsilcisi

sayilabilirl3,

Iste bu fertgi-toplumcu iki zit goriisten ve onlarin sentezi
yoniindeki denemelerden bagimsiz olarak gocuéun biitiin yetenek ve
egilimleri ile egitime muhtag oldugu gergegini ve onun iginde yagadig1
toplumun maddi, manevi, sosyal ve kiiltiirel degerlerinin gosterdigi
hedefleri birlikte egitimin Oniine koymaktan séz ediyoruz. Burada tek
gart, yapilan egitimin birey ve toplum igin birlikte faydali ve verimli
olmasidrr.

Cocuga verilen egitimin verimli olmasimin gartlarindan biri,
6grendiklerinin, kendi fiili hayatinin hal ve keyfiyetleri igindeki tatbik
sekillerini hemen orada, o anda kavramasidir. Bu bilgi ve fikirleri, hayat
iginde akip giden ve hayatin da kendisi olan hadiselerle
anlamlandirmasi, ona kesif zevkini ve dfrenme hazzini tattiracaktir.
Yararle bir egitim i¢in gocufa bu hazzin tattirilmasi, her egitim
faaliyetinde vazgegilmez bir gereklilik olarak goriilmektedir, Bilgi ve
fikirlere anlam kazandiracak hadiseler, toplumun her tiirlii
yagantilarinin, deger yargilarinin, davranis normalarimin hali hazir
durumudur. “Hali hazir kiymetten diigirmek kadar genc

zihinler i¢in zararh hi¢ bir sey yoktur.”14 Egitimde bir

12 H. Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, s. 88

13 H. Ziya Ulken, a.g.e., s. 88

14 A, N. Whitehead, Egitimin Gayeleri, ¢ev. Sofi Huri, M.E.B. Istanbul 1971,
5.2
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faydadan bahsedeceksek bu nce ulusal sonra evrensel fayda olacaktir.

~ Egitim felsefesine ulusal y6n veren difer 6nemli bir husus da
egitimin sagladif1 degigiklik Olgiileridir. Kugkusuz her tiir davramg
degisiklifi sonug olarak bir egitimdir. Pozitif veya negatif yonde olugan
her degisiklik mutlaka bir etkilegime dayanmir, Ancak egitim olayinda etki
degil, tepki vani olugan degigiklik esastir. Ciinkii deger belirlemede
daima degistirici fonksiyonlarmn degil, degigen fonksiyoniarin dlgiilerine
bakilir. Aym egitim organizasyoniar1 her toplumda ayni etkiye sahiptir
ama, tepkiler toplumdan topluma farkhiliklar gosterir. Bilgen’in dedigi
gibi “Her Ogrencinin biyolojik ve psikolojik yapisi, o andaki
sartlan ile ge¢mis yasantilarimn farkh olusu, cevresinde
hazirlanms uyaranlarla etkilesiminin iiriinini nitelik ve

nicelik bakimimdan farkhlastirir.”!5 Bu da toplumlarin ruh ve
zihniyet farkliliklarim belirleyen énemli bir ayrisim noktasidir. Bu
bakimdan egitimi, sadece etkiyi esas alan sistematik sablonlar olarak
degil, etki-tepki biitiinliigli i¢inde sosyal 1cfcrans1a1a dayanan
yaklagimlar olarak ele alma zarureti vardir.

- Milli egitim felsefesi, egitime hedef ve ilke belirlemede kaynagim
egitimin evrensel tecriibelerinin saglad1g1 verilerin yanisira toplum
bireylerinin milli seciyeleri geregi neye, nasil tepki. gostcrdﬂden
hususunu da dikkate alacaktir. Elbetteki tepkiler toplumun inang ve
kiiltiir yapisi, ruh ve zihniyet diinyas: ile baglantilidir. Egitimde tepkileri
dikkate almadan belirlenen hedefler, ilkeler ve deger kategorileri,
Toplumda kargasa ve bireylerde gahsiyet bogluklari meydana
getirmektedir,

Egitimin sagladigi tepkilerin bir kismu duygusal karakter tegirlar;
bir kism zihnisel degisikliklerdir; bir kismm da beceri niteliklidirler, Biz
¢ogunlukla egitim adina yaptifimiz programiarda zihinsel ve beceri
yoéniinde davramiglar geligtirmeyi esas almigiz; zihinlere gerekli
gordiifiimiiz bilgileri yiikleyip toplumun ihtiya¢ duyduguna inandifimz
becerileri kazandirmaya ¢aligmugiz. Oysa asit énemli olan insanlara bilgi
ve beceri kazanma yolunda enerji olan, dinamizim kazandiran, onlari
motive eden duygu yoniinii ve ruh diinyasint ihmal etmigsiz.

Egitim hergeyden dnce yetigen kugaklarn ruh diinyasini bezeyip
duygularini, inanglann, 6zlem ve efilimlerini saglam rotaya
yerlegtirecektir, Inancly, azimli, idealist ve deger olgiileri saglam bir kigi
bilgi ve beceri eksikliklerini giderebilir; hatta egitim programiarnin
hedeflerini asacak diizeyde ileri dlgiide bilgi ve becerileri kazanabilir.
Ama iistiin bilgi ve becerilere sahip bir kisi, bu degerlerden yoksun ise

15 H. Nihat Bilgen, Cagdas ve Demokratik E'gitim, M.E.B. Ankara 1994,s. 7
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bilgi ve becerilerini toplumun ve insanhifin yararina verimti kilmayabilir.
Belki insanhigin zararina dahi kullanimas: miimkiindiir.

Tiirkiye’deki bunca egitim harcamalarimn, Gitkenin geligmesine ve
kalkinmastna aym dlgiide yamismadigi herkes tarafinda seslendiriien
ortak kannattir, Ancak bunun sebepleri hakkinda aym gekilde ortak bir
yaklagimdan bahsedemiyoruz.

Konuya, materyalizimin yaygin baskisiyla ekonomik ilkeler ve
teknolojik rotasyon agisindan bakanlarimmz az deildir. Problemi
toplumun ruh ve zihniyet diinyasimin dejenerasyonunda aramak her
nedense fantazi sayilir. Oysa tarihi tecritbeler, medeniyetlerin,
toplumlarin zihniyet koékleri fizerinde negvii nema buldugunu
gostermektedir. Max Weber, batinin ortagag inang ve zihniyet
diinyasimin  dagmikhigina ve kokugmugiufuna ragmen, ban
kapitaliziminin temelinde protestanhgin metodik-riyaziyat¢: zihniyetinin
yattigini soylerl®, Bati, Kalvinizm hareketi ile, “sahiplenmek igin
degil, gorev yapmig olmak igin” idealini realize ederek Luter ve
Kalvin’in onciiliigiinde kilisenin porsiitiicli ve uyugturucu baskisinda
siyrilip dinamik bir zihniyet yapisina kavugmusturl?. Bu da Weber’e
gére bati medeniyetini getirmigtir. Onun birgok yonden tartgilabilir bu
goriisiiniin dogru olan yonii su ki; ilerleme ve geligme, toplumun ruh ve
zihniyet yapisinin egitim yoluyla yasantilara aktarilmas: meselesidir.

Istam diisiince tarihinde de aym tecriibelerin yasandiim
goriiyoruz. Islamiyetin teorisinde en iist diizeyde var olan ruh
dinamizmi ve zihniyet motivasyonu ne yazik ki her devirde aym dlgiide
pratige aktarilamamustir. Kaynaga en yakin ve en dofru temasin
saglandifi donemlerde Islam tasavvuf diigiincesi toplumu kilavuzlayan
giic kaynag olmus, biiyiik ve zengin Islam medeniyetinin kurulmasini
saplamugtir, Zihniyet aragtirmalari, Islam tarihinde goriilen inig-¢ikiglarla
miisliimantarin ruh ve zihniyet diinyasindaki dalgalanmalar arasinda
sagirtict bir paralellik tespit etmigtir. Bu tarihi gerceklik egitim
felsefesinin sosyolojik aguhigina isaret etmektedir.

Ekonomik sosyal ve kiiltiirel olumsuzluklarnn hemen hepsinin
egitime fatura edildigi giiniimiizde, egitimin ruh ve zihniyet cephesi goz
ard: edilerek, onun tek kanatla harika isler bagaran biiyiilii bir gahin
oldugu zannedilmektedir.

Kisaca mitletlerin kendi milli benlikleri ve deger yargilari,
efitimde milli bir felsefe olarak belirteyici rol oynamak durumundadur.
Tiirk milli egitiminin de ¢ikmazi bu noktadadir. Toplumun ruh ve kiiltiir
diinyasindan ¢ziimlenmig ve milli matabakati yansitan ilkeler

16 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. S. F, Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 17 vd.
17 S. F. Ulgener, Zihniyet ve Din, 5. 42
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belirlenmeli, higbir siyasi otorite bu ilkelere dayali ilmi, akademik ve
uzmanlik caligmalarina miidahale etmemelidir, Zira modem yénetim
anlayiginda idare karar dikte ettirmez; oturmug ilkeler dogrultusunda
hazirlanan realist alternatif programlardan birini tercih eder. Iste siyasi
otoritenin milli egitim konusunda verecegi karar, toplumun ruh ve
zihniyet diinyasinin belirledifi hedeflere kilitlenmig milli egitim felsefesi
dogrultusundaki realist alternatif programlardan birini tercih etmekten
ibaret kalmalidar,

Yonetimler toplumu geligtirme, yiiceltme temel diigiincesinden
hareket etseler bile onlar1 ¢evreleyen, sinirlayan ve hareket alanlarini
daraltan siyasi ve biirokratik engeller vardir. Bu yilizden sadece
yénetimlerin politik miilahazalara dayanan egitim yaklagimlarinin milli
egitime yon vermesi geligmemiy iilkelerin en biiyilk yanhglarindan
biridir, Halbuki milli hedefler etrafinda saglanan toplumsal mutabakatin,
egitim bilminin tarihi tecriibesiyle ulagilan genel geger nitelikteki
kurallarla biitiinlesmesiyle olusan egitim felsefesi milli egitime yon
vermede yegane belirleyici unsur olmalidir. Ustelik milli egitim
felsefesi, toplumun biitiin kesimlerinden ve biitiin unsurlarindan gelen
sorunlarin yaniswa yonetimden gelen sorunlart da ele alir. Bu bakimdan
yonetimler egitim faaliyetlerini diizenleme hedefHrini ve egitim yonetimi
calismalarim milli egitim felsefesi temeline dayandirmahicdirlar,

Diger yandan da yonetimlerin aksine milli egitim felsefesi, toplum
biitiinliigiine, toplumun gelisip giiclenmesine yonelik tehditlerin
digindaki endigeleri kale almaz; egitimle ilgili bilim dallarinin en son
verilerine gére egitim sorunlarini, amag, ilke ve ydntemler bakinundan
kavramaya, yorumlamaya ve gelecefe yonelik ¢oziimler arayici nitelikke
elestirel agiklamalar bulmaya ¢aligir. Nasil ki felsefe gergegi bir biitiin
olarak ele alip onu genel ve sistemli bir gekilde agiklamak durumunda
ise, egitim felsefesi de egitimi, biitiin unsurlari, dogrudan ve dolayli
ilgili oldugu biitiin alanlar ile dikkate alarak onlar1 bir biitiin halinde

kavramlagurmak durumundadir!8,

Burada egitimin biitiin unsurlarmmn ve ilgili oldugu biitiin alanlarin
milli karakter tasimasi, kugkusuz egitim felsefesini milletlerin
vzelliklerine gore farkli sonuglara gotiivecektir, Ancak bizi milli egitim
felsefesine gotiiren bu olgu, hichir zaman egitim felsefesinin
epistemolojik degerlendirmelerini ulusal gergeveye hapsetme anlamina
gelmez.

18 N. Fidan - M. Erdem, Egitim Bilimine Girig, s. 125
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MUAVIYE B. YEZID VE HALIFELICI
Yrd. Dog. Dr. Adnan DEMIRCAN#*
GIRIS

Muadviye'nin Hz. Ali ile yaptu§ miicadele, Hz. Ali’nin Harict
Abdurrahman b. Mulcem tarafindan 8ldiriilmesiyle Mudviye
lehine sonuglandi. Hz, Ali’nin yerine oglu Hz. Hasan gecti. Ancak
Hasan, birkag ay sonra hilafet hakkindan vazgegerek idareyi tamamen
Mudviye’'ye buakti. Mudviye, vefat etmeden birkag yil énce -
Abdullah b. ez-Zubeyr, Hiiseyin b. Ali ve Abdullah 'b. Omer
gibi kimselerin muhalefetine ragmen- oglu Yezid adina biat aldirarak,
kendisinin vefatindan sonra oglunun iktidara gelmesini hayattayken
garanti altina aldi. Boylece Umeyye ofullar: iktidarinda, hilafet saltanata
doéniigerek bu ailenin tekeline gegmis oldu.

Yezid b. Muéviye donemi kisa siirmekle birlikte, bu dénemde
meydana gelen Hiiseyin b. Ali'nin 6ldiiriitmesi, Harre olay: ve
Mekke nin muhasara edilmesi gibi bazi olaylar, birgok miisliimanin
kendisine nefret duygulan beslemelerine neden oldu.

Yezid, ii¢ yili agan! hilafet? doneminden sonra, iktidari
biiylik oflu Mudviye’ye birakti. Mudviye b. Yezid donemi ¢ok kisa
siirdiigii ve bu donemde énemli sayilabilecek herhangi bir siyasi gelisme
meydana gelmedigi igin tarihgiler onun iktidar déneminden ¢ok az
bahsederler. Fakat Muidviye b. Yezid doneminin bizce Snemli
sayilmast gereken bazi 6zellikleri vardir. Bunlar, Mudviye’nin iktidar
terk etme gerekgesi ve hildfetin Emeviler'in Sufyéniler kolundan

*  Harran Universitesi {18hiyat Fakiiltesi, Islaim Tarihi A. B. D. Ogretim Uyesi ve
{slam Tarihi ve Sanatlart Boliim Bagkam,

1 Hilafet siiresi ii¢ y1l als ay veya ii¢ yil sekiz aydir (Bk. et-Taberf, Tarihu’t-
Taberi (TArihu’r-Rusul ve’l-Muldk), Thk.. Muhammed Ebn’l-Fadl
Ibridhim, 4. Baski, Kahire 1979, V, 499; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih,
Beyrut 1402/1982, 1V, 125).

2  Burada Yezid'in hilafetinin megréi olup olmadifi meselesi nazar-1 itibara
almmadan hilifet kelimesinin tarihi kullanim sekline uygun bir tercih yapilmag
ve Yezid igin de halife kelimesi kullantlmigtir,
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Men o ler koluna gegmis olmasidur.

A. NESEBI VE KUNYESI

1. Nesebi

Hemen belirtelim ki Muaviye b. Yezid'in hayat1 ve faaliyetleri
hakkinda kaynaklarimizda yeterli bilgi bulmak miimkiin degildir.

Kaynaklarimizin belirttifine gore Mudviye, Yezid'in en bilyiik
ofludur, Yezid’in gocuklan zikredilirken farkl1 sayilar ve isimler
verilmigtir. Baz1 kaynaklara gore Yezid’in Muaviye, Halid, Ebi
Sufyin, Abdullah, Abdullah el-Asgar, Omer,3 Ebii Bekr,
'"Utbe, Harb, Abdurrahman, Rabi‘ ve Muhammed isimli erkek
gocuklan vardir4 Ya‘kibi’nin zikrettigi isimler Muaviye, Halid,
EbG Sufyédn ve Abdullah’dir.’ Tbn ‘Abd Rabbih, bunlardan
bagka Omer'in adimi zikreder.6 Ibn Kesir ise Yezid'in 15 erkek
cocupu oldugunu sdyleyerek isimlerini Mudviye, Halid, Abdulaziz,
Abdullah el-Asgar, Ebii Bekr, ‘Utbe, Abdurrahman, er-
Rabi¢, Muhammed, Yezid, Harb, Omer ve Osman seklinde
sayar.” Ancak goriildiigi gibi 13 isim zikreder.8

Muéviye ile Halid aym anneden dogma olup anneleri Umm
Hasim? bt. Ebi Hasim b. ‘Utbe b. Rabi‘a b.
‘Abdigems’tir,10 Bazi kaynaklar, Mudviye'nin annesinin kiinyesini
Umm Halid seklinde vermistir.1l Herhalde Yezid'le evlilifinden

3 {bn Esir'de 'Amr seklinde yazilmigtr (fbn Esir, IV, 125).

4 Taberi, V, 500; Ibn Esir, IV, 125,

5 el-Ya'kibi, Tarihw’l-Ya’kiibi, Beyrut 1412/1992, 11, 252.

6 1Ibn ‘Abd Rabbih, el-’Ikdu’l-Ferid, Thk.: Muhammed Said el-’Uryan, Diiru’l-
Fikr, y.y. {t.y.). V. [17.

7 ibn Kesir, el-Bidave ve’n-Nihdye, Thk.: Ali $irf, Beyrut 1408/1988, VIIL
259-260.

8 ibn Kesir. VIIL 260. fbn Kesir ayrica Yezid’in beg kizinn ismini de verir.

9 Tsmi Hayye (ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, Nyr.: llse Lichtenstadter, Beyrut
(L.y.). (H. 1361 Haydarabad baskisindan ofset), s, 22) veya Fahite'dir (fbn *Abd
Rabbih, V, 117). Belazuri, kadiun admm Fihite, lakabinin ise Hamme
oldugunu soylemekiedir (el-Beldzuri, Ensidbu'l-Egraf, Nsr. Max
Schloessinger, Kudiis 1938, IV/2, 61, 65).

10 Ya’kiibi, 11, 254: Belazur, IV/2, 63; Tabert, V, 503; Ibn Manzfr, Muhtasar
Tarih Dimask li-ibn Asikir, Dimagk 1405/1985, XXV, [10; krg Zehebi,
Siveru A’lAmi’n-Nubeld, Thk.: Su’ayb el-Amavit, Me’min es-Sagici, 2.
Bask:, Beyrut 1402/1982, TV, 139,
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once kendisi i¢in Umm Hasim kiinyesi kullamlmis; Yezid'le
evlendikten sonra Halid isimli oglundan dolayr ona Umm HAalid

kiinyesi verilmistir.1? Yezid’in 6liimiinden sonra bu kadinla Mervan
b. el-Hakem evlenmistir. 13

2, Kiinyesi

Muéiviye b. Yezid’in kiinyesi genellikle Ebfi Leylal4
seklinde verilmekteyse de kendisi i¢in Ebit Abdurrahmanl3 ve Ebi
Yezid!0 kiinyeleri de zikredilmistir. Eb& Abdurrahman, dedesinin
de kiinyesidir.!”7 Mes‘iidi, Mudviye’nin kiinyesinin Eb& Yezid
oldugunu, hildfeti sirasinda kendisi i¢in Ebu#t Leyld kiinyesinin
kullanidigini sdyler.}8 Ancak bagka eserinde Muaviye'nin
kiinyesinin EbG Abdurrahman oldugunu, hilifet igindeki

zayiffigindan dolay1 kendisine Ebii Leyld dendigini belirtir,19
Muadviye’ye Ebii Leyld kilnyesinin Leyla isimli bir kiz1 bulundugu
igin mi, yoksa bagka bir sebepten mi verildifi bazi kaynaklardan kesin
olarak anlagilamamaktadir. Ancak yukanda da defindigimiz gibi bazi
rivayetlerde ona bu kiinyenin zayifligindan dolay: verildigi ifade
edilmektedir. Ciinkii Eb{i Leyld kiinyesi, Araplar arasinda zayif

kimseler igin kullamlmaktadir.20 Taberi, Mudviye'nin kiinyesi

1t Belazurf, IV/2, 61; Ibn Hibban, es-Siretu'n-Nebeviyye ve Ahbiru’l-
Hulefd, Thik.: Aziz Bey vd., Beyrut 1407/1987, s, 562; el-Mes‘iudi, et-Tenbih
ve'l-israf, Ngr.: M. J. de Goeje, Leiden 1967, VII, 307; Ibn Hazm,
Cevami’u’s-Sire ve Hams Resadil Uhra, (3. Risile, Esmdu’ [-Hulefd
ve' I-Vuldt ve Zikru Mudedihim), Thi.: Thsin ‘Abbés, Naswruddin el- Esed Lahor
1401/1981, s. 359.

12 Bk, Belazuri, 1V/2, 65,

13 Ibn Esir, IV, 191: Ya'kabi, IT, 257; Tbn Kesir, VIII, 259.

14 Bk, Suyiiti, Tarihu’l-Hulefd, Thk,: M. Muohyiddin Abduthamid, y.y. {t.y.}, s.
210: Zehebi, IV, 139; Tbn Manzfir, XXV, 110, 111; ibn Hazm, $.358; ed-
Diyarbekrd, Téarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, Misir 1283, II, 301;
ibn Dokmik, el-Cevheru's-Semin H Siyeri'l-Hulefdi ve'l-Mulik
ve's-Selatin, Thk.: Said Abdulfettah ‘Agiir, Tsh.: Ahmed es-Seyyid Derric,
Cami'atu Umm cl-Kurf, y.y. (t.y.) s. 61.

15 Taberi, V, 503: Belfzuri, IV/2, 64; Mes‘Qidi, Tenbih, VII, 306; Ibn Esir, IV,
125; ibn Kesir, VI, 260; Suyiiti, s, 210; [bn Manzir, XXV, 110.

16 Suyiiti, s. 210; Ibn Kesir, VIII, 260; Ibn Manzir, XXV, 110.

17 Belazurd, IV/2, 64,

18 el-Mesiidi, Murica’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, Thk.: Muhammed
Muhyiddin Abduthamid, 4. Baski, Kahire 1384/1964, 111, 82.

19 Mes‘iidi, Tenbih, VII, 306-307.
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hakkinda sunlan soyler: “Ebit Abdurrahman diye kiinyelenir. O Ebj

Leyld’dir.”2! Bir rivayete gore Mudviye defnedildikten sonra
Mervan b. el-Hakem onun baginda durmug ve “Kimi defnettiginizi
biliyor musunuz?” diye sormus; “Mudviye b. Yezid' i!” seklinde cevap
verdiklerinde, “Bu, Ebit Leyld’ dir.” demigtir.22

Mervan b. el-Hakem’e23 veya bir saire24 ait oldugu
s6ylenen bir beyitte de bu kiinye gegmektedir.

Taberi’de nakledilen beyit soyledir:

Wy ol 5 2238 51 (S

We o A ot el

“Yaklagmakta olan bir fitne goriiyorum.

EDbii Leyld' dan sonra hitkiimdarlik galip olanindir."%5

B. HILAFETI

1. Biat

Muaviye'nin hilifete gelmeden 6nce veliaht olarak segilip
secilmudigi ve kendisine ne zaman biat edildigi hususu ihtilafli bir
meseledir. Bu konuda su goriigler nakledilmigtir:

a) Yezid'in hilifete gelisinden iki sene sonra cigerinden
rahatsizlanmas: iizerine, iyilegtikten sonra Kelb kabilesinden olan dayist

20 Beldzuri, [V/2, 62, 63; Mesiidi, Muric, III, 82; aym1 mlf,, Tenbih, VII, 307;
krs. Ibn Kesir, VII1, 260 (Dipnottan).

21 Taberi, V, 503. (L ol a2y .coaan ) ape U1 A )

22 Belizord, IV/2, 62; Ibn Manzir, XXV, 111; ayrica bk. ibn Kuteybe, el-Tmame
ve’s-Siyase, Thk.: TAhd Muhammed ez-Zeyni, Beyrut (t.y.), IL, 11.

23 Lle o (L (1 aey U
Poadis | 5 dual aw el glo (ibn Kuteybe, imame, 11, L1).
Burada nakledilen beyitlerde biraz farklilik vardar, ibn Kuteybe’nin el-Madrif’ic
beyitlerin bir saire ait oldufunu belirtirken, ona nispet editen el-imame ve’s-
Siyase’de beyitlerin Mervan b. el-Hakem tarafindan soylendifi goriilmektedir.
Hem beyitlerin sahibi hususundaki farkhltk hem de beyitteki kiigtk farklar,
sozkonusu eserin Ibn Kuteybe've ait olmadigs tezini giiglendirecek bir delil
olarak kullanilabilir. Bu makalemizde el-imime ve’s-Siyase’yi kitabn
kapa@mda belirtildigi gekilde Ibn Kuteybe nin eseri olarak gosterdik.

24 Ibn Kuteybe, el-Maarif, Thk.: S. Ukkése, 4. Baski, Kahire 1981, s. 154;
Taberi, V, 500; Mesiidi, Muric, III, 82; aynt mif., Tenbih, VII, 307.
Mes*fidi, bu siirin eski bir gaire ait olduunun ve Mufviye doneminde bu giirin
mesel olarak zikredildiginin soylendigine de deginir (Tenbih, VII, 307},

25 Taberi, V, 500.
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Hassan b. Mélik'e damigarak oglu Mudviye'ye biat almak istediffini
sdyledi. Hassan'in Yezid'in teklifini uygun gormesi iizerine Yezid,
Muadviye'yi veliaht tayin ettifini agikladi. Bunun iizerine Mudviye'ye
biat edildi.26

b) Bir rivayete gore Muaviye'nin annesi Fahite, Yezid'e
"Mudviye'vi veliaht se¢seydin iyl olurdu." demis; Yezid, "Olabilir."
cevabini vermiy ve konuyu Hassin b. Mailik'e danigmigtir,
Hassan'm onu bu konuda tegvik etmesi iizerine Yezid, Mudviye'nin

veliahthifim agiklamig; bunun iizerine kendisine insanlar biat etmistir. 27
¢) Bir bagka rivayete gore Yezid, oflu Mudviye'yi 6liim
dogegindeyken veliaht segmistir.

Bu rivayetler konusunda Akyiiz'in yorumu géyledir: "34
yaginda halife olup, hemen iki y1l sonra halefini segmek geng bir adamin
-yapacagi harekete benzemiyor. Fakat iki kuvvetli muhalefet hareketiyle
karsilagmasi, Yezid'i halefini erkenden se¢meye pekila yoneltebilir. Bu
yiizden, Yezid'in halefini segmesini, saglik duramuna degil de, sosyal-
siyasi duruma baglamak daha dogru goriiniiyor."28

Yukarida zikrettifimiz malumat disinda Ibn Kesir, onun

babasinin veliahtt oldugunu sdyler.29 Ancak Wellhausen,
Mudviye’nin Yezid tarafindan veliaht olarak diigiiniildigiini
soylemektedir.30 Akyiiz'e gére Yezid'in biiyiik oglu Mudviye'yi
veliahd segmesi, herhalde iki sebebe dayanmis olmahdir: O da tipki
babasi gibi, biiyiik oglunu segmekle babasinin uygulamasina bagh
kaldifin1 gosterebilir., Ayrica, 38 yasinda geng bir adamin, difer
ogullarinin kiigiik olugu dolayistyla veliahd se¢gmesi, biiyiik oflu
Mudviye'yi bile zor durumda birakan ve kamuoyunca eski Arap
gelenefine uymamas: dolayisiyla tenkit edilen bir styasi kiiltiirde pek
miimkiin gdriinmiiyor.31

Yezid, Sam yakunlarindaki Huvvdrin koylinde vefat ettikten
sonra32 oglu Muéviye’ye blat edildi. Bir gériise gore Mudviye’ye
babasimn vefat ettigi giin biat edildi.33 Kaynaklarimizda Yezid’in h.

26 Belazuri, 1V/2, 63; krs. Akyiiz, V., Hilifetin Saltanata Doniigmesi,
Istanbul 1991., s. 187.

27 Beldzuri, IV/2, 63; krg. Akyiiz, 5. 188.

28 Akyiiz, 5. 188.

29 fbn Kesir, VIII, 260.

30 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, Cev.: Fikret Ipitan, Ankara 1963, s.
80. .

31 Akyiiz, s. 188,

32 Taberi, V, 499; 1bn Esir, IV, 125; ibn Kesir, VIIL 259.
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64 yilinda vefat ettifi belirtilmekle beraber34 sldigi ay ve giin
konusunda bazi kiiciik farkliliklar vardir. Bazi kaynaklarda Yezid’in
Rabi'u’l-Evve! aymin 14’tinde35 Persembe giinii6 vefat ettigi
belirtilic. Ayrnica Yezid'in Rabi'u’l-Evvel aymnn ortasinda Pergembe
giinii 61diigi de sdylenmistir.37 Bu rivayetler birbirini destekler
mahiyettedir.

Baz: kaynaklara gore Muéviye'ye Rabi'u’l-Evvel ayinda biat
edildigi soylenmig; ancak biatin hangi giin yapildifs belirtilmemigtir, 38
Bununla birlikte Ibn Kesir, ona biat tarihi olarak 14 Rabi'u’l-Evvel 64
tarihini vermektedir.3? Biitiin bu rivayetlerden Muéviye’ye babasinin
vefat ettifi glin veya birkag giin sonra biat edildigi anlagilmaktadr.

Yezid, sidiikten sonra cenazesi Sam’a gotiiriildii ve orada oflu

Muéviye40 tarafindan cenaze namazi kilindi. Cenaze namazinin

Halid tarafindan kilindig1 sdylenmigse*! de eski kaynaklar ilk goriisii
destekleyen bilgiler vermektedir.

Mudviye'nin hilifete geldiginde 17,42 18,43 2044 veya 2145
yasinda olduguna dair farkli rivayetler mevcuttur. Bu ihtilaf vefat ettigi
strada ka¢ yaginda olduBu agiklanirken daha da artmaktadur.

33 Diyfirbekid, I, 301.

34 Higam el-Kelbi, Yezid'in H. 63 yiliin Rebi’u’l-Evvel ayinda vefat ettigini
soylenmigse de (Taberi, V, 499; ayrica bk.Tbn Esir, IV, 125) 64 yilinda vefat
ellifine dair goriig daha kuvvetlidir (1bn Esir, IV, 125). ]

35 Tbn Kuteybe, Imame, 11, 12; Taberd, V, 499; Ibn Esir, IV, 125; Ibn Kesir, VIII,
259.

36 ibn Kuteybe, iImame, 1T, 12,

37 Tbn Kesir, VI, 239,

38 Suyfit, s. 211; Ibn Manziir, XXV, 110.

39 Ibn Kesir, V1II, 260.

40 Taberd, V, 499; 1bn Kesir, VIII, 259.

41 ibn ‘Imad el-Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb, Dirw’'I-Fikr, y.y. 1399/1979, L, 71.

4?2 Ton Kuteybe, Ma’arif, 5. 154; Ibn Hibbin, s. 562.

43 Ibn Kuteybe, Imame, 11, 10.

44 Ibn Kuteybe, Ma’arif, s. 154,

45 ibn Hibbén, s. 562; Tbn *Abd Rabbih, Vv, 132; Muhammed el-Hudari,
Tarihu’l-Umemi’l-islamiyye ed-Devietu’l-Umeviyye, Thk.:
Muhammed el-'Usmani, Beyrut 1406/1986, s. 467, Ahmed Cevdet, Kisas-s
Enbiya, Haz.: Mahir 1z, 2. Baski, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yaymlam, y.y.
1985, 11, 265.
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2. Iktidar Siresi

Muadviye, iktidara geldikten sonra hilafeti uzun stirmemigtir.
Onun hilafete geldigi sirada yast hakkinda oldugu gibi, hilifet miiddeti
hakkinda da farkh rivayetlerle kargilagmaktayiz. Halife b, Hayyat,
Mudviye nin hilafet siiresinin bir buguk ay oldugunu sgyler.46 Bunun
diginda hilafet siiresinin 20 giin,47 40 giin,48 yaklagik 40 giin,49 iki
ay,50 iki ay birkag giin,3! {i¢ ay,32 ii¢ ay 20 giin,33 dért ay34 ve
bes ay3S oldugu seklinde farkls siirelerden bahsedilmigtir. Yezid,
Rabi'u’l-Evvel ayimin ortalarinda oldiigiine ve Mervin b. el-
Hakem’in iktidara gelisi 3 Zi’l-Ka’de 64 (22 Haziran 684) tarihinde30
olduguna gore, Mufviye b. Yezid’in hilifete gelis tarihi ile
Mervan'in hildfete gelig tarihi arasinda yedi buguk aylik bir siire vardur,
Ancak bu durum, Mudviye’'nin séz konusu siirenin tamaminda
halifelik yaptif: anlanuna gelmez, Bu siirenin bir béliimiiniin yeni halife
secimi miizakerelerinde gegirildigi stylenebilir, Ciinkii Yezid’in
oliimiinden sonra -8zellikle de Mudviye'nin gorevden ayrnlmasi
iizerine- Sam’da bir iktidar boglugu yasanmig ve bircok yerde
Abduilah b. ez-Zubeyr’e biat edilmisti. Nitekim Muaviye 'nin
hiléfetten ayrilmasindan sonra Sam’da bile Abdullah b. ez-
Zubeyr’i destekleyenler vardr. Hatta Mudviye’den sonra halife segilen

A R B,

Tonmm

46 Halife b. Hayyit, Tarihu Halife b. Hayyit, Thk.: Suheyl Zekkar, Beyrut
1414/1993, s. 196; ayrica bk, Tbn Kesir, VIII, 260,

47 el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, Thk,: Cl, Huarl, Bagdat {t.y.), (Paris 1899-
1919 baskisindan ofset), VI, 17; Belizuri, IV/2, 62; Ibn Kesir, VIII, 260;
Zehebi, IV, 139; Ibnu’l-Ibri, Tarihu’l-Muhtasari’d-Duvel, Hizimiyye

~ {(Liibnan} 1403/1983, 5,191,

48 Ebil Zur'a, Tarihu Ebi Zur’a ed-Dimasgki, Thk,; Siikriillah b, Ni’metullah
el-Kavcini, Dimagk (t.y.), 1, 358; Ya'kibi, II, 254; Beldzuri, IV/2, 62; ibn
Kuteybe, Ma’arif, 154; Taberd, V, 503; Makdisi, VI, 17, Mesidi, Muriic, II1,
82; aym mlf., Tenbih, VII, 307; Ibn Hibban, s. 562; ibn Bsir, IV, 130;
Zehebi, IV, 139; ibn Kesir, VIIL, 260; Suyiii, s. 211; ibn Dokmik, 8. 61.

49 Ibn Hazm, s, 358. ‘

50 Mesidi, Muréc, III, 82; Ibn Kesir, VIIT, 260; Suyiit, s. 211,

51 ibn Kuteybe, imame, IT, 10.

52 Taberi, V, 503; Belazwii, IV/2, 62; Makdisi, V1, 17; Ibn Esir, IV, 130; Suyiif,
8. 211; Zehebi, IV, 139: Ibn Manziir, XXV, 110,

53 ibn Kesir, VIIL, 260,

54 Ya'kiibi, 1, 254; Tbn Kesir, VIII, 260.

55 Diyérbekri, IT, 301.

56 Ibn Kesir, VIII, 265; Fayda, M., “Cdbiye”, Turkiye Diyanet Vakf Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, VI, 538; Yigit, 1., “Emeviler”, T. D. V. L
A., Istanbul 1995, XI, 91.




Mervan b. el-Hakem’in de ona katilmay:r diislindtigii sdylenir,57
Ustelik Mu#viye'nin vefatindan sonra Urdiin hérig, Sam bdlgesinin
tamam: Abdullah b. ez-Zubeyr'e biat etmigtir. Abdullah, Dahhak

b. Kays'i Sam'a vali olarak atamigt1.?8

3. Icraatiar1 ve Memurlari

Mudviye'nin hilafeti siiresince insanlarin huzuruna gikmadigr;
onun yerine namazi ed-Dahhik b. Kays'in kildirdigi3? ve isleri
onun gordiigiit0 bize gelen rivayetler arasindadir. Herhalde bundan
dolay1 Mudviye’'nin herhangi bir icraatta bulunmadig belirtilmistir.61
Tespit ettigimize gore Mudviye, hilifetten ayrildiktan sonra da halife
secimi yapilincaya kadar ed-Dahhdk6? veya Hassin b.

Malik’in®3 namazlan kildirmasini vasiyet etmigtir. Beldzuri'nin
anlatimina gore Mudviye'nin gdrevi birakmasindan sonra Hassan
namaz kildirmis; daha sonra insanlarn Abdullah b, ez-Zubeyr'e
tevecciih etmesi ve Abdullah'mm Dahhéik" Sam valilifine
atamasindan sonra Hassian b. Malik, Sam'dan aynlarak Filistin'e
gitmig ve burada HAlid b. Yezid'in iktidara getirilmesi igin
caligmal:ia girigmigtir.64

Wellhausen, Muaviye’'nin ciilisunda “devietin  biitiin
evaletlerine” haracin figte birini bafisladifim soyler.65 Ancak bu
tespiti dogrulayacak bagka bir bilgiye rastlayamadik.

Mudéviye b. Yezid, iktidara geldikten sonra babasimin valisi

olan kimseleri gorevlerinde birakti§i gibi yeni bir atama da yapmadi,66
Kaynaklarimizda Mudviye'nin kitibinin er-Rayydn b. Muslim,
divan kétibinin Serciin oldugu belirtilmistir. Bundan bagka Ebu'z-
Zugayziga'mn da kitibi oldugu sbylenmistir.67 Serciin, hem L

57 Yigit, X1, 9L,

58 f[bn ‘Abd Rabbih, V, 134,

59 Belizurd, IV/2, 62; 1bn ‘Abd Rabbih, V, 132; ibn Esir, 1V, 130; Ibn Kesir, VIII,
260.

60 Tbn Kesir, VIII, 260.

61 Suyiti, s. 211,

62 Belazuri, [V/2, 62; Ton Esir, IV, 130.

63 Belazwi, 1V/2, 62; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi Dini Kiltiirel Sosyal
Islam Tarihi, Cev.: I. Yigit vd., Istanbul 1985, 1, 366.

64 Belazuri, IV/2, 65.

65 Wellhausen, s, 80.

66 Halife b. Hayyil, s. 196.

67 Taberi, VI, 180,
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Muaviye doneminde,58 hem de Yezid déneminde kitiplik yapmug
birisidir.6

Mes‘adi, Muaviye'nin katiplerinin Ziml b. ‘Amr el-‘Uzri,
Suleyr_nan b. Sa‘id el-Huseni ve Sercin en-Nasrani, kadisimn
Ebi Hdris el-Haldni, hicibinin ise mevlds: Safvian oldugunu
be:lirth:.70

Ibn Dokmik, M_uﬁviye'nin kitibinin Reml b, 'Amr el-
‘Uzri, kadisinin Ebi Idris el-Hukdni, hicibinin ise Muslim b,
Giyis veya Safvan oldufunu séyler.”! Ancak muahhar olan bu
kaynagin verdigi bilgiler daha az giivenilir saylmahdir.

4. Hilafetten Ayrilisi ve Inzivaya Cekilmesi

Muiviye b. Yezid’in hayatindaki karanlik noktalardan birisi
6lmeden once hilafetten ayrilma sebebidir. Bazi rivayetlere gore
Mudviye, halife iken hastalannug ve bu hastalik sonucu vefat etmigtir,
Eb( Zur’a, Mudviye’'nin 40 giin hildfette kaldiktan sonra 6ldiigiin{i
séylemekte ve kendisini hal’ettiginden bahsetmektedir.”2 Ancak bazi
kaynaklarda igin zorlugunu gérdiighi i¢in kendini hal’ettigi ve evinde
oturdugu, yaklagik 40 giin sonra da vefat ettigi soylenmektedir.”>

Wellhausen’e gore Mudviye nin hildfetten istifa ettifine dair
rivayetler “Belki de Emevi hanedamimin daha eski kolu olan
Sufyiniler’in daha geng kol olan Merviniler tarafindan haks:z olarak
mevkiinden atiinus oldugu vak’asuu karanbk birakmak gayretleriyle
alakabidir.,” Ona gore Mudviye, “Muhtelif eski listelerde umumiyetle
halifeler arasina ithal edilmemis ve bunlarda Mervan’in dogrudan

dogruya Yezid’i takip etmis olmasi da bu gayretle izah olunabilir.”74

Mudviye'nin hilafetten aynlarak inzivaya cekildigine dair
rivayetlerin mevcudiyetinden bahsetmistik. Bu husus dogru ise
Muéviye b. Yezid’in inzivaya gekilmesinin sebepleri olarak gu
hususlardan bahsedilebilir. Burada zikredilen sebeplerin lizerinde
kaynaklarimiz da dormugtur.

68 Taberi, VI, 180.

69 Ibn ‘Abd Rabbih, V, 117,
70 Mes‘fidl, Tenbih, VII, 307.
71 Ibn Dokmak, s. 62.

72 Ebl Zur’a, [, 358.

73 fbn Hazm, s. 358-359.

74 Wellhausen, s. 80.




a) Hilafet i¢in kendini yeterli gormemesi.”

Mudviye'nin kendisini yetersiz gérmesinin yamsira hilafete
istemeyerek gelmesinin de etkisi goz ardr edilmemelidir. Belazuri'nin
Muhammed b. Sa‘d yoluyla Vikidi'den naklettifi bir rivayete gore
Yezid, oflu Mudviye'yi veliahthga istemedifi halde getirdi.
Muéviye de Yezid'in 6liimiinden sonra bir konugma yaparak gorevi
birakt.76

b) Emevi komutanlar arasindaki miicadelenin giddetlenmesi.”’

Emevi hakimiyeti déneminde iktidardaki kimselerin bazi
kabilelerin destegini alarak diger bir kismim diglamasi, bir takim
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebep oluyordu. Nitekim Yezid b.
Muéviye’nin hilifetinde Kelbiler etkiliydi. Yezid’in dayis1 Hassan
b. Malik b. Bahdel el-Kelbi devlette ¢ok onemli bir yere

sahipti.’8
c) Abdullah b. ez-Zubeyr’in Mekke’de ortaya ¢ikigi ve
Hicaz, Horasan, Yemen, Mistr ve Sam bolgelerint hakimiyeti altina

almas1.79

Bu gerekgeyi tek bagina kabul etmek zor goriiniiyor. Ciinkil
Abdullah b. ez-Zubeyr hilifet iddiasiyla ortaya ¢iktiktan hemen
sonra bahsedilen bolgeleri ele gecirmig degildi. Bu bolgelerin
Abdullah’in eline gegisi herhalde Muiviye déneminde meydana gelen
idari bogluktan ve Mudviye’'nin oliimiinden sonra Emevilerin yeni
halifeyi secerken yasadiklari problemlerden kaynaklanmig olmahdir,
Bununla birlikte Abdullah b. ez-Zubeyr’in, halk iizerindeki etkisini
kabul etmek gerekir. Bunu gosteren olaylardan birisi el-Husayn b.
Numeyr’in Yezid’in 6liimiinden sonra kendisini Jam’a davet

etmesi80 ve Muaviye’nin hilifetten ayrilisindan sonra bazi kimseler
tarafindan Sam’da desteklenmesidir.

d) Zikredilen sebeplerden birisi de Muéviye'nin mensup olduu
mezheptir. Mudviye b. Yezid'in Kddeuyyc den oldugu sdylenir. Bu
rivayetlere gre Omer el-Maksiis kendisine Kaderiyye'nin goriiglerini
Spretmisti. Mudviye, hilifete geldikten sonra Omer el-Maksiis’a ne
yapmasi gerektigini sormus; o da, “Ya adaletle hiikmedersin ya da bu

isi birakirsin.” diye cevap vermig;81 bunun tizerine gorevi birakmmgtr,

75 1bn Kesir, VIII, 260 (Dipnottan).

76 Belazuri, 1V/2, 64-65.

77 ibn Kesir, VIIL, 260 (Dipnotian).

78 Wellhausen, s. 80.

79 Bk. Ibn Kesir, VIII, 260 (Dipnottan).
80 Taberi, V., 502; tbn Esir, IV, 129-130.

- 118 -



Bu konugmayi nakledenlere gére Muiviye'nin dliimiinden sonra bu
fikirleri kendisine ogrettifi icin Omer el-Maksiis Umeyye ogullan
tarafindan yakalanarak canh olarak gomiilmiigtiir,82

5. Hutbesi

Mudviye, hilifetten ayrilmadan nce iktidar: birakma gerekgesini
anlattit bir hutbe irad etti. Bu hutbe kaynaklarirmzda baz: farkliliklaria
nakledilmigtir. Giintimiize gelen rivayetlerde sz konusu hutbede bazi
diizeltmelerin yapilnus olabilecegi ihtimali gbzard: edilmemelidir. Kaldi
ki Mudviye'ye nispet edilen iktidara veda hutbesinin verildigi rivayetier
arasinda dnemli farkliliklar da vardur. Burada, birbirine benzeyen
rivayetlerdeki baz kiigiik farkliliklar fizerinde durmadan Muéviye’ye
ait oldugu soylenen hutbeyi gesitli kaynaklardan nakletmek istiyoruz:

a) Mudviye Allah Teéla’ya hamd ve seniddan sonra g6yle dedi:
“Ey insanlar! Biz sizinle siz de bizimle imtihan edilmektesiniz. Bizim

hakkimizdaki hognutsuziugunuzu ve tenkitlerinizi bilmiyor degiliz.

Biliniz ki dedem Mudviye b. Ebl Sufydn bu iste, Restlullah’ a
akrabaliktan dolayt kendisinden evla, Istam’ da daha ¢ok hak sahibi,
onceki miistiimanlardan, miiminlerin ilki, Alemlerin Rabbinin El¢isinin
amcazadesi ve Peygamberlerin sonuncusundan gerive kalanlarin babast
olan kimseyle miicadele etmigtir. Eceli gelinceye kadar bildiginiz
glinahlarinmizi yiiklendi, siz de ondan inkdr etmeyecefiniz geyleri
viiklendiniz. O, ameline karsilik rehin olarak gitmistir. Sonra babami
iktidara getirdi. O, iyi ahlak sahibi degildi. Hevdsina gore davrandi,
hatasint gilizel gordi.. Biiyiik iimit tagiyordu, ancak emelini
gerceklestivemedi; omrii kafi gelmedi. Giicii azaldr ve miiddeti sona
erdi. O, ¢ukurunda giinahlarinin rehini ve hatalarimn esiri oldu.”
Aglayarak sdyle devam etti: “Bize en agir gelen sey, éliimiiniin
kétiliigiinii ve vardigi sonun ¢irkinligini bilmemizdir, Ciinkii o,
Restilullah’in ehl-i beytini katletti; haramhgr mubah kildi ve Kabe'yi
vakni. Bana gelince, ben baginiza getirildim; ancak sizin yaptiklarinizi
yiiklenecek degilim. Isiniz sizindir. Vallahi eger diinya hayirli ise biz
ondan nasibimizi aldik. Eger ser ise EbQ Sufydn ailesinin payina diisen
kendilerine yeter!” Bu konugmadan sonra Mervan b. el-Hakem,
“Bu isi aramizda Omer’in hallettigi gibi hallet!” dedi. Mudviye, “Sizi
hem hayatimda hem de oliimiimde yénetmek istemem. Yezid b.

Mudviye83 ne zaman Omer gibi oldu. Omer'in adamlari gibi
81 Makdisi, VI, 16-17.

82 Makdisi, VI, 17; Ibn ‘Ibi, 5. 191; Dlyarbckn 11, 301,
83 Burada kendisini kastetmig olmah,
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adamlarim nerede!” diye cevap verdi.84 Bazi kaynaklarimiz bu
konugmay1 yaptiktan sonra Muéviye'nin evine kapandifini ve

sliinceye kadar zamarmm ibadetle gegirdigini belirtirler.85
b) Bagka bir rivayete gore Mudviye, “Ben iginiz hususunda aciz
kaldim. Sizin icin Ebf Bekr'in tavsiye ettigi sekilde Omer gibi birisini
aradim, fakat bulamadim. $fra ehli gibi altr kigi aradim, fakat
""" daha iyi bilirsiniz. Istediginiz kimseyi
seciniz.”86 demektedir. Bu rivayette, hutbeden sonra dliinceye kadar
insanlara goriinmedigi ifade edilmigtir.
¢) Bir rivayette ise goyle demektedir: “Zayif oldugum halde
iginizin bagina getirildim. Isterseniz, Siddik’ in hildfeti Omer’e terkettigi
gibi hildfeti giicli birisine birakayim. Eger isterseniz Omer b. el-
Hattah'in yaptigi gibi alt kigilik bir sdvaya birakayim; ancak aranizda
bunu yvapabilecek kimse yok. Bunun igin iginizi size birakiyorum.
Baginiza iginizi yapabilecek birisini getiriniz.”87
d) Ibn Kuteybe’nin zikrettigi rivayet bazi yonlerden yukandaki
rivayetlerden farklilik arzetmektedir: “Allah’a hamd ve send dan sonra
soyle dedi: Ey insanlar! Isiniz bana verildikten ve sizin baginza
getirildikten sonra durumu dilgiindiim. Bunun, -benimle rabbim
arasinda- bana uygun olmadiginy gérdiim. Oyle bir milletin bagina
getirildim ki onlarin arasinda benden haywrlist ve bu iste benden daha
cok hak sahibi, basa getirildigim seyde benden daha gi¢lii kimseler
var. Size onerecefim su iki tekliften birisini seginiz. Ya igi birakir ve
sizin bagimiza -riza ve gilven duyacaginiz- uygun gordigim kimseyi
secerim. Allah kefiliniz olsun ki diinya ve ahirette sizin i¢in en faydah
olam yapmakta kusur etmeyecegim. Ya da beni hal’ edip kendiniz igin
birisini secersiniz.” Insanlar, Mudviye’nin bu konusmasindan tiksindi
ve tekliflerimi yapmaktan kagindi. Umeyye, ofullan hiléfetin ellerinden
gitmesinden korktu. Ona, “Ey miminlerin emiri! Bu tekliflerini
diisiinecek ve Allah'a istihdre yapacagiz? Bize zaman tam!” dediler.
“Size zaman veriyorum,; fakat acele ediniz.” dedi. Cok gegmeden
vebaya yakalandi. Onun yamna giderek “Insanlarin bagina raz olacagin
birisini veliaht olarak birak.” dediler, Onlara, “Oliim aninda mi bunu
istiyorsunuz? Hayir vallahi onu azik edinmem. Onin tadim almadim.

Nasil acistyla bedbaht olayim?” dedi.88

' 84 Ya’kiibi, II, 254. Kiigiik baz1 degigikliklerle bk, Makdist, VI, 16-17.

85 Makdisi, VI, 17.

86 ibn Esir, [V, 130; krg. Dogustan Giinimibze Biiyik Islam Tarihi,
Istanbul 1986, 11, 334.

" 87 Ibn Kesir, VIII, 261.
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Yukarida naklettifimiz baz rivayetlerde, Mudviye'nin yaptif
konugsmada dedesini ve babasim kinayicr sézler kullandifi
goriilmektedir, Rayyss, bu konugmalar hakkinda, "Bu, pek aklin
yatabilecegi tiirden bir rivayet degildir. Siilerce veya Emeviler'in diger
diismanlarinca wyduruldugu aciktir. Amag, devletin kurucularimn,
torun ve ogul tarafindan kotiilendigini gostermektir. Akilly biri, nasi
olur da halkin gézleri éniinde babasina ve dedesine agir sozler
soyleyebilir? Yoksa, Ali b. Ebt Talib'in arkadaglar arasinda mi yer
almigh? Béyle bir sey olsa kugkusuz, ¢evresi ve Samlilar ona

bagkaldirirlard:."89

Bizim goriigiimiiz de Muavnye nin sz konusu konugmasinda
babasi ve dedesi hakkinda bu kadar agir aflan kullanmig olamayacagt
yoniindedir, O giiniin ¢ok sik1 akraba baglar1 igerisinde boyle bir goriigii
halkin éniinde ifade etmis olmast pek miimkiin gériinmiiyor. Kald: ki
bu stzlerle sadece dedesi ve babasmi suglamakla kalmiyor; onlara tam
destek veren Samhlan da zan altinda birakayor.

Yukarida Mudviye’'nin s6z konusu konugmayi yaptlktan sonra
evine kapandifim ve oliinceye kadar evinden ¢ikmadigim ifade eden
rivayetlerin mevcudiyetinden bahsetmigtik. Ileride Muéviye'nin
hildfete geldikten ne kadar sonra vefat ettifi konusunda zikredilen
rivayetler lizerinde durulacaktir. Ancak onun, konugmay: yaptiktan

birkag giin sonra vefat cttigini sdyleyenlerin yamsira®0 hilafetten
feragat ettikten ii¢ ay sonra 6ldiigiini sdyleyenler de olmusgtur.91

6. Veliaht Tayin Etme Teklifini Reddetmesi
Muéviye, vefat etmeden énce yerine birisini veya kardegi

Halid 192 veliaht olarak tayin ctmesi teklif edildiginde “Ben bunun

tadin almadim ki acisin yikleneyim.” seklinde cevap verdi.93 Bazi
rivayetlerde “Bunun acisini ahiretimde azik yapip tadimt Umeyye

ogullarmma birakmam.” ded1g1 rivayet edilir. %
Kardesi Halid’i veliaht birakmasim annesinin kendisinden

88 ibn Kuteybe, Imame, 11, 10-11.

89 Rayyis, M. Z., Islamda Siyasi Diigiince Tarihi, Cev.. A, Sarikaya,
Istanbul 1990, 5. 266.

90 Hasan Ibrahim Hasan, I, 366.

91 Deopustan Giiniimiize Biyik Isldm Tarihi, II, 334.

92 Beldzur, IV/2, 65; Hasan Ibrahim Hasan, I, 366.

93 Ebd Zur'a, 1, 358; Ibn Egir, IV, 130; Suyid, s. 211, Diyarbekid, II, 301; ibn
‘Imad, 1, 72.

94 Belazurd, 1V/2, 62; Ibn Esir, 1V, 130; Ibn Kesir, VIII, 260 ayrica bk, V, 132,
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istedigi, bunun tzerine “Hildfetin sorumlulugunu hayatimda ve

sliimiimde tagryamam.” dedigi de gelen rivayetler arasindadir.93

Biitiin bu rivayetlerden Mudviye'nin yerine bagkasm veliaht
olarak birakmak istemedigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte Ibn
Kesir’in anlatmina gore Umeyye oZullart Mervan b. el-Hakem’e
biat etmek iizere anlagtiklari halde Mudviye b. Yezid, Abdullah b.
ez-Zubeyr’e Sam’da biat edilmesi i¢in gayret gtis.teriyon.‘lu.96 Ancak
bunun diginda Mudviye'nin Abdullah’t destekledigine dair bir bilgiye
rastlamadik. Yukaridaki alintilardan anlagilacag: iizere Mudviye, yerine
kimseyi halef olarak birakmak istemiyordu.

C. VEFATI}

Baz: rivayetlerden, Mudviye’nin halifelikten ayrildiktan birkag
giin sonra vefat ettifi anlagilmaktaysa da, bazilari onun hilafeti
biraktiktan bir siire sonra vefat ettifini belirtir.

Bir goriige gore Mudviye'nin vefati hastaliktan olmusgtur.

Makdisi, bu hastaligin td’0n (veba) oldugunu belirtmektedir.?7 Bagka
bir goriige gore Muidviye, hilafete tamah eden akrabalari tarafindan

zehirletilmigtir 98 Baz1 kaynaklarda zehirlenerek 61diigl soylenmekle

beraber kimin tarafindan zehirletildigi belirtilmemigtir.”
Mes‘iidi, 5liim nedeni olarak ii¢ sebebin zikredildigini sdyler:
Bazilan kendisine zehir icirildigini, bazilar1 eceliyle 6idiigiinii, bazilan

da vebaya yakalanarak oldiigiiniil%0 soylemiglerdir. 101
Vefatimin Cemadiye’l-Ahir ayinda, kendisini hal’ettikten 40 veya

90 giin sonra oldugunu soyleyenlerin yamsiral02 25 Rabi’w’l-Ahir
64’de dldiigiinii sbyleyenler de vardir.103 Mudviye’nin Cemédiye’l-

95 Thn Manzir, XXV, 111,

96 Ibn Kesir, VI, 263.

97 Makdist, VI, 17; ayrica bk, Ibn ‘Ibrd, s. 191.

98 Omer Ferrfth, Tarihu Sadri’l-islam ve’d-Devleti’l-Umeviyye, Beyrut
1976, s. 137.

99 Ibn Esir, IV, 130; {bn Tiktéka, el-Fahri, Beyrut (L.y.), s. 118; ayrica bk. ibn
Kesir, VIII, 261.

100 Arapga metin, (ak G (o, (a agiay)  seklindedir. Burada gegen
Sakkelimesi “"suikaste ugradi” anlamina da gelir. Ancak diger rivayetleri de
nazar-1itibara alarak yukaridaki anlam: vermeyi uygun gordiik.

101 Mesfidi, Muric, TII, 82.

102 Diyarbeksi, IT, 301.
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Ahir aymda vefat etti§i kabul edilirse, hilafetten ayrildiktan 40 giin sonra
vefat ettifini kabul etmek daha isabetli olur. Ciinkii hiléfete geldikten 90
giin sonra vefat ettigi kabul edilecek olursa, Cemadiye’l-Ahir aymnin
sonunda vefat ettifini farzetsek bile -Rabi'u'l-Evvel aymin ortasinda
iktidara geldigi diigiiniiliirse- 15 giin hilafette kaldif1 kabul edilmig olur
ki, bunu dcsteldeyecek bir rivayet yoktur. Yukarida goriildiiii lizere
hilafet siiresi olarak zikredilen en az siire 20 giindiir. Zikrettifimiz diger
rivayette Rabi'u’l-Ahir ayinin 25’inde vefat ettigi sdylenmektedir. Bu
durumda hilafetten ayrildiktan hemen sonra vefat ettigi kabul edilirse 40
giin hilafette kalmug olur. S6z konusu rivayet hilafette kaldif siireyle
ilgili baz1 rivayetlere uymaktadir. Ibn 'Abd Rabbih, onun babasmin

vefatindan 40 giin sonra vefat ettiini soyler.104
Vefat ettifinde yaginin 18,105 19,106 20,107 21,108 21 yy] 18

giin, 109 22,110 23111 23 yi] 1§ giin,112 25,113 27 114 28115 oldygu
sOylenmistir. Goriildiigi gibi ilk rakamla son rakam arasinda 10 yallik
bir fark vardir. Ancak Taberi’de vefat yag1 olarak verilen rakam

ilgingtir, Buna gore Mudviye, vefat ettifinde yas1 13 yil 18 giin idi.116
Ibn Esir ise vefat ettifinde yasimin 21 yil 18 giin oldugunu

nakletmektedir.117 Ibn Esir, eserini telif ederken bu kisimlart
Taberi’den tzetledigine gore Taberi nin eserinde veya kullandigimiz
negrinde bir hata olmas1 muhtemeldir.

103 Ibn Hibbin, s, 562.

104 Ibn ‘Abd Rabbih, V, 132.

105 Halife b. Hayyat, s. 196; Beldzuri, IV/2, 63; Ibn Kufteybe, imame, 1I, 10 ibn
Kesir, V1L, 260; Diydrbekri, II, 301.

106 Belazurd, 1V/2, 63; Ibn Kesir, VIII,260.

107 Hatife b. Hayyat, s. 196; Belazuri, IV/2, 63; Ibn Kesir, V111, 260; ibn Hazm, s.
359; Sayiti, s. 211; Diyarbekri, II, 301; ibn Manziir, XXV, 111.

108 Halife b. Hayyit, s. 196; Belazuri, IV/2, 63; lbn Kesir, Vill, 260; Zehebi, IV,
139; Suydti, s. 211; Ibn Manziir, XXV, 111; Diyarbekd, II, 301; Ibn ‘Imad, I,
72.

109 Ibn Estr, 1V, 130.

110 Makdisi, VI, 17; Mesiidi, Muarae, III, 82,

111 Beldzuri, 1V/2, 63; Ya'kiibi, 11, 254; ibn Kesir, VIII, 260; Zehebi, IV, 139;
Diyarbekrd, I, 301.

112 Belazuri, IV/2, 63; 1bn Kesir, VIII, 260.

113 ibn Kesir, VIII, 260.

114 Zehebi, IV, 139,

115 tbn Manziir, XXV, 111.

116 Taberi, V, 503,

117 Ibn Esir, 1V, 130.
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Muiviye'nin cenaze namazimi kimin kildirdif: konusu
ihtilaflidir. Cenaze namazi kardesi Halid b. Yezid,!18 el-Velid b.
‘Utbe b. Ebi Sufyan!1? Mervan b. el-Hakem,!20 Osman b.
Muhammed!2! veya Osman b. ‘Anbesel?2 tarafindan kilinnmgtir,
Ibn Kesir’e gore sahih olan goriig, cenaze namazinin el-Velid b.
‘Utbe tarafindan kilindigidir, Baz1 rivayetlere gore Mudviye, onun
cenaze namazint kildirmasim vasiyet etmigti.123 Mes*ddi’nin cenaze
namaz ile ilgili verdigi bilgi enteresandir. Buna gore el-Velid b.
‘Utbe, Mudviye’den sonra hilafete gegmek amaciyla onun cenaze
namazin: kildirdy; ancak ikinci tekbirde vebadan dolay: diigerek namazi
tamamlayamadan 61dii.124 Bunun iizerine Osmén b. ‘Utbe b. Ebi
Sufyén, éne gikti. Ona, “Sana biat edelim mi?” diye sordular; o da
“Savagmamam ve savag baglatmamam garttyla bana biat ediniz.” diye
cevap verince ona biat etmediler. Bundan sonra Mekke’ye giderek ibn
ez-Zubeyr’in adamlarina kattldi.125 Fesevi, Samlilarin Velid'i
hildfete getirmek istediklerini, ancak Velid'in Muaviye b. Yezid'ten
sonra vebadan oldiigiinii soyler.126 Velid'in tifindan oldigi Ibn
“Imad tarafindan da soylenmistir. 127

Mudviye, Sam’da Bdbu' s-Sagfr Mezarliginda
defnedilmigtir, 128

Kaynaklarimizda Mudviye b. Yezid’in gocuk birakmadif
rivayet edililir.129

118 Ya’kiibi, I, 254; Tbn Kesir, VIII, 260.

119 Halife b. Hayyat, s. 196; Mesidi, Muriic, 111, 82; ibn Esir, IV, 130; ibn Kesir,
VIII, 260.

120 Zehebi, IV, 139.

121 Ya'kiibi, I, 254. _

122 ibn Hibban, s. 562; Ibn Kesir, VIII, 260.

123 Belazuri, 1V/2, 62; Ibn Kesir, VIII, 260; Ibn ‘Abd Rabbih, V, 132.

124 Arapca metin,

(Bual) olad Jod Uire bl Hab Laslid) 58 L )
seklindedir. Buradaki ";yada " fiiline dier kaynaklardaki rivayetlere uygun bir
anlam verdik.

125 Mesidi, Murac, 111, 82.

126 el-Fesevi, Kitabu'l-Ma‘rife ve't-Tiarth, Thk.: E, Z. el-‘Umeri, Medine
1410, 111, 428, Metinde bu kiginin adr Velid b. ‘Ukbe olarak gegmigse de bunun
Velid b. “Utbe olmasi gerekir.

127 ibn ‘Imad, I, 72.

128 Belazuri, IV/2, 64; Ibn Kesir, VIII, 260,

129 ibn Habib, s. 58; Ibn Kuteybe, Ma’arif, s, 154.
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SONUC

Mudviye'nin hayat: hakkindaki malumatin ¢ok az ve nakledilen
bilgilerin birgok farklhiliklar tagidig1 goriilmektedir. Yezid’in 8liimiinden
sonra iktidara gelen Mudviye, iktidardan ayrilmig ve yerine baskasini
birakmasi talep edilmigse de bu sorumlulugu yiiklenmek isternemisgtir.
Kendisine atfedilen hutbelerde Hz. Ali’yi dedesine kargi hakh gérmesi
ve babasim yaptiklarindan dolay: tenkit etmesi ilgingtir. Kanaatimizce
bunu Sam’da Umeyye ogullan arasinda yapabilmesi zor bir ihtimaldir.

Yukanda goriildigii Gizere hilafet siiresi hakkinda nakledilenler
¢ok farkhdir. Onun 40 giin kadar hilafette kalrmg olmasi muhtemeledir.
Ancak Mudviye’nin iktidara gelis tarihiyle Mervan b. el-Hakem’in
iktidara gelig tarihi arasindaki siire bundan ¢ok fazladur.

Oliim sebebi hakkinda bize ulagan rivayetlerde baz1 farkhihiklarin
oldugunu gordiik. Ancak onun akrabalan tarafindan zehirletildigini ispat
etmek miimkiin degildir.

AR
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IBN TEYMIYYE’YE GORE YEZID B. MUAVIYE’NIN
DURUMU

" Yrd. Dog. Dr. Adnan DEMIRCAN*

GIRIS

Emeviler’in ikinci halifesi Yezid b. Mudviye devrinde
meydana gelen bazi olaylar, toplum vicdamnda derin izler biraknmug ve
asilar boyunca siiregelen ihtilaflarin, tartigmalarin, aynhklarin Snemli
nedenlerinden olmugtur, Bugiin Sifler, Hz. Hilseyin’in dldiiriiliigiinii
hala acilar igerisinde ve pigmanhik duygulanyla yad etmektedirler. Hatta
bazi Sifler, Hz. Hiiseyin’in &ldiirtiilmesine kars1 duyduklari fiziintiiyii
ifade etmek iizere viicutlarina zincirlerle vurmak gibi yéntemlere dahi
bagvurmaktadiriar. Stinniler boyle tepkiler gostermeseler de onlara gére
Hz. Hiseyin'in 6ldiiriilmesi Isldm Tarihinin en ¢irkin olaylarindan
birisidir.

Giiniimiiz miisliimanlarindan bazilan gerek Yezid’e ve gerekse
bagka miisliimanlara karg1 bir miisliimanin sahip oldugu adap élgiilerinin
ciginda ifadeler, cirkin stzler sarfetmektedirler, Hatta zaman zaman,
samimni olduklanindan giiphe duymadifimiz bu insanlarin meydana gelen
bir takim hidiseler ve yapilan yanlglar nedeniyle, Yezid gibileri bir
yana, Ashibi bile kiiciik diigiirlicti bir tavir igine girdiklerine sahit
oluyoruz. Biz burada hatalarin, yanhgliklarin ele alnmamasi veya tenkit
edilmemesinden yana oldufumuzu stylemek istemiyoruz. Aksine
bugiin miisliimanlar i¢in en onemli ¢ikig yolunun ge¢mislerini
sorgulamaktan gectigi kanaatindeyiz. Ancak miislimanlifin gerektirdigi
edep dlgiileri igerisinde yapilan tenkitler hedefine ulagir ve kiymet tagir.

Elbette burada Yezid’i temize gikaracak bir tutum takinacak
degiliz, Onun devrinde meydana gelen olaylar gergekten tasvip edilmesi
miimkiin olmayan ¢irkin olaylardir. Bunlann baginda Hz. Hiiseyin'in

*  Harran Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi, Islim Tarihi A.B.D. Ogretim Uyesi ve
Islam Tarihi ve Sanatlant Boliim Bagkam,
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" katledilmesi, Harre olay1 ve Mekke muhasaras: gelmektedir. Fakat
Yezid’in bu olaylardaki pay: nedir? Gergek suglu kendisi midir?
Déneminde meydana gelen bazt girkin hidiselerden dolayi onu
lanetlememiz gerekir mi? '

Eskiden beri bu sorulara cevaplar aranmug ve Yezid'le ilgili bazt
meseleler tartigilmugtir. Gegmigte dlimlerimiz arasinda Yezid’e kargt
agirt ifadeler kullananlara, kendisine ldnet yagdiranlara rastlamak
miimkiindiir, Bu tutum giiniimiizde de devam etmektedir. Bunun
yaninda Yezid'i mazur gostermeye galigan bir anlayig da
varolagelmigtir. Siiphesiz ne alimlerimizin nakillerini, ne de bazilarin
temize ¢ikarma gabast iginde olan kimselerin rivayetlerini, her tiirlii
etkiden uzak belgeler olarak degerlendiremeyiz. Konumuz olan dSneme
bu agidan bir gbz atmakta fayda goriiyoruz. Emeviler devri siyasi
bakimdan gok karigik bir devir oldugu i¢in, bu ddnemde meydana gelen
olaylari bize nakleden objektif bir kaynak bulabilmek giigtiir. Ciinkii
elimizdeki kaynaklarin tamamuna yakim Abbasiler devrinde yazidif1 igin
bu eserlerin Emevi- Abbasi miicadelesinden uzak kaldigim
soyleyemiyoruz. Ote yandan mevcut eserlerin yazarlarmin, ¢ogu zaman
bir firkaya mensup olduklarini gdriiyoruz. Bu miielliflerin biitin
nakillerinde tarafsiz olduklarn séyleyebilmek de zordur. Bu ve bagka
etkenlerden dolay: sz konusu devrin tarihg¢isinin igi bir kat daha
zorlagmaktadr.

Bu cahgmada yapilmak istenen gey, Isldm aleminde derin izler
birakan ve etkisi hala devam eden alimlerden biri olan Ibn
Teymiyye’nin Yezid hakkindaki tespit ve diigiincelerini aktarmakuir.
Bu amagla yazarin Mecmii¢ Fetdvd'si, bu eserin ilk ciltlerinin gevirisi
olan Kiilliydt'1 ile Minhdcu’s-Sunne’si incelenmeye galigilmgtir,
Burada Ibn Teymiyye’'nin Minhdcu's-Sunne adl1 eserinde Siiler’e
cevap verme kaygisi igerisinde oldugunu hatirlatmakta fayda goriiyoruz.
Bu sebepten dolay1 onun bazi ifadelerinin Yezid’i temize ¢ikarma
gayretine yénelik oldugunu séylemek dogru olmaz.

Calismamizin amaci fbn Teymiyye'nin goriiglerini tespit etmek
oldugu igin yazarin bahsettigi tarihi hadiseler iizerinde teferruath bir
sekilde durulmarms; bilgi bulunabilecek birkag kaynaga igaret etmekle
yetinilmigtit.

1. YEZID VE BAZI ICRAATLARI

Yezid b. Mudviye, Emeviler’in ikinci halifesidir. Babasi
Muaviye’nin hayatinda, onun gabalariyla ve bazi miisliimanlara
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uyguladifi baskiyla! kendisine veliaht olarak biat edilmigtir. Yezid’in
kisa siiren hildfetinde Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi, -tarihte Harre olay1
denilen- Medine’deki carpigmalar ve Mekke muhasaras: gibi énemli
gelismeler meydana gelmigtir. Bu olaylar miisliimanlarin Yezid’e kars:
nefret duygulari beslemelerine neden olmug; ancak bazi miistiimanlar isi
onun tekfirine kadar gétiirmiiglerdir.

Ibn Teymiyye, Yezid’in Hz. Osman’in halifelifi zamaninda
dogduguna isaret edip Ashébtan olmadifin: belirttikten sonra, onun dini
ve saldh-1 hali ile meghur bir kimse olmadifini séyler. Bununla birlikte

0, asla bir kifir ve zindik degildi,2 Yezid, babasindan sonra baz
miisliimanlarin hognutsuzlugu, bazilarinin da nizasiyla hilifete geldi.
ibn Teymiyye’ye gore o, seciat ve iyilik sahibi idi. Hasimlarinin

anlattift gibi ¢irkin isleri agikga irtikap etmemigti.? Miiellifimiz,
bazilan tarafindan Yezid b. Mudviye’'nin, amcas1 Yezid b. Ebi
Sufyan ile kangtinldigini, bundan dolayr Ashibtan zannedildigini

soyler ve bunun agik bir cehilet oldugunu ifade eder.4
Bu kisa agiklamadan sonra Yezid doneminde meydana gelen
hadiseler iizerinde durahm:

A. Hz. Hiseyin’in Oldiirilmesi’

Yezid'in idarecilifi doneminde baz: nemli olaylar meydana
gelmigtir ki bunlardan birisi Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesidir, Hz.
Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinden dolay: Yezid aleyhinde muhalifleri
tarafindan ileri siirilen bazi iddialar vardir, Ibn Teymiyye, bu
iddialara goyle cevap vermigtir: Yezid, Hiiseyin’in 6ldiiriilmesini

1 Muéviye’ye muhalefet edenler ve Muéviye’'nin tutumu hakkinda bilgi igin bk,
Halife b. Hayyéit, Tarth, Thk.: Suheyl Zekkir, Beyrut 1414/1993, 5. 160-164;
Ibnu’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1399/1979, III, 508-511; I. Aycan,
Saltanata Giden Yolda Muéviye b. Ebi Sifyin, Ankara 1990, s. 250,

2 Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kulliyati, Cev.: S. Simsek vd., Istanbul 1988,

111, 350.

Kiilliyat, III, 350.

4 1bn Teymiyye, Minhicu’s-Sunneti’n-Nebeviyye, Thk.: Muhammed Regad
Salim, Daru’l-Kitabi'l-Islami, y.y. 1406/1986, IV, 439,

5 Konu hakkinda genig bilgi icin bk. Halife b. Hayyat, s. 176-179; Tabert,
Tarihw’t-Taberi (Tarihe’r-Rusul ve’l-Muliik), Thk.;, Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrihim, 4. Baski, Kahire 1979, V, 400-470; Ibn Kuteybe, el-
Imime ve’s-Siyase, Thk.: Tahia Muhammed ez-Zeyni, Beyrut (t.y.), II, 4-7;
Ibn Esir, IV, 46-94; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, Thk.: Ali $iri,
Beyrut 1408/1988, VIII, 160-227.

[FH)
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emretmedigi gibi béyle bir niyeti de yoktu. Aksine babasi Muéviye'nin
ona emrettigi gibi kendisine ikrimda bulunup deger vermeyi arzu
ediyordu. Fakat iktidara gelmekten ve kendisine karyi isyandan

engellenmesini de istiyordu.6 Bundan dolay1 garpigma pahasina da
olsa Hz. Hiiseyin'in engellenmesini ve idare igine yaklagtirilmamasni

emretmis;? ancak Hz. Hilseyin oldiiriildiigi zaman bundan seving
duydugunu gbstermemistir. Degnekle onun 6n diglerini diirtmemis,
bagim Sam’a tagimarmugtl. Gorevliler onun emrini agiriya gotiirdiiler.
Semir b. Zi’l-Cevgen adl biri, Ubeydullah b. Ziyad': Hz.
Hiiseyin’i oldiirmeye kigkirtti. Ubeydullah b. Ziyad da Hz.
Hiiseyin’e zulmetti. Hz. Hiiseyin, onlardan ya Yezid’e varmasina,
ya Allah yolunda miicahid olarak ug bslgede bir kaleye gitmesine, ya da
Mekke’ye dénmesine miisaade etmelerini istedi. Fakat biitiin bunlari
reddedip ancak kendilerine esir olarak teslim olmasim kabul edeceklerini
bildirdiler. Bu arada Omer b. Sa‘d, Hz, Hiiseyin’le hane halkindan
baz1 kigileri sugsuz yere 6ldiirdii.8

Hz. Hilseyin’in dldiiriilimesi sirasinda meydana geldigi iddia
edilen gokten kan yagdig, Hz. Hiseyin’in 6ldiiriildigi gin gok
yiiziinde goriinen kizilligin daha 6nce ortaya gikmadifi ve benzeri
rivayetler ise Ibn Teymiyye’ye gore yalandir,®

1. Hz. Hiiseyin’in Basimn Gaotirildagi Yer

ibn Teymiyye, Hz. Hiiseyin'in baginin gémiilii oldugu yer
izerinde epey durmustur.l0 Yazarin Askalan ve Kahire'deki
meshedler!! (ziyaretgahlar) iizerinde durdugu bolim es-Seyyid el-

Cumeyli tarafindan tahkikli olarak negredilmistir. 12
Simdi Ibn Teymiyye'nin bu meseledeki goriislerini 6zetlemeye
¢alisalim: Hz. Hiseyin oldiiriildiikten sonra, cesedi Oldiiriildigi

6 Minhic, 1V, 557,

7  Killiyat, I, 350.

8 Kiilliyat, III, 350; ayrica bk, IV, 403 vd.; Minhdc, IV, 472, 535, 557.

9 Minhic, IV, 560.

10 Bk, Mecmi‘ Fetava, Ngr.: Abdurrahman b, Kasim el-*Asimi en-Necdi, Kahire
1404, XXVII, 450-489.

11 Meshed, sehid diigiilen ve sehidlerin medfun oldufu yer anlaminda bir kelimedir.
Hz. Hiiseyin'in cesedinin ve baginin medfun oldugu yerlere de meghed denir,
Bundan sonra da soz konusu yerler igin, Ibn Teymiyye'nin kullanimina uygun
olarak meghed kelimesi kullamlancaktir.

12 Ra'su'l-Huseyn, Thk.: es-Seyyid ¢l-Cumeyli, Beyrut 1406/1985, s. 181-215.
Muhakkik, bu boliimii Taberi'nin tarihinden Istighddu'l-Huseyn adiyla
yaymladifs boliimle birlikte yaymlamagtir,
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yerde, -Kerbeld’da Firat nehrine yakin bir yerde- gomiilmiig, bagi ise
Ubeydullah b. Ziyad’a gbtiriilmiistir, Ibn Teymiyye' ye gore
bagimin Yezid’e gotiiriildiifii meselesi, munkati’ senedlerle rivayet
edilmis olup bdyle bir sey sabit degildir. Hatta bu rivayetlerin uydurma
olduguna isaret eden hususlar vardir. Ciinkii s6z konusu rivayetlerde
Yezid’in, Hz. Hiiseyin’in diglerini bir gubukla diirttiigii, orada hazir
bulunan Enes b. Malik ve Ebii Berze gibi Ashibtan kimselerin bu
davramiga karsi ¢iktiklann kaydedilmektedir ki bu, bir
iltibas(karigtirma)dir. Zira bu davramgta bulunan Ubeydullah b.
Ziyad'tir. Sahihler ile Musnedlerde nakledilen buduor. Kugkusuz Hz.
Hiiseyin'in dldiirlilmesini emreden Ubeydullah b. Ziydd’'t1 ve bagt
da bu sahsa goturulmu§tu Nitekim bu sebeple Ibn Ziyid daha sonra
Oldiiriilmiigtiir. Bu igin Ibn Ziyad tarafindan yapildifins gosteren diger
bir husus, rivayetlerde sdzkonusu edilen Enes ve Ebii Berze gibi

Ashabin Sam’da degil, Irak’ta bulunmalaridir.!3 Bu yalanlar
uyduranlar cdhil kimseler olup gériiglerine neyi delil getireceklerini

bilmemektedirler.!4 Buhari’nin Sahik’inde Muhammed b.
Sirin’den naklen Enes b. Milik’in soyle dedigi rivayet edilir:
Hiiseyin b. Ali’nin bag1 Ubeydullah b. Ziyad’a getirildi ve bir
legenin icine kondu, Ibn Ziyad, (elindeki sopayla) burnuna ve
gozlerine vurdu ve onun giizelligi hakkkinda sozler sdyledi. Bunun
iizerine Enes, “Hiiseyin, onlar (ehl-i beyt mensuplari) arasinda
Resiilullah(s) a en gok benzeyeni idi.” dedi. O sirada Hilseyin’in sag1
vesme bitkisi ile boyalyd, 15

Hz. Hiiseyin’in baginin Misir’a gotiriildiifii meselesine
gelince, bu Alimlerin ittifakiyla yanhstir, Alimler, Kahire de
“Meghedu |-Huseyn” denilen yerde Hz. Hilseyin’in baginin
bulunmadifim ittifakla s6ylemektedirler. Aslinda bu mesele, Nureddin
b. Mahmud (6. 569/1174) zamaninda hakimiyetleri son bulan

Fatimiler’in son dénemlerinde uyduralmugtur, 16

Ibn Teymiyye'nin anlattiina gére insanlarin ittifakiyla
bilinmektedir ki Misir'daki meshed h. 540 kiisurda inga edildi ve
Askalan'daki bir meghedten nakledildi. Askalan'daki meghed ise h.

490'dan sonra ortaya c¢ikmugtil7 Gorilldiigii -gibi Kahire'deki

13 Kiilliyat, IV, 405; Mecmi‘, XXVII, 469-470; aynca bk, Minhie, IV, 557.
14 Kiklliyat, IV, 405.

15 Buhisi, Faddili' I-Ashdb 22.

16 Kiilliyat, IV, 406,

17 Mecmii‘, XXVII, 455-456; Ra'su'l-Huseyn, 5. 187.
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meghedin asli olan Askalan'daki meshed, Hz. Hiiseyin'in

sldiiriilmesinden 430 sene sonra ortaya cikmgtir. 18 Askalan'daki
meghedin Hz. Hiiseyin'in bagt iizerine inga edildigi sozii, higbir delile
dayanmayan bir séz olup ilim ehli hi¢ kimse tarafindan
nakledilmemistir. Ustelik Askalan'daki bu meshedin yerinde eskiden

Hz. Hiiseyin'e nispet edilen bir yer de yoktu.!® Yazar, aynca Hz.
‘Hiiseyin'e nispet edilen bu yerin onunla ilgisi olmadifina dair gesitli
deliller ileri siirer.20 ibn Teymiyye, meshedle ilgili riiya gordigini
veya olaganiistil bir igaret aldigint sdyleyen kimselerin iddialarin: ele alir
ve bunlarm dayanaksiz oldugunu sdyleyerek gesitli deliller getirir,2!
ibn Teymiyye'ye gore Hz. Hiiseyin’in baginn nerede oldugu
konusunda ilim ehlinin tercihi, Zubeyr b. Bekkér (6. 256/870)’1n
Ensdbu Kureys adl kitabinda zikrettigidir. Zubeyr b. Bekkér bu
konularda genis bilgi sahibi ve en giivenilir tarihgidir. Ona gore Hz.
Hiiseyin’in bag1 Medine’ye gbtiiriilmiig ve burada defnedilmigtir,
Zubeyr’in syledigi gayet uygundur; ¢linkdi kardesi Hasan, babasinin

amcas1 Hz. Abbas, oglu Ali vs. gibi yakinlari burada gomiilidiir.22
{bn Teymiyyenin degindigi bir delil sudur: O donemdeki gelenege
gore bir Yimse oldiiriildigi zaman cesedi ve bagi akrabalarina teslim
edilirdi. Nitekim Haccéc, Ibn ez-Zubeyr'i 6ldiiriip astiktan sonra

cesedini annesine teslim etmigtir23

~ibn Teymiyye’nin bu tercihi bazi sorular beraberinde
getirmektedir. Onun kabul ettiine gore Hz. Hiiseyin’in bas1 Kiife’de
bulunan Ubeydullah b, Ziyad’a gotiiriilmiigtd. Hiseyin'in aile
efradindan hayatta kalanlar, dnce Kdfe’ye, oradan da Sam’a
gonderildi. Bu durumda Hiiseyin’in kesik bagimn Medine’ye nasil
gotiirildiigid hususu kapall kalmaktadir. En azindan ibn
Teymiyye’'nin bu konudaki kanaatini agik olarak bilmiyoruz. Ancak
tahmin edilecegi iizere Hilseyin’in kesik baginin Medine’'ye
gitiiriilmesi iki sekilde miimkiin olabilir. Ya Hiiseyin’in bagt aile
efradi Sam’a gbnderildiginde onlarla beraber jam’a gonderildi; oradan
da Medine’ye gotiiriildi. Ya da daha sonra Kife’den Medine’ye
gonderildi. Ibn Teymiyye, ne birinci ne de ikinci ihtimalin
gerceklegmis olabilecegine dair agik bir ifade kullanmamaktachr. Tespit

182 Mecme®, XXVII, 456; Ra'su'l-Huseyn, s. 187.

19 Meemd, XXVII, 456; Ra'su'l-Huseyn, s. 187.

20 Mecmi‘, XXVIL 465 vd.; Ra'su'l-Huseyn, s. 195 vd.
21 Mecmi‘, XXVII, 457 vd.; Ra'su'l-Huseyn, s. 188 vd.
22 Kiilliyat, IV, 406.

23 Mecmi*, XXVII, 482; Ra'su'l-Huseyn, s. 208.

-134 -



edebildifimize gire yazar, bagpin akrabalarina teslim edildigini

soylemektedir. 24 :

Kaynaklarimzda Hz. Hiiseyin'in kesik bagimin Medine'ye nasil
gotiiriildiigd hususunda goyle bir bilgi nakledilmektedir. Muhammed
b. Sa‘d; Yezid’in Hiiseyin’in basim Medine valisi ‘Amr b.
Sa‘id’e gonderdigini, valinin onu Bakf’ mezarliginda annesinin yanina
defnettigini rivayet eder.2’

Hz. Hiseyin'in kesik bagimin Misir ve Medine disinda
Kerbeld'da cesedinin yaninda, babasinin mezarinin yaninda veya

Sarm'da defnedildigine dair bilgiler mevcuttur,26

Yeri gelmigken su hususu belirtmeden gegemeyecegiz:
Ubeyduliah b. Ziyad’'in daha 6nce oldiiriilen Muslim b. ‘AKkil ile
Hani b. ‘Urve’nin kesik baglarini Yezid’e gondermesi ve bu
dénemde mevcut olan bu adet, Hiiseyin'in bagimin da Yezid’e
gonderilmis olabilecegi ihtimalini giiglendirmektedir. Eger bagin
Medine'de medfun oldugunu soyleyenlerin goriigii dogruysa
muhtemelen Yezid, Hiiseyin’'in kesik bagint Sam’a gotiiriilen aile
efradimin talebi iizerine kendilerine vermis ve onlar tarafindan
Medine’ye gitiiriilerek orada gomiilmiistiir. Ancak Hz. Hiseyin'in
baginin Sam'a gotiiriilmiis olmasi, Yezid’in Hz. Hiiseyin’in bagim
sopayla diirttiigtinii ispat etmez.

2. Hz. Hiseyin’in Oldiiriilmesi Olayinda Yezid’in
Tavri

Kerbeld’daki catismalardan sonra olaydan sag kurtulan Hz.
Hiiseyin’in yakinlan Yezid b. Mudviye’ye gelince, Yezid onlara
ikrdimda bulundu ve onlar1 Medine’ye gonderdi. Hatta “Ben
Hiiseyin’in oldiiriilmesini defil, Irak halkinin itdat etmesini

istivordum.”27 demisti. Ayrica Yezid’in “Allah Ibn Mercane’'ye -
Ubeydullah b. Zivid a- ldnet etsin. Kendisiyle Hiiseyin arasinda bir

24 Mecmi‘, XXVII, 482; Ra'su'l-Huseyn, s. 209.

25 ibn Kesir, VIII, 222; krs. Ibn Imid, Sezeratu’z-Zeheb, Diru’l-Fikr, y.y.
1399/1979 1, 67.

26 Bilgi igin bk. Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubeld, 2. Baski, Beyrut
1402/1982, 11, 319; Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad 1325, II, 357,
Ibn Kesir, VIII, 222: Destiayb, Kerbela Katliami ve Zeyneb’in Mesaji,
Cev.: Hasan Elmas, Ankara 1992, s. 85; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel
islam Tarihi, Cev.: Salih Tug, Istanbul 1989, II, 303; Ibn Imad, I, 67.

27 Killiyat, 111, 351; Minhac, IV, 558, Bagka yerde Yezid'in, "Allah Iraklilara
lanet etsin! Bunlar olmakstzin da onlarmn itaatinden razi olurdum.” dedigi
belirtilir Mecemi, XXVII, 480.
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akrabalik bagt olsaydi onu ldiirmezdi.” demistir.28 Rivayet edilir ki,
Hz. Hilseyin’in esyalar ile yakinlan Yezid’e getirildiginde Yezid'in
evinde aglama ve feryat sesleri yiikselmistir.2” ibn Teymiyye'ye
gore bunlara ragmen Yezid’ten Hiiseyin’in dldiiriilmesini red, ona
yardim, sliimiinden sonra intikamini alma gibi durumlalj sadir
olmamustir. Halbuki onun yapmas1 gerekli seyler bunlardi. Iste bu
sebeple hak ehli, bagka bazi hususlara ilave olarak, Yezid’in yapmasi
gerekli olan seyleri yapmamasi sebebiyle onu kinarlar, Yezid’in

diismanlari ise bunun iizerine daha bagka tlirlii tiirlij iftiralar eklerler.30

3. Hz. Haseyin’in Oldiiriilmesi Meselesinde Ortaya
Cikan Farkh Goriigler

ibn Teymiyye, Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi meselesinde ortaya
¢ikan farkll goriiglerden bahsederken sunlar1 sdyler: Insanlar
Hiiseyin’in dldiiriilmesi meselesinde iig ayr1 goriige ayrildilar. Iki agin
goriig ve bir orta yol,31

a) Agirt olan goriislerden birisine gore Hiiseyin, hakli yere
sldiiriildii. O, miislimanlanm birligini pargalamak ve cemdata ayrihik
sokmak istedi. Sahih’te sabit olduguna gore Peygamber(s), “Isiniz
bir adamdayken, sizin cemdatinizi bolmek isteyen birisi gelirse onu

éldiirintiz.”32 buyurmaktadir. Hiiseyin, ortaya ¢ikufinda
miisimanlarin igi bir adamdayd. O, cemaatlerine ayrihik sokmak istedi.
Bunlarin bazilan “Hiiseyin, veldyet-i emre kars: isyan eden ilk kigidir.”

derler.33

b) Diger agin goriige mensup olanlar, “Aksine o, taati vdcip olan,
kendisi obmaksizin iména taalluk eden islerin yapimas: mimkiin
olmayan imdmdir. Onun tayin etmedigi kimsenin arkasinda cemdat
namazi ile cuma namazi kiltnmaz. Onun izni olmaksizin diismanla cihdd

edilmez.” ve benzeri goriigler ileri siirdiiler.34

c) Orta yolu benimseyen Ehl-i Siinnet ise, bu iki goriigli de kabul
etmez. Onlar, “Q, mazium ve sehid olarak oldiiriildi. Ummetin bagina
getirilmemigti. Yukarida zikredilen hadis ise onun durumunu ele almaz.

28 Kiilliyat, IV, 404; Minhic, IV, 557-558; Mecmil*, XXVII, 480.

29 Killivat, IV, 404; ayrica bk. Minhic, IV, 472; Mecmi*, XXV, 480,

30 Kiilliyat, IIT, 351.

31 Minhde, IV, 553.

32 Muslim, fmdra 59, 60; ayrica bk. Ebl Davud, Sunne 27: Nesai, Tahrim 6;
Ahmed b, Hanbel, IV, 261, 341; V, 24.

33 Minhiéc, IV, 553.

34 Minhic, IV, 553.
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0, amcasimn oflu Muslim b. Akil'in bagina gelenleri duyunca iktidar
talebini terketti ve amcasinin oglu Yezid' in yanina, sugir bdlgesine
veya memleketine gitmek istedi. Ancak bu tekliflerini kabul etmediler.
Ondan, kendilerine teslim olmasini istediler. Bu ise kendisi icin vacip

degildi.” derler.35

ibn Teymiyye'ye gore de Hz, Hiiseyin, cemiati bslen birisi
degildi. O, memleketine geri donmek, uc bolgesine gitmek veya
Yezid’in yanina gidip cemdata girmek istedigi halde 6ldiiriilmiigtiir, 36
Miiellif bagka yerde, “Siiphe yok ki Hiiseyin, -ona benzer mazlum
olan gehidler gibi- mazlum ve gehid olarak dldiiriilmiistir. Hiaseyin’in
dldiiriilmesi, onu dldiirenler ve 6ldiiriilmesi i¢in yardim edip buna raz

olanlar tarafindan Allah’a ve Resiilii'ne kars: iglenmiyg bir mas1yett1r 737
demektedir.

B. Harre Olayi38

Yezid zamaninda meydana gelen ikinci énemli olay,
Medinelilerin, ona yaptiklar: biati reddedip gorevlilerini ve yakinlanim
sehirden ¢ikarmalaridir. Medineliler Yezid'i hal’edip, gorevlilerini ve
akrabalarim gehirden ¢ikarinca, itdat etmeleri i¢in onlara defalarca elgi

gonderdi; fakat kendisine itdatten imtina ettiler,39 Ibn Teymiyye’nin
anlatimna goére olay soyle meydana gelmigtir: Yezid, Medinelilere karg1
Musiim b. ‘Ukbe el-Murri komutasinda bir ordu gondererek
komutanina, sayet Medine halki ii¢ giin i¢inde itdat etmezse kili¢
kullanarak gsehre girmesini ve gehirde ii¢ giinliik miibahlik ilan etmesini

emretti.40 Boylece onun askeri Medine’de ii¢ giin insan Sldiirdiiler,

yagmaladilar ve haram, 1rz ve namuslara tecaviizde bulundular.4! Fakat
bu hadise sirasinda biitiin egraf éldiirtilmemis; oliilerin sayist onbinleri
bulmamigts. Kanlar Residlunllah(s)’in kabrine ve Ravza-i

35 Minhac, IV, 553-554.

36 Bk, Minhiac, [V, 586,

37 Minhéc, IV, 550; ayrica bk. IV, 586.

38 Konu hakkinda genig bilgi icin bk. Taberi, V, 482-494; Halife b. Hayyat 8.
181-192; Ibn Kuteybe, 1, 179-185; 11, 7-9; Ibn Esir, IV, 111-121; Ibn Kesir,
VIII, 238-246. A, Onkal, Harre olaylyla itgili anlatilanlarda mitbalaga edildigini
stylemektedir (Genig bilgi igin bk. “Isldm Tarikgiliginde Tarafsizhk Problemi”,
Islami Arastirmalar, cilt: 6, sayt: 3, 1992, 5. 193-197).

39 Minhic, IV, 575.

40 Kiilliyat, 11T, 351; Minhéc, 1V, 575,

41 Kiilliyat, III, 35¢.
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Mutahhard'ya ulagms degildi ve mescidde sldiirme olay olmamigti. 42

C. Mekke Muhasarasi43

Yezid doneminde meydana gelen bir bagka fitne de Abdullah

b. ez-Zubeyr’'in Mekke’de muhasara edilmesidir.44 Harre
olaymdan sonra Yezid, ordusunu Mekke’ye gonderdi. Bunlar
Mekke’yi kusgattilar, Onlanin Mekke kugatmasi sirasinda Yezid 6l1dii.
Elbette biitiin bunlar, Yezid’in emri ile yapilmig birer diigmanlik ve
zul{im idi 4>

Bununla birlikte bunlara benzer fitneler difer melik halifeler
déneminde de meydana gelmigtir,46 Boylece Ibn Teymiyye'nin, bu
hadiseleri diger hiikiimdarlar déneminde meydana gelen hidiselere
benzettifini, ancak bunlari tasvip etmedigini goriiyoruz.

Ibn Teymiyye'ye gore bu olanlara ragmen ne miisliimanlarin
melikleri, ne de onlann gorevlileri Kdbe’ y1 kiiglimsemeyi
kastetmemislerdir. Onlarin amaci Ibn ez-Zubeyr’i muhasara etmekti.
Mancimkla yapilan atiglar ona yonelikti, Kdbe’ye degil. Yezid,
Kadbe'yi yikmamig ve onu yakmay: amaglamamugtir, Biitiin
miisliimanlarin ittifakiyla ne o, ne de gorevlileri bunu kastetmemiglerdir.
Fakat ibn ez- Zubeyr Kdbe’yi, Restlullah(s)’in Aise(r)’ ye tavsif
ettigi sekilde tekrar ingd etmek ig¢in yiktirmmstir. Ates, drtiisiiniin bir

kismuna isabet etmis ve bazi taglar bozulmugtu.47

_IL YEZiD HAKKINDA ORTAYA CIKAN FARKLI
GORUSLER

Ibn Teymiyye’ye gore ilk zamanlar hi¢ kimse Yezid hakkinda
konusmuyordu ve onun hakkinda bir geyler sdylemek dinden
sayillmiyordu. Ancak daha sonra Yezid e lanet izhér edilmeye bagland1.
Ona gére bunun altinda, belki de bagkalarina ldnet okumaya zemin

hazirlama amac: yatmaktadir.#® Ancak herhalde en dnemli sebep

42 Minhic, IV, 575-576.

43 Konu hakkinda genig bilgi igin bk, Taberi, V, 496-499; Ibn Kuteybe, I, 9-10;
ibn Esir, IV, 123-124; ibn Kesir, VIII, 246-248.

44 Bk, Minhic, IV, 545,

45 Kiilliyat, I, 351.

46 Minhie, 1V, 545,

47 Minhac, 1V, 577,
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Emeviler’e karg1 girigilen iktidar miicadelesinde taraftar toplama gayesi
olmaliyd:. Ciinkti Emevi ailesinden biri olan Yezid’in, mukaddes
degerlere kargi tutumu ve Hz. Peygamber’in torununun kendi
zamaninda katledilmesi, biitiin miisliimanlarin nefretini ¢ekebilecek
olaylardr. '

Ibn Teymiyye'ye gore bir taraftan Yezid’i linetleyen bir
anlayis dogarken, difer taraftan siinnete bagl gecinen bir grup da
Yezid’in ileri gelen salih zevattan ve hidayet imamlarindan biri
olduguna itikat ettiler. Boylece Yezid hakkinda birbirine zit, agin iki

grup ve bunlarin diginda mutedil bir grup ortaya ¢ikn, 49
A. Yezid’i Yerenlerin (Siiler'in') Gorigleri

Bunlaﬁn birincisine gore Yezid kéafirdir, zindiktir;
Restlullah(s)’in kizinin oglunu 6ldiirmiig, vaktiyle kifir olarak

dldiiriilen anne tarafindan dedesi ‘Utbe b. Rabi‘a, dayisi Velid ve

diger miigriklerden olan akrabalarimin intikamuni alabilmek igin

Harre’de Ensiri ve Ensirin ¢ocuklarint katletmistir,50 Ayni grup
Yezid’in garap i¢tifinin, nice ¢irkin seyler irtikap ettifinin herkes
tarafidan bilinir sekilde meghur oldugunu zikretmektedirler.5! Biitiin

bunlardan dolay onlara gére Yezid, batiminda kéfir ve miinafik idi,52
Ibn Teymiyye'ye gore Yezid’in kifir oldugunu séyleyen bu
grup, sadece onu degil, babasim1 ve Ebfi Bekr, Osman ve
Muhécirlerle Ensirin biiylik ¢ogunlugunu tekfir ederler ki, bunlar
Allah’1in en cahil ve sapik kullanndan Réfiziler’dir. Insanlar arasinda
Allah’a, Resiilii’ne, Sahdbe ve yakinlarina en ¢ok iftira edenler onlardir.
Yezid hakkindaki yalanlari, Ebd Bekr, Omer ve Osman hakkindaki

yalanlar: gibidir, Hatta Yezid hakkindaki yalanlar daha ehvendir.33
B. Yezid’i Ovenlerin (Yezidiler'in) Goérigsleri
Ikinci gruba gore Yezid, 4dil bir imdm, hidiyete ermig ve

dogruya ileten saygideger bir zattir. Ashdbtan, hatta Sahibenin
biiyiiklerinden, Allah’in veli kullarindan biridir. Hatta bazilar1 onun

48 Killiyat, 111, 349,

49 Bk. Kiilliyat, III, 349,

50 Killiyat, ITT, 349; IV, 388,
51 Kiilliyat, IT1, 349,

52 Minhic, IV, 549,

53 Kiilliyat, IV, 405.
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peygamberligine bile inanmglarch.34 Bu goriiste olanlar Seyh Hasan

b. Adi ve taraftarlaridir.55 Onlar Seyh Adi veya Hasan el-
Maktil'un dilinden yalan uydurarak goyle dedigini naklederler: "Yezid
hakkinda tereddiide diigtiiklerinden dolayr yetmis velinin yizii kibleden

alikonmugtur."36 Tbn Teymiyye, bu stzleri Adeviyye tarikatinin

asirilan ile Kiirtler ve benzeri sapiklarin soyledigini belirtir.37 Bagka
bir yerde bu goriigleri ileri siirenlerin, Kiirtler’in cahilleri oldugunu

sylemektedir,58 Goriildiigii gibi yazar, burada Yezidiler'i kastetmistir.
Yazar, Seyh Adi hakkinda da baz1 agiklamalarda bulunur: Seyh
Adi, Umeyye ogullarindan silih, abid ve fazil bir kisiydi. O, ancak
seyhi Ebii'l-Ferac el-Makdisi ve benzerlerinin davet ettigi tarikata
dévet ederdi. Akidesi seyhinin akidesine uygundu. Fakat sonradan
tarikatlarina mevzd hadisler, baul tegbih, Seyh Adi ve Yezid
konusunda aginliklar, Réfizilere saldin hususunda bir takim agirihiklar;
Rafizilerin tevbesinin kabul edilmeyecegi ve benzeri yalan ve sapikliklar

ilave edildi,>
ibn Teymiyye, her iki taraftan da sadir olan goriiglerin ilim ve

imén ehlinin icmama aykirt oldugunu sdylemektedir.60 Diger taraftan
"Az akli, gecmislerin hal ve tavirlar1 konusunda az bir bilgisi olan, bu
iki goriisiin de batl oldugunu bilir. Bu sebepledir ki siinnete
bagliliklariyla bilinen ilim ehlinden, degerlendirme kabiliyeti olan akil

54 Kiiliyat, 111, 349; ayrica bk, IV, 405.

55 Yezidiligin mengei konusunda farkli goriigler vardur, Klasik Mezhepler Tarihi
yazarlari yanlig olarak Yezidilik mezhebini Hariciligin Ibadiyye kolundan ayrilan
Yezid b. Uneyse’ye baglarlar. Kelimenin Farsga’daki Ized (melek, Tanr1),
kelimesinden tiiredigi de soylenmistir. Bazi aragtinicilara gore Yezidi ismi, Yezid
b. Mufviye’den gelmektedir. Gorlildiigi gibi Ibn Teymiyye de aym goristedir.
(Yezidiler hakkinda genig bilgi bk. Th. Menzel, “Yezidiler”, Islam
Ansiklopedisi, istanbul 1986, XIII, 415-423; E. R. Figlal;, Cagimizda
itikadi Islam Mezhepleri, 3. Baski, Istanbul 1986, 220-227; A. Turan,
“Yezidiligin Ash, Kurucusu ve Tarihgesi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Iiahiyat Fakiltesi Dergisi, Samsun 1989, IIE, 42-82; Aym mif., “Yezidi
Inang ve Ibadetleri”, 0. M. U, 1. F. D., Samsun 1986, 1, 137-171; Aym
mlf., “Yezidi Din Adamiart”, Q. M. U, i. F. D., Samsun 1990, IV, 125-
133; Aym mlf,, “Yezidiler'in Toplumsal Yagayisiart”, O. M. U. I.F. D,
Samsun 1991, V, 67-89.

56 Killiyat, IV, 388.

57 Kulliyat, IV, 388-389.

58 Minhac, 1V, 519,

59 Kiilliyat, IV, 389,

60 Kiilliyat, 111, 350.
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erbabindan hig kimse bu iki goriise de iltifat etmemistir."61
C. Ehl-i Sinnetin Gortisa

ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogu tarafindan
benimsenen yolu goyle agiklamaktadur: Yezid’e soviilmez, ama sevgi

de beslenmez.62 Baska yerlerde gdyle denmektedir: “O, miisliman

sultanlarindan olup hem iyilikleri, hem de kétiiliikleri vardir.63
Sultanlarin bir ¢ogunun iyilikleri de kétiiliikleri de vardr; iyilikleri
biiyiik oldugu gibi kotiiliikleri de biiyiiktiir. Onlardan birine saldirip
benzerlerini gormezlikten gelmek ya cehiletin, ya da haksizlifin
eseridir.64 Yezid kéfir degildir. Ne var ki kendisi sebebiyle Hz.
Hiiseyin sehid edilmis ve Harre baskini vuk@ bulmugtur. Ne Sahébf,
ne de Allah’mn salih kullarndands,”63

ibn Teymiyye'ye gore “Biitiin yaptiklarina rafmen Yezid’in
Kafir ve miirteci oldugunu séylemek, ona bir iftiradir,”00 .

ibn Teymiyye, iigiincii goriige sahip olanlarm da Yezid
konusunda ti¢ firkaya ayrildiklarini syledikten sonra sOyle devam
etmektedir: "Bir firka onu linetlemis; bir firka onu sevmis ve birisi de
ona ne sovmiis, ne de onu sevmigtir. Imdm Ahmed'ten ve onun
Ashibi ile diger miislimanlardan mutedil olanlarin hepsinden

nakledilen, sonuncu goriigtiir."67

1L YEZID'E LANET MESELESI

A. Ehl-i Siinnetin Yezid’e Léanet Meselesindeki
Gorisleri

Yukarida da degindigimiz gibi Ibn Teymiyye'ye gore Ehl-i
Siinnet ierisinde de Yezid’e karg: farkli tutum sergileyenler olmustur.
Bir grup Yezid’e lAnet etmeyi caiz gdrmiiglerdir. Ctinkii onlar,
Yezid’in failine lanet okumay caiz kilacak zulGimler igledigine

61 Killiyat, IV, 389,
62 Kiilliyat, III, 351.
63 Kiilliyat, IV, 389,
64 Kiilliyat, IV, 383.
65 Killiyat, TV, 389.
66 Killiyat, IV, 383.
67 Kiilliyat, IV, 389.
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inanmaktadirlar,68

1. Yezid'in LaAnetlenmesini Ciiz Gorenler
Yezid’i linetleyen Ebu’l-Ferec Ibnu'l-Cevzi,®9 Kiya el-

Herrasi’0 gibi alimier, kendisinden l&netlenmesini miibah kilan
amellerin sadir olmasindan dolay: onu lanetlemeyi miibah gérmiiglerdir.
Ibnu'l-Cevzi’'nin Yezid’e linetin miibah olduguna dair bir kitab:
vardir, Bu kitabinda Yezid’e ldneti nehyeden Abdulmugis el-
Harbi’ye cevap vermigtir, Denir ki halife Nasir, Abdulmugis’in
Yezid’e laneti nehyettifini duyunca yanmna giderek bunu kendisine
sordu. Abdulmugis, onun halife oldugunu bildi; fakat kendisini
tamdigin belli etmedi. Ona, “Ey falanca! Benim kasdim insanlarin
dillerini miisliimaniarin halifelerini ve idarecilerini Idnetlemekten
alikoymaktir. Eger bunu yapmaz ve bu kapiyt agarsak zamanimizdaki
halife lanete daha layik olur. O, Yezid' in yaptiklarindan daha kotii igler
yapmaktadir. O, su su igleri yapiyor.” dedi ve halifenin yaptif
zulimleri saymaya bagladi. Bunun {izerine halife, “Bana dua et, ey

seyh!” dedi ve oradan ayrildi.”!

Ibn Teymiyye, Yezid’i ldnetleme taraftar1 olanlarin
gdritglerinin sebebi tizerinde dururken “Yezid bir fasikti ve her fasik
lanetlenir, ya da fasikhifina hikkmolunmasa bile mésiyet sahibinin

lanetlenebilecedi goriigiinde olabilirler.” demektedir.72 _

Ibn Teymiyye, Yezid’in lanetlenmesini cdiz gorenlerin iki
dayanaga ihtiyaglan oldugunu sdylemektedir. Birincisi, Yezid'in 1dneti
miibah olan fisik zdlimlerden oldugunu ve bunda israr ettigi halde
oldligiinii; ikincisi bunlardan olan muayyen kiginin linetinin ciiz

oldugunu ispat etmeleri.,”3 Yazar, lanet i¢in delil olarak kullamlan
“Biliniz ki Allak’in Idneti zalimlerin iizerinedir.”74 ayetinin umfim

ifade ettigini sdylemektedir,”5 O, “Insanin Yezid veya zalimlerden bir
bagkasmin yaptiklarindan tevbe etmediklerini veya zulmiinii silecek
hasenitinin olmadigint yahut ona keffiret olacak musibetlere

68 Kulliyat, III, 352.

69 Kiilliyat, IV, 391; Minhic, 1V, 569,
70 Kiilliyat, IV, 391.

71 Minhic, IV, 574-575.

72 Killiyat, 1V, 391,

73 Minhéc, IV, 571,

74 Hid 11/18.

75 Minhie, IV, 571,
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ugratiimadigmi nereden bilebilsin?” sorularim sorduktan sonra “Allah
kendisine ortak kogmayi elbette bagislamaz; bundan bagkasini

diledigine bagislar.”’0 ayetini zikrederek kendisine magfiret
edilebilecegine deFinir.7’

2. Yezid'in Lanetlenmesini Caiz Goérmeyenler

Diger bir grup ise ona sevgi beslemeyi éngoriir. Ciinkii onlara
gore Yezid, miisliimandir; Sahéibe déneminde ig bagina gelmigtir ve
Ashib ona biat etmigtir, Bunlar derler ki: Yezid hakkinda nakledilen
seyler dogru degildir. Onun birgok giizel yonleri vardir veya yaptig
seylerde ictihad ederek hareket etmistir.”8 Onun linetlenmesini cfiz
gormeyenler arasinda Ebidi Bekr Abdulaziz,”? Gazzali80 ve
Dusti8! gibi kimseler vardir. Yezid’in sevilmesini ciz goren veya
onu seven Gazzadli ve Dusti’nin iki gerekgeleri bulunmaktadir:
Birincisi, “Yezid Sahfibe déneminde timmetin idare gérevini yiirtitmiig
ve. Sahdbeden hala hayatta olanlarin kendisine t@bi olduklari bir
miisliimandr. Iyi bir takim hasletleri vardi. Hog kargilanmayan Harre
olay1 ve diger hususlarda kendisine gore te’villeri vardi, O, hata etmig
bir miictehittir.” derler. Ayrica diyorlar ki, “Harre halk: kendileri bagta
ona biatt bozmuglardr. Ibn Omer ve bagkalarnn Harre halkinin bu
tavirlarimin yanlis oldugunu sdylemislerdir. Hz. Hiseyin’in
dldiiriilmesine gelince, Yezid ne boyle bir geyi emretmis, ne de razi
olmugtur; aksine, oldiiriilmesine iiziilmiig, §ldiireni de klna.ml§tn Hz.
Hiiseyin’in bag1 kendisine degil Ibn Ziyad’a gotiiriilmiigtii.” Tkincisi

ise Kostantiniyye’nin fethi ile ilgili hadistir.82 Bu hadis iizerinde
ileride durulacaktir.

ibn Teymiyye, Yezid hakkindaki bu goriiglerin her ikisinde de
ictihadin gegerli oldugunu ifade eder. Ciinkii masiyetleri igleyen birini
Ianetlemek ictihadin gegerli oldugn bir sahadr. Hem iyilikleri, hem de
kétifliikleri igleyen birini sevme hususunda da dorum budur. Bilakis, bir
kimsede hem &viilecek, hem de yerilecek hasletlerin hem sevap, hem de
giinahin bir arada bulunmasi ¢elisen bir durum degildir. Aym gekilde,
hem iyilikleri, hem de kotiiliikleri bulunmas: sebebiyle bir kimseye hem

76 Nisd 4/48.

77 Minhic, IV, 571,
78 Killiyat, III, 352.
79 Minhac, IV, 569,
80 Kiilliyat, IV, 391,
81 Killiyat, IV, 391,
82 Kiilliyat, IV, 391,
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rahmet okunmas1 ve dua edilmesi, hem de linetlenip soviilmesi de

geligkili bir durum degildir. 83 Bhl-i Siinnet'in Hariciler'den aynldig
temel goriiglerinden birisi, sudur: Bir gahusta iyilikler ve kotiiliikler bir
arada bulunabilir, Iyiliklerine kargt sevap, kotiiliiklerine kars ceza alir;

iyiliklerinden dolay: 6viiliir, kétiiliiklerinden dolay: yerilir, 34

Gorildiigu g1b1 ibn Teymiyye, Yezid’e kars: nefret besleyen
Siiler ile ona sevgi besleyen Yezidiler'i elegtirirken acimasiz bir tutum
takimmaktadir, Qysa bu goriiglerin aynis1 olmamakla birlikte, benzer
goriigler savunan Ehl-i Siinnet alimlerinin goriiglerindeki ayrthig1 ictihad
farkiyla izah etmektedir.

B. Ibn Teymiyye’ye Gore Yezid’e Linet Meselesi

ibn Teymiyye, Yezid’e lanet meselesini ele alirken kendi
goriistinii temellendirrmek igin baz1 goriisler ve rivayetler nakleder,

1) ibn Teymiyye, Resiilullah déneminden bir érnek verir: Bir
adam “Himdr” diye ¢agiriliyordu; bu adam ¢ok garap i¢iyordu. Hz.
Peygamber’e her getiriliginde Resfilulfah(s), ona celde tatbik ederdi.
Bir keresinde bir zat dedi ki: “Allah ldnet etsin! Bu adam Resulullah’a
amma da cok getirildi”’ Bunun iizerine Peygamber Efendimiz

buyurdu: “Ona lanet etme! Ciinkii o, Allah’s ve Resulii’ nii sever.”’8>
Miiellif, bu hadisten su sonuca gitmektedir: Hz. Peygamber,

¢ok i¢gki igen bu muayyen kiginin ldnetlenmesini, Allah’1 ve Res0lii’nii

sevdiginden dolay: yasaklamigtir. Bununla birlikte Resiilullah icki

igeni mutlak bir sekilde linetlemistir.86 Bu, mutlak fasikin
lanetlenmesinin cdiz oldufuna, Allah ve Resilii’nii seven muayyenin

Ianetlenmesinin cdiz olmadigina delalet eder.87 Ummetin kabul ettigi
goriis, muayyen bir kimseyi mutlak olarak 1Anetlemememiz ve muayyen

bir kimseyi mutlak olarak sevmememizdir.88
2) Ebfi Muhammed el-Makdisi’ye Yezid’in durumu
soruldugunda: “Bana ulasan sey o ki, kendisine ne soviiliir, ne de

sevilir.” dedi.89

83 Killiyat, IV, 391-392,

84 Mecmii, XXVII, 476; Ra'su'l-Huseyn, s, 204.

85 Kiilliyat, II1, 352; IV, 383; IV, 390; Mecmi*, XXVII, 473; Minhic, IV,
569; krs Buhérf, Hudd 5.

86 Minhic, IV, 569-570. Stz konusu hadis igin bk, Ebt Davud, Egribe 2; ayrica
bk. Ahmed b. Hanbel, 1, 316; 11, 97,

87 Minhic, IV, 569.

88 Mecmi*, XXVII, 475-476; Ra'su’'l-Huseyn, s. 204,
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3) Miiellif, Ahmed b. Hanbel’in oflu Salih’in anlattif1 su
olay:r nakleder: Salih diyor ki; “Babama, ‘Bazi kimseler, Yezid'i
sevdiklerini séyliyorlar?’ dedim. ‘Ogulcugum, Allah’a ve ahiret
glintine iman eden bir kisi Yezid'i sevebilir mi?’ diye cevap verdi.
Bunun izerine, ‘Peki oJyleyse babacigim, niye ona ldnet
okumuyorsun?’ diye sordum, Cevaben, ‘Eviddim, babanin herhangi

bir sahsa lonet okudugunu ne zaman gérdin?!’ dedi.”

ibn Teymiyye, bu rivayeti Minhdcu’s-Sunne isimli
eserinde, cevap verdigi Rafizi nin delili olarak ondan goyle nakletmigtir:
Ahmed b. Hanbel’in oglu Silih bir giin kendisine, “Bazilart bizim
Yezid'i sevdigimizi séyliiyorlar.” dedi. “Ey ogulcuum! Allah’a ve
ahiret giiniine inanan kimse Yezid'i sevebilir mi?” diye cevap verdL.
“O halde neden ona ldnet okumuyorsun?” diye sorunca, “Allah’in
kitabinda lanetledigi bir kimseyi nasil ldnetlemem?” dedi. “Yezid
nerede lanetlenmigtir?” dedim. “Allah’n ‘Geri donerseniz yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaniz ve akrabalik baglarim kesmeniz beklenmez mi
sizden? Iste Allak'in ldnetledigi, sagwr kildigr ve gozlerini kor ettigi
bunlardir.’91 ayetinde. Medine'nin ii¢ giin yagmalanmasi ve
ahalisinin esir edilmesinden daha biiyiik bir fesdt olabilir mi? Sayilar
700°i bulan, aralarinda Kureysli, Muhacir ve Ensérm bulundugu
insanlarm ileri gelenlerinden bir toplulugu ldiirdii, Kim oldukiar
bilinmeyen kdle, hiir ve kadmlardan 10.000 kisiyi dldiirdii. Kan,
Resiilullah(s)’'mn kabrine ulagincaya kadar insanlarin dldiirilmesine
daldL. Ravza-i Mutahhara ve mescid kanla doldu. Sonra Kdbe’ye

mancinikla saldird: ve onu yikip yakt.92 Ibn Teymiyye, bu rivayetin
munkati’ ve ondan geldigi sabit olmayan bir rivayet oldugunu

soylemektedir,"93 ‘

ibn Teymiyye, “Yezid'e lanet hususundaki s6z, kendisi gibi
diger melik halifeler ve digerleri hakkmdaki soz gibidir. Yezid ise
bagkalarindan hayirhdir. O, Hiiseyin’in katillerinden intikam alan Irak
emiri el-Muhtar b. Ebi ‘Ubeyd es-Sakafi’den daha haywhdir. Bu
kisi, kendisine Cebrail’in geldigini iddia etmigtir. Yine o, el-Haccac
b. Yusuf’tan daha hayirhdrr. Haccéc, insanlarin ittifakiyla Yezid’ten
daha zalimdi.” ve “Bununla beraber denilir ki; Yezid ve onun gibi
meliklerin yaptiklar fasikliktir. Muayyen fésika lnet ise emredilen

g9 Killiyat, IV, 389.

90 Killiyat, III, 351-352; IV, 389; Mecmi‘, XXVII, 478.
91 Muhammed 47/22-23.

92 Minhéc, 1V, 565-560.

93 Minhic, IV, 573,
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birsey degildir.” diyerek sozlerine devam etmektedir. 94

Ibn Teymiyye, Yezid hakkindaki goriislinii soyle belirtir:
Dogru tutum, imamlarimzin benimsedigi “Yezid, sevgiye layik
tutulamaz; ama kendisine ldnet de okunmaz” seklindeki tutumdur,
Bunun yanisira gunu da zikretmek gerekir ki gayet Yezid fasik veya
zaKm ise Cenab-1 Hak fasifa ve zalime de magfiret eder. Kaldi ki, Ibn
Omer’den naklen Hz, Peygamber’in goyle buyurdugu rivayet edilir:
“Kostantiniyye’ye seferde bulunacak ilk ordunun giinahlari

bagislanmistir.”95 Buhari’de gegen hadisin metni goyledir:
“Ummetimden Kayser’in sehrine seferde bulunacak ilk ordunun
giinahlart bafiglanmigar.” Goruldugu gibi burada Istanbul’ un adi
acikca zikredilmemis; Kayser’in sehri denmigtir. ‘Ayni, “Medinetu

Kayser” ile Kostantiniyye’nin kastedildigini sdylemektedir.?6
Kostantiniyye’ye sefer yapan itk ordunun komutam ise Yezid b.

Muéviye’dir.%7 Ustelik Yezid’in bu hadis igin Kostantiniyye’ye
gaza yaptig1 sbylenmigtir.?8 Bununla birlikte Yezid’in ilk ordunun

komutan1 oldufu meselesi tartismalidir.9% Siiphesiz, Yezid'in bu
orduda bulunmus olmasi veya ordunun komutam olmasi, yukanda
zikredilen hadisin anlarmna uygun olarak bagislanmasim gerektirmez.
Biraz 6nce Ibn Teymiyye'nin lanet icin delil olarak kullamlan ayetin
umiim ifade ettigini sdylediginden bahsetmistik. S6z konusu hadisi de
bu yaklagima uygun olarak degerlendirecek olursak, hadiste zikredilen
magfiretin genel bir anlam ifade ettiSini, bu magfirete ulagabilmenin ise
Allah Tedla’nin emirlerinden ¢ikmamaya ve yasakladiklarim yapmamaya
bagli oldugunu sylemek gerekir.

Yeri gelmisken Ibn Teymiyye'nin, Yezid’i ve onun gibi
kimseleri ldnetlemenin doguracaf: sakincalara da igaret ettifini belirtmek
gerekir, Miiellif, bu amagla, “Biliyoruz ki miisliimanlarin bir ¢ogunun
yaptift bir zulim vardir. Eger bu kapr agilirsa miisliimanlarin
gogunlugunun linetlenmesi kolaylagir. Oysa Allah Teila miisliimanlarin

oliileri lizerinde namaz kilmayi emlctm1§t1r onlar lanetlemeyi degil.”100
demektedir,

94 Minhic, IV, 567,

95 Kiilliyat, 111, 352; IV, 384; Minhic, IV, 544, 572; krs. Buhard, Cihdd 93.
96 el-‘Ayni, "Umdetw’ 1-Kiri, Dira’1-Fikr, y.y. (Ly.), XIV, 198,

97 Killiyat, TII, 352.

98 Minhac, IV, 572,

99 Bk, ‘Ayni, X1V, 198-199,

100 Minhac, 1V, 572,
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SONUC

Sonug olarak Ibn Teymiyye'nin goriiglerini gdyle
Ozetleyebiliriz:

1. Yezid zamaninda kabul gormesi miimkiin olmayan bazi
olaylar meydana gelmistir. Ancak bu olaylarla ilgili nakledilen bazi
rivayetler Yezid’i karalamaya yonelik olup dogru degildir. Yezid, Hz.
Hiiseyin’in katlini emretmemis, hatta olanlar1 duydugunda
memnuniyetsizlifini bildirmigtir. Bununla birlikte claymn faillerini
cezalandirmamig ve vali Ibn Ziyad’1 gorevinden azletmemis, kisacasi
memnuniyetsizligini icraata dokmemistir,

2. Yezid konusuda ii¢ farkli tutum ortaya ¢ikmaktadir, Bunlarin
ikisi agin1 olup birincisine gore Yezid kifirdir, Hz. Hiiseyin’i
oldiirmekle kalmammsg, bagka icraatlarinda da agimya gitmis, Isldm’a
karpr ldkayd davrannmg, Hz. Hiiseyin’e ve Harre’de Medinelilere
karg: yaptig1 icraatlar, Bedir savaginda miigrik olarak Slen akrabalarimn
ociinit almak igindir. fkinci goriiste olanlar ise Yezid’i biiyiik bir zat,
sdlih bir kul, hatta Ashébtan biri kabul ederler.

ibn Teymiyye, iki goriisii de elestirir. Ugiincii goriigii savunan
Ehl-i Siinnet mensuplar arasinda da farkl: iki s6ylem vardrr. Birincisine
gore Yezid, yaptig: icraatlardan dolayi lanetlenmeyi hak etmistir. Ikinci
goriige gore ise Yezid, iyi bir insandir. Ona Ash@b’mn gogunlugu biat
etmigtir. Zamaninda meydana gelen olaylan tasvip etmemigtir.

ibn Teymiyye, bu konuda iki gorisiin de ictihad eseri
oldugunu ifade ettikten sonra o, kendisinden onceki bazi alimlerin,
mesela Ahmed b. Hanbel’in tutumunu benimser. ibn Teymiyye'ye
gore Yezid, hatalartyla sevaplariyla bir hiikiimdardir, Ondan iyi ameller
sAdir oldugu gibi kotli ameller de sadur olmugtur, Onu sevmemek
gerekir, lanet okumamak da...







BELAGAT ILMIi VE KUR'AN TEFSIRINDEKI YERI
Yrd. Dog. Dr. Hikmet AKDEMIR *
A- GIRIS

BELAGATIN LUGAT VE ISTILAH MANALARI

Belagat kelimesi « CL » fiilinin mastarichr. Lazim olan bu fiil, fail

aldif1 zaman (‘JA I gl_';) "Ifadesi, beyam giizel oldu, lisam fasih oldu.”
gibi ménalara gelmektedir. Ancak, beldgat mastarinin birinci babdan
gelen 315 (L& sL—3 L0 310) fiiliyle de alikasi vardir. Bu fiilin ise pek
¢ok manalan olmakla birlikte hepsi viisiil (bir geye, ulagmak, yetigmek)
mefhumunde, birlegmektedir. Kisaca cJ_. fiili, "zaman veya mekén
itibariyle bir seye ulagsmak veya yaklagmak" manasim ifade etmektedir.

Fakat, cj_l fiilinin viisiil kelimesinden bir fark: vardir. O da bu fiilde, bu
ménaya iliveten bir kemdl ve {istiinliiiin s6z konusu olmasidir. Insanin
Allah'm hitabina muhatap olup, Ona ibadet etmekle miikellef kilindig:
vakti ifade eden "bilig yag" (C Ll u.uu) tabirinde bu ména gayet
dgikardir. Zira bu tabir, ¢gocugun olgunlagip kemile erdigini ve artik
sorumluluk yiiklenecek seviyeye ulastigini belirtmek igin
kullanilmaktadir. Aym gekilde "soziin beldgathh olmast" da diger
sOzlerden farkl, distiin ve miikemmel bir noktaya eristifine igaret
etmektedir. Bu ménasiyla beldgat kelimesi Beldgat ilminde bir 1stilah
olarak yerleginceye kadar, soziin veya sbzii styleyenin giizel bir vasfi
olarak kullamlagelmistir',

Bir 1stilah olarak beldgatin pek ¢ok tarifi yapilmustir. Konuya fazla
uzatmamak igin, biz burada en ¢ok meghur olan ve kabil goren iki tarifi
zikretmekle yetinecegiz,

Bu tariflerden birisi Fahreddin Rézi'ye (6. 606/1210) aittir, O,

*  Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah Ogretim Uyesi.
1 Dr, Muhammed Cébir Feyyéz, el-Belaga ve'l-Fesaha, s. 18,
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belagat: goyle tarif eder:

R TR PPN R Y AP PN UPURT AN F JNRE Y]
Alel] YUYy Jall 3lauyl

"Belagat, kisinin, sozii bozacak kisaltmadan ve uzandiracak uzatmadan

sakinmak sulctiyle kullanacag ifade ile, kalbindeki mananin 6ziine

ulagmasidir™, Razi'nin bu tarifine gore beldgatm ii¢ vasfi olmahdur:

1- Muhataba aktariimak istenen zihindeki mananm &ziiniin eksiksiz
olarak lafizlarla ifade edilmesi.

2- Kullanilan lafizlarm kast edilen mananin ifadesine yetmemesi
sebeblyle mananin bozulmamast. Bagka bir ifadeyle, lafleann az degil
de manayi ifade edebilecek miktarda olmasi.

‘ 3- Kullanilan lafizlarin kast edilen manay: ifade edebilecek
- miktardan fazla olmast sebebiyle muhatabi usanduwmamasi.

Ikinci ve liglincii vasiflari, "1af1zlarm manaya denk olmas1"

scklinde ozetleyebiliriz.
' Uzerinde duracagimiz ikinci tarif, ki bu daha meghurdur, Hatib
Kazvinf'ye (6. 739/1338) aittir. Kavzini'ye gore belagat, miitekellimin
(sbz sdyleyenin) ve kelamin vasfidr Miitekellimin vasfi olarak beldgat,
oyle bir melekedir ki, kisi onunla beldgath s6z soylemege muktedir olur.
Kazvini, kelamun vasfi olan beldgati ise §oyle tarif eder:

Cabad po Jlall a5l Cidslas g.g.n r)‘SJ! el L
"Kelamin beldgati, fasth olmasiyla beraber muktezi-y1 héle uygun
olmasidir'.

Bu tarife gore bir kelamin beldgatli olmasi icin iki gart
gerekmektedir:

1- Kelamin Muktezd-yi Hale Ugun Olmasi: Bu ibdrede gegen hil
kelimesine "makam" da denmekte ve "soz stylenen kisiyi, soziinii belli
bir sirette ifade etmege zorlayan durum" olarak tarif edilmektedir, Iste
bir soziin beldgath olabilmesi igin sozii sdyleyen kigi, bu "durumu" goz
Oniine almal ve onun gerektirdigi sekilde soziint sarfetmelidir. Meseld
bir kimseyi dvmek (C_\.LI) sOziin itnabim (uzatilmasini) gerektirir,

Muhatabin zeki olmast (3 s{S1ll) ise sdziin veciz olmasini iktiza eder.
Oyleyse medih ve zekévet birer hildir, ilk makamda itndb (sdzii
uzatmak), ikinci makamda Tcdz (s6zii veciz ve kisa sGylemek, az lafizla
¢ok ménalar ifade etmek) hélin muktezadsidir. Bu mukteziya uygun

2 er-Rﬁzi,Fahruddin,Nihéyetii'l-icﬁz fi Dirayeti'l-I‘ciz, s. 62.
3 ¢l-Kazvini, el-Hatib, el-izdh fi 'Ulimi'l-Belaga, s. 80.
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olarak, sozii birinci hilde itndb, ikinci halde icdz sfiretinde fasih
kelimlerle ifade etmek, kelarmun beldgath olmasint temin eder”,

Kisacast; kelamin muktezd-y1 hale uygun olmasi, onun sdylendigi
sartlarin ve muhatabin durumunun gz Oniine alinarak sdylenmesidir.
Haéfiz-1 Sirazi'nin (8. 792/1390) su beyti, bu hususu aciklayan en giizel
orneklerden biridir:

B4 harfbit-niginan zi-kerimdt me-1af

Her siihan céyi vii her niikte mekani dred
"Meyh#ne sakinlerine kerdmetlerden s6z agma! Her s0ziin bir yeri, her
niiktenin bir mekéni vard'’. _

2- Relamin Fasih Olmasr; Kelamin fasih olmasi, onu meydana
getiren her bir kelimenin ve her bir ciimlenin fasih olmasiyla (lisana agir
gelmesi ve zor telaffuz edilmesi), gardbet (kullamligi yaygin olmadigt
icin manasinin herkes tarafindan kolayhkla bilinememesi), kiyasa
muhalefet (Sarf ilminin kaidelerine aykiri olmasi), ve kulaga hog
gelmemesi gibi vasiflardan salim olmasidir. Bir terkib veya ctimlenin
fesahat: ise, onun Za'f-1 te'lif (nahiv kaidelerine aykiri olmasi),
tenafura'l-kelimét (kelimelerin teker teker degil de, pespese ve beraberce
zikredilmelerinin lisana agr gelmesi) ve ta'kid (séziin ménaya delletinin
gizli olmasi ve ancak uzunca diigliniildiikten sonra anlagilabilmesi)
vasiflarmdan uzak olmasiyla ortaya gikar’, ' :

B- BELAGAT ILMi VE TARIHCESI
1. BELAGAT iLMI

Belagat, hem diizgiin, hem de yerinde s6z stylemek ustliini
ogreten bir ilmin de adidir ki "Me'ani", "Beyan” ve "Bedi"" denilen ii¢
ayr1 ilim dalmdan meydana gelmektedir. Namik Kemil, su beytinde bu
fi¢ ilim dalim da zikreder: Meydanda Bedi' ile Me'ani- Biz de okuduk
biraz Beyin1'.

Simdi bunlan sirastyla kisaca izah edelim.

4  el-Hagimi, Ahmed, Cevirihu'l-Beldga, s, 33.

Tahiru'l-Mevievi, Edebiyat Ligaty, s. 103.

6 Bu konuda genig bilgi igin bkz. el-Kazvini, el-zak, s. 72-79; el-Hagimi,
Cevahiru'l-Belaga, s. 7-12, 21-27.

7 Tahiru'-Mevlevi, Edebiyat Ligat, s. 96.
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a. Me'ani Ilmi

Me'dni (g_n Lad /) kelimesi, "mana" (U_u.l /) kelimesinin goguludur.
Ména lugatta "maksid" (s swadll), yani "kast edilen gey” demektir”.
Edebi 1stilah olarak ména (anlam), lafzin zihinde biraktig1 tasavvur ve
izlenimdir’,

Me'ant IImi, "lafzin mukteza-y1 hile, mutabakatimi bildiren ahvéle
dair ustl ve kaideleri agiklayan ilim" olarak tarif edilir”.

Bu tariften de analiglacag: gibi, Me'dni ilmi nahvin ruhudur. Bagka
bir ifadeyle Me'dni ilmi, nahiv ilminin felsefesidir, onun sebep ve
gayelerini agiklar. Bir s6ziin ne zaman veciz, ne zaman tafsilath
sdylenecegi, bir ciimlenin ne zaman haber (yalan veya dogru olmasi
muhtemel olan s6z), ne zaman ingé (yalan veya dogruya delélet etmeyen
sdz) seklinde getirilecefi; kasr, fasl ve vashn ne zaman gerekli oldugu;
climledeki 6gelerin takdim ve tehirlerinin ne mana ifade ettigi gibi,
hususlarn hepsi bu ilim vasitastyla 6grenilir”.

-~ Bu ilmin konu baghklar: su gekilde siralanmaktachr:
1-Haber

2- Inga

3- Miisnediin Ileyhin Halleri

4- Miisnedin Halleri

5- Fiilin Miiteallaklarinm Halleri

6- Kasr

7- Fasl ve Vasl

8- Icéz, Itnab ve Musavat

b. Beyan Ilmi
Beyan (L l) kelimesi lugatta "ortaya gikmak, agik-sesik olmak,
aciklamak, anlasir hale getirmek” gibi ménalara gelir”’. Beldgat ilminin

8 ez-Zemahgeri, Cérullah, Esasii'l-Beldga, s. 438; ibnii'l-Manzir, Lisanii'l-
Arab, XV, 106.

9 et-Tehdnevi, Muhammed b. Ali b, Ali, Kegsafu Istildhati'l-Fathn, II,
1084-1085; Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, I, 142,

10 et-Teftazani,. Sa'diiddin, el-Mutavvel ‘ala't-Telhis, . 31-32.

11 Genig bilgi igin bkz, Dr. Bekri Emin, el-Belidgati'l-"Arabiyye fi
Sevbiha'l-Cedid, I, 51-54; el-Mergi, Ahmed Mustafa, 'Ulimu'l-Belaga, s.
42,

12 Tonir'l-Manziir, LisAnii*l-Arab, X111, 67.
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ikinci kismim tegkil eden bir ilim dali olarak Beyan, manay1 ifadede lafz
agiklifa kavugturmak igin gerekli olan melekeyi kazandiran ve tek bir
manay: degisik sekillerde anlatmanin kaidelerini 6greten ilimdir”. Bagka
bir ifadeyle, Beyan ilmi, kigiye maksadin farkli s6z ve usiillerle ifade
edebilme imkén: kazandirir. Ancak bu sdzlerin mukteza-y1 hile uygun
olmasi da gereklidir'®, Sézlerdeki vuziih derecesi, hakikat, tegbih,
meciz, istidre ve kinfye ile defisir. Meseld bir kimsenin "comert
oldugu" muktezi-y1 hile gore su ifadelerden birisiyle ifade edilebilir:

O Comerttir.  au sa

O deniz gibidir, oIS sa
Fakirleri doyuran bir deniz gordiim. ./ 441 ‘s.v.ln;n [ s el

Onun eli agiktir. dds sruss aus

iste bu ciimlelerin doérdii de aym ménay: ifade etmektedir. Fakat
lafizlar farklidir. Bunlarn birincisi hakikat, ikincisi te§b1h {iclinciisii
meciz ve istidre, dordiinciisii ise kindyedir.

Beyén Ilmi, ayrica bahsi gegen ifade tarzlarmdan hangisinin daha
belig oldugu hususunu da inceler. Genellikle mecdzin hakikattan,
istidrenin tegbihten, kindyenin de agik ifade tarzindan daha belagath
oldugu kabul edilir.

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacafi gibi, Beydn ilminin
konulari, hakikat, meciz, tesbih, istidre ve kindyeden ibdrettir.

c. Bedi' Ilmi
Bedi’ kelimesi, (¢ 4) kokiinden olup lugatta "rnegi olmadan bir

seyi yaratan, icad eden” manasina gelmektedir”. Bu minada (&41.1!)

Cenab-1 Hakkin giizel isimlerinden biridir,
Bir Beldgat 1stilahi olarak Bedi', "kelam: lafiz ve ména yOniinden
giizellestirme yollarina ait bilgileri ihtiva eden ve bu husustaki kaideleri

inceleyen ilim dahdir". Ayni zamanda, bu ilim dalimin gtimfilune giren
ebedi sanatlarin herbirine de "bedi™ denmektedir. Nitekim Arap1a1

cesitli ebedt sanatlar: ihtiva eden giirlere "bediiyye" adim vermiglerdir'’,

13 el-Kazvini, el-izah, s. 326.

14 el-Hagimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 244-245,

15 ibniil-Manzir, Lisanii'l-Arab, VI, 6-7,

16 el-Hagimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 360,

17 Dr. Beksi Seyh Emin, el-Beldatu'l-'Arabiyye, ITI, 11,
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Yukaridaki tariften de anlagtlacag gibi Bedi’ ilminin konusu lafzi
ve manevi sanatlardir. Gayesi ise, bu sanatlarla soziin siislenmesidir.
Ancak, 6zellikle lafzi sanatlar kullanilirken ménadan taviz
verilmemelidir. Aksi takdirde bu s6z, beldgath olma vastfim kaybeder ve
adi, degeriz, minasiz bir hezeyandan Gteye gidemez.

Lafzi ve manevi sanatlar pek ¢oktur. En &nemlilerini soyle
siralayabiliriz:

1) Manevi Sanatlar: Terviye, istihdam, ubak, mukabele, murd'at-
nazir, irsdd, idmac, mezhebii'l-keldmi, hiisn-i ta'lil, tecrid, miigikele,
miizavece, leffii nesr, cem', tefrik, taksim, mubdlaga, istidrik, iham,
tevcih, iislibu'l-hakim, tegibiihii'l-etraf, aks ve tecdhiil-i arif.

2) Lafzi Sanatlar: Cinis, tashif, muvizene, tarst, tegri, iltizdm,
reddu'l-aciiz 'ala's-sadr, muvirebe, insicim, iktifa, iktibas, tazmin ve
telmih. '

2. BELAGAT ILMININ TARIHCESI

a. Belagat Ilminin Dogusu
Bir ¢ok dini ilimierde oldugu gibi, Beldgat ilminin ortaya ¢itkmasina
sebep clan en birinci ve en énemli dmil, Kur'an-1 Kerim'dir. $oyle ki:
Kur'an-1 Kerim, her tiirlii cehdlet ve sefahetin hakim olmasina kargilik,
giizel s6z sdyleme sanatinin son derece yaygin oldugu bir toplumdan
secilmis bir Peygambere (S.A.V.) indirilmigti. Enbiyamin Serdar,
dlemlerin Sultam1 olan bu Peygamber-i Zisan (S.A.V.), hi¢ bir kuldan
ilim almayan immfi bir Zat idi. Zira Onun talim ve terbiyesini, Ziya
Paga'nm su giizel beytinde de ifade ettiZi gibi, dlemlerin Rabbi tekeffiil
etmigti:
Bir mektebe oldu kim miiddvim
Allah idi Zatina muallim"

Iste boyle Ummi bir Zat (S.A.V.), kendisine vahyedilen Kur'an-1
Kerim'in fermaniyla, o zamanlar kavminin milli kahramani sayilan
beldgat erbabi sair ve edipler de dahil olmak {izere herkese meydan
okuyor, Kur'an-t Kerim'e bir nazire getirmek hususunda onlari
mudrazaya davet ediyordu. Ezelden gelip edebe giden bu kutsi fermanin
kargisina, o zamandan bu zamana kadar, bir kag hezayandan bagka hig

18 Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Ligati, s. 40.
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bir sey cikarilamamstir®. Mudraza etmek sdyle dursun, maglubiyeti
pesin olarak kabul eden Velid b. Mugire gibi miigriklerin ileri
gelenlerinden bir gok kimse, Kur'an-1 Kerim'in beger kelamn olmadigint
itiraf etmek mecburiyetinde kalmglardir”, Kisaca sdylemek gerekirse,
Kur'an-1 Kerim'in Allah'in vahyi oldufunu, Hz. Muhammed'in
(S.A.V.) hak peygamber oldugunu, ehl-i kitabin ve miigriklerin biiylik
bir ¢ofunlugu siiphesiz, kesin olarak biliyorlardi. Ancak gurur, haset ve
kurulu yagma diizenlerinin bozulup, menfaatlerinin zedelenecegi gibi
pek ¢ok sebep, onlarn bu kesin bilgilerine iman etmelenne mani
oluyordu.

Kur'an-1 Kerim'in beldgatindaki i'cdz, bozulmamig Arap diline
‘sahip ve hakim olan o insanlarin zevk-i selimleriyle kolayca idrak
edebilecekleri bir husus idi. Ancak bu durum vzun zaman devam etmedi.
Emevi devleti zamamnda, degisik kiiltiirlerin {slam toplumuna girmesi
neticesinde, Fasih Arapga bozulmagZa bagladi ve insanlar belagath kelamu
zevk-i selimleriyle idrik edemez hale geldiler. Dolayisiyla Islam alimleri
Kur'an-1 Kerim'in i'cdzimi isbat etmek igin akli yollar aramaga
“bagladilar. Igte bu swralarda, Basra'da ikamet eden ve Mu'tezile
mezhebinin kurucusu olan Vasil b. 'Ata (5. 131/748) garip bir goriis
ortaya atti; "Kur'an-1 Kerim'in i'cdzi, Onun kendine mahsus bir
hususiyeti olmayip, sadece Allah'in insanlari onunla mufraza etmekten
men etmesiyle ortaya gikan bir vasiftu™. Daha sonra onun talebesi olan
Nazzim (6. 213/845) da aym fikri savunmus ve bu- goriis "sarfe
mezhebi" diye meshur olmugtur. Béylece "I'cAzu'l-Kur'an" 1stilahs
dogmus ve bu 1stilahin izah: sadedinde, sarfe mezhebine kargt fikri
miicadele baglamigtir. Bu mucddelenin ilk bayraktar: ise Nazzam'in
talebesi bilyiik edip Cihiz (6. 255/869) olmugtur. Cihiz, "T'chczu'l-
Kur'an" konusunu "Nazmu'l-Kur'an" ve "el-Beyan ve't-Tebyin" adli
eserlerinde 1§leml§tu'. (Bu eserlerden birincisi mélesef gliniimiize intikal
etmemistir)”.

Cahiz‘dan sonra Ebd Hilal el-'Askeri (8. 395/1005), Imam
Bakillini (8. 403/1013), Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078),

19 Kuwr'an-1 Kerim'e nazire getirme tegebbiisleri hakkinda genig bilgi igin bkz. el-
Hattibi, Ebi Silleyman, Beyinu 1'cazi'l-Kur'an, s. 55-70 (Bu eser , "Selds
Resdil fi Fedzil-Rur'an” adli kitabmn iginde yer almaktadir); er-Rafi'i, Mustafa
Sadik, i'cazu'l-Kur'an ve'l-Belagati'n-Nebeviyye, s. 172-187.

20 Bu husustaki tafsilat icin bkz. Dr. Muhammed Hasan Heyti, el-Mu'cizetii'l-
Kur'aniyye, s, 36-39.

21 Dr. Mustafa Miislim, Mebahis fi I'cizi'l-Kur'an, s. 39-40.
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Fahriiddin er-Razi (6. H. 606/1210) ve Ibnii Kuteybe ed-Dinevert (6.
276/889) gibi Alimler Kur'an-1 Kerim'in i'cizim ispatlamak maksadiyla,
Beldgat ilminin kaidelerini ihtiva eden eserler te'lif etmiglerdir. Demek
oluyor ki "Belagat Ilmi", "I'cdzu’l-Kur'an" 1stilah ile beraber ortaya
¢ikmig ve onunla beraber geligmesini tamamladiktan sonra mustakil bir

ilim olarak tedvin edilmigtir”,

b. Belagat Ilminin Tedvini

Bel4gat ilmine dair ilk eser te'lif eden miiellif, Nahiv ilminde §ohrct
sahibi olan Halil b. Ahmed'in (8. 170/786) talebesi Ebli 'Ubeyde
Ma'mer b. el-Miisenné'dir (6. 210/825). Bu miiellif Beyan ilmine dair
te'lif ettifi "Mecdzu'l-Kur'an" adli eserinde, Kur'an-1 Kerim'deki asli
manalarimn diginda bir mana igin kullanilan lafizlan toplammgtir,

_ Me'dni ilminde ilk eser sahibi olan miiellif ise Cahiz'dir (6.
255/869). Cihiz "el-Beyan ve't-Tebyin" adh eserinde, tegbih, mecéz,
istifire, kindye gibi konular: tafsilath olarak ele almgtir. Ayrica Cihiz,
"'cizu'l-Kur'an” adli bir bagka eserinde de Me'dni ilminin bazi
konularim iglemistir. Cilz'i, "es-Si't ve's-Su'ard” adl eseriyle Ibnii
Kuteybe (6. 276/889); "el-Kamil" adli eseriyle Miiberred (6. 285/898)
takib etmigtir.

Halife Abdullah b. el-Mu'tez b. el-Miitevekkil (5. 296/908), "el-
Bedi"" diye adlandirdig1 eseriyle "Bedi’ ilmini itk defa tedvin eden kigi"
finvamum almigtir, Abdullah b, el-Mu'tez, bu eserinde istidre, kindye,
tevriye tecnis gibi onyedi tane ebedi sanati izah etmigtir. Aym asirda
yetisen Kuddme b. Ca'fer'in (6. 310/948) de "Nakdu'n-Nazm" ve
"Nakdii'n-Nesr" adli eserleriyle meshur oldugunu gérmekteyiz.
Kudame b. Ca'fer, Halife'nin onyedi tane ile sinirli olan Bedi' ilmi
bahislerine, onii¢ tane daha ildve ederek onlar: otuza tamamlamugtir.

Bu iki dlimi, Ebu Hil4dl Hasan b. Abdullah b. el-'Askert (6.
395/1005) nesir ve nazim sanatina dair yazdigi "es-Sind'ateyn"” adli
eseriyle izler, Eb{i Hildl el-'Asker? bu eserinde, fesahat, beldgat, icéz,
itnab, hagv ve tatvil gibi baz1 konularla birlikte Bedi' ilminden otuzbeg
sanat1 incelemistir. Ayrica bu eser, Me'ani, Beyan ve Bed?' ilminin her
tigiinii de beraberce inceleyen ilk te'lif olma 6zelligini de tagimaktadur.

Hicri V. asirda, basta Me'ani 1lmi olmak iizere diger BeldgZat
fenlerinin kaidelerini vaz' eden ve Beldgat ilmini miistakil bir ilim olarak
sekillendiren, edebi bir dehaya sahip bir miiellif zuhiir etmigtir. Bu
miiellif, Ebii Bekr Abdulkéhir el-Ciircani'dir (6. 471/1078). Ciircéni,

22 el-Merigi, "Ulimii'l-Beliga, s, 7-8.
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"Esraru'l-Belaga" ve "Deldilii'l-I'cdz" adl iki eseriyle Belagat ilmini
temellerine oturtmustur. Koydugu kaideleri ve tahlil ettigi bahisleri pek
cok omekle agtklamsgtir,

Ciircani'yi, Arap Dilf ve Beldgatinda zirvede olan simalarin baginda
yer alan Zemehgeri (6. 528/1144) takip eder. Bilindigi gibi Zemehgeri
mu'tezile mezhebine mensup olan meghur bir miifessirdir. Beldgat
ilmine dair miistekil bir eseri yoktur. Ancak "el-Keggaf" adlt tefsirinde,
Kur'an-1 Kerim'in beldgatindaki sirlan kegfetmig ve Onun i'cdzim gozler
dniine sermistir. Dolayisiyla bu Dahi Miifessir'in tefsiri, kendinden
sonra gelen miielliflerin eserleri igin "ilk kaynak eser olma vasfim"
kazanmugtir,

Belégat ilmini zirveye ¢ikaran miielliflerin sonuncusu ise Ebd
Ya'kiib Yusuf es-Sekkak?'dir (8. 626/1228). Sekkiki, kendinden once
dagimik halde olan bilgileri "Miftdhal-'Ulim" adh eserinde toplamug ve
bu bilgileri bablara ayirip tertip etmigtir. Bagka bir ifaeyle Sekkaki,
Beldgat ilmine son geklini vermig, Onun yaptifi tertip ve tasnif
giintimiize kadar aym halde gelmigtir.

Sekkéki'den sonra, biitiin diger Islami ilimlerde oldugu gibi
Belagat ilminde de duraklama donemine girilmigtir, Artik ihtisar, serh ve
hasiyelerle aski bilgiler tekrar tekrar izah edilegelmigtir. Sekk&ki'nin
eserini "Telhisu'l-Miftdh" adiyla Hatib Kazvini (6. 739/1338) ihtisar
etmigtir. Yine Kazvini, "Serhu'l-izah” adhi eserinde Sekkiki ve
Abdulkahir Clircant'nin eserlerini dzetleyerek nakletmigtir”. En tnemli
serh Sa'diid-Din et-Teftazani (8. 791/1389), en degerli hagiye Seyyid el-
Ciircini'ye aittir. (6, 816/1413) Teftazani, Telhis1 serhetmek igin
yaptifs "el-Mutavvel ‘ala't-Telhis" adl eserini daha sonra "Muhtasaru'-
Me'ani" adiyla ihtisar etmigtir. Seyyid Serif el-Ciircini'nin hagiyesi ise,
"Havasi's-Seyyid 'ala’l-Mutavvel" ismini tagimaktadur,

c. Beligat Ilmine Dair Eserler

Belagat ilmine meraki olan ve bu hususta tafsilath gibi sahibi olmak
isteyen aragtrmacalara bir fikir vermesi agisindan, burada bazi kaynak
eserleri zikretmegi uygun gordiik.

1) Arapca Eserler

Ebii Hilal el-'Askeri : Kitdbu's-Smé'ateyn
Abdiilkdhir el-Ciircéni . Delailii'l-T'caz

23 el-Merdfi, 'Uliimii'l-Belaga, s, 9-12,

- 157 -




Zemahgeri

Fahruddin er-Razi

Ebi{i Ya'kub es-Sekkéki
Hatib el-Kazvint

'Adudiiddin el-ici
Sa'diiddin et-Teftazini

Seyyid Serif el-Ciircini

Abdiilhakim es-Siyalkiiti
Hiiseyin b, Ahmed el-Mersafi

Alimed el-Hagimi
Ahmed Mustafa el-Meragi
Dr. Bekri Seyh Emin

2) Tiirkce Eserler

Ahmed Cevdet Paga
Redcaizade Mahmud Ekrem
Abdumrahman Fehmi
Menemenlizide Mehmed Tahir
Mehmed Celal

Abdurrahman Siireyya

Diyarbekirli Sid Paga
Haci [brahim Efendi
Ali Nazif

Muallim Naci
Ruscuklu M. Hayri
Ibradali Mehmed Siikrii
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: Osmanh

. Esréru'l-Beldga
: el-Keggdf 'an Hakéiki

[

Gavimizi't-Tenzil ve
'‘Uyfini'l-Ekavil fi ViicGhi't-
Te'vil

. Nihayetii'l-icaz fi Dirdyeti'l-

I'caz

 Miftdhu'l-'Ulim
. Telhisu'l-Miftah
. el-Izah fi 'Uliimi'l-Belaga
. el-Feviidii'l-Gryasiyye

: el-Mutavvel 'ala't-Telhis

: Muhtasaru’l-Me'ani
: Haviési's-Seyyid

'‘ala'l-
Mutevvel

. Hasiye 'ala’l-Mutavvel
. el-Vesiletii'l-Edebiyye ile'l-

"Ultimi'l-'Arabiyye

: Cevihirul-Belaga
¢ 'Ulimn'l-Beldga
: el-Belagatii'l-'Arabiyye fi

Sevbiha'l-Cedid

. Belagat-1 Osmaniyye
: Ta'lim-i Edebiyyét
. Tedrisat-1 Edebiyye

Osmanli Edebiyat
Edebiyati
Niimiineleri

: Mizinii'l-Belaga

. Sefine-i Beldgat

: Mizéanii'l-Edeb

: Edebiyyét-1 Osmaniyye
. Zinetii'l-Kelam

. Istilahdt-1 Edebiyye

. Belagat

: [lm-i Belagat



Mehmed Rifat - Mecimi'ul-Edeb

Ismail Hakkl : Bsrér1 Belagat

- Tahiru'l-Mevlevi : Edebiyat Liigate

Mehmed Akif : Kaviid-1 Edebiyye

Prof. Dr. M. Kaya Bilgegil  : Edebiyat Bilgi ve Teorileri
' (Belagat)

C- BELAGAT ILMININ KUR'AN TEFSIRINDEKI
YERI VE ONEMI

Belagat ilminin Snemini biitiin yonleriyle ortaya koymak, elbette
bir makalenin hacmine sigmayacak bir aragtrmay: gerektirir, Dolayisiyla
biz burada, bu konunu 6ziine isaret eden bir ka¢ hususu ziketmekle
yetinecegiz. Iste, igaret kabilinden olan bu hususlar1 su baghklar altinda
toplamamuz miimkiindiir:

1. Kur'an-1 Kerim'in i'cizim Ortaya Cikarmasi

"Belagat Iiminin Dogugu" baghif1 altinda yapilan kisa agiklamalar
gostermektedir ki Beldgat ilmi "Kur'an-1 Kerim'in I'cizim beyin etmek"
maksadina yonelik gayretlerin bir meyvesi ve neticesidir. Bagka bir
ifadeyle, Beldgat Ilminin dogusu, "Kur'an-1 Kerim'in i'cazinin sadece
bu ilim vasitasiyla bilinebilecefi" tezine en biiyiik delildir.

Islam dlimleri Kur'an-1 Kerim'in i'ciz yonleri hakkinda ¢esitli
goriigler serdetmiglerdir™. Bazilari bunlari bir kag madde ile smirlarken,
bir kism da bunlarin sayilmayacak kadar ¢ok fazla olduklarini beyan
etmiglerdir”, Kanaatimizce Kur'an-1 Kerim'in i'caz yonlerini bir kag
maddeye hasretmek dogru degildir, Islamin ruhuna, Kur'an-1 Kerim'in
gayelerine zit olmamak sartiyla, beser kelamimin taklidden 4ciz kaldigs
her vasif Kur'an-1 Kerim'in i'caz yonlerinden birini tegkil edebilir.

Kur'an-1 Kerim'in i'caz yonlerindeki ihtilaflara ragmen, {izerinde

24 Bu konuda genig bilgi igin bkz., er-Rummdni, Ebu'l-Hasan 'Ali b, sa, en-
Nitket fi I'cazi'l-Kur'an, s. 75 (Bu eser "Selds Resdil fi F'cdzi‘l-Kur'an" adli
kitabin iginde ver almaktadir); el-Bakillini, el-K4di Ebit Bekr, 1'cazu'l-Kur'an,
s. 50; Dr. Mustafa Miislim, Mebahis fi 1'cAzi'l-Kur'am, s. 69-107; Dr.
Muhammed Hasan Heytil, el-Mu'cizetii'l-Kur'aniyye, s. 69.

25 es-Suyiiti, Celaliiddin 'Abdurrahman b. Ebi Bekr, Mu'tereku'l-Akrin fi
T'cazi'l-Kur'an, I, 3-4.
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ittifak edilen bir husus vardir. O da, "Kur'an-1 Kerim'in en birinci ve en
onemli t'cizinin Onun Beldgatinda, nazminda, islip ve beyaninda
olmasidur™, Iste, Belagat flmi, Kur'an-1 Kerim'in en 6nemli bir vasfins
teskil eden bu i'caz yoniiniin bilinmesini ve idrak edilmesini saglayan tek
vasitadir. Nitekim Imam Bakillani (6. 403/1013) Arap olmayan veya
Arap olup da Arap dili ve beliatina yeteri kadar vakif olmayan
insanlarin, Kur'an-1 Kerim'in i'cazini, sadece "insanlarin Onun bir
benzerini getiremeyiglerinin tarihen sabit olmasi” yoluyla
anlayabileceklerini séylerken, bu ilme vakif olanlarmn ise beger tarafindan
sdylenebilecek ve stylenemeyecek kelamu tekdir edebildikleri igin,
Kur'an-1 Kerim'in i'cazim kolayca kavrayabileceklerini _belinmektcdirm.
Fahreddin Razi de (6. 606/1210) Beldgat Ilminin &nemini
anlatirken, Araplarin Kur'an-1 Kerim'e nazire getiremeyislerinin
sebebin' Onun nazminda tezahiir eden bazi meziyetlere baglamakta ve
bu meziyetlerin ancak Beldgat ilmi vasitasiyla 6grenilebilecegini beyan

etmektedir™,

? Kuor'an-1 Kerim'in Dogru Anlagilmasim Saglamas:

esin malumudur ki Allah, insanlara génderecegi en son mesaj
igin £ pgayl segmigtir ve bizzat bu mesaj igerisinde, Onun okunup
6grenilmesini emretmigtir. Oyleyse bu emri yerine getirmek yani
Kur'an-1 Kerim'i anlamak i¢in gerekli olan itk sey, Onun dilini biitiin
incelikleriyle kavramaktir. Miifessirlerin Piri Zemahserf, (6. 528/1144)
meghur tefsirinin mukaddimesinde, biiyiik edip Cahiz'dan naklettigi bir
iktibasta bu hususa isaret etmektedir. Bu iktibasta &zetle sdyle
demektedir: "Bir kisi biitiin Islami ilimlerde ne kadar méhir olursa olsun
Kur'an-1 Kerim'e mahsus olan Me'dni ve Beyin Ilimlerine vakif
olmadif: miiddetge Onu tefsir etme yollarina giremez ve Onun

hakikatlarina dalamaz"®.

26 el-Circani, Abdiilkéhir, Delaili'l-I'caz, s. 454; es-Sekkiki, Ebii Ya'kiib Yusufl
b. Ebi Bekr Muhammed b. 'All, Miftdho'l-'Uldm, s. 512; er-Razi,
Nihhayetii'l-Icaz fi Dirdyeti'l-I'caz, 5. 54; er-Rafii, I'cazu’l-Kur'an, s,
156; Dr. Adnan Muhammed Zerzir, 'Ulimu'l-Kuar'an, s. 230; Hasan
Ziyaiiddin 'Ttr, el-Mu'cizetii'l-HAlide, s, 117-118.

27 el-Bakillini, i'cazu'l-Kur'an, 5. 117.

28 er-Razi, Nihayetii'l-icaz, s. 58.

29 ez-Zemahgerd, el-Kesgsaf 'an Hakfnki Gavamizi't-Tenzil ve 'Uyini'l-
Ekavil fi Viicihi't-Te'vil, 1, 12, (U)
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Tefsir Usilii kaynaklarinda da, Tefsir ilmi i¢in gerekli olan ilimler
sayilirken, Beldgat ilmini tegkil eden Me'dni, Beyan ve Bed{' ilmi, lugat,
igtikak, sarf, ve nahiv ilminin hemen arkasindan zikredilmektedir®,

Beldgat ilminin Kur'an-1 Kerim'in tefsiri i¢in gerekli olmasimnin
yanisira, tefsirde hataya diigmegi 6nlemesi de bu ilmin dnemini bir kat
daha artirmaktadir, Bagka bir ifadeyle, sayet Beldgat ilminin kaideleri
nazara alinmadan, ayetlerdeki tegbih, mecaz, istidre ve kindye gibi
unsurlardan sarf-1 nazar edilerek yapilan bir tefsir hatalardan silim
olamaz. Kbnuyu fazla uzatmamak i¢in, bu hususa sadece bir drnek
vermekle yetinecegiz:

Lo O @ caiasd 3 5m Oo Led Jlia Gos sbanad | e 300y
gl.ﬁ[ﬁn__'lb.n&nﬁf.a:\d

"Allah goékyliziindeki daglardan (daglar gibi bulutlardan) dolu
indirir, onu diledigine isabet ettirir, dilediginden uzak tutar”.

Bu dyet-i kerimde gegen « JLia » kelimesinin mecdz veya istidre
yoluyla « «slawdl» (bulut) manasinda oldugu, ya da kinaye yoluyla

kesret (dag gibi ¢ok fazla bol olan dolu tanesi) kast edildifi
diisiiniilmeyip hakiki manada kullanildig1 farzedilirse "gokyiiziinde

doludan meydana gelen bir dag" bulundugunu kabul etmek gibi modern
ilmin verilerine tamamen aykiri olan yanhs bir tefsiri Kur'an-1 Kerim'e

30 el-Bagdadi, Siileyman b, ‘Abdilkavi b. 'Abdilkerim es-Sarsari, el-Iksir fi
Timi't-Tefsir, 5, 22; es-Suyiiti, el-itkan fi 'Ulimi'l-Kur'an, 11, s. 222;
el-Kafiyeci, Muohyiddin Ebi Abdillah Mohammed b. Siilleyman, Kitdbi't-
Taysir fi Kava'idi "flmi't-Tefsir, s. 52; ez-Zerkegi, Bedriiddin, ei-Biirhin
fi 'Ulimi'l-Kar'an, s. 174; Dr. Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir
ve'l-Miifessiriin, I, 267; Mennd'ul-Kattin, Mebihis fi 'Ulimi'l-Kur'an,
8. 341-342.

31 Nir 24/43,
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isnad etme mecburiyeti hasil olur”.

3. Ayetlerdeki Lafzi ve Manevi Giizellikleri Ortaya
Cikarmasi

Beldgat ilminin hususiyetlerinden birisi de dyetlerdeki, hem lafiz
hem de mana ile ilgili giizellik ve incelikleri ortaya koyarak, Tefsir
ilminin mahdut bir manayla simrlanmasini onleyip Onu
zenginlestirmesidir.

Kur'an-t Kerim'in beldfat yoniine agfirlik veren Tefsir
kaynakiarinda bu konuda pek ¢ok drnek mevcuttur, ancak biz burada
bunlardan bir kag tanesini zikretmekle yetinecegiz:

1. (jr‘nek.‘ 33L.|_*|.ﬁ| UuolJJI LJ‘—“-'"“"[J

“Ihtiyarltktan dolay: bag tutagup alevlendi (sagim agard1)".

Ayet-i kerimde ihtiyarlik, dénce saglardaki aklik yoniiyle atesin
alevine; bu afarmanin bagta yayilmas: yoniiyle de atesin tutugmasina
benzetilmistir. Sonra bu tesbih istidreye doniistirilmiistir™.

2. Lmek: SSEL:\A ua[.u.\:ﬁ..” g_fa fS'IJ
"Sizin igin kisasta hayat vardm",
1 Ayeti kerime, beldgat ve fesahatin zirvesinde olan ilahi bir
kelamdurr. Zira "hayatt yok eden kisas", onun "mekén1 ve menbatr” olarak

32 Bu dyetin tefsiri igin bkz. et-Taberi, Ebii Ca'fer Muhammed b, Cerir, Cidmi'u'l-
Beyin fi Tefsiri'l-Kur'an, XVIIL, 118; en-Nisibiiri, Nizamiiddin el-Hasan b.
Muhammed b. Huseyn, Garaibu'l-Kur'an ve Regiibu'l-Firkn, XVIII,
102-103 (Taberi Tefsirinin Himiginde); ez-Zemahgeri, el-Kessaf, 111, 246; er-
Razi, et-Tefsiru'l-Kehir, XXIII, 24-25; el-Kurtubi, Ebii Abdillah, el-Cami'
1i Ahkami'l-Kur'an, XX, 289; el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 130-131;
el-Hizin, 'Aldiiddin 'AIl b. Muhammed, LiabAb#'t-Te'vil fi Me'ani't-
Tenzil, III, 335; en-Nesefi, Ebi'l-Berekéit Abdallah b. Ahmed b. Mahmiid,
Medarikii't-Tenzil ve Hakéiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Neseft), 111, 806; Tbnii'-
Kesir, Ebu'l-Fida, Tefsiru'l-Kur'ani'l-'Azim, IIT, 309; Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-
Ferec, ZAdu't-Mesir fi 'Imi't-Tefsir, VI, 52-53; el-Kasimi, Muhammed
Celdliiddin, Mehisini't-Te'vil, XII, 4540; Seyyid Kutub, Fi  Z1lali'l-
Kur'an, IV, 2522,

33 Meryem 19/4.

34 el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 28,

35 Bakara 2/179.
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takdim edilmigtir. Ciinkii cahiliye devrinde Araplar bir kigi igin, siirtip
giden kan davalarindan dolay: bir gok kigiyi 6ldiiriiyorlards. Islam dini
gelip kisas hiikmiinii vaz. edince, hem katilin (giinkii katil oldugu
takdirde kesin olarak &ldiiriilecegini biliyor) hem de onun Oldiirecegi
kiginin hayatmi kurtarmug oldu. Boylece kisas hiikmiiniin varligy, toplum
iginde pek gok kimsenin dliimiine degil de yagamasma sebep oldu™.

3. Ornek: ! elawe Ly ela g.-J_.J oasl b Judy
poill luay Jady gusall e cugtanly 5a¥1 ady U o iy
' . ol et
"Ey arz, suyunu yut ve ey gok, yagmuru tut" denildi. Su gekilde
ve i bitirildi. Gemi de Ciidi dag: iizerinde kararlagt: ve "zalimler heldk
olsun" denildi",

Sadece yirmibes kelimeden ibaret olan ve Nih (A.S.) tufanim
veciz bir sekilde 6zetleyen bu dyet-i kerimede onsekiz tane edebi sanatin

bulundugu séylenmektedir™;
1- Tensip: gaJ.il——an.el
2- Istidre: R Py By
3-Tibak: ¢ lawad -5 Y1
4- Mecaz: s Lawud!
5-Tsaret: UI Laas
6- Irdaf: « sl
7- Temsil: Y| gad
8- Talil: i gSunl g W ass
9- Taksim: . LLJ ohd— all)— alyl
10- Ihtiras: oallisd) p il
11- Hiisn-ii Nesak (Kelime ve Ciimlelerin Giizel Diziligi)
12- Lafzin Manayla Uyumu
13- Icéz
14- Teshim

36 ez-Zemahgeri, el-Keggéf, I, 222-223; el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, I, 99,
37 Had 11/44,
38 es-Suyiiti, Mu'terekun'l-Akran, I, 419-420.
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15- Tehzib
16- Hiisn-ii Beyan

17- Tcnﬂdn
18- InsicAm
3. Ornek: 39JA_'1|J cLL)JJ :J.a.a..'!

"Rabbin igin namaz kil ve kurban kes!".

Bu 4yet-i kerimenin tefsirinde su beldgat niiktelerinden séz
edilmektedir™:

1- Ayetin bagindaki anf harfi (fi-i takibiye), burada sebep
manasinadir, Bu da iki manay: ifade etmektedir: Birinci, biiyiik
nimetlerin ihsan edilmesinin ibadete sebep kilinmasidir. Bagka bir
ifadeyle, sanki Hz. Peygamberimize goyle hitab edilmektedir: "Biz Sana
Kevseri verdik. Oyleyse Sen de Rabbin rizas: igin namaz kil!" Ikinci
méina ise, bu ciimlenin diigmanin sbziine aldirmamaga sebep
kilinmasidir. Ciinkii bu sfirenin niizil sebebi, As b. Viil'in Hz.
Peygamberimiz (8.A.V.) ig¢in "nesli kesik” demesidir. Yani
Peygamberimize (S.A.V.) bu dyetle "diismanlarin sdziine alding etme!
Sen kendi ibadetinle mesgul ol!" seklinde, teselliyle karigik bir emir
virid olmugtur.

2- Lam harf-i cerri, {el; ) ibadeti ve kurbam Allah'dan bagkas:
igin tahsis eden As b, Viil gibi kimselerin dinlerinin batil olduguna
gizlice igaret etmekle beraber, Peygamberimizin (S.A.V.) "tevhid
inancinda sebat ve ihlasla devam etmesi” emrini de ifade etmektedir.

3- "Namaz kil ve kurban kes" emirleriyle bedeni ve mali ibadetlerin
en 6nemli iki kismina dikkat gekilmistir.

4- Birincisinin delalet etmesinden dolay: ikinci bir harf-i cerre
(¢ =) yer verilmemistir.

5- Bedi' Ilminde lafiz sanatlarindan sayilan fasilalardaki ses
uyumuna, (herhangi bir zorlama ve yapmacik olmaksizin) ridyet

edilmistir. (JA_-SIJ-J:IJS.“)
6- Ayetteki (¢L:,) lafzinda "iltifat” sanati vardir. Ayrica (L)

yerine («ls ,/) kullanilmak suretiyle zamir yerine zahir isim getirilmigtir.
Bu ise, Allah'in saninin ve saltanatinin yiicelifine igaret etmektedir.

39 Kevser 108/2.
40 er-Razi, Nihayetii'l-Tcaz, s. 273-274.
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7- Yine "Rab" kelimesiyle, kullarin sadece kendilerini terbiye eden
Rab'lerine ibadet etmeleri gerektigi bildirilmekle beraber, Rabbine,
ibadeti birakip kendi eliyle gekil vererek yapti1 puta tapan insanin, nasil
hata ettifi gizlice vurgulanmaktadur.

SONUC

Belagat [lmi, Kur'an-1 Kerim'in i'cizim ortaya koymak maksadiyla
yeserip filizlenen ve Tefsir iiminde meyvelerini veren Kur'ani ilimlerden
birisidir. Dolayisiyla Kur'an-t Kerim'in i'cizim kavramak ve Onun
manalarni dogru olarak anlamak iddiasinda olan herkes, bu ilme bigne
kalamaz. Ayrica bu ilmin Islami ilimlerle ilgisi bulunan herkes tarafindan
grenilmesi ve esastarinn Tefsir ilmine tatbik edilmesiyle, giintimiizde
Kur'an-1 Kerim'i anlama ve yorumlama konusunda ortaya gikan
ihtilaflar, tamamen ortadan kalkmasa bile en aza inecektir.

Kur'an-1 Kerim'in Belagat yoniinii ele alan Tefsir kaynaklarinin
okunup anlagilmasi da, biiyik Slgtide Me'ani, Beyén ve Bed?” ilimlerinin
esaslarinin bilinmesine baglidir. Meseld bir Tefsirde "bu climle ingéd
manasinda olan haber ciimlesidir” geklinde bir kayda rastlayan kisi,
sayet Mefni ilminin konulan arasinda yer alan "Haber ve Inga™
ciimlelerinden habersiz ise, buradaki haber climlesini, nahiv ilmindeki
miibtedanin haberi ile karistiracak ve igin iginden gikamayacakuir,
Binfenaleyh, kanaatimizce Tefsir derslerinin verimli olmas1 i¢in, bu
dersi alacak bir kiginin, 6nce Arap Dilini sonra da Beldfat ilmini ¢ok iyi
bilmesi gerekmektedir, Aksi takdirde hem Ofreten hem de Sgrenen
sahsm gayretleri beyhiide zaman israfindan dteye gitmeyecektir.




BIBLIYOGRAFYA

Dr. Adnan Muhammed Zerzir, "Ulama'l-Kur'an, 3. Basky, el-
Mektebii'l-Islimi, Beyrut, 1412/1991.

el-Begdadi, Siileymén b. 'Abdilkavi b. "Abdilkerim es-Sarsari, el-
iksir fi 'Ilmi't-Tefsir, Tahkik: Dr. 'Abdiilkadir
Huseyn, Mektebii'l-Adab, Kahire, t.y.

el-Békillani, el-Kadi Ebd Bekr, I'cdzu'l-Kur'an, 1. Baski,
'Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1408/1988.

Dr. Bekri Seyh Emin, el-Beldgatu'l-"Arabiyye fi Sevbiha'l-
Cedid, 3. Baski, Daru'l-Tlm 1i'l-Meldyin, Beyrut, 1990.

el-Beydavi, Niasiruddin Ebu'l-Hayr 'Abdullah b. 'Umer,
Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Kahire,
1388/1968.

el-CiircAni, Abdiilkahir, Delaili'l-I'caz, Tahkik: Dr.
iluhammed Ridvan ed-Déye - Dr. Fiyiz ed-Déye, 2. Bask,
Mektebetii Sa'diiddin, Dimagk, 1407/1987.

Has Ziyatiddin 'Itr, el-Mu'cizetii'l-Halide, 2. Bask,
Beyrut, 1409/1989,

el-Hagimi, Ahmed, Cevahiru'l-Beldga fi'l-Me'dni ve'l-
Beyin ve'l-Bedi', Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1984.

el-Hattibi, Ebii Siileymin Hamd b. Muhammed b. Ibrahim,
Beyani 1'cazi'l-Kur'an (Selds Resdil fi I'cazi'l-
Kur'an, el-Hattabi - er-Rummani - 'Abdulkahir el-Ciircani,
Tahkik: Muhammed Halefullah - Dr. Muhammed Zeglil
Seidam). 3. Baski, Daru'l-Me'drif, Kahire, 1976.

el-Hazin, 'Alaiiddin 'Al b. Muhammed b. Ibrahim el-Bapdadi,
Libabii'l-Te'vil fi Me'ani't-Tenzil, el-Matbaatu'l-
'‘Amire, Misir, 1321.

[bnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaliiddin 'Abdurrahman b. 'Ali b,
Muhammed el-Bagdadi, Zadii'l-Mesir fi 'Ilmi't-
Tefsir, 4. Baski, el-Mektebii'l-Islimi, Beyrut, 1407/1982,

Ibnii'l-Kesir, Ebu'l-Fidd Ismi'il, ed-Dimeski el-Kuresi,
Tefsiru’'l-Kur'ani'l-'Azim, 2. Basky, Déaru'l-Ma'rife,
Beyrut, 1407/1987.

ibnii'l-Manziir, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim,
Lisanii'l-'Arab, Daru Sadir, Beyrut, t.y.

el-Kafiyect, Muhyiddin Ebi Abdillah b. Siileymén, Kitdbii't-
Teysir fi Kava'idi 'Ilmi't-Tefsir, Nesre Hazirlayan:

- 166 -



Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, 2. Baski, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1989,

el-Kisimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehéasinii't-Te'vil, Tahric
ve Ta'lik: Muhammed Fuid 'Abdiilbaki, Daru'l-Thyai'l-
Kiitiibi'l-'Arabiyye, Kahire, 1969,

el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman, el-iz&h fi
'"Ulimi'l-Belaga, Serh ve Ta'lik: Dr. Abdulmun'im
Hafaci, 5. Basky, y.y. 1400/1980.

el-Kurtubi, Ebd Abdillah b. Ahmed el-Ensiri, el-Cami' 1i
Ahkami'l-Kur'an, 2. Baski, Diru Thyai't-Turdsi'l-Arabi,
Beyrut, 1965-1966.

Mennd'u'l-Kattidn, Mebahis fi 'Ulimi'l-Kur'an, 1. Bask,
Mektebetii'l-Me'arif, Riyad, 1413/1992.

el-Merdgi, Ahmed Mustafa, "Uliimii'l-Beldga, 2. Baski, Darn'l-
Kalem, Beyrut, 1984.

Dr. Muhammed Cibir Feyyiz, el-Belaga ve'l-Fesdha, 1.
Baski, Diru'l-Minare, Cidde, 1409/1989.

Dr. Muhammed Hasan Heytii, el-Mu'cizetii'l-Kur'aniyye, 1.
Baski, Miiessesetii'T-Risdle, Beyrut, 1409/1989.

Dr. Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
Miifessiran, 2, Baski, Diru'l-Kiitiibi'l-Hadise, y.y.
1396/1972.

Dr. Mustafa Miislim, Mebahis fi I'cazi'l-Kur'an, 1. Bask,
Daru'l-Minére, Cidde, 1408/1988,

en-Nesefi, Ebu'l-Berekdt ‘Abdullah b, Ahmed b. Mahmiid,
Tefsiru'n-Nefesi (Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil), Eda Nestiyat, Istanbul, 1993.

en-Nisaburi, Nizimiiddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn,
Garaibi'l-Kur'an ve Regiibi'l-Fiirkan (Taberf
Tefsirinin Hamiginde), Déru'l-Ma'rife, Beylut 1400/1980.

er-Rafi'l, Mustafa Sadik, I'cazu'l-Kur'an ve'l-Beldgati'n-
Nebeviyye, 9. Baski, Daru'l-Kitibi'l-'Arabi, Beyrut,

. 1393/1973.

er-Rézi, Fahruddin Ebl Abdillah Muhammed b "Umer b. Huseyn
el-Kuregi et-Taberistani, Nihayetii'l- Icaz fi Dirayeti'l-
I'caz, Tahkik: Dr. Ahmed Hicizi es-Sekka, 1. Bask,
Dara'l-Cil - el-Mektebetii's-Sekifi, Beyrut - Kabhire,
1412/1992.

, et-Tefsiru'l-Kebir, 3. Baski, Daru [hyai't-Turdsi'l-
'Arabi, Beyrut, t.y.

- 167 -




er-Rummini, Ebu'l-Hasan 'Ali b. isa, en-Niiket fi 1'cazi'l-
Kur'an (Selds Resdil fi I'cazi’l-Kur'an, Hattabi -
Rummani - Abdiilkdhir el-Ciircani, Tahkik: Muhammed
Halefullah - Dr. Muhammed Zeglal Seldm, 3. Bask,
Daru'l-Me'arif, Kahire, 1976.

es-Sekkaki, Ebli Ya'kiib Yusuf b. Ebl Bekr Muhammed b. 'Alj,
Miftahu'l-'Ulam, Ta'lik: Na'im Zerzlr, 1. Basky,
Daru'l-Kiitiibi'l- Timiyye, Beyrut, 1403/1983.

Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur'an, 15. Baski, Daru's-Jurik,
Beyrut, 1988.

es-Suyiiti, Celaliiddin 'Abdurrahman b. Ebi Bekr, Mu'tereku'l-
Akran fi 1'cazi'l-Kur'an, Tahkik: ‘Al Muhammcd el-
Becavi, Daru'l-Fikri'l-'Arabi, ty.

,el-Itkan fi 'Ulimi'l-Kur'an, 4. Baski, Kahraman

Yayinlari, Istanbul, 1398/1978.

et-Tabert, Eb Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cimi'u'l-Beyan fi
Tefsiri'l-Kur'an, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1400/1980.

Tahiru'[-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Nesre Hazirlayan: Kemal
Edib Kiirkiioglu, 2. Baski, Enderun Kitabevi, Istanbul,
1984.

et-Teftazani, Sa'diiddin, el-Mutavvel 'ala't-Telhis, Matbaa-i
Amire, 1286.

et-Tehanevi, Muhammed b. 'Ali b. 'Al}, Kegsafu Istilahati'l-
Finin, Istanbul, 1982.

Tirk Dili ve Edebiyati Ansﬁ{lopedlsn Dergih Yayinlari,
Istanbul, 1977.

cz-Zemahgeri, Carullah Mahmiid b. 'Umer, el-Keggaf 'an
Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve 'Uyani'l-Ekéavil fi
Viiciihi't-Te'vil, Daru'l-Kitidbi'l-'Arabi, Beyrut,

1366/1947.
, Esasii'l-Belaga, Daru Sadir - Daru Beyrut, Beyrut,
1385/1965.

ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi
'"Uliimi'l-Kur'an, Takhih: Muhammed Ebu'l-Fadl
fbrahim, 2. Baski, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, t.y.

-168 -



sl gl il e

(.,__/\551 &
gl gs !,.MIQ w89 il Wl (B S JS,

Foll sl 95 (Auam Cpeamn 59380l

s slen oo all sin a Jo¥) sandl b GSsad ol Gane
Gl g ideas] galliall Lusall sshs 0 5Ss il 0 G sd)
e Laaly cloglan 3y 31 998 Glidga e pISI Loyl

% o s L hs ol a2 Aoan 51 SSAIL Spaally
u‘,_,a.ll_zJ.n’W%rnJ_uS‘YlJ.‘SJF»HleuLASu.ng_uAaJJ |..\_|.4..u‘.‘l|
s oY gl aal g phay e elliy « SOl e gidly
Jal ase Lae il 5a¥1 oo oS olam S8 G gl ] el s
aie Lald g ceanlil) paan aie Liadadl jea¥] e L6 —Lisall
.EngSJiJSLullgi;L&J45¢JJMH A 35ald

s Lisll ggeaga gl
by Gl Glpie e ol o s Gl p punss L

sda ilsll ouJAjJJSJh“L').:g‘JdeJJ.LlL?J_a?lw

wq@idjawuwus.wlﬁwww1
RN

PAUSI ple 53 LY LIS (Gl pa Lnalay delaad) SN *

- 169 -

¥

e e O PR e e et




skl oludl Ll

;)dig.ll.q_uu_ul u_;ld..:l a_).-.n.nuﬂuLnSu_dJ.ll‘amuJ
S 138 g YA e Sall b Ty Y

:gleLAJJY1GJQH‘JJQAeJyIEJJ;&';JJLL!JJJ

i dy SO e il chgsadly ¥ Juad 1Y)
e a oo Lo p2Y STy el W, 3 olany

S e il gl ¥ OLST Bl iUl
) ey Glayuy thg iy

Omsaatlly Gms e ¥ s el @bl Gl sendla]
e Lasid! oa alowid] Jal on el opaflid) ol cipilasdly
Lt g S

o Jlsatly JIsa¥ls Jus¥ o coaty Lo 5l il
DS e lly gl Yl

SURECU/ PRI CONTR Y [N RIECIR P

o Iy ity JIs3¥1 ome 6,80 Le ol b iomma Al
Sl G il cigoadly Y

e il gl ¥l Cay bl L ol (B ipualead]
oles¥l AT, ag;&l_uug.aowl, ol LSl

Sl g ALy Gadly a3 k1,3l pas (o sl
Wy padida sué (o illy oY Ol madl e Lagbin 5555 o
BIMEV] IS EYX TR I AU S5 by Y]

Lelabas aesad olany igaall Tals] e daall 3 i)
) s elaash 3] La oty Lelidy

atigane colpatily puladl o gl Judd (o cpaalnld
siilly sl e

-170 -



USY) U255 Jsuad Loyl by Gl Lala b jaladd
UsB pagio G pd (e puaily L play B idaY) Jeaddl
S pSale [yl uddl L LD x Il

b A U s Jiy e pim SS5 A Jeadd]
ety sty Al By ST Ge gilly G padly LYl

T Y R T gL S RTCW [L X Ry PO ¥
S T S LURS CECRL RV, {PUPRVAIE L0 I LY

b adly pa¥l (B UBE Ge Ghay 5SS B ipal ) Jeadd]
Sl e %d;dl\,
realisll SIS 19 gl pdia UL

el paa 5l g QLS it A Gl gl

Balll sl p 59 lb ccamngilly s yidl Saga 1 dgY) Lasad)
Ly gl Badiey Losia )

Lid a3 op s gl 1 Jiil) Lylhay esl€G Lasil) L]
¥ Laaal ey Lgmatilat y 5maill Lattadl e cidydl
&ﬁé'wm‘@uw@rﬁ'ﬁ“o&wﬂb gsadls
alt Ui yo QWU Ll gl g lie g

Osde 3,3 Y piad b US il Jan colsal S0 Ty o8
wlobuay Juad JS HAT o elay AV Gaandl gtag ol y Lpdaodd
By Al ¥l plil) Loaal e L sn pased) Lpale il
Lo e p3dy Sl e gl

il o s ol ly Tl gatd] sl Tl
SSall G il g el by ¥ Ly Glady Lo pores cas gl
Gl sy dhysdy dolSaly Cipun b ord o palsid) JS s
o saall Lals] oo asady . olua¥l piay b iy Loy o4l oy
Ome g ssoiidly podl e Golatitly (pulad) ny pLaY) Jids

.\-O:ZJQL“'&J_,.M ¥




Gyl Y1 b iy sl gLl ¢ LA o slalad) iSs
el 3 pyiiay SSall G il

g__.‘L_,‘:,_a‘sJJI\,_HumLJStA_?quI O 8,53 ol Lasy
Eesla¥ y LTl oL¥l e S e el g sadls ¥l
ppa eay Opanldly Lilaall Jlsdly i i) Lagndl
S USIT 5 gild 138 le Ly phany clalall

o eoobll oLl e wl¥) 5 3 i3l watel sy
il ol

bl gl e paasll 5 a5y Lo US pan pula¥l by
Ty Jioy Ll | i€ plins ] elf3 3 g itipaladll lssl
Gl LAl Gl el e da] iy 1)y Bl

O oL el QS 53k 0] Cid3 L) pgia 4 5500 Leay
'ﬁ@lamﬁwgwiuwlﬂl‘ﬁ ¢ st
Lerialany Jabaddl day eamssas

ol 35l ST e 55l Ll g celld b oadlnd) JU
Telio ] oudd ] oyla (o Lelia Lilial a5 s gual | le
| S Sl ke (e

soad gl Lo e JAI Y Lnlel] usls o) Liagion 0S5 iy
Celaladl HLS e

:%dﬁ£ﬂ|a*¢¢i:1=ﬂ4

JA«JS_'.J.I@M;JIJJ\,J;J[_:J.«‘:IIUJ_,,S’YI_;;SJI»L_JCS
:EJ—U.IELS{_‘JL'LMV .:.l_llJ ,QQQJGJL.. 1:;,5.&1

YAO/Y plilt ay

YL Gilaalh pl€all o S8 ails - Bl3L G plall 1ie 3 S5 of Lsyia ¥y o

wilsa pias b oLty e gdl sl Ay 5 =S e il iy
S il leaa lag)

-172 -



| Ll Laaladl <ilpe Wl -4

D—adJ&'JJ&JlL“_‘!L}JS:\ LaS— gl Gl il a3 L) 1S 3
pud caabay paladf (3 b o 5obdl clabadl oo Ule —2alf 038
Jbad) Ladlas (3 3508 ualiay (ssinlly g Hudl aa3ll b ial,
Bl coudlly sdl s AaBNAY g Lo lana Y

O rdly Basadls ¥ 8 Y KUy e o1
gosdl walsdl SLdl adladl 1ia jlad s Tanls 6,8 ¢ Lol
gl Bpuil) sl
i sadidly ilagiadl —¥

S b Y 53K QUK 508y o e 3L o ya s
oo S0 Lispiins Sal Laals S0 e gl iy padly
QLS Gupan @3l S0l e gty G pall 5aY) Llas
RORTYOYP JU FCUPURT JUNTFYT SVRRE T 1% TR S BRI XY
o ol LAy Y] LSO e il el Y il s
Jolaey LLAS e € Glaty Loy S

IS Laala 3,88 Lo s a7 L0 LS LSS fpass iy
O o e enslaly a8 eyl fe p g sl s 3Lty La
condalad | o Laladl Jhy3T 5 comanlad |y lanal!

o Taay QLS vl Jalad) e raal) sl gy
Chaoally ¥l b caS U el Gl i Tu ol
38 gl sl G SO e il
(Gl p gpungs Liaal Y

Laaal o SOl G i)y Qguadls ya¥ g g of elldy
o cpulll (A Josind) Jlisy] s sy cpadaad) 3L 3
can AT Lol 5d LU & seas Lol Iy Glavw ddl) Cicay
O30-eUa il cia A Ll 502 233K LS eepa ol

- 173 -

o

I

RN AR

i




pad | 8B ) Yy iayy OGS e Ty el
gy s llay ) clla oy SO Ge cpalidly Gy sally YL
s S e o ol digsadl el e JlD QS Ll
JelaS Ladl g oy Ul )l () s

GGy opidldP Il s puwis Lo kil JG
iy Mgl e Gagiay SSaLL Gy mebiepaay sladyl apda
Ol i aserladsl ppaay cliaglly Hoiadlld i dlas
gl by se¥) Al Jaady MO e G agiag Capadl
padl i e Jud ondililly ceiadd) o Bos Gl ge il
olosll Ll 5 S e il Baadls oY) Gapdl il
Medle JUsally a1 I

Bt b Gon TULLYT s L ] 3,L89) ity Laa
HRCTRTEENSAET RN U ST PNV PN R0 [L IO
By degunss Laany LA..L.' € aSd Dy 1o Laaal ol Lag !
DSl e gilly g adly eY

¥y GBS Tasia b Lae saal Sulidl s 40d Jsdas
¥ O1 pmadl ey UNA L « QS0 e gilly gLl
SLas3) b Gl Toadl fon o Loy SSill e illy gl
o Ly ol Cind G gyadubad] Fatienl Loy dcinall el Laall
oo Ll ik ol ol s s paty slayl sy 5 Laal e
b (50 ¥ aih (gAY ] g g cisih LS skt | LGS
3y GBSy il gy Gall) Ul sia ¥ Mano lilge
bl allall « Sl e gidly Gigsadls ¥l b Sy

AV iyl JT 34

{¥V/¢) o b ake il 6l g,
) el b prem

R AN PYCE] R Jywm

TV ek pads Y,

> L L

-174 -



b i) Jgae a1 Llagy 2, ole (b bsbas ya,
g Lo ilgdee 3,45, L.a‘,_-\....?_e.d....‘,.aﬂl ikt elb by o
U oase Loy ul.;llu.ar_,,au_nl sy gl LAJ:;La:.'}’lq.wg_lf_,.a.li
3 st s e LS LbLuall pISY I b€ b lay aly ga 5L
Loaal (63055 ¥ sl ghailly il gsbdl 5 3 e e gy e
wlasss pasdl paas oo Ml Lyt e Liall i g gun g
& by ymi
oY) g guings Lol Lils oty il syl G ny
> (b €Y1 5 Gy Sl e il gLy
J_,l.u..‘_.;..dl J.m_,JluLa.SJl,.nd_ﬂ«_,S_..llu.gw.dl\,u\,Ja.lL.

‘ ULAS.” JJLuu.n -

tJ—I—IIL—Ll.‘J’MJ)—!—IJULISJIw'qJMJ—! Laay
P/ RILTSUTN L SN TTY TS NV PR T SO DO
Gipsally il € ulaldl 0da Gy AulaY) L uleadl
3 ] Lo il g, ally T sally RV,

: iosbaal sia pai psalfy

bsall sadly «pab il pSaYI paly ¢ aaadSll L3S oo
DU dasiadl e ool Gl gapasnll e oY
el LAY atlad g« sdS Gl soadny g gdoald 33000 allaa g
At e O ooy g oddea U GLASHy o g ulil

sand pladl wieaay Ughly Aidl i) stuyuall LIS oy
Aasd Ol Glaa Ol paaey Gladly g ol el il
Tl BT paladly sl ¥ A Jleely JULYI
u_,mu, seadly s oiilly lpiaad cora ity sl
Ll ) ¥ crasally S e il iy padly ¥l
sa 3y pas ¥ LY Ll igda il paSall Jypa¥) ulsas

-175 -




‘é_ﬁ.g_u_\Jld (_5)#\5_5.” u—" [ETRRIP [PIPIT] [ WP gy da o] rL»)U
o it JALatdly pelaill il s pStall o stlly
TR VNRT PSP DRt
eyl wiaey g o el s A o oo cially
ARAl Y ey el

gyl s Sa¥) ipladl Gty Lapsally GHAYS (3K ey
Jﬁwlduwlwﬂlwﬁ_d&wy)&dlwwdb
randl pale eluals asill ane ol Tagliiog o o o S
el wpad sl cebie o eyl Q¥ 1y (I3l
el e ¥ el Ty g ¥ oSl Ladl by 1300
bt sae Gy jad Y aelsdy Juie ol oy

Aalas (¥ ihly st 538 TaSall Gobdl Qa1 QS Gy
U_J_._.g_.sa@_uuu Ll Ll plSaYly qlie o¥ gaoblls
ohiaa ¥ (5580 Lyle 1y o lag 2 Taul wanally
g_. L] s il a5l gl fritd] slaas pal (o wlls
Sall e ailly Gl e o SY) S QS il

) ool Al sl gy et Usie =
Sl e adly dasdl

Liaal g JESTn ol gsadly sa¥ g punga O g
U oe Lo Lty 4 amalf faay ali ~Uioad LaS— ol
tosially el slale L p5 4 5 ey culallas fac Lo slalall
S Ay

o sl g sl 13 4S5 Jglss e sladad] oe Juli
i o) diias Cilha b Ll yadl 0dh @lS lgu Tl yull
ol ol a3 Gl AIST s —s0a] cleguge e LS
e Judid) 3T 43K gl e

-176 -



S LS b 14all fany
@) IAI S gl N(EAVE/aYAY @) Lisad) (ol Gl
alilly ,“(rao\/._.avz. @) gl G ey S(pAYY/ AN
/= VYA @) Lad ol pledly M(eVYY/ i oY1 ) Layy o
couolh gl Il sae saaa 5e3Cal) o pealadl oy (PATYA

> Hladay pglS g omandl Gaud) ooy o Pslaadl Gl e
S e gy s padly

mwzmumJgJ@wumwmwﬁ&i 43
Ce Aidly «_,S.\llu.ngq_dl\,u_aJJ.n_ll_nJ_fh'lu_nJ_.SyiJ_aSJU
ealiar oltas LGS Al bl ssan suall s 34,L Gomaledl
Sl e (il By adly 5a¥) e Lalad)

L Lo Lal.\l\, Ol |Mg_lc..qug_\J|u.n_|S.”¢-hlgL|_b
ells ST @ 3310 of Lila Gl pady « Y1 330 LS gy
ey Loy cLadaly plSad) oSal Lilanad s Tawuysy Taga canstl
Leple g 5isy ol L

Gy Al Qi el s 3Dy QlaS Ujie calS 13]y
e Mans Biay Sl e idly hapadly 5l g guingn Ly
Glyie e Aol ol oo Ju ells ol it LS5 L a
23 o Lplaal suatsl ol cllad) oo Lasud e 3 5anll

O OS] ady (YOA/Y) pdise pasaly LaSo 3 aigd) (b Tahad Taied e g WY

05 e CRIBLI a5 a3y ol Jguand] -

Moo sead Holill e Gudadiy p gudes VY

N PSLE QTR TL YT DO PSR TN AR WL@JQ_H__.LH_E;?J 3y

ot 50l) (g gmme £9) 13 Sehurcy AL LKL 3 Ll T e sps M
SVA o oftastadl eollaglaie Coitie D aladl 3SI Sl ol

s oaall poba L g3Sal) Gaiaty pgaka Vo

gladal b Lol doelosl LyS3 LS L palal) LSl b Ulepd) 038 G dasa V)
{FAL/X) ookl

- 177 -

i




Joaiy olaal (B SO fe ]y gl ¥ L Tl o
palill i)y adll Jpaa] £ iy o I3 Gpall psle oLaal
Lae sl | OIs¥1 5 pebivn oaly cdall b p3a oy colandl wee
oS Tanans una Laadl o Gioa Laeall A ] elld ) Loy
S e el iy ally
SV 3y Taaal e T yuaa Uloe waad uldl) ave Jla
Ay L A e ey Sl G gy i padly Sa¥)
3oy eallall GLAS g o) el gni-d L~ Jolall SLas onay
slen O pasdl Sy ) el 53801 b allal] 31 aad GBS
¥ | bl Jsua¥ a0y Lgegidy Laalan) o3 Lasl i
ol HlS Gl Bde e QLIS Gy cad il Jouad)
adicaly dliay GEYy cnula¥la b o pald] g ] ead Lgiad
Ve ¥ A 1 o wlila 1 LT iy ¥ e s

sl ple 2314l sy lals

o e Lo JATU 5luy e plad¥) Tis conall 5o¥1 e
sy pgeados 350500 |y eidl Godl) atadd) slalad) Jlac]
an pasall oY 108 LS, ey Alin pand G0y cagadil
G fia ey oobonilly Uhill oo ya s Layadly aladl 3 ply
RS 3Ky QLS Yo sl gals shagl oe Toalall 3 gl
ke LS ellis Sl gre il Gigoadly Sa¥I

Ta50 5 Y] LI ] Lale b et 5l Sl il —
sl ula¥! 51 ATl LG aleainy) i oS ol

Gasadls 4o p gpomgay Tilanl) ¥ gty Ladie Mias
NPELIY DT VWY PUMPCIVTL R DUL R EIE I SVt
phge A dasdopily Lo S0 A0S o Gag il (LS LY
LY alpnny|

VE-VE SRl S e odly chssadls sa¥ ) Ladda VY

- 178 -



gquuud_uuaJSJJPanlJlediaybwumd
¢y ey iy Bl S ol wtall L3S Ll US,
rbe gl ob oy BonaS B0l i b gl g a3 8
O oS Lalii 1 gadag Lpbal 3 LSO b 70, Gl
. -
Ua ol 0 gt S s Lo Liead ity by <3, -y
Ll pall e (gl p g gLy

Laidi 5u5 ¥ Guvany QB Ly ldl Jgindl 5,58 -Y
) Lo o alsl

s95a Y slaladl and fre pSSUI Jisy 0] ole 323 Laay —t
O way el cqalia ) USI g5a0 oLa¥ G 008 e UL
4—-—-um—ad-u.>-s-5-|| et f e Jiny

JUG o eladadl g LaL.\.'.;l Jaio Qi Lna.ul Cle 3% loay ~0

O O e dal g Gre YaT i 50, WS I 51 Gy oy g gl
e S8

hoe sUS1 GBI e o oy A0 BT Gaay a i
Glawly adad] Gass e Jiy ¥ elld I€ o) 5 calas] lia -3
O Lol] s Loy oSSl e oy iy el 5ue¥ T Glias Tl jul
cday gl ol A lbghall pasy e geal







ISLAMDA VAKIF
VE }
TOPLUM ACISINDAN ONEMI

Yrd. Dog. Dr. Yusuf Ziya KESKIN#*

I- VAKFIN TANIMI

a) Kelime olarak vakif; bir kimseyi veya bir geyi alikoymak,

durdurmak, kimildatmamak, tutmak ve hapetmek manalarina
gelmektedirl. Vakf kelimesinden tiireyen tevkif kchmcm de,

durdurmak, tutuklamak anlamna gelir2,
b) Istildhi mands itibanyla ise vakif; bir miilkiin menfaatini halka
tahsis edip, aynmini Allah Tedld nin miilkii hilkmiinde olarak temhk ve

temelliikten ebediyyen menetmektir3,
Giintimiizde vakif, belirli mallarin bir gayeye tahsisi yoluyla

ortaya ¢ikan hiiknni sahsiyetten ibarettir,

II- VAKIFLA iLGiLi NASSLAR

a) Vakifia llglll ayetler:

Vakif kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gcgmemlgtn‘ Ancak, buna
esanlamli olduklan diigiiniilen “birr, iyilik, sadaka, ihsan ve hayir” gibi
kelimelerin dolaylt olarak vakfi kargilayacaklan séylenebilir, Bu
kelimelerin vakfi tegvik ettiklerine hiilkmedildiginden bu ayetleri
zikretmekte fayda gérmekteyiz.

*  Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilimdal Ogretim Uyesi.

1 el-Misili, el-Thtiyar 1i Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul 1984, III, 40;
Osmanhica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyik Ligat (Heyet), Istanbul 1985,
Vakif Maddesi.

2 Uslu, Hiiseyin, Islam Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 1985, s. 258.

Karaman, Hayreddin, Mukayeseli istam Hukuku, Istanbul 1982, 1, 216,

4 Uslu, Hiiseyin, s. 258.
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1- “Hayur igleyin ki kurtuluga eresiniz™.
2- “Sevdiginiz geylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a (en)
iyi’ye eremezsiniz. Her ne harcasamz, Allah onu hakkiyla bilir”®.
- 3. “Iyilik ve (Allah’in yasaklarindan) sakinma iizerinde

yardimlagin’7.

b) Vakifla ilgili hadisler:

Vakif konusunda hadis kitaplarmdan ¢ikartlan hadislerin sayisi
pek fazla degildir. Muteber hadis kitaplarinda nakledilen birkag hadisi
kaydedelim:

1- Ebfi Hiireyre’den Restilullah’in (s.a.) soyle buyurdufu rivayet
edilmistir: “Insan 6liince kendisinden biitiin amelleri kesilir. Ancak gu
{i¢ seyde amel kesilmeyip devam eder: Sadaka-i criyeden, faydalamlan

ilimden ve kendisine dua eden bir evlattan™®. Bu hadisteki “sadaka-i
céiriye” ciimlesi, akict ve devam edici sadaka mandsinadir ki, bunun da
en giizel ornegi vakiftir. Alim ve fakihlerimiz de bdyle olduguna
hitkmetmiglerdir®.

2- Ibn-i Omer’den (r.a.) rivayet olunduguna gére babasi Hz.
Omer (r....), Resfilullah’in (s.a.) zaman-1 saadetinde semg denilen 6z
mah bir hurmalig vakfetmek isteyerek:

“Ya Resiilallah, ben, nazanmda en giizel ve kaymetli bir hurmaliga
sahib bulunuyorum, Halis kazancim olan bu malimi vakfetmek
isitiyorum.” diye Resiil-i Ekrem’den sormus; Nebi (s.a.):

“Bu hurmaligin ashini vakfet. Artik o, satilmaz, hibe edilmez,
varis olunmaz, yalmz onun mahsulii layik olanlara infak edilir,
yedirilir.” buyurdu. Hz. Omer de bu malim1 o surette vakfetti. Bu
sadakasi, Allah yolunda savasan miicahitlere, esaretten kurtulmak
isteyen kolelere, muhtaglara, misafirlere, yolculara ve vakfedenin yakin
akrabasina sarth idi. Bununla beraber, vakfin idaresine tayin edilen
kimsenin (miitevelli), vakfin aslina tecaviiz etmeyerek yalmz gelirinden

orfe gore yemesinde, yahut dostuna yedirmesinde de giinah yoktur10,
3- Amr. b, Hiris’den- ki, Resfilullah’in (s.a.) kayinbiraderi,

Hac sfiresi (22), ayet: 77.

Al-i Imran sresi (3), ayel: 92.

Miide siiresi (5}, ayet: 2. _

Miislim, Vasiyye 14; Ebii Davild, Vesayi 14; Tirmizi, Ahkidm 36; Nesii,

Vesiyi 8; Ahmed b. Hanbel, 11, 372,

9  Helebi, Ibrihim, Milteka el-Ebhur (irc. Mustafa Uysal), Konya 1984, I,
397.

10 Buhiri, Hars 14, Vesiya 22.
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Ciiveyriye binti Haris’in kardesi idi.- s0yle dedigi rivayet edilmigtir:

“Resfiluliah (s,a.) vefat1 zamamnda ne bir dirhem, ne bir dinar, ne
bir kole (azad edilmemis), ne de bir sey birakti. Yalmz beyaz disi bir
katirla harb silahini, bir de fakir yolculara vakfettifi Fedek ve
Hayber’deki araziyi brrakti”11,

4- Hz, Osman’den (r.a.): “Restilullah (s.a.) Medine’ye geldifinde
orada Rime kuyusundan bagka tath su alinacak bir kaynak yoktu,
Restlullah: “Cennette ondan daha iyisi karsihifinda Riime kuyusunu
kim satin alip da, orada kendi kovasim miisliimanlarin kovalariyla
beraber (esit) kilar.” buyurdu. Bunun iizerine onu §z malimla satin

aldim!2,
Bu nasslarin agikga ifade ettigi hiikiimlerle, bunlarm 11 altinda
ictihaddan dogan hiikiimlerin toplam, Islam Hukukunda vakif

miiessesinin esas ve seklini ortaya koymaktadxr13.

III- VAKIFLA ILGILi MEZHEPLERIN GORUSLERI

‘a) Hanefiler: Ebii Hanife'ye (6. 150/767) gore vakif, bir aymin
(vakfedilen sey) vakfedenin miilk{i izere hapsedilmesi ve menfaatinin
bir cihete tasadduk edilmesidir. Vakif, driyet gibi caizdir, ldzam degildir.
Yani vakfeden hayatinda vakfindan donerse kerahetle caizdir ve ona
varis olunur. '

Imam Eb{ Yisuf (8. 182/798) ve Imam Muhammed’e (5.
189/805) gore ise vakif, 18zim ve sabittir. Yani, vakfedilen mal,
sahibinin miilkiinden ¢ikar, satilmaz, bagislanmaz, iptal edilemez.
Vakfeden oldiikten sonra vakfettigi miilk, miras olarak intikal etmez.

Imam Ebii Ydisuf’a gére, vakfeden kimsenin sadece “su miilkiimii
filan cihete vakfettim” demesiyle, vakif ldzim olur. Hanefilerde fetva,
Imam Eba Yiisuf ve Imam Mvhammed’in gorigleri

dogrultusundadrl4. _ .
b) $dfii ve Hanbeliler: Tmam Safii (6. 204/819) ve Imam Ahmed
b. Hanbel’e (0. 241/855) gore devamh olmak sarti ile bir yone

vakfedilen miilk, vakifin miilkii olmaktan cikar!3,

11 Buh#ri, Vesiya 1, Cihdd 61, 86, Humus 3, Megizi 83; Neséi, ihbas 1;
Ahmed b. Hanbel, IV, 279,

12 Mislim, Siirb 1; Tirmizi, Menfkib 18.

13 Karaman, Hayreddin, I, 216.

14 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar (trc. Ahmed Davudoglu), istanbul 1983, IX,
238-240.
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¢) Malikiler: ITmam Malik’e (8. 179/795) gore ise vakfedilen mal,
bagkasinin miilkil olmazsa da, bazi tasarruflar itibariyla vakifin ve
vérislerinin miilkiinden ¢ikmaz. Fakat satilmaz, véris olunmaz, hibe

edilmez16. _

Modern hukukgular ve Islam fikihgilan, vakfedilecek mallarin,
arsa ve arazi gibi gayr-i menkul ve degigmeyen seylerden olmas: fikrini
benimsemislerdir. Ciinkii vakifta, ebedilik garti vardir. Taginr ve
degisir seylerde ebedilik aranmaz.

~ Bununla beraber bir miiddet sonra mahiyeti degigmeyen,
kullantlmalar halinde tiikenmeyen hayvanlar, arag ve geregler, kitaplar
ve savag araglari gibi menkul mallarin da vakfedilebilecegi,

hukukgularin ¢oguniugu tarafindan benimsenmigtirl?. Paramn vakf
ise, orf ve teamiile istinaden hanefilerce tecviz edilmistir!8,

IV- VAKFIN ‘MENSEI

Vakfin kaynafi hususunda miellifler degisik goriigler one
siirniiiglerdir, Bizce de kabulii uygun goriilen bir goriige gore vakif,
insanhk tarihi kadar eskidir ve yeryiiziinde ilk vakif eser Ka’be dir.
Ciinkii biitiin insanlarin orada ibadet etmesi igin tahsis edilmig va ahm-
satima da konu olmarustir. Bu niteligi ile Ka’be tam bir vakaftir.

Daha sonraki devirlerde vakif veya benzeri miiesseseler, gesitli
toplumlarda, degisik gekillerde goriillmektedir. Toplumlarim dini inaglars,
sosyal yapilar, milli karakterleri, boyle miiesseselerin kurulug ve
isleyisinde baghca etken olarak dikkati ¢ekmektedir. Yapilan
aragtirmalara gore, az veya ¢ok, insanlik tarihinin her devrinde mevcut
olan sosyal yardim miiesseseleri, ozellikle vakiflar, Islam dininin

gelmesinden sonra biiyiik geligme gostermigtir!?. Islam Hukukunda

vakif tatbikats ise, Resfilullah (s.a.) zamanindan itibaren baglanug, gerek

O ve gerekse ashabi en degerli miilklerini vakif haline getirmiglerdirZ0.
Islam hukuk bilginleri bu miiesseseyi sistemlestirmigler ve gok

15 Seker, Mehmet, islamda Sosyal Dayamsma Miiesseseleri, Ankara
1984, 5. 103,

16 ibn Abidin, IX, 241.

17 Seker, Mchmet, s. 103,

18 Karaman, Hayreddin, I, 219,

19 Nizamoglu, Ridvan, “Vakiflar” Diyanet Dergisi, c. XXII, 1986, say1 3, s.
32-33

20 Karaman, Hayreddin, [, 213.

- 184 -



genis sahaya yayillmasina vesile olmquadxr. Bu gelismenin en yilksek
noktasina Osmanlilarda ulasttdigint gormekteyiz2!.

V- VAKFIN SEBEBI VE RUKUNLERI

a) Vakfin sebebi: Vakif yapmanin baghca sebebi; diinyada giizel
anilmak, herkesce takdir edilmek, ahirette de Allah’a yakin olmak

arzusudur??, Malim isteyerek goniil rizasi ile vakfeden; yani karsilik
beklemeden insanlarin hizmetine tahsis eden kimse, diinyada ve ahirette
manevi haz diiglincesiyle fedakarlik yapmaktadir, Gaye, malim
insanlann yararlanacaklar hayirh iglere sarfederek Allah’in rizasina
uygun hareket ve ibadet etmek kastidir. Oviinmek ve gosteriste
bulunmak ig¢in para harcayanlar da bulunabilir. Ancak vakif gibi bir
miiessese kurup, mal varligimi insanlarin iyiligi icin tahsis eden ve ¢ofu
zaman saghfinda vzun emek ve vakit harcayarak meggul olan bir kimse,
sadece dviinmek i¢in bu fedakarliklara kolay kolay katlanamaz, Onda
bagka duygular, koklii sebepler aramak gerekir, Iste bu duygu ve inang;
insanlara faydal: gérdiigii hizmetleri sunmak, boylece iyi ndm ile yad
edilmek ve ahirette bu hayirlarimn miikafatim gérmek inancidir, Daha
kisa ifadeyle hem diinyada, hem de ahirette aziz ve sevgili olmaktur,
Allah tarafindan sevilmeye layik olmaktir,

1§te bu sebepten dolay1 daha fazla sevilmek, daha ¢ok kazanmak
i¢in atalarimiz, en iyi vakfi kurma hususunda adeta yarnigmiglardir. Bu
yarigin sonunda tarithe ve insanhga egsiz sanat eserleri kazandmlmlg,

&lmez abideler atrmagan edilmigtir23,

b) Vakfin riikiinleri: Bir vakfin riikkiinleri; vikif (vakfeden),
mevkif (vakfedilen gey), mevkifiin aleyh (vakif ciheti) ve vakif lafz
olmak iizere dorttiir.

c) Vakfin ehli: Vakfetmeye ehil, hiir, akill1 ve buluga eren

kisidir?4,
VI- VAKFIN STHHAT SARTILARI

Vakf isleminin yerine getirilebilmesi igin bir takim sartlar
aranmaktadir. Her seyden 6nce vakfin, vakfeden tarafindan verildigini

21 Nizamoglu, Ridvan, s. 32-33.

22 Tbn Abidin, IX, 241.

23 Nizamogluy, Ridvan, s. 32-33.

24 Ibn Abidin, IX, 245; Karaman, Hayreddin, I, 217.
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gosteren ifadelerin bilinmesi gerekir.

Bir vakfin gergeklegmesi, vakfin riikiinlerinden olan vakif
sfgasinin veya onun yerine gegecek olan hareketin, ehlinden sadw olup
vakfin hiikmiinii kabul edebilecek bir mahalle olmasina baglidir.

Vakaf sigasi, vakif akdine delalet eden sozlerden herhangi biridir.
Mesela “Su mahmu fakirlere ebedi bir sadaka olarak tasadduk ettim”
denilmesi gibi.

Vakfin hiikmiinii kabul edebilen mahal ise mél-1 miitekavvimdir.
Yani; kendisinden faydalaniimast miibah olan maldur.

Binaenaleyh ehliyeti haiz olan bir kimse, kendisinin miitekavvim
bir mali hakkinda: “Ben bu malimu filan cihete vakfettim” derse, vakif

gerceklesmis olur?5.

Vakfeden kimsenin sartiari islama aykir1 olmadikca gegerlidir ve
sAriin nass1 gibi riayet icab ederZ0,

Simdi vakfin sihhat sartiarin gorelim:

1- Vakifmn, bir mah miilk olarak vermeye ve bafis yapmaya ehil
olmas garttir.

Bu sebeple ¢ocuklarin, mecniinlarin, bunamiglarin ve kolelerin
yaprus olduklar: vakiflar gegerli degildir,

2. Vakfedenin vakfa rizasi sarttir. Rizast olmadan, zor
kullamlarak yaptirdan vakf sahih degildir.

3- Vakifin, borcundan veya akiisizlifindan dolayr malini
kullanmaktan menedilmis (mehciir) olmamas: gerekir. Borcundan veya
akilsizhfindan 6tiirti mahclr olan bir kimsenin yapaca vakif, sahih

degildir. Boyle bir vakif feshedilip mahciirun borcu igin satihr2?,

4- Vakfin miineccez (derhal) olmasi gerekir. Vakif aninda mevcut
ve muhakkak olmayan bir geye baglamak suretiyle yapilan bir vakif,
sahih olmaz. Mesela bir kimse, “Su igim olursa, su akanm {gayr-1
menkul) vakaf olsun,” dese ve sonra da o igi goriilse bu akar: vakif
olmus olmaz. Fakat kendi miilkiinde bulunan bir mal hakkinda “$u mal
benim miilkiim ise vakif olsun” dese, vakif sahih olur. Ciinkii boyle
mevcut ve muhakkak olan bir seye baglama, vakfi neticelendirme
hitkmiindedir.

Gelecek zamana bagh olarak yapilacak bir vakfa gelince; bu da
tenciz’e (hemen yapmak) aykin oldugundan sahih degildir. “Su akarim
gelecek senenin bagindan itibaren su cihete vakfettim.” denilmesi

25 Bilmen, O. N., Hukuku Islamiyye ve Istilahit-1 Fikhiyye Kimisu,
{stanbul, ts, IV, 207,

26 Ibn Abidin, IX, 250.

27 Ibn Abidin, IX, 246.
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gibi28, Fakat “su akarim vefatimdan sonra vakif olsun.” denilse bu,
vasiyet kabilinden olarak 6liimden sonra mirsin {igte birinden gegerli
olur. Bundan vazgegmek de sahihtir.

5- Vakifta ebedilik garttir. Ancak bu ebediligi vakfederken
sdylemek; Imam Muhammed’e gére sart ise de, Imam Ebu Ydisuf’a gore
sart defildir. Tercih edilen, Eb Yiisuf’un goriigtidiir. Gegici olan bir
vakif ise, bilittifak sahih degildir. Mesela bir kimse, bir akarini on sene
miiddetle vakfetse veya ihtiyag aninda satip, bedelini kendi ihtiyacina

harcamak gartiyla vakfetse, bu vakaf sahih olmaz29.

6- Vakaf gelirinin, ebedi olarak kesilmeyecek bir cihete tahsis
edilmesi gerekir. Fakirlere ve mescidlere tahsisi gibi. Boyle bir cihet
zikredilmezse vakif gegerli olmaz. Bu, Imam Ebu Hanife ve Iimam
Muhammed’e goredir. Imam Ebfi Yiisuf’a gore ise, ebedi bir cihetin
belirtilmesi gart degildir. Evlit gibi kesilecek bir cihet séylense de vakif
sahih olur. Bundan sonra fakirlere harcanir, Ciinkii vakfedenin amac:
vakfin devam etmesiyle gelirinin fakirlere ait olugudur. Boyle bir gart
delalet yoluyla sabit olup vakfin mahiyetinde mevcuttur.

7- Vakfedilecek malm akar (gayr-1 menkul) olmas: garttir, Bu
sebeple, menkulattan (nakledilebilen) olan bir malin asaleten
vakfedilmesi sahih degildir. Ciinkii menkulde ebedilik olamaz. Fakat
akara bagl olarak menkuliin vakfi sahihtir. Bir giftligin, ziraat aletleri,

tohum ve hayvanlan ile birlikte vakfedilmesi gibi30,

Bir de cihadda kullanmilacak silahlar ile atlarin, develerin ve
kitaplarin vakfedilmesi orfe bakilmaksizin caiz gériilmiigtiir.

8- Vakfedilecek bina ve afaglarin yikilmaya veya sokiilmeye
mahkum olmamasi gerekir, Bundan dolay, bir kimsenin, gasbettigi arsa
iizerine kendisi igin yaptirdi1 binayr veya diktigi agaglar bir cihete
vakfetmesi sahih degildir. Clinkii bunlar gasbedilmis oldugundan
sokiiliip aulabilecek seylerdir®l.

9- Vakfedilen seyin belli olas1 gerekir. Bu sebeple, bir kimse belli
etmeksizin “Mahmdan bir sey vakfettim.” veya “Su iki akarimdan birini
vakfettim.” veya “Su zeytin agaglarimdan yirmi tanesini vakfettim,”

dese, bununia vakif gerceklesmis olmaz32,
10- Vakfedilen seyin vakif aminda vakfedenin mal olmas: garttir,

28 Ibn Abidin, IX, 247.
29 fbn Abidin, IX, 249.
30 fbn Abidin, IX, 272.
31 Bilmen, O, N, IV, 314.
32 Ibn Abidin, IX, 249.
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Bunun igin bagkasimin malim vakfetmek sahih degildir33. Hatta
vakfeden o mala, sonradan bagka bir sebeple sahib olsa da bu vakaf
sthhate doniigmez. Fakat bagkasinin adina yapilan bir vakif, mal sahibi
kabul ettigi takdirde gecerlidir.

11-Vakfedenin vakifla ilgili sartlarmin kesin bir sekilde belirlenip,
cehaletten ve tereddiitten uzak clmas: gerekir. Bu sebeple, bir kimse “Su
malimi filan camiye veya filan okula vakfettim.” diye tereddiit ile
vakfetse, bu vakif sahih degildir.

12-Vakfin hayir yoluna yapilmast gerekir34, Mesela, bir
miisliiman malin kiliseye vakfetse, bu vakif, kurbet (Allah’a yakinlik)
olmadifn i¢in gegerli degildir.

Yine bir miisliiman Islam dairesinden ¢ikarsa (irtidid), dnce
yapmg oldugu vakif gegersiz olur. Ancak Islamiyete dondiikten sonra
yeniden vakfederse, vakfi sahih olur. Irtidid eden kadin ise, bu halde
iken yapmig oldugu vakif; kadin irtididdan otiirti dldiirtilmedigi igin
gegerlidir3s,

Normal durumlarda bizzat vakfin istibdali (satilip parasiyla bagka
bir vakif te’sisi) caiz degildir. Fakat vakif gelir getirmez olur veya geliri
giderini kargitlamaz olursa, hikimin re’yi ile ve gabn-1 fahig (fazla
aldanma) bulunmamak sartiyla istibdadli caizdir. Keza hayir
miiesseselerinden biri harap olup imarina da ihtiya¢ bulunmazsa vakif
geliri, ayn: cinsten diger bir hayir milessesesine hakimin re’yi ile
harcanabilir36.

VII- VAKIFLARIN CESITLERI

Miisliimanlar toplumun ihtiyaglarim gz dniinde bulundurarak ¢ok
gesitli vakif miiesseseleri kurmuglardir. Bu vakiflar sayesinde
miisliimanlar insanhifa; Islamn ulagiimast giic bir medeniyete sahib
oldugunu ispatlamig ve insanlarm ihtiyaglarim gidererek toplumdaki
sosyal yarcdimlagmayi en milkemmel bir gekilde gergeklestirmiglerdir.
Simdi bu vakiflardan birkagini goretim:

a) Camiler, mescidler ve kirlarda yapilan namazgahlar. Bu
mabedler, miisliimanlarmn Islama olan hizmetlerinin pek ulvi tezahiirii
olup, bu yurdun bir Islam diyar1 oldufunu daima ispat edip
durmaktadr.

33 Ibn Abidin, IX, 245.

34 Bilmen, 0. N., 1V, 315,

35 1bn Abidin, IX, 249.

36 Ibn Abidin, IX, 302; Karaman, Hayreddin, I, 218.
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b) Medreseler, okullar, kiitiiphaneler ve tekkeler. Bunlar da birer
ilim, irfan ve ibadet yeri olmak {izere meydana getirilmis ve bu sayede
Islam iilkesinin feyz ve kemaline sonsuz hizmet edilmistir,

¢) Cegmeler, sebiller, sarmiglar, havuzlar, kuyular, géller,
yollarin tamirleri ve tesviyeleri. Hayatin devam edebilmesi igin gerekli
olan bu eserler de insanligin en 6nemli ihtiyaglarim karsilamaktadur,

d) Kervansaraylar, hastahaneler, mezarliklar, mer’alar ve cayirlar,

¢) Mekke ve Medine halkindan fakir olanlara, hac yolunda parasiz
kalanlara ve hacilara su ve gerbet dagitilmasma mahsus vakiflar,

f) Camilerde va’z edilmesi, tefsir, hadis ve fikih okutulmasi,
cami ve tiirbelerde Buhéri, Miislim, Sifa-i Serif ve Delail-i Hayrit gibi
kitaplarin okunmasi, okullardaki fakir g¢ocuklara Nebe’ ve Miilk
surelerinin alinmasi ve Kur’an’t hatmeden gocuklara bir miktar para
verilmesi i¢in yapilmis vakiflar,

g) Cami ve tekkelerde mevlid okutulmasi, Peygamberimizin
sakal-1 gerifinin ziyaret ettirilmesi, kandil ve mum yaktmimasi, cami,
mescid ve tekke duvarlannda ve etrafinda bitecek otlarm yoldurulmast
i¢in kurulmug vakiflar,

h) Ramazanda ve difer miibarek giinlerde aksamleyin camilerde
cemaate hurma, su ve zeytin dafitimu icin yapilmus vakiflar.

1) Fakirlere zaman zaman ve bilhassa Ramazanda, Regaib ve
Berat gibi miibarek gecelerde para veya yiyecek dagitmak, fakir kizlara
geyiz tedarik etmek, fakir cenazeleri kaldirmak, yetim gocuklara ve fakir
dul kadnlara bayram elbisesi almak, testi ve bardak gibi seyleri kiran
hizmetgileri serzenigten kurtarmak ve kirdiklar seylerin benzerlerini
almak igin yapilnug vakiflar,

1) Yolculara yardim etmek ve esirleri hiirriyete kavugturmak icin
yapilmig vakiflar,

k) Kur’an-1 Kerim’in ve difer dini ve ilmi kitaplarin yazilmas,
alinmagi, tamir ve ciltlenmesi ve haymr miiesseselerinin yasayabilmesi
igin yapimsg vakiflar.

Biitiin bunlar atalaninmzin bizleri ne kadar diigiindiiklerine,
sadakalarmin birer rahmet golgest gibi devam etmesini istidiklerine ve
kendilerinde inkisaf eden hayirseverlik ve ihtiyatkarlik fikrinin
yiiksekligine birer delildir. Allah Teéld ciimlesinden razi olsun,

Amin37,

37 Bilmen, O, N., IV, 302-304,

BB




VIII- VAKIFLARIN HIKMET-T TESRIIYYESI

islamda vakif miiessesinin varolusunun hikmeti apagiktir.
Yardimlagsma dini olan islam, vakfi tegvik etmekle begeriyetin
ihtiyaglarint kargilamayi, insaniyete hizmeti ve toplumun refahini
amaclanustir,

Islamin yeryiiziine yayilmaya bagladif1 glindenberi diinyanin
birgok tarafinda zaman zaman yapilagelen vakiflar gézoniine getirilecek
olursa, bu vakiflarin insaniyete ne biiylik bir hizmet verdigi ve
miisliimanlarn ne kadar hayirsever oldugu agiga ¢ikar. Diinyada higbir
milletin tarihinde, miisliimanlarm gésterdikleri bu yiiksek insanlik
eserinin bir benzerine tesadiif edilemez.

Miisliimanlar, yapmg olduklari biitiin bu vakiflar ve hayirh
miiesseseler ile surf Allah Tedld nin nizasim hedeflemigler ve insanlarn
ihiyaglarini gidermeyi de kutsal bir vazife bilmiglerdir. Bu ise, mensub
olduklart kudsi dinin kendilerine verdigi ylice inancin senucudur.

“Insan Oliince kendisinden biitiin amelleri kesilir...” hadisine
gore, insanlar Sliince amel defterleri kapanir. Ancak su li¢ seyden
kapanmaz. Bunlar da sadaka-i cariyeden, kendisiyle faydalanilan
ilimden ve ana-babasina hayih dualarda bulunan salih evlattan ibarettir.
Bunlardan birine nail olan miisliimanin amel defteri kapanmayacaktit.
Sadaka-1 cAriye vakif demektir ki, onun menfaati kiyamete kadar stirtip
gider.

Iste bu gibi dini tegvikler sayesindedir ki, miisliimanlar insaniyete
hizmet igin hatir ve hayale gelmedik fedakarhiklarda bulunarak gesitli
vakiflar ve miiesseseler viicuda getirmiglerdir38.

IX- VAKIF TOPLUM ACISINDAN ONEMI

“Vakiflar, insanlarin toplu olarak yasadiklar kdy, kasaba ve
sehirler gibi yerlesme merkezlerinin tegkilatlanmasinda 6nemli rol
oynanustr. Béylece bu miiesseseler, toplumlarin olugmasina da vesile
olmustur denebilir.

Toplumun olusmasina vesile olan vakfin, o toplumun ayakta
durmas1 i¢in, birtakim miiesseseleri beraberinde getirdifini goriiyoruz.
Vakfin tahsis edildikieri bslgelerde yeni yerlesim merkezlerinin
kurulusu veya eski kéylerin biyiik gehirlere déniigmeleri gibi Snemli bir
fonksiyonu yerine getiren kuraluglar olduklart hususu iizerinde durmak
gerekir.

38 Bilmen, O. N., IV, 301.
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Miisliiman topluluklarda devlet, memleketteki fakirlerin tiimiinii
gozetmek yani ihtiya¢ i¢inde bulunanlarin muhtag olduklar1 geyleri
te’min etmek zorundadir. Aym zamanda devlet, i sahibi olmayanlara da
yardim elini uzatmak gorevi ile de karg1 kargiyadur.

Ayrica bu devlet, askeri personelin ihtiyaglarim kargiladif gibi,

Islam devleti olmasi sebebiyle, Islami yaymakla birlikte din ve devlet

aleyhinde hareket etmek niyetinde olanlarm niyetlerini bosa gikarmak
i¢in de gerekli tedbirleri almak zorundadir. Erkek ve kadin, hiir ve koéle,
miisliiman veya gayr-1 miislim kim olursa olsun, savag esirlerini devlet
hazinesinden yapacag harcamalarla kurtarmak ve sosyal, ekonomik ve
siyasi akintilara diigmiis olanlara da yardim etmek, devletin gorevleri
arasindadir.

Dullar ve yetimler de Islam devletinin giivenligi altindadur.
Okullar, hastahaneler, camiler, belediye ve sosyal hizmetleri yapabilmek
i¢in gerekli olan kamu binalarini inga ettirmek, yabancilarin agirlanmasi,
yolcu ve seyyahlarin yararlanacaklan biitiin eserlerle yol giivenliginin
saglanmasi ve yolcular igin saglik tedbirlerinin alinmasi, Islam
devletinin gorevleri arasmdadir.

Devlet bu gorevleri tek bagsina yukienmeklc beraber, daha
toplumun olugmaya bagladigi ilk anlardan itibaren devletin girevlerini
hafifletici ve destekleyici miiesseseler dogmaktadir. Islam diinyasinda
en geligmig ve yayginlagnug olan bu miiesseselerden biri de giiphesiz ki
vakiflarder.

Giinliik hayatla sik1 bir baghlit bulunan ve sosyal hayat iizerinde
derin etkiler yapan bu miiesseseler; kuruculan tarafindan kendilerine iyi
bir gelecek hazirlama, bu diinyada ve ahirette mutluluga ve refaha
kavugma, mallarim artirtp ¢ogaltma, manevi ve sosyal mevkiini
yitkseltme, adini kendisi 6ldiikten sonra da yasatma, kiyamet giinii igin
azik hazirlayip cehennem azabindan korunma, cennet nimetlerini elde
etme ve miimkiin oldugu kadar Allah’a yaklagma gibi dini, psikolojik,
sosyolojik ve ekonomik diigiince ve niyetlerle kurulan vakiflarin,
toplumun sosyal dayanigmasini da temin eden kurumlar oldugunda
siiphe yoktur, Ozellikle yoksul ve kimsesizlerin ge¢imine tahsis edilen
vakiflarin varligs, Islam medeniyetinde insana verilen degeri ortaya
koydugu gibi, toplumdaki dengesizlikleri de 6nlemeye yardimci olabilir,
Térihi seyri i¢inde vakiflarin, miislim ve gayr-i miislim halk i¢inde ne
derece yaygin olduklari gdzéniinde alinirsa, iyi isledigi ve bozulmadigt
zamanlarda, Islam toplumu i¢inde bir sosyal denge unsuru oldufu
sOylenebilir.

Bu durumda vakiflari; devlet-halk miinasebetleri agisindan
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degerlendirdigimizde, Islam toplumunda halkin devlete olan destegini
higbir zorlama olmaksizin yerine getirdigi miiesseseler olarak
gormekteyiz. Aym zamanda; yalmz devlete destegi bakinundan degil,
zengin ve hali vakti yerinde olan kimselerin halk i¢inde kazandiklar:
mevkilerini ve itibarlartm da korumak diislincesiyle veya i¢inde yasayip
sayesinde zengin olduklart topluma karg1 bir vicdan borcunu yerine
getirmek niyetiyle bu miiesseseleri kurmus olmalari, toplumda kargilikla
sevgi ve saygi baglarim giiglendirdigi gibi insanlarm birbirleriyle
kaynasmalarina da vesile olur. Boylece toplumun sosyal dayanigmasi
acisindan énemli bir fonksiyonu oldufunu gérdiigiimiiz vakaiflarin jyi
iglendigi ve korundugu zamanlarda; insan gahsiyetinin ve hayatinin
korunmasi, kurtarnnhp gelistirilmesi, insanlarin hayatta
karsitagabilecekleri maddi ve manevi varliklarin, 1zdirap ve sikinularin
giderilmesi, hayatin giizellestirilip, insan haysiyetinin korunmas: ve
sosyal diizenin her tiirlii tehlike ve sarsintilardan kurtarnilmasma yardim
ettigi goriiliir. Bu maksat ve gayelerte vakfedilen camiler, mescidler,
namazgahlar, okul, medrese ve kiitiiphaneler, dergah, dariisgifa ve
hastahaneler, agevleri, kervansaray, ¢esme, kaldirim, su yolu ve
tesisleri ile kopriiler, kale, ribat ve istihkamlar, mesirler, dul ve yetim
evleri, emzirme ve biiylitme yuvalan gibi nice mimari ve madeni
degerleri olan eserler sayesinde toplumlann gelismesi gorildiigii gibi,
memleketin giizellesip kalkinmasina da katkida bulundugu goriiliir39,

Temelinde ulvi ve insani duygular yer alan vakiflarmn, kurulug
gayeleri dogrultusunda, daha ¢ok ve verimli hizmetler sunma yolunda
hizh adimlar atmasi dilegi ile vakif kuran hayirsever atalarinuzi rahmet
ve sitkranla antyor, Cendb-1 Hak tan magfiretlerini diliyoruz.

39 Scker, Mchmet, s. 97-99,
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Hz. PEYGAMBER (A.S.) DONEMI’NDE
BEYTU’L-MAL *

Dog. Dr. Zekeriyyd Muhammed el-Kudat **
Ceviren: Dr. Mehmet Nuri GULER ##*

OZET

Bu aragtirma, Islim Devlet’inde kima mali olusumuna ait
baglangiglar inceler. Bu baglangiglari, Isldm Devleti’nin Medine’de
kurulmasindan ve bu devletin gelitleri ile harcamalarinin (giderlerinin),
Kur’an ve Siinnet tegriitinca diizenlenmesinden itibaren ele alir. Bu gelir
ve harcama gesitlerini, vakalari izleyen bir inig ile Hz. Peygamber
(a.s.)’in zamaninda tamamlanan gerf hiikiimlere gore agiklar. Yine,
kamu mallarinin toplanmasinda ve harcanmasinda izlenilen idart
diizenlemeleri bildirir,

Aynt gekilde, kamu mallarnin, gelitler ile harcamalar (giderler)
olarak, Hz. Peygamber (a.s.), ya da onu temsil eden kimsenin
kontrolunda belirlenip tesbit edildigini (toplanip tanzim edildigini),
bunun igin belirli sayida 4mil ve valilerin kullanuidigum agiklamaktadur.
Bolge vilileri, bu mallari, gerf ahkdma uygun olarak toplamaya ve
ondan, ya ihtiyacm ya da seif ahknun geregine gére harcama yapmaya

Bu makale, Yermuk Aragtirmalan Dergisi “Begert ve Sosyal [limler Dizisi”,
Yermuk Universitesi IImi Aragirma ve Lisans Ustii Ofretim Dekanlig1
Yaymlari, Cild TV, Say1 1, Y1l 1988, (Irbid-Urdiin) 5. 7-35°de bulunmaktadr.
Arapga te’lif edilmig olup, dzgiin adi, “Beytw’l-Mal fj ‘Asri’r-Rasiil,
Sallallahu Aleyhi ve Sellem”dir. Iimi bir yazi oldugu i¢in, o ilkedeki,
yani Urdiin’deki tercihi gostermek amac ile, gerek yazim ve sayfa diizeni
sekli, gerekse referans, dipnot verme ve kaynaklari siralama gcklinde,
miicllifin usliiby aynen muhéfaza edilmigtir,

Urdiin Yermuk Universitesi islami Aragturmalar ve Seri’at Fakiiltesi Fikih ve
Is1am Iktisadt Ogretim Uyesi. '
Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi istim Hukuku Oretim Gorevlisi.
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yetki sdhibiydiler. Sonra, geri kalani, Devlet’in bagkentindeki Hz.
Peygamber (a.s.)’e gondermekteydiler.

Kamu mallarinin, tahsis edilen cihetlere harcama islemi
tamamlanincaya kadar korunmasi igin de baskentte ozel yerler
bulunmaktaydi: Nakdi fazlabiklar, Hz. Peygamber (a.s.)’mn el-
Mescidu n-Nebevi’ye bitisik olan evinde; zirdi fazlaliklar, yine

Mescid’e eklenmis olan ‘Ulliyye (2;-1:: ) denen yerde ve Hz.
Peygamber’in (Medine’deki diger) evlerinde; hayvan fazlaliklan, en-
Naki adi verilen himida (otlukta) korunuyordu. Bu mallarin idaresi
Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda belli sahdbeye (sahabilere) verilmigti.
Bunlar arasinda, Omer b. el-Hattab, Bilal b. Rabdh ve EbQ Ubeyde
Amir b. el-Cerrah vardir. Bélgelerde de ayn gekilde, kamu mallarinin
harcama, veya bagkente gonderme iglemleri tamamlanncaya kadar
korunmas i¢in, yerler bulunmaktadar. '

Arastirici, neticede $u sonuglara varmigtir: Kamu malim
diizenleyen tegriit (yasalar) Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda
tamamlanmugtir. Bu tesriatin uygulanmasindan sorumlu kesim, bu is
igin uygun gordiigi kimseleri kendi yerine temsiici kilan Hz.
Peygamber (a.s.)’in sevk ve idaresindeki Devlet’tir. Devlet’in
bagkentinde merkezi beytw’ I-mal, bolgelerinde ise, bu merkez beytu’l-
méle bagli, onun kontrol ve sorgulamasi altinda sube (tagra) beytu’ I-
mdilar vardar.

GIRIS

Hz. Peygamber (a.8.)’mn, Medine-i M finevvere’ye hicreti, Islam
Devleti’ni kurmanin ve Is1dm Toplumu’nu tanzim etmenin itk merhalesi
sayilir. Yeni durumun gerektirdigi ihtiyag ve iligkileri diizenlemek igin,
tesri’in amelf hiikiimlerinin vucidu kagimlmaz olmusgtur. Siiphesiz, Hz.
Peygamber (a.s.), Medine’ye varigindan itibaren, Deviet’i kurmak ve
toplumu istikrara kavugturmak icin ihtiya¢ duyulan igler ile icraatiara
yonelik galigmalar iginde goriilir.

8 Iste bu aragtirma, Hz. Peygamber (a.s.) doéneminde Isldm
Devleti’nin mali diizenlemeleri etrafinda doner ve §u soruyu
cevaplamaya galigir: fslam devletinin bir beytu’l-mali, bu devletin
kurucusu ve iddrecisi aleyhi’s-selatu ve’s-seldm zamaminda var miyd1?

Konunun ayrntilarinda konugmaya baglamadan &nce, bagtan
itibaren kullanilan “beytu’}-mal”’ tabiri ile anlatilmak istenilen geyin ne
oldugunu belirlemek gerekir. Ciinki, dikkatlice bir hiikiim verebilmek,
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ancak bu kavram ve tébiri tarif ettikten sonra miimkiin olabilecektir,

Bu tibire su iki agidan bakilabilir:

Birincisi: “Beytue Mali’l-Miislimin: Mislimanlarin Mal
Evi”, miislimanlarin hak etmis olmasi yliziinden devlete giren ve
devletten gikan her mala mahsus “cihet” (verilmis y6n) ile kamu malin
6zel maldan ayiran ve bu kamu malin1 harcama sekillerini agiklayan
“geri ahkdm”dir. Bu itibarla, miisliimanlarin geri ahkdma gore
sdhibinin kim oldugu belli olmaksizin hak etmis oldugu her mal,
Beytu’l-Mal’mn gelilidix Hak edenleri ve sdhipleri igin, ya da
miisliimanlarin umimi faydas: (kamu yarart) ve iglerinin muhafazasi i igin
harcanmasi gerekli olan her mal da, Beytu’l-Mal’in gideridir,

Bu bakis agisindan, beytu’l-mil, kamuya ait mali haklarin lehine
ve aleyhine (yani hak sahibi ve borg yiikiimliisii olarak) serl ahkima
gore siibit buldugu manevi bir cihetten ibarettir. O, sarf yerlerine
harcamay1 tamamlayincaya kadar, kamu mallarmin i¢inde korundugu
mekana ship olmamaktadir; yani, bu mekan, beytu’l-mél degildir. Daha
da &tesi, Devlet’in hak etmig oldufu mal, beytu’l-malin iginde esya
saklanmak iizere hazirlanmig herhangi bir yerine konulsa da bir,
konulmasa da, beytw’l-milin miilkii sayilir. Yine miisliimanlarin
faydalarina sarfi gereken her hak (pay) da, beytu’l-mélin borcu
sayilacaktr (1),

ikincisi: “Beytuw’1-M4l”, devletin gelirleri olan mallarin igine
konuldugu ve oradan sarfimn yapildign “mekan”dir. Gergi bu, giris ve
¢1kig belirlemek igin bir iddre cihazim gerektirir. Iste bu mekan zamanin
geligmesi ile geligir, mali ve idirf diizenlerin birbirini izleyen isldmi
asirlarda olgunlagmasi ile olguniagir; sonunda, i¢inde harcamalara ait
biitiin yazilar bulundugu igin mili denetimi yapacak bir divana sahip
olur. Beytu’l-malin miitevellisi de, aylik olarak hesaplan gbzden
gecirmek, giris ve ¢ikiglari nyusturmak ve meydana gelmis olan
herhangi bir farki ortaya ¢ikarmakla yiikiimliidiir (Kudame, 1981, 35-
36) Bu, biiyiik oranda dikkat ve mahdret gercktiren bir 1§t11 Bunun
icin, Ibn Haldfin, mall gorevin en 6nemli devlet gorevi oldugunu
gormektedir. Ciinkii bu gorev, devletin haklarim (paylarini) giriginde ve
¢ikisinda korumaya Onem verir. Bu hisselerin hepsi sahid bir kitapta
ayrintili olarak yazilmmgtir. Girig ve gikigtaki bu ayrinti ise, ancak by igin
ehli olan méhir kimseler tarafindan yapilabilen hesaplarin biiyiik bir kisrm

9 {izerine kurulmustur ({bn Haldin, 1984, 243). Belki bu, ¢agdag bir
kisim yazarlari, beytu’l-mél simdiki zamanimizda Miliye veya Hazine
Bakanhgi’na benzettikleri ve beytu’l-mil sihibinin (nazinnmin) Maliye
Bakam gorevini yaptifim sdyledikleri husustur (Hasan, 1970, 237;
Selebi, 1964, 313).
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“Beytu Mali’l-Miislimin: Miisliimanlar’in Mél Evi” tdbirine bu iki
agidan bakacagim. Bu sekilde, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda, 6zel
mali, kamu malindan ayiran seri ahkdm var mryd:? Devlet’in gelirleri bu
ahkdma gore nedir? Harcamalar: nedir? Bu ahkdrmn uygulamasindan
sorumlu olan kimdir? Bunda izlenen diizenlemeler nelerdir? Kamu
mallarinin megrii’ gekillerde harcamasimi tamamlayincaya kadar
konuldugu &zel bir yer var mudir? Bagka bir ifadeyle; Hz. Peygamber
(a.s.) zamanminda, miisliimanlar i¢in cihet ve devletin gelirleri ile
harcamalarini diizenleyen ahkdm anlaminda bir “beytu’l-mal” var
mdir? Yine aleyhi’s-salitii’s-seldm zamamnda miisliimanlar i¢in, kamu
mallarinin iginde muhafaza edildifi mekan (yer) anlaminda bir
“beytu’l-mal” var mudir?

Siiphesiz biitiin bunlarin aragtinlmasinmin baglangici, Hz.
Peygamber (a.s.) zamaninda devletin gelir ve harcamalarini
aciklamaktir.

Bu da, bize, aleyhi’s-salitu ve’s-seldm zamanindaki savag
hareketini, bu hareket iizerine kurulan mali neticeleri, gelir ve
harcamalan diizenleyen testi’at1, onda uyulan idéri diizenlemeleri takib
etmeyi gerektirir. Bu gereklilik de, mali yon, veya ona bagh olam
(ondaki teferruati), mali yoniin tizerine bina edildigi fiili ve yasal esaslar1
arastirma amacindan kaynaklanir. Ciinkdl yeni geligmeler, ister devletin
dogumundaki baglangigta, isterse isldmi fetihlerde yapilan mali
diizenlemelerde olsun -devletin dogumunun baglangicindaki ile islami
fetihlerdeki mali diizenleme bunlardandir- gerf hiikiimleri gerektigi vakit,
olaylar ile beraber hiiklimiinii agiklayan Kur’dn’dan bir yet iniyor; ya
da Hz. Peygamber (a.s.) hitkmii, sozii veya fiili ile agikliyordu. Iste bu
nass ve olaylarin toplamu, Istim’da Mali Diizenleme nin Genel Tegrii’ne
ait esaslari meydana getirmiglerdir,

Bu bakimdan aragtirmam gu li¢ kisma aymriyorum:

Birinci Kisim : Hz. Peygamber (a.s.) Zamaninda Devletin

Gelirleri
Ikinci Kistm  : Hz. Peygamber (a.s.) Zamaninda devletin
) Harcamalart (Giderleri)
Uciincii Kistm: - Kamu Mallarint Koruma (Muhafaza) Yerlert

Birinci Kisim
Hz. PEYGAMBE_R (A.S.)_ ZAMANINDA
DEVLETIN GELIRLERI

Miisliimanlara ait bir kamu mah olusumu, Medine-i
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Miinevvere’de devletlerinin dofusundan sonra baglamugtir, Devlet’in
sayili gelirleri vardir. Bunlarin bir kismi, savag hareketinden
ogmugtur. Diger bir kisrm da, devletin teb’asina farz kilinmg olan mali
yiikiimliiliklerdir. Bu gelirlerin kapsam: bakimdan bu kismu su ii¢
altkisma aymrryorum:
Birinci Altkisym  : Savag Hareketinden Dogan Mallar
10 . lkinci Altlastm  : “Allah Yolunda Harcanmasi” Gereken Gelirler
Uciincit Altkisim © “Zekat” Gelirleri

Birinci Altkisim
Savas Hareketinden Dogan Maliar

Miislimanlar Mekke’de miisliimanlardan gﬁrdﬁklcri ve
kendilerinin oradan hicret etmelerine yol agan eza ve incinmenin
arkasmdan, Allah’in onlara kifirleri Sldiirmeye, yani onlarla savagmaya
izin vermesinden sonra, Isldm’in Medine’ye yerlesmesinden ve devletini
ortaya ¢ikarmasindan ¢ok ge¢meden, akideyi (inanc1) savunma ve onu
yaymadan dolay1 diigmanlar ile aralarinda kizigma bagladr. Bu izin el-
Hacc siiresinin 39. ve 40. su dyetlerinin niizdli ile olmustur:
“Haksizliga ugranlarak kendilerine savas agtlan kimselerin kars: koyup
savagmalarina izin verilmistir...” (Ibn Higam, Tarih Yok, 1I, 50; el-
Vakidi, 1980, 208, es-Suyitf, 1980, 150).

Miisliimanlarin birgok malf gelirlere ulagmasi, bu savaglardan
neget etmigtir. Kur’dnl ve Nebevi tegridt da, bu olaylarla beraber
ylirtimiigtiir. Bu tegriit, bu mallardan neyin kamu, neyin 6zel oldugunu,
bu mallarin hak s&hiplerine nas:l paylagtirilacagim ve bu mallardan

- miisliimanlarin kamu yaran igin kamuya nasil tahsis edilecegini
aciklamgtr.

Simdi, Hz. Peygamber (a.s.) zamamnda bu savag hareketinin en
onemli hadiselerini izleyip, bu hadiseler iizerine kurulan malf neticeleri
ve arkasindan gelen tegiit ortaya ¢ikarmaya ¢ahgalim:

Miistiimanlarin ele ge¢irdigi itk ganimet Kureys’lilere ait birtakim
develerdi. Bu devler, ekmek arasina katik olacak yiyecek, kuru iiziim ve
ticlret egyast yiikleri tagiyorlardi. Hz. Peygamber (a.s.)in Abdullah b.
Cahg komutasinda gonderdigi az sayida bir kegif seriyesi (askeri birlik)
bunlara rastgelmisti, Olay, Ikinci Hicri yilda ve “Nahle” denilen yerde
vuki’ bulmugtu. Seriyenin buraya gonderilsi de, Kureys’i gizetlemek

ve onlardan haber edinmek igindi (2), Bu develer ile birlikte seriye
Kureys’ten iki adam da esir almig ve onlar1 Hz, Peygamber (a.s.)’e
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geturmg;tl Bu iki Kureys’li adamdan herbiri 40 (kuk) ukiyye giimiigii
fidye verip, serbest birakildilar. Bir ukiyye 40 (kuk) dirthemdir. Buna
gore toplam fidye 3200 (ii¢ bin ikiyiiz) dithem olmaktadlr (el-Vakidi,
1984, 1,17).

Bu fanimetin nasil dagitildifi konusuna gelince, Ibn Hisam (I,
180) ve el-Vakidi (1984, I, 18), su rivdyette bunu gbyle
zikretmektedirler: “Seriyenin komutani olan Abdullah b. Cahs,
arkadaglarina soyle dedi: Ele gegirdifimizin (ganimetimizin) bestebiri
Hz. Peygamber (a.s.)'indir. Ancak bu Yiice Allah’in ganimetlerin begte
birini farz kilmadan 6nce idi. Bu séziinden sonra Abdullah b. Cahs,
develerin beste birini Hz. Peygamber (a.s.)’e ayirdi. Geri kalan
develerin tiimiinti de, arkadaglart arasinda boluistirdi”. Ancak, el-
Vikidi ikinci bir riviyette de soyle demektir: “Hz. Peygamber (a.s.),
Nahle’ye katilanlarin ganimetlerini durdurdu. Bedir’e gecti. Nihayet

‘Bedir’den déndii. Sonra hemen, Nahl’e katilanlarin ganimetlerini
Bedir’e katilanlarm ganimetleri ile birlikte her tophuluga hakkini vermek
suretiyle boliistiirdit” (el-Vakidi, 1984, 1, 18).

11 Ay ikinci senenin Ramazan ayinda, Biiyiik Bedir savagt oldu.
Burada, miisliimanlar Fanimet olarak silah ve mallar kazandilar. Yetmig

~ kureysli kifiri de esir aldilar (Miislim, Tarih Yok, XXII, 86, el-Vakidi,
1984, 1, 144; et-Taberf, Tarih Yok, I, 474; el-Ya'kibi, Tarih Yok, 11,
46; Ibn Higsam, Tarih Yok, 11, 256).

Bu Bedir ganimetleri, miisliimanlarn elde ettikleri biiyiik oranda
ilk maldi. Ganimetlerin nasil bolitiiriilecegini agiklayan bir yasama
(te§11) de yoktu. Bunun iizerine Allah, Bedir ganimetlerinin boliigtiirme
emrini Hz. Peygamber (a.s,), su sozleri ile indirdi: “Sana enfdla
{Zanimetlere) ddir soru sorarlar, de ki: Ganimetler, Allah’in ve
Peygamberi nindir; inaniyorsamz, Allah’tan sakinin, aramzdaki
miinasebetleri diizeltin, Allah’a ve Peygamber’ine itadt edin.” (8 el-
Enfal; 1). Akibinde Hz. Peygamber (a.s.) Bedir ganimetlerini
miicahidlere (savasgilara) egit olarak dagitti. Bedir Fanimetleri bege
bolinmedi. (el-Vakidf, 1984, I, 144; et-Taberi, Tarih Yok, II, 474; Ibn
Hisam, Tarik Yok, II, 206).

Esirleri de, esirin durumuna ve sosyal stasiisiine (toplumdaki
yerine)} uygun mall meblaglar mukabilinde fidye alarak serbest
biraktilar, Bu, Hz. Ebit Bekir es-Siddik (r.a.)’in Hz. Peygamber
(a.s.)’e soyle dediginde gostermis oldugu yola gore yapildi: “Onlardan
fidye alalim da aldiklarimiz bize kuvvet (gii¢) olsun. Umulur ki Allah
onlara dogru yolu gosterir; o vakit de bize yardimci olurlar”. (en-
Nevevi, Tarih Yok, XXII, 86, et-Taberi, Tarih Yok, II, 474).

Bir adamun fidyesi (kurtulug bedeli), dort bin dirhem ile bin
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dirhem arasinda defigti. Ancak mali olmayacak derecede ihtiyag sahibi
(fakir) kimseyi, Hz. Peygamber (a.s.) bagisladi (3.

Hz. Peygamber (a.s.), Bedir enfali (animetleri) igin, dagitimu
tamamlanincaya kadar, emin bir adam imil kalda. Bu emin adam,
Abdullah b. Ka’b b. Amr b. Avf b. Mebzil b. Amr b. Ganm b. Mizin
b. en-Naccar dwr (el-Vakidi, 1984, 1, 100; Ibn Higam, Tarih Yok, II,
207, et-Taberi, Tarih Yok, 11, 458). Esirlerin bagma da, Abdullah’a
yardim i¢in, Sakrdn diye ¢agrilan bir hizmetgiyi 4mil kald1. (ef-Vakids,
1984, 1, 115). Yine Cumh ogullarinm miittefiki Mahmiyye b. Cez b.
Abdiyeguz ez-Zebidi’yi de Zanimetlerin dagitiminda amil olarak
kulland: (dagitim igin dmil kildy) (el-Vakidi, 1984, II, 76). Iste bu
sahabiler, Hz. Peygamber (a.s.)’m emri ile harcama yerlerine
dagitimlar1 tamamlanincaya kadar kamu mallarin1 korama
sorumlulugunu distlenen (iizerlerine alan) ilk kimseler olabilitler.

Bedir Savagi'ndan bir ay sonra, Bend Kaynukd’ yahiidileri
kendileri ile Hz. Peygamber (a.s.) arasmda olan anlagmay1 bozdular.
Miisliimanlara diigmanhik gosterdiler. Halbuki, Medine’ye geldiginde
Hz. Peygamber, Yahildiler ile ahidlestiZi bir akid (sézlesme) yazmugt,
Iste bunlar ilk bozguncu ve ahidlerini ihtil eden kimselerdi, Bunun
lizerine Hz. Peygamber (a.s.), onlar1 Samv’a siirii (fbn Seldm, 1981,
194, el-Beldzuri, 1978, 30; Ibnu’ I-Esir, 1967, II, 96-97). Miisliimanlar

12 onlarin mallarini $animet olarak ele gegirdikler, Onlar arazilere sahip
degillerdi. Sadece kuyumcu idiler. Hz. Peygamber (a.s.), onlarm
sildhlarmi ve knyumculuk iletlerini ald: (el-Vakidi, 1984, 1, 179; et-

- Taberi, Tarih Yok, IT, 481).

Bu miinasebet, ya da Bedir’in arkasindan ve bu miinasebetten
biraz dnceki sebeble, Allah su dyeti indirdi: “Biliniz ki, ele gecirdiginiz
ganimetin begte biri sadece Allah’in, Peygamber’in ve yakinlarinin,
yetimlerin, digkiinlerin ve yolcularindir..”” (8 el-Enfal 41) (ez-
Zemahgerl, Tarih Yok, II, 159). Buna gére, Hz. Peygamber (a.s.)
ganimeti ve begte birini dagittr, Bu, Isldm’da bege béliinen ilk Zanimet
idi. Hz. Peygamber (a.s.) beste bir Sanimeti, bu &yette ad1 gegen
haksahiplerine harcamak (dagitmak) i¢in aldi. Ganimetin geri kalan
dortane begte birini, yani begte dortiinii de miicahidlere (savaga
katilanlara) datt. (el-Vakidi, 1984, 11, 179; et-Taberi, Tarih Yok, II,
481; el-Mdaverdi, 1952, 139, ez-Zemahgerf, Tarih Yok, I, 159).

Hz. Peygamber (a.s.)’in sdhip olduBu ilk araziye (ilk topraga)
gelince, bu, Bend’ n-Nadiy yahiidi dlimlerinden biri olan Muhayrik’in
Hz. Peygamber (a.s.)’e vasiyet ettigi arazidir. Muhayrik miisliman
olmug, savagmus ve Uhud’da Hicret’in {iglinci senesinde
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oldurulmug:tur (el-Vakidi, 1984, I, 262; Ibh Hisdm, Tarih Yok, I,
34). Bu arazi, yedi meyve bahgesine sahipti. Bunlar gu bahgelerdir: e/-
Meyseb, es-Safiye, ed-Delal, Husna, Berka, el-E’vdf ve el-
Megrebe, Hz. Peygamber (a.s.) bu araziyi sadaka -kilmgtir
(vakfetmistir). (el-Vakidi, 1984, I, 378, el-Maverdi, 1982, 169).

Hz. Peygamber (a.s.)’in fethettifi ilk araziye gelince, bu,
Benti’n-Nadir arazisidir. Uhud savagindan alti ay sonra, yani Hicret’in
dordiincii senesinin Rabi’u’l-Evvel ayinda fethedilmigtir. Bu yahiidiler,
Hz. Peygamber (a.s.) ile ahidlerini, Uhud savaginin sonucunu
duyduktan sonra bozmuglardi. Ka’'b b. el-Egraf, kirk adam ile birlikte
Mekke’ye gitti. Kureys ile ahidlegtiler. Kureyg’liler onlart Hz.
Peygamber (a.s.)’i 6ldiirmeye tegvik ettiler. Nitekim onlar Hz.
Peygamber (a.s.)’e ihfinet etmeye galigmg ve evlerine iki maktiilun
(oldurulen kimsenin) diyetini istemek igin geldifinde, Hz. Peygamber
(a.s.)’a su'i kast girigiminde bulunmuglardl. (el-Baldzuri, 1978, 31;
Ibn Hisam, Tarih Yok, IlI, 108, ez-Zemahgeri, Tarih Yok, IV, 79).
Iste, Ben{i’n-Nadir’in bu igi ortaya giktiinda, Hz. Peygamber (a.s.)

+onlara Medine’den gikmalarimi emretti. Baglagicta bunu reddettiler.
Savasa davet ettiler. Bunun iizerine, Hz. Peygamber (a.s.) onlar1 onbes
giin kusatma altinda bulundurdu. Bu onbeg giinden sonra Hz.
Peygamber (a.s.) ile, Medine’den g¢itkmalari, zirh ve sildhin tamanu
disinda develerin yiiklenebilecegi kadar mallarini almak lizere sulh (barig
anlasmas1) yaptilar. Bazilari Hayber’e gitti. EbQ’ I-Hakik ailesi
bunlardandir, Bazilari da Sam’a. (el-Baldzuri, 1978, 31; ibn Hisam,
Tarih Yok, III, 109; ez-Zemahgeri, Tarih Yok, IV, 80). Onlardan
miisliiman olan iki kiginin arazisi (topraklar) diginda, arazilerinin
taman da miisliimanlarin oldu. Bu iki kiginin misliiman olmasi, bu
ikisine ait mallarin hepsini onlara kazandird: ),

13 Iste Benfin-Nedir'in bu mallari, miislimanlarin sulh yoluyla elde
ettikleri mallarin ilki idi. Bu sebeple, bu mallar “fey’” olarak
adlandiran el-Hasr sfiresi nizil oldu (es-Suyitf, 1980, 208). Bu siire,
fey’in hitkiimlerini agikladi ve fey’i, Hz. Peygamber (a.s.)’in goriigiine
gore miisliimanlarin yararina harcanacak kamu miilkii kid: ©).

Hz, Peygamber (a.s.), arazilerin disinda bunlarin mallarini,
tzellikle muhicirlere, onlann yiiklerini Ensdr’dan kaldrmak igin dagatti,
Ancak Ensar’dan fakir olarak amlan iki adama, Seh! b. Huneyfile EbQ
Ducdne Simdk b. Harege’ye de Hz. Peygamber (a.s.) bu maldan verdi
(el-Beldzurt, 1978, 32; Ibn Hisam, Tarih Yok, IlI, 110; el-Mdverdr,
1982, 169). Bu uygulama ile, Hz. Peygamber (a.s.), islim
toplumundaki topluluklar arasum yakinlagtirip onlar: dengeledi. Araziye
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gelince, Hz, Peygamber (a.s.) onu miisliimanlar arasinda dagitmayarak
kamu yararma vakfetti. O, bu arazideki hurma agaglarinin altim
ekiyordu. Bundan gehr elde ediyor; bu gelirden hammlarinin ve ev
halkimn senelik yiyecefini ¢ikartyor; arta kalan1 da, at ve sildh seklinde
Allah yolunda kullamlacak malzemeye geviriyordu. (el-Kuseyri, Tarih
Yok, XXU, 80, el-Vakidi, 1984, 1, 378; el-Baldzuri, 1978, 31).

Hicretin beginci yilinda Sevval ayinda, Ahzdb veya Hendek
savagt oldu. Ciinkii BenQi'n-Nadir yahtdileri, Hayber’den Mekke’ye
gelenler, birlegip toplanmiglardi. Kureys ve Gatafin™y da Haz.
Peygamber (a.s.)’1l 6ldlirmek lizere ayaklandirmig ve buna tesvik
etmiglerdi. Onlara Benli Kureyza da katilmigti. Bu gekilde Benii
Kureyza, miisliimanlara hainlik etmis ve ahdi bozmustu. (fbn Hisdm,
Tarih Yok, HI, 146, el-Vakidi, 1984, I, 496, el-Beldzuri, 1978, 35;
et-Taberi, Tarih Yok, II, 564). Bu ahzib (taraftarlar), miisliimanlarin
etrafina ve girigine miigriklere engel olan hendek kazdign Medine’yi
kugattilar. Sonra bir fayda elde etmeden, veya bir amaca ulasamadan
Medine’yi terkettiler.

Bundan bir ay sonra, yani Hicret’in besinci yilinda Zii’l-Ka'de
ayinda, miislimanlar Benli Kureyza ile, ahdi bozmalarimin cezas: olarak
savagmak icin ¢iktilar (e/-Vakidi, 1984, 1, 496, el-Beldzuri, 1978, 35;
et-Taberi, Tarih Yok, II, 581). Onlar yirmibeg gece kusatma altinda
tuttular. Nihayetinde, kugatma onlart bitkin diiglirdii, Sonra, Hz.
Peygamber’in izni ile Sa'd b. M1’ 4z’ 1n vermig oldugu hilkmii kabul
ettiler. O da, onlarin savaggilarini d8ldiirmeye ve mallarimy almaya
hitkmetmigti. (e/-Buhdrf, Tarih Yok, V, 44; el-Vakidi, 1984, I, 512,
el-Beldzuri, 1978, 35; Ibn Hisdm, Tarih Yok, IIl, 146, et-Taberi, Tarih
Yok, II, 587). Hz. Peygamber (a.s.), bu mallara, el-Enfil sfiresinin
kirkbirinci dyetinde agiklanan ve bu olaydan 6nce nézil olmus bulunan
ganimet hiikkmiinii uyguladi. Buna gore, ganimeti bege aywrdi. Onun doért
tane beste birini (yani begte dordiinii) miicahidler (savasa katilanlar)
arasinda dagitt (el-Vakidi, 1984, 11, 522, et-Taberi, Tarih Yok, I,
591; Ibn Higam, Tarih Yok, HI, 149.).

14 Hicret’in altinc: senesinin Zu’l-Ka’deh (Zu’'1-Ka’det) ayinda, Hz.
Peygamber (a.s.), Kureys ile “Hudeybive Barisi”n1 (Sulhu’l-
Hudeybiye) yaptiktan sonra, miisliimanlar tamamen, belélarini bekleyen
diigman Hayber yahiidilerine dogiru yoneldiler. Hz, Peygamber (a.s.),
Hudeybiye Barigi’ndan iki ay sonra, yani yedinci senenin Muharrem
ayinda, onlarla savasti. Bir ay kadar devam eden kusatmadan sonra
onlara boyun egdixdi (el-Beldzuri, 1978, 36).

Bu sekilde, miislimanlar, Hayber’deki mallari ganimet olarak 2
kazandilar (ele gegirdiler). Hz. Peygamber (a.s.), bu mallardan taginir
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onlarin (menkdlun) beste birini aldi ve geri kalam savaga katilanlara
daguttl. Araziye gelince, Hayber halki Hz. Peygamber {(a.s.)’dan,
kendilerini arazileri ile birakmalarin1 ve bunun igin ¢ikan iiriiniin
yarisiyla kendileri ile muamele yapmasi istediler. Hz. Peygamber
(a.s.), bunda onlari, miisliimanlarin uvygun gorecekleri siireyle sinirli
olmak iizere kabul etti. Zird onlara soyle demisti: “Sizi Allakh’in sizi
yerlestirdigi miiddetce yerlegtiriyoruz, fakat gikartilmanizi istedigimizde
sizi ¢tkartiriz”. (el-Kugeyri, Tarih Yok, XX, 208; Ibn Selam, 1981,
431; Belazuri, 1978, 36; et-Taberi, Tarih Yok, III, 15). Hz.
Peygamber (a.s.) Abdullah b. Revahe’yi, trtiniin miktarini belirlemek
ve her sene onun yarisini almak igin onlara vili kildi. (fbn Seidm,
1981, 432; Ibn Higdm, Tarih Yok, 111, 229; el-Beldzuri, 1978, 37; et-
Taberi, Tarih Yok, I, 20). Hayber, Hz. Peygamber (a.s.)’in, sonra
da, Ebii Bekir es-Si1ddik’in hayatlar1 boyunca ve Omer’in halifeliginde
de, bir miiddet bu durumda kald1. Sonra Omer, Hicaz’dan ehu’z-zime
kimseleri gikartmast Gizerine Hayber halkim siirgiin etti (el-Kugeyr,
Larih Yok, X, 209; el-Beldzuri, 1978, 49; Ibn Hisam, Tarih Yok, 11,
231).

Fedek halki, Hz. Peygamber (a.s.)’in Hayber’lilere karst
yaptigim Sgrenince, Muhayyisa b. Mes' id el¢iligiyle Hz. Peygamber
(a.s.) ile bang yapmay1 istediler, Hz. Peygamber (a.s.) de, araziyi
onlara terk edip, ¢ikan {iriiniin yaris: {izerine muémele ederek onlarla
sulh ve anlagma yapti. Igleri, Omer b. el-Hattib (r.a.)’nin kendilerini
siirgiin etmesine kadar bu gekilde devam etti (er~Taberi, Tarih Yok, 111,
20).

Yine yedinci senede, Hz. Peygamber (a.s.), Hayber'den
ayrildiktan sonra Vadi' I-Kurd’ya geldi. Halkini Islim’a gagirdi. Onlar
savasarak bundan geri durdular, Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s.)
buray1 kuvvet kullanarak (unveten) fethetti. Allah da bura halkmnin
mallarin: ona ganimet olarak verdi. Onlardan miislimanlara ¢okga ev
esyast ile ticaret egyast mal kaldl. Hz. Peygamber (a.s.) bunun begte
birini aldi. Araziyi, hurmaliklar: sakinlerine birakti. Onlara Hayber
halkina yaptifi sekilde iglem yapti. (el-Vakidi, 1984, 11, 711, el-
Beldzuri, 1978, 47). ‘Amr b. Sa’id b. el-’As b. Umeyye'yi de Vadi’l-
Kurd’ya vali kildi. Ayni gekilde Zeyd b. EDf Sufydn’1 da, Teymd' nin
fethinden sonra vili kild. (el-Beldzuri, 1978, 48). Teyma halkina, Hz.
Peygamber (a.s.)’in Hayber, Fedek ve Vadi’l-Kurd’ya yaptif1 kolaylik

15ulaginca, Hz. Peygamber (a.s.) ile mal tizerinde sulh ve anlagma
yaptilar. Bolgelerini ve arazilerini ellerinde tuttular. (el-Vakidi, 1984,
I, 711; el-Beldzuri, 1978, 45).
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Hicret'in sekizinci yili Ramazan ayinda Mekke'nin fethi
gerceklesti, Hz, Peygamber (a.s.), Mekke'yi halkina geri verdi. Ondan
higbtr mali gamimet olarak almadh. Mekke'lilere goyle hitdb ederken, gu
megh{ir climlesi ile Mekke’yi onlara ihsdn etti: “Ey Kurevs roplulugu!
Benim size yaptigimin ne oldugunu gériivor musunuz? Cevap verdiler:
Iyiliktir, cémert kardeg ve comert kardesin m;lu Sonra Hz., Peygamber
(a.s.) onlara, ‘gidin haydi serbestsiniz’ dedi.” (Ibn Hisam, Tarih Yok,
IV, 41, el-Ya' kabi, Tarih Yok, I, 60, et-Taberf, Tarih Yok, I, 61,

Hz. Peygamber (a.s.), ‘Attdb b. Esid’i Mekke’ye dmil kildi, Ona
her giin igin, /bn Hisdm i es-Sire’de naklettigine gore bir dithem
maag verdi. Bunun iizerine ‘Attab b. Esid insanlara séyle diverek hitib
etti: “Bir dirheme a¢ kalan kimsenin karimnt Allah a¢ biraksin, Zird,
Allah’in Elgisi, bunun yeterliligini takdir etti ve bana, her giin bir dirhem
maas verdi. Artik hicbir kimseye muhtag degilim”. Ancak fome' I-Esir,
Usdu 1-Gibe’de bunu soyle zikretmektedir (7328, /11, 557): “Ha,
Peygamber (a.s.), ona giindelik iki dirhem maas verdi. Sonra o,
" insanlara sdyle diyerek hitdb etti: “Higbiriniz ‘Attdb benden sunu aldi
diyemiyecek; zird, Allah’in Elgisi, maag olarak bana, her giin iki dithem
verdl. Her giin iki dirhemin duyurmadigi bir karmi Allah hig
doyurmasin!”

Aynm yilin (sekizinci) Sevvil ayinda, Huneyn savast oldu.
Miislimanlar, siddetli garpigmadan sonra Havdzin’i yendiler. Biiyiik
bir topluluk olan Havédzin’den olen ve esir alinan oldu. Miisliimanlar,
gokga Fanimet elde ettiler (7). Hz, Peygamber (a.s.), esirleri ve

Zanimetleri el-Ci'rdne’ye gotlirdii. Mes dd b. Amr el- Gifart’yi
fanimetlerin basina getivdi. (Ibn Hisdm, Tarih Yok, IV, 76, el-Vakidi,
1974, 949 vs) Sonra Havizin heyetleri, el-Ci’tine’ye intikalin
arkasindan geldiler ve Hz. Peygamber (a.s.)’dan esirlerin
bafiglanmasint istediler. Bunun lizerine Hz, Peygamber esirleri
bagisladi. (el-Ya'kabi, Tarih Yok, Il, 63, et-Taberf, Tarih Yok, I,
52). Ganimetlerin beste birini alds. Insantarin kalblerini, onlara beste
birden vererek i1sindird: (te’lif etti). (el-Vakidi, 1984, III, 944, et-
Tabert, Tarih Yok, I, 90). Sonra Hz. Peygamber (a.s.), ganimetlerin
beste birinin geri kalanim gbtiirdii. ez-Zahrdn'in bir bolgesi olan
Meccene’de tuttu. Kendisi de umreye gitti. Umresini tamamlayinca,
Zuw’l-Ka'b’nin son altr gecesi igin Medine’ye’ye dondii, Ganimetlerin
arta kalam da Hz. Peygamber (a.s.)'1 izledi, (/bn Higam, Tarih Yok,
v, 107).

Hicret’in dokuzuncu yilinda, er-Tevhe diger adiyla Berd et
stivesi nézil oldu (ez-Zemahgsert, Tarih Yok, I, 172; Jbnu Kesir, et-
Tefsir, Tarih Yok, 1I, 346). Bunda, “ehlu’l-kitap”tan *“cizye”
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alinmasi Yiice Allah’in su sozleri ile tegti kilindr: “Kitab verilenlerden,
Allak’ a, Ghiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Peygamberi’ nin haram
kildigim haram saymayan, hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarini
biikiip kendi elleriyle cizye verene kadar savagin.” (9 et-Tevbe: 29).
Akibinden Hz. Peygamber, Rum (Bizans) Kral: (Imparatoru) Hirakl'in

16 kendisini 8ldiirmeyi emrettifini 6grendikten sonra, es-$am civarlarinda
Tebfik’da Rumlar ile savasmak igin insanlara hazirlanmalarim buyurdu.
Hz. Peygamber (a.s.), dokuzuncu yilin Recep aymda Tebuk’a ulagt.
Savagmadi. Onlarla Cizye iizere bang yapti. (el-Vakidi, 1984, 111, 990,
et-Tabert, Tarih Yok, 111, 100).

Tebiik’ta bulunan Hz. Peygamber (a.s.)’e Eyle’nin valisi
Yuhanna b. Ru’ be geldi. Hz. Peygamber (a.s.) ile, her adam i¢in yilda
bir dinar vermek iizere bams yapti. Bu da, ligyiiz dinar tuttu. (e/- -

 Belazuri, 1978, 81). Ezruh halky ile her Receb’te yiiz dinar lizere barig
yapti. Ayni gekilde (her Receb’te yiiz dinar olarak), Cerbd’ halk ile de
cizye iizere bang yaptt. Maknd halk ile ise, tirinlerinin dortte biri tizere
bang yaptt (el-Vakidi, 1984, Ill, 1031 ; el-Beldzuri, 1978, 81).

g Hz. Peygamber (a.s.), Halid b. el-Velid'i, Dumetu’l-Cendel
krali Ukeydir el-Kindi’ye gonderdi. Halid, onu esir etti ve Hz.
Peygamber (a. 5.)’a getirdi. Ancak Hz. Peygamber (a. s.), onunla cizye
{izere barig yaparak onu bagigladi ve serbest birakti (Ibn Hisam, Tarih
Yok, 1V, 126; et-Taberi, Tarih Yok, Il1, 109).

Hz. Peygamber (a.s.), Hicret'in dokuzuncu yih Ramazan ayinda
Tebik’tan dondiigiinde, Himyer Kralliklar’nin elgileri, miisliiman
olmalar1 nedeniyle Hz. Peygamber (a.s.)’e geldiler, Hz. Peygamber
(a.s.) de, onlara miisliiman olmalarmnin gerektirdigi mallari ve arazileri
ile ilgili vecibelerini belitleyen bir yazi génderdi (8), Elgilerini ve
amillerini, Isldm’in ahkd@mnt ve iizerlerine vicib olan sadakalarin
miktarlarini bildirmek igin, onlara dogru sevketti. Yemen halkindan
ehlu’z-zimme olan her ergin kimse i¢in de bir dirheme veya onun

degerinde (onun yerine) “el-Ma’afir ( Haladl)” adli giyecekleri (cizye
olarak) sart koydu. My’ dz b. Cebel’i onlara emir kildi, Hz. Peygamber
(a.s.) Mu’dz b. Cebel’den “sadaka” ve “cizye”yi de toplamasint
istedi(®). (el-Beldzurt, 1978, 82, el-Ya' kabi, Tarih Yok, 1I, 81, et-
Tabert, Tarih Yok, I, 121).

Bu yilda, Tebdle ve Cures halklan da, garpigma olmaksizin,
Islam dinine girdiler. Hz. Peygamber (a.s.), onlarla miisliiman olmalari
iizerine yiiklendikleri yiikiimliiliikleri belirdi. Onlarin arasinda bulunan
ehlu’l-kitab’tan her bir ergin kimse i¢in, bir dinar (cizye olarak) koydu.
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(el-Vakidi, 1984, 11, 754; el-Beldzuri. 1978, 70; Ibn Hisdm, Tarih
Yok, 1V, 174).

Hicret’in onuncu yilinda, Necrdn halky, heyetini Hz, Peygamber
(a8.5.)’¢c gonderdi. Hz. Peygamber (a.s.)’dan baris istedi. Hz.
Peygamber (a.s.) da onlarla barig anlagmasi yapti, Necrn halkina, hak
ve vecibelerini bildiren bir yazi génderdi. Vecibeleri arasinda bin adedi
Sefer aymnda bin adedi de Receb aymda olmak iizere, iki bin “hulle”
(elbise) ddemelerini, her bir hulle bir giimiis fikiyye kiymetinde olmas:
sart konulmugtur. Bir ikiyye kirk dirhem agirlifinda idi. Bu artip eksile
bilirdi. Buna gore hullelerin (elbiselerin) kiymetinin yekfnii,
40x2000=80.000 (seksen bin dirhem) olmakadrr, (el-Beldzuri, 1978,
78 el-Ya' kihi, Tarih Yok, I, 83).

Aym sekilde, Hz. Peygamber (a.s.), el-Bahreyn’deki Hicr’de
bulunan mecusi halktan da cizye aldi. Bunlar, Iran’a baghydilar (Ebi
Yasuf, 1979, 129, el-Belazurf, 1978, 83, el-Ya'kabi, Tarih Yok, I,
82).

17 Hz, Peygamber (a.s.) donemindeki harb (savas) hareketinin bu
takdiminden (sunulugundan) sonra, istim devletinin giiciinii Mekke ve
Medine civarma, Sam yakinlarina kadar kuzey Hicaz'a, Necrin,
Yemen, Umin ve Bahreyn ile Yanmadanm ortalarinda birgok bélgeye
yaydifim anlyoruz.

Iste islam devleti bu hareketin sonucu olarak, birgok mali kaynak
elde etmistir. Bu harekete ait vaki’alarm hemen pesini de bu mallarin
haksahiplerini ve nasil biliigtiirilecegini agiklayan yasalarin konulmas:
izlemigtir. Bu kaynaklar gu ii¢ ¢esit icinde kendini gostermektedir:

i

T e R

1- Ganimetler: By, miislimanlarin savag sonucunda ¢lde
ettikleri mallardr,

Miislimanlar ganimetler kazanmaya Hicret'’in ikinei yilindan
itibaren, itk olarak Nahl stivdri miifrezesi ile bagladi. Sonra Biiyiik
Bedir’in “enfali”, daha sonra Benli Kaynukd’, Benl Kureyza, Hayber,
Vadi'l-Kurd ve Havézin’in mallan .., ile devam etti.

Hicret'in ikinci ythnda Bedir enfdlindan sonra, ganimetlerin bese
boliinmesi tegr! kilindi. ik olarak Bend Kaynukad® ganimetlerine
uygulanan bu diizenleme geregince, ganimetlerin beste dordii (yani dort
tane beste birt) miicihidlere (savaga katilanlartara) dagitiir oldu. Difer
hesgte bire (yani beginci begte bire) gelince, bunu, Hz. Peygamber (a.s.)
hiksahiblerine harcamak igin aliyordu.

Ganmimetler ile, bunfarm dikkatlice béliigiimil yapilan parcalarina
ait miktarlarin saym yapihyordu (istatistigi tutuluyordu). Mu" avkib b.
EDI Fatima ed-Ditst, Hz. Peygamber (a.s.)’in Fanimet kitibi idi. (e!-

e
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Cehgiyari, 1980, 12). Aym gekilde o, Hz. Peygamber (a.s.)’in
miihriiniin sorumlusuydu. (Ibn Abdi’l-Berr, 328 h., Ill, 476, Ibnu’I-
Esir, Usdu’ I-Gdbe, 1328 h., V, 241).

Hz. Peygamber (a.s.), her ganimete, dagitimi tamamlanincaya
kadar bir “emin” tayin ediyordu. Nitekim, Abdullah b. Ka’b b. Ganm’i
Bedir enfali i¢in tayin etmigtir. Aym gekilde, Bedir esirleri icin Sakrin
diye cagrlan bir hizmetgiyi; Mahmiyye b. Cez’i Bedir ganimetlerinin
bolme islemi icin; Mes'Ad b. Amr el-Gifari’yi Havdzin ganimetleri
icin, Amil edinmigtir, Iste, hak sahiplerine boliistiiriiliip dagitma iglenmi
tamamlanincaya kadar Hz. Peygamber (a.s.)’in belirledigi yerde mal
korumak bunlarin gorevindendi. Bu gorev, bazen mall bir yerden
digerine Hz. Peygamber (a.s.)’in emri ile nakledilmesini de
gerektirebilirdi. Nitekim, Huneyn ganimetleri ile Havézin esirlerinde
oldugu gibi. Zird bunlar, énce el-Ci’rane, sonra ez-Zahrdn’in bir
bolgesindeki Mecenne’ye, daha sonra da, Medine’ye nakledildiler.
Ay sekilde, bu gérev bazan dagitma isleminden ¢nce bir miiddet mali
korumay: da gerektirebilirdi. Nitekim Havazin ganimetlerinde oldugu

gibi, Zird bu ganimetler ikinci ythn §evval aymda kazanilmsg ve daha

sonralart Hz. Peygamber (a.s.)’in Zu’}-Ka’de’nin veya Zu’l-Hicee nin
bagmmda i{imreden donerek Medine’ye ulagmasindan sonra ona
getirilmigtir, (fbn Hisam, Tarih Yok, 1V, 76, 108). Ayrica, el-
Vakidi'nin iki riviyetinden birine gore, Hz. Peygamber (a.s.) ikinci
yilin Receb ayinda ganimet olarak kazandiklann Nahle halkinin
ganimetlerini, Bedir’in ganimetleri ile paylagtirmak igin aym yilin
Ramazan ayina kadar bekletti. (1984, 1, 18).

Hz. Peygamber (a.s.)’in ganimetlerin begte birleri igin amili vardi.
Bu, Benfl Esed’den Mahmiyye b. Cez’ diye ¢agrilan bir adamdi. (el-
Kugeyri, Tarih Yok, VII, 179, 181). Siiphesiz o, hakedilenlerin
sahibleri belirleninceye ve paylarini almak igin kendilerine verilinceye
kadar bu mali herhangi bir miiddet igin ve herhangi bir mekanda
gozetimi altinda korumaktaydi.

2- el-Fey’: Bu kaynak, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda,
miisliimantarin ¢arpigma (savagma) olmaksizin clde ettikleri, veya
iizerine barls anlagmasi yaptiklart mallar ve iriiniinden bir kisminin
halkina birakildig arazilerin gelirlerinden, miislimanlarin payi seklinde
goriiliir,

Fey’, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda devletin bir gelir
kaynagini teskil eder. Bu, Muhayrik’in Hz, Peygamber (a.s.)’e verdigt,
Hz. Peygamber (a.s.)’in de onu, kamu yararina harcadig1 sadakalar
arasina koydugu topraktan baglar ve Hz. Peygamber (a.s.)’in
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tasgimrlarim muhécirler arasinda dagittifi, toprafim ise, iiriiniinden
nafakasim almak ve kalanmini da Allah yolunda malzeme olarak at ve
silaha harcamak suretiyle kamu yararina vakfettigi Benii’n-Nadir
mallarna kadar gdmil olur. Aym gekilde, miisliimanlar, {iriiniin bir
kisrmm halkina biraktiklars topraktan yillik olarak ¢ok miktarda ekin ve
meyva elde ediyorlardi. Hayber, Fedek, Vadi'l-Kurd ve Maknd
topraklar1 béyleydi. Hz. Peygamber (a.s.), buralardan elde edilen bu
gelirleri “kamu yararina”, “elgileri kargilamaya” ve “orduyu
hazirlamaya’ harciyordu.

3- el-Cizye: Bu, devletin miisliman olmayan (§ayr-i miislin)
teba’sindan (vatandagindan) aldift maldir, Cizye, Hicret’in dokuzuncu
yilinda tegti’ olunmugtur. Devlet’in gelirlerinden bir kismum meydana
getirir. Zird miisliimanlar, Teyma, Tebiik, Eyle, Uzreh, Cerbd’,
Maknd, Didmetw’ I-Cendel, Necrdn, Hicr, Yemen halkinin zimmileri
e Tebale ve Cureg halkindan cizye aliyorlardi, Stiphe yoktur ki, savag
hareketinin gelirleri, Hz. Peygamber (a.s.) dénemindeki devlet
gelirlerinin énemli bir kasmun olugturmaktadr,

ikinci Altkisim
Allah Yolunda Harcanmas: Vacib Olan Gelirler =

Allah, kamu yarar igin, islim toplumundaki fakirleri ve ihtiyag
sahiplerini gbzetmek iizere kendi yolunda harcama yapmalarini daha
Mekke doneminde, davetin dogrusundan itibaren miisliimanlara farz

kildi{10), Bu “infdk farizesi” zekét farzindan ve nis@blarinin
belirmesinden sonra Medine déneminde de devam etti. Bu yiizden, Hz.
Peygamber (a.s.) s6yle buyurdu: “Malda, zekdttan baska hak vardir”.
19 Sonra Yiice Allah’in su sozii takib etti: “Yizlerinizi dogudan yana ve
bandan yana ¢evirmeniz iyi olmak demek degildir, lakin zyz olan,
Allak’ a, Ahiret Giinii’ ne, Melekler' e, Kitab'a, Peygamberler’ e inanan,
O’ nun sevgisivle, yakinlarina, yetimlere, diigkiinlere, volculara,
voksullara ve kéleler ugrunda mal veren, namaz kilan, zekdt veren. ..
kimselerdir...” (2 el-Bakara; 177) (et-Tirmizi, 1966, 111, 21).

Buna goére Allah, mi’'min itaat kir kullarin sifatlaring, onlarin
mallarindan sarf etmesi, yani onlardan harcama yapmasi, namaz kilmast
ve zekit vermesi seklinde siralamaktadir. Burada, zekit verme mal
vermeye atfedilmigtir, Bu ikisinin arast namaz kilmak ile ayrilmugtir. Bu
da gosteriyor ki, mal vermek, -ilk olarak zikredilmistir- zekat vermekten
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. bagkadir. Zird, atfin, ma’tif ve ma’tlifun aleyh arasinda degisik olmasi

gerektigi bilinmektedir.

O halde “infak™ (harcama), ashinda zorunlu bir farizedir. Ancak
Islam onun, nicelik ve niteligini belirlememigtir; daha da 6tesi, olagan
iistii haller beklentisi, savag, aglik ve tabi felaketler gibi ortaya ¢ikan
ihtiyaglarin kargilanmast igin, onun durumunu agik birakmugtir. Bu gibi
haller ile iimmet bazan karsilagir. Bu da, zekit ve diger olagan
kaynaklarin kargilayamayacagl mallan gerektirir... Bunun igin, ihtiyag
halinde icris: gerekli kurallar koymak, veliyyu’l-emr tizerine vacib olur.
(el-Kuddt, 1984, 47).

Bu vicibin Hz. Peygamber zamaninda edési, tek bir gekilde
olmay1p; aksine bircok tatbiki gekillerde goriilmiigtiir:

- Dogrudan acil ihtiya¢ olmadifinda, her bir miisliiman uygun
gordiigid malim hiir iradesi ile tasadduk etmeye serbest
birakiliyordu. Sahibe sadakalarda birbirleriyle yarigiyor ve ondaki
coklukla birbirlerine 6viiniiyorlardi. Oyle ki, Ebi Bekir (r.a.), bir
kag kere, biitiin malin1 bagigladi. O devaml olarak miisliimanlarin
yararlarina harcamalarda bulunuyordu. Sonunda, onun igin Hz.
Peygamber (a.s.) soyle dedi: “Dostlugunda ve malinda insanlarin
bana en ivilikte bulunani Ebti Bekir' dir.” (el-Buhdri, Tarih Yok,
V, 4; et-Tabert, Tarih Yok, I11, 191). Omer b. el-Hattdb malinin
yvarisini bagigladi. (es-Suyitf, Tarthu’ [-Hulefd, Tarih Yok, 37).
Abdurrahman b. Avf, defalarca ¢okca mal bagigladi. Nitekim o,
malinin yarisiyla, sonra kirkbin dinarla bagista bulunmugtur,
Daha sonra malindan, begyiiz at ve begyiiz deve Allah yolunda
savagmak icin hazirlad: (Ibn Hdcer, el-Isébe, 328 h., IT, 416).

a’b b. Mélik, Tebilk savagina oturup gitmemesinden hemen
som‘a, Allah’a tévbe i¢in biitlin malini bagiglamak istedi; ancak,
Hz. Peygamber (a.s.) ona soyle dedi: “Malinin bir kismini
kendin icin tut.” (el-Buhari, Tarih Yok, 139).. Halid b. el-
Velid, zirthlarim ve harb malzemelerini Allah yolunda vakfetti (e!-
Buhdri, Tarih Yok, I, 51, el-Kugeyri, Tarih Yok, VII, 57).

- Miisliimanlar, mal (para) vermeyi gerektiren bir olagan
istit durumla kargilagtiklar: zaman, Hz. Peygamber (a.s.) bu
olagan listii durumu kargitiamak igin, miisliimanlari, mallarin:
(paralarini} bagislamaya ¢aginr. Bagiglayacaklan miktarda,
miisliimanlarin inang¢larinin giiclinii ve Allah ile Resilu’nun
hosnutlugunu kazanmak iizere mal dagitinunda birbirleriyle
yarigmalarina bakmak i¢in, onlar serbest birakiyordu. Bu da, Hz.
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Peygamber (a.s.)’m, belirlemesine thtiyag gistermeden yeterli
malin onda toplanmasini sagliyordu,

Nitekim miisitimanlar, su istekleri igin su kaynagina ihtiyag
duydugunda, Hz. Peygamber (a.s.) sdyle buyurdu: “Kim

Ruma’ da (3 g ) kuyu acarsa Cennet onudur.” Hemen Osman

b. Affan (r.a.) orada kuyuyu agti. (el-Buhdrt, Tarih Yok, V, 17).

Yine Hz. Peygamber (a.s.) Tebtk savasina hazirfanmak isteyip,
yeterli mal bulamadifinda, séyle buyurdu: “Kim Tebiik
savaginda carpigacak miisltiman ordusunu hazirlarsa, Cennet
onydur.” Bunun iizerine yine Osman b. Affin bu orduyu hemen
hazirlads, (el-Buhdari, Tarih Yok, V, 17). fmdm Miislim’in
riviiyetine gore (Tarih Yok, VII, 102), Mudar’dan bir kavim
Hz. Peygamber (a.s.)’e geldiginde, Hz, Peygamber (a.s.)’in
onlara gosterdifi ihtiyag¢ ve yoksulluk sebebiyle yiizii asihp
sarardiginda, girdi sonra ¢ikti -yani evlerine, veya kamu
mallarinin korundugu yere girdi ve higbir sey bulamadi-. Bunun
lizerine insanlar1 toplady. Sonra hangi miktar ve ¢egitten mal ile
sadakaya giicli yeten herkese emrederek hitab etti. Oyleki sdyle
diyordu: “Isterse bir hurmantn yarist ile.” Hemen Ensar’dan bir
adam, iginde gok mal (para) bulunan avcunun nerdeyse giig
yetiremedigi bir keseyi cabucak getirdi. Sonra insanlar pesipesine
bunu yaptilar. Nihayetinde, biri yiyecek ve digeri giyecek olmak
lizere iki kiime oluguverdi. Hz. Peygamber (a.s.)'in yiizi,
miisliimanlarin Ytice Allah’a itaétta, mallarim sarfetmeye, “birr”
ve “takva”da kendi aralarinda yardimlagmaya kogugtuklari igin
sevingten parladi.

Hz. Peygamber (a.s.) diger zamanlarda, olagan iistii hallerin
baskist altinda bulunuldugunda, miisliimanlara ihtiyag

duymadiklary biitiin mallarin terketmelerini ve bu mallari, ona
ihtiya¢ duyan kimselere vermelerini emrediyordu. Miis{im’in
Sahih’inde bu goyledir: “Miislimanlar bir seferdeyken Hz.
Peygamber onlara sunu buyurdu: Yanmnda hayvan fazladig
bulun kimse onu hayvam olmayan kimseye versin. Yamnda azik
Jacladigr bulunan kimse onu azigr bulunmayan kimseye versin,
Bu sekilde mallarin suralanabilecek biitiin ¢egitlerini straladh,
Nihayetinde biz, icimizden hicbir kimsenin fazladikta hakkinin
(payinin}, kalmadigint gordiik.” (el-Kugeyri, Tarih Yok, XX1I,
33).
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Uciincii Altkisim
Zekat Gelirleri

Zikri énce gegen Allah yolunda umumi bir gekilde yapilan bu
infak vAcibesine ilaveten, Allah, mallanmn birkag gesidiyle sinirh zekan
miisliimanlara farz kildi. Bu bakimdan zekit, nakdi goklugu (serveti),
ticAret mallarma, bir kisim hayvan smifma ait ¢okluk (servet) ile ziral
¢okluga (servete), simdi ayrintilarina girmeye imkén olmayan 6zel
sartlar ve oranlar ile gamil olur.

Zekit, yasal (ger), zorunlu bir farfzedir. O, [sldm’n
rukiinlerinden (esaslarindan) biridir. Daha da 6tesi, isldnun bu esaslar
iginde toplumsallif: asikar olan esastir. Ciinkii o, gii¢ yetiren ferdin
boynundaki topluma ait hak (pay) dir. Zekét toplumum bir kismina
serefli bir hayat yagamak i¢in yeterli olani saglamak lizere toplanir, En
yaygin kabiile gére, zekdt, Medine doneminde Hicret’in ikinci yilinda
farz kalinmustir. Yiice Allah, zekdtin sarf yerlerini gu sozii ile
agiklamustir: “Zekdtlar, Allah’tan bir farz olarak yoksullara, diigkiinlere,
onu toplayan me’ miriara, kalbleri miisliimanhiga isindirlacaklara verilir;
kélelerin, borglularin, Allah yolunda olanlarin ve yolda kalanlarin
ugruna sorf edilir. Allah bilendir, hakimdir.” (9 et-Tevbe 60).

Hz. Peygamber (a.s.), islim devletine boyun egen bélgelere
zekdti toplamak ve onu yukarida zikredilen dyette siralanan
haksahiplerine dagitmak icin, &miller gonderiyordu. Bu amiller, iglerinin
{icretini, Yiice Allah’in zekitin sarf edildjgi kimseler arasinda swraladig

su soziinii yerine getirmek igin: “lgale alaladl gl zekit
Amillerine”, bizzat zekat gelirlerinden aliyorlard. Boylece, devletin zekét
igin idare 01hdz1na oir kiilfet yiiklemedigini; aksine idre cihazina zekét
gelirlerinin kendisinden harcama yapildigin anhyoruz.

Tarih kaynaklari, Hz. Peygamber (a.s.}) ddnemindeki sadaka

dmillerinin ya da “ musaddikin =~ ¢adawall 7 inin yeterli sayida
isimlerini bize kadar korumuglardir. Bunlar gunlardir: Amr b. €l- As, el-
Ezd kabilesinin ikamet ett1g1 yer olan Uman’a ({bnu’ I-Estr, 1968, 11,

167); Halid b. Sa’id b. el-As, Murad (4 _a) ve Mezhic’e ({bnu’ I-Esir,
II, 202); el-Muhacir b. Umeyye, San’d’ya (fbnu’l-Esir, II, 202);
Ziyad b. Lebid, Hadra Mevt’e; Udey b. Hatemi’t-T4'1, kavmi Ty’ a; Ali
b. Ebi Talib, Necrin’a, sadakalar ve cizye igin (el-Ya'kiibi, Tarih Yok,
i1, 76), Mu’az b, Cebel, Yemen’e, sadakalar ve cizye igin (e/-Buhdri,
Tarih Yok, II, 158; et-Taberi, Tarih Yok, 1lI, 121}, Amr b. Hazm,
Necriin ve Yemen’e, sadakalar ve humuslar i¢in; Ebli Sufydn b. Harb,
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Necrdn’a (el-Beldzurf, 1978, 80); el-Esed’den bir adam olan Ibnu’l-
Lutbiyye, Bend Selim sadakalan i¢in (el-Buhdri, Tarih Yok, 11, 160;
el-Kuseyri, Tarih Yok, XXII, 218); Ebli Misé el-Eg’arf, Adn ve es-
Sahil’e (el-Beldzurt, 80); el-Ald b. Hadran, Behreyn’e, sadakalar ve
cizye i¢in. Bu sonuncusu, yani el-Ald b. Hadremi, Hz. Peygamber
(u.s.)’e, cok mal getirdi. Bu, seksen bin idi. Bu miktardan ne énce, ne
de sonra bundan daha fazlast Hz, Peygamber (a.s.)’e gelmedi. (el-
Beldzuri, 1978, 90, 91); Ebin b, Sa’id b. el-Asi b. Umeyye, el-

Al4’dan sonra Bahreyn’e (el-Beldzuri, 92); ez-Zebrakn ( 55 5 31 )
b. Bedr ve Kays b. Asim, Benf Sa’d sadakalan i¢in musaddik olarak
atanmuglardir (el-Ya' kabi, Tarih Yok, II, 67).

Bu zikredilenlerden su ortaya ¢ikiyor ki, sadakakalar ve
humuslara ait gorev ve yetki tek bir sahista, ‘Amr b, Hazm gibi, aym
sekilde, sadakalar ile cizyeye ait gérev ve yetki de Ali b, Ebi Talib ve
Mu’dz b. Cebel gibi tek bir gahista toplanabilmektedir.

22 Zekit amilinin gorevi, vicib olan zekan, zenginlerden toplamak ve
onu dnce gorev bilgesindeki fakirlere dagitmaktir. Bu, Hz. Peygamber
(a.s.)’in Himyer krallarina gu ifadeleri igeren yazisi ile izah ettifi zekat
tesri’'nin agik hedefidir: “Sadaka, ne Muhammed e ve ne de ailesine -
heldl degildir. Sadaka ancak kendisiyle remiz!endigiiniz zekdt olup, o
sadece miislim ve mii’ minlerin fakir lerinindir.” (el-Beldzuri, 1978,
81). Hz. Peygamber (a.s.), Mu’dz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken, -
ona Yemen hatkini Islim’a davet etmesini (cagirmasim) emretmis; sonra
soyle buyurmustu: “Sonra eger onlar bu daveti kabul ederlerse, onlara,
Allah’in kendilerine, zenginlerinden alinip, fakirlerine verilen sadakay!
farz kildigim bildir.” (el-Buhdri, Tarik Yok, I, 159).

Sadaka gbrevlisinin gorev bblgesindeki ihtiyag fazlasina gelince,
o bunu Medine-i Miinevvere’deki Hz. Peygamber (a.s.)’e, dagitinum
bagkente gelen haksahiplerine yapilarak tamamlanmast igin
goénderiyordu. Bazan Hz. Peygamber (a.s.), Medine’deki olagan iisti
ihtiyaglart kargilamak i¢in, &milterinde bulunan mali istiyor ve onlara bu
mal kendilerinden teslim alacak kimseyi gonderiyordu. Nitekim, Hz, -
Peygamber (a.s.), el-Bahreyn vilisi olan el-Ald b, el-Hadrami’ye, onda
toplanan sadakayr gondermesi igin yazi yazmusti. el-Behreyn’deki
Kisrd’ min (hanhlau in) dmili olan el-Munzir b. Siva’ya kendisinde
toplanan cizyeyi teslim almak i¢in de Kudidme ile Ebi Hulc)ﬂc yi
gondermisti. el-Munzir’in bu konuda gabuk olmasm ei-Ald’ya
emretmisti. (fbn Sa’d, 1957, IV, 359; Hamidullah, 1941, 61). Ayn
sekilde, Himyer’li Zer’d b. Zi Yezen’e de bir el¢i géndermis ve ona
sizde bulunan sadaka ve cizyeyi toplayip, onu, elgime ulagtiriniz
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seklinde yazmuigur. (Ibn Higdm, Tarih Yok, IIl, 175; el-Beldzuri,
1978, 81).

Boylece, zekt mallarinn, Hz. Peygamber (a.s.) zamamnda islam
devletinin 6nemli gelirlerinden biri oldugunu; dmillerinin, iicretlerini bu
mallardan aldiklarini; geri kalan mali, bolgelerdeki haksahiplerine
dagittiklarin: ve bu dagitimda dagitimdan artam da, Hz. Peygamber
(a.s.)’e gonderdiklerini gérmekteyiz. Cizye ve toprak lizerine vacib olan
mallara gelince, bunlar, Hz. Peygamber (a.s.)’in onlari kamu yaralarina
harcamast igin, dogrudan dogruya devletin bagkentine gonderiliyordu.

Sadaka &millerinin zekdtlar1 toplayabilip onlar1 hak sahiplerine
dagitabilmeleri igin belli bir vakite muhtag olmalarma ve zekiun, senenin
tek bir vaktinde mallarin biitiin ¢esitleri iizerinde hakkedilmemesine
baktiginmzda, sunu anlaniz ki, bu mallarin sadaka &mili veya onun yerine
gecen kimsenin gdzetiminde (kontrolunda) korunmasina mahsus
(ayrilmig) kamu mallarinin iginde toplanmasina has olan belli bir yer
vardr. Devletin baskentinde, bu yer, diger kamu mallar1 kaynaklarina ek
olarak zekitlara ait mallarin fazlalifinin konuldugu merkezi yerlere
ilaveten bulunmaktaydi. '

Boylece, anliyoruz ki, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda, kamu
malint 6zel maldan ayiran biitiin tegri*at vaz’ edilmistir; yani devletin
kamu gelirleri, Hz. Peygamber (a.s.)’in iddresindeki devletin gorev ve
yetkisinde, faydas: miisliimanlara umumi olarak dénecek bigimde
belirlenmigtir. Bu gelir kaynaklarim1 da sgunlar tegkil eder:
Ganimetlerin beste birleri; fey’; iiriin orammna gore ehline
pirakilan toprak gelirleri; cizye; miisliimanlara farz kilinnmsg
mali yikimlilikler. Misliimanlara farz kilinmig bu mali
yiikiimliiliikler, Allah yolunda harcama vecibesi ile zekattan meydana

‘gelmektedir. (Bunlarn sarfyerlerinin geri’atca belirlenmig olmasini

nazar-1 dikkate alarak),
Iste bu, gelir kaynaklarn kisrmdir. §imdi, harcamalar hakkinda
konugmaya gegelim: :

Ikinci Kisim
Hz. PEYGAMBER (A.S.) ZAMANINDA
DEVLETIN HARCAMALARI

Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda devlet, o zamanki toplumsal
yaplya ait zarfiretin gerektirdigi birgok harcamalarla karg: kargtya idi. Bu
harcamalarin en onemlileri olarak gunlar gostermek miimkiindiir:

LA 1 7~3

" “Haksahiplerine zekit harcamast”, “4mil ve valilerin maaglar” ile “difer
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kamu yaralarina yonelik harcama”.

1- Haksahiplerine Zekit Harcamast:

Azdnce zekétin, devlet gozetiminde toplanip, sarf yerlerine
dagitildigim; Hz. Peygamber (a.s.)’in bunun i¢in Amiller tayin ettigini ve
bu dmillerin de ¢aligmalarinin iicretini bizzat zekittan, “es-Sadakat”
iyetinde siralanan zekitin sarf yerlerinden biri * Lgale ¢alaladly 7
olmalar1 sifatiyla aldigin zikretmistik. Yani devlet, zekdt igin idére
cihazina bir yiik yiikklememekte; aksine idére cthazi kendisine bizzat
zekdt gelirlerinden harcama yapmaktayds,

2. Maagslar:

Hz. Peygamber (a.s.), bir takim sahdbeyi, kamu gorevlerinde
kazdda (yargida) ve bolgelerdeki dini 6gretim ile egitimde yetkili
kilmugtr. Kazéida yetkili kildikian arasinda su kimseler vardir: Omer b.
al-Hattdb, Ali b. Eb1 Tilib, Abdullah b, Mes’{id, Ubey b. Ka’b, Zeyd
b. Sibit, Eb{i Misi el-Eg’arf ve digerleri, (et-Tabardni, 1983, 1: 201;
el-Kettdnf, Tarih Yok, I: 258).

Aym sgekilde, Hz, Peygamber (a.s.), bir takim sahdbeyi de,
bélgelerde veya zekitin toplanmas: ile cizye, miisliimanlarin pay1 olan
toprak {iriinii ve humuslar gibi mali vazifelerde iddrect yetkililer (vililer)
olarak ¢aligtirdr, Mali gorevlerde yetkili kilan kimselerin zikri once
gecmisti. Idarec? yetkililere (vélilere) gelince onlar da sunlardir: VAdi'l-
Kurd’da, Amr b, Sa’id b, Umeyye, ondan sonra Yezid b. Ebl Sufyin
(el-Beldzuri, 1978, 48), Mekke’de ‘Attdb b. Esid (ef Be!ﬁzﬂri, 53; et-
Tabert, Tarih Yok, I, 37), el-Bahreyn’de, el-Ald’ b. el-Hadrami
(Ihmu' I-Esir, 1967, I1, 203) ve Necrin’da da, Amr b, el-As es-Sehmi
(el-Belazari, 104) ve digerleri.

Bu vililer (idireciler) ve dmiller devletten maaglar aliyorlards. -
Ancak, énceden belirtilen sadakalar amillerinin licretinin bizzat sadakalar
gelirlerinden alindifini burada vurgulayalim-, Nitekim, Hz. Peygamber
(a.5.)’in Attab s. Esid’e, Mekke nin idaresini verdiginde (onu Mekke’ye
vall tayin ettifinde) hergiin bir veya iki dirhem -riviyetlerdeki
degisiklige gore- veldzgl (Ibn Hisdm, Tarih Yok, IV, 107; Ibnu’ I-Estr,
{328h., 111, §57); yine Omer b. el-Hattib’a da ¢aligmasima kargihk
licret tidedigi once gecmisti. Omer b, el-Hattdb’in Sahthu Miislim
(Tarih Yok, VI, 137) de sbyle dedigi riviyet edilmektedir: “Siiphesiz
ben de Allah'in Resiilu (a.s.) zamaninda ¢alistim. O da beni ¢ahgtird: -
Yani ¢aligmanun {icretini bana verdi-” (fbn Manziir, Tarih Yok, AML
maddesr).

-235-

=

R R S N

i




Hz. Peygamber (a.s.), belli kamu isinde (hizmetinde) kullandif
kimseye belirli bir iicret veriyordu. Amillere giivenirligi, kamu malinin
tam olarak korunmasmm ve kendisi tarafindan onlara verilen digindakileri
almamalarin1 dgiitliiyordu. Bunun i¢in goyle sdyliiyordu: “Bir iste
(kamu hizmetinde)-dmil kildigimiz kimseyi, bir rizk ile riziklandiriniz.
Bundan sonra aldigi hivanettir. (EbQ Daviid, Tarih Yok, 111, 134).
Yine, s0yle demckteyd1 “Bir iste sizlerden amil kildigimiz kimse, azim
da.cogunu da getirsin, Verileni alsin-yasak edilenden vazgegsin (yasak

- edileni biraksin)’ (el-Kugeyri, Tarih Yok, XXII, 222).

Bolgelerin vélilerine gelince, Hz. Peygamber (a.s.) yasant
seviyelerinin viliye, Peygamber Idaresi’ne tabi bolgelerdeki yasanti
seviyelerinin degigiklifine nygun olarak yasadift bolgeye gore Kiilfeti
(yiikii) ne olursa olsun temel 1ht1yag: ve hizmetlerini elde etmesine izin
~yeriyordu, Bu, viliye gegimi i¢in verilen maaga ek olmaktayda. Iste bu
anlamda Hz. Peygamber, (a.s.) sbyle buyuruyordu: “Bizim icin bir isi
iizerine. alan kimse, evi yoksa bir ev-edinsin, karisi yoksa evlensin,
hizmet¢isi yoksa bir hizmeigi edinsin, binegi yoksa bir binek alsin.
Bundan bagka bir ey edinen kimse hdindir.” (Ibn Hanbel, Tarih Yok,
IV, 229; Ebii Davidd, Tarih Yok, I, 134; Ibn Seldm, 1981, 246).

Bunlar, vililerin kamu mallarimi toplama ve korumasindan
sorumlu olmalarina ek olarak, elleri altlarinda bulunan bu mallardan
yukarida bu zikredilen ihtiyag duyduklan geylere harcamalarinin da
yetkisi kendilerine verildiginin agik bir gdstergesidir. Sonra onlar, bu
harcamalan yekiindan diigtitkten sonra Medme de Hz, Peygamber (a.s.)
ile hesablagtyorlardi.

- Hz. Peygamber (a.s.), kamu malini, korumada saglamligm en {ist
derecesini amillerine ogretmek icin onlann devaml olarak hesaba
¢ekiyordu. Amilin gérevini kétiiye kullanarak elde ettigini gordiigi §ey1
kamu yarart igin zorla ellerinden altyordu. Nitekim, Ibnu’l-Lutbiye nin -
el-Esed’den. bir -kimsedir- Hz. Peygamber (a.s.) igin ¢alistifinda
kendisine bagiglanan hediyelerini zorla elinden almugtir. Hz. Peygamber
(a:s.) insanlara sOyle diyerek hitdb etmistir: “...Génderdigim dmile ne
oluyor ki séyle diyor: Bu sizin bu da bana hediye edildi! Babasimin, ya

5 da anasintn evinde oturunca baksin kendisine hedive ediliyor mu,
yoksa edilmiyor mu?..”. Ibnu’l-Lutbiye ve difer vililere Hz.
Peygamber (a.s.) sOyle demigtir: “Nefsim elinde (kudretinde) olana
(Allak’ a) andolsun, sizden biri ondan (kamu malindan) bir sey
almasin” (el-Buhdri, Tarih Yok, I, I 60, el-Kugeyri, Tarih Yok, XII,
219 ve 221).

Hz. Peygamber (a.s.), kamu mahmn korunmasmda sonu ve siniri
belirtmistir. Kiigiik bir ¢ocuk oldugu halde, Ali’nin oglu Hasan’a
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sadaka (zekdt) hurmasindan bir tane hurma yemesine izin vermemigtir,
Ciinkii Hz. Hasan’in onda higbir hakki yoktur. Zira, sadaka (zekit)
Muhammed (a.s.)’in ailesine helal degildir (11,

3- Diger Kamu Yararlarina Harcama:

Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda, ordularin silahlandiriimasi ve
onlarm Allah yolunda cihid igin hazilanmas, en fazla yonelinen kan
harcamasidir. Hz. Peygamber (a.s.) bunun igin genellikle toprak
gelirlerini kullaniyordu: Ben@’n-Nadfr arazisi gibi. Ciinkii, burayi
ekiyor, onu ailesine harciyor ve geri kalanim da, Allah yolunda malzeme
olarak at ve silah yapiyordu (e/-Beldzuri, 1978, 13). Aym sekilde
Hayber arazisinde de, ondan ordulart hazirlamaya harciyordu. (el-
Maverdi, 1982, 169).

Yine, elgileri kargilama ve yolculara yapilan harcamalar (/bn
Selam, 1981, 19) ile Isldm’in ve miisliimanlarin insanlar Islim’a
1sindirma veya onlann tuzaklanm miisliimanlardan uzaklagtirma igi igin
yuptlan harcamalar, bu kamu harcamalarindandyr. Nitekim Havazin

- Zanimetlerinin begte birinin dagitiminda, onlarm kalblerinin
isindurilmasina biiyiik bir meblag (yekiin) verildiginde goriildiigii gibi
(el-Vakidi, 1984, I, 944, et-Tabert, Tarih Yok, I, 9.

Bu takdimden (sunugtan) sonra, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda
[slami Devlet’in (Islim Devleti'nin), belirli gelir ve harcamalara sahip
oldugunu ve Hz. Peygamber (a.s.)’in, uygun gordiigii kimseleri mali
vazifeleri (gbrevleri) yapmakla yetkilendirdigini gériiyoruz. Bu da,
kamu mali ve diizenlemesinden sorumlu ydnii (ciheti) manasiyle
beytu’l-milm, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda biitiin yasalar: ve
diizenlemeleri ile var oldugu anlamanuna gelir.

Simdi, kamu mallanini koruyan yerleri, yani yer (mekan) olarak
beytu’l-méih aragtirmaya gegiyoruz. ..

' Uciincii Kisim )
KAMU MALLARTI'NIN SAKLANIP KORUNDUGU
YERLER (MEKANLAR)

Kamu mallarin: koruyan yerler veya “yer (mekan) olarak beytu’l-
mal”, Hz. Peygamber (a.s.)’in déneminde Devlet'in elde ettigi
(kazandigr) mallarin cinsindeki degigiklife gore degisiyordu. Bazan bu

26 mallar nakdi, bazan ziri'? {irtinler ve bazan da, zekét, ganimetler ve
fey’den elde edilen deve, inek ve koyun ile miisliimanlarin ganimet veya
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fey’de kazandiklan atlar gibi hayvana ait gokluk (servet) olabiliyordu.
Hz. Peygamber (a.s.), nakdi mallari evinde, -el-Mescidu’n-
Nebevi’ye dogrudan bitigikti- dagilimi tamamlanincaya kadar
sakliyordu. Bu mallar, nisbeten kaynaklarinin azhifs ve geliglerinin
diizensizliginden dolayr -daha sonra belli vakitlerde toplanmaya
baglanan cizyenin farz kilinmasindan 6nce- baglangigta, uzun bir siire
bekletilmedigi bilinmelidir. Ciinkli, Hz. Peygamber (a.s.), kendisine
gelen mali ii¢ giin iginde bolistiiriiyordu. Hz. Peygamber (a.s.)'in
katibi olan ve mithriinii yanmina koydufu Hanzele b. Sayfi

(  uws )'den gyle nakledilmektedir: “Allah’in Rasilu ona sunu
buyurmugtur: Her seyde bana tigtincil -yani li¢ giin- say. Buna gore,
bir malin ve yiyecefin iizerinden ii¢ giin geg¢meden onu
hatirlatryordum. Allah’ in Rasilu da, o mal ve yiyecekten kendisinde bir
sey bulundugu halde gecelemiyordu”. (el-Cahgiydri, 1980, 12).
Bunu, el-Buhdri’nin Ukbe b. el-Héris (r.a.)’dan naklettigi rivayet de
kuvvetlendirmektedir. Ukbe b. el-Haris goyle demigtir: “Nebi (a.s.)
bize ikinde namazimi kildirdi. Aceleciydi. Sonra eve girdi. Cok
kalmadan ¢tkti. Ona bunun sebebini ben sordum veya soruidu. O da su
cevabt verdi: Evde, sadakadan (zekdtten) bir killce altin ve giimiis
arkamda birakmigtim. Onunla gecelemeyi istemedim. Boligtirdiim”,
(el-Buhdri, Tarih Yok, II, 140; Ibn Seldm, 1981, 232). Yine bunu,
Imam Miislim’in su riviyeti de -zikri onceden gegmisti- teyid
etmektedir: “Mudar (i) dan bir kavim Hz. Peygamber {(a.s.)'a
geldiler. Onlara gésterdigi yoksulluk sebebiyle yiizii defisti ve sarardi.
Girdi, sonra mal bulamayarak giktt. Akibinden insanlara, onlardan bu
fakirler icin mal toplamayr isteyen hit@bda bulundu.”. (VII, 102).

‘Ayni mallara -hayvandan bagka- gelince, onlar belli bir yerde
toplaniyordu. Sonra tahsislerine gore harcamalan gergeklesinceye kadar
ozel yere konuluyordu. Sahihu’l-Buhiri (I, 156)’de, Ebli Hureyre
(r.a.)’dan su rivdyet vardir: “Hurma agaglarinin kesimi yapilirken
Rasulullah (a.s.)’ a hurma getiriliyordu. Bu, hurmasim getiriyor; o,
hurmasindan getiriyor; nihayetinde Resuluilah (a.s.) in yarinda bir
hurma kiimesi olusuyordu...”. Ebli Hureyre’den diger bir riviyette
sbyle dedigi nakledilmektedir: “Hasan b. Alf, Allah onlarin her
ikisinden raziolsun, sadaka (zekat) hurmasindan bir tane hurma ald. ..
Bunu ondan Hz. Peygamber (a.s.) geri aldi ve sunu séyledi: Bizim
sadaka (zekdt) yemedigimizi bildirmedik mi?...” (el-Buhdri, Tarih
Yok, I, 156, el-Kuseyri, Tarih Yok, VII, 175). Bu, ziril iiriinlerin
Hz. Peygamber (a.s.)’in gézetiminde &zel bir yerde toplandifim
gosterir,

Hz. Peygamber (a.s.), Bu iiriinlerin bir kismuni ihtiyag igin

-238 -



depoluyordu. EbQ Ddvid’un Sunen (I, 106)’inde, Dukeyn b. Sa’id
el-Mazint ( S3W waas oo #Ss )'den bir riviyet vardir.
S0yle demistir:™*Nebi (a.s.)’a geldik. Ondan yiyecek istedik. Sunu dedi
Ey Omer, git

27 de onlara ver, O da bizi ‘Ulliyye’ye ¢ikartu “Haceze”sinden anahtar ald
ve agtl. el-Haceze; “Kagafin iki tarafi” veya “i¢ pantolunun iist kemer
kisnu” demektir (er-Rdzi, 1976, HCZ maddesi).

Bu da, artan gida maddesi zekat mallarinin Hz, Peygamber
(a.s.)’a ait “‘Ulliyye” denen yerde korundugunun bir delilidir. el-
Buhari, Sahih’inde ({1, 106) bu ‘Ulliyye’nin, Mescidin ve Hz.
Peygamber (a.8.)'mn zaman zaman gekilip tek bagina kaldif1 odalarin
tstiinde bir oda oldugunu belirtmistir. Bunlar da, bu beytu’l-malin el-
mescidu’n-nebeviyye (Hz. Peygamber’in mescidi) ile Hz. Peygamber
(a.s.)'m evlerine bitigmis oldufunu gostermektedir. Yine el-Buhdri’nin
Sahih’indeki bu hadis, bagska yénden de Omer b. el-Hattib (r.a.)’ min
bu beytu’l-malin valf (yetkili idarecisi) oldugunu bildirmektedir.

Bununla beraber, Hz, Peygamber (a.s.)’mn Hayber mallarini
korayup saklayan ve bu mallardan onun emriyle veren bir vekili vardu.
Bu, Mervén b. el-Cuda’ ( g sl ) el-Ensard idi. (Ibn Hacer, el-Isabe,
1328 h., 1lI, 403). Hz. Peygamber (a.s.) ile bu vekili Mervin arasinda
gizli bir igaret bulunmaktaydi. Mervén, kendisinden bir mal talebinde
bulunan kimseden, yetkisi dolaysiyla, onun dogrulugunu agiklamak ve
gonderenin Hz, Peygamber (a.s.) oldugundan emin olmak icin, bu gizli
igareti istiyordu. Bu da, kamu mallarmm muhafazasinda ve Hz.
Peygamber (a.s.)’1n enri ile vekilin yaptf sarfiyatin belgelenmesinde
yeterli titizlifin gosterildigine igaret etmektedir. (Ebd Davidd, Tarih
Yok, 111, 314).

Beytu’l-mil gelirlerinin bir kismunt meydana getirip zekat, fey’,
humus s@retiyle alinan hayvanlardan olusan hayvan servetine gelince,
bunlar 6zel bir yerde toplaniyordu. Hz. Peygamber (a.s.), bu zekit
hayvanlarmi diger hayvanlardan ayirmak igin sayiuni yaptyor ve onlart
isaretliyordu. (el-Buhdri, Tarih Yok, II, 160). Bu hayvanlar
paylagtinimalarindan dnce bir siire bekletiliyorlardi. Aym sekilde bu
hayvanlar, kamu yararlarma, hacc iginde oldugu gibi kullaniliyordu.
(el-Buhdri, Tarih Yok, 11, 274).

Bu hayvanlarin, yagsamas: ve otlanmasi i¢in genis alanlara ihtiyag
duyulmas: sebebiyle, Hz, Peygamber (a.s.), bilinen 6zel bir yeri bu
hayvanlar i¢in miislimanlara hima olarak tahsis ediyordu. Bu
hayvanlarin otlatilmast i¢in de bir “kayyum’ géreviendiriyordu. Nitekim
Hz. Peygamber en-Naki' arazisini -Medine’ye yakin bilinen bir yerdir-,
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Allah yolunda savagmak i¢in hazirlanan miisliimanlarin stvarilerine
hima kilmgtir. (el-Buhdri, Tarih Yok, Ill, 148; Ibn Seldm, 1981, 274;
el-Belaziiri, 1978, 23). Yine, zekit develeri igin belli bir yeri -belki bu
da en-Naki’ veya ona yakindir.- kamuya verdi. Muslim’in Sahih’inde
(X1, 154) ve el-Buhari (I, 160) de, Medine’yi begenmeyen insanlara
-yani Medine’nin havasasimn kendilerine uygun gelmeyip de hasta
olanlara- develerin siitlerinden i¢meleri ve hava degistirmeleri igin, Hz.
Peygamber (a.s.) zekét (sadaka) develerinin yerine ¢ikmalarina izin
verdigi ve onlarin da bu izni kullandiklan nakledilmektedir. Bu da,
sadaka (zekat) develerinin korunmasi igin bilinen ve 6zel olan yerlerin
varlifini gosterir.

Boylece, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda, vililerin veya Hz.
Peygamber (a.s.)in izin verdifi kayyumlarin gozetiminde kamu
mallarmim korunmast igin belli yerlerin var oldugunu miigah&de
ediyoruz. Buna gére, nakidler, beytu’l-malde; zirai iiriinler, mescide
bitisik ‘Ulliyye ile beytu’l-malde; ve hayvanlar da, en-Naki® gibi bilinen
ve dzel olan yerlerde korunuyorlardi, '

Bu, devletin bagkenti ile ilgilidir. Bolgelere gelince, Hz.
Peygamber (a.s.)’m, mali ve idarf gorevlere, vililer (idireciler) atadig1
ve onlar serfat hitkiimlerine gore toplama ve harcama yetkisi verdigi,
bu yiizden de, onlar hesaba gektigi, onlarin da cizye mallan ile geri
kalan kaynaklara ait fazlahig1 ona gonderdigi 6nce gegmisti. Bu mallar,
haksahiplerine sarfedilmeden veya Hz. Peygamber (a.s.)’a
gonderilmeden &nce, bir stire onlarin yaninda kaliyordu. Cilinkii
bunlarin toplanmas: bir siire igeriyordu. Ayrica bunlar bir vakitte de
toplanmuyordu. Yine Hz. Peygamber (a.s.)’in, bir kisim dmillerine,
yanlarinda toplanan mal isteyen yazilar yazdif1 da Gnceden belirtilmisti.
Buna gire o, el-Bahreyn vilisi olan el-Ald’ b. el-Hadrami’ye, yamnda
toplanan el-Bahreyn’in cizyesi ile oradan artan sadakalarini isteyen yazi
yazdi, Zar’a b. Zi Yezan’a, yaminda toplanan zekat ve cizyeyi ondan
alacak birisini Himyer’den gonderdi. Yine Hz. Peygamber (a.s.)’in
Hayber mallaridaki vekili olan Mervin b. el-Cuda’ el-Ensari’ye
yanindaki gida maddelerinden bir miktarini sarf etrne emrini gonderdi.
Hz. Peygamber (a.s.), vililerine (idarecilerine), ellerinde bulunanlardan
eksiklik duydaklar zarfiri ihtiyaglarina harcama yetkisi veriyordu.
Bundan sonra, onlarla hesaplagiyordu.

Her vildyette bu mallarin, haksahiplerine harcanmasi
tamamlanincaya, veya onlart Hz. Peygamber (a.s.)’e gonderinceye
kadar sakiamp korunmasina ayrilnug yerlerin varlig: kagmilmaz.

Yine hayvanlar, onlara hima olarak tahsis edilen 6zel yerlerde
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korunmahdmr. Hz. Peygamber (a.s.)'m, hayvan serveti i¢in en-Naki’
arazisini hima kildig1 zaman, Hz, Peygamber (a.s.)’m bu fiili 6rnek
alindifinda, hayvanlarin otlanlmast ve yagamast igin genig alanlara
ihtiyag duyuldugu dnce ge¢misti. Buna gore, hayvanlarin, onlara hima
olarak tahsis edilen tzel yerlerde korunmas: da kaginilmaz olmaktadir,
Nakidler ile zirdl iiriinlere gelince, bunlarin vali ve kayyumlarin
evlerinde ve onlarin dogrudan korumalar altinda muhafaza edildigi
agikga ortaya gikmaktadir. Bu gorevliler, bu gaye icin, Hz. Peygamber
(a.s.) m devletin biitiin amaglarinda mescidi kullanmas: sebebiyle, onu
ornek alarak mescidi kullanabilirler. Ancak Hz. Peygamber (a.s.) dnce
de gectigi gibi, evini ve iginde bulunan *Ulliyye’yi mal korumak i¢in, bu
ikisinin dogrudan el-mescidu’n-nebeviyye bitigik olmas: dolayisiyla
kullanrmgtir -8nce gegtigi gibi-. o

Bununla su agiklanmug oluyor ki, her veldyetin Devlet’in
bagkentindeki merkez beytu’l-mila bagh, ve Hz, Peygamber (a.s.)’in
bizzat tistlendii titiz hesaba tabi sube bir beytu’l-mali vard. '

Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda, beytu’l-méalin varlifina ve onun

- diizenlemesine dair bu delillerle birlikte, Hz, Peygamber (a.s.)

zamamnda beytu’l-mdhn varligi konusunda agik tarihi nasslar da

~ zikredilmigtir. Bunlar da su nasslardur:

Az 6nce, Omer b, el-Hattib (r.a.)’in, Mescid’e ve Hz. Peygamber
(a.s.)’n evlerine ekli olan ‘Ulliyye’deki zirdf iiriinlerin beytu’l-maline
vili (idreci) oldugunun zikri gegmigti,

Ibn Hacer, el-Isabe (1328 k., I, 165)de, Bildl b. Rabdh
(ra.)’n biyografyasinda, sdyle diyor: “O, Hz. Peygamber (a.s.)’1n
haznedariydi”,

Ibn Hacer, Fethu'l-Bari (Tarih Yok, IV, 304)de, soyle
diyor: “Ibn Sa’d, Atd" b. es-Sdib’den sunu dedigini tahric etti: Ebd
Bekir ile beyatlestigildiginde, o, yaninda ticiretini yapugi giyeceklerle
birlikte ¢arstya gitti. Omer b, el-Hattab (r.a.) onunla kargilasti, Soyle
dedi: Sen miisliimanlarin igini tistlendigin halde bunu nasil yapryarsin?
O da sByle cevap verdi: Peki bakacagim kimselere nereden yiyecek
saghyayim? Hz. Omer cevap verdi: Yiiri, Ebfi Ubeyde sana maasg
versin, Birlikte ona gittiler. Her giin yarim koyun, bir kishk, bir yazhk
elbise ona maas olarak verdi ve géyle s6yledi: Ama birseyi eskitirsen
onu getirip bagkasim alman gartiyla.

Sonralan halifenin maagi yilhk olarak ikibin besyiiz dirheme
arumldy (fbn Sa'd, 1957, I, 185, es-S uytt, Tarth, Tarih Yok, 73).

Iste bu, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda beytu’l-milin varlifina
ve onun bir koruyucusunun (emininin) bulunduguna agik bir delildir.
Bu emfn, Ebfli Ubeyde’dir. O, giésrev ve yetkisini devam ettirerek halife
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Ebé Bekir'in maag sarfini, kamu mallarimn geri alinmasint ve onlart
halifede eskimis elbisiler bile olsa, beytu’l-mala konulmasini kontrol
etmistir.

Boylece, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda beytu’l-mal vazife ve
yetkisini tistlenen kimselerin i kisi oldugu ortaya ¢ikiyor. Bunlar:
Omer b. el-Hattib, Bildl b. Rabdh ve Ebil Ubeyde b. Amir b, el-
Cerrah’tir. Ebd Ubeyde’nin Hz. Peygamber (a.s.) dldiikten sonra da,

beytu’l-mal eminlii devam etmistir.

SONUC

“Hz. Peygamber (a.s.) Doneminde Beytu’l-M4l” konulu bu
aragtirmamn bitiminde, bu konuda biri, beytu’l-mil kamu malindan ve
onu diizenleyen seri hiikiimlerden sorumlu manevi bir cihet (yon),
digeri ise, beytu’l-mih, kamu mallarmn icinde muhéfaza edildigi ve
oradan harcamalanmin yapildigi, ve ayn: anda “idére cihazim” da
gerektiren iki bilimsel goriigten {faraziyadan) hareket ederek yapilan
“beytu’l-mal” kavram iizerindeki bu incelemenin, en dnemli neticelerini
bu iki goriig kapsaminda agagidaki gibi ortaya gikariyorum:

Birincisi: Cihet ve Ahkam Olarak Beytu’l-Mal:

1- Hz. Peygamber (a.s.) déneminde, Islim’in dogusundan
itibaren, kamu mali ile 6zel mal arasinda aynm yapan seti
hiikiimler bulunmustur. Sonra bu hiikiimler, olaylarin
gelismesine gore tamamlanmigtir. Nihayet, kamu mal1
kaynaklardan gu kasimlan igine almgtir: Harb hareketinden
ortaya ¢ikanlar: Ganimetler, arazi gelirlerini igceren fey’ ve
cizye. Devlet’in uyruklarindan toplananlar: Bunlar, Allah
yolunda harcanmast vécib gelirlerde gortinenler -uygulama ve
sinirlanindaki degisik sekillerine gére- ile zekat gelirleri.

2. Kamu malin, isldm toplumunun yiiksek menfaatini saglamak
iizere megrd’ kilinmug yerlere harcama esaslarin aciklayan
ser? hiikiimler vardir,

3. Devlet -Hz. Peygamber (a.s.) ile temsil edilmigtir- bu
hiikiimlerin, kamu yararina uygun gorillen ve onu
gergeklestirebilecek degisik yol ve yontemler ile tatbikatindan
sorumiu manevi taraftir,

4- Hz. Peygamber (a.s.), -baskentte ve bdlgelerde (tagrada)-
gelirleri toplama ve belirleme, harcamalari yapma seklindeki
mali gorevlere uygun gordiigli kimseyi vali (idarect)
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kaltyordu. Bu vililere (iddrecilere), merkezin devaml
muhdsebesi ve kontroliinde serf hiikiimlere uygun olarak
toplama ve harcama yetkisini veriyordu. ' '

Ikincisi: Yer (Mekan) Olarak Beytu’l-Mal;

1-

Hz. Peygamber (a.s.) déneminde, devletin bagkentinde kamu
malin1 muhéifaza igin bilinen yerler bulunmusgtur, Dolayisiyla
bu yerler, devletin “merkez beytu’l-malt” olarak
adlandirlabilir. Bir takim sahabi bu yerlerin idaresini
tistlenmigtir, Bunlar arasinda sunlar vardir: Omer b. el-
Hattéb, Bilal b. Rabih, Ebd ‘Ubeyde ‘Amir b. el-Cerrah.
Ebd “Ubeyde ‘Amir b. el-Cerrh, bu velayeti Hz. Peygamber

~(a.s.)’1n Sliimiine kadar devam ettirmistir.
- Aym sekilde, her bdlgede kamu malini muhafaza icin bilinen

diger yerler de bulunmugtur, Dolayisiyla bu yerler de, her
bolgeye ait “sube (tagra) beytu’l-mal” olarak adlandmlabilir,
Sube (tasra) beytu’l-mallar, Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan
tayin edilmig vililerin gozetiminde, ve devletin merkezi sevk
ve idaresine ddima baghiydilar.

“Sube (tagra) beytu’l-mal™in girevi, toplama ve harcama
bakimindan uzmanligi ve yetkisi ¢ercevesinde mali alanda
st hiikiimleri uygulamak, toplama ve harcamayi belirlemek,
“merkez beytu’l-mal” ile hesablagmak, gelirlerin fazlasim
devletin bagkentine géndermektedir.
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DIPNOTLAR

Ebu’l-Hasan el-Maverdi, kitabi el-Ahkimu’s-Sultdniyye ve'l-
vilayate’l-Diniyye, Daru’l-Kitébi’l-’Ilmiyye, Beyrut, 1982, s. 213’de sdyle
diyor: “Mislimanlarin, aralarinda maliki (sahibi) belirlenmeyecek gekilde
haksahibi oldugu her mal, beytu’}-malin hakk1 (pay1) dir. Kabzedildiginde
beyiu’l-mahn paylarma kabz ile eklenmig olur. Bunda, beytu’l-malin korumasina
girse de, girmese de birdir. Ciinkii beytu’l-mal, “cihetten (yonden)” ibarettir.
Yerden (mekandan) degil. Miislimanlarin yararlarina sarf edilmesi gereken her
pay, beytu’l-malin vecibesi olan paydr...”.

Bu, Hz. Peygamber (a.s.)'in, digmanmun haberlerini bilmeye, onlarla
katgilasmasimi hazirlama bakimmdan bir ctiz’ olarak 6nem verdigine bir delildir.
Bu seriyeyi, Ibn Higdm'n Sire (2: 179) sindeki gibi sekiz, ve komutanlan
Abdullah ile toplamlar: dokuz kigi olarak hazirlads, Bu, Tarihuw’t-Taberi (2:
410)’da da boyledir. el-Vakidi’ye gelince, el-Magazi (1: 19)’sinde, birlifin
toplaminin sekiz oldngunu tercih etmistir, $oyle demistir: “Bizde sabit olan
sekizdir. Oniki ve oniig oldugu séylenir”.

Hz. Peygamber (a.s.), sadece giicii yeterterden mali kudretlerine gire fidye aldi.
Onlarin en yiiksek fidyesi, el-Vakidi’nin el-Magazi (1: 129)’sinde ve Ibn
Higam (2: 220)’de dedikleri gibi dorbin, {ichin, ikibin ve Hz. Peygamber (a.s.)’a
borglu kimseler olan malstz (parasiz) bir toplugga kadar vanyordu. Esirlerden
okuma ve yazma bilen kimseye gelince, Hz. Peygamber (a.s.) onun fidyesini,
miislimanlardan bir toplugu o3retmek olarak takdir etti. Bu, davranigtaki
hoggorii ruhuna ve mall yararin hedef olmadifim yansitir.

Hz. Peygamber (a.s.), Medine’de ikAmesi durumunda, Miisliimanlar ile Yahddiler
arasmdaki iliskileri diizenleyen bir anayasa koydu. Boylece, bir takim 6nemli
ilkeleri igeren bir yazi yazilmigti. Bu ifkeler sunlardi: Hakka teceviiziin yoklugu;
harb halinde Medine’nin savanma harcamalarina Yahudiler’in katilma geregi;
akraba toplulugu iizerine kurulu diyetler ilkesinin kabitii; esirlerin serbest
brrakilmasinda yardimlagma ve giicii yetmiyenlerin diyetlerini gdeme geregi....
Bu énemli belgenin metnine bakiniz: Ibn Higam, es-Sire (2: 106), takdim:
Taha Abdarra’Of Sa’d, el-Kahire, tarih yok; Ebfl “Ubeyde el-Kasim b. Selam,
Kitabw’l-Emval, s. 194, tahkik ve ta’lik; Muhammed Halil Hurfs (il 52 ),
Mengiiritu Mektebeti’l-Kulliyyati'l-Ezheriyye ve Daru’1-Fikr, el-Kahire, et
Tab’atu’s-Salise, 1981,

Ciinkii islam, mah ve cany koramaktadur. Zird, islami fetihlerin hedefi, akideyi
(inanc1) savunmak ve onu yaymakur; mal elde etmek degildir; ancak o, bunun
vamnda gelir. fslam’a giren iki adam gunlardir: Ydmin b. ‘Umeyr
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(aae O aaly ) ile Ebd Sa'd b. Vehb (el-Miverdi, el-Ahkimu’s-
Sultiniyye, s. 169).

es-Suydti, Lubabu’n-Nukil fi Esbébi'n-Nuzil, s. 208, Daru Thyii’l-
Uliim, Beyrut, et-Tab’atu’s-Salise, 1980°de: el-Buhari, Ibn Abbés’tan el-Hagr
suresinin Ben(’n-Nadir hakkinda indigini tahric etmigtir. Bu surenin dyetleri (6-
10), el-fey’ hikiimlerini agikiar, Avyetler soyledir; “Ey inananlar!. Onlarin
mallarindan, Allah’ n peygamberine verdigi seyler iin siz ne at ve ne de deve
stirdiiniiz; fakat Allah peygamberlerine, diledigi kimselere karst dstiiniiik verir.
Allah her geye Kadir' dir. Allah' i, fethedilen memleketleri Allah, Peygamber,
yaknlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalnuslar igindir, taki iginizdeki zenginler
arasinda elden ele dolagan bir deviet olmasm. Peygamber size ne verirse onu
alin, sizi neden menerderse ondan geri durun; Allah'tan sakimn, dogrusu
Allak’ n cezdlandirmasi cetindir. Allah’ in verdigi bu ganimet mallar: bilhassa;
yurtlarindan ve mallarindan edilmis olan, Allah’tan bir furilf ve rizd dileyen,
Allah’in dinine ve peygamberine yardim eden muhdcir fakirler indir. Iste dogru
olanlar bunlardir. Daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani
yerlegtirmis olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler, onlara
verilenler kargisinda iglerinde bir cekememezlik hissetmezler, kendileri zariiret
icinde bulunsalar bile onlary kendilerinden dnde tutarlar. Nefsinin
tamahkdrhgmdan korunabilmis kimseler, iste onlar saddete erenlerdir. Onlardan
sonra gelenler! Rabbimiz! Bizi ve bizden Once inanmis olan kardeglerimizi
bagisia; kalbimizde mii'minlere kargi kin birakma; Rabbiniz! Siiphesiz Sen
sefkatlisin, merhametiisin’ derler”.

Bu konuda el-Vakidi, el-Megazi (3: 943-944)’te s6yle diyor: “Esir, altibin idi,
deve yirmiddrt bin yiikdevesiydi; koyunun da kirkbin olarak sdylencn adedi
bilinmiyordu, Hz. Peygamber (a.s.) ganimet olarak dortbin vkiyyeyi bulan (yliz
altmigbin dirhem) gokga giimiig elde elti. Kargilagtinniz: Tarihn’i-Ya’kibi
(2: 63), Daru Sadur, Beyriit, tarih yok.

Yazinin metnine bakmniz: cl-Belizuri, Futithu’}-Buldin, 1978, 90; ibn
HigAm, es-Sire, tarih yok, 4:174; et-Taberi, Tarih, tarih yok, 3:120.

Yazinin metnine bakimz: el-Belazuri, Futdhw’l-Buldan, 76; Tbn Higim, es-
Sire, 4:179; el-Ya'kibi, Tarih, 2: 83.

is1am’in, Mekke'de 1giklannin kendisini gosterdiginden beri, yoksulluk
problemine Snem vermigtir. Kur’an, Mekki dneminde fakirlerin ve miskinlerin
gozetilmesi yaninda, bilyiik bir yardum ve devamh bir ihtimam geklinde iyilikte
bulunmustur. Bunu bazan, miskinin yedirilmesi adiyla, dikkatleri onun iizerine
¢ekerek ve bazan de, Allah’m riziklandirdifuindan harcama baglif1 altmda, zaman
zaman dilenen, yoksul, miskin ve yolcunun payinin ddenmesi ahyla anmgtir, ..
Bu mesele hakkinda yeterli ayrintt igin bagvurunuz: Kitabu Fikhi’z-Zekiit,
Yisuf el-Kardavi, Muessesetu’r-Risale, et-Tat’atu’s-Sabi’e, 1984, ¢. 1, 5. 52 ve
devami.
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11 el-Buhatd, Sahih’inde, c. 5, s. 156, Tab’atu Diri’g-Sa’b, tarih yok, ile Muslim
de Sahih’inde, c. 7, s. 175, el-Matba’atu’l-Misriyye, tarih yok, Ebf Hureyre
(r.a.)’den onun stye dedigini riviyet etmiglerdir: “Allah’in Rasiilu (a.s.)'ne,
hurma afacgliklarinin kesiminde (meyvelerinin toplanmasi swasinda) hurma
getiriliyordu. Bu, hurmasm; o, hurmasindan getiriyor ve sonunda onun yaninda
bir kiime oluguyordu. Boylece Hasan ile Hiiseyin, Allah her ikisinden de raz
olsun, bu hurma ile oynamaya baghyorlardi. O ikisinden birisi, bir hurma alds.
Onu agzina koydu. Rasill (a.s.) ona bakt: ve onu agzindan gikards, Soyle dedi:
Sen, Muhammed’in ailesinin sadaka (zekat) yemedigini bilmiyor musun?

el-Buhari ve Miislim, Ebii Hureyre (r.a.)’dan soyle dedigine dair bagka bir rivayet
de bulundururlar: “Hasan b. AK, Allah her ikisinden de razi olsun, sadaka

hurmasindan bir hurma ald1 ve agzina koydu., Bunun iizerine Nebi (a.s.) onu

Gikarsm diye soyle dedi: Kih kih, Sonra devam etti: Sen bizim sadaka

yemedigimizi biliyor musun?”,
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EGiTiM DENETIMINDE ILKOGRETIM MUFETTISLERI
YETISTIRMESI VE SORUNLARI

Prof, Dr. Tbrahim YILDIRIM*
Semseddin KOCAK**

GIRIS

A. PROBLEM DURUMU

Egitim sisteminin ve okul yénetimlerinin amaglarini ne derece
gergeklegtirebildiklerini anlayabilmek ve daha iist diizeyde
gegeklestirebilmek icin denetime ihtiyag duyulmaktadir. Denetim
yapilamadiginda, érgiitteki igter karmagaya doniigiir. Gérevliler neyi, ne
i¢in, ne diizeyde yaptiklarini bilemeden ¢ablayip dururlar,

“Denetimde okullarin goriilen en biilyiik sorunu, denetimin
amaglarina uygun olarak nitelikli yénetmen ve denetmenler eliyle
yapilmayisidir. Bu yiizden de denetim ve degerlendirme kavramlan
Ofretmenlere sevimsiz goériinmektedir. Oysa insamin dogasmnda,
yaptiklarmi denetlemek ve degerlendirmek bulunmaktadir” (Bagaran,
1982: 106). _

Egitim sistemimizde denetimin amaglarina ulagabilmesi, denetim
elemanlarinm iyi se¢imi ve bagarili egitimlerine baghdir. Miifettis
adaylarinin se¢imi veya yetistirilmek iizere segilen adaylarin hizmetigi
egitim yoluyla daha kisa zamanda bagarili bir bigimde yetigtirilmeleri,
aragtirma ve uygulama sonuglarnina dayanilarak bilimsel yaklagimlarla
saglanmalidur.

Ulkemiz efitim sisteminde ikili bir denetim uygulamasi
bulunmaktadir. Ilkdgretim kurumlarmin denetiminden sorumlu
Hkogretim Miifettisligi ile ortadgretim kurumlarinin denetiminden
sorumlu Bakanlik Miifettiglifi, bu sistemin iki temel &gesidir. Millt

*  Cumhuriyet Universitesi [IBF Dekant.
#* Harran Universites {lahiyat Fakiltesi Egitim Bitimi Ogretim Gorevlisi.
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Egtim Denetim Sisterninin bugiinkil gorevlerini tam anlamuyla yerine
getirmede 6nemli gli¢liiklerinin varoldugu Ondiirdiincii Milli Egitim
Stirasi’nda da dile getirilmistir. Bu aragtuma, ilkdgretim kurumlarinin
denetiminoen sorumlu olan [Ik&gretim Miifettiglerinin yetistirilmesi
konusunda yapumustir.

B. PROBLEM

Ilkdgretim Miifettiglerinin birgok problemi bulunmaktadir,
Bunlardan biri de miifettiglerin yetigtirilme problemidir.

Problem Ciimlesi
Aragtirma kapsamindaki Ilkdgretim Miifettiglerinin goriislerine
gore, yetistirilmeleri nasil olmahdir? '

Alt Problemler
Miifettiglerin yetistirilmeleri konusunda goriigler;
1. Yaglarina,
2. Unanlara,
3. Kidemlerine,
4. Egitimlerine,
5. Branglarina,
gore farkilik gostermekte midir?

C. SAYILTILAR

1. Miifettiglerin iyi yetigtirilmeleri teftig sistemindeki etkinligi
arttiracaktir.

2. Miifettiglerin nitekilerinden kaynaklanan, goriiglerini etkileyen,
duruma bagh ¢ok sayida bagimsiz degisken vardir,

3. Miifettiglerin hizmet Oncesi ve hizmeti¢i efitimle
verimliliklerinin arttriimasi egitim yénetiminin gérevidir.

D. SINIRLAMALAR

Bu aragtirma, 18 ilde gorev yapan llkofretim Miifettisleri
arasindan se¢ilen 208 miifettigin gériileri ile simrhdar.
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KONUYA TEORIK VE KAVRAMSAL YAKLASIM

Ekonomik ve mekanik sistemlerdeki denetim siirecine oranla
toplumsal sistemlerdeki denetimi tanimlamak ve sinrlamak ¢ok daha
glictiir. Sistemlerin farklilif1, denetimin amaglari, fonkiyonlar ve
yararlamilan teknikler, denetim konusunun farkl ele ahnmasin zoruntu
kilmaktadir,

A. DENETIM (TEFTIS) TANIMLARI

Teftig, dilimze Arapga’dan girmig bir kelime olup, “Bir seyi
sormak ve aragtirmak’ demektir (Mustafa, 1980; 672),

Teftig, kamu yararn adina davranist kontrol etme siirecidir.
Onceden kararlagtimilnig amaglarin gerceklesme derecesini bulmak tizere
her kurumda teftig yapilir. Teftigin yasal iglevini esas alan tanimda daha
¢ok kontrol ve sorusturmalara aguclik verilmektedir, Biitiin sistemlerin
bir 6gesi olan teftig, kontrol ve degerlendirme siireglerini kapsamaktadir
(Taymaz, 1982: 1-2).

Denetim, orgiitsel eylemlerin kabul edilen amaglar dogrultusunda
saptanan ilke ve kurallara uygun olup olmadiginin anlagilmas: siireci
olarak diigiiniilebilir (Aydin, 1986: 1).

Egitim sisteminde gozlem ve inceleme yolu ile yapilan $lgme ve
sonundaki degerlendirmeye denetim veya teftis denir. Denetim ¢ok kisa
bir tanimla, ¢aligan insan davramglarini ve ortaya koydugu iiriinii
kontrol etme siirecidir (Taymaz, 1985: 83).

Kamu hukukunda teftig, “bilumum devlet dairelerindeki
gorevlilerin kanun ve nizamname hiikiimlerine gore, vazifelerini
hakkiyla ifa edip etmediklerini, aykir1 hareket ederek memuriyet
vazifelerini yerine getirmede ihmal ve dikkatsizlik gosterip
gostermediklerini, suistimal yapip yapmadiklarii tespit edecek,
haklarinda gereken yasal islemlerin yiiriitiilmesi i¢in devlet dairelerinin
tegkilat kanunlarina gire tayin edilmis miifettigler, murakiplar veya bu
igle gorevlendirilmis memurlar vasitast ile yapilan murakabedir”
(Taymaz, 1982: 2).

Denetim ¢ok yonlu ve karma§1k bir siire¢ kurum personelinin
ortak bir iirlinii, gbrevi ve sorumlulugudur. Bundan dolayi kurumdaki
tiim personelin birlikte ¢aligmas, igbirligi yapmalart ve birbirine yardim
etmeleri gerekir,




Ondiirdiincii Milli Egitim Sira Kararlarinda denetim konusunda
asagida belirtilen goriiglere yer verilmigtir:

“Yo6netim sistemlerinin en onemli alt sistemlerinden birisi olan
denetimin tanimi, farkli bigimlerde yapiimaktadir. Ancak bu tanimda
goriig birligine varitan husus, denetimin kontrolden ¢ok egitim-6gretim
ve yonetim faaliyetlerinde 6gretmene ve ydneticiye rehberlik ve yardim
amaciyla yapilmasidir. Bu goriis gergevesinde, denetim gorevinin
sadece durum saptamasi olmadif1 ve denetimin nitelifinin sistemin
geligtirilmesine, verimin nicelik ve nitelik agisindan arttiriimasina katka
saglayacak bir rehberlik ve mesleki yardim oldugudur. Bu gorevleri
yapan kisgi veya kigilere denetici (miifetti) denilebilecegi gibi, gorevleri
gerei kurum yoneticileri de denetim elemam olarak miitalaa edilmelidir.

Denetim sisteminde rehberlik ve yardim esastir. Inceleme ve
sorusturma yonetim siirecinin temel fonksiyonlarindandir. Bu durum
gdzoniine alinarak, egitimde rehberlik ve yardim hizmetleri ile inceleme
ve sorusturma hizmetlerinin ayn1 kisi iizerinde bulunmamasi, denetim
faaliyetlerinin amacina ulagmasini kolaylagtiracaktr”.

Kontrol, yénetim organlarinin, meydana gelen olaylar ile
meydana gelmesi beklenen olaylarin birbirleriyle bagdagip
bagdagsmadigini arastirmakla ilgilenir. Eger bu bagdagma
gerceklesmemigse gerekli diizeltmeler yapilir. Kontrol iglevi tiim
yoneticilerin gorevidir.

Kontrol ihtiyac1 iki faktorden dogar. Birincisi, bireysel ve
orglitsel amaglar biribirinden farklhidir. Bu nedenle liyelerin orgiit
amaglarimt saglamak tizere kontrol gereklidir. Bu faaliyetlerinin
alternatifi gelisi giizel ve esgiidiimsiiz faaliyetlerdir. ikincisi, kontrol
gereklidir; ¢iinkdi amaglarin olugturulmas: ile amaglara ulagiimasi
arasinda belirli bir siire gecer. Bu siire iginde beklenen bagan ile
arzulanan bagart arasinda 6nceden goriilmeyen baz1 kogullar nedeniyle
sapmalar meydana gelebilir (Hicks, 1979: 462).

Kontro! nasil yapilirsa yapilsin, kogullara uyan dinamik bir
siirectit, Amaglar stirekli olarak degisirler ve kontrol da &rgiitiin bu
degismeleri kargisinda amaglara uyumu saglamahdir. Eger kontrol bir
takim sapmalarin meydana gelebilecegini umuyorsa, bu sapmalari
onleyici nitelikte olabilir (Hicks, 1979: 463).

_ B. YONETIM SURECINDE DENETIMIN YERI VE
ONEMI

Her orgiit belli amaclar: gergekiesgtirmek ¢in kurulur, Bunun igin
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kaynaklarini rasyonel kullanarak bu amaglarimi gergeklegtirmek
zorundadur. Orgiitiin amaglarina ulagma derecesi bir bakima kaynaklarim
ne oranda kullandifina baghdir. Bu ise ancak denetim ile
belirlenebilmektedir. ' '

Denetim, ashnda yonetim siirecinin her alaninda yer alan bir
siiregtir. Yonetim siirecinin verimli ve rasyonel iglemesi, orgiitsel
amagclardan sapmamasi i¢in denetleme siirecine ihtiyag duyulmaktadur.

Denetleme siirecinin 6neminden dolay1 birgok orgiitte yonetim
stirecinin diginda denetim birimleri kurulmugtur. Bir yandan y6netim
slirecinin iginde {istler, astlarinin eylem ve iglemlerini denetlerken, dbiir
yandan da orgiitiin denetleme biriminin elemanlari, personeli ve drgiitiin
isteyigini denetlerler (Bagaran, 1989: 307). '

Denetim iglevi tiim yoneticilerin gorevidir. Orgiitiin' her bir
kademesi planlar yapar. Bu planlama 1g1finda &rgiitlemeye gidilerek
digerlerini etkileme yoluyla planlarm gerceklestirilmesine galigilir. Alt
kademelere inildik¢e bu siireglerin alam daralir (Can, 1992: 218).

Ug acidan denetim siireci yonetim igin gerekli ve kagimilmazdur.
Bir orgiitiin biitiin alt sistem ve pargalart orgiitsel amaglarn
gergeklestirmek igin gaba harcarlar, Orgiitiin en 6nemsiz goriinen bir
parcast dahi amaglardan saptiginda orgiitiin etkinlifi diiger. Iste denetim,
orgiitiiniin biitiiniinii kapsayarak, biitiin birimleri 6rgiitsel amaglan
yonlendirmek agisindan gerekli ve kagmilmazdur.

Ikinci olarak drgiitiin varligim siirdiirebilmesi ve etkin bir bigimde
amaglarim gergeklestirebilmesi igin gevresinde vuku bulan degigmelere
uyum saglamasi ve haberdar olmas: gerekir. Bu agidan da denetim,
yonetim alt sistemi olarak 6nemli gorevler tistlenir.

Uktincii olarak, érgiitte gahgan personel bilerek veya bilmeyerek
orgiitsel iglem ve eylemlerden sapmaktadir. Denetim siireci sézkonusu
sapmalar 6nlemek agisindan gerekli ve kaginilmazdur.

Egitim sistemimizde 6rgiit yoniinden yeterince kavramlagtiriimayan
stireclerin baginda teftis ve dolayisiyla degerlendirme stireci gelmektedir
(Taymaz, 1982: 3).

Ondiirdiincti Milli Egitim Séira Hazirhk Dékiimaninda (1993: 37)
belirtildigi gibi “llkégretim Miifettigleri genelde Rehberlik ve
denetimden ziyade idare yiiriitme (Sicil Amirligi, Kurs, Seminer,
Toplanty) ve sorugturma hizmetlerini yiitlitmektedir”.

C. ILKOGRETIMDE DENETIMIN TARIHSEL
GELISiMI

Milli Egitimde teftis hizmetinin gereZine, ilk kez Riigtiye Okullart
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agildif1 zaman ihtiyag duyulmugtur. Bu tarthte Meclis-i Umur-u Nafia
aldagy bir kararda, Riigtiye Okullarinin agilmasinda temel gorevi yapan
Mahalle okullarinin bir diizene sokulmasi, bu okullarda gérev yapan
ogretmenlerin 6grencilerine bir geyler dgretebilecek seviyede olup
olmadiklarim anlamak iizere teftig edilip bilgi edinilmesi ve niteliklerinin
meydana gikarilmasy, istenilmektedir (Su, 1983: 177).

“Tlkdgretim Miifettiglerinin gorev ve yetkilerinin belirlendigi ilk
Yonetmelik (Mekatib-i Iptidaiye Miifettiglerinin Vezaifine Miiteallik
Talimat) 1910°da yiiriirliige konulmugtur. Yonetmelikte sorugturma,
teftis ve aydinlatma konularimin yer aldigi goriilmektedir.

Teftis konusunda da tcelikle okul binalarinin, demirbag egyalarin,
ogretim arag ve geregleri ile 6gretimin teftigi yer almaktadir” (Aydin
1986: 137).

“Iikogretimle ilgli en 6nemli geligme hi¢ kugkusuz, 1913 yilinda
kabul edilen “Gegici Ilkégretim Yasasidir”. Okullarin teftigi bu yasada
da yer almaktadir. Ayrica yasada “Genel Egitim Miifettiglerinin
bulunmadiklar1 yerlerde onlarin teftis gorevleri de Ilkdgretim
Miifettiglerine verilmektedir” (Aydin, 1986: 138).

1914 yilinda MEB Iikégretim Miifettiglerinin Gorevlerine Iligkin
Yonetmelik yiiriiliige konulmugtur. Yonetmelikte miifettiglerin gérev ve
yetkileri ile teftislerde gézoniinde bulundurulacak esaslara yer verilerek
“teftig, sorugturma ve yol gosterme” Esas Gorevler olarak ifade
edilmigtir. Ayrica Yonetmelikte miifettiglere okul dig1 konularda da
gorevler verilmigtir. Ornegin, miifettiglerin teftis bolgelerinin niifusu,
ekonomik durumu ve yagam bigimine iligkin bilgileri toplamalari ve bu
bilgileri raporlarinda belirtmeleri de istenmektedir (Aydin, 1986: 138).

Ik gretim Miifettiglerinin Gérevlerine Iligkin Yonetmelik 1923
yihinda yiiriirliige girmig, bunu 1927 yilindaki ilkégretim Miifettigleri
Yonetmeligi izlemistir. {Ikogretim Miifettigleri yilhk galigma raporlarina
gore yilda dokuz ay teftig etmekle yiikiimlii ktlinmiglardur.

Ikogretim Miifettigleri Yénetmelifinde miifettiglerin sorusturmaya
iligkin, 6gretim ve yol gdstermeye iligkin, teftise, gérevlerin yerine
getirilis bigimi ve sonuglarina iligkin ve diger konulara iligkin
gorevlerine yer verilmistir (Su, 1974: 3).

Cumhuriyet déneminin iigiincli yonetmeligi “Ilk6gretim
Miifettigleri Yonetmeligi” adi ile 1962 yilinda yayinlanrmgtir, Bu
Y onetmelikte ilkogretim kurumlari, halk egitim kurumlari, ilkégretim
miidiirliikkleri, cocuk kitaphklarmin denetimi, ilkdgretimle ilgili inceleme
ve aragtirmalarin yapilmasi, gretmen, egitmen ve yoneticilerin
ighaginda yetigtirilmeleri, meslege yonlendirilmeleri ve kendilerine
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rehberlik edilmesi, yillik teftig raporlarimin diizenlenmesi, yillik raporlar
ve yil sonu raporlan gibi konulara yer verilmektedir.

1969 yilinda vyiiriirliige giren “ilkdgretim Miifettigleri
Yonetmeligi” daha onceki yonetmeliklerde yer alan noktalari da
igermekle birlikte bazi yenilikleri de getirmigtir. Bu yenilikler arasinda
“Tiksgretim Miifettisleri Kurulu”nu miifettis gorevleri yerine “Kurul
Gorevleri” kavramlarinin kullamlmasim gésterebiliriz.

Ikogretim Miifettisleri Yonetmeligine gore, 1lkdgretim
Miifettiglerinin bolge merkezleri genellikte iller ve gerektifinde
ilceleridir. Illere atanan Ilkégretim Miifettigleri, Milli Egitim Miidiirliigii
biinyesinde [kogretim Miifettigleri Kurulunu olugturur. Iikégretim
Miifettiglerinin gérevleri; teftig, mesleki yardim ve igbabinda yetigtirme,
sorugturma, inceleme, olmak iizere dort grupta toplanabilir.

Ilkogretim Miifettgleri Yonetmeligi miifettiglerin gérevlerini
agafidaki gekilde belirlemistir:

“Tké gretim miidiirlerinin, resmi ve dzel ilkdgretim, okuldncesi
egitim, yatigkinler egitimi kurumlarinin, ¢ocuk kitaplhiklarmin, her tiirli
kurs ve dersanelerin ¢aligmalarin: ve biitiin bu kurumlarda ¢aliganlar:
teftis etmek ve denetlemek, bu kurumlardaki gorevlilerin igbaginda
yetistirilmelerine yardimer olmak, gerekli incelemeleri yapmak ve
verilecek sorugturma gorevlerini yiirlitmek” (Taymaz, 1982: 16).

Denetleme Devamli Yonergesi 1983 yilinda yayinlanmugtir, Bu
yonerge Milli Egitim Bakanhgina bagl: tiim eZitim kurumlan ile dier
kurum ve kuruluglan kapsamaktadir, Yonerge, 1lk6gretim kurumlar: ile
bu kurumlarda gérevli dfretmenlerin denetlenmesinden “lkégretim
Miifettigleri Kurulu Bagkanlar”m sorumlu tutmaktadir. Ayrica, genel
tzel ve sinav denetimleri olmak {izere iig tiirlii denetimin yapilacagi bu
yonergede yer almaktadir,

Halen yiiriirliikte bulunan MEB Ilk6gretim Miifettigleri Kurulu
Yonetmelifi 27.10.1990 tarihinde uygulamaya konulmugtur. (MEB
Tebligleri Dergisi: say1, 2329, s. 22). Yonetmelikte, miifettiglerin
se¢imi, yetigtiriimesi ve gérevleri ile ilgili degigiklikler sunlardur:

a. Miifettis Yardimeilif1 kavrarm (Md. 4/c/e, Md. 6),

b. Miifettis Yardimeih@ina, Egitim Bilimleri Bolimiti mezunlanmin
disinda, ilkokul 8gretmenlerinin (6n lisans egitimli) de bagvurabilmesi
(Md. 6/a),

c. On lisans egitimli 6gretmenlere lisans tamamlatma (Md. 31/a)
ile diger alan 6gretmenleri igin en az altt ay siireli, “Egitim Yonetimi,
Teftigi, Planlamasi ve Ekonomisi” alaninda hizmetgi egitim kursunun
(Md. 13/b) -gireve atanmadan Once- getirilmesi,

d, Bagimsiz Ortaokullar ile flkdgretim Okullart (ikinci kademe)
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teftiglerinin, 1991-1992 Ogretim yilindan itibaren Bakanlhk
Miifettislerinden almarak Ilkégretim Miifettiglerine devredilmesi (Gegici
Md. 5),

e. llkbgretim Miifettiglifine, Cocuk Geligimi ve Egitimi ile Alan
Ogretmenlerinin de bagvurabilmesi ve llkégretim Miifettisliginde Alan
Miifettiglifinin olugturulmasi (Md. 6/a),

f. Yonetmelikte, “sorugturma” ile ilgili olarak getirilen degigiklik
de, miifettis ve miifettiy yardimcilarina, 1l Idaresi Kanunu hiikiimlerine
gore, Valilikge verilecek EGITIM DISI sorugturma emirlerinin yerine
getirilmesinin, efitimle ilgili bir mevzuat igerisine alinmasidir (Md.
34/d).

Aydin’a gore, Tiirk Egitim Sistemindeki ‘denetim’ uygulamasi
biiyiik 6l¢iide, var olan yapiy1 koruyucu, kurallara uygunlugu saglayici,
denetim-yonetim karsum bir nitelik tagimaktadir, Kurallar, denetim
gorevini yiirlitenlere girigim ozgiirliigii veya liderlik imkam
tammamaktadur. Ayrica deneticilerin bu yonde hazirlanmalan igin gerekli
onlem ve diizenlemelere de yeterince yer verilmemektedir (Aydin, 1986:
142).

D. DENETIMDE YETERLIK ALANLARI

Bir denetmenin fonksiyonu, Ofretme ve Ofrenmenin
degerlendirilmesi ve geligtirilmesine iligkin tiim etkinlikleri kapsar
(Aydm, 1986: 13).

Denetim, bir kurumun her alan ve kademesinde yaptlir. Bu
nedenle miifettiglerin gorevierini bagan ile yapabilmeleri igin yeterlik
alanlarina gore yetigtirilmeleri gerekir. Miifettiglerin gorev ve
fonksiyonlan incelendiginde; yoneticilik, liderlik, rehberlik, 6greticilik,
aragtirma uzmanhi ve sorgu yargighigs ile teftig, alanlarinda hizmet
ettikleri ve rol oynadiklan gériirler (Taymaz, 1982: 4; Cengiz, 1992).

Yéneticilik: Miifettis profesyonel yonetici roliinde, yo6netici,
uzman, §gretmen ve diger personelin ¢aligmalarini koordine ederek
drgiitlin amaglarnna katmalidir,

Liderlik: Miifettis denetledifi kisilere Ornek davramiglar
gostererek ve onlarla birlikte cahisarak etkili iligkilerini gelistirmelidir,
Her lider yoneticidir, fakat her yonetici lider degildir.

Rehberlik: Miifettig, bir rehber gibi davrang gosterebilmek igin
denetledigi personele mesleki yardimda bulunmali, sorunlarinin
¢Oziimiinde kendilerine yardimer olmaldir.

Ofreticilik: Miifettis, teftis ettifi personelin 6gretim eksikligini
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bulup diizelterek, hizmeti ¢inde yetigtirilmesini saglamalidir.

Arastima Uzmanligr: Miifettig, sistemin geligtirilmesi igin bir
arastirmaci gibi ilgili alanlara doniik bilgi toplamali, sorun alanlaring
belirlemeli ve sonuglardan yararlanilmasini saglamalidir,

Sorgu Yargigchgr: Miifettis, teftis ettigi kurumlarda gérevli
personelin su¢ sayilan eylemleri karsisinda gerekli sorusturmayi
yaparak, ilgili yerlere surmakla da gérevlidir.

Teftis: Miifettis, onceden kararlagtirilan amaglann gergeklesme
derecesini iligilere bildirmelidir.

Ondiirdiincii Milli Egitim Sirasinda, Teftigle ilgili alinan agagidaki
kararlar, denetimde yeterligin gerekliligi agisinda oldukga dnemlidir:

“Denetimin (teftigin) bir bilim oldugu ve bu alanda gérev yapacak
kisinin 6zel bir egitimden gegmesi gerektigi, bugilin herkesge kabul
edilmektedir. Bu nedenledir ki, Tiirk Egitim Sisteminde, denetim gorevi
yapacak olan kigilerin, bu alandaki gerekli bilgi ve deneyime sahip
olmalanm saglayacak bir diizenlemeye gidilmesi yararl olacaktur.

Oncelikle su husus kabul edilmelidir ki; denetleyen kisi denetlenen
kisiden daha fazla egitime, bilgiye ve deneyime sahip oldugu takdirde,
denetim faaliyeti amacina daha kolay ulagmaktadir. Bu nedenledir ki,
miifettiglerin denetleyecekleri 6gretmen ve ydneticiden daha iist diizeyde
efitim gormelerini saglayacak bir diizenlemeye gidilmelidir.

Bunun i¢in iki yol énerilebilir:

1. Universitelerle isbirligi yapilarak, Tirk Egitim Sisteminde
gorev alacak miifettis adaylarmin Egitim Yonetimi ve Denetimi alaminda
yiiksek yisans ve doktora yapmalar: saglanmalidir, Bu adaylarin
segiminde objektif degerlendirmelere agulik verilmelidir.

2. Milli Egitim Bakanlif1 biinyesinde agilmas: diigliniilen Egitim
Akademisinde miifettis adaylarina en az yiiksek lisansa egdefer bir
Ogretim imkan verilmelidir.

Denetim gorevi ile yiikiimlii olaniarn sik sik hizmeti¢i egitimden
gecirilerek, egitim sistemindeki yeni uygulama ve buluglar hakkinda
bilgilendirilmeleri saglanmalidir. Béylece, bu kigilerden, egitim
sisteminin gelistirilmesinde, kaynak kisi ve rehber olarak
yararlamlabilecektir (MEB, 1993: 90-91).

Uzun yillar 8gretmen, yonetici ve miifettigler birer egitimci olarak
goriilmiig, bunlarin farkli islevler yerine getirdiklerine ve bu iglevlerine
gore farkli programlarla yetistiriimeleri gerektigine dikkat edilmemigtir.
Ayrt islevleri yerine getirecek elemanlarin, siirekli olarak dfretmen
kaynagmdan devsirilmesi gelenegi yerlegmigtir. Nitekim, 789 sayili
yasanin yetistiritmesini dngdrdiigii [kogretim Miifettisi adaylar da, belli
bir siire bagarili hizmet goren ilkokul 6gretmenleri arasindan segilmig;




her diizeydeki yoneticiler ile ortaggretim miifettigi ihtiyaglan ise
herhangi bir uzmanhk egitimi aranmaksizin, &gretmenler arasindan
secilerek tayin edilen elemanlarla kargtlanmgtir.

1739 Sayih Milli Egitim Kanununun 45. maddesi “Hangi derece
ve tiirdeki egitim-ogretim, teftis ve yonetim gorevlerine, hangi seviye ve
alanda 6grenim gormilg olanlarin, ne gibi sartlarla segilecekleri
yonetmelikle saptanu™ hilkmii ile ashinda yonetim ve denetim
elemanlarinin 6zel olarak yetigtirmelerini gerekli gormekte ve bunun
yapilmasini ve gartlarnin tespitini yonetmelige birakmaktadir (Biilbiil,
1984: 105-107).

YONTEM

I. ARASTIRMANIN MODELI

Bu aragtirmada, durum tespiti (survey) modeli kullanilmugtir.
Ayrica, eski bir miifettis olarak aragtirmacimin gegmigteki deneyimleri,
gozlem ve goriigmeleri aragtrmanin her agamasina katk saglamugtir,

II. ARASTIRMANIN EVRENI

Bua arastinmamn evrenini, Milli Egitim Bakanhf) Tkgretim
Miifettigleri olugturmaktadir. Ag¢iklamanin yapildif: tarihte, yaklagik
olarak 1970 Ilk6gretim miifettiginin gorev yaptig1 saptanmugur. Evrenin
branglara gore dagilim Tablo 2.1 de goriilmektedir.

Tablo 2.1
Evrende Yeralan Miifettislerin Branglara Gore Dagilimm

Miifettiglerin Branglars £ % Miifettiglerin Branglan £ %

Almanca 2 0,01 Ingilizce 4 0,02
Miizik 4 0,02 Fransizca 9 0,04
Beden Egitimi 12 0,06 Resim 18 0,09
Iikokul 6gretmeni* 27 0,17 Matematik 123 6,24
Fen Bilimleri 176 9,03 Tiirk¢e-Edebiyat 224 11,37

Sosyal Bilimler 270 14,60 Egitim Bilimleri 1101 56,00

TOPLAM 1970 100,00
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*(7135 Sayih Yasaya gore)

Tabloda da goriildiigi gibi, Ilkogretim Miifettiglerinin
%56,00’s1m1 Egitim Bilimleri branginda olan miifettisler tegkil
etmektedir, Ikinci siray: Sosyal Bilimler barginda olan miifettigler takip
etmektedir.

III. ARASTIRMANIN ORNEKLEMI

Aragtirmanin 6rneklemini 18 ilde girev yapan 208 Itkdgretim
Miifettigi olugturmaktadir. Orneklem, evrenin %10,56’s1dir.

. " Tablo 2.2
Orneklemin Mezun Olduklar1 Béliimlere Gére Dagilim

Mezun Olunan Bélim £ % Mezun Olunan B6ltim %
Pedagoii 109 52,40  Cografya 7 3,37
Tiirkce 7 3,37 Fen Bilgisi 10 4,81
Matematik 15 721 Edebiyat 6 2,88
Sosyal Bilgiler 13 6,25 Resim-Ig 1 048
Miizik 1 048 Fransizca . 1 0.48
Egitim Yonetimi, Tef. 18 8,65 Egitim Prog, ve Or. 1 0,48
Ingilizce 1 048 Bankacihk 1 0,48
Tarih 2 096 Beden Egitimi 1 048
Digerleri* 14 9,73

TOPLAM 208 100,00

* 7135 Sayili Yasayla llkogretim Miifettigi olanlar.

Egitim Yonetimi ve Teftigi brang ile Egitim Programlar1 ve
Osgretim brangim Egitim Bilimleri Béliimii olarak ele aldifimizda,
orneklemin %61,23’ii meydana gtkar Ayrica miifettigler tarafindan
Tiirkge ve Edebiyat branglan da ayn gosterilmigtir.

flier itibari ile deneklerimiz 18 ilden segilmiglerdir, Hlerin bolgeleri
temsil etmesine dikkat edilmigtir.



) Tablo 2.2
Orneklemin Teftig Illerine Gore Bagilim

Tefiig lleri f % Teftis illeri I %
Tzmir 20 9,62 Karaman 5 240
Diyarbakir 19 913 Aksaray 10 4,81
Ankara 12 5,77 Kirgehir 9 4,33
Bursa 18 8,65 Malatya 19 9,13
Sanhurfa 14 6,73 Trabzon 5 240
Rize 5 240 Bartin 3 144
fstanbul 5 240  Nevsehir 9 4,33
Burdur 8 3,85 Kahramanmarag 11 5,29
Hatay 19 9,13 Gaziantep 17 8,17
TOPLAM 208 100,00
IV. VERI TOPLAMA ARACININ GELISTIRILMESI

Aragtirma temelde, uygulanan anketten elde edilen verilere ve
miifettislik hizmeti yiiriitlildiigti zaman elde edilen gozlemlere dayahidir.

Veri top
aragtirma

lama araci olarak kullamilan anket, Cengiz’in (1992)
sinda kullandif1 anket formu esas alinarak hazirlanmg ve

aragtirmaci tarafindan 6rneklemdeki illere gonderilmigtir.

V.

VERILERIN ANALIZI

Veri toplama araci olan anketten elde edilen bilgiler bes baglik
altinda toplannugtir:

1.
2.
3.
4.

5.

Deneklerin Nitelikleri,

Deneklerin Yurt Disinda Bulunma Konusundaki Goriisleri,
Deneklerin Cesitli Kurs ve Egitimden Gegirilme Konusundaki
Gortigleri,

Belirlenen ders veya konularin Agilacak Kurs veya Okullarda
Okutulmas1 Konusunda Miifettislerin Goriigleri,

Sorulara Verilen Cevaplarin Diginda Yazilan Goriig ve
Oreriler,

Aragirmada elde edilen veriler, her soruya ve konu alanina gore
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frekans, ylizde, aritmetik ortalama ve standart sapmalara gore tablolar
halinde gosterilmigtir.

BULGULAR VE YORUM

I. DENEKLERIN NITELIKLERI

Deneklerin nitelikleri olarak; yas, cinsiyet, tinvan, kidem, egitim,
yoneticilik deneyimi, uzmanlik 6grenimi, yurt diginda bulunma siiresi,
gibi degigkenler iizerinde durulmugtur.

Yas
- Deneklerin %30,29’n 31-40 yaglar arasinda, %58,17’si 41-50
yaglan arasinda, 50 yagin listiinde olan denekler ile 30 yagin altinda olan
deneklerin toplam %10 civarindadar.

Tablo 3.1
Ankete Katilan Miifettislerin Yaglara Gore Bagilim

Yag Gruplart I % Yag Gruplan f %
21-30 yag 6 2,88 31-40 63 30,29
41-50 121 58,17 51-60 17 8,17

61-yukans 1 0,48
TOPLAM 208 100,00

Cinsiyet

Aragtirma kapsamindaki Tlkdgretim Miifettislerinin %98,56’s1
erkektir, Tiitkiye genelinde bayanlarin orani ile ilgili elimizde bir veri
bulunmamaktadir, Meslegin nitelifinden gok, bayanlara meslege girig
kapilannin agilmamasindan dolay: oranin diigitk oldugu samlmaktadir,

Deneklerin Gorev Yaptign lller

Tk gretim Miifettiglerinin biiyiik bir gofunlugu Istanbul, Ankara,
Izmirve Bursa gibi biiyiik kentlerde gorev yapmaktadudar. Orneklemin
illeri temsil etme orant bityiik illerden Istanbul’da oldukga diigiik,
digerlerinde ise oldukga yiiksektir

- 263 -



3 Tablo 3.1
Orneklemin ve Mevcut Miifettislerin Arasturma Gore

Bagilim
Teftig {leri Omeklem % Mevcut* (DA
f(1) f{2) %
Jzmir 20 9,62 85 23,52
Karaman 5 2,40 8 . 62,50
Diyarbakir 19 9,13 20 95,00
Aksaray 10 4,81 16 62,50
Ankara o 12 5,77 131 : 11,45
Kirsehir 9 4,33 - 16 56,25
Bursa 18 8,65 51 35,29
Malatya 19 9,13 22 86,36
Santurta 14 6,73 20 . 70,00
- Trabzon 5 2,40 33 15,15
Rize 5 2,40 16 . 31,25
Bartin 3 1,44 ' 6 50,00
Istanbul 5 2,40 200 2,39
Nevgehir 9 433 10 .. 90,00
Burdur 8 3,85 15 : 53,33
Kahramanmarag 11 5,29 14 78,57
Hatay 19 9,13 48 39,58
Gaziantep 17 8,17 32 53,12
TOPLAM 208 100,00 752

* 24.8.1993 Tarihi itibariyle aragtirma illerindeki Ilkdfretim
Miifettiglerinin sayist.

Unvanlar

Deneklerimizin arasinda bagmiifettis olmamasinin nedeni,
Hkégretim Miifettiglerinde bdyle bir kardonun bulunmamasindadir.
Miifettls yardimeilarmn orani %3 dolaylarmdadir. Diger denekler ise
miifettig iinvanina sahiptir,

Mifettislik Kidemi

Denekierimiz arasinda bes y1l ve altinda miifettiglik kidemi olan
miifettigler %23,56, alt1 ve on y1l kidemi olanlar, %35,58 dir. Onbir y1l
ve {izeri kademi olanlar ise %40,86°dir.
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Memuriyet Kidemi

Denek miifettiglerimiz arasinda 5 yildan az kidemt olanlar 2 kisi,
10 y1ldan az kademi olanlar %5 kadarken, 11-15 yil arast kidemi olanlar
yaklasik %10 dolaylarindadir. Deneklerin memurlyet kideminin en
biiyiik dilimi %67,31 oraninda 21 y1l ve {izeri kidemi olanlar teskil
etmektedir.

Miifettiglikten Onceki Yillarda Yoneticilik Gorevleri

Deneklerimizin %25°1 miifettislikten dnce herhangi bir yoneticilik
gorevinde bulunmamgtir. Beg yila kadar y6neticilik gorevi olanlar
deneklerin %41,35’ini, on yila kadar yoneticilik olanlar ise deneklerin
924,52’ sini olugturmaktadir,

) Tablo 3.3
Orneklemin Miifettislikten Onceki Yoneticilik Gorevlerine
: Gore Dagilim
Y oneticilik Géirevi f % Yo6neticilik Gorevi 1 %
Yapmadim 52 25,00 - 1-5 yul g6 41,35
6-10 y1l 51 24,52 11-15 il _ 15 7,21
61 ve yukarisi 4 1,92
TOPLAM 208 100,00

Genel durum degerlendirildiginde, deneklerin yaklagik %75°1
miifettiglikten nce bir yoneticilik gérevlerinde bulunmusgtur.

Deneklerin Ogrenim Sireleri

Deneklerin %40,9’u dért yil, %47,6’s1 3 yul, %9,1°1 2 yil,
9%2.4°1 ise difer gekilde egitim gérmiiglerdir. Deneklerin yaklagik
%057 st dort yildan daha az siireli okullardan mezun olmugtur. Ug¢ yillik
ogrenim goren denekler, en yitksek dilim olan %47,60 ile én sirada yer
almaktadur.

Bitirilen Ikinci Bir Yiiksekogretim

Deneklerin yaklasik beste biri ikinci bir yuksekoglet1m1
bitirmigtir. Halen ikinci bir yiiksekégretime devam eden miifettigler
yaklagik %6 dolayindadir. Orneklemimizdeki Ilkégretim
Miifettiglerinden altis1 yiiksek lisans, ikisi doktora yapmaktadir.




. Tablo 3.4 )}
Bitirilen Ikinci Bir Yiiksekogretime Gore Orneklemin
Dagilim

ikinci bir yiksekgretim  f %  Iknici bir yilkksekdgretim  f %

Var 38 18,27 Yok _ 170 81,73

TOPLAM 208 100,00

Deneklerin Katildhgr Hizmetci Egitim Kurslar

Denekler arasinda egitim-8gretim, yonetim veya teftig alaninda
hizmetgi egitim kurslarina hi¢ katilmayanlarm orani %11,06’dwr. Bir
kursa katilan %20,19, iki kurs katlan %24, 52, {i¢ kursa katilan
%16,83, dort ve daha fazla kursa katilanlarin oram ise %27,40°dir.

Brang Gruplan

Aragtirma kapsanundaki miifettiglerin 17 degisik brangta oldugu
goriilmektedir. Biribirlerine yakin branglar aym anabilim dali altinda
gosterilmek suretiyle, bu konudaki bulgulan Tablo 3.5’te goriildiigii
gibi 6 grupta toplanmugr,

Egitim Bilimleri grubunda; Pedagoji, Egitim Yoneticiligi ve
Deneticiligi, Egitim Programlar1 ve Ogretim, Egitimde Psikolojik
Hizmetler branglar1 yer almaktadir. Sosyal Bilimler grubunda;
Cografya, Tarih, Bankacilik, Sosyal Bilgiler Ogretmenligi branglari
gosterilmistir. Glizel Sanatlar ve Yabanci Dil grubunu Resim, Miizik,
Fansizca, Ingilizce ve Beden Egitimi braginda olan miifettigler temsil
etmektedir. Edebiyat-Tiirk¢e branglart aynt adla gosterilmigtir. Fen
Bilimleri grubunda; Fen Bilgisi ve Matematik branglan yer almugtir.
Yukarida belirtilen branglarin diginda kalan ve 7135 Yasa ile Tikogretim
Miifettigi olanlar ise “digerleri” olarak ifade edilmigtir

Tablo 3.5
Deneklerin Brans Gruplarina Gore Dagilimu
Brang Gruplan f % Brang Gruplan f o
Egitim Bilimleri 127 61,06 Sosyal Bilimlert 23 11,06
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_ Tablo 3.5
Deneklerin Brang Gruplarma Gore Dagihmi (Devanu)

Brang Gruplart f % Brang Gruplar f %

Tiirk¢e-Edebiyat 13 6,25 Fen Bilimleri 25 12,02
Giizel Sanatlar-Y. Dil 5 240 71358S. Yasa 5 721
TOPLAM 208 100,00

Yabana Dil

Deneklerin %60,10’u Ingilizce, 24,52’ Fransizca ve %7,21°i
Almanca’y1 Yabanci Dil olarak dgrenimleri sirasinda gormiiglerdir.
Deneklerin %22,60’1 hi¢ yabanc dil bilmedigini, %52,40°1 az diizeyde
bildigini, %19,23’{ orta diizeyde bildigini, %4,33’1i iyi diizeyde ve
%1,44’1i gok iyi diizeyde yabanc dil bildigini belirtmigtir.

Tablo 3.6 '
Bir Imkén Dogdugunda Miifettislerin Yabana Dil Ogrenme
Istekleri

Yabanci Dil Ofrenme Istefi f % Yabanci Dil Ogrenme Istegi f %

Hig 21 10,10 Az 26 12,50
Orta 43 20,67 Cok 71 34,13

_ " Pekgok 47 22,60
TOPLAM : 208 100,00

Bir imkin dogdugunda,miifettiglerin biiyiik ¢ogunlugunun
yabanci dil grenmeye istekli olduklar goriilmektedir. Cok ve pekgok
diizeyinde istekli olanlar yaridan fazladir.

II. YURTDISINDA BULUNMA SURELERI VE
MESLEKI FAYDASI KONUSUNDA DENEKLERIN
GORUSLERI

Deneklerin %85,10’u yurtdiginda hig bulunmamgtir. Digerleri
degisik siirelerde yurtdiginda bulunmuslardir. Alt1 aydan fazla siirede
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yurtdisinda bulunanlar %4,33 kadardur.

Tablo 3.7
Makul Bir Siire Yurdisinda Bulunmanin Mesleki Faydalar
Konusunda Miifettislerin Goriisiiniin Dagilimi

Mesleki Fayda f % Mesleki Fayda f %
Hig 15 721 Cok 93 4471
Az 3 1,44 Pekgok 72 34,62
Orta 25 12,02

TOPLAM 208 100,00

Cok ve pekgok goriigleri birlikte alindifinda, deneklerin biiyiik
cogunlugu %79,33’ii yurtdiginda bulunmamn ¢ok mesleki fayda
saglayacaf goriigiinii paylasmaktadir,

Makbul bir siire yurtdigitda bulunmanin mesleki faydasi,
konusunda deneklerin goriiglerinin analiz sonuglari, Tablo 3.8°de
gosterilmigtir.

. Tablo 3.8
Yurtdigmda Bulunmamn Mesleki Yararlar1 Konusundaki
Denek Goriislerinin Cesitli Degiskenlerle Kargilagtirilmasi

Degikenler x2  S.D. Sonug Desikenler x2 SD Sonug.
Yag 14,077 16 p>.05 Unvan 16,161 8 p<.05
Miifettighik Kidemi 23,197 16 p>.05 Memuriyet Kidemi 17,744 16 p>.05
Ofr. Stiresi 16,985 16 p>.05 Ikinci Bir

Hiz.Egi.Kat. 10,543 16 p>.05 Yikog.Bit. 6,678 4 p>.05

Yab.Dil.Bilme D. 40,628 16 p<.01

Yukaridaki tablo sonuglarinda da izlenecegi {izere sdzkonusu
degiskenlerden yalmiz ikisine gore yurtdiginda bulunmamn mesleki
yararlan konusundaki miifettis goriigleri farkilik gostermektedir.
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A

. HIZMETICI EGITIM VE CESITLI KURSLAR
KONUSUNDA DENEKLERIN GORUSLERI

A. Goreve Atanmadan Once Kuslar

Miifettiglerin goéreve atanmadan 6nce, adaylarin bir kurstan
gecirilmelerine ve buradaki bagarilarina gére atamalarinin yapilmasa,
goriigiine katilma derecesine gore denekler géyle dagilmuglardur:

Tablo 3.9
Adaylarm Bir Kurstan Gegirilmelerine ve Buradaki
Basanlarma Gore Atamalarimn Yapilmasi Goriisiine
Katilma Derecesine Gore Deneklerin Dagihm

Goriige Katitma Derecesi % Goriige Katilma Derecesi  f %

Hic 29 13,94 Cok 56 2692
8 3,85 Tam _ 99 47,60
Oma 16 7,69 -
TOPLAM o o 208 100,00

Denekelerin %74,52 gibi biiyiik bir ¢ogunlugu, miifettiglige
atamada bir kurstan gegirilme ve buradaki bagariya gbre atamanin
yapilmas: goriigiindedirler.

B. Goreve Atandiktan Sonra Bir Kurstan Gegirilme
Konusunda Deneklerin Goriigleri

Miifettiglerin atamadan sonra ilk iki yil iginde amaca uygun bir
kurstan gegirlmeleri gerektigi goriigiine deneklerin %15,38°1 hig
katilmarmg, %10,10’u bu goriige az katildigini, %12,98’1 orta diizeyde
katiddiklarini, %29,33’i ¢ok ve %32,21°1 tam olarak bu goriise
katildiklarim belirtmiglerdir.

Atamadan once kursun gerekhligi konusundaki goriiglerin
dagilimini gosteren tablo ortalamas: 3,90 iken (Tablo 3.9), atamadan
sonraki ilk iki yil igerisinde bir kursa tabi olmak gerektigi konusundaki
goriiglerin dagilimum gosteren tablonun (Ek Tablo 13) ortalamasi
3,52°dir.

Yukaridaki analiz sonuglarina gore, denekler hizmetici egitimden
ziyade, hizmetdncesi yapilacak bir egitimi daha ¢ok tercih etmektedir.
Aym zamanda hizmetdncesi egitimdeki bagarinin atamada bir kriter




olmas: gerektigi goriistinii paylagtiklari ortaya glkmaktadn.

C. Herhangi Bir Kursa Iytiya¢c Olmadig, Goriigine
Deneklerin Katilma Derecesi

Deneklerin %5,29'u kurslara ihtiyag olmadifr goriigiine tam
katilmakta iken, %7,69'u bu goriige ¢ok katildigmi, %6,25°1 orta
diizeyde katildigint ve 15,87’si az katlldigim belirtmiglerdir. Deneklerin
%64,90"1 gibi biiyiik bir kismu, “Miifettigler belli bir yeterlilik ve
yetigkinlik iginde olduklarindan herhangi bir kursa ihityag
duymamaktadirlar” goriigtine hig¢ katilmayarak kurslarmn bir ihtiyag
oldugu goriisiinii paylagmaktadiriar.

Herhangi bir kursa ihtiyag olup olmadigi, konusunda deneklerin
goriiglerinin; yas, iinvan, mifettiglik kidemi, yoneticilik deneyimi,
grenim siireleri, uzmanlik, hizmeti¢i egitime katilma derecesi ve brang
gibi degiskenlere gore fark gostermekte midir? sorusuna iligkin analiz
soruglar: Tablo 3.10’da gosterilmigtir.

Tablo 3.10
Miifettislerin Herhangi Bir Kurstan Gegirilmelerine Gerek
Olup Olmadif, Konusundaki Denek Goriislerinin Cesithi
Degiskenlerle Karsilagtiriimasi '

Degikenler x2  S.D. Sonug¢ Desikenler x2  S.D Sonug.
Yas 23,874 16 p>.05 Ogrenim Siiresi 11,648 12 p>.05
Unvan 19,819 8 p>.05 Uzmanhk Egitimi 38,815 8 p<0l
Miifettighik Kidemi  33.003 16 p<.05 Hizmetigi Egit.Kat 36,301 16 p<.01
Memuriyet Kidemi 27,524 16 p<.05 Brang 31,708 20 p>.05

Yoneticilik deneyimi 28,996 16 p<.05

Tablo 3.10°da goriildiigi gibi, miifettislerin kurslara ihtiyaglar
olup olmadig1 konusundaki goriigleri; yas, tinvan, 6grenim siiresi ve
branglara gore farkihik gostermemektedir.

Bunlara kargilik miifettiglik kidemi, memuriyet kidemi, yoneticilik
deneyimi, uzmanlik ve herhangi bir hizmetigi egitime katilma gibi
degiskenlere gore kuars ihtiyaci konusundaki denek goriiglerinin farkilik
gosterdigi ortaya ¢ikmugtir,

D. Biitiin Miifettislerin Her Bes Yilda Bir Hizmetici
Egitimden Gecirilmeleri Konusundaki Goriigleri
Deneklerin biiyiik bir kismu bu goriige olumlu yaklagmaktadirlar.
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Tablo 3.11°de goriildiigii gibi s§zkonusu gériige tam katilan denekler,
%49,52 iken, ¢ok katilanlar %37,02 dir.

Biitiin miifettiglerin her beg yilda bir yiiksek diizeyde hizmetigi
egitim kurslarinda gecirilmesi, goriigiine hi¢ katilmayan ve az
katilanlarn toplam oran %8 dolaylarmdadir,

Tablo 3.11 _
Biitan Miifettislerin Her Bes Yilda Bir Yiiksek Diizeyde
"E Hizmetici Egitim Kurslarmdan Gegcirilmesi Gériigiine
| Katilma Derecesi

r Goriige Katlma Derecest f %  Goriise Katilma Derecesi %

Hig 9 433 Cok 77 37,02
Az 7 3,37 Tam 103 49,52
Orta 12 5,77

TOPLAM ' 208 100,00

E. Deneklerin Acilacak Kurs Siiresi Konusundaki
Goriigleri _

“Milli Egitim Bakanligi Miifettiglerinin bir kurstan gegirilmeleri
konusundaki goriigtiniiz ne olursa olsun, goreve baslamalarindan énce
veya sonra iki yil iginde bir kurstan gergirilecekler ise, sizce en uygun
siire hangisidir?” sorusuna verdikleri cevaplann dagilmina Tablo
3.21°de baktigimzda, deneklerin agurlikli bir goriige sahip olmadiklar
gozlenmektedir.

Tablo 3.12
Deneklerin Kurs Stiresi Konusundaki Goriisleri

Goriise Katilma Derecesi %  Gorlige Katilma Derecesi %

Enez 21 giin 49 2356 Enaz6ay 21 10,10
En az 30 giin 54 2596 Birakademik yil* 58 27,88
Enaz 3 ay 26 12,50

TOPLAM ‘ 208 100,00

(* 9 ay nazari, bir y1l alan ¢aligmasi-aragtirma olmaz iizere yasal olarak
yiiksek lisansa esdeger).
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Goriigler genel olarak degerlendirildifinde, deneklerin biliyiik
cogunlugunun kisa siireli kurslardan yana olduklan goriilmektedir.

F. 1Istekli Olan Miifettislerin Cesitli Egitim
Caligmalarimna Katihminin Saglanmas1 Konusunda
Deneklerin Gorigleri

Her yil istekli olan miifettiglere, (kurul kadrosunun yirmide birini
gegmemek iizere) sertifika, resmi-ozel yabanci dil kurslari, yiiksek
lisans ve doktara galigmalarina katilmalarimin saglanmasi, goriigiine
deneklerin %86,56’s1 ¢ok ve tam katildiklarimi ifade etmiglerdir.
Deneklerin egitim caligmalarina kargt ¢ok istekli olduklari
gozlenmektedir.

Tablo 3.13
Her Y1l Istekli Olan Miifettiglere-Kurul Kadrosunun
Yirmide Gecmemek Uzere-Sertifika, Resmi-Ozel Yabanct
Dil Kurslari, Yilksek Lisans ve Doktora Cahsmalarina
Katilmalarinin Saglanmasi Goriisiine Deneklerin Katilma
- ' Derecest :

Goriige Kahlma Derecesi f % Goriige Katilma Derecesi T %

Hig 3 144 Cok 80 3846
Az 3 1,44 Tam 100 48,08
Orta 22 10,58

TOPLAM 208 100,00

IV. BELIRLENEN DERS VE KONULARIN
ACILACAK EGITIM PROGRAMLARINDA OKUTULMASI
KONUSUNDA DENEKLERIN GORUSLERI

Millf Egitim Bakanhip Miifettigleri icin agilacak egitim
programlarinda okutulmas: diigiintilen dersler birkag kategoride ele
almabilir, Bunlar; Hukuk, Kamu Yénetimi, Egitim Bilimleri, Igletme
Yonetimi, Ekonomi, Sosyoloji ve Teftis konularindaki dersleri
icermektedir.
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A. Hukuk

Tabio 3.14
Miifettiglere Hukukla Hlgili Okutulmas: Onerilen Ders veya
Konularin Deneklere Gire Onem Sirasi

Miifettiglere Hukukia flgili Okutulmas Diigtiniilen Tablo A,
Ders veya Konular Ortalamasi (x)
Hukukin Temel Karvamlar ve flkeleri 4,0913
Tiirk Anayasa Diizeni, Temel Hak ve Hiirriyetler 4,1779

Efitim Hukuku ve Yiiririikteki Mevzuata Gore Ulgulamalar 4,4038
Idare Hukuk, idare, Yarg:, Yonetimin Yargisal Denetimi,
[dare Yargi Usul Mevzuat _ 4,4423

Hukuk konulari i¢inde deneklerin birinci derecede almak

. istedikleri ders veya konular; “Idare Hukuku, Idari Yarg, Yonctlmm:_ ‘
i+ 1 Yargisal Denetimi, Idare Yargi Usul Mevzuat”iken, ikinci sirada =~
- istedikleri hukuk konusu “Egitim Hukuku ve Yururluktekl Mevzuata,

Gore Uygulamalar”dar,

B. Kamu Ydnetimi

Kamu Yonetimi alaninda deneklerin 6ncelikle *“Y énetim, Kamu,
Yonetimi, Tiirkiyenin Yonetim Yapis1 ve Ozellikleri” dersini; ikinci
olarak “Planlama, Onemi, Amag ve Ilkeleri ile Yonetimi, DPT’ye Gore
Egitimin Hedefleri” dersini; iigiincii siwada “Cevre Sorunlari, Cevrenin

Korunmasinda Egitim Korumlarina Diisen Sorumluluklar” dersini =

Onemli gordiikleri ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 3.15
Miifettislere Kamu Yonetimi ile Ilgili Okutulmasi Onerilen
Ders veya Konularm Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettiglere Kamu Yonetimi ile figili Okutulmast Tablo A.
Diigtintilen Ders veya Konular Ortalamasi (x)
Mahalli Idareler ile Ozel Tegebbiistin Egitim Yatmmlar

(Calismalarinda Rolleri ve Onemi 3,0827
Kamu Maliyesi, Biitge ve flkeleri ile Uygulama Teknikleri,

Egitim Biit¢esinin Tatbiki 3,7788

Kamu Maliyesinde Ayniyat ve Satnalma igleri,
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Tablo 3.15
Miifettisiere Kamu Yonetimi ile [Igili Okutulmas: Onerilen
Ders veya Konularin Deneklere Gore Onem Sirast (Devam)

Miifettiglere Kamu Y 6netimi ile flgili Okutulmast Tablo A.
Diigiiniilen Ders veya Konular Ortalamast (x)
Uygulama Ornekleri ve Problemleri 3,8798
Cevre Sorunlan, Cevrenin Korunmasmda Egitim Kurumlarnna

Diigen Sorumluluklar 3.9856
Planlama, Onemi, Amag ve ilkeleri ile Yonetimi, DPT’ye

Gore Egitimin Hedefleri : 4,1827
Yonetim, Kamu Yonetimi, Tiirkiye 'nin Yonetim Yapisi

ve Ozellikleri A 4,2356

C. Egitim Bilimleri .

Egitim Bilimleri ile ilgili derslerden, “Egmm Yoneuml ve Temel
fikeleri, Tiirk Egitim Sisteminin Sorunlar1 ve Coziim Yollan” dersi
birinci olarak, “Program Geligtirme Yonetim ve Teknikleri” ikinci sirada
ve “Egitim Teknolojisi ve Egitim Araglaninin Geligtirilmesi” dersi
figiincil sirada, denekler tarafindan Snemli bulunmugtur.

Tablo 3.16
Mufettlglere, Egitim Bilimleri ile Ilgili olarak Okutulmam
Onerilen Ders veya Konularin Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettiglere Egitim Bilimleri ile Tgili ‘ Tablo A.

Okutulmasi DiigiiniilenDers veya Konular Ortalamasi (X)
Halk Egitiminde Amag, Tlke, Yontem ve Teknikler ile

Temel tncelikler 3,8365
Egitim igletmeciligi, Egitim Yapilanmin Amaca Uygun

Kullanini, Korunmast ve Bakimi 3,712
Egitimde Standartlagma ve Verimlilik 3,9760
Tiirk Kiiltiir, Bilim ve Egitim Tarih, EgitimFelsefesi

ve Sosyolojisi 4,0433
Hizmetici Egitimin Onemi ve Oncelikleri 4,0673
Bilgi Cafinda Bilgisayar ve Bfitimde Onemi 4,0913
Ogretim Teor ve Modelleri, llke ve Yonetimleri 4,1250
Ozel Egitimde Yontem ve Teknikler ile Tiirkiye nin Ozel

Egitim Problemleri 4,1731
Egitimde Olgme ve Degerlendime, Istatistik 4,1827
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Tablo 3.16
Miifettiglere, Egitim Bilimleri ile Ilgili olarak Okutulmasi
Onerilen Ders veya Konularin Deneklere Gore Onem Siras:

(Devam)
Miifettistere Egitim Bilimleri ile Hgili Tablo A,
Okutulmasi DiigiintilenDers veya Konular Orntalamasi (x)
Tiirk Millf Egitim Politikas1 ve Uygulamalan 4,2067
Ogrenci Kisilik Hizmetleri ve Egitsel Etkinliklerin Egitim
Ortaminin Qlusmasimda Rolit 4,2163
Alan (dal) Ogretiminde Yéntem ve Teknikler 4,2260
Egitim Teknolojisi ve Eitim Araglartun Geligtirilmesi 4,2356
Program Geligtirme Yontem ve Teknikleri 4,2981
Egitim Yonetimi ve Temel ilkeleri, Tiirk Egitim S]Stemmm

Sorunlan ve Coziim Yollan 4,4279

D. Istetme Yonetimi ST :

Isletme Yonetimi ile ilgili dcrslerc deneklerm gok 6nem
verdikleri, tablolarin aritmetik ortalamalarmdan anlagilmaktadir, “Halkla
Mligkiler ve Orgiitsel Davranis” dersi, deneklerin isletme y&netimi
alaninda birinct derecede dnemli gordiikleri ders olarak ortaya gikmugtir.
Ikinci sirada, “Cahgma Tligkileri” dersi gelmektedir.

Tablo 3.17
Miifettislere Isletme Yénetimi ile llgili Okutulmasi Onerilen
Ders veya Konularm Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettislere Isletme Yonetimi ile figili Okutulmas Tablo A.
Diigiintilen Ders veya Konular Ortalamast (x)
Personel Yonetimi ve Biro Y6netim Teknikleri 4,0817
Calgma Rigkileri 4,1346
Halka Higkiler ve Orglitsel Davranisg 4,1779

E. Ekonomi

Aragtirma kapsamindaki Ilkégretim Miifettisleri, Ekonomi
alaninda Temel kavramlar ve BEkonomi Terimlerinden ziyade, “Egitim
Ekonomusi ve Verimlilik” dersini daha tnemli gormektedirler




Tablo 3.18 i
Miifettislere Ekonomi ile Ilgili Okutulmasi Onerilen Ders
veya Konularin Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettislere Ekonomi ile Tlgili Okutulmas Tablo A.
Diiglintilen Ders veya Konular Ortalamasi (x)
Ekonomi Terimleri ve Temel iikeleri 3,8029
Egitim Ekonomisi ve Verimlilik 4,0721

F. Sosyoloji

“Tiirkiye’nin Toplumsal Yapisi ve Ozellikleri” dersi denekler
arasinda egitim programlarinda dnemli bir yer almugtir. Bunun yanimda
“Bilimsel Aragtirma Yontem ve Teknikleri” dersinin de dnemsendigi
goriilmektedir.

Tablo 3.19 .
Miifettiglere Sosyoloji ile Hgili Okutulmasi Onerilen Ders
veya Konularin Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettislere Sosyolojt ile Tlgili Okutulmass Tablo A.
Digtintilen Ders veya Konular Ortalamasi (x)
Bilimsel Aragtirma Y ¢ntem ve Teknikleri 4,0577
Tirkiyenin Toplumsal Yapisi veOzellikleri 4,1635

G. Teftis

Aragtirma kapsamindaki miifettiglerin Snemsedifi teftig
konularmin baginda, “Sorusturmalarda Ilke, Yontem ve Teknikler; Adli
ve Idare Sorusturmalarda Gérev, Yetki ve Sorumluluklar ile ilgih’
Mevzuat” derst gelmektedir,

_ Tablo 3.20 )
Miifettiglere Teftigle Ilgili Okutulmasi Onerilen Ders veya
Konularin Deneklere Gore Onem Sirasi

Miifettislere Teftisle igili Okutulmast Diigtintilen Tablo A.
Ders veya Konular Ortalamasi (x)

Denetim Raporlannin Degerlendirilmesi, Ortaya Konan
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Tablo 3.20
Miifettislere Teftigle ilgili Okutulmas: Onerilen Ders veya
Konularmn Deneklere Gére Onem Siras1 (Devam)

Miifettiglere Teftisle flgili Okutuimas: Diigtiniilen Tablo A.
Ders veya Konular Ortalamas: (x)

Genel Nitelikli Problemlerin Tespiti, Coziim Tekliflerinin
Projelere Déniigtlirtilmesi Yontemleri ve Bunlarm Makama

Sonulmast, Brifing ve Kritik Toplantilar . 4,1731
Denetim Cegitleri, Egitim Ortaminda Denetimin Amag,
Ilke, Yontem ve Teknikleri ile Denetim Fonksiyonlan 4,3125

Yazigma Usulleri, Rapor Cegitleri ve Teknigi Fezleke ve

Ozellikleri ile Omek Uygulamalari, Repor ve Fezlekelerin

Tabi Oldugu Islemler ve Bunlara Ait Mezuat 4,3654
Sorugturmalarda ilke, Yontem ve Teknikler; Adli ve Idari

Sorugturmalarda Gorev, Yetki ve Sorumluluklar ile figili Mevzuat ~ 4,4760

Ikinci sirayr “Yazigma Usiillari, Rapor Cesitleri ve Teknigi,

- Fezleke ve Ozellikleri ile Ornek Uygulamalar, Rapor ve Fezlekelerin

Tabi Oldugu Islemler ve Bunlara Ait Mevzunat”, figlincii siray1 ise
“Denetim Cesitleri, Egitim Ortaminda Denetimin Amag, Ilke, Yéntem ve
Teknikleri ile Denetimin Fonksiyonlan™ dersi izlemektedir.

H. Egitim Programlarinda Deneklerin Sectikleri
Derslerin Standart Sapmalarinin Dagilim

Tablo 3.21
Miifettislere Okutulmasi Onerilen Egitim Programm
Hakkinda Deneklerin Goriislerinin Derslere Goére Standart
Sapmalariin Dagilimm

Miifettiglere Kurs ve Okullarda Okutulmas Diigtiniilen STDEV
Ders veya Konular

1. Egitim Yonetimi ve Temel flkeleri, Tiirk Egitim
Sisteminin Sorunlan ve Cozliim Yollan 0,7643
2. Sorusturmalarda fike, Yoéntem ve Teknikler; Adli ve Idari
Sorugturmalarda Gorev, Yetki ve Sorumluluklar ile

Tgili Mevzuat 0,7673
3. Bilgi Caginda Bilgisayar ve Eitimde Onemi 0,7717
4. Alan (dal) Ofretiminde Yontem ve Teknikler 0,7752
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Tablo 3.21

Miifettislere Okutulmas: Onerilen Egitim Program
Hakkinda Deneklerin Goriislerinin Derslere Gore Standart

Sapmalarimin Dagilirm (Devanmu)

Miifettiglere Kurs ve Okullarda Okutulmas: Diigiiniilen STDEV
Ders veya Konular
5. Denetim Cesitleri, EFitim Ortaminda Denetimin Amacg,

fike, Y6ntem ve Teknikleri ile Denetimin Fonksiyonlan 0,7761
6. Hizmetigi Egitimin Onemi ve Oncelikleri 0,7896
7. Idare Hukuku, idare Yarg, Yonetimin Yargisal Denetimi,

Idari Yargi Usul Mevzuat 0,7965
8. Egitim Hukuku ve Yiirtirliikteki Mevzuata Gore Uygulamalar (,8108
9. Yonetim, Kamu Y6netimi, Tiirkiye nin Yonetim Yapisi

ve Ozellikleri 0,8149
10. Ogretim Teori ve Modelleri, itke ve Yontemleri _ 0,8187
11.0Ozel Egitimde Yonetim ve Teknikler ile Tiirkiye nin Ozel

Egitim Problemleri 0,8217
12.Ogrenci Kisilik Hizmetleri ve Egitsel Etkinliklerin Egitim

Ortanumn Olugmasinda Rolii 0,8319
13, Egitim Ekonomisi ve Verimlilik 0,8338
14. Egitimde Olgme ve Deferlendirme, Istatistik 0,8486
15. Calisma Iligkileri 0,8519
16. Yazisma Usulleri, Rapor Cesitleri ve Teknifi, Fezleke ve

Ozellikleri ile Omek Uygulamalan, Rapor ve Fezlekelerin

Tabi Oldugu Islemler ve Bunlara Ait Mevzuat 0,8519
17. Hukuk Temel Kavramlarn ve Ilkeleri 00,8548
18.Egitim Teknolojisi ve Egitim Araclarinin Gelistirilmesi 0,8610
19. Program Gelistirme Y&ntem ve Teknikleri 0,8612
20. Tirk Milli Egitim Politikasi ve Uygulamalan 0,8684
21, Egitim Isletmeciligi, Egitim Yapilannin Amaca Uygun

Kullammi, Korunmasi ve Bakimu 0,8732
28. Halkla fligkiler ve Orglitsel Davranig 0.9179
29. Personel Yonetimi ve Biiro Yénetim Teknikleri 09211
30. Tiirk Kiiltiir Bilim ve Egitim Tarihi, Egitim Felsefesi ve

Sosyolojisi 0,9341
31.Bilimsel Aragtirma Yodntem ve Tekniklerd 0,9359
32.Kamu Maliyesinde Ayniyat ve Satinalma [sleri, Uygullama

Omekleri ve Problemleri 0,9377
33.Kamu Maliyesi, Biitge ve Ilkeleri ile Uygulama Teknikleri,

Egitim Biigesinin Tatbiki 10,9526

34.Cevre Sorunlan, Cevrenin Korunmasinda Egitim
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Tablo 3.21
Miifettislere Okutulmasi Onerilen Egitim Program
Hakkinda Deneklerin Gériiglerinin Derslere Gére Standart
Sapmalarmmn Dagilim (Devami)

Miifettiglere Kurs ve Okullarda Okutulmas: Ditstiniilen STDEV
Ders veya Konular

Kurumtanmna Diisen Sorumluluklar 0,9754
35. Ekonomi Terimleri ve Temel flkeleri 1,0094
36.Tiirk Anayasa Diizeni, Teme! Hak ve Hiirriyetler 1,0642

Yukaridaki Tablo 3.21°e goére, miifettiglerin alma konusunda
goriigbirlii icinde olmadiklart derslerin bagina; Tiirk Anayasa Diizeni,
Temel Hak ve Hiirriyetleri, ikinci olarak, Ekonomi Terimleri ve Tlkeleri,
ficiincti olarak, Cevrenin Korunmasinda Egitim Kurumlarina Diigen
Sorumluluklar, gelmektedir.

V. ARASTIRMA KAPSAMINDAKI ILKOGRETIM
MUFETTISLERININ SORULARA VERDIKLERI
CEVAPLARIN DISINDA YAZDIKLARI GORUS VE
ONERILERI

Aragtirma kapmasinda bulunan Ilkégretim Miifettislerinin, “teftig
ve miifettig”le ilgili, ortak goriiglert sunlardir:

1. Tlkogretim Miifettigligi ile MEB Bakanlik Miifettigligi mutika
birlestirilmelidir.

2. Hizmetici Egitim Kurslarina afirhk verilmeli, butun
miifettisler belirli zamanlarda bu kurslardan gegirilmelidir.

3. Miifettigler, bilgi ve goriilerini arttrmak i¢in kisa siireli olarak
yurtdiginda génderilmelidir,

4. Hizmeti¢i ve hizmetdncesi egitim uygulamaya yonelik
olmalidir,

5. Ortadgretimde de teftig ilden yonetilmelidir.

6. Miifettisler, teftis edecekleri bireylerden en az, iki yil fazla
egitim gormelidir.

7. Miifettigler, tek kaynaktan yetistirilmelidir.

8. Mifettigler, ya Bakanlhifa ya da direk Valiliklere bagh
olmalidir. .

9. Miifettis adaylarmin segimi ve yetigtirilmesi, OSYM tarafindan
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yapilmali ve adaylar Ogrenimleri siiresince iicretli izinli
sayllmahdir.

10. Miifettislere, akademik iivanlar verilmelidir.

11.Teftise rehberlige agirlik verilmelidir.

12.Kurslarla miifettis yetigtirilmemelidir.

13. Aragtrmamzin yararl olacagina imyorum.,

Biitiin miifettiglerin, gériis birligi iginde olduklari konu,
ilkogretim Miifettigligi ile MEB Bakanlik Miifettigliginin tek ¢at1 altinda
birlegtirilmesi ve teftigin tek elden yiiriitiilmesi’dir.

SONUC VE ONERILER

Miifettiglerin gérevlerini bagar ile yerine getirebilmeleri icin
yeterlik alanlarn goézoniinde bulundurularak yetistirilmeleri gerekir.

Denetleyen kisi, denetlenen kigiden daha fazla egitime, bilgiye ve
deneyime sahip oldugu taktirde, denetim faaliyeti daha kolay amacina
ulagacaktir,

Aragtirmadan elde edilen sonuclar soyle sirilanabilir:

1.

Miifettiglerin biiyiik bir ¢ogunlugunun Yabanci Dil bilmedigi,
fakat imkan dogdugunda, Dil dgrenmeye istekli olduklan
goriilmektedir.

Miifettiglerin biiyiik ¢ogunlugu (%85’1) yurt diginda hig
bulunmadiklarim belirtmiglerdir. Belirli bir siire yurt diginda
bulunmanin mesleki fayda saglayacagi goriigiinii paylaganlar
¢ogunlukta bulunmaktadir. Yag ve Dil bilme gibi bagimsiz
degiskenlerin bu goriisii etkiledifi ortaya ¢ikmusgto.

. llk§gretim Miifettiglerinin biiyiik bir gogunlugunun Egitim

Bilimleri brangindan geldigi goriilmektedir.

Aragtirma kapsamindaki Ilkdgretim Miifettiglerinin tigtebiri
31-40 yaglari arasinda ve yaridan fazlasi 41-50 yaslan
arasinda bulunmaktadir. Bdylece cogunluk, 40 yagin
tizerindedir. Ayn: zamanda biiyiik bir cogunlugun yirmi yildan
fazla hizmetinin bulunmas: ve miifettiglikten 6nceki yillarda
yoneticilik yapanlarin %75 gibi yiiksek bir oranda olmas,
kendilerinin egitim biirokrasisinde ne kadar deneyimli
olduklarini gostermektedir.

. Miifettigler, hizmeti¢i egitime oranla, géreve atanmadan énce

yapilacak bir hizmetoncesi egitimi daha ¢ok tercih
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etmektedirler, Aym zamanda hizmetdncesi egitimdeki
bagarinin atamada bir kriter olmasi, gerektigi goriigiinii
paylastiklar da goriilmektedir.

6. Miifettigler belli bir yeterlik ve yetigkinlik iginde olduklarindan
herhangi bir kursa ihtiyag¢ duymamaktadirlar, goriigiine
katilanlarin oram ¢ok diigiikiir. Miifettiglerin ¢ogunlugu,
hizmetigi egitim kurslarinin kendileri i¢in bir ihtiyag oldugu
goriigiindedirler. Miifettiglerin bu konudaki goriistiniin;
miifettiglik kidemi, memuriyet kidemi, yoneticilik deneyimi,
uzmanlik egitimi ve herhangi bir hizmetigi egitime katilnug
olma gibi degigkenlere gore farkhilik gosterdigi, arastirma
sonucunda ortaya ¢iknmgtir,

7. Miifettigler, biitiin miifettiglerin her beg yilda bir hizmeti¢i
efitimden gegirilmeleri gerektigi, goriigiinii olumlu
kargilamaktadirlar,

8. Miifettiglerin kurs siireleri konusunda ortak ve belirgin bir
goriige sahip olmadiklan goriilmektedir. Bu ise onlarin farkh
efitim ihtiyact iginde oldufunu gdstermektedir. Sozkonusu
farkliliklar, egitim programlart hazirlanirken gdzéniinde
bulundurulmalidsr.

9. Miifettigler, hukuk alaninda éncelikle, Idare Hukuku, Idari
Yargi, Yonetimin Yargisal Denetimi ve Idari Yargt Usul
Mevzuati, ders veya konularint almak istediklerini
belirtmiglerdir.

10.Kamu Yonetimi alaminda miifettiglerin almak istedikleri ders
veya konularin baginda; Yonetim, Kamu Y&netimi,
Tiirkiye'nin Yonetim Yapsi ve Ozellikleri, gelmektedir.

11.Egitim Bilimleri alaninda miifettiglerin birinci sirada almak
istedikleri ders veya konular; Egitim Y&netimi ve Temel
Iikeleri, Tiirk Egitim Sisteminin Sorunlan ve Céziim Yollar,
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

12 Miifettigler, agtlacak herhangi bir egitim progranunda, Isletme
Yonetimi alaninda; Halkla Tligkiler ve Orgiitsel Davranig
dersini dncelikle tercih etmektedirler.

13.Teftig alaninda, Sorusturmalarda flke, Yontem ve Teknikler;
Adli ve Idari Sorugturmalarda Gérev, Yetki ve Sorumtuluklar
ile Ilgili Mevzuat, baglikl konular birinci sirada gostermeler,
bu alanda miifettiglerin duyduklart egitim ihtiyaglarim
belirlemek acisinda oldukga onemlidir,

14.Miifettiglere o©nerilen derslerin tiimii gozoniinde
bulunduruldugunda, giriis birligine vararak almak istedikleri
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ilk ii¢ ders ve konular sunlar olmugtur:

a) Sorugturmalarda flke, Yéntem ve Teknikler; Adli ve Idari
Sorugturmalarda Gorev, Yetki ve Sorumluluklar ile lgili
Mevzuat,

b) Egitim Yonetimi ve Temel Ilkeleri, Tiitk Egitim Sisteminin
Sorunlan ve Coziim Yollan,

¢) Idare Hukuku, Idari Yargi, Yonetimin Yargisal Denetimi,
Idari Yargi Usul Mevzuati.

15.Miifettiglerin biiyiik ¢ogunlugu; ilkogretim Miifettigligi-
Bakanhk Miifettigligi ayrimina karg: ¢gikarak, tek ad ve tek ¢ati
altinda birlestiriimesi kanaatini ifade etmektedir.
Yukandaki sonuglardan hareketle, asagidaki oneriler dikkate
alinmalidir:
1. Hizmetigi egitim kurslarina gereken dnem veritmelidir.
2 .Miifettigler igin hazirlanan hizmetdncesi veya hizmetici egitim
programilart uygulamaya yonelik otmalidir.
3.Denetleyen kisi, denetlenen kigiden daha fazla egitim. bilgi ve
deneyime sahip olmalidir, ilkesi geregince miifettiglere dort
yillik lisans egitiminden sonra lisansiistii diizeyde egitim
saglanmaldir.
4 Kurslarla miifettig yetistirilmesine son verilmelidir,
5.Miifettis atamalarinda her tiirli politik tercih bir tarafa
birakilmali, mesleki formasyon, yeterlik ve liyakat esaslarina
uyulmalidir,
6.Hizmetigi ¢gitim kurslarinda, Millf Egitim Tegkilatim bilen,
deneyimli akademik elemanlar gérevlendirilmelidir.
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KUR’AN VE ILIM

Ahmet BEDIR *

Kur’an’1 Kerim’in baz1 ayetleri ile asrimizda gogalan fenni
kesifleri arasinda miinasebet kurmak, Kur’dn ayetlerini keyfi
yorumlama sayilmaz. Bizi bu kanaate gotiiren, Yiice Allah’1n kendi
beyanidir. Kur’in’da tabii ilimleri tegkil eden meselelere dikkatimizi
ceken cok sayida ayet vardir, Fikih ilminin sahasmna giren 150 ayete
miikabil; fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tip ... gibi sahalara dair 750

kadar aytele Kur’4n, inceleme ve tefekkiirii emretmektedirl.
Yiice Allah (cc) sdyle buyurur: “Biz ayetlerimiz gerek kdinatta,
gerek kendi sahsi alemlerinde onlara peyderpey gosterecegiz, ta ki; onlar

da bu Kur’an'in hak oldugunu anlaycaktir.”2 Bu ayeti kisaca tahlil
edecek olursak anlagilir ki

a) Allah (cc) varhigim ispat maksadina bagli olarak, makro ve
mikro alemde bir kisim deliller gosterecektir. '

- b) Bu deliller Kur’dn’in indigi donemden bagka, daha ileiki
zamanlarda olacaktir, ' '

¢) Istikbalde meydana gikacak olan bu delillerin bir kisrm bizzat
insanlarin 6z varliklarinda tebeyyiin edecektir.

d) Bu deliller Kur’an’in vahyi eseri oldugunu 1spatlayacakt1r

e) Kur’an’in gekirdek ve prensipler halinde fenni mevzular da
dahil, her seyi ihtiva ettigi peyderpey anlagilacaktir.

Kur’an fizik, kimya ve tip kitabt degildir. O, esas olarak tevhid,
niibiivvet, hagir ve adalet mevzular iizerinde durur ve fenni
mevzularindan dolayli olarak bahseder.

Kur’dn’da yukanidaki zikredilen ayet gibi igige manalarm dopdolu

oldufu nisbi miitegabih ayetler3 hakkinda fazla miitalaa yiiriitiilebilen
bir durum arzeder?. Elmalili, bu gergegi soyle dile getirir:

Harran Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogretim Gorevlisi.
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, 437

Fussilet (41): 53

bkz. Elmahli, Hak Dini Kur’in Dili, 11, 310

W B e ¥
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L -3 )

“Miitesabihat-1 Kur’dn'dan bir ¢ogu boyle kesreti maaniden dolay1 bir

sasaayl beyan iginde bulundugundan nazarlars kamagtirir”™S, Bu kisim
ayetlerin manalart izafi olup anlagilmast duruma gore farklilik arzeder.

Ancak, bu manalar arasinda, vakti gelince belli olurlar®.

Burada su kadarin ifade edelim ki; insan kendisini ¢evreleyen
diinya ile ¢ok siki miinasebetler igindedir. Kendisi de kainatin bir
pargasidir. Fakat insan gerek kendisi, gerek ise kdinatin yapist hakkinda
gok azsey bilmektedir. Varhgin gergegine dair bildigi, sadece sinurh
duyular1 ve idrakiyle gergevelenmigtir. Lisandaki kelimeler bile
duyularin gergevesine giren manalarla sirh olursa, ya bilmedigi
hakikatlar hakkinda nasil fikir edinecektir? Mesela siz, Asr-1 Saadet’te
yasayan insanlara radyoyu anlatmak istiyoruz. Elbette bilmedikleri bu
meseleyi, bildikleri bir mefhumu kullanarak: “Radyo, demir veya
tahtadan bir kutu olup, diinyanin 8biir yaninda konugan adanun sesini
alip tekrarlar” vb. seyler diyerek anlatmaya cahgirsimz, Halbuki, radyo,
onlarin bildigi kutu degildir. Elektrik, elektronik, elktromanyetik
dalgalar, transistdrler, verici merkezi vb. bir ¢ok unsurun
mevcudiyetiyle meydana gelmigtir. Sadece bir yoniiyle kutuya benzer.
Ama ne care ki, o giiniin insanlarina anlatmak igin bu miisabih (benzer)
kelimeyi kullanmak zaruridir. :

Aym zamanda miitesabih kelimelerden gergekleri tam olarak
dgrenmeye ¢aligmak insam yaniltarak gikmaza gotiiriir. Siz o, Asr-1
Saadet’in toplumuna *“Ulkemizde radyo diye demir ve tahtadan konugan
bir kutu var” deyip ayrilinca, onlar “konusan demir kutu” mefhumundan
gesitli neticeler gikarmaya gideceklerdir. Birisi “Demir kutu
konustuguna gore dilinin de olmass gerekir. Ciinkii dilsiz konugma
olmaz. Bir bagkas: “dili olduguna gore agz1 da olmahdir.” diyecektir,
Goriildiigii iizere, miitegabih kelimelerle ne kastedildigini bilmeyenlerin
béyle yanhglara diismesi mukadderdir”.

Halbuki Allah’in “Kitapta miitegabihler de vardir., Onlar
degerlendirmekte gok temkinli olun.”8 kabilinden ikazlarim kendisine
rehber eden mii’min, o miitesabih kelimleri Kur’4n agisindan arzu edilen
bigimde anlar. $6yleki: Onlar, Allah tarafindan gelen her geyin hakk

4 Not: Nisbi miitesabihler diye isimlendirilen bu ayetler, Allab’u Tealala’nin
sifatlarina dair olan, incelifi ne kadar gayert sarfedilse de bilinmeyen miitegabih
ayetlerle karistiriimamalidar,

Elmalili, a. g. €., ayn yer.

A. g.e., aym yer.

Yildinm, Suvat, Kur’in'da Fenni Kegifter, S1zintt Dergesi, Sayr: 101

Al-i Tmran (3): 7

oo ~1 & LA
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olduguna inantr, keza bildigi gergeklere delaletlerinin tam olmadigim:
bilir, lafizlar {izerinde inatgilifa girmeksizin, ayetlcnn yardimuyla belirli
bir fikir edinirler,

Cahiller ve kotii maksathlar ise bu mute:jablh ayetlerin iislubunu
incelemeden, manalarim diigiinmeden ve gelecege dair verdigi haberlerin
gergeklesmesini beklemeden hemen korii koriine onlar1 yalanlamaya
kalkigip miitegabihleri menfi manada yorumlayarak mii’'minler arasina
siiphe atmaya caligirlar, Allah (cc) bu her iki sinif insam1 Rasiilullah’a
hitaben: “Kitab: indiren odur. Onda bir kisim ayetler muhkemdir
(manas1 agik olan, hakkinda siiphe ve tereddiit meydana gelmeyen
ayetler) ki bunlar Kitab’in anasi (temeli)dir. Iste kalplerinde yamukluk
bulunanlar suf fitne aramak (6tekini berikini saptirmak) ve kendi
arzularina goére O’nu yorumlamaya yeltenmek igin O’nun miitegabih
olanina yapisip onunla ugragir dururlar. Halbuki O’nun te’vilini ancak
Allah bilir. llimde yiiksek payeye erenler derler ki: ‘Biz inandik hepsi
Rabbimiz tarafindandir’ derler, (Bunlar1) akli selim sahiplerinden

bagkast anlamaz™?,

Islam’in baglangicindan: gunﬂmuze kadar bu. tijr ayetleri menfi
olarak yorumlayan kimseler gikmgtir ve gikacaktr da. .

Hem nigin Kur’an ayetleriyle fenni kegifleri Hubaﬂandjrmalayalun
ki!? Miisliimanlarin, tarihte Kur’dn’dan kaynaklanan biiyiik bir
medeniyet gergeklestirmis olmalari, Kur’an’in kiyamete kadar gelecek
insanli$a ilmi, her geyi kugatan Yiice Allah tarafindan bir rehber olarak
gonderilmig olmas:, hem az dnce zikrettifimiz Kur’dn'daki miitesabih
ayetlerde olan manalarin bu duruma miisait olmasi bizi sonuna kadar
hakh gdstermiyor mu?

Bununla birlikte bazi kimselerin hatirina gdyle bir soru gelebilir:
“Kur’8n bu gergekleri sarip sarmalamak, onlara miicmel (kapali)
igaretlerde bulunmak yerine, agik ve kesin ifadelerle bildirse daha iyi
olmaz muydi?”

Kur’an tabii ilimlerin sahasina giren bu kabil meseleleri, esas
maksad ve gaye olarak anlatmaz. Gaye, Allah’m varlifma, birligine, su
muhtesem kdinatin yaraticist olduguna; insanin, yular: boynunda meraya
sal1 verilmis bir deve olmadifina, bir daha dirilmemek tizere kabre girip
¢lirimeyecegine, insanlarin dikkatlerini bu muhtegem nizama, nizamin
tezahiirlerine ve delillerine ¢ekmek, Allah’a iman etmenin meyvelerini
gostererek hidayet ve istikamete gotiirmektir,

Simdi Kur’dn delil gostermek ig¢in, “Ey insanlar! Su koca
diinyanin nasil déndiifiine bakimiz ve Rabbinizin kudretini ta’zim

9 Al-i Imran (3): 7
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ediniz, boylece Allah’t bilmeye vasil olunuz” veya “Allah’in
biiyiikliigiinii anlamak i¢in gu bir avug su igindeki binlerce organizmaya
veya su bir santimetrekiip iginde ii¢yiizmilyon spermaya bakaniz da
Allah’in hikmet ve ilmini tefekkiir ediniz” buyurmug olsaydi, delil;
kendisine, anlasilmas: igin delil getirilen geyden daha gizli kalirdi. Hatta
inanmaya bir tiirlii yaklagmayan inang¢siz kimseler bunu inkérlarina ayn
bir bahane sayar, Kur’dn’in insanlar hidayete gotiirme gayesinden
uzaklagilard:.

Halbuki ispatlama metotlarinda delil olacak nesnenin benimsenmig
bariz ve bilinen bir netice olup, ondan hareketle delil gasterilen geye
varilmass, esastir. Yoksa son bir kag¢ asirda yagayan mensuplannin
keyfini tatmin etmek igin, onddrt asirdr yagamakta olan nesilleri
Islimiyet’ten wzaklagtirmamin, Kur’dn’in insan merkezli irsad
programunda yeri olmazd.

Efer bu noktaya kadar ilahi anlattm tarzinin hikmeti anlagild: ise,
bir adim daha atarak diyebiliriz ki: Kur’4n"in, bu gergekleri boylesine
kapal: halde ifade etmesi onun ayr1 bir veciz yoniidiir. Zird bu muazzam
kéinattaki aciz insanlara bildikleri gergekleri, kendi seviyelerine gore
anlati.

Halbuki Kur’4n’in mucizevi iislubu, Mecnun’u pegine takan
Leyla misali; kiyamete kadar birbiri arkasma dizilmig, her biri farkh
seviyedeki nesiller, giokteki yildizlar misal géz kirparak pesinde
kosturmakta, “Her giin yeniden dogariz/Bizden kim usanas1?” (Yunus
Emre) hakikatini yagatarak, her giin yeniden vicdanlara dogmaktadir.
Ashnda Allah’a iman ile bilimin bagdagtinlanmyacagim savunan ve
bunun reklamcilifim yapanlar ya Bati’nin oriyantalistleri ya da onlarm
igimizdeki temsilcileridirler.

Bazilari, dini kitaplarda bilimle ilgili konularin bulunmasini,
bunlarin incelenmesini, bilimsel hipotezlerle kargilagtirilmasint tuhaf
bulabilir. Bu diiglice tarz: bize batidan intikal etmigtir. Batili, bilim ve
din iligkisinden bahsederken ¢ok defa sadece Hiristiyanhigl ve
Yahudiligi gdz oniline degerlendirme bazan bilgisizlik; fakat cok defa
oriyantalistierin kasith aleyhtarhkiarindan ileri gelmektedir.

Bunlara ragmen Isldm’1 ¢ok iyi degerlendirip ona hayranliklarin:
dile getirenlerin sayis: da ¢oktur. Buna tipik bir misal olarak Kanada’lx
embriyoloji uzmam Prof. Dr. Keith L. Moore’u verebiliriz. Kanada’da
Toronto Univ. Tip Fak. Anatomi Boliimii bagkan1 Moore goyle diyor:
“Insanin yaratiligindan bahseden ayet ve hadislerdeki bilgiler Hz.
Muhammed (sav)’in kesin olarak Allah tarafindan vazifeli oldugunu
gosteriyor. Zird biitiin bu gergekler daha yeni kesfedildi. Bu da
gosteriyor ki; Hz. Muhammed (sav) Allah’in elgisidir.” Bir Kanada’ll
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bu gergegi haykirirken, nasibi olmayan insanlarm Kur’an’dan istifade
etmemeleri ne acl ...

Simdi giiniimiiz ilmine 151k tutan Kur’an’m bu ilm{ ayetlerinden
Mii’minun suresi 23/12-14, Insan suresi 76/2, Tarik suresi 86/7 ayetleri
ile Buhari, Tevhid 28 deki hadisin mucizeligini, Kur’an ile hadisteki
biitiinliik igerisinde anlatip yeri geldiginde zikredilen ayet ve hadislere
igarette bulunacagiz. Boylece Kur’ani biitiintitk icinde, se¢ilip tenkide
tabi tutulan ayet ve hadislerin manalari daha iyi anlagilacak ve bir mucize
olduklar ortaya gikacaktir. Konunun daha iyi anlagiimast igin sunlarn
onceden belirtmede fayda miilahaza ediyoruz. Once guna dikkat etmemiz
gerekir; Kur’dn’da bu tiir ayetleri, O’nun bu tiirli ilimlerle ilgisi
olmadigini ileri stiren kimseler, iktibasta bulunduklari bu ayetlerin
kaynagina sadik kalmadan, garpitarak ele almiglardir. Manalarim
carpittiklar ayetlerdeki kelimeler, anlamlari bakimindan ¢ok kiymetli
manalart kaybetmig ve tenkide kap1 agacak konuma getirilmisgtir,

- Kur’in Mucizeleri

1- Insan’in topraktan yaratihg _
Yiice Allah kendi varhifina delil géstererek buyuruyor ki

“(Allah’in ayetlerinden) birisi de sizi topraktan yaratmasidar.”10
Topraktan yaratihigla ilgili ayrica bkz. Kehf 18/37, Fatr 35/11, Gafir
40/67.

Bu giin mevcut ilim ispat etmigtir ki, insan viicudunun asli
karbon, oksijen, hidrojen, fosfor, kiikiirt ... gib toprakta bulunan
elementlerdendir. Ayrica Isra suresinin 49-51 ayetleri de bu meseleye
151k tutar: “Bir de §0yle dediler: Biz kemik ve toz y1gmn oldugumuz vakit
mi yeni bir yaratiligla diriltilecegiz? (By Rasfiliim) soyle: Ister tag olsun
ister demir (yeni bir yaratiligla diriltileceksiniz)” Insan viicudunda demir
yok mudur? Kanimizin rengi nedendir? Taglar topragm annesi degil
midir? Miisbet ilmin ondért asir once insan biinyesindeki bu
elementlerin varligin: tesbit etmesi miimkiin miidiir? Oyle ise iimmi olan
Hz Muhammed (as)’1n dilinden bu hakikatlarn ayniyla ifade edilmesi
nucize degil midir?

2- Nutfe, nutfe-i emsac ve sulb ile terdib
Kadin yumurtahklari, rahimin safinda ve solunda yerlegmigtir.
Fallop tiipii denen kanallar yumurtaliklardan ayda bir defa ayrilan ince

10 Rém (30): 20
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bir kum tanesi biiyiikliigiindeki digi yumurtay: rahme ulagtirilar,

Sprem hiicleri, testislerde (husyeler) normal viicut hiicrelerindeki
genetik bilginin yarisin ihtiva edecek sekilde meydana gelirler. Burada
tiretilen yilizmilyonlarca sprem depo edilmek {izere seminifer tiiplerde
epididim (testis arkasindaki keseler)’e gelir, burada tam hareketlerini
kazanmirlar ve uyanm sonucunda sprem kanalina dogru hareket ederler.
Seminal kanallardan ve prostat kesesinden aldiklari sivi ile birlikte
“meni” olarak digan gikarlar. Anne rahmine bogalan milyonlarca
spremlerden biri, fallop borusundan ovuma (olgun yumurta) ulagir ve
tagrdig1 genetik (nesil)’le ilgili bilgiyi nakleder. Meydana gelmis
dollenmis ynmurtaya “zigot” denir. Zigot mitoz boliinme ile ¢ogalirken
6-8 giinde fallop borusundan rahme ulagir ve rahim cidarina tutunur.11
Cenin artik geligmesini burada devam ettirecektir,

Kadin ve erkekte bulunan lireme olganlar1 erkekte prostat,

testisler!? ve meni kanallari, kadinlarda yumurtaliklar, yumurtalik
yollar1 (fallop tiipleri), d6l yata§i, hamileligin son aylarinda gégiis
kemiginin alt sirina dek bilyiiyen rahim organmin, buyruk sokumu ile
gogiis kemifinin alt sinur arasindaki bogluga yerlesmistir,

Diger bir nokta da sudur: Hipofiz bezi (beyin tabaninda hayatiyet
ve cinsiyet faaliyetlerini kontrol etmekle gérevli merkez) erkek ve

kadinda bébrek iisti bezlerinin!3 de yardimi ile yumurtalik ve
testislerin faaliyetlerini kontrolle gorevlidirler. Bu kontrolde ayrica bel
bélgesi ve legen boslugunun arka kisimindan gelen otonom sinirler de

yer alirl4,

Buraya kadar verdigimiz bilgilere gire diyebiliriz ki:

a) Ureme organlari legen bogtugu icinde yer alnustir1S,

b) Meni, igerisinde bagka sivilarin da bulundugu bir sividir.

¢) Dollenme, rahim kanalinda, bir spermanin yumurta igine
genetik bilgiyi naklederek zigor meydana getirmesidir.

d) Ureme ile ilgili faaliyetlerin kontrolii hipofiz bezi, bébrek {istii
bezleri, husye ve yumurtaliklardan salgilanan hormonlarla gergeklesir.

11 C)zyazm, Alpaslan, Hiicreden Insan, s, 20

12 Not: Husyeler anne karmmndaki ceninin swbi ile teraibi arasindaki bolgede
olugur. Sonra husye, gebeligin ilerlemesiyle yavag yavag agaft iner, 7. ayda
viicut digindaki hayat torbasi igine girer. (Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, X, 195-196)

13 Not: Zikredilen bobrek iistii bezleri bdbreklerin hemen iizerinden son
kaburgalarin omurga ile birlestikleri yerlere yakin yerlesmiglerdir. (bkz. Sobotta
Becher, Insan Anatomisi Atlass, 11, 261)

14 Artur, C. Guyton, M. D. Tibbi Biyoloji, 11, 986-1004

15 Sobotto Becher, Insan Anotomisi Atlast, II, 261
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Kur’an’s Kerim, iiremé organlarinin legen boglugunda oldugunu
belig bir tarzda kinafl6 bir islup ile ifade eder: “Insanin neden
yaratildiina bir bakin: Atilan bir sudan yaratildi. Sulb ile teraib
arasindan (atilan bir sudan)!7. Miifessirlere gére su/b; omurga
kemiginel8 ve onun da kuyruk sokumuna yakin, legen boglugunun
arka alt tarafina yerlegmis omurlaral9, teraib ise teribe kelimesinin

¢ogulu olup goyus veya bagira20 denir, Boylece Kur’an-1 Kerim erkek
ve kadinin cinsi nahiyelerinin sulb ile teraib arasinda bulundugunu
beyan etmektedir.

Ayrica ayet-1 kerimede “sulb ile teraib arasindan ¢ikan” ‘demp,
“sulb ile teraibden gikan” denmemesi bu gercegi destekler mahiyettedir
ve bu ayetin veciz ifadesi bu arada bulunan tireme ile ilgili biitiin

organlara igaret etmekten kinaye2! edilmigtir.

Meni, i¢inde spennlenn de bulundugu defisik swﬂardan meydana
gelen “bir terkiptir” gercegini Allah (cc) goyle beyan eder: “insan
bagibog birakilacagim mi sanar" Kendisi dokiilen meniden blr nutfe

degil midir?"22-

Bu ayetler tetkik ed111ncc iki husus acikga ortaya gikar. Bn'mc151
Meni ile nutfe aym olmayip, meni, “nutfe”yi iginde tagryan bn'. terkip
oldugudur. Ikincisi: Nutfe, meniden bir pargadir. Buna gore mitfenin
meniden bir parga oldufnu yani erkek mensininin ihtival ettigi
milyonlarca canli hiicreler (spermler)’den her birine ad oldugunu

soylemek miimkiindiir.23 Hz, Peygamber (sav) de: “Suyun (méninin)

hepsinden gocuk olmaz”24 hadisi gerifi ile, nutfenin meniden b1n-par9a
oldugunu beyan buyurmusgtur. :
Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de nutfe-i emgac diye bir  bagka

tabir vardrr ki, o da karigik nutfe manasmadir2d, Bu “karigik nutfe”den -
erkekten gelen bir nutfe ile kadindan bir nutfenin kangtigi ifade
edilmektedir ki; bu da “zigot”a hatta karigan kromozomlara (gros -over)

16 Elmalil, a.g.e., IX, 124

17 Kiyamet (76): 36-37

18 Elmalily, a.g.e., IX, 109; Aliisi, Rahn’l-Meani, XXX, 124

19 Alusi, a.g.e., XXX, 97

20 Taberi, Camu’l-Beyan, XXX, 97

21 Elmalili, a.g.e., IX, 124; Alusi, a.g.e., XXX, 98

22 Kiyamet (75) 36-37

23 Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 234; Elmalili, a.g.e., VIII, 455
. 24 Miislim, Nikah 133; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 49,59,93

25 Insan (76): 2
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isaret eder. Kur’an-1 Mucizu’l-Beyan’in bu gergegi asirlarca dnce
zikretmesi; diinii, bu giinii veyartm bir anda goren Allah Kelam’imin
mucize oldugunu gostermez mi?

Iste Kur’an’nin bu tiirlii ilimlerden bahsetmesine inanmayan baz
kimseler diyorlar ki: “Bu kangik nutfe tabiri ilk ¢aglarin ilkellerinde bile
bilinen bir anlatum bigimi”.

Bagta, bu mantifin yanlig oldugu ortadadir. Ciinkii 20, asnin ilk
yarisimna kadar insanin sperm hiicresi ile yumurta hiicresinin
kangimndan meydana geldigi bilinmiyordu. Bu konudaki fikirler 1542
yilinda ortaya atilnug ve ancak 1974 yihnda ilim otoriteleri tarafindan
kabul edilmigtir26,

Tlkgagn ilkelleri degil, aydinlarinin bile bu konuda ilei siirdiikleri
seyler, varsayimlardan dteye gegmeyen kupkuru safsatalardan ibaretti.
Onlan hipotezlerine simdi ¢ocuklar bile giiler.

Tlk¢agin filozoflarindan Hipokrates ve Calinos diyor ki: Déllenme
erkegin de kadinin da goézlerinden, kulaklarindan nes’et eden ciizi

vzuvlarin dizilmesinden meydana gelir2?. Pisagoras: “Déllenme
erkefin menisinin akmasiyla veya nuknatislanma ile veya taif sinirsel

unsurlar vasitasiyla olusur.”28 Prof. Dr. Keith: “Orta ¢agda ilim ¢ok
yavayg ilerledi. Bildigimize gére emriyoloji konusunda Ortagagda pek az
bilimsel goriis ileri stirlilmiigtiir. Ancak Kur’an bundan miistesnadur.
Miishimanlarin mukaddes kitab1 Kur'an-1 Kerim insanin erkekle,
kadinin salgilan karniginindan (karigik bir nutfeden yaratildfini
soyliiyor.”2% Simdi Kur’an’1 tenkid edip inkdr edenlerin, bu gergekleri
gozard1 etmeleriyle higbir yere varanmyacaklari ortadadir. Boyle 6n yarg
ile hareket edip pesin fikirli olanlar bu tavirlariyla ancak Kur’an’in su
ayetine muhatab oluyorlar, “Kur’an’t diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri

iizerinde kilitler mi var? ki hig bir hakikat géniillerine girmiyor,”30

3- Cenin’in Rahimde Gegcirdigi Safhalar

“Sonra onu saglam bir karargihta nutfe haline getirdik, sonra
nutfeyi alaka (agilanmig yumurta) yaptik. Peginden, alakayi, bir pargacik
et haline soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere (iskelete) ¢evirdik; bu
kemikleri etle kapladik. Sonra onu bir bagka yaratigla insan haline

26 Ozyazici, Alpaslan, Insamn Yaratigi, Panzehir Dergisi, Say1: 20
27 Elmalik, a.g.e., IX, 117

28 Age.,IX, 118 |

29 Keit Moore, The Developing Human, s, 8

30 Muhammed (47):24
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getirdik. Yapip-yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”31 Ana
rahmine karigik bir nutfe olarak giren ceninin sira ile alaka, mudga,
kemik, kemiklere et giydirlmesi, yaratihgimin tamamlanip sonradan
ruhun verilmesi ve bilinen belirli bir siire sonra diinyiiyll gelmesi,
yukarida mealini vermig oldufumuz ayette sozii edilen merhalelerdir.
Simdi sira ile gorelim:

a) Alaka Doénemi:

. Déllenmeden ortalama dort giin sonra3? dogacak yavrunun basit
modeli rahim bogluguna ulagir, Yedi-Sekiz giinde ise bu cisim rahim

duvarna gomiilmeye baglar.33 Miicize oldugu tenkid edilen Mii’minun
suresi 14, ayette Allah (ca) gdyle buyuruyor: “Sonra nutfeyi alaka haline
getirdik” Alaka aslinda ulik, raaluk gibi ilismek, yapigip tutunmak,

bagh olmak manalarina gelen bir kikten tiiretilmistir,34 Bir nesneye
yapigan, tutunan geye Araplar alaka tabir ettikleri gibi, suda yagayan ve
tutundugu canlimn kanim emen (bizlerin siiliik dedigi) canhya

didetu’ 1-ulitk adim verirler33,

Miifessirler genellikle bu safahay: dﬁllenmemn
tamamlanmasindan sonra yapigkan yapigkan bir madde olarak rahim
cidarina asilip tutunan diye tamimlarlar, Bir tip doktoru olan Maurice
Bucaille de: “Yumurtanin d6l yatagina yerlegmesi onun portiikli ozelligi
sayesinde gergeklesir. Bu portiikler yumurtanin gersek uzantilari olup,
topraga yerlegsen kokler gibi yumurtan: gerekli geligmini saglamak
amaciyla ihtiyact olan elemanlar almak iizere orgamin derinliklerine
dogru dalar, Bu olugumlar kelimenin tam manasiyla dol yatagina
yapistirir, Bunlarin bilinmesi ise ancak ¢agdag donemde (1940 sonrast)
gergeldc§m1§t1r35

Ilging bir gergek de sudur: Alaka kelimesi Kur’an’da altt yerde
gecer ve onlardan birisi de Hira’da Hz. Peygamber (sav)’e oku emriyle

gelen “Yaratan Rabbininin adiyla oku, O insam alakadar yaratt1”37
ayetidir. Ciinkii nazil olan bu surenin ad1 alak suresidir. Bu
actklamalari 1:181nda diyebiliriz ki, bu ayette fertilizasyon (d6llenme)
tamamlandiktan sonra, rahim cidarina tutunan, bir siiliik gibi tutundugu

31 Mi’minun (23): 12-14

32 Ozyazici, Alpaslan, Hicreden Insana 8. 18

33 A.g.e., aym ver

34 Ibn Manzur, Lisanuw’l-Arab, a-l-k md.

35 Ebu Bekir ér-Razi, Muhtasaru’s-Sithah, s 385-386

36 Bucaille, Mavrice, Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, s, 300-301
37 Alak (96): 2




yerden beslenmesini saglayan bir fetiisten bahsedilmekte ve Kur’an’m
asirlar tnce bu gergegi sdylemesiyle mucize oldugunu ibret alacak akli
olanlara duyurmaktadir.

Itirazcilanin, “ayetin bu asilip tutunan manasin” donmugkan diye
terciime etmesi ve asil kastedilen manalart gizleyip belirtmemeleri ilmin
ve 1lim adami olmanin gerektirdigi diirtistlik agisindan pek
digiindiiriiciidiir. Zira terciimeler de mezkir ayetle ilgili verilen
manalardan sadece hellerine el verenleri almus, diger alternatiflere hig
bakmarmmglar bilhassa kaginnuglardir,

Yoksa itirazcilar soézii gegen ayetin, mucize olmasi igin
Kur’an’dan sunu demesini mi bekliyorlardi? “Andolsun gercekten biz
insani, mayoz boliinme ile meydana gelen 23 kromozomlu bir sperma
ile yine 23 komozomlu ovum’un birlegmesiyle olugan tam hucre
zigotun mitoz boliinme ile gogalip bir hafta sonra déllendigi yerden
hareketle gelip, rahim cidarinda bir yere asilip tutunan blastuladan
yarattik”,

Evet dyle dese idi, bu giiniin ilim adamlarina gelinceye kadar
bunu kimse anlamazdi. Gelecegin insanina ise ok basit gelirdi. Daha
once de ifade ettigimiz gibi son bir kag mukallit dinsizlerin keyfini
tatmin i¢in bin kiisiir senelik nesilleri hidayetten uzaklastirmak;
Kur’an’in, insamn yetigmesini, kemale ermesini, bizzat maksud olan
Allah’a vasil olamasmi hedefleyen irsad programinda yeri olamazds.

b) Mudga Dénemi:

Allah (cc): “Sonra alakayr da mudga yaptik”38 buyuruyor.
Mudga afizda ¢ifnemek manasma gelen “d-m-§” kokiinden tiiretilmig
bir isimdir. Cignenecek biiyiikliiteki et pargasina Araplar mudgu

demektedirler3®, Ciinkii bu normal bir ek olsaydi, Allah (cc) mudga
kelimesine degil de lahm kelimesine kullamrdi. Ciinkii Araplar et
demek igin genelde lahm kelimesini kullanmaktadarlar.

Su halde diyebiliriz ki; mudga, goriiniimii ve dzelligi itibariyle
normal et pargas degildir. Clinkii bu safharun sonunda ceninin tamamen
veya kismen kemife doniisiip iskeletin kitlesini meydana getirir.
Maurice Bucaille’nin ifadesi de bu goritgii dogrulayacak niteliktedir:
(Cignememis gibi olan et) metindeki mudganin, (tane et gibi olan) et ise
lahm kelimesinin terciimesidir. Kur’an’da bu incelige dikkat edilmesi
¢ok miihimdir. Bu embriyo baslangicinda kiigiik bir kiitledir ki,
geligmesinin belirli bir déneminde, ¢iplak gozle bakilacak olsa

38 Mié’minun (23): 14
39 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, d-m-§ md.
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¢ignenmig bir et goriiniimiinde oldufu tesbit edilir. Kemik sistemi, bu
kitmenin iginde mezoderm denilen yerde geligir, Sekillenen etlere kaslar
giydirilir, iste lahm kelimesi bu kaslar igin kullanilmgtr#0,

Iginde yasadigrmuz teknoloji caginin verdigi imkanlardan istifade
ile mudga safhasindaki bir ceninin fotografla goriinen sekli M.
Bucaille’nin de belirttigi gibi gercekten ¢ifnenmis ve iizerinde dig izleri
goriinlimiinii veren bir durum arzeder. Mudga safthasinin bdyle bir
sifatla arzedilmesi ne miitkemmel bir ifade tarzidur,

Efendimiz (as) taknik imkénlarin olmadift bir zamanda sanki
endoskopla bakip gorilyormugcasina mudga donemindeki bu safhay1
belirtmesini mucize degil de ne ile izah edebiliriz? Rasulullah’in bu
bilgiyi kendisi bizzat vermemiyecegfine gire bu durum Kur’an-1
Kerim’in agik secik Allah kelamu oldugunu gostermez mi?

¢) Diger Donemler:

“Sonra mudgayt kemik haline ¢evirdik ve kemiklere et
giydirdik™!1. Bu ayetle yiice Allah mudga’nin (bir ¢ignem et pargast)
ceninde 1skeiet1 meydana getiren kemiklere doniigtiiriildiigiinii beyan
etmekte, bilahare kemiklere et giydirildigini belirtmektedir,

Ceninin gegirdigi safhalari anlatan bu ayete dikkat ‘edilirse
goriilecektir ki, nutfenin rahme yerlesmesinden sonra alaka, mudga,
kemik ve kemiklere et giyedirilme merhalelerini belirten lafizlar
Arapgada fa-i takibiye denilen baglaglarla birbirine baglanmglardir,

Lafizlarin birbirine tertib ve takibini ifade eden atif harfleriyle
baglanmalari, belki de bu safhalar arasinda hi¢ bir zaman aralif
bulunmayan, alaka ddénemi tamamlanir tamamlanmaz mudgu, mudga
donemi kemale erince ve kemiklere ifadesidir. Ciinkii ayni ayet,
kemiklere et giydirilmesini ifade eden kelime ile, cenin’e ruhun
verilmesi manasindaki “sonra onu bambagka bir yarattik yaptik” ciimlesi
arasindaki atif harfi séimme’dir. Bu atf harfi iki fiil arasinda bir zaman
araliginn bulunduguna ve atif ile matuf arasinda da bir farhlik olduguna
igaret eder.

Bu durumda, ceninde iskeletin meydana gelmesiyle ruhun
verilmesi arasinda, o6nceki safhalarda mevcut olmayan bir zaman
slirecinin mevcudiyeti s6z konusudur, denilebilir?2, Burada dnemle
tizerinde durulmasi gereken bir husus vardir. Memelilerin ceninleri ilk
merhalelerde birbirine benzerlik arzeder. Fiziki gériiniimleriyle biribirine

40 Bucaille, a.g.e., s. 25

41 Mii’minun (23): 14

42 Duman, M. Ze¢ki, Kur’an-1 Kerim ve Tibba Gore Yaratihgi ve Tiip
Bebek Meselesi, s. 36
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benzemelerine ragmen diger 8zellikleriyle her memeli, kendisine has
¢izgiyi korur. Ama fiziki durumlardaki bu sathi benzerlik Darvin ve
Darvincilerin akillarini bulandirmigtir. Hatta ateizm, Darvinizmin
bagrinda kok salmug ve biribirlerine destek vererek komiinizmin vaz
gegilmez unsuru haline gelmistir. Iste ceninlerin birbirinden
ayirdedilmesi merhalesindeki durumu, Kur’an Halk-1 aher (bambagka
bir yaratik) olarak tarif ediyor. “Sonra biz onu bambagka bir yaratik
olarak inga ettik™3 diyor.

Boylece Kur'an tevhid gergegini, inkir selinin 6niinii kapatarak,
insan iradesini siipheden muhafaza etmekle tevhid kapilarim agmig
bulunuyor.

Ceninin geligme siiresi ve ruhunun verilmesi hususuna gelince
itirazcilarin tenkid ettigi Abdullah b. Mesud (ra) hadisi bu mevzuyu
agiklamada apayn bir kiymet tagr.

Sz konusu hadis ve bu konuda rivayet edilen hadislerin birbirine
mutabakat saglanmasi ile birlikte; Kur’an’da bahsi edilen aynt konudaki
ayetlerle tamitanuna uygunluk saglaman gerek ayet gerekse hadislerin

15151 tek bir kaynaktan alan nurani kandiller oldugunu gosterir, 44

Ne var ki, tenkid edilen Abdullah b. Mesud hadisinin terciimesi
yapilir: -, lafizlar tyi degerlendirilip ayn: mevzudaki hadisier de dikkate
almarak oir konu biitiinliigi icinde incelenmesi gerekir.4> Bu takdirde
hakikat ortaya ¢iknug ve bu hadisin tenkid edilecek bir yani olmadigt
tebeyyiin etmig olacaktr.

Abdullah b. Mesud (ra) rivayet ediyor: “Dogruyu sdyleyen ve
dogru soyledigi tasdik edilmig olan Rasulullah (sav) bize dedi ki: “Her
birinizin, anasinin karmndaki hilkati 40 giinde delenip toparlamir. Sonra
aym zaman igerisinde tamamen alaka olur, sonra Allah bir melek
génderir ve ona gu dort kelmeyi; amelini, rizkiny, ecelini ve saki ya da

said oldugunu yazmasmi sdyler. Sanra da ruh verilir.”6

Itirazc: bu ayetin manasmu ¢arpitarak vermekle birlikte kastedilen
manayi da tamamen ters bir sekilde yorumlamigtir, S6zii edilen hadiste:
“Cenin anne rahminde 40 giinde derlenip toparlanu” denmesine kargilik
o, bunu degistirerek, “Cenin anne rahminde 40 giinde tamamiani™
demistir.

Halbuki yukanda da anlatuinuz gibi durum, itirazcinin dedigi
gibi degildir. Hadiste bulunan manaya gore; “Cenin (embriyo), kirk giin

43 Mit’minun (23); 14

44 bkz. Bubari, Enbiya 1; Miislim, Kader 2

45 bkz. Mecelletu’l-Fikhi’l-Islami, Sayr: 3, s. 673-677
46 Buhari, Kader 1: Miaslim, Kader 2
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icerisinde, nutfe, alaka, mudga sathalarim ardarda tamamlayip derlenip
toparlanmaktadir, “Kirk veya kirkbes giiniin sona ermesiyle Allah Teala
tarafindan, ceninin geligmesiyle ilgilenmesi i¢in gorevli ayri bir melek
daha gonderilir. Benzeri geligimini tamamladiktan sonra da ruh
verilir.47

Ruhun mahiyetine gelince bu, hi¢ bir zaman beger tarafindan
kesfedilemez. Bu konuda ileri siiriilen faraziyeler hep neticesiz
kalmigtir. Ruh, Allah’in emrinden yani O’nun yaratma iglerindendir.

O’nun mahiyetini ancak Allah bilir.48 Bilim diinyasinca, insanogluna

verilen ruh, bu mekénin ayn buudu olarak degerlendirilmigtir4? Yani
ti¢ buutlu mekédna, zamamn eklenmesi ile dort, hayatin eklenmesi ile
bes, suurun eklenmesi ile altinc1 buud kazandiribmgtir, Insana verilen
ruhun kiinhii bilinmemekle birlikte hayata bir bagka buut kazandurildgs
ortadadir. O halde bunu kalp atiglaniyla yahut biyolojik canhlikla es
manada degerlendirmek apayri bir cehaletin hatta cinnetin ifadesidir.

Ciinkii hadiste anlatilan ruh, kalbin atmas: degildir. 19 giinliik
cenin heniiz anneden bir pargadir. Bu durumda bebekteki canlilik
emaresi ise spermdeki biyolojik bir canlilik gibi oldugundan pek
ayirdedilemez. Ciinkii ona da sperm hayvancigi denmektedir, Itirazct
efer ruh ile kalp atiglarin veya hareketli olmayt bir tutuyorsa, bebegin
anne karnindaki hareket tahi hakkinda ¢ok geg bir vakit sdyliiyor. Bu
tarih 19. giinii degil belki zigot halinde ve ondan da dne gétiiriilebilir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur’an ve hadiste ifade edilen ruh
kavramu ile 19 giinliik bebegin ilkel kalp hareketi belirtileri arasinda
higbir ilgi kurulamaz. Tahripkér tavir, gdz boyama ve cerbezelerle higbir
yere varilamyacaf apagik meydandadir. Kur’an ve Hadisin mucizevi
beyanlarin degil enbilgisiz insanlar, en biiyiik ilim adamlan ve filozoflar
bile bu giine kadar susturamadilar. “Hayatim1 din aleyhtarlhifina
vakfetmig bu kisim inangsizlar, hi¢ olmazsa dinsizlifin neye yaradigini
ve bir kisim meyvelerini géstermeleri gerekmez miydi?”

Sonug

Bu giine kadar Kur’an ve ilim hakkinda bir ¢ok makale ve
kitaplar telif edilmisgtir. Lakin biz bu makalemizle okuyuculara bu giine
kadar siylenenlerin diginda gu hususlari anlatmak istedik:

47 bkz. Mﬂslim, Kader 2
48 bkz. Isra (17): 85 .
49 Halis, Celebi, ed-Dibbu Mihrabuv’l-Eman, IT, 54
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I- Kur’an bir kisim fenni kegiflerden bahsetmistir. Fakat
Kur’an’1n bu konudaki anlatim tarzi apagik anlagilir mahiyette degildir.
Bu giine kadar bu kenuda yazilan makale ve kitaplar, Kur’an’in bu
konulan sanki iki art1 iki dort eder derecesinde acik ifade ettiggini
soylemiglerdir ki bu, Kur’an hakkinda kugkusu bulunanlar1 tenkide
celbetmistir. Biz bu konuya Nisbf ayetier ve bunlarin fenni kegiflere
151k tuttugunu ifade etmekle sanirin bu problemi ortadan kaldirmsg
olacagiz.

2- Kur’an ile ilimin ¢eligmedigi delilleriyle gosterilmistir.

3- Ibn Mesud Hadisi ve bu konudaki yanls degerlendirme
vuzuha kavugturulmugtur.

4- Muasir Kur’an tenkitgilerine isim verilmeden cevap
verilmigtir,
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ANONIM SIRKETI VE iSLAM HUKUKU
Ahmed YILMAZ*
GIRIS

Tabiat1 ile medeni ve sosyal bir varlik olan insan’in diinya ve
Ahiret hayatin tanzim etmek {izere génderilen islam Dini ve bu Dine
dayal1 Islam hukukunun, insan hayatin etkin bir gekilde ilgilendiren
ticari ve sosyal miiesseselerin kurulug ve faaliyetleri ile de ilgilenmig
olmasi, aklin ve ilmin geregidir. .

Ancak, insanm maddi ve manevi yonden terbiye edilmesini ve
olgunlagtiriimasini hedef alan islam hukuku, normlarini vaz’ ederken,
ortaya ¢ikigi zamamndaki insanlarm iktisadi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
hayat sartlarini gozdniinde bulundurulmast ve bu gartlarin zamanla
gelismesiyle paralel olarak gelistirilebilecek sekilde duzenlenmcm de
kagimilmazdi.

Iste Islam Hukukunun, ticarl ve sosyal hayatin geligmesi ile
geligecek ve hayat gartlart gelistikce, yeni yeni ortaya g¢ikacak
problemlerin ¢odziimiine sahne olacak boliimleri, 6zellikle ticari ve
iktisadi hayatl ilgilendiren muamelét boliimiinii t6§k11 eden kurallari, bu
siire¢ nazari itibara alinarak tanzim edildigi igin, Islamin ilk asrinda
bulunan ve gogunlukla iki kigi arasinda kurulan ve ibtidai bir durumda
bulunan ticarf ve sosyal sirketleri, o giiniin gartlarina uygun bir gekilde
diizenleyerek saglam kurallara bagladig: gibi, giiniimiiziin geligen en
modern girketlerini de ihtiva edebilecek ve onlara cevaz verecek
esneklikte kurallar vaz’ ederck miictehidlerin ictihadlarma agik
birakilmgtir.

Bunun aksin: diisiinmek, giiniimiizde geligen gartlara uygun ve
ekonomik hayati biiyiik sl¢iide ilgilendiren, sanayi ve teknolojinin bag
dondiiriicii bir hizla geligsmesine sebeb olan modern girketlerin,
miisliimanlarin tararfindan kurulamiyacagi anlanuna gelir ki, hem islam
hukukuna karg1, hem de islam toplumuna karg: kabul edilmes: zor bir
diigtinceden ibarettir ki, sadece islamu tenkit edenlerin igine yarar.

*  Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arapga Okatmant.
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Ciinkii: Bilindigi gibi, islam bir yagama diizenidir. Hi¢ bir helal
kazang yoktur ki, islam hukuku onu uygun gérmiig ve tegvik etmis
olmasin. Ve insanlar arasinda nizd’ cidal ve kargagaya sebeb olacak,
sevgi ve yardimlagma iligkilerini zedeleyecek hi¢ bir kazang ve kazang
yolu yoktur ki, isldim Dini onu yasaklanmug ve oniine engel koymug

olmasinl.

Su halde, islam Dini, insanlara daima musamaha ile bakmig ve
kolaylik géstermigtir. Yeter ki, kndi aralarinda adaletten ve kargilikli hak
ve hukuka saygih olmaktan ayrilmasmlar.

Iste, islam hukukunda sirketler, bu esasa gore ve ka1§111k11 riza,
hosgorii, adalet, kargihklt menfaatlara saygt, mesru orf ve adet ilkelerine
ve Akidlerde asil, “helal ve miibah olmaktu™ ve “Miisltimanlar sartlarina

baghdirlar” temel kurallara dayah olarak diizenlenmigtir2.

Giiniimiiz modern kinuni girketlerin islam hukuku agisindan
degerlendirilmesi yapilirken yukarda zikredilen esaslarin gozoniinde
bulundurulmas: gerekir. -

Modern girketllerin giiniimiizde buyuk onem arzedenlerden biri,
Anonim  girkettir. Bu girketin islam hukuku agisindan
degerlendirilebilmesi i¢in énce bu girketin bazi 6nemli 6zellikleri ile,
islam hukukunun bazi genel kurallan zikretmekte fayda vardir.

ANONIM SIRKETIN OZELLIKLERI VE ISLAM
HUKUKU:

a- Anonim girketi, Tirk Ticaret kanununda tarif
edildigine gore, asagidaki ozellikleri tagimaktadir.

1- Anonim girketi, gekli, kurulug bicimi ve hukuki yapis:
bakimindan bir ticart girketi olmakla birlikte, sadece ticari iglerle
ufragmak i¢in degil, her ¢egit ekonomik faaliyetlere yolnelmek lizere
tesis edilebilir3,

2- Ortaklar, sadece koyduklan sermaye ile, sirket de yalmz esas
sermayesi ile simrl bir sorumluluga sahiptir ve bu nedenle, gerek
sirketin kurulugu, gerekse yeterince ortak bulunmasi

kolaylasmaktadn,

1 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuh, IV, 875.

2 el-Hallal, A. Aziz, es-Serikat fi’s-Seriati’l-Islamiyye ve’l-Kanunu’l-
Vad'i, 2, 193, 194: Tirmizi, Abkam, 17; Buhari, Icra, 14, 50; Ebu Davud,
Akdiye, 12,

3 ez-Zuhayli, a.g.e, IV, 881; el-Hayvyat, A. Aziz, a.z.e, 2, 88,

4 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 88.
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3- Bu kolaylik neticesinde hasit olan yaygin katilig imkana,
Anonim sirketlerde, sahis girketlerinin gergeklegtiremiyecegi kadar
giiclii sermaye birikimine imkan saglamaktadir. Bu ise, bagarilmasi
genis kaynaklara bagh olan biiyiik projelerin gergeklestirilmesine imkan
vermek sureti ile teknik alanda bag dondiiriicti agamalara genis ¢apta
nayak olmaktadurd,

4- Anonim girketinin kurulmas: igin belli saylda kurucusu (en az
bes kigi) bulunmasi ve her ortagin ddemesi gereken belli miktarda pay

olmas: gerekir®,

5- Idare meclisi, anonim girketinin ydnetim orgamdir. girketin
kurnlug amacini gergeklegtirecek tiim tasarruflar, onun tiizel kigiligi
adimna bu organ gerceklestirir ve uygular’.

6- Sirket sermayesinin iigte ikisinin zayi olmasi halinde girket

alacakhilan girketin feshini isteyebilirlerS,

7- Sirket ortaklari, gercek ve tiizel kigiler olabilir?,
8- Sirketin esas sermayasi, aksine bir hiikiim yoksa, 500 000

TL.den eksik olamaz. Sirketin tiizel kigiligi vardir10,

b-Anonim girketinin islam hukuku ac¢isindan
degerlendirilmesi:

Anonim girket hakkinda son asrin islam hukukg¢ular: degisik
goriiler ileri siirmiiglerdir. Takiyii’d-Din en-Nebhani gibi zatlar, mutlak
olarak haramdir. Demigler.

Eski Misir Miiftiisii Muhammed Abduh Seyh Abdulvahhab el-
Hallaf gibi zatlar da, Ibni Kayyim el-Cevzinin faiz teorisine dayanarak

“Anonim girketi mutlak olarak miibahtir.” Demiglerdir! 1.

Bir kisim Islam hukukgulart ise, anonim girketini sartl: olarak caiz
gormiigler ve demiglerdir ki, “Faiz, aldatma, garer, domuz ve alkol alig
ve satigt gibi islamin agik¢a yasakladifi iglem ve muameleler
bulunmamak sart: ile anonim sirketi caizdir. Yani islam hukuku

kapmasmda mutalaa edilebilir. Yoksa caiz degildir!2.
ez-Zuhayli, a.g.e, IV, 881; el-Hayyat, A. Aziz, a.g.e, 2, 89.

6 Turk Ticaret Kanunu, Mad. 277.
7  Tiitk Ticaret Kanunu, Mad. 312.
8
9

Tiitk Ticaret Kanunu, Mad. 436.
Giineng Halil, Giniimiiz Meselelerine Fetvalar, 1, 144; Tiitk Ticaret
Kanunu, Mad. 275,

10 Tiitk Ticaret Kanunu, Mad. 272.

11 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.¢, 2, 154, 155.
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Anonim sirketini caiz gormeyen en-Nebhani ve benzeri gibi islam
hukugularinin goriig ve delillerini ve delillerin tartigmasint yaptiktan
sonra, caiz gorenlerin goriigleri ile kanaatinizi belirteceyiz.

A- Anonim sirketini Islam hukuku agisindan caiz
gormeyenlerin delilleri:

1- Anonim girketi bir akid degildir. Ciinkii, bir akdin inikadz igin
iki sahis arasinda icap ve kabul ile yapilomg olmasi gerekir. Oysa,
anonim sirketinde gahislar arasinda herhangi bir icap ve kabul
bulunmamaktadir. Kurucularm girket sdzlegmesi tizerindekd ittifaklar ve
hissedarlarin koyduklari imzalar da icap ve kabul sayilmamaktadir,
Ciinkii aralarinda icap ve kabulu ifade edecek sozler gegmemektedir.
Belki, bir nevi, sartlar tizerinde meydana gelen bir ittifaktwr.

Hisse satin almak suretiyle ortak olmak da icap ve kabul degildir.
Bir nevi, tek tarafh bir irade ile yapilan bir tasarruftur, Ciink, kiginin
hisse satin almasi yeterli olur. Diger ortaklarin nzalarimn olup elmadigi
aranmamaktadir. Bu nedenle, anonim sirket, Islam Hukukunun kabul
edecegi bir akit degildirl3,

2- Sirketin tarifinden anlagildig1 gibi, megru olabilmesi i¢in, kér
elde etmek maksad: ile bir ortak sermayede ¢aligmak iizere yapilan bir
anlasmadir. Sermaye iizerinde ¢aligma unsuru ise Anonim girketinde
bulunmamaktadir. Ciinkii Anonim girketinde, sézlesmeye imza konarak
bir miktar mal teslim edilmekte ise de, teslim mal tizerinde ¢aligma ve
tasarruf, sozkonusu edilmemektedir. Bu ise girketin batil olmasina
sebeptirl4.

3- Sirketin inikadinda énemli bir unsur da, girkette tasarruf eden
sahislardir. Anonim girketinde ise dnmeli olan sermayedir. Sahis unsuru

soz konusu degildirl3, Ciinkii, Anonim girketinde gahislar yerine
mallar ortak olmaktadir. Bu nedenle, gsahislarin hisseleri ne kadar fazla
olsa da, ortak sifatiyla girkette tasarruf yapma selahiyetine sahip
degildir. Sirkette tasarruf yetkisine sahip olan kigi ise, ortaklarm diginda
bir miidiirdiir ve genel kurul tarafindan segilen bir idare meclisidir,
Secgim ise, hisselerin ¢okluguna gore sayilan oylarla yapihr. Hakiki
ortak, mallar oldugu i¢in oylar hisselere gore olur. Kisiler fazla 6nem
tasumamaktadir, Sermayeler dnemlidir. es-Seyh Takiyyli’d-Din en-
Nebhani der ki: “Igte bu sebeble Anonim girketinin tarifi, islam

12 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 158, 159,
13 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 161,

14 ei-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.¢, a. s.

15 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 163,
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hukukunda sirketin sahih olmasi igin gerekli sartlan (sahis gartini)
tagimadigindan batildir”,

4- Islamda kabul edilen akid sirketi, bir mal {izerinde tasarruf
yapmak ve malt artirmak maksadi ile yapilan bir ortakhktir ki Miilkiin
artirilmas: ser’i bir tasarruftur. Tasarruf ise, gahistan sadir olan sozlerle

olurl®, Hatbuki, Anonim sirketi tiizel kigidir. Tiizel kigi ise sermaye
demektir. Dolayisiyla sirkette tasarrufta bulunan maidir gahis degildir.
Bu ise Islam diigiincesine aykiridir, Ciinkii islama gore, Mutasarrif,
gercek sahis olmalidir. Ortaklarin kendi yerlerine tasarruf i¢in vekil veya
ticretli bir gahus tutmalan da caiz degildir. Belki kendileri bizzat girket
islerinde caligmalan: gerekir, Miidiir ve idare meclisi de ortaklara vekil
degildirler. Belki malin vekilidirler ve ii¢ sebebten dolay1 sirkette
tasarrufa yetkili degildirler!7, |

a- Idare heyeti hissedarlarin vekili olarak ¢aligmaktadir. Halbu
ki, hissedar ortaklar, vekalet verme yetkisine sahip degildirler. Ciinki,
sirket, mal iizerinde kurulmugtur. Yani ortak olan mallardir. $ahislar
degildir.

. b- Idare meclisi, Mallarin vekilidir. Ortaklarin vekili degildir.
Opyle ise ortaklarm adna tasarrufa yetkili degildir.

¢- Hissedarlar mal ortaklaridiriar. beden ortaklan degildirler. Mal
ortagi ise tasarrufa yetkili olmadig1 gibi, bagkasina vekalet de veremez.
Dolayisiyla Idare mecmisi ile Miidiiriin tasarruflart batildur.

5- Anonim sirketi devamli oldugundan seriata aykindir, Ciinkii,
ser’i girket caizi akitlerdendir, Oliim, cunun ve fesih gibi durumlarla
sona ermesi gerekir. Anonim girkette ise, ortaklardan biri veya bir kagt
§lse veya istifa etse ve yahut deli olsa da, Sirketin tiizel kisilifi devam
ettiginden, sona ermemektedir. Bu ise, Islam nazarmnda batildar.

6- Bir sirkette tasarrufun caiz olmasi igin, akiili ve miimeyyiz
sahislar tarafindan yapilmig olmasi gerekir. Aonim girketinde ise,
Tasarruf, tiizel kisilik adina yapimakta, bu ise kil ve miimeyyiz
olmadifindan batildir, Batil ile kazanilan mallarda batildir ve helal
degildirl8.

7- Anonim sirkette idarecilere ayri ve belli bir ticret veya maag
verilmektedir. Bu ise, sirketin ortag olduklarindan kendi mahindan ticret
alir durumda oldugundan abes karsilanmaktadir.

8- Anonim sirkette, ortaklarin ve girketin, sorumlulugu, hisseleri
ve sermaye ile simirlt oldupundan, girketin iflas etmesi halinde

16 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 164.
17 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 165.
18 el-Hayvat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 165-166.
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alacaklhlar1 magdur olabilir ve haklar zay: olabilir. Bu ise islam
diisiincesine aykimndar.

9- Anonim girkette, ¢esitli senet ve tahviller ¢ikarilarak piyasaya
siiriilmekte ve faizli muamelelere girilmektedir, Bu ise, islam hukukuna
aykin ve haramdir, Ciinkii, “Ytice Allah, alig verisi, helal, ribayi (faizi)

ise haram kilmugtir19,

B- Bu delillerin tartisilmasi:

1- Anonim sirketinde icap ve kabulun bulunmadif, dolayisiyla
bir akid olmadig1 iddiasi, dogru degildir. Ciinkii, Anonim girketinin
kurulug sekli gdzoniine alindiginda, icap ve kabulun bulundugu
goriilmektedir. Soyle ki: ilk 6nce sirket kurma diigiincesi bir sahsin
zihnine girer o da, bir digerini girket kurmaya davet eder, ve sirket
kurulur. Yapilan davet bir icaptir ve digerinin kabul etmesi de kabuldur.
Boylece girketin kurulugu icap ve kabul ile tamamlanmig olur. Ayrica,
Sitketin kurucular tarafindan, insanlar ortak olmaya ve sozlesmeyi
imzalamaya ¢agr1, bir icaptir. Gelip imza atmalar ve ortak olmalar da
kabul’dur, Bu nedenle, Anonim girketinde icap ve kabulun bulunmadigi

iddias1 yersiz bir iddiadir20. Ciinkii, Muftat (yani, alict tarafindan
semenin verilmesi, saticinin da mal: teslim etmesi) yolu ile yapilan bey’
akdinda oldugu gibi stzle olmasa da fiil ile yapilan akdin sahih oldugu,
islam hukukgular: tarafindan ittifakla kabul edilmektedir. Ve buna fiili

icap ve kabul denilmektedir?1,

2- Ortaklarin girkette ¢aligmadifi, onlar i¢in tasarruf hakk:
bulunmad:g, dolayisiyla girket batil oldugu goriis ve gerkee de zayiftir,
Ciinkii, sirketlerde, biitlin ortaklarin igyapmalar ve kir maksadi ile
tasarrufta bulunmalar: esas olmakla beraber, sart degildir. Nitekim,
mudaraba sirketinde, amel (galisma) yalmz Amil tarafindan yapilig1 gibi,
Inan girketinde de, tasarruf, ortaklardan birine veya birkacina sart
edilebilir. Kald: ki, Anonim girketinde, tiim ortaklar adina, sirketin
hiikkmi sahsiyetini temsilen, yonetim kurulu ve Miidiir, tasarrufta

bulunmaktacir ve tasarruf, ortaklara vekalet yolu ile yapilmaktir?2,
Ayrica, girketin manevi gahsiyeti bulunmakla bir zimmeti
bulunmaktadr ve bu zimmet adina, gergek sahislar ig yapmakta ve
hukuki islemleri yiiriitmektedirler. Ancak, girketin mali sorumlulugu,
hiikmi gahsiyetine ait malvarligina aittir. Ortaklarin gahislarina veya

19 el-Bakara suresi, ayet 275,

20 el-Hayyat, Ahdul Aziz, a.g.e, 2, 178, 179,
21 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 180,

22 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 180,
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sirketin digindaki malvarliklarina sirayet etmez. Mudarabadaki mal
sahibinin sorululugu gibi.

3- Anonim girketinde gahts énemli olmadifi, sadece mal 6nem
tagicdigl, gergek sahis olmayinca da akid tesekkiil etmedigi, dolayisiyla
sirket akd1 batil oldugu ve batil bir girketin yapacaf tasarruflar da batil
ve gayri mesru olacag: iddiast da, diger iddialar gibi zay:iftir. Ciinkii,
Anonim girketi her ne kadar bir sermaye sirketi olup, gsahis girketleri
kadar gergek kigilere dnemli rol verilmemekte ise de, biis biitiin gergek
kigilere itibar edilmedigi anlamina gelmez. Ciinki, sirketi temsil ve idare

eden ve kuranlar, gergek kisilerdir23,

Anonim girkette boyle olmas: bir nevi zarurettir, Ciinkii, Sayet
biitiin ortaklar girket iglerine kangirlarsa, Ortaklar ¢ok olduklarindan,
durum ciirclinaya doniigeceginden, kendi aralarindan bir idare meclisini
secerek, idare ve temsil yetkisini onlara birakmaktadirlar, Bu ise,

sirkette sahts unsururur bulunmadifi anlamina gelmemesi gerekir?4,

Mallarin kendi kendine idare edildigi, hi¢ kimse tarafindan ileri
stirtilemez, O halde, sirkete ortak olanlar, ortakhga ¢agr1 yapanlar,
ortaklig1 kabul edenler, itiraz hakki olanlar ve tasarruf edip idare edenler
hep gercek kisilerdir. Oyle ise, Anonim sirkette “sahis unsuru yoktur”
denilemez.

4- “Anonim girketteki akid, bir mal iizerinde tasarruf yapmak
lizere yapildigi, Tasarruf ise, akil ve balig olan gergek kigiler igin s6z
konusu oldugu, tiizel kigilik ise, islamda batil oldugundan tasarrufa ehil
olmadif, dolayisiyla tiizel kisilik adina yapilan tasarruf batildir”, Iddiasi
da diger iddialar gibi yersizdir. Ciinkii, Sirketin tiizel kigiligi tasarrufta
bulunmamaktadir, Belki, tasarrufta bulunan, gergek kigilerdir, Idare
heyetine karg: sorumiu olan miidiir ve genel kurula kargt sorumlu olan
idare meclisi uyeleri, hep gercek kigilerdir ve ortaklar tarafindan

secilmig, zimni vekaletle tasarruf yetkisine sahiptirler2s,

5- Tiizel kisiligin iktisaba ehil olmadif1 iddias1 da zayiftir.
Ciinkii, Islam hukukgular, Tiizel kisilik ismini talaffuz etmemekle
beraber, Mescit, Vakif ve Devlet gibi miiesseselere mustakil bir zimmet
taniyarak, bir nevi tiizel kisilik kabul etmislerdir ve miiesseseler, bu
tlizel kigilikle haklara sahip ve vaciplere kargi sorumlu kabul
edilmiglerdir. ‘

Binaen aleyh, tiizel kigilik islam hukukuna yabanci olmadig halde
ve giiniimiiz islam hukukgular arasinda tartigildifz halde “Ttizel kigilik
islamda batildr.” Deyip kestirmek dogru olmasa gerektir.

23 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 181,
24 gl-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 182,
25 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 183.
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6- Sirket Midiiriinlin ve idare meclisi iiyelerinin tasarrufu,
yetkisiz bir tasarruf oldugu, vekalete dayanmadigs, iddiasi da zayif bir
iddiadir, Ciinkii, idare meclisi, ortaklardan tegekkiil eden genel kurul
tarafindan ve hissedarlarin oylan ile se¢ilmekte ve ona, Miidiirli atama
yetkisi verilmektedir. Onlarin se¢ilmesi ve yeki verilmesi ise, vekalet
vermektir. Biitiin islam hukuk¢ulari, “Sirketlerin esasi, inan, vekalet
iizerine, Mufavada ise, vekalet ve kefalet {izerine kaimdir.” Demiglerdir.

O halde, Anonim girketinde vekalet caiz degildir. Iddias1, yersizdir26,

7- “Anonim girket, bir mal {izerinde kurulmug bir hitkmi gahistir,
Hiitkmi gahis ise mal oldugundan, tasarrufu batildir. Dolayisiyla, tevkili
de batildir.” iddiasi da yersizdir, Ciinkii malin kendisi tasarruf ve
tevkilde bulundugunu sdyleyen yoktur. Malin sahipleri, oylari ile tevkili
gergeklegtirmektedirler ve tiizel kigilik adina, gergek kigiler, verilen
vekalet yetkisi ile tasarrufta bulunmaktadirlar. Islami girketlerde de her
ortak diferlerinin vekilidir. Mudarabada da Amil, mal sahibinin
vekilidir??, '

8- “Anonim girketin devam ettigi, ortaklardan birinin §liimii ile
sona ermedifi, oysa, islami girketlerde, ortaklarindan birinin 6liimi
veya siirekli clin{iniin ariz olmas ile girket son bulmaktadir. Bu nedenle
anonim girket, Islam hukukuna aykimdir,” iddias1 da digerleri gibi
zayiftir. S6yleki: Islam hukukgulari, ortaklarindan birinin 8limi,
stirekli deliligi veya kisith hale girmesi ile girketin son bulacagi iizerinde
ittifak etmeleri, iki kisi arasinda kuruslmus sirketler igin soz

konusudur?8,

Ikiden fazla ortagi bulunan sirket ise, bir ortagin 8liimii veya
benzeri arizalar sonunda, kalan diger ortaklar, len ortagimn girketteki
hissesini varislerine vermek suretiyle girketi devam ettirme hakkina
sahiptirler. “Sayet varislerin ehliyeti yeterli degil ise, veli veya vasileri
tarafindan temsil edilirler”. Diye islam hukukgulart cevaz
vermiglerdir??,

Sirketin devanuna verilecek karar, 6liimden sonra olabilecegi gibi,
sirket kurulurken bu gekil, karalagtirilmig olmasi veya sirket

sbzlegmesine bir madde olarak konulmus olmasi da caizdir3C, O halde,

26 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 184.

27 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 185,

28 el-Hayyat, Abdul Aziz, es-Serikat fi’s-Seriati’l-Islamiyye ve’l-
Kanunw’l-Vad’i, 2, 185,

29 Ibn Abidin, a.g.e, I1I, 351; bni Kuddame, el-Mugni, V, 22; el-Hayyat, Abdul
Aziz, a.ge, 1, 348; Sekerci, O., a.g.¢, 347, 348.

30 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 185,
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bir ortagin &liimiinden sonra da girketin devam etmesi, islam hukukuna
aykiihg iddia edilemez.

Anonim girkette ortaklarin sorumluluklanmn sermayeleri ile sinrl
olmasi ve idarecilere ayn iicret verilmesinin islam hukukuna aykirt
oldugu iddiasi da dogru degildir. Ciinkii, bu hususlar, Tnan ve

mudaraba sirketlerinde de bulunmaktadir3L,

O- Sirketin, hisse senetleri, tahvil ve 4di senet gibi kiymetli evrak
¢ikarmasi, tedaviile stirmesi ve faizli muamelelere girmesi nedeniyle
batil ve islam hukukuna aykir: olmasi iddiasina gelince, soyle bir
tafsilatla tahlil edilmesi gerekmektedir.

a- Anonim girketinin gikardi§1 senet gayet, ortagin hissesini
belgeleyen ve tedaviile arz edilmiyen adi senetler ise, bu, kiginin hakkini
belgeleyen bir senet oldugundan islam hukukuna aykr bir tarafi
bulunmamaktadir,

b- Sayet gikardifi senet, ortagin hissesinin miktarini gdsteren ve
istendigi vakat, hissenin satigt maksad: ile tedaviile arz edilen hisse
senetleri ise, ne faizli muamele ile ilgisi, ne de islam hukukuna aykirilig
bulunmamaktadir, Bu senetlerin zamanla fiyatinin yiikselip inig
gostermesi ise, temsil ettifi hissenin (mulkun) degerini ifade ettifinden
islam hukukunda ademi cevazina (caiz olmadifina) bir delil
bulunmamaktadir32.

c- Sayet girketin c¢ikardigi senet, fayda karsiliginda tedaviile
cikanlip ciro edilen tahvil cinsinden borg senetleri ise, bunda, asti islam
hukukgular ihtilaf etmigler ise de, racih goriigse gore, faiz oldugundan
caiz degildir. O tip senetlerin girket tarafindan ¢ikariimas: ve bu fizli

sekilde kullamlmas: haramdir33, Sirketin ¢ikardif, “Hamiline” yazili
senetler de caiz degildir. Ciinkii, kime ait oldugu bilinmediginden gesitli
aldatma ve haksizhklara sebe olabilmektedir.

Ancak, sirketin haram bir iglemle, girket akdi batil olmaz. Sadece

geyri mesru o iglem batil olur34,

Buna binaen, islam hukukgularinin cumhuruna goére, Anonim
sirketinde, islam dininin kesin olarak yasakladif: ve akit hukukuna
aykirt oldufu hususlardan sakimldifn takdirde, cevazina bir engel
goriilmemistir. Anonim girketi, Mudaraba ve inan girketi hukukuna tabi
tutulabilmektedir3S.

31 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 210.
32 cl-Hayvat, Abdul Aziz, a.g.c, 2, 212,
33 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 213.
34 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 214,
35 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.c, 2, 214-220,
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d- Anonim girketinin ¢ikardif: emre yazili ve nime yazili senetler
de, faizle verilmemek kayd: ile caizdir. Ciinkdi, sahibi belli oldugundan
zarar ve aldatmaya sebeb olmaz.

e- Imtiyazh hisse senetleri ise, sayet, sahibine, normal kérin
diginda bir kar nisbeti n goriiyorsa, ser’an caiz olmamasi gerekir.
Ciinki, kir, ya mal, ya ¢alisma, ya da sorumlulukla kazamlir. Imtiyazli
hisselerde ise, bunlardan biri bulunmadigindan elde edilen fazladan kir,
haksiz kazang olmasi vechiyle caiz olmaz, Sayet, Imtiyaz sahibine
verilen fazla kiir, daha dnce sirkete yapmug oldugu bir hizmetten dolayi
verilmis ise, caizdir36,

Sayet taninan imtiyaz, Slrketin tasfiyesi halinde, diger
ortaklarindan dnce hissesini kamilen alma imtiyaz: ise, bu da caiz
degildir. Ciinkdi, sirket, ser’an caiz olmasi i¢in hem kira hem zarara
muhtemel olmasi gerekir, Bu hisse sahiplerine tanman imtiyaz ise,
zarara katilmamak oldugundan caiz degildir. Ciinkii, adalete aykiridir,

Sayet, taninan imtiyaz, hisse oramndan fazla oy kullanma hakk
ise, yine caiz degildir, Clinkii adaletsizliktir37.

Anonim girketi caiz degildir diyenlerin delillerini béylece tahlil
ettikten sonra diyebilirizki, terciha sayan, ligiincii gériisiir. Yani,
Kanuni girketler ve bu arada Anonim sirketi, islam hukukunun
sarahaten yasakladif faizli ve diger haram muameleleri ihtiva etmedigi
takdirde islam hukuku agisindan cevazma bir engel yoktur, Ciinkii:

1- Akidlerde kargilikh riza esastir. Yapilan akidlere vefa, ser’an .
farzdmr. “Ey iman edenler, Akidlerin (geregini) yerine getiriniz. “(Maide,
Ayet 1) “By iman edenler, aramizda kargilikli rizaya dayanan ticaret
olmas: hali miistesna, matlarinizi batil ile aramzda yemeyiniz.” (en-Nisa,
Ayet 29).

Ayrica Mislimanlarin anlagma ile koyduklar: gartlar caizdir ve
onlart baglar. Ser’an batil olmayinca. “Miislimanlar sartlarma
baglhidirlar.”38,

2- Anonim girkenin, islami sirketlerden birine veya birkagina
idhali miimkiindiir. Mesela, Anonim sirketi, mudarabaya ilhak
edilebilir. Keza inan sirketine de idhal edilebilir.

3- Esyada ve akidlerde asil, ibahadir. Haram olduguna dair bir

nas bulunmadikga her akid yapilabilir. Miibahtir3%,

36 el-Hayyal, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 222,

37 el-Hayyat, Abdul Aziz, a,g.e, 2, 223,

38 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 193; Teberani, Kebirde, Rafi bin Hurayc da
rivayet etmigtir; Tirmizi, Ahkam, 17; Buhari, icra, 14.

39 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 194, 195 (cilt 2), 159, 160,
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4- Harama girmemek kaydi ile insanlarin meslahatina riayet edilir

ve faydasina olan muamelelere cevaz verilir0.

5- Islamda, zarar vermek ve zarara girmek (zararla karsihk
vermek) yoktur (yasaktir).

6- Anonim sirketi, islam hukukundaki sirketler gibi. Sermaye ve

kirda ortak olmak igin kurulan bir akittirtl. cab, kabul ve tasarruf
iznini ihtiva etmektedir, Ciinkii, sirket kuracularinin ortakhifa davet
etmeleri, icaptir ve ortaklarin da hisse alarak belgeye imza atmalar

kabuldur ve ger’an caizdir42,

7- Anonimde islami girket manasi mevcuttur, Clinkii, ortaklar,
hisselerini sermaye olarak koymugtur. Maksatlart da kar elde etmektir.
Ayni zamanda zarar ihtimali da mevcuttur. Bu da islam hukukuna
uygundur.

8- Anonim girketinde tasarruf izni ve vekalet de mevcuttur.
Ciinkii, ortaklar idare meclisine tasarruf yetkisini vermistir ki, idare
meclisi ve Miidiir, idare etmekte ortaklarin vekilidir. Bu da islam
hukukuna uygundur. Ayrica kar ve zarar da hisselere goredir ki islama

uygundur3,
Sirketin Devamhi olmas1 veya muvakkat olmasi da islam
hukukuna aykmn degildir, Ciinkii ortaklar zamam istedikleri §ck11de

kararlagtirma yetkisine sah1pt1r16144

Q- Sirketin sermayesinin hisselere boliinmesi, tcdavule kabil
olmas1 ve sirket siciline tescil edilmesi de islam hukukuna aykur
degildir®3,

10- Ortaklarin hisseleri nisbetinde sorumlu olmalan da islam
hukukuna aykinn degildir. Ciinkii Mudarabede de mal sahibi, yalnz
verdipi mala gore sorumlu olur, Borglar sermayeyi agarsa mal sahibi
asan kisimdan sorumtu olmaz46,

11- Sirketin, ortaklarin ismini almamasi ve resmen tescili ve
kurulmast igin resmi iznin verilmesi de islam hukukuna aykm degildir,
Ciinkii bunlar Devletin aldig: tedbirlerdir ki, islamun nasslarna aykiri

degilse (ki aykur degildir) uyulmas: vaciptir?.

40 el-Hayyat, a.g.e, 2, 195.

41 e¢l-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 206.
42 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 206.
43 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 207,
44 ¢l-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 209,
45 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.c, 2, 209.
46 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 210.
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12- Anonim girketindeki ortaklarin ticaret yapmamalar: da

Mudarabede ki Mal sahibinin durumuna uy gundur#8.

Islam hukukunun bu genel kurallar1 ve Anonim sirketinin
ozellikleri gozoniine alindifl zaman, Anonim girketinin istam hukuku
kurallarina gore diizenlenen hem inan girketine hem de Mudaraba

sirketineidhalimn olduBu anlagilir. $yle ki*?:
Inan girketinde karsilikli riza ve vekalet bulunmakta, sermayede,
kérda ve tasarrufta egitlik aranmamaktadir. Bunlar Anonim girketinde de

mevcuttur30,

Ayrica, Anonim sirketi, ortaklarin sorumluluklarnnm, sadece
koyduklar: sermaye ile sinirli olmasi ve girketin bir yénetim kurulu
tarafindan yonetilmesi ciheti ile de mudarabeye benzemektedir. Ortaklar,

mal sahibi, yonetim kurulu da Mudarib (amil) hiitkmiindedirS1, Ayr
ayrL caiz olan inan ve mudarebenin bir arada (Anonim girketi olarak) caiz
olmamalan i¢in bir sebeb yoktur.

Anonim sirketinin islam hukuku gergevesinde mutalaa edilmesinin
cevazina bir engel olmamakla birlikte, bunu caiz gérmeyen baz islam
hukuke¢ulannn ileri stirdiikleri baz1 engel gibi gordiikleri siibhe ve
problemler bulunmakta se de, Islam hukkunun Genel kurullar1 15181nda
-ahlil edildigi zaman, bu giibhelerin izalesi ve problemlerin haledilmesi
de miimkiin oldugu goriilecektir. Soyle ki:

a- Tiizel kisilik problemi:

Islam hukukgulari, iki sebeten dolayr manevi sahsiyet (Tiizel
kigilik) tabirini kullanmamuglardir;

1- Islam hukukgulari, insanin Rabbine karg: iligkilerini, kendi
nefsine karst durumunu ve diger varliklara kars1 hak ve sorumluluklarint
incelerken, bunlarla ilgili ehliyetini gdzoniinde bulundurarak
bahsetmiglerdir. insanin hak ve sorumluluklara ehliyeti ise, Zimmeti ve
insanli ile ilgilidir ki 6limii ile son bulur. Insan ve canli olmayan
seylerde zimmet diisiinmemigler. Dolayisiyla insanin dliimiinden sonra
da zimmetinin devamm diigtinmemiglerdir ki tiizel kigilikten
bahsetsinler.

2- Islamun hakimiyeti zamaninda, Ticaret ve sanayi o kadar
gelismemisti ki, biiyiik sermaye ve ¢ok ortaklara ihtiya¢ duyulsun ve

47 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 210,
48 el-Hayyat, Abdul Aziz, ag.e, 2, 211,
49 Zuhayli, a.g.e, IV, 881,
50 Zuhayli, a.g.e, IV, 881,
51 Zuhayli, a.g.e, IV, 881.
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biiylik miiesseseler meydana getirilsin ki onlara ayr bir zimmet ve
hukmi sahsiyet tanuna zorunlugu ortaya giksin, Ciinki, islam
hukukgulart, gogunlukla mevcut problemler igin ictihad geligtirmisler,

gelecekte gikacak problemleri dij§iinmemigler52.

Bununla beraber, ticari hayat genigledikge ve biiyiik ticari ve
sanayl mitesseseleri kurulma zoranlugu ortaya gikinea, tiizel kigilik de
vazgegiimez bir duruma gelmigtir. Ayrica, islam hukukgulard, hiikmi
sahsiyetin lafzim kullanmamakla birlikte, manasini soylemig ve ona
ahkam binaetmiglerdir. Ctinkil, Hakiki gahislarin diginda, Camti,
Beytiil-Mal ve vakf gibi miiesseselere miistakil bir zimmet (hitkmi

sahsiyet) tammak Lorunda katmgtardir3.

Ciinkii, zimmet bir vasif olarak diigiintildiigil zaman ve insanda
bulunmast, hak ve vaciplere ehliyetinden dolay1 oldufu gdzodniine
getirilince, insandan bagka seylerin de hak ve vaciplere kabil
olabilecegine ve onlara da zimmet (kisilik) taninabilecegine bir engel
bulunmadif, son asrn islam hukukgulari tarafindan diigtiniilmilg ve
tiizel kisilik, islam hukukuna aykiri olmadif, dile getitilmigtir ve, Cami,
vakif ve Beytiilmal (Hazine) nin, gergek sahislardan ayr hak ve
mesualiyetlere mahal olmakla hitkmi gahsiyete sahip birer miiessese

olduklar kabul edilmigtir®,

Sonug olarak, genel maslahatin jcabu, sirketlere hiikm gahsiyetin
verilmesi, bagumsiz bir varlif tamnmam,-mustakﬂ bir zimmeti, ismi,
merkezi ve cinsiyeti bulunmast, hak ve sorumlulukiara ehil kabul
edilmesi gerekir. Kitap ve slinnette buna bir engel olmadif gibi
insanlarm genel maslahaty, orf ve zaruret de bunu gercktirmektcdir ki,

ancak, insanlar arasindaki muameleler bununia geligebilir?>.

b- Yonetim Problemi:

{slam hukukunda, yonetim, gitket ortaklanmn timiine ait olmasi
esas olmakla beraber, Mudarabe ve inan gbi sirketlerde yonetim bir
kisim ortaklara devredilmesi caizdir. Buna gore, Anonim §irkcttek'1
yonetimin, yonetim kurulunda ve girket miidiiriinde bulunmast, islam
hukukuna aykiri oldugu sdylenemez. Hatta giiniimiizde akit hukukumin
yonenm kuruluna ve girketin tiizel kigiligine birakilmasi bir zaruret

hatine gelmistir .

e

52 el-Hayvat, Abdul Aziz, a.g.8, 2,212,

53 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g-e, 2, 214, 215, 216; Bakkal All, islam
Hukukunda Sirketler (Yayimnlanmamig makale), s. 20.

54 el-Hayya, a.8.€. 2,214,215, 216.

55 el-Hayyat, a.8.&, 2, 221; Bakkal, Ali, a.g.e, s. 20.
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geemelidir,

Ancak burada belirtmek gerekirki, modern sirketlerde
Sorumlulugun sermaye ile sy tutulmasi, sgirketin ortaklarin
kigiliginden bagka tiize] kigilige sahip olmasindan dolayidir, Islam

tarafr yokturS7, Kaldr ki, Gerek modern, gerekse islami §irketlerde,

Sermayenin temamen tiiketilip, 6zel miilklere de sirayet edecek bir

d- Calisan Ortaklara ve Miidiire Ayr1 Ucret Verme
Problemi:

kendi malinda cretle galismag; gibi mutalaa edildifinden anlams;z
goriilmiistiir, By mesele, iki kigi arasindaki bir girkette abes
kargilanabiljr. ancak, binlerce kiginin ortak oldugu ve tiize] kigilige sahip
bir sirkette, durum bagka mutalaa edilmelidir, Ayrica Inan ve mudarabe
sirketlerinde oldugu gib;, sirketin yénetimj bir kisim ortaklara
birakilmasi ve bunlarin difer ortaklarg vekaletle calismrg olmalar
caizdir®,

Aym zamanda, vekaletle ¢calisan kisilerin vekalet ticretini almalari
da islam hukukung aykir olmadigindan, Anonim sirketindeki

56 el-Hayyat, a.ge, 2, 213; Bakkal, All, a.g.e, s, 21,

57 el-Hayyai, a.g.e, 2, 210; Bakkal, Alj, age,s 21,

38 Bakkal, Ali, a.g.e, s. 21, 22.

39 Zuhayli, ag.e, IV, 881; el-Hayvyat, a.ge, 2, 240 Bakkal, a.g.e, s 25,2,
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hamledilerek, islam hukuku kapsamina girdigine hitkmedilebilir®.
Sirket ortaklarinin sirkete mal satmalari veya kira ile vermeleri de
bu kategoriye girmektedir.

e- Anonim Sirketinin Faizli Muamelelere Girdigi
Problemi:

Anonim girketlerin islam hukuku kapsaminda miibah
sayilabilmesi igin, faizli senet, tahvil, Domuz ve alkol ticareti gibi haram
muamelelerden sakinilmast gerekir. Ciinkii hig bir suretle, nass ile

yasaklanmg bir gey, normalda megru hale getirilemez61.

f- Sonug ve Kanaat:

Yukarda serd edilen ve taruigian leh ve aleyteki delil ve
agiklamalardan anlashyorki, islam Dininin Nass ve Iema ile yasakladig
faiz ve diger haram muamelelere girilmedigi takdirde, Hukukgularin
cumhuruna gore, modern sirketlerin ve bu arada Anonim girketinin
islam hukuku kapsaminda mutalaa edilmesine bir engel
bulunmamaktadir. Ayrica, bu sirketin, tiim islam iilkelerinde gittikge
yuyginlagmasi ve herhangi bir engel ile kargilagmamast, fill bir icma
hitkmiinde diiglinilebilir. Engel gibi goriinen meseleler de, tahlil
edildiginde, gergekte engel olmadigt goriilmektedir.

_ Giiniimiizde, Toplumlarin Ticarf, sanayi ve teknolojik hay atlarmm
biiyiik dlgiide etkileyen modern girketlerin, islam hukukuna aykirt
oldugunu iddia etmenin ve tartigmasiz red etmenin islama ve islam
topmurnuna hizmet sayilamyacagl kanaatindeyiz. '

60 el-Hayyat, Abdul Aziz, a.g.e, 2, 232, 233: Bakkal, Ali, a.g.e, S. 27.
61 Zuhayli, a.g.e, 1V, 883; Bakkal, Ali, a.g.e, 8.30.
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RESULULLAH'IN SAIRI _
HASSAN B. SABIT'IN HAYATI VE SHRLERI

Yasin KAHYAOQGLU*

Nesebi:

Hassan b. Sabit'in nesebi kaynaklarda soyle gegmektedir. Hassan
b. Sabit b. Miinzir b. Haram b, Amr b, Malk b. Neccar b. Sa'lebe b.
Amr b. Hazrec, kiinyesi, Ebu'l Velid Ebu Abdurrahman ve Ebu'l
Husam olarak bilinmektedir. Unvani, Sair-i Resulullah'dir.

Babas1 Sabit, annesi ise Furay'e binti Halid b. Kays'dir. Soyu

Neccarogullar: kabilesinden gelip Kahtani Araplarina ulagir’.

Dogumu:

Hassan Medine'de dogdu. Ancak raviler onun dogumu hakkinda
herhangi bir rivayet sdylememiglerdir’,

Dogum tarihi, kendisinden nakledilen bir rivayete gore,
Peygamberin dogumundan 7-8 sene oncesine rastlar. Ciinkii kendisi
heniiz 7-8 yaslarinda kiigiik bir ¢ocuk iken, bir giin Yesrib'de bir
yahudinin beklenmekte olan hak peyfamberin dogumunu haber
verdigini duymug idi. Peygamberin 570 miladi yilinda dogdugu kabul
edilirse, kendisi 562 veya 563 yilinda dogmus olmalidar’,

ibnu Ishak, Hassan'in hicri 54 tarihinde Muaviye zamaninda
Medine'de vefat ettigini nakletmigtir’, ‘

Medine gehir hayatint yagamasina ragmen, badiye ¢b] hayatindan
da etkilenmigtir. Ozellikle cahiliye devrinde soyledigi siirlerinden bu
nokta agikca anlag;ﬂmaktadlrs.

Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Arapga Okutmant,
{bni Hacer el-Askalani, el-Isabe, c. 1, 5. 326.
Hassan b. Sabit'in Divan'y, s. 5.

Islam Ansiklopedisi, ME.B. c. 5, 5. 343.

Siyer A'lam en-Niibela, c. 2, s. 523.

Divan Hassan b. Sabit el-Ensari, s. 5.

[ QN SR SV I\
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Sohreti: -

Hassan, Hz. Peygamberin sairi olup, Islam diigmanlarinin
hiictilanina siirleriyle karg koymas: sebebiyle, biitiin miislimanlar
arasinda fevkalede bir séhret ve hiirmete mazhar olmusgtur,

Meghur dilci Ebu Ubeyde'ye gore araplar arasindaki sairlerin en
biiyiigiidiir. Babas1 Sabit sair olup, kabilesinin Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda meydana gelen "Sumeyha” vak'sinda hakemlik yapmigti. Yani
baba tarafindan Hazreclilerin en ileri gelenlerindendi’.

el-Miiberred 'el-Kamil adli eserinde Hassan ve ailesinin giirle olan
miinasebeti hakkinda s8yle der: "Sairler igerisinde en koklii aile
Hassan'in ailesidir". o '

Zira onlanin hepsi sair idiler. Bunlar:

Said b. Abdurrahman,

Hassan b, Sabit ve

el-Miinzir Ibni Haram'du’,

Hayata: ‘

Hassan b. Sabit'in hayatim iki devrede mutalaa etmek
miimkiindiir, : '

a- Cahiliye Devri

b- Islam Devri

a- Cahiliye Devri:

Hassan'in cahiliye devrindeki hayatimt muntazam olarak takip
etmek miimkiin degildir. Ancak sitrlerinden hayatinin birka¢ sathasim
tesbit etmek miimkiindiir. Mesela 'Ukaz’ panayirma gider ve ordaki giir
miisabakalarina igtirak ederdi. Bunlarm bir tanesi meshur el-Nabiga el-
Zubyani'nin hakemligi altinda cereyan etmistir. Bu miisabakada el-A'sa
birinciligi, el-Hansa da ikinciligi almigt:. Hassan bunlardan sonraya
kalinca, hakemlik eden el-Nabiga'ya, kendisinden daha iistiin sairlerin
varligin i'tiraf etmigtir®,

Hassan b. Sabitin boyle oldukg¢a hararetli gegen cahiliye devri
hayatinin ne tarzda sona erdigi bilinmemektedir,

Ancak Hassan b. Sabit'in Divani'nin mukaddimesinde, cahiliye

..........

devrinde séyledigi siirlerin Islam devrinde sdyledigi siirlerden daha iyi

6 Islam Ans.,c, 5, 5. 343.
7 el-'Alam, Zirikli, c. 2, 5. 175,
8 Ibni Kutcybe, eg-§'ir ve Su'ara, s. 197,
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oldugu ileri siiriilmektedir. Bu konuda el-Esma'i gdyle demigtir:
Hassan'in cahiliyedeki giirleri en giizel olanlaridir. Islam, onu firenledi
ve kuvvetini kesti,

Hassan'a goyle soruldu: Ya Ebel Husam! Islam gelince siirlerin
yumugsadim yoksa ihtiyarladum? Hassan goyle cevap verdi: By
kardesim oglu, Islam yalani men' etmigtir, giir ise yalam siisliiyor.

Cahiliyede kendisinden giir igiten Nabifa, Hassan'a: "Sen
gergekten gairsin” « el els]» diyerek onu takdir etmigtir’.

b- islam Devri:

Hassan miisliiman olduktan sonra hayati tamanuyla peygamberin
yanmnda gegmig ve onu medh etmek igin pek ¢ok giirler yazmugtir.

Divanminda, Peygamberin medhiyesi hakkindaki bir giiri s6yledir:

L Lo cdld o3 elslS e JK e Tye il
Anlamu :  "Senden iyisni gdzlerim grmedi asla

Senden giizelini dogurmadi hig bir ana
Her ay1p ve kusurdan pak yaratildin
Sanki diledigin gibi yaratildin"",

Hassan Peygamberimizin vefatiyle ruhi bir ¢okiitii igerisine girmis
ve iiziintiisiinden gozleri gormez olmugtur. Uzun mersiyeler sdyleyerek
Peygamberimizin arkasinda yas tutmugtur. Gozlerini kaybedince de su
beyitleri soylemigtir:

Jis gd s Jiey Shald Leayyd FAas e ) 330 0]
b Chued€ pole oad by o0 Laghe (S rbd (A3

"Allah gozlerimin nurunu alinca, lisan ve kalbime onlarn nurunu koydu
... Zeki bir kalb ve giiriik olmayan akil ile, afzimda keskin kilig gibi bir
cevherim var"",

Uzun bir hayat yasayan Hassan b. Sabit, m. 682 yilinda vefat
etmigtir. (R.A.)

Peygamberimizin "Muhakkak ki Allah'n Teala, Resiiliinii 6vmek
ve miidafa etmek hususunda Hasan't Cebrail (A.S.) ile takviye

O Divan Hassan b. Sabit el-Ensari, s. 6.
10 Divan Hassan bh. Sabit el-Ensari, 5.10,
11 Divan Hassan b. Sabit el-Ensari, s. 94,
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etmektedir” Hadisi onun tek tesellisi olmugtur"”.

Ibni Sa'd el-Vakidi'den rivayetle derki: "Hassan korkak
- oldugundan, Peygamberin yaptig1 hi¢ bir muharebeye katifmarmstir”,

Her ne kadar Hassan'm korkak oldugu sdylenmis ise de, bir gair
olarak Peygambere ve islamiyete hizmet etmigtir.

Bu konuda Zirikli el-A'laminda goyle der: Hassan kendisine isabet
eden bir illetten dolay: gazvelere katilmanugtir™,

Hassan'in, korkakhgindan dolay: gazvelere katilmadigi meselesi
ihtilafli bir konu oldugundan, bu konunun tafsilatina girmeyip onun,
Islam ve peygamber diigmanlanna, giir kiliciyla nasil saldrrdigin, bu
meziyetiyle” Jair-1 Resulullah" vasfina mazhar olmas1 Hassan i¢in kafi
bir gereftir. Siirleriyle Peygamberi oviiyor, Peygamberi hiciv eden
kureys sairlerine giizel cevaplar veriyordu.

Kureysglilerden Abdullah b. el-Zibara, Ebu Sufyan b. el-Haris,
Amr b. el-'As gibileri Peygamberi hicv ediyorlardi. Onlara evvela
Ali'nin cevap vermesi diigiinldii ise de, Peygamber ona miisade etmedi.
Sonra Hassan cevap vermege talip oldu. Peyfamber yine teriddiit
ediyordu, ciinkii hicv edilecek sahislarin hepsi kendisinin yakin veya
uzak akrabalari idi. Hassan ona, kendisini, yagdan kil ¢eker gibi
onlardan ayiracagini sdyledi. Peygamber buna ragmen Ebu Bekir ile
konugup hiciv edecegi kimselerin neseplerini 8grenmesini, kimleri ve ne
suretle hiciv edecegini sormasim emr etti. Hassan bunlan dgrendikten
sonra Kureyslileri hicv etmege basladi. Hassan'in siirleri beklendiginden
daha fazla tesirli olmugtur”.

Hicretten hemen sonra baglayan gazalar Hassan'a bir¢ok siir,
hicviye, fahriye, hicviye cevabr olmak iizere mevzular ilham etti. Mesela
Bedir Muharebesi ile, ona igtirak edenler hakkinda yediden fazla siiri
bize kadar gelmistir’®. Bu siirlerin hepsi Hassan'in divaninda mevcuttur.

Yahudi Ka'b b. el-Egref Mekke'ye gidip, Bedir'de 8len kureysliler
lizerine sdyledigi siirin uyandirdifi tesire karsihik olmak iizere,
Peygamber (S.A.V.) Hassan'dan bir siir yazmasimi ve onu misafir
edenleri hicv etmesini emretti. Hassamn giirleri o kadar tesirli olduki, hi¢
kimse Ka'b1 evinde misafir etmeZe cesaret edemedi.

12 I. Buhari, Bed'ul Halk.

13 Siyer A'lam en-Nibela, c. 2, 5. 512,

14 Siyer A'lam en-Nibela, c. 2, 5. 175.

15 Islam Aps. M.E.B. c. 5, 5. 344.

16 Divan Hassan b. Sabit el-Ensari, s. 44, 47, 263, 292, 293, 361, 385.
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Diger biitlin mubim vakalar i¢in de divaninda bir veya birkag siirine
tesadiif etmek miimkiindii"",

Ibni Asakir Tehzibinde, Ibni Kelbinin soyle dedifini nakleder:
"Hassan son derece fasih ve cesurdu. Fakat kendisine isabet eden bir

illet onu korkaklagtird:"™,

Cabhiliye ve Islam devirlerini yagayan, "Muhadremin" gairlerinden
olan Hassan b. Sabit, yagsadif1 yiiz yirmi yilmn altmmigim cahiliyede
altrmgtn da Islamda gegirmistir.

Ebu Ubeyde der ki: Hassan {i¢ meziyetten dolay: diger sairlerden
farkh ve iistiindiir.

1- Cabhiliyede Ensarin

2- Niibuvvette Hz. Peygamberin

3- Islamda da Yemenlilerin sairidir”.

Hassan b, Sabit'in Divam:

Hassan b. Sabit'in yazdif siirler bir dlvan halinde toplanmmg
bulunmaktadir, Bu divamin ne suretle toplandigi kat't olarak belli
degildir. Ancak eski yazmalarin bir¢oklannin iizerindeki kayitlara gore
ilk defa olarak Basra mektebine mensiip biiyiik arap dilcisi Ebu Ca'fer
Muhammed b. Habip (6lm. h. 245 m. 860) tarafindan toplanmug, oradan
Ebu Said el-Hassan b. el-Hiiseyn el-Siikkeri (6lm. h. 275 m. 888)
tarafindan rivayet edilmigtir.

Bugiin elimizde bulunan dlvanln ona ait oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Bu divan simdiye kadar birgok defalar basilmgtir. Tunus

1281 h., Bombay 1281, Lahor 1295, Leiden 1910, Kahre 1347,

Hayati ve Siirleri Hakkindaki Yazilmug Olan Eserleri:
S0 G il — Slwa LAl Y
o Glia — enll oo Gl =¥
L}..:.l_'.s.,.ll Ousla — eull G Hliaa =Y
" ] 913 — el oo Glea ¢

17 Islam Anms. c. 5, s. 344,

18 Siyer A'lam en-Niibela, c. 2, 5. 521,
19 el-A'lam Zirikli, c. 2, 5. 175.

20 Islam Ans. M.E.B, c. 5, s. 346.

21 el-A'lam Zirikli, c. 2, s, 175.
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Hassan b. Sabit'in Bazt Menkibeleri: :

Hassan hicret ederken altmig yaginda, Hz. Peygamber ise elli ii¢
yaginda idi. )

Baid b. Musayyib der ki: Hz. Omer, Hassan't mescitte giir
soylerken gordii. Ona mescitte oldufunu hatirlatinca Hassan: Hz.
Peygamber mescitte oldugunda da ben giir soylerdim. O ise senden daha
hayirhdir" diyince, Omer: "(Sadekte) dogru sdyledin” diye cevap verdi”.

Hz. Aise derki: "Peyfamber (S.A.V.) Hassan igin mescitte minber
kurardi. Hassan oraya ¢ikip Peygamberi miidafa ederdi, Resiilullah
(S.A.V.) kendisine "Hassan Allah Resiilnii miidafa eitikge Allah'da onu
Ruhul Kudus ile te'yid eder” derdi.

Tirmizi ve Ebu Davudlun rivayet ettikleri bagkka bir hadiste,
Ahzap giinii Peygamber S.A.V, ashabina: "Bugiin miisliimanlarin 11z ve
haysiyetlerini kim kornyacak? diye sordu. Ka'b b. Malik ben dedi. Tbni
Revaha da ben dedi. Hassan da ben ya Resulullah deyince, Peygamber
S.A.V. evet sen, (Ya Hassan) onlar hicvet, Ruhul Kudus onlara kargt

sana yardim edecektir” dedi”.

Siirlerinin Edebi Degeri:

Hassan b. Sabit'in siirlerinin edebi degerine gelince, biitiin arap
miiellifler onun cahiliye devrinde yazdig: iirlerin ¢ok giizel oldugunu
ittifakla kabul etmiglerdir. Hatta kendisi bu devrin sehirlerde yagayan
sairleinin en biiytigii sayiimaktadi.

fslam devrinde yazdipa siirler ise, Peygamber tarafindan
begenildigi ve takdir edildigi bilinmektedir.

Peygamber (S.A.V.) bir defasinda, sefer esnasinda bu siirleri
kendisine okutmus, dikkatle dinledikten sonra "Bu onlar (diigmanlar)
i¢in oklarin saplanmasindan daha te'sirlidir" demigtir.

Bir defasinda da "Sen Allah ve Resulunu miidafa ettik¢e, Ruhul
Kudus seni teyid edecektir. Ifadesi Hz. Aige tarafindan rivayet
edilmistir.

Biitiin bu rivayetler Hz. Peygamberin, Hassan't dier iki sair olan
Abdullah b. Revahe ile, Ka'b b, Malik'e tercih ettigini teyid etmektedir”,

Hassan'in divaminda islam devrinde sdylenmig pek ¢ok giizel

22 Hadisi, Buhari 6/221; Miislim (2485); Nesai 2/48; Ebu Davud (5013), Ahmed
5/222, 223'te rivayet etmiglerdir,

23 Siyer A'lam en-Niibela, c. 2, s. 514.

24 Islam Ans. c. 5, s. 346. '
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giirler vardir. Ebu Sufyan b, el-Haris'e kargi séyledigi manal giirlerin
birinde soyle demigtir:

r-lja_” dJJ..’Ig_l"LUI dic g Qcca.:a:_.u liaas g B
;ud‘aS:t_nd.c_‘;_AuAJ.aJ QA'AJ&J&JJIJJW‘iQ,Lj
Polui Il LS puad oS b5 oy 4 cuat g b geng

"Muhammed'i hicvettin, ben ise onu savandum. Allah katinda bunun
hesabi goriilecek... Babam, babamin babasi, Irzum, size kargi onu
korumaya siperdir... Ona denk olmadigin halde onu hicivmi ediyorsun?
Serli olan, halirliya feda olsun!"

Hassan giirlerinde, sade, akici ve vazih bir iislup kullanmugtir.

Netice olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Hassan'in stirleri,
zamanmda umumiyetle siirlerden beklenilen -diigmanlar hicvetmek,
diigman hicivlerine karg: kabileyi korumak ve kabilenin san ve serefini
dgmek- vazifesini fazlastyla yapmas idi,

Siirlerinde, Islam ve Peygamberi miidafaa edilmis ve diigmanlan
da hicv olunmug idi. Iste bu 6zellik Hassan'in diger gairlere olan bir
Ustiinliik ve meziyeti idi (R.A.).

25 imam Semseddin el-Zehebi, Siyer A'lam en-Niibela adli eserinde, el-
Egani'de c. 4, 5. 163'te gegtigini kaydetmigtir. Siyer A'lam, c. 2, s. 515.
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HAZIRLIK SINIFLARINDAKI DEVAMSIZLIKLARIN
SEBEBLERI VE ARAPCA OGRETIMININ

VERIMLILIGI UZERINE BiR ARASTIRMA#

Ars. Gor, Sitkrii KEYIFLI**

I, BOLUM
| GIRIS

1- Problem
Tlahiyat fakiiltelerindeki hazarlik siniflarinda agirlkls olarak Arapea

Ggretimi yapilmaktadir.! Islami bilimleri anlama ve aragtirmada,
Arapca bilmenin 8nemli bir arag oldugn diigtincesi, hazirlik simiflarinda
verilmekte olan Arapga 6gretimine daha da Snem verilmesine sebeb
olmugtur,

Ilahiyat fakiiltesinde okuyan &grenciler i¢in son derece Onemli
goriilen Arapg¢a dersinde uygulanan programlar kadar, 6grencilerin
derslere devam etmeleri de 6nemli bir husustur. Arapga 6gretiminden
istenilen verimin alinabilmesi, bityiik &l¢iide dgrencilerin, derslere
devanm aksatmamasiyle de yakindan ilgilidir. Ciinkii program,
igerik,miifredat ne kadar miikemmel olursa olsun, programn hedef
kitlesi durumunda olan 6grenciler, yerinde ve zamaninda siniflarda hazir
bulunmazlarsa, bunlari uygulama imkant yoktur, Bu bakimdan
ogrencilerin derslere devami konusu, hedef davramglarin
gerceklesmesinde ¢ok Onemli bir egitsel boyut olarak kargimiza
¢ikmaktadir,

Bagta iilkemizdeki Universiteler olmak fizere, biitiin 6rgiin egitim

*  Bu Aragtirma, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dekanliina Rapor olarak
sunulmugtur,

#% Harran Universitesi {13hiyat Fakiiltesi Din Efitimi Aragtirma Gorevlisi.

1 Tiahiyat fakiiltesinde hafiada 20 saat Arapca, dort saat Kuran-1 Kerim, iki saat
Islam Dini Esaslart dersleri okutulmaktadir.
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kurumlan, &grencilerin derslere devamm konusunu belli esaslara
baglamuglardir. Bu konuyla ilgili, yénetmelik ve yonergelere hitktimler
konmugtar. 3 _

Bu baglamda Harran Universitesi Ilahiyat fakiiltesi de
grencilerin, derslere devam- devamsizlik meselesini, bir yonerge ile
tesbit etmigtir, Ad1 gegen yonergenin hazilik simflarryle ilgili boliimiinde
soyle denilmistir: “Hazilik sinift 6grencileri bir dgretim yil iginde
yaptlan derslerin % 70 ‘ine devam etmek zorundadirlar. Aksi halde
devamsizlik sayilarak yeterlilik sinavina giremezler. Bu égrenciler, bir
sonraki dgretim yilinin baginda yeni kaydolan dgrencilerle, muafiyet
sinavina girebilirler, Ancak, bu sinavda da bagarisiz olan dgrenciler

hazirlik stnifimn tiim derslerine devam etmek zorundadirlar.”

Ydnergeye gore, derslerin % 70’ine devam eden &rencilere
devam verilirken, %30 da devamsizhik hakki verilmektedir. Devamsizlik
hakkini asan &grenciler, devamsizliklarindan dolay: sinifta kalmakta ve
ancak, bir sonraki 6gretim yilimn baginda yent kaydolan 6grencilerle
birlikte muafiyet sinavina girebilmektedirler.

Goriildiigl gibi yonerge, dgrencilerin derslere devamuni belli
esaslara baglayarak miieyyideler de koymaktadir. Bu esaslarin ve
miieyyidelerin amaci, egitim- 6gretimi diizenli hale getirerek dgrencilerin
Arapga Ogretiminden azami verimi temin etmek igindir. Ogrencilere
Arapcay1 daha iyi kavratabilmek igin fakiilte idaresi de, 6frencilerin
derslere devammnda aksamalarin olmamasi igin gayret sarfetmektedir.
Dekanlik, en azindan devamsizliklann yonergede belirtilen sinirin
agilmamasina ¢aligmaktadir.

Ancak yo6nerge, bir taraftan derslere devam bir takim
miieyyidelere baglarken, difer taraftan da bu miieyyidelerin, fazla
baglayici olmadifim ihsas ettirmektedir. Yonergenin kendileriyle ilgili
boliimlerine vakif olan 6grenciler, derslere devam konusunda fazla titiz
davranmamaktadirlar, Ciinkii yonerge, dgrencilere %30 devamsiziik
haklki vermektedir. % 30 devamsizlik hakkin kullanan 6grenci bir yilda
yaklagik 9.5 hafta derslere gelmeyebilecektir. Bu siire egitim 6gretimin
aksamasi i¢in yeterli bir zamandur. :

Diger taraftan 6grenci devamsizliktan dolayr sinifta kalsa bile,
ikinci yilin dénem baginda yeni kaydolan 6grencilerle muafiyet siavina
girebilecegi igin, bu da dgrencileri, derslere devami pek zorunlu
kumamaktadir,

Biitiin bunlardan da anlasilacagi gibi, aslinda belli mileyyideler
ihdas eden ybnerge, biraz daha iyi tetkik edildiginde,hazirlik sinify

2 Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hazilsk Sinifi Yonergesi, Madde: 11.
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ogrencilerini fazla baglayici olmadifs anlagilacaktir.Dolayisiyla,
ogrencilerin yonergenin getirdigi hiikiimlerden kaynaklanan bir devam
haklar1 vardir. Ogrenciler bu haklarin1 kullandiklar takdirde
devamsizhiktan dolay: egitim 6gretim aksayabilecektir.

Yonergedeki bu boglugun farkina varan bazi hazuohk smifi
dgrencileri, devamstzlik haklarini biriktirerek, donem baglarinda ve
sonlarinda, bayram tatillerinde, gittikleri memleketlerinden zamaninda
dénmeyerek, tatillerini uzatabilmektedirler. Yapilan bir 6n aragtirmada,
dgrencilerin donem baglarina ve sonlarina rastlayan giinlerde, bayram
tatillerine tekabiil eden haftalarda, derslere devam etmedikleri
anlagilmugtir.

Ad: gegen giinlerde ve haftalarda, hazirhk sinifi 6grencilerinin
biiyiik bir ekseriyetinin derslere devam etmemis clmalan, biiyiik dlgiide
efitim-ogretimi aksattmstir. Boylece ogrencilerin derslere devam-
devamsizhif1 bireysel bir sorun olmaktan gikip, fakiiltenin egitim-

" Ofretimini aksatan bir sorun haline gelmigtir.

Bu durumu farkeden fakiilte yénetim kurulu yaprmsg oldugu bir
toplantida, konunun gok yonlii olarak aragtirilmasina karar vermis ve bir
komisyon kurarak, durumun detaylariyle aragtirilmasini komisyon
tiyelerinden istemistir.

Komisyon, yonetim kurulu karari dogrultusunda hazirliklara
baslayarak, konuyu ¢ok yonlii aragtirmugtir. Aragtirmact, bu nedenle bir
anket formu hazirlayarak dgrencilere uygulammstr. Ankette , baza kigisel
bilgilerin yamsira, devamsizhia sebeb olabilecek dogrudan veya dolayl
bilgilere de bagvurulmustur. Bu bilgileri iki grubta toplamak
miimkiindiir: Bunlardan birincisi, 6grencilerden kaynaklanan
problemler, ikincisi de, fakiilte i¢i yetersizliklerden kaynaklanan
problemlerdir, Ognencilerin kendilerinden kaynaklanan problemler;
devamsizlik haklarinin sonuna kadar kullanma egilimleri,fakiilteye
geldigi halde derslere girmeme, bazi kisisel ve ailevi sorunlar vb.
Fakiilte igi yetersizliklerden kaynaklanan problemlere gelince bunlar;
ders saatlerinin tanzimi, Arapga ogretimiyle ilgili program,miifredat,
dgretim elemant, derslerin metod ve igleyis yoniinden degerlendirilmesi,
6grencilerin Arapga derslerinden beklentileri vb. konulardr,

Iste bu aragtirmada, yukarida zikredilen konulatin derslere
devamdaki aksamalara ne Slgiide yansidigt iizerinde durulmusgtur, Biitiin
bu konulan kapsayan, anketler 6grencilerin tamanuna yakin bir kismma
uygulanmigtir. Anketler uygulandiktan sonra gerekli ayiklamalar
yapiularak, bilgisayar yardimyle frekanslart almnmig, sonuglar
yorumlanmistir, Yorumlardan ¢ikan sonuglara gore de bazi dneriler
geligtirilmigtir.

-327 -




2. Aragtirmammn Amaci

Bu aragtirmanin temel amaci, llahiyat fakiiltesi hazirlik smifi
dgrencilerinin derslere devamundaki goriilen aksamalarin sebeblerinin
¢ok yonlii olarak aragtirilmasi ve gerekli tedbirlerin alinarak daha verimli
bir Arapga dgretimi yapabilmek igin Sneriler gelistirilmesidir,

Aragtirmada, yukarida belirtilen temel amag ¢ercevesinde su
sorulara cevap aranacaktir.

1. Hazarlik sinifi 6grencilerinin devamsizliklarinda “Hazirhik sinifi
yonergesi’nden kaynakianan problemler var nudir, varsa nelerdir?

2. Ogrencilerin kigisel ve ailevi problemlerinden kaynaklanan
aksamalar var mudur, varsa nelerdir?

3. Derslere giren hocalarin Arapga alan bilgisi, metodoloji, isleyig
ve sunugla ilgili problemler nelerdir ve bu problemierin devamsizliklara
yansimalart nasildir?

4. Arapga derslerinin 6grencilerin beklentilerine cevap verebilecek
diizeyde programlanip, programlanmamasindan kaynaklanan problemler
var mudir, varsa bunlanin derslere devamdaki aksamalara etkileri
nelerdir? '

5. Ogrencilerin derslere devamdaki aksamalarda fakiilte idaresinin
fiziki diizenlemelerinin etkisi olmug mudur?

Aragtirmaci, bu sorular 1g1ginda veriler toplamustir. Elde edilen bu
veriler yorumlanarak Oneriler gelistirilmigtir. Aragtirmanin amaglari
dogrultusunda toplanip, iglenen verilerin, geligtirilen énerilerin,hazirhik
sinifi dFrencilerinin derslere devanmindaki aksamalars asgariye indirerek,
daha verimli bir eitim- ogretim ortaminin hazirlanmasina katkida
bulunacag iimit edilmektedir.

3. Arastirmamn Onemi

Bu aragtirma, hazilik sinifi 6grencilerine daha iyi bir Arapga
Sgretimi sunabilmeye yardimci olabilmesi bakimindan son derece
onemlidir.

Ciinkii, hazirlik ssmfi 6grencileri, ilk defa kargilagtiklan iiniversite
ortamnda baz: uyumsuzluklar yasayabilmektedirler. Ogrencilerin, hem
yeni geldikleri iinversite ortarmna hem de bir kisminin yeni
kargilagtiklan derslere daha kisa siirede adepte olarak, egitim-
ogretimden bekledikleri hedeflere ulagmalarim saglamada yardimcel
olacak bir cahgmadir,

Ogrencilerin derslere devaminda goriilen aksamalarla ilgili
degerlendirmeler, simdiye kadar daha gok yonetmelikler ve y&nergeler
gercevesinde kalmug, 6grencilerin derslere devam edip- etmedikleri
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sadece yoklama kayitlarindaki bilgilerle degerlendirilmigtir. Oysa bu
galigmada, devamsizliklarin sebebleri ¢ok boyutlu olarak incelenmigtir.
Ogrencilerin derslere devamsizliklarm sadece yoklama kayitlarindaki
verilerle degil, sinif i¢i ve simif digi sebebleri de dikkate alarak
aragtirilmast, ilk olmasi itibariyle de dnemtidir.

Bu aragtirmadan elde edilen sonuglar ve olugturulan &neriler,
fakiilte yonetiminin,hazirhik simflartyle ilgili yapacak olduklan her tiirlii
diizenlemere 151k tutabilecegi gibi, derslere giren Arapca hocalanna da
yardimcr olacaktir. Ayrica, oglencﬂcrle hocalar arasindaki iletigimi
kuvvetlendirici bir fonsiyonu yerine geurmem bakmindan da dnemlidir.

Bu aragtirmanin bir bagka énemi de , sadece Harran Universitesi
hazirhik simiflari ile simrh kalmayip, diger Ilahlyat fakiiltelerinin hazirhik
siniflarindaki benzer problemlere de 151k tutabilecek drneklemi te§k11
edecek olmasidur.

4, Arastirmada Varsayimlar

Aragtirmanin konusu, amac1 ve dnemiyle ilgili konular dikkate
alindiginda su varsayimlar iizerinde durulabilir.

1. Hazulik simf1 6grencileriyle ilgili yapilan bir 6n aragtlrmada,
- Bgrencilerin, egitim-6gretimi aksatabilecek boyutlarda devamsizliklar
yaptiklan tesbit edilmistir. Ogrenciler bu devamsizliklari, kendilerine
yonetmeliklerle verilen %30 devamsizlik haklarim sonuna kadar
kullanma arzulartndan kaynaklanmg olabilecegi tahmin edilmektedir,

2. Ogrencilerin bazilarinin memleketlerinin uzak olusu,
devamsizlik haklarim tatile déntigtiirerek kullandiklan igin, baz
haftalarda hig derslere gelmemiglerdir.

3. Hazirhk sinifindaki égrencilerin ¢ogunlufu Imam - Hatip
Lisesi mezunudurlar.Bu durum &grencilerin Arapga 6gretiminden
beklentilerinin yiiksek olmasina sebeb olmaktadir, Ancak, dgrenciler
Ilahiyat fakiiltesinde bu beklentilerine biiyiik olgide cevap
bulamamaktadirlar, Arapga derslerinden belentilerine yeterince cevap
bulamayan dgrenciler, fakiilte diginda verilen mahalli Arap¢a kurslarina
devam etme ihtiyaci duymaktadurlar. '

ik bakista nomal gibi gériinen bu durum, zamanla fakiiltedeki
hocolarma karsi Arapga konusunda bir glivensizlik duygusuna
doniisebilmektedir. Dolayistyla dgrenciler, fakiiltedeki derslere devamt
luzumsuz gibi gorerek, miimkiin oldufu kadar devamsizlik haklarim
kullanma yoluna gitmektedirler. Simdiye kadar pek iizerinde
durulmayan bu geligki,devamdaki aksamalrin seeblerinden biri olarak
goriilmelidir,

4. Hazirlik siniflarindaki 20 kredi saatlik Arapga derslerinin bir
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veya iki hoca tarafindan okutulmast,6rencilerin derslerde sikilmalarina
sebeb olabildiginden, 6grencilerin zorunlu olmadikca derslere girmede
isteksiz davrandiklarn gézlenmistir.

5. Ogrencilerin derslere devamindaki aksamalarin,baz1 kigisel ve
ailevi sorunlardan da, kaynaklannus olabilecegi tahmin editmektedir.

6. Arapga derslerindeki miifredat programlarinin,metodlardaki tek
diizeligin, sunug ve igleyisdeki yetersizliklerin de,6grencilerin derslere
karst motivasyonlarini engelledigi tahmin edilmektedir.

Arastirmada bu ve benzeri varsayimlar iizerinde durulmugtur,
Varsayimlar elde edilen verilerle test edilmigtir,

5. Smrhhiklar

Bu aragtirma, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik
simflarindaki 6grencilerin derslere devamindaki aksamalart gok yonlii
olarak aragtirmay: hedefledigi i¢in, sadece hazirlik simif1 6grencileriyle
suurhidir. Bu baglamda aragtirma kapsamuna birinci ve ikinci §gretimde
okuyan hazirlik smify 6grencileri dahil edilmigtir. Diger siniflarda
Ogrenim goren dgrenciler, aragtirma kapsami diginda tutulmugtur.

6. Metodoloji _

Aragtirma, hazirlik siniflarindaki Ogrencilerin derslere
devamiarindaki aksamalar esas aldig1 igin, ilk olarak dgrencilerin bu
konudaki goriiglerinin alinmas: diigiiniilmiigtiir. Dolayisiyla bu
aragtirmada anket metodu kullamlmugtir, Anket metoduna yardimci
olarak; goriigme ve gozlem yontemleri ne de bagvurulmustur.,

Anketlerle elde edilen verilerin bilgisayar yardimyle frekanslar:
alinnis ve sorular birbirleriyle kargilagtirilarak aralarindaki
korelasyonlar bulunmaya ¢aligilmugtir,
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IL BOLUM

A.BULGULAR VE YORUMLAR

Bu béliimde aragtirmada elde edilen bulgular tablolar halinde
verilmis ve yorumlar yapilmigtir. Tablolar incelenirken degiskenler
arasindaki frekans farkliliklari belirtilerek, farkliliklarin nedenleri
izerinde durulmusgtur,

1. Ankete katilan o0grencilerin cinsiyetlere gore
dagilimz:

Tablo 1:

Cinsiyet Durumu:

Secenekler Sayl %
Erkek 45 64.3
Xiz 25 35.7
Toplam 70 100

Ankete katilan Sgrencilerin  ¢ogunlugunu erkek Sgrenciler
olugturmaktadir. (% 64.3) Kiz 6grencilerin sayisi1 da az degildir,
Hazirhik siifinda okumakta olan kiz 6grencilerin tamamina yakim bu
ankete katilmuglardr. Ankete katilan kiz 68rencilerin, katilan erkek
ogrencilere orant % 35.7’ dir.

Hazirhik smiflarinda karma ogretim yapiimaktadir. Erkek
direncilerin sayica biraz daha fazla olmas: sebebiyle, kiz 6grenciler simf
i¢i kararlarda fazla etkili deBillerdir. Hatta ¢ogu kere, derslerde dahi
konugmamay tercih etmektedirler. Kiz 6grencilerin derslere katiliminin
oldukca diisiik olusu, onlan derslere karg ilgisiz kilabilmektedir.
Kendileriyle goriismelerde bulundufumuz bazi kiz 6grenciler bu
durumdan rahatsiz olduklarim belirtmiglerdir. Ders isleyisi iginde
anlayamadiklan bir konuyu sormak isteyipde erkek ogrencilerin
olumsuz tutumlarindan dolayi soramadiklarini ifade edenler vardur.
Derslerde daha ¢ok erkek 6grencilerin aktif olmasinin hocalarin
tutumlarindan da kaynaklandigini belirten bir kiz 68renci anket
formunun sonuna sunlari yazmustir: “Hocalar erkek dgrencilere




gosterdikleri toleransi, kiz 6grencilere de gostermelidirler”.

Kiz dgrencilerin derslere yeterince katilamamalarini hocalarin
toleranssizlif1 olarak goren dgrencilerin, gerek derslere devam, gerekse
derlere kars: ilgi diizeylerini artirma konusunda fazla istekli olmadiklarn
anlagilmaktadir, Ger¢i bu durumu kendilerine problem etmeyen kiz
ogrenciler de yok degildir. Ama yine de bdyle bir problemin varhigindan
stz etmek miimkiindiir. Hocalar, derslere aktif olarak katilmak isteyen
tiim oOfrencilere egit firsat tanimaya caligmalidirlar. Kendilerinin
kaymildigim diigtinen dgrencilerin oldugu bir simfta, hocalara gliven
zedelenecektir. Yeterli giiven ortarnin bulunmadigy bir smifta verimli
egitim-6gretim yapmak da oldukca zordur.

Kuz dgrencilerin bu gikayetleri, onlarin derslere davamini pek
engellememektedir, Fakat Arapga 8grenimi husunda birtakam sikintilara
sevkettifi de bir gergektir. :

2. Smif Durumu

Hazirlik siniflart dort subeden olugmaktadir. Bunlarn ikisi birinci
ogretimde, ikisi de ikili Ogretimdedir. Anketin giiveninirlifi ve
gecerliligi konusunda daha hassas davranabilmek igin, her siniftaki
dgrencilere bu anket uygulanmstir. Ankete katilan 6grenciler tesadiifi
trneklem yontemiyle segilmigtir.

Buna gore, birinci dgretim hazirlik “A” subesinden 14 8grenci,
“B” subesinden 21 &grenci ankete katilmustir. Ikili dfretim “A”
subesinden 18 ve “B” subesinden de 16 6grenci ankete katilmmglardir.

3. Mezuniyet Durumu:

Tablo 2:

Secenekler Sayi %
Lise 13 19.0
Meslek Lisesi 5 7.0
Imam-Hatip Lisesi 52 4.0
Toplam 70 100

Hazirhk simfinda okuyan 6grencilerin gogunlugu Imam -Hatip
Lisesi mezunudur (% 74.0 )

Ogrencilerinin ¢ogunlugunun Imam - Hatip Lisesi mezunu
oldugunun bilinmesi, hazirhk sniflanyle ilgili idari ve egitsel
diizenlemeler yapilirken, dikkate alinmasi gereken bir husustur. Sayilan
Imam-Hatip Lisesi mezunlarma gore biraz daha az da olsa, Lise ve
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Meslek lisesi gikaght dgrencilerin bulunmas: ise, ayn bir diizenleme
yapilmasi luzumunu ortaya koymaktadir.Ciinkii, imam -Hatip lisesi
mezunu dgrenciler digerlerine gore belli bir ditzeyde Arapga, Kur’an-1
Kerim bilmektedirfer. Kur’an-1 Kerim ve Arap¢a bilmeyen 6grencilerle
aym sinifta, ayn1 miifredata tabi olan bu 6grenciler derslere aktif olarak
katilamamaktadirlar. Bu durum, Imam-Hatip Lisesi mezunu olan
ogrencileri tembellife sevketmektedir. Baglangigta Arapga ve Kur’an-1
Kerim bilmeyen &grenciler ise, Arap¢a ve Kur’an-1 kerim bilen
dgrencilerin kargisinda sikilarak, derslerde daha igine kapal, gekingen
davranmaktadiriar,

Iste biitiin bunlarin 6nlenebilmesi igin, hazilik simflan subelere
~ aynlirken, Imam-Hatip Liselerinden gelen dgrencileri ayr bir gubeye,
digerlerini de ayn bir subeye yerlestirmek, egitim- dgretimin verimini
artirmak igin gereklidir.

Nitekim, hazirlik simfina kaydolan $grencilerin bu duromu goz
Oniinde tutularak, donem baglarinda muafiyet sinavi yapilmaktadir.Bu
smavda bagarili olanlar,birinci simifa devam etmeye hak kazanmaktadar,
Bu diizenleme biiyiik dlgiide Imam-hatip Lisesi mezunlariyle ilgilidir.
Boyle bir diizenlemenin yapiimas: olumliudur. Ancak, yeterli degildir.
Muafiyet sinavinda bagarili olamayan &grencileri de aym bir
diizenlemeye tabi tutmak gerekmektedir.

Bazen Imam-Hatip Lisesi mezunlariu ayri bir subeye koyma,
digerlerini ayr subelere koyma yetetli olmayabilir, Imam-Hatip Lisesi
mezunlar1 i¢inde Arapgast ve Kur’an-1 Kerim’i zayif olanlar
bulunabilecegi gibi, digerleri arasinda Arapgast ve Kur’an-1 Kerimi iyi
olan dgrenciler de bulunabilmektedir, Bu nedenle, dgrencileri ayr bir
seviye tesbit sinavina tabi tutarak gubeleri o, sinav sonuglarna gore
tanzim etmekte yararlar vardur.

Seviye tesbit swmavlart basitten karmagifa dogru hazirlanmig
testlerle yapilabilir. Smav sonuglan degerlendirildiginde, aym veya
ayniya yakin puan alanlar biraraya getirilerek bir subede toplanmahdur.
Bu siniflama yapildiktan sonra, §gretime esas olacak miifredatlar da
subelerin seviyelerine gove, ayn ayn hazirlanmalidir.

Harran Universitesi Ilahiyat fakiiltesi 1993-1994 $gretim yilinda
hazirbik simifi ogrencilerini mezuniyet durumlarina gore tanzim etmig
fakat, aym yihn ikinci déneminde bundan vazgegilmigtir. Oysa bu
uygulamamn devam ettirilmesi gerekirdi.

Boyle bir uygulamadan vazgecilmesinin sebebi bazi fiziki
yetersizliklerden kaynaklanmusg olabilir.Ancak, yide bu konuda mevecut
imkanlar zorlanmahdur. Ciinkii bu, efitim- 6gretim ortanm bakimindan
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son derece 6nemli bir konudur,

Hazirlik simfinda 6grenim géren biitiin 6grencilerin derslere
katilumuny saglayabilmek igin, egitsel agidan fiziki ortanun hazirlanmasi
gerekmektedir.Boylece ¢grenciler,derslere devamda isteksiz
~ davranmazlar, derslere kargt motivasyonlar: artar.

Hazirlik siniflarina 6frenim goren Ogrencilerin derslere
devanunda goriilen aksamalarin sebebleri arasinda ,onlarla ilgili idari ve
egitsel diizenlemelerin yeterince yapilamamig olmast da vardir,

4. Memleketiniz

Oprencilerin derslere devaminda gortilen aksamalarn sebebleri
arasinda memleketlerinin uzak olusu da etkili olabilecegi varsayilmusgtir,
Bu nedenle, ogrencilerden hangi Ilden olduklarini 6grenmek
maksadiyle, agik uglu olarak verilen bsliime, memleketlerini yazmalart
istenmigtir.

Ogrencilerin bu soruya verdikleri cevaplardan anlagildifina gére,
hazirhik smifinda 6frenim goren dgrencilerin ¢ofunlugu, Akdeniz,
Iganadolu,ve Glineydoguanadolu bdlgelerinden gelmedir. Aralarinda,az
da olsa, Istanbul, Tekirdad, Canakkale, Baltkesir, Denizli, Zonguldak,
Trabzon, Ordu, Kastamonu, Tokat, Bayburt, Giimiighane ve Bitlis gibi,
Sanhurfa ya uzak sayilabilecek [llerden gelenler de vardar.

0 grencﬂel memleketlerinin uzak veya yakin olugunu devamsizhk
yapmak igin yeterli bir sebeb olarak gérmemektedirler. Ancak, yukarida
isimleri sayilan baz: Illerden gelen dgrenciler, donem baglarinda ve
sonlarmnda,bayram tatillerinde bazen devamsizhk haklarm biriktirerek
kullandiklarimt belirtmiglerdir,

Hazirlik stmiflanyle ilgili yapilan 6n aragtirmada goze garpan
dénem bast ve sonlan ,bayram tatillerinin uzatilmasi neticesinde ortaya
¢ikan toplu davamsizliklar,daha gok memleketlerin uzak olusuyle ilgili
degil, devamsizlik haklarimn ¢ok olmasindandir.

Ogrencilerin, ofretimin bagladifn haftalarda fakiilteye
devamlannin saglanabﬂmesi icin 6zellikle; donem baglarinda yapilmakta
olan ders protokollerinin yapilmas: igini, daha ciddi tutmali ve verilen
siirenin kesinlikle uzatilmamasi geickmektedlr Ogretimin bagladig
hafta protokollerin kesinlikle yapilmast geregine inanan dgrenciler, her
hal’ii-karda fakiilteye gelmek zorunda kalacaklardir. Oysa, bu konuyla
ilgili simdiye kadarki uygulama, &grencileri istedifi zaman gelip
protokolleri yaptirabilecegi kanatine vardirdifi igin, 88renciler de,
istedikleri zamanda gelmeyi tercih etmislerdir.

Bu konuda bir bagka tedbirde; baz: haftalarda yapilan kisa siireli
sinavlar: her hafta yaparak, notlar1 ne olursa olsun, biitiin 6grencilerin
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bu simavlara katilmalarini zorunlu kilmak olabilir. Ayrica, bu smavlarin
yil sonu basar1 notuna katkisi artinilarak, kisa siireli sinavlar: daha etkin
hale getirmek miimkiindiir.

Protokolleri zamaninda yaptirmayan,ve kisa siireli sinavlara da
katilmayan ogrencilerin kendileriyle ilgili olumsuz bir durumla
kargilagmamak i¢in deslere zamanida gelmeye galigacaklart muhakkaktir,
Boylece, ad1 gegen zamanlarda derslere devam etmeyen $grencilerin,
derslere zamanminda gelmeleri saglanabilir.

5. Ogrencilerin Sanhurfa’daki Ikamet Yerleri

Yukandaki soruya bagli olarak, bir de buradaki ikamet yerlerinin
6grenilmesi diiglintilmiigtiir. Bunun amact da, 6grencilerin oturduklar
yerlerin kampiise uzakllglm ve bu uzaklifin, derslere zamamnda yetigip-
yetismemeyi nasi etkiledigini 6 sgrenmektir. Bu soru da Sgrencilere, agtk
uglu sorulmustur, Ogrencilerin verdikleri cevaplardan anlagildigina
gore, ikamet ettikleri mahallerin kampiise fazla uzak olmadif
goriilmiigtiir. Pek ¢ok 6grenci, kampiis gevrcsmdek1 evlerde ikamet
ettiklerini sylemisglerdir. Ogrenciler, fakiilteye gogu kere yiiriiyerek
gidip- gelmektedirler, Yiiriiyerek gidip-gelemiyecek uzaklikta ikamet
edenler de, toplu tasim araglartyle kisa siirede fakiilteye ulagabilecek
imkanlara sahip olduklarini belirtmiglerdir.

Goriiliiyor ki, 6grencilerin derslere zamamnda gelmelerini
engelleyici bir durum sozkonusu degildir. Ancak, bazi dgrencilerin
Imam-Hatiplik, Miiezzin Kayyimlik,gibi memuriyetleri dolayisiyla
derslere zamaninda yetigemedikleri de olmaktadir. Bu dgrencilerin
durumu ise, istisna kaabilindendir,

6. Ev Ile Fakiilte Arasindaki Mesafenin Uzakhg

Ogrencilerden nerede oturduklanyle ilgili bilgileri aldiktan
sonra,onlara oturduklan ev ile fakiilte arasindaki mesafeyi uzak bulup-
bulmadiklan sorulmugtur. Yine bu soruyu sormaktan maksat,onlarin
derslere devamindaki aksamalarin sebeblerini 6grenmektir.

Ankete katilan deneklerin %27.2 si ev ile fakiilte arasindaki
mesafeyi uzak bulduklarmi belirtirlerken,%21’ i kismen uzak
bulmaktadirlar, Deneklerin %42. 8’ i ise ev ile fakiilte arastm dahi
mesafenin uzak olmadigmn belirtmiglerdir

Verilen oranlardan da anlagildign gibi, 6grencilerin
cogunlugu,oturduklart ev ile fakiilte arsindaki mesafeyi uzak
bulmamuglardir, Dolayistyla, devamda goriilen aksamalarin sebebleri
arasinda ,dgrencilerin fiziki sartlarindaki olugumlarinin pek etkisi
yoktur.




7. Evin Uzak Olusu Derslere Zamammmda Yetismeyi
Engellivor mu?

Bir énceki soruya verilen cevaplarda égrencilerin ¢ogunlugunun
(% 42.8 ) ev ile fakiilte arasindaki mesefenin derslere zamaninda
yetigmeye engel olmad§ ortaya gikmug idi. Bu soru daha ¢ok, ev ile
fakiilte arasindaki mesafeyi uzak bulanlarin kanaatlerini 6grenmek igin
sorulmugtur.

Ankete katilan denekler, bu soruya da benzer cevaplar
vermiglerdir. Ogrencilerin %42.8’ i ev ile fakiilte arasindami mesafeyi,
derslere zamaninda yetigmek igin bir engel olarak gormediklerini ifade
etmiglerdir.

Ev ile fakiilte arsindaki mesafeyi uzak bulmayanlarla, evin
fakiilteye uzak olugunu derslere zamaninda yetismeyi engellemedigini
soyleyenler arasinda, oran bakumndan bir benzerlik vardir.Bu benzerlik
aragtirmamn tutarlihgmz géstermesi bakimundan son derece Snemlidir.

Her iki sorunun verileri degerlendirildiginde Sanlurfa’da ikamet
eden Ogrencilerin, evi ile fakiilte arasindaki mesafenin derslere
zamaninda yetigmeye, herhangi bir sebep tegkil etmedigi anlagilmmgter.

8. Devamsizliklarin Sebebi

Ilahiyat Fakiiltesi hazirhk siniflanindaki 6grencilerin yapmmg
olduklan derslere devamsizliklar egitim-6gretimi aksatacak 6l¢iide bir
problem olmugtur.

Ogrencilere devam etmediginiz derslerde sizce bu devamsizligin
en 6nemli sebebi nedir? sorusu sorulmug ve onlara bu soru kokii aitinda
altt segenek sunulmusgtur. Bu segenekler sunlardir:

Tablo 3:

Secenekler - Say1 %

a) Derslerde verilen bilgilerin 6 8.6
seviyeye gore diigiik olmasi

b) Derslerin zor ve sikict olmast 17 24.3

¢) Devamsizlik haklami sonuna 2 2.9
kadar kullanmak istiyor olmam

d) Kigisel ve ailevi sorunlarin olmasi 18 25.7

¢) Yoklamalarda tolerans gosterilmesi 2 2.9

f) Bagka (belirtiniz) 37 529

Toplam : 70 100
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Tablodan da anlagildify gibi ankete katilan deneklerin yaridan
fazlas1 (%52.9) bagka secenefini tercih ederek bu konudaki
- diigtincelerini agik uglu boliimde dile getirmiglerdir,

Ogrenciler agik uglu boliimde dile getirdikleri en dnemli sebep
olarak devamsizlik haklarimin sonuna kadar kullanmak istediklerinden
dolay1 derslere devamui kismen de olsa aksattiklarin belirtmiglerdir.
Segenegin (c) gikkinda bu konu sorulmug olmasina ragmen sdzkonusu
secenedi tercih etmeyip diigiincelerini agik uglu béliimde dile getirmig
olmalart dikkat ¢ekicidir,

Aslinda devamsizlik haklarini kullanmak istegi agag1 yukar biitiin
ogrencilerde rastlanabilecek bir durumdur, Yonetmelik ve yonergelerle
kendilerine verilmig olan %30°luk devamsizlik hakk: pek de egitim-
ogretimi aksatacak boyutlarda degildir. Ancak bu durum hazirlik
simfiarinda biraz farkhidir. Daha dncede belirtildigi gibi hazirlik
simiflarinda okutulan Arapga derslerinin 20 kredi saatlik olmasi ve bu
Arapga derslerinin bir dénemlik degil de bir yillik olmasi, 6grencilerin’
devamsizlik haklarinin yaklagik 216 kiredi saate ulagmasina neden
olmaktadir. Bunun farkina varan 6grenciler, bu kadar biyiik bir
devamsizhik hakkim kullanmak istediklerinde, egitim ve 8gretimi
aksatacak boyutlara ulagmasi miimkiindiir. Bu bakimdan diger
dgrencilerin %30’luk devamsizhik haklari egitim-6gretimi aksatmasa da
hazirlik simfi 8grencilerinin devamsizliklari, egitim-6gretimi
aksatabilmektedir.

Devamsizhik haklarindan dolay: ortaya ¢ikan egitim-dgretimdeki
aksamalari gidirmek igin, yeni diizenlemeler yapmaya ihtiyag vardir. Bu
diizenlemeler yaplhrken, dgrencilere yonetmelikler ve yonergelerle
verilen haklarn zayi edilmemesine dikkat edilmelidir.Bagkalarnin
yararlandig1 birtakim haklardan, kendilerinin yararlandirtlmadigin
hisseden dgrenciler, farkli muamele gdrdiikleri intibaina kapilarak bir
takam rahatsizliklar dayabilirler. Bu rahatsizlik onlarin, fakiilte idaresine
ve derslere kargt olumsuz tavir takinmalarina sebeb olabilir,

Bu probleme ¢oziim getirebilmek igin, 20 kredi saatlik ders dorde
béliinebilir. Her dersin kredisi bagimsiz hele getirilip,bu dersleri de
haftanin ¢esitli giinlerine yaymak miimkiindiir, Boylece, 6grenciler,
haftada en az {i¢ veya dort giin derslere devam etmeleri saglanabilir.

Avyrica, 6grencilerin derslere devamini saglayabilmek igin,
“Hazirhk Simft Yonergesi” nin sekizinci maddesinin “b” fikrasma
igterlik kazandirilabilir.Ad: gegen yonergenin ilgili fikvast, hazirlik
simflarinda bir dénemde en az alti defa kisa siireli sinav yapmayt
emretmektedir.

Daha once de belirtildigi gibi, kisa siireli smavlar1 her hafta




yaparak,bu sinavlarin yil sonu bagan puamna katkisi artinldiginda,
ogrenciler her hafta kendilerini derslere katilmak mecburunyetinde
hissedeceklerdir. Boylece dgrercilerin devamsizlik haklarindan mahrom
edilmeden derslere devanu temin edilecekdtir,

Ankete katilan 6grencilerin bir kismu da dersleri sikici bulduklaring
belirterek,bu durumu devamsizliklarina bir sebeb elarak
gostermektedirler(% 24.3)

Yukanda zikredilen tabloda (Tablo 3) iizerinde durulmas: gereken
énemli bir hususda dgrencilerin, % 25.7’sinin kigisel ve ailevi
sorunlarmdan doloy: derslere yeterince devam edemedikierini belirtmig
olmalaridir. Ogrenciler yeni geldikleri iiniversite ortaminda,uyum
problemi ¢ekmeleri dogaldir, Ozellikle kigisel problemler, uyum
glicliiglinden kaynaklannn§ olabilir. Ogrencilere uyum kolaylig:
saglayabilmek i¢in, 6grenci danigmanlifi mekanizmasi daha verimli ve
kapsaml1 hale getirilmelidir. Gerekirse rehberlik merkezi
olugturulmalidir, Buralarda 8grencilerin, maddi ve manevi her tiirlii
problemleriyle ilgilenilmeli, onlar1 egitim - &gretime kazandirmalidir.3

Fakiilte genelinde hocalarin yoklamalara yeterince 6nem
vermedikleri varsayimini, goriiglerine bagvurdugumuz dgrenciler, pek
dogrulamamaktadirlar. “Yoklamalarda tolerans gosteriliyor mu?”
segenegini tercih eden dgrencilerin, digerlerine orami sadece %2.8’dir.

Derslerde verilen bilgileri seviyelerinin altinda bulanlar daha ¢ok
Imam-Hatip Lisesi mezunu olarak gelen 6grencilerdir.Bu konuda
kendileriyle goriistiigiiz ogrenciglerden biri gunlart séylemigtir.,

“Ben Imam-Hatip Lisesi mezunuyum. Ilahiyat fakiiltesini tercih
etmemin en dnemli sebeblerinden biri de Arapgayt daha miikemmel
ogrenebilirim diigiincesiydi. Ciinkii bir yi Arapca okuyacaktim.Bu bir
yil icinde, bana ileriki yagamimda gerekli olan Arapgayt égrenebilirim
diye tahmin etmigtim Meslegimde ilerleyebilmem ve basarili olabilmem
icin Arapganin ne kadar onemli bir ihiiya¢ oldugunun farkindaydim Ne
yazik ki, bu fakiiltede Arapcadan aradifvmi bulamadim Hayal
kinkhigina ugradim. Imam-Hatip Lisesinde gordiigiimiiz Arapca
dersinden pek fazla bir sey bulamadim.

Stntflarda lise ve meslek lisesi ¢ikigl ogrencilerin bulunmast
nedeniyle, sevive oldukca diigiik tutuluyor Bu da beni derslerden
sogutuvor, Ben daha fazla caligarak, daha ivi Arapga égrenmek
istivorum”.

3 Hasan Tan, Psikolojik Damisma ve Rehberlik, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1986, s. 45: Rasim Bakircioflu, Rehberlik ve PS!kOl()_]]k
Danisma, Bakircroglu Yay. Ankara, 1985, s. 17.
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Diigiincelerini bu sekilde ifade eden dgrenciler oldugu gibi, aym
minvalde diigiiniip de, diiglincelerin agiklamaktan gekinen ogrcncﬂerm
varlign da bir gergektir,

9. Ders Saatinin Fazla Olmas1 Sebebiyle Sik Stk Aymi
Hoca Ile Muhatap Olmaktan Sikihiyor musunuz?

Tablo 4:

Secenekler Sayl %
Evet 21 30
Zaman Zaman 18 26
Hayr 31 44
Toplam 70 100

Ankete ketilan &grencilerden % 30’ u sik stk aym hocayla
muhatap olmaktan sikildiklarim belirtmiglerdir. Ogrencilerin %26’s1
zaman zaman sikildiklanm ifade ederlerken, % 44’ i de sikilmadiklarint
beyan etmiglerdir.

Bilindigi gibi, hazirlik simiflarindaki Arapga derslerine en fazla iki
hoca girmektedir, Ortamala bir hocanm ayn1 simfa haftada en az 10 saat
dersi vardir, Haftada 10 saat aym hocayla muhatap olmak, defigiklik ve
yenilik arayan 6grencilerin sikilmalarina neden olabilir. Bu sikilma
durumu, onlarin derslere isteksiz gelmelerine; dolayisiyla derslere
devamdaki aksamalara bir sebebeb olabilecegi varsayilmigtir. Bu
nedenle drencilere bdyle bir soru yoneltilme ihtiyaci hasil olmagtur.

Tablodan da anlasilacagi gibi, 6grencilerin ¢ogunlugu
uygulamadan sikilmadiklarin: ifade etmiglerdir. Ancak, sikildiklarim
ifade edenlerin orani ile zaman zaman sikiddiklanm ifade edenlerin orani
birlestirildiginde, yide de bu uygulamanin fazla cazibesinin olmadigt
goriilmiigtiir.

Orencilere verilen anketlerin son bollimiinde ,onlardan ankette
ifade imkani bulamayipda,ifade etmek istedikleri diger hususlar
yazmalan istenmisti. Ofrencilerin ¢ogu, bu biliimde, derslerin sikic1 ve
monoton gectigini, yaznuglardur,

Sikicilik ve monotonluk daha ¢ok derse giren hocalarin tutum ve

davramslanyle ilgilidir*. Uygun metodlar secememe, 6grencilerle
saglikl iletigim kuramama, dersleri akici bir uslupla aktaramama gibi

4  Bke. Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, T.D,V.,
Yay. Ankara, 1990, s. 229,

-339 -




sebebler, dersleri monotonlastiran sebeblerdir.Buntarin yani sira,
ogrencilerin aym hocayla sik stk muhatap olmasi, hocalarin ders igi
davraniglarina karg1 aginalik kazandirir, Bu aginalik belli bir siire sonra
monotonluk ve sikiciliga déniigebilir. Dolayisiyla, 6grenciler de bundan
sikilarak derslerde yeterli iletisimi kurmakta zorlamrlar. Derslerin
cazibesi azalabilir.

Dersleri monotonluktan uzak, daha ilging ve cazip hale
getirebilmek igin, eldeki imkanlar &lgiisiinde,ayn1 derslere giren
hocalarin sayisini artirmakta yararlar vardir,

10.Fakiilteye Geldiginiz Halde Derslere Girmediginiz
Oluyor mu?

Tablo 5:

Secenekler Say1 %
a) Sik sik oluyor 1 1.4
b) Arasira oluyor 6 8.5
c¢) Nadiren oluyor 27 38.5
d) Hi¢ olmuyor 36 51.4
Toplam 70 100

Ankete katilan 6grencilerin gogunlugu fakiilteye geldikleri halde
derslere girmemezlik yapmamaktadirlar.(%51.4) % 38’1 nadiren oluyor
derlerken, % 8.5 i arasira oluyor, %1.4’ii de stk sik oluyor diye cevap
vermiglerdir.

Ogrenciterin yandan fazlasi derslere devam etme
sorumluluklarinin bilincindedirler.Ancak, bazilan da béyle bir davranig
sergilediklerini belirtmiglerdir. Elde edilen bu verilerden de anlasilacagt
gibi, dgrencilerin biiyiik ekseriyeti, fakiilteye geldikleri halde derslere
girmemeyi aligkanlik haline getirmemiglerdir.

Fakiilteye geldikleri halde, nadiren de olsa derslere girmediklerini
belirten Ofrenciler,girmeyis sebeblerini, ya gelen bir misafiriyle
ilgilenmek,ya da bir sonraki sinava daha iyi hazirlanabilmek igin
yaptiklanim ifade etmiglerdir.

Evden derslere girmek igin gerekli hazirliklarn yaparak ¢ikan
dgrencilerin fakiilteye geldikleri zaman, derslere bile bile girmemis
olmas1 pek mantikli bir davramsg bigimi degildir.Béyle bir davranig
i¢inde bulunan bir 6grenci vardir ki, o da istisnai bir durumdur.
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11. Derslere Sabah Erken Saatlerde Baslanmasi
Devam Engelliyor mu? :

Tablo 6:

Segenekler Say1 %
Evet 23 32.9
Kismen 7 10 .
Hayir 22 314
Cevap yok 18 257
Toplam 70 100

Ankete katilan deneklerin % 32 9° u derslerin erken saatlerde
‘baglamasini devamdaki aksamalarin sebeblerinden biri olarak
gormektedirler.

Sabah erken saatlerde derse baglamak bir takim fiziki
yeterzizliklerden kaynaklanmgtir., Ozellikle 1992 yilinda gikarlan “Ikili
Ogretim ile Tgili kanundan sonra fakiilteler, bu tiir diizenlemelere gitme
ihtiyac1 duymuglardr. K

Adi gegen kanun uyarinca, 1993-1994 dgretim yilindan itibaren
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi de ikili dgretime gegmigtir.
Normal 6gretim ile birlikte ikili gretimin de yapiliyor olmas, fakiilte
idaresini baz: diizenlemeler yapmak durumuyle karg: kargiya getirmigtir.
Bu diizenlemelden biri de ders saatleriyle ilgilidir.

Normal ¢gretimi érken saatlerde baglatarak, ikili 6geretimi
6gleden sonra baglaup daha erken saatlarde bitirebilmek amaciyle
yapilmigtir. Ozellikle kig giinlerinde akgam geg saatlere kadar ders
yapmanin giigliikleri de dikkate ahinarak yapilan bu uygulama,birinci
Hgretime devam eden dFrencileri kismen madur etmigtir. Ogrenciler,
sabah odukca erken sayilabilecek bir saatte derse yetigmenin gii¢
oldugunu, hatta zaman zaman, bu yiizden derslere yetigsemediklerini
ifade etmiglerdir.

Derslerin sabah erken saatlerde baglamasinin dnemli olmadigint
belirten dgrenciler, daha ¢ok Universite kampiisii ¢evresinde
oturanlardir. Fakiilteye uzak mahallelerde oturan ogrencilerin,bu
uygulamadan memnun olmamalarim anlayigla kargilamak gerekir,

Derslere devamdaki aksamalari asgariye indirebilmek igin,
dgrencilerin tamamina yakmint madur etmiyecek sekilde yeni bir saat
uygulamasimn yapilmasinda fayda goriilmektedir.
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12. Sehir Ulasimindaki Bazi Aksakhklarin Derslere
Devamnu Engelleme Durumu

Derslerin sabah erken saatlerde baglamasi derslere zamaninda
yetismeyi engelleyici bir neden olabildigi gibi, sehir ulagtmindaki bir
takium aksakliklar da zamaminda derslere yetismede bir olumsuzluk
olabilir.

Ancak, Sanlwrfa niifus itibariyle fazla yogun bir sehir olmadigy
icin, yerlesim yerleri de birbitlerine yakin sayilabilecek mesafededir.
Tek bir ulagim araci ile istenilen mekana varmak miimkiindiir. Yine de
yolcularm yogun bulunduklar: saatlerde ,bazi glizergahlarda yeterince
toplu tagim aracinin bulunmayigi, bazi aksakliklara sebeb
olabilmektedir. Ozellikle Univirsite §grencilerine tahsis edilmig bir
servisin bulunmayisi,bu konuda zaman zaman maduriyetlere neden
olmugtur.

Az da olsa sehir ulasimindaki bu yetersizlikler, 6grencilerin
zamaninda derslere yetigmesini engellemkektedir, Nitekim, ankete
katilan grencilerin % 15.7 si bukonudaki gikayetlerini belirtmiglerdir.
Ogrencilerin % 52.8° i ise bu durumdan pek gikayetci olmadiklarim
beyan etmiglerdir,

Sayilar1 az da olsa sehir ulagimindaki aksamalardan dolay1
derslere zamaninda yetisemediklerini ifade eden 6grencilerin gikayetleri
dikkate ahmmalidir.Fakiilte idaresinin yerel yonetimdeki ilgililerle temasa
gecerek,ozellikle servis tahsisi konusunda bir ilerleme kaydetmeleri
miimkiin olabilecektir.

13. Hazirhk Simnifinda Verilen Arapca Derslerini
Yeterli Buluyor musunuz?

Tablo 7:

Secenckler Savi %
Evet 3 11.4
Kismen 22 31.3
Hayir 37 52.9
Cevap yok 5 7.1
Toplam 70 100

Ankete katilan 6grencilerin %52.9” u Arap¢a §gretimini yetersiz
bulmaktadurlar.

Arastirmanin bu ve bundan sonraki kisnu derslere devamda
goriilen aksamalarin ikinci boyutu alan simf i¢i organizasyonlar ile
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jlgilidir. Burada amag ders hocalarini veya miifredat programlarim
irdelemek degil, ders programlarinin ve uygulanan
metodlarin,égrencilerin derslere devanundaki aksamalarina etkilerini
aragtinmak,aralarindaki korelasyonlar ortaya ¢ikarmaya caligmaktir.

Bilindigi gibi, egitim -6gretim siireci iginde 6grencilerin, derslere
isteyerek devam edip etmemesinde miifredat programlarinin,metod ve
isleyigin de Onemi biiyiiktiir. Miifredat programlari,§grencilerin
beklentilerine cevap verebilecek yeterlilikte olmasi gerekmektedir,
Oprencilerin iginde bulunduklan bireysel,zihinsel ve fiziksel sartlara
gore hazirlanan ve uygulanan programiar, onlarn derslere karg1 olan
motivasyonlarini artirir,

Arapca bgretiminde de durum aymdir, Hazithk simiflarinda
uygulanmakta olan miifredat programlarmin,dgrencilerin isteklerine
cevap verip-vermedigi ile ilgi bir fikir sahibi olabilmek ve bunun
devamsizliklara etkisini tesbit edebilmek igin,onalra byle bir soru
sorma ihtiyaci hissedilmigtir,

Bu soruya Sgrencilerin, yardan fazlas1 yetersiz cevabi
vermislerdir. Ogrencilerin,%31.4> i Arapga derslerini miifredat
yoniinden kismen yeterli bulurlarken, % 11.4” ti de yeterli bulmuglardur.

Dersleri program yoniinden yetersiz bulan dgrenciler, derslerde
aradiklarimi bulamadiklars igin, eksik tamamlamak amaciyle, daha gok
mahalli Arapca kurslarina gitmeyi tercih etmektedirler. Bu da derslere
zorunlu olmadikca gelmeme temayiiliinii ortaya gikarmaktadir.
Dolayisiyla, Arapga dgretimindeki miifredat yetersizligi, devamsizlik
sebebi olarak yansimaktadir. :

Arapga ogretimi siirecindeki’ uygulanmakta olan miifredat
programlart yeniden gizden gegirilerek,dgrencilerin beklentilerine cevap
verecek sekilde diizenlenmelidir. Bu alanda yapilacak diizenlemeler,
sgrencilerin derslere ilgilerini artiracan gibi, disarida verilen mahalli
Arapea kurslarina olan ilgiyi de azaltacaktir.

14, Arapgé Derslerini Metod ve Isleyis Yoniinden
Yeterli Buluyor muspnuz?

Table 8:

Secenckler Sayi D%
Bvet 2 2.9
Kismen 31 44,3
Hay 37 52.9
Toplam 70 100
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Ankete katilan dgrencilerin ¢ogunlugu, Arapga 6gretimini metod
ve igleyis yoniinden yeterli bulmadiklarint belirtmiglerdir.(% 52.9 )
Egtimin temel sorunlarindan biri de gocuga ne 6gretmeli ve nasil

ogretmeli sorusudurd, Nasil dZretelim sorusu, egitim- dfretimdeki
metod problemine igaret etmektedir.

Metod; belli bir sonuca ulagmak, bir problemi ¢ézmek,herhangi
bir igi gérmek, bir girisimi sonuglandirmak igin bilingli bir bigimde
segilen ve izlenen yol ve bagvurulan teknik® diye tanimlanmaktadur.

Bir egitim programundan beklenen verimin elde edilebilmesi

bityiik &lgiide segilen metodlara baghdir.” Bu baglamda, hazihk smnift
ogrencilerine verilen Arapga Ggretiminde de segilen metodun énemi
biiyliktiir, Arap¢a égretimi yapiluken, egitim teknolojisinin verlerinden
yararlanma yoluna gidilmelidir.Hazirhik simflarma Arapga dersini verme
durumunda olan hocalarimn, alan formasyon yeterlilii kadar,sectikleri ve
uyguladiklan metodlarin da yeterli olmasi geregi vardr,

Bu nedenle aragtirmacihem Arapga derslerinin verimlilifinde
se¢ilen metodlarin negatif veya pozitif etkilerini 6renmek, hem de
devamlardaki aksamalara yansimalarim 6grenebilmek igin 6grencilere
segilen mietodiar ve igleyigle ilgili sorular sormugtur,

Ogrencilerin % 2.8’ i evet cevabini verirlerken, % 44.2° si kismen
yeterli bulduklanm sdylemiglerdir. Kendilerine uygulanan metodlar: ve
igleyisi yeterli bulmadiklarmni ifade eden 8grencilerin oram1 % 52.8” dir.

Yukarida zikredilen bu oranlarda da goriilecegi gibi, §grenciler
Arapga Ofretimini metod ve igleyis yoniinden yeterli bulmamaktadirlar.

Ogrencilerin Arapga 68retimini metod ve igleyis yoniinden yeterli
bulmamalar1, Arap¢a dgretiminin verimliligini diisiirecek bir husustur.
Bu giin baz1 Arapga hocalarimn 1srarla takip etmeye ¢alistiklarr “klasik
Ogretim metodlar1” n1 6grenciler pek tasvip etmediklerini belirtmislerdir.
Hergeyden 6nce Arapga bir lisan oldugu igin, diger dillerde uygulanan
ogretim teknik ve metodlarinin bu derste de uygulanmasi, 6grencilerin
en bilyiik beklentilerinden biridir.

Hem goze hem de kulaga (Audia Vizuel) hitap eden &gretim
araglan, teknik donanimli lisan labaratuarlari, 8grencilerin d8renme
glidiilerini geligtirir ve motivasyonlarim artirir. Nitekim §grenciler, bu
isteklerini anket formunun sonunda yazarak da belirtmislerdir. Ozellikle

5 Hilmi Ziva Ulken, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1967, s. 18.

6 Rugen AlayhoZlu-A. Ferhan Ofuzkan, Ansiklopedik Egitim Sozlagii,
Inkilap ve Aka Yaywnlan, Istanbul, 1976, s. 205,

7 Cavil Binbagioglu, Ogretim Metodu ve Uygulama, Binbagtoglu Yay.,
Ankara, 1974, s, 32,
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teknik donamimli bir lisan labaratuar1 isteyen dgrencilerin sayist
oldukca fazladr,

Tablo 8 de de goriildiigi gibi, hazulik sinifi dgrencileri, Arapga
derslerini metod ve isleyis yoniinden yeterli bulmamaktadirlar.
Ogrencilerin yeni metod ve igleyis tekniklerine ihtiyaglar vardur. Arapga
derslerine giren hocalarin, 8grencilerin bu beklentilerine cevap verecek
degisikleri ve yeni metodlar: uygulamaya gegirmelidirier. Ozetle, hocalar
benimsedikleri 8gretim metodlarint yeniden gozden gegirmelidirler.

Arapga hocalari uyguladiklann metodlart daha cazip hale
getirebilmek i¢in, 6zel hazirlannug teksir notlari, alistrma kitaplari,
degisik Arapga yaymlar; dergiler, gezeteler, sesli ve goriintiilii yayinlar
temin ederek bunlan, yerinde ve zamaninda kullanabilmelidirfer.

Yapilacak bu tiir diizenleme ve degisiklikler, &8rencilerin
hocalarina karst giivenlerini artiracagi gibi, mahalli Arapga kurslarina
karsi olan ilgilerini de azaltacaktir,

Diger bazi illerde oldugu gibi, Sanlurfa’da da “medrese” diye
adlandirilan baz1 evlerde, birtakim camilerde klasik metodlarla Arapga
ogretilmektedir. Hazirlik sinifina gelen 6grenciler, gerek Arapga
bilgilerini geligtimek, gerekse, bir takim sebeblerden dolay1 bu kurslara
devam etmektedirler, Belli bir plan ve program dahilinde verilmeyen bu
derslere devam eden 6grenciler, Ilahiyat fakiiltesinde verilen planli ve
programh Arapca‘ yi kargilagtirmaktadirlar, Bu durum 6grencileri kendi
i¢lerinde ikileme diigiirmektedir. Bir tarafta 6rgiin egitim veren hocalar,
diger tarafta yaygin egitim verenler. Hangilerinin daha bilgili ve verimli
oldugu zihinlerde istifhamlar meydana getirmektedir. Bu istifhamlar
zaman zaman, hocalara olan giiveni sarsmaktadir. Hatta baz1 kereler,
orgiin egitim veren hocalara, digerlerini, tercih edilebilmektedir. Adeta
“nasil olsa biz burada Arap¢a égrenemiyoruz, bari mahalli kurslara
devam edelim de Arapcayt daha iyi égrenelim” digiincesi
yayginlagabilmektedir. Boyle diisiinen ve sdyleyen dgrenciler miimkiin
oldugu kadar fakiiltede verilen Arapg¢a derslerine gelmemekte
dolayisiyla da, derslere devarmu aksatmaktadirlar, Boyle bir anlayss,
yaygin hale geldigi zaman,Arapga 6gretimindeki metod ve isleyis
yetersizligi, devamsizlik sebebi olarak karginuza gikmaktadur.

Ogrencilerin, mahalli Arapga kurslarinda Arapga Ogrenimi
yapmalarinin yararlar da vardir kugkusuz, Ancak, buralarda verilen
Arapga ofretimi, program itibariyle,fakiiltede de verilen Arapga
ogretimini takviye edici muhtevada olmalidir. Aksine, birbiriyle ¢eligir
durumda olmamalidur.

Hazirlik simiflarinda daha ¢ok takrir(diiz anlatim)metodu

-345 -




kullamlmaktadir. Bu metod egitim-6gretimde, ¢ok kullanilan bir metod

olmakla birlikte, baz1 eksiklikleri de vardir,8 Daba ¢ok hocayr merkeze
alan, hocalan aktif hale getiren bu metodun en &nemli eksikligi,
dgrenciyi pasif duruma diiglirmesidir. Oysa dzellikle dil 6greniminde
ogrencilerin aktivitesi dnemlidir.

Takrir yontemi, bazi ek yéntemler ve rehber ilkelerle takviye
edilmedigi siirece, Ogrencilerin derslere katihmmm saglamak pek

miimkiin olamaz.? Arapca derslerinde, gerek teleffuz gerekse, ciimle
kaliplarinin 6grenilmesinde, dgrencilerin aktif olmas1 geregi vardr.

Hazirhk smiflarinda daha ¢ok gramer agulikli miifredatlar
uygulanmaktadir, Gramer kurallarinin incelikleri ve niianslar1 hocalar
tarfindan anlatilmalidir. Ama, gramer kurallarinin uygulanmasinda,
metin analizlerinde 6grenci aktif duruma gegirilebilir,

Oprencilere degisik metodlar sunulmali,modern dil 6gretim
yontemlerinden yararlanilma yoluna gidilmelidir. Bu baglamda
oErencilere, defisik tgretim metodlari sunabilmek igin, Arapga
derslerini ¢esitlendirmek faydal: olabilir. Mesela;Sarf-Nahiv, Pratik
Arapca veya Mukaleme, Eski metin ¢oziimlemeleri, Terciime Teknigi
gibi dersler ihdas edilebilir. Boylece 0grenci her derste degisik bir
metodiu karsilagma imkanina kavugmusg olacaktir,

Ogrenciler,Sarf-Nahiv dersinde soru cevap, takrir metoduyle
kargilagirken, Pratik Arap¢a veya miikalemede,lisan labarauarini
kullanabilir. Eski metinleri ¢oziimleme derslerinde, Tefsir, Hadis Kelam,
Islam Tarihinin klasik kaynaklanni tamma imkamina kavusurken,
Terciime dersinde de ayet ve hadislerle muhatap olabilecektir,

Ogrencilerin, metod ve isleyis yetersizligi ile ilgili
tatminsizliklerini ortadan kaldirabilmek igin, en kisa siirede lisan
labaratuarinin kurulmas: geregi vardwr. Lisan labaratuarimin teknik
faydalan yaninda, 6grencilerin derslere kargt motivasyonunu artirici
etkisi de vardir.

iIk bakigta derslere devamdaki aksamalarla pek ilgisi yok gibi
goriimen,metod ve igleyisteki vetersizlik,aslinda derslere devamdaki
aksamalarin baglica sebeblerinden biridir.

Netice olarak sunu soylemek miimkiindiir: Hazirlik simiflarinda
verilen Arapga derslerindeki metod ve isleyisler yeniden gozden
gecirilerek yeterli hale getirildiginde, hem daha verimli bir Arapca
ogretimi elde edilecek hem de,derslere devamdaki aksamalar biiyiik

8 Bkz Leyla Kiicikahmet, Ogretim ilke ve Yontemieri, Gazi Univ. Yay.,
Ankara, 1989, s. 41. .

9 Beyza Bilgin - Mualla Selguk, Din OGretimi, Akid Yay., Ankara, 1991, s.
i11.
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vlgiide giderilmig olacaktir.

15. Devam Etmediginiz Derslerde Bir Bilgi Boglugu |
Olusuyor mu?

Tablo 9:

Secenekler Sayi %
Bilgi boslugu olacagint sanmiyorum 7 10
Kismen bilgi boglugu olsada snemli degil 7 10

Bilgi boslugu oluyor ama, kendim telafi ederim 19 27.2
Bence devam edilmeyen her ders bilgi boglugu

olugturur 36 51.4
Cevap yok 1 14
Toplam 70 100

Ankete katilan deneklerin % 51.4’ i devam edilmeyen her dersin
bilgi boslugu olugturacagm soylemiglerdir. o

W

Orgiin egitimler de dersler; yilik haftalik ve giinlik planlarla
dgrencilere sunulmaktadr. 10 planlar yapilirken, grencilerin derslere

fiili olarak katilacag giinler dikkate almr!l. Her yilin, her haftanin,her
giiniin bir ders planm vardr, Hocalar efitim-6gretim siireci iginde
hedeflenen planlara ulagilmasina 4zami dikkat ederler.

Ders planlan hocalar agisindan énemli oldugu kadar, 6grenciler
agisindan da dnemlidir. Bir takim nedenlerle derslere devam etmeyen
hocalar, planlan aksatabilecegi gibi, 6grencilerin derslere devam
etmemesi de, zamaninda bilgilenemedigi igin 6grenme boglugu meydana
getirir.

Buradan hareketle 6grencilerin, zamamnda devam etmedikleri
derslerin dgrencilerde bir bilgi boglugu olugturacagim séylemek pek zor
degildir.Devamsizliklardan dolay: meydana gelen bilgi bogluklarmin
doldurulmas: ,zaman ahci ve zordur, Bu zorlufun bilintinde olan
dgrenciler,dersiere devam edeceklerdir.Ancak, devamsizhiktan dolay1
ortaya gikan bilgi boglugunu disandan telafi edebileceklerini diigiinen
drenciler ise, tersine derslere devami pek luzumiu gormeyeceklerdir.

Iste bu anlayistan hareketle, derslere devamdaki aksamalarm
nedenleri aragtiriirken,dgrencilere “devam etmediginiz derslerde bir
bilgi boslugu oluguyor mu” sorusu yoneltilmigtir,

10 Bkz. Binbagtoglu, s, 175.
11 Bkz. Ocal, s. 212,
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Ankete katilan dgrencilerin % 10’ u bilgi boslugu olacagimi
sanmuyorum derlerken,% 10’u da kismen bilgi boslugu olsa da 6nemili
degil demiglerdir.Bilgi boslugu oluyor ama, kendim telafi edebilirim
diyenlerin oran1 % 27.1 dir. Ogrencilerin yaridan fazlasi ise (% 51 4 ),
devam edilmeyen her dersin bilgi boglugu olusturdufunu
soylemiglerdir.

Ogrencilerin yaridan fazlasinin, derslere devam etmemenin bilgi
bosglugu olugturacagini diigiiniiyor olmalar1 ayni1 zamanda,derslere
devam etmenin gerefine inandiklarmin da gostergesidir. Yalmz ne var
ki, dersleri metod, igleyis ve program yoniinden yetersiz bulmalar:
onlari, derslere zorunlu olmadikca devam etmeme gibi bir psikoloji igine
itmektedir.

Ogrencilerin derslere devamum saglayabilmek igin,hazirlik
smuflarindaki Arapca derslerini program, miifredat,metod ve igleyis
yoniiniinden yeniden diizenlemeye tabi tutmakta faydalar vardir.Ayrica
ogrencilerin her tiirlii bilgi boglugunun ancak diizenli egitim -6gretimin
yapudigi oOrgiin egitim kurumlarinda verilebilecegi anlayigina
vardirilmalarn gerekmektedir,

B. VERILERIN KARSILASTIRILMASI

1. Cinsiyete Gore Mezuniyet Durumlari

Ankete katilan erkek 6grencilerin 10 tanesi lise mezunu, 3’
mesiek lisesi mezunu ve 32 tanesi de Imam -Hatip Lisesi mezunudur.

Kiz drencilerin ise, 19 tanesi Imam-Hatip Lisesi, ii¢ tanesi Lise
ve iki tanesi de meslek lisesi mezunudurlar.

Yukarida zikredilen verilerden de anlagilacag gibi, hazirlik sunifi
ogrencileri cinsiyet bazinda da Imam -Hatip Lisesi ¢ikigh olanlarin sayist
fazladir,

2. Oturulan Evin Uzak Oldugunu Soyleyenlerin,Bu
Uzakligin  Derslere Zamaninda Yetismeyi Engeleme
Durumiar:

Ankete katilanlarin % 32. 8 i ev ile fakiilte arasim uzak
bulmadiklarini ve bu nedenle de derslere zamaninda yetigmeyi
engellemedigini belirtmiglerdir. Ogrencilerin,% 18.6’s1 ise, ev ile
fakiilte arasim kismen uzak bulmalartna ragmen, yine de bu uzaklifin,
derslere zamaninda yetismeyi engellemedigini ifade etmiglerdir.
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3. Cinsiyete Gore En Onemli Devamsizhk Sebebleri

Hazirhikk siniflarina devam eden erkek dgrencilerin,% 51.17 i
devamsizliklarin en Onemli sebebi olarak “ bagka “ secenegini
isaretlemiglerdir. Erkek ogrencilerin, % 8.8 * i devamsizlik sebebi
olarak “verilen bilgilerin seviyelerine gore diisiik olmasi” m
gisterirlerken, % 22.2 * si “ derslerin sikic1 olmasini gostermiglerdir,
Ankete katilan hig bir erkek dgrencinin * devamsizlik hakkimm sonuna
kadar kullanmak “istediginden dolayr devamsizlik yapmadiklarim
belirtmesi ilgingtir.Kigisel ve ailevi sorunlardan dolay: devamsizlik
yapan erkek 6grencilerin digerlerine orani, % 28.8 dir.

Kz dprenciler de erkek dgrenciler gibien énemli devamsizlik
sebebi olarak * bagka « segenegini igaretlemiglerdir.(% 52.) . Kizlarn %
28 “ i Derslerin zor ve sikic1 oldugundan dolay: devamsizlik yaptiklarim
belirtitlerken, % 8 1 de devamsizlik haklarini sonuna kadar kullanmak
istediklerini ifade etmislerdir. Yine kiz 6grencilerin, % 20 si, Kisisel ve
ailevi sorunlarmdan dolay: devamsizhk yaptiklarini belitmiglerdir.

Burada iizerinde durulmas: gereken nokta, erkek 6grencilerin hig
birisi devamsizlik haklarini sonuna kadar kullanmak istemediklerini
soylerlerken, kiz ogrencilerin sayilan az da olsa, boyle bir hakki
kullanma egiliminde olmalardir,

4. Ders Saatinin Fazia Olmast Sebebiyle Aymi
Hocalarla Muhatap Olmaktan Sikilan Ogrencilerin Cinsiyet
Durumlar

Karma egitimin yapildify hazirlik simiflarinda, ayni hocayla
muhatap olmaktan sikiliyor musunuz sorusuna erkek 6grencilerin, %
33.5° i evet, % 46. 6’ s1 zaman zaman, % 20 si de hayr cevabiu
vermislerdir.

Aym soruya, kiz dgrencilerin % 24’ i evet, % 64’ i zaman
zaman, % 8§’ i de hayir cevabini vermiglerdir.

Verilen oranlardan da anlasilacagi gibi kiz ve erkek grencilerin
cogunlugu derslerde sik sik aynm hocayla muhatap olmaktan zaman
zaman sikildiklarim ifade etmiglerdir.

5. Fakiilteye Geldikleri Halde Derslere Girmeyen
ogrencilerin Cinsiyete Gore Dagilimlar:

Ogrencilerin tamamma yakin fakiilteye geldikleri halde derslere
gitmemezlik yapmamaktadirtar.Erkek dgrencilerin,% 48.8” 1 nadiren de
olsa, ders ¢aligmak amaciyle bazen fakiilteye geldikleri halde derslere




girmediklerini ifede etmiglerdir. Bu anlamda derslere girmediklerini
soyleyen kiz 8grencilerin orani erkeklere gore daha diistiktiir.(% 16)

6. Arapca Ogretimini Yetersiz Bulanlarin Mezuniyet
Durumlarina Gore Dagilimu

Ankete katlan 8grencilerden,imam -Hatip Lisesi mezunu
olanlarin % 53’ i kendilerine verilen Arapga &gretimini yeterli
bulmadiklarm beyan etmiglerdir. Yine Imam-Hatip Lisesi mezunu olan
dgrencilerin % 28.8” 1 kismen yeterli bulurlarken, % 13.4° {i de yeterli
bulmuglardir.

Meslek lisesi mezunu olan 6grencilerin tamarm Arapga Ggretimini
yetersiz bulmusglardir ( % 100).

Lise mezunu olan 6grencilerin % 53.8° i Arapca 6fretimini
kismen yeterli buluriarken, % 38.4° ii yetersiz, % 7.6 s1 da yeterli
bulmusglardir.

Ankete katilan §Zrencilerin tamamina yakin1 Arapca ¢gretimini
miifredat yoniinden yetersiz bulmaktadirlar.

7. Arapca Ogretimini Metod ve Isleyis Yoniinden
Yeter:i Bulup- Bulmayanlarin Mezuniyetlere Gore Dagilimi

Ankete katilan &frencilerden Imam-Hatip Lisesi mezunu olan
Ogrencilerin % 3.8° 1 evet, % 38.4" i kismen, % 55.7 si de hayr
cevabini vermiglerdir. Ayni soruya, Lise ve meslek lisesi ¢ikigh
Ogrencilerin tamami evet demiglerdir. Ancak, lise mezunu olan
Ofrencilerin, % 69.2 si meslek lisesi mezunu olan égrencilerin % 40’ 1,
kismen diye cevap verirlerken, lise mezunlarinin % 30.7 si ile,meslek
lisesi mezunu dgrencilerin % 60’1 da hayir cevabini vermiglerdir,

Imam-Hatip Lisesi mezunu Ogrencilerin Arapga 6gretimini
yetersiz bulmalarinin degisik sebebleri olabilir bunlardan bazilan
sunlardir:

1- Imam-Hatip lisesi mezunu olan Ogrenciler,mezun olduklari
okullarinda wzun sayilabilecek bir siiregte Arapga Ogretimi
gormislerdir.Bu nedenle Arapca 6fretiminin metod ve islenisi
konusunda belli bir bilgi birikimine sahiptirler.Bu bilgi birikimi onlari,
iglenen metod konusunda kargilagtirma yapmaya imkan vermektedir.Bu
dgrenciler, helen uygulanmakta olan metodlari,gegmisteki bilgileriyle
kargilagtirarak, yetersiz bulmusg olabilirler.

2- Gerek Imam-Hatip Liselerinde ve gerekse Ilahiyat
fakiiltelerinde, Arap¢a metodlar: konusunda degisik goriigler daima
ortaya atilmmg ve tartigilmigtir. Arapga dgretimiyle ilgili sézlii, yazih
negriyatlar, brogiirler ve ilanlar stk sik bu kurumlara gonderilmaktedir,
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Ogrenciler, bunlardan edinkleri bilgileri dikkate alarak, yeni metodlarin
kendilerine de uygulanmasini isteyerek, halen verilen Arapga -
dretimindeki metodlan yetersiz gérmektedirler, ‘

3- Tmam-Hatip Liseleri ve Ilahiyat fakiiltelerinde Arapga 6gretimi
fazla idealize edilmektedir. Bu idealizasyon 6grencileri, oldukca yiiksek
bir beklenti igine sokmaktadir.Beklentilerine biiytik dlgiide cevap
bulamayan Ofrenciler, kendilerine uygulanan metodlarla bu
beklentilerine karsilik bulamadiklar: igin uygulanan metodlar yetersiz
bulmaktadirlar,

4- Arapga OFretimi Ilahiyat fakiilteleri diginda daha gok klasik

" metodlarla verilmektedir.Ilahiyat fakiiltelerinde verilen metodlarla,
mahalli medreselerde verilen klasik metodlan kagilagtiran 6grenciler,
zaman zaman mahatli medreselerde veriler Arapga matodlarint daha
verimli bularak,kendilerine . uygulanan metodu daha verimsiz
bulmaktadirlar.

5- Hazirhk stmiflarinda verilen Arapga 6gretimini daha gok,takrir
metoduyladir. Bu metodu sikica bulan 68renciler, metodun yetersizligine
hiikmetmiglerdir.

' 6- Arapga derslerine giren hocalann, degisik metodlar
deneyemedikleri i¢in, 6grenciler metod konusunda yeterince tatmin
olamamaktadirlar.Bu nedenle,Arapga 6gretimini metod ve igleyis
yoniinden yetersiz bulmuglardir..

- Imam-Hatip Lisesi mezunlar1 digindakilerinnin daha az yeterziz

bulmalari,onlarin ilk defa Arapga $gretimiyle burada kargilagmug
olmalarindandir.Onlanin biiyiik o6lgiide bir metod mukayesesi

* yapabilecek bilgi birikimleri yoktur.Ancak yine de, % 30’u nun yetersiz
bulmus olmalar, difer &grenci arkadaglarindan etkilenmig
olabileceklerini gostermesi bakimindan dnemtidir. '

8. Devam Edilmeyen Derslerin Bir Bilgi Boslugu
Olusturup-Olusturmamasimin Mezuniyete gore Dagilimm

Burada, égrencilerin mezuniyet duromlarina gore bir kagilagtinma
yapiimugtir, Bu kargilagtirmayl yapmaktan maksat, 6grencilerin
mezunuyetlerine gore Arapga derslerini degerlendirmektir. Bununla
birlikte daha gok, hangi okul mezunu 6grenciler,derslere devamda fazla
dikkatli davranmadiklarim tesbit etmektir,

Ankete katilan grencilerden,lise mezunlarinin % 61.5° i meslek '
lisesi mezunlartnin % 60° 1, Imam-Hatip Lisesi mezunlarinin da %
46.1'1, devam edilmeyen her dersin bir bilgi boglugu olusturacagim
belirtmiglerdir. Yine bilgi boglugu olsa da Snemli degil,diyenlerin
orani,Lise mezunlarinda % 23, Meslek Lisesi mezunlarinda % 20,




Imam-Hatip Lisesi mezunlarinda da % 28.8 dir.

Buna gore, 6grencilerin yaridan fazlas: devam edilmeyen her
dersin bir bilgi boglugu olugturdugunu kabul ettikleri anlagilnmugtir. Fakat
bu boglugu kendilerinin telafi edebileceklerini de séylemeden
edememiglerdit,

O halde ogrenciler,derslere devam etmek istemektedirler ancak,
dersleri metod ve igleyis yoniinden yetersiz bulduklar1 i¢in,o boglugu
kendi imkanlanyle telafi etmek diiglincesindeditler.

Bu verilere, derslere devamda goriilen aksamalar agisindan
bakildiginda 6grencilerin, Arapga Ofrenmeye karsi istekli
olduklari,Arapgayr derslere devam ederek Ogrenebilecekleri
diisiincesinde olduklar anlasilmaktadir. Fakat, Burada beklentilerine
yeterli cevap bulamadiklar: igin,eksiklerini fakiilte diginda da telafi etme
egilimindedirler. Boylece 6grenciler,gerekli gordiiklerinde,derslere
devam etmemeyi dahi goze alabilmektedirler,

C.VARSAYIMLARIN TEST EDILMESI

(Caligmanin bu bolimiinde, daha 6nce ortya konan varsayimlar,
elde edilen veriler 1g1finda kontrol edilerek dogruluklart ve
yanhghkliklan test edilecektir.

1- Aragtirmada ©grencilerin derslere devaminda goriilen
aksamalarin sebebleri arasinda, onlarin yonergede belirtilen % 30
devamsizhk haklarim sonuna kadar kullanmak istediklerinden dolay1
boyle bir devam etmeme problemi meydana gelmis olabilecegi
varsayilnus idi. Yapilan alan aragtirmasinda bu konuyle ilgili grencilere
sorulan soruya verdikleri cevapta, onlarin bu haklan kullanmak
istemedikleri anlagilmigtir, Devamsizhik haklarini sonuna kadar
kullanmak isteyen 6grencilerin oram % 2.9” dur.( Bakz. Toblo 8)

2- (")fgrencilcrin bir kismi, dénem baglarinda ve sonlarinda,bazi
bayram tatillerinde memleketlerinde daha fazla kalabilmek amaciyle
devamsizhiklarim uzatmiglardir.Bu varsayim kismen de olsa
dogralannugtr.

3- Ogrenciler,hazirlik sinifinda verilmekte olan Arapga
derslerinden beklentilerine yeterince cevap bulamadiklarini ifede ederek
bu varsayim da dogrularmglardir.

4- Ders saatinin fazla olmas: nedeniyle, sik sik ayn1 hocayla
. muhatap olmaktan sikildiklan igin derslere devami aksatabildikleri
varsayllmug idi. Elde edilen veriler neticesinde 6grencilerin % 30 ‘ u
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sikildiklarimi belirtmiglerdir, ( Bakz. Tablo 9)

5- Ogrencilerin % 25.7 si kisisel ve ailevi sorunlardan dolay1
derslere devami aksatabildiklerini belirtmiglerdir.(Bakz. Toblo 8)

6- Arapca derslerinini metod ve igleyisdeki yetersizlikleri bliyiik
slciide bir devamsizlik sebebi olarak ortaya gikmaktadir. Ogrencilerin %
52. 9’ u Arapg¢a derslerini metod ve igleyis yoniiniinden yetersiz
bulmusglardir.
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ILBOLUM
SONUC VE ONERILER:

A- SONUC:

Bu aragtirma, hazirlik siniflanindaki derslere devamda goriilen
aksamalar iizerine, devamsizliklarin sebeblerini ¢ok yonlii olarak
aragtirmak amaciyle yapilmigtir. Bu amaci gergeklestirebilmek igin
uygulanan anketlerden saglanan verilerden su sonug¢lara varmak
miimkiindiir.

Hazirhik simiflarinda §grenim goéren Ogrencilerin ¢oguniugu
Imam-Hatip Lisesi mezunu olmakla birlikte difer liselerden gelen
ogrenciler de vardir. Mezuniyet itibariyle homojen olmayan boyle bir
ogrenci ortaminda, 6grencilerin mezuniyet ve bigi birikimlerine gore
idari ve egitsel diizenlemelerin yapilmasinin faydal olacagi sonucuna
vardirnugtir.

Otrencilerin derslere devarmni engelleyen bir ¢ok i¢ ve dig neden
olabilir .Bunlardan biri de ulagim sorunudur. Aragtirma sonucunda
memnuniyetle gortilmiistiir ki, 6grencilerin ¢ogunlugu, ev ile fakiilte
arasindaki mesafenin uzak olup-olmamasini, derslere devann engelleyici
bir faktor olarak gérmemektedirler.

Ofgrenciler, kendilerine uygulanan miifredat programlarini yeterli
bulmamaktadirlar.Onun igin hazirlik smiflarinda verilmekte olan Arapga
derslerinin miifredatlarimin yeniden gozden gegirilerek,&grencilerin
beklentilerine cevap verebilecek sekilde diizenlenmesi geregi ortaya
giknugtir,

Diger biitiin 6grenciler gibi, hazirlik siifi dgrencilerininde bir
takim kigisel ve ailevi sorunlarimin olmasi tabiidir.Bu nedenle 6zellikle,
fakiilteye ilk gelen 6grencilerin psiko- sosyal problemleriyle ilgilenilerek
onlar1, daha kisa zamanda adepte etmenin luzumu tartigmasiz gereklidir,

Hazirhk simflarin okutulmakta olan Arapga derslerini imkanlar
olgiisiinde ¢egitlendirilmesi gerekmektedir.Zira, ogrenciler ayni
hocalarla sik stk muhatap olmaktan, zaman zaman sikilmaktadirlar,

Ofgrencilerin tamamia yakim,dersi derste dgrenmenin geregine
inanmaktadirlar. Dolayisiyle, fakiilteye geldikleri halde derslere
girmemezlik yapmamaktadiriar.

Daha verimli ve istekli egitim- 8gretim yapabilmek i¢in, idari ve
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etitsel diizenlemelerde dgrencilerin iginde bulunduklar: sosyo-psikolojik
sartlarin dikkate alinmasi gerekmektedir.Ders saatlerinin erken
baglamas: bile, baz1 &grencilerde derslere kars: isteksizlik meydana
getirebilmektedir. _

Hazirlik simfinda &gretim goren 6grenciler,Arapga derslerinin
' metod ve igleniginden memnun olmadiklart anlagilmigtir. Ogrencileri
iginde bulunduklar bu kanatten kurtarma geregi vardir. Aksi halde
dgrencilerin derslere karsi motivasyonlart azalir,

Ogrenciler, kendilerine ders veren hocalar bilgi yoniinden yeterli
bulmaktadirlar. Ancak,bu bilgilerini uygun metodlarla
aktaramadiklarindan gikayet etmektedirler.

Bu ¢aligmada hazirlik sinufiarida goriilen devamdaki aksamalarin
sebebleri cok yonlii olarak aragtirilmya ¢aligilmigtir. Caligmanin
sonuglannin bundan sonraki diizenlemelerde rehberlik yapacag: fimit
edilmektedir,

B. ONERILER: _ _

Arastirmada elde edilen veriler dogrultusunda bazi Oneriler
gelistirilmigtir, Bu dnerileri soyle siralamak miimkiindiir.

1- Hazirlik siifina gelen o§rencilerin mezuniyetleri dikkate
alinarak,gube tanzimleri ona gore yapilmaldir.imam-Hatip Lisesi
mezunlarini ayri bir subeye, digerlerini ayn bir subeye vermek egitim-
dgretim agisindan faydah olacaktir.

2- Haziflik simfi 6grencileri muafiyet sinavindan sonra tekrar bir
seviye tesbit snavindan gegirilerek, miifredat programlan seviyelerine
gore olugturulmalidur.

3- Hazirltk stiflarinda okutulmakta olan Arapga derslerinin sayist
artimlarak, devamzihik kredi limitini diigiirebilmek igin her dersin
kredisini kendine 6zgii hale getiritmelidir. Boylece &grencilerin,
devamsizlik haklarini birlegtirmeleri énlenmelidir.

4- grencilerin dénem baglarindaki toplu devamsizliklarim
dnleyebilmek igin, ders protokollerinin dénem baglarindaki haftalarda
imzalanmasi temin edilmelidir, Verilen siire kesinlikle uzatimamalidir.

5- Kisa siireli sinavlarin her hafta yapilmasi zorunlu hale
getirilmelidir. Ayrica, bu smavlarn yil sonu bagart puanina katkist
artmlarak daha cazip hale getirilmelidir.

6- Arapga diretimini metod ve iglenis yoniintinden daha cazip
hale getirerek,6grencilerin mahalli Arapga kurslanna gitmeleri asgariye
indirilmelidir.

7- Fakiiltenin denetiminde Arap¢a takviye yaz kurslan



diizenlenmeli ve yil sonu sinavinda bagarili olamayan dgrencilerin,bu
kurslara katihion zorunlu hale getirilmelidir.

8- Devamsizhktan kalan égrencilerin muafiyet sinavina katilma
haklar1 yeniden diizenlenmelidir,

9- Arapga dersleri iglenirken,6grencilerin derslere aktif olarak
katitiimlar: saglanmali,devam edilmeyen her dersin bir bilgi boslugu
olusturacag: kanaati yaygmlagtirilmalidir. Arapga derslerinde degisik
kaynak kitaplar kullanlarak 6grencilerin bu derslere kars: ilgiler:
artirlmalidur.

10- Arapga lisan labaratuari kurulmali ve &grencilerin hizmetine
sunulmahdir.

Olugturulan bu onerilerin 8grencilerin,devaminda goriilen bir
takam aksamalrt 6nleyecegi {imit edilmektedir.
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HADIS'TE ISRAILIYAT'A BAKIS (1)
Veli ATMACA*

115h1 dinler kismunda bulunan isldm dini'nin temel prensiplerinin
Kur'dn'la ve vahiy kontroliindeki sahih siinnetle belirlendiSi ne kadar
gercekse, fer'i meselelerin biitiin ¢éziimlerinin de bu iki kaynakta .
bulunmadifi agikardur.

Bu dinin kaynaklan sadece birtakim kanunlar mecmuu degil; sahip
oldugu iki temel kaynakta da goriilecegi gibi, metafizik konular, baz
sehir ve salis menkabelerini, faziletlerini Peygamberler ve kavimlere dair
kassalari. .. da nakletmektedir. '

IslAmun-ggitim anlayiginda kissalarinda dnemli bir yer tuttugu
muhakkaktir. Ancak zaman zaman bu kissalar bagka amaglarla anlatlar
olmustur. 1Ste bu glye sapmasi neticesinde goguniukla kaynag: belli
olmayan kissalar, sahih kaynaklardan gelen riviyetlerle karigmig, zaman
paralelinde onlar da -gerek yazih gerek gifehi- anlatilagelmigtir.

Cesitli kiiltlir ve memleketlere mensup insanlarim, isldnm kabul
etmesinden sonra, bu genig coprafyayda, ge¢misi kesin tarihle
belirlenemeyen bir ¢ok din ve kiiltiir kalintilar1 da nakledilegelmig, hatta
bazilar da hadis zannedilmigtir. '

Genel adiyla istdiliyat denilen bu rivdyetlerin, kendisinden dnceki
ilahi menge'li ve begeri kaynakl: inamglart neshetme vasfim haiz Islam
dinince nazar itibara alinamayacaf kesindir. '

Ne yazik ki, fezdil ve mendkip gibi, ahkdma taalluk etmeyen
konulara dair riviyetlere, hadis miinekkidlerince tesdhul gdsterilmesi,
mazeret olarak kabul edilip, mengei bile belli olmayan bir gok riviyete
kapilar aralanngtir, Yine bunun gibi teorik zeminlerin, bazan uydurma
riviyetlerin girigi icin istismar edildigi de ortadadur.

Kur'dn ve sahih siinnet gibi iki saglam kaynaga sahip olan isldmin
teorik veya pratik a¢idan bu tiir riviyetlere ihtiyact oldugunu sdylemek
miimkiin degildir, Hiikmii mens@ih olan nakillerin ve hatta uydurma
sozlerin olusturdugu siipheler g¢emberini 1kmak igin tereddiit

*  Harran Universitesi Ttahiyat Fakiiltesi Hadis Aragtrma Gorevlisi.
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gosterilmemeli, bilakis bu amagla yapilan ¢aligmalar tegvik ederek
itikadi konularda oldugu gibi, tergib ve terhibe dair sadra gifa vermeyen
bu curufun saglikh biinyeden atilmasi gerekmektedir.

Bu giye ile, ileride yapmay: diigiindiigiimiiz daha detayhl ve
kapsamb ¢aligmalara bir baglangig olmast agisindan “Hadis'te Isrdiliyata
Bakis ve ki'bu'l-Ahbér" baghklt bir konunun incelenmesinde fayda
gordiik.

Mensel ne olursa olsun, insanlarin diigiince ve goniillerinden
baglayip yasama tarzina dofru model edindikleri dini bilgi ve
birikimlerinin kaynag oncelikle incelenmeli, diferleriyle ortak ve ayirici
noktalar teshis edilmelidir.

Isldm dini igin bu kaynaklar, Kur'an ve sahih siinnettir. IImi ve
pratik problemlerin ¢oziimiinde de bunlar 6l¢ii alinmalidir, Bu iki kaynak
hem bizzat delil hem de istidial kaynag: olma haysiyetiyledir ki, Kur'dn
ve Siinnete dayall yorumlar da gz ardi etmek insafsizhik olur.

Kur'dn'in, vahyinden kraatine kadar yekiin tegkil eden konular
hakkinda oldugu kadar, stinnet'in nevilerinden rivayetine kadar bir ¢ok
meseleye dair asirlarca yapilmug caligmalar, bir bagka dine nasip
olmanugtir. Biz, bu iki menba' hakkinda, israiliydti ilgilendiren
cephesinden kisaca bahsetmeden gecemeyecegiz.

a) Kur'ian:

Kendi diliyle Kur'dn, kaynag: vahiy olan kitaplarin sonunsucudur.
Bu miinasebetle kendisinden onceki kitaplarin hitkmiinti neshetmigtir.
Hukuki konularda durum bdyle olmakla birlikte itkada miiteallik
mevzularda da bir degisiklik olmayacaf1 kabul edilmekle beraber subiit
ve delélet bakimindan en gdvenilir kitap olma itibariyle Kur'dn gecmis
hadiseler agisindan da dncelikli kaynaktir.

Filvaki onceki kitaplara giivenilemeyecegi Kur'dn'da bir ¢ok dyetle
sabittir. Kur'dn'm tefsiri mahiyetinde bile olsa 6nceki ktaplardan
nakledildigi belirtilen haberlerin kullanilmaya kalkilmasi, miitehassislarin
esas konudan uzaklagip, teferruatla ugragmasina hatta halkin Kur'dn ve
hadis kayakli saf akidesinin bulandirilmas: gibi bir ¢ok tehlikeye sebep
olacagindan dolay1 tiimiiyle israiliyata itibar edilmemesi gerektiginde
inaniyoruz. -

b) Siinnet:
Bilindigi gibi siinnet, 1stilah itibariyle Hz. Peygamberin sozleri,
fiilleri ve takrirleridir. Vahiyle gelen emir, nehiy, tergib ve terhip gibi bir
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gok hususta Hz. Peygamber'in de soz ve fiilleri mevcuttur. Kur'dn'la
siinnetin gercek manada ihtilafi veya tenakuzu diigiiniilemez. Kisaca
Kur'dn'm izah1 demek olan nebevi uygulamalarin i¢inde kissalar, Fezdil
ve metafizik konularn bir ¢ogu hakkinda Kur'dn'dakinden daha fazla
mallimét goze ¢armaktadir. Ancak biitiin bu izahlar insanlar: iyilige,
hayra tegvik igin olup, egitim amaglidur. Ibret verici 6zellii olmayip;
gereksiz teferruata dair nakledilmig olan isrdilf rivAyetler hem stinnet'in
hem de Kur'dn'mn esas gayesine uygun diigmemektedir. Bu sebepledir
ki, kitab ve Siinnet'te mevcut olamin diginda aktarnlnug bilgi siradan bir
miisliiman i¢in pek dnemli degildir, Bu riviyetler akademik alanda brang
elemanlari icin oldukga Snemli olabilir.

O halde bizim sikintimiz, isrﬁiliyﬁt dedigimiz rivayetlerden
bazilarimn hadis goriiniimii verilerek nakledilmig olmasicur. Binfienaleyh
bu problemin olacagim énceden sezmig olan Hz. Peygamber ve O'nun
ashibi (kanaatimizce) hadis kitabetini yasaklamayi, gelen bir haberin
takibini, nakledilen bir hadisin tevsikini Onermis, bilahare ulema
tarafindan, cerh ve ta'dil metodunun uygulanmasi gibi bir dizi énlem
alrmglardir.

Bir kisim Isrdiliydt, merfu gibi nakledilmeye galigilmigsa da
mevkuf ve mektu hadis goriiniimiinde riviyet edilenlerin daha ¢ok
oldugu kanaatindeyiz.

Halbuki mevkuf ve maktu' hadis ile sahibi ve tdbiilerden
bazilarmimn kaynakhk ettigi isrdiliyati ayn telakki etmek icabeder.

Bir hususun daha berraklagmasinda fayda var. O da,
Peygamber'imiz tarafindan ibka ve 1slah edilerek isldmiyetin postasinda
erimig cahiliye ve ehl-i Kitab'in 6rf ve adetlerini isriliyat olarak
degerlindirmeyip, takriri stinnet nevine dahil etmek daha makuldiir.

Bu konuda yapilmig ciddi bir gahgma olarak, Islim'a Gore
Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri adi ile, Yrd. Dog. Dr. Ali Osman
ATES'e ait doktora tezini zikretmek icabeder.

Bu inceleme esnasinda gordiik ki, mevzu ¢ok sumullii, kaynaklar
da o nisbette fazladir. Biz, sadece kendi tiirlinde nemli yeri olan birinci
derecedeki eserleri kullanmakla yetindik. Ne var ki bize 1dzim olan bir
cok eseri de imkansizlik sebebilye incelem firsatt bulamadik. Aslen bu
mevzunun girisi mahiyetinde olan aragtirmamizda, sadece genel .
cergeveyi cizmeye galistik,

a- Israiliyat Kelimesinin Liigat ve Istilah Anlamlar:
"Israiliyat" isrdiliyye kelimesinin goguludur. Kelime Israilf bir
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kaynaktan aktardan kissa veya hadise minfsina gelir,

Tstilahi manasiyla israiliyyat her ne kadar tefsire girmig olan yahudi
kiiltiiriind ifade edlyorsa da bunda bir inhisar diigiinelemez. Islima ve
tzellikle tefsire girmig olan yahudi, hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir
kalmntilariyla, dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup, Hz.
Peygambere, O'nun muasirlart olan sahabe ile miiteakip nesillere izafe
edilen her tiirlii haber, Israiliyyat kelimesinin manasi igine girer.

Islam'a yabanci olan her seyi ifide i¢in bu kelimenin se¢ilmesi isc
brang ifadesi ile taglibden dolayidir. Yani Yahudilere ait haberlerin
Huristiyanlar ve diger milletlerin kiiltiiriine tercihinden &tiirlidiir',

b- Isridiliyyatin Sumilii ve Kisimlar

Israiliyat -az once de belirtildigi gibi- sadece Islim kiiltiirii
cephesinden difer din ve inaniglara ait haberlere verilen genel bir
terimdir. Islam, diger din ve kiiltiirlerin cografi muhitlerinde yayilip,
kabul goriince, insanlar Steden-beri iginde bulunduklari, Adeta
biitiinlegtikleri eski uygulamalar: ile yeni dinin emir-nehiy ve tavsiyeleri
arasindan hemen birini tercih edip digerini silercesine yokedemez ve
beraberlerinde bazi aligkanlik ve uygulamalar: hi¢ olmazsa anlatarak
tagiriar.

Daha H.I. asirda, Miisliimanlar Yahudilik, Hiristiyanlik,
Mecusilik, Budizm ve eski Misir dinleri ile Yunan felsefesine ait hikmetli
sdzler ve gaybi bilgilerle tamgtilar. Ashnda bunlardan bazilarma insaniar
‘miistiman olmadan &nce de agina idi’.

Islam'a, farklr din ve inanglara dayanan bir ¢ok riviyet girmig
olmakla birlikte hepsi ayni deger hitkmiine tibi tutulamaz. Ileriki
bagsliklarda izah edecegimiz gibi Kur'dn ve hadislerde yer alan, konu ile
itgili haberlere gore isrdili rivAyetleri géyle bir tasnif yapmak uygun
diigecektir.

a) Sened ve Metin Itibariyle,
b) Rivéyet Maksad: Itibariyle,
c) Islam Agisindan Kabul ve Red ltibariyle.

1 A, Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 6-7; I. Cerrahoglu, Tefsir Usdla, s
244,

2 M.G.S. Hodgson, Istam"in  Seriiveni (Trc.), I/36; I.L. Cakan, Hadlslerde
Gorillen Thtilaflar, s. 130.
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1- Sened ve Metin Itibariyle:

aa) Senedi ve Metni Sahih Olan Israiliyat,

Muteber hadis kaynaklarinda sahih olarak degerlendirilmig yada
cerh-ta'dil imamlarinca sahih addedilen riviyetler bu simfa 6rnek tegkil
eder. Bizzat Hz. Peygamber'in bahsettigi isrdili haberler bu tlirdendir.

ab) Senedi ve Metni Sahih Olmayan Israiliyit,

Cerh ve Ta'dil Imamlarinin tenkidine maruz kalmig olan; sahih
kaynaklarda yer almayan ve mevzu' olarak da nitelenmeyen nakillerdir.
Bunlar daha ziyade ahlak, tirih ve baz tefsir kitaplarinda bulunmaktadir.
Bazi serh kitaplari, menékib ve ricil kaynaklan da bu tiir zayif rivayetleri

ihtiva etmektedir’,

ac) Mevzi' Olan Israiliyat,

Hadis teknigi itibanyla Hz. Peygamber'e ait olmadig1 halde O'na
nisbet edilen rivayetleri ihtiva eden isréiliyat, konumuzun en badireli
kisomm olugturmaktadir, Zira gegmis peygamberlere, milletlere, menakip
ve Feziile dair Hz. Peygamber'den sahih olarak nakledilmig rivayetleri
digerlerinden ayirdedebilmek igin ¢ok dikkatli olunmalidur.

Mevzu' olan israiliyAt genellikle bulabilecegimiz kaynaklar, Ahlak,
Edebiyat, Tarih, Tasavvuf, Mevz{at kitaplariyla Miigkilu'l-Hadis
tiirlinden eserlerdir.

2- Rivayet Maksad: Itibariyle:

ba) Mev'ize giyesiyle anfatilanlar,

bb) Sadece kissa anlatmak icin rivayet edilenler,

be) Dini tahrib etmek ya da fitne ¢ikarmak igin nakledilenler

3- Isldim Acqismdan Kabul-Red It:barlyle Kisimlari,
ca) Isldm'in kabul ettiklerd,

cb) Isldm'in ne kabul ne de redettikleri,

cc) Islam'in reddetikleri’,

Biz bu boliimlerin izah: ve misalleriyle hacmi genisletmek
istemiyoruz. Sadece konunun detaylarina igaret etmek i¢in maddeler
halinde saydigimiz kisimlar arasinda ortak bir ybne igaret edelim.

3 Bkz. Ali Osman ATES, Islim'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve
Adetleri, s. 1.
4  Muhammed Ebu Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisin, s. 185.
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Buradan da anlagiltyor ki, her ti¢ kistmin son maddeleri Isldm'in ruhuna
ters diigmekte olup, hig bir gerekge ile kabul edilemez’. Ikinci maddeler
ise gereksiz ve faydasiz riviyetleri agiklamaktadir. Birinci maddelere
gelince: sahih rivayetle, Islim'in da temel hedeflerine ve mantiki ¢atisina
uygun olup, gerek bir hiikiim koymada gerekse mev'ize konusunda
kullaniimasinda bies goriilmeyen isrdili riviyetleri igine almaktadir.
Konu ile ligili dyet ve hadisler ile diger kaynaklar, ileriki bahislerde
belirtecegiz.

Boylece isrdili rivayetleri, niteligi itibariyle kisumlara ayirdiktan
sonra bu tiir rivayetlerin merkezlerinden de bahsetmek icabeder.

c- Israiliyitin Cografi ve Kiiltiirel Merkezlerinden
Bazilan

Daha 6nce de bahsettifimiz gibi kiiltiir bir toplum {iriinii oldugu
icin cografi mahal de s6z konusudur. Cesitli bolgelerde farkl kiiltiirler
temerkiiz etmig durumdadir. Insanlarin farkli mecralardaki miinasebetleri
kiiltiirlerin de kaynagmast sonucunu dogurur. Bu kaynagma sonucunda
ya biri digerini, kendi i¢inde eriterek degisim meydana getirir ya da
sindiremeyip aynen uygulanir halde birakir, Tabii ki, bazi kiiltiir
unsurlart da reddedilir. Biitiin etkilesim sonuglari, toplumun suuruna,
kiiltiirlin muhtevasina ve insanlarin ihtiyag ve faydalarina yonelik olarak
meydana gelir.

1- Yahuadilik:

Meghur olan anlamiyla Hz. Musa'nin Peygamberi bulundugu din
kastedilmekle beraber dogrusu Musa A. S.'in sahih Tevrat'la tesis ettifi
dine Misevilik demek daha miinasip olacaktr. Yahiidilik ise, her ne
kadar Tevrat'a ve Hz, Musa'ya isnad edilse de sonraki miintesipler
tarafindan tahrif edilmis Tevrat ve onun etrafinda geligtirilmis dini
kaynaklara dayanan, daha ziyade Israiloglularimin "milli dini" hiiviyetine
biirfindiiriilmiis inang sistemi geklinde gériilmektedir.

Kur'dn'in ve hadislerin bildirdigine gére muharref din olarak
vasiflanduilan Y ahiidilikten” Isldm'a gecen ve uygulanan bazi hiikiimler
ve ddetler meveuttur. Bazi alimlerden, bu tiir uygulamalar: ehl-1 kitabi

5  Bkz. Suyiit, Tedrib, 1i/67-68; Zekiyuddin Sa'bin, Usali'l-Fikh (Trc.), s.
180. ‘

6 Bakara, 79; Wisa, 46; Buhdri, Sehad4t/29, Nr, 2675; Nesii, Kudit/12, Nr.
5400.
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isindirmaya yonelik sitrateji olarak degerlendirenler de vardir', Bu da
Hz. Peygamber'in bizzat uygulamalar1 ve sonrakilerin tatbikatlarinda
gorillmektedir, Saghifmda Peygamber'imizin kontroliinde olan &nceki
seriatlardan istifade sekli, sonraki nesillerce toplu olarak Tevrat okuma
ve camilerde kissa ve ibret maksatiyla nakillerde bulunmak gibi
liziimsuz hatta zararl: boyuta ulagtirilmigtir, Bunda etkili olan etbette
Yahidilikten Isldm'a gegen bazi isimlerdir’. Ileride bunlarm ismi
zikredilecektir.

2- Hiristiyanhk:

Kendi insafl1 aragtrmacilarinin da ifade ettigi gibi, Hiristiyanlik da
Yahidilik gibi muharref olmakla beraber, belirli bir kavmin dini
konumuna getirilmemis olup, nisbeten daha genel bir mahiyet arz eder.

Bu din de muharref Incil ve O'nun yorumlar:, miitemmimleri
diyebilecegimiz bir takum dini kaynaga sahiptir. Isldm literatiirtine
girmis, mezkir dine ait gorii ve riviyetler, Yahidilikten gegenler kadar
ok degildir. Onceden Huristiyan olup Isldm'a giren kimseleri, kendi din
ve kiiltirlerini devam ettirip yayma konusunda Yahudiler kadar faal
olmadiklarint gdriiyoruz. Ravi sayisin farkh olusu da yukaridaki
mukayesenin bir gostergesidir’,

Meciisilik, Hind-iran ve Musir inanglarinin Isidm'daki izlerinden
bahsetmek biraz gii¢ olmakla beraber, dnceden bu dinlerden birine
mensup miisliimanm yagayisinda ve yeri geldikge &yet-hadis
yorumlarinda dnceki kiiltiiriin tesirinde kalmamast da digiinilemez.
itikadi ve siydsi mezheplerin gériiglerinde ve tefsirlerinde bunlara dair
bir ¢ok misal bulabilecefimize inamyoruz, Hatta Kiitiib-i Sitte'nin
onemli serhlerinde mezheplerin goriigleri meyaninda bu hususta bir hayli
malfimat bulunmaktadir”. Hemen sunu belirtelim ki, ildhi din olmak
hasebiyle vahyolunduBu gibi her {i¢ dinde de sahih, ortak uygulamalar
mevcuttur. Asil mesele, siri' durumundaki IsiAim Peygamber'nin
insiyatifi diginda girmis olan rivayetlerin tesbiti ve ayrklanmasidur.

7 Misiller icin Bkz. Muvatta, S1ydm/il, Nr. 665; Ali Osman ATES, fslam'a
Gore Cahilive ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 5, v.d.; Z. $a'bln,
Usili'l-Fikh (Trc.), s. 364: Sah Velliyullah, Huccetullahu'l-Baliga.
11/179,

8 1. Cerrahoglu, Tefsir Usillil, s. 245.

9 Miséller icin bkz: Ali Osman ATES, a.g.e., 5. 6. v.d.

10 A.O. Ales, a.g.e.. 8. 2; Sah Veliyullah, Huccetullahu'l-Baliga, II/179.
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3- Hind-Iran ve Arap Yarmmadasi:

Israiliyatin coprafi mekezlerinden, mecisilik ve budizm gibi
inanglann yogun oldugu Hind-Iran bolgesi ile hiristiyvanligin, siyési
otorite ile desteklenip medrese egitimi ile pekigtii bu giinkii Stiriye ve
Anadolu" ile Yahudiligin yogun oldugu Filistin civari ve 6nemli yahudi
limlerinin besifi durumunda bulunan Yemen'in gevreledifi Arap
Yanmadast'nda yeni bir din nazil olmugtur. Dogudan batiya, kuzeyden
glineye biitiin ticari ve askeri yollarin ufrak yeri olan bu bélgelerin
ortasinda putperestlik dahil bir ¢gok dine mensup Insan topluluklarinin
yasadig1 yarimadann, dinler agisindan énemi de herkesce bilinmektedir',

O donemde araplar gécebe bir toplum olup, dier milletler gibi
semdvi kitaplara sahip degillerdi. Varlik, hilkat, ge¢mis milletlere ait
kissalar kendileri gibi gogebe Yahudi ve Hiristiyanlardan dinliyorlarch”.

Bu saydigimz bdlgeler iginde Yemen, ayrica incelemeye deger bir
kiiltiir merkezidir.

4- Yemen:

Arap Yanmadasi'nin giiney ug¢ bdlgesinin adi olan Yemen'™
kelimesini, Grekler ve Romalilar, "Mesud Arabistan” diye terciime
ederler. Bolge olarak da Suriye (Sam)min giineyindeki iilkeler
kastedilirdi. Bu tarif asagi yukari Peygamber devrindeki simrlara
uymaktadir. Nitekim Peygamber, Tebuk yakinindaki bir tepenin tizerine
¢ikip biitiin buralar $am'dir, sonra cenuba dénerek biitiin buralar
Yemen'dir demigtir, islém Cografyacilar1 Yemen'in smirlarint daha dar
tutarlar. Giimiizde ise o zamanin San'a bélgesi anlagihr',

Yemen, eski krallarinin merkezi olup, o devirde bélge insanlar
Hind ve uzak dogu ile yakin miinasebet halinde idiler. Yemenlilerde
konunlar bronzdan ya da tastan levhalara yazlip, halkin ugrak yerine
konurdu'. Bize gére bu, halkin kiiltiirel seviyesini géstermesi
bakimindan 6nemlidir,

Yemen'in eski kabilelerinden biri olan Himyer kabilesi, aslen arap

11 Ahmed Emin, Fecru'l-istam, s. 112, 130-132.

12 Heyet, Dogustan Giiniimize Biiyik islam Tarihi, I/156-180.
13  Ibn Haldiin, Mukaddime, I1/466.

14  Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Buldan, V/447,

15 1Islam Ans., Yemen Mad., XII/371.

16 N.Cafatay, islam Dinemine Dek Arap Tarihi, s. 28.
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olup, bazen burada devlet de kurmuglardir”, Tevrat ehlinin gofu Himyer
araplar: idi, Bunlar Isldm't kabul ettikten sonra da eski bildiklerini
muhafaza ettiler, halka da anlattilar”. Burada Yildizlara ve kismen de
puta tapma gibi inanglar mevcut idi. VI. asiwda Yahudi dini, bilahare
Huristiyanlik, Himyerliler arasinda revag buldu. 630 yihma dogru biitiin
Giiney Arabistan ve Yemen halki Isldm'1 kabul etti”.

Kitibi dinler i¢inde dnce Yahiidilik buraya girmig ancak nasil, ne
zaman ve ne sekilde girmis oldugu hakkinda Yahudi kaynaklarinda bile
yeterli bilgi yoktur”. Yahfidiler, Hiristiyanlar derken Fil Vak'asi'ndan
sonra Yemen, Iranhlarin egemenligine gegti ve Isldm'in zuhurana kadar
béylece devam etti”,

Hasili Yemen ¢ok cesitli din ve kiiltiire mekan olmugtur., Buramn
insanlar1 dzellikle bilginleri gittikleri yerlerde bu inanglarini da anlatiyor,
yaymaya gayret ediyorlard.

Yemen'in medhiyle ilgili rivayetler de mevcuttur”. Zira Resul-ii
Ekrem de, Arabistan'in miitebaki kismina nazaran, Yemen'in ilmi
sahadaki ilerlemesinden ¢ok miitehassts olmugtu, Yemen'den gelen bir
heyete: "Iman Yemen'dedir, Fikih Yemen'dedir, Hikmet
Yemen'dedir..." buyurmustur”. Yani yemenli yahudiler hicazli
yahudilerden daha fazla rivayette bulunmaktadir. Bunun sebebi belki de
o donemde Yemen medeniyet itibariyle daha miireffeh idi. Bununla
birlikte Yahudi medreselerinin hicazdakilerden daha iistiin oldugu
zikredilebilir. Tevrat ve serhleri yaminda tarih hikayeleri vasitasiyla
yahud? kiiltiirii daha yaygin idi. Yemenli yahudiler miisliiman olunca da
bunlari rivayet ettikleri igin digerlerine iistiinlik saflaruglard:, Hiristiyan
Temim, fran asilli Vehb ve Himerli Ka'b bir ¢ok kissanmn kaynagi olarak

17 1.A.XOI/373; N. Cagatay, a.g.e., s, 2-3.

18 Fethu'l-Bari, VIII/20; Tefsir/lI, Nr. 4485; Ibn Haldin, Mukaddime,
11/466-467; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 160-162,

19 N, Cagatay, a.g.e., s. 36-38.; Hatta, Lat, Hubel gibi isimleri, yildizlardan
almuglar ve kisaltmiglardur,

20 LA XIM/373.

21 1A XII/374.

22  Tirmizi, Fiten/61, Nr. 2243; ibn Hanbel, Miisned, ITII/Nr. 7508; 1V/Nr.
13345; Ibn Fiirek, Miigkil, s. 198.

23 Buhari, Megazi/75, Menkib/l; Miislim, im#n/76, 77; M. Hamidullah,
Muhtasar Hadis Tarihi, s. 50. :
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hepsi Yemenli'dir™,

A- Isriiliyit Riviyet Etmis Olan Bazi Sahislar

1- Abdullah b. Selam:

Benli Kaynuka'dan olup Hz. Peygamber, Medine'ye geldiginde
Miisliiman oldu. Medine'de H. 43 yihnda vefat etti”, Sahabi olan bu
sahis Yahudi kiiltiiriinii iyi bilenlerden birisidir. Kendisinden Israriliy4t
konusunda nakiller bulunmaktadir. Hatta ka'bu'l-Ahbar'in bile hatasim
diizeltmigtir. Cuma giiniindeki icabet saatina dair gelen merfu hadisin
aciklamasinda "Ka'b yalan soyliiyor” diyerek Tevrat bilgisini

gostermistir™,

2- Ebi Hureyra:

Ibn Amir b. Abdi Zi's-Sera, Miisliiman olup, Hayberin fethi (H.7)
senesinde Medine'ye geldi. H.57 senesinde vefat etti”. Ebu Hureyra da,
Ka'b'in ifadesiyle Tevrat iyi biliyor®, bazen Ka'b Ile oturup hadisleri
Tevrat'la kar§11a§t1r1yor_”, bir tarafatan Merfu hadis naklederken diger
taraftan Ka'b'dan aldif Isrdili haberleri riviyet ediyordu, Baz: sahabiler
bu durumu biliyor hatta bu yiizden tenkit ve tehdit ediyorlardr™. Buna
ragmen Ebu Hureyra hadis konusunda bir sergesmedir’ .

Ibnii Abbas ve diger temayiiz etmis sahabe yaninda Ebu
Hurerya'min gohret ve otoritesi de istismara ugramms, hadis ve tefsir
sahasinda pek ¢ok sey, bu biiyiik insana izafe edilmigtir, Bu bir
gergektir. Uydurma hadis ile ilgili mecmualar bunun canlt

24 A. Emin, Fecru'l-Isiam, s. 160-162.

25 Ibn Hacer, el-isabe, IV/80

26  Muvatta', Cuma/7 Nr. 243; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ITI/Nr, 7692; IV/Nr.
11624; IX/Nr. 23840; Nesii ise hadisin tévilerinden Tbn Siiveyd'in Metriiku'l-
Hadis oldugunu belirtir, Séinen, Cum'a/45, Nr, 1432,

27 el-isabe, VII/199. Adi, "Abdurahman b. Sahr" olmalidir, Bkz. ibn Abdiilhadi,
Tabakitu Ulemii'l-Hadis, I/91.

28 Ibn Hacer, el-Isabe, VII/205; Hamidullah, age, s. 49.

29 Neséi, Cum'a/45, Nr, 1430; Muvatta', Cam'a, 7. Nr. 243,

30 1Ibn Hacer, el-Isabe, VII/201, Ebii Zehy, el-Hadis, s. 68, 150, 153; Mustafa
Sibai, Stinnet (Trc.) s. 298,

31 M. Hamiduilah, Muhtasar, s. 51.
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sahitlerindendir. Bu konuda titiz davramlmadigy; agm gidildigi takdirde,
gayeleri sadece Isldmi yakic1 tenkidler icadetmek olan baz
oryantalistlerin mesailerine prim vermek olacaktir.

Hele Ebu Hiireyre i¢in "Ka'b'in her dedigini kabul ediyordu"
demek asla yakisik almaz. Zira elde mevcut bir takim belgeler, isin
bdyle olmadifimi agik¢a gostermektedir, Meseld Cuma giiniindeki

"feabet" saati ile ilgili tartigma bu climledendir™,

3- Temim ed-Diri:

Temim b. Evs ki, nasriini olup, devrenin rahibi idi. H. 9 senesinde
miisliiman olmugtur. Hz. Peygamber'e Cessdse ve Deccil kissalarim
anlatimigtir, Mescidde serraghk yaptig1 séylenir, Omer zamaninda ilk
kissa anlatan kigidir. Osman'in gehadetinden sonra Kudiis
yakinlarindaki 'Ayniin K&yiine yerlegmigtir, Ziihd hayati yagardi.

Mezan Filistindedir®, Hiristiyan kokenli riviyetlerin 6nde gelen bir
ismidir. '

4- ibn 'Abbas:
'‘Abdullah b. 'Abbas Hz. Peygamberin amca ogludur., H. 68
yilinda Taif'te vefat etti™, Tefsir konusunda énde gelen sahabilerden biri

hatta en Snemlisidir. Dolayisiyla Israiliyatin Tefsire girig kapilarindan
biridir. Hadisteki Israili rivayetlerinin incelenmesi gerekir.

5- ibn ‘Amr: _

'Abdullah b, 'Amr b. el-As da sahabi oflu sahabidir. Hadis ilmi
i¢in dnemi biiyiktiir. Ibn 'Amr da bazi sahabiler gibi ilme asik bir
kimsedir, Bu sevgisi onu, diger din ve kiiltiirlere ait kitap ve bilgileri
Ogrenmeye tegvik etmigtir ki, Yermuk Harbi déniigiinde iki yiik kitap
gotiirmiistiir. Bazi sahabiler bu sebeple kendisini tenkit etmiglerdir”.
Hadisleri yaziya gegiren ilk ravilerden biridir, Kendisine atfedilen es-
Sahifetu's-Sadika'st, hadis ilmi i¢in ¢ok dnemlidir.

ibn 'Amr 69. yilinda Mekke'de vefat etmigtir™.

32 Nesii, Cum'a/d5; A, Aydemir, a.g.e., s. 56,

33 1bn Hacer, el-isabe, I/191; §. Sami, Kamus, [1[/1670-1671.

34 Ton Hacer, a.g.e., IV/94,

35 Maragh, Mukaddimetu Tefsiri Ibn Kesir, 1/5, Ebii Zehv, el-Hadis, s.
189.

36 el-Tsabe, IV/111,




6- Ibn Omer:

'Abdullah b. Omer de 6nceki iki akrani gibi ilmi seven, bu vasfiyla
itibar goren sahabilerden biridir. O, rivayet ilimlerinin vazgegilmez
131mler1ndend1r II. ha_hfe Hz. Omer'in ogludur. Ibn Omer 73.H. yilinda

© vefat etmigtir” .

7- Vehb b. Miinebbih:

Ebu Hureyra'nin his talebesi olan Iran asillh Hemmam'n kiigiik
kardesi Vehb, Israili rivayetler agismdan dnem arzeden bir gahis iken
kardesi Hemmam, es-Sahifetu's-Sahiha's: ile hadis ilimlerinde miistesna
bir yere sahiptir. Babasi, Kisra'mn Yemen seferine génderdigi ordu ile
gitmig, orada yerlegmigtir. Babasi, Hz. Peygamber'in saglifinda
miisliiman olmustur. Vahb, Islim ilimlerinde Yemen menge'li bir ¢ok
alimden biridir, Kaynaklarda, ticaret miinasebetiyle gittifi yerlerden
kardesi Hemmam'in getirdigi muhtelif dini, kiiltiirel ve tarihi eserlerden
Vehb'in istifade ettii belirtilir, Vahb H.114 senesinde vefat etmistir™.

8- ibn Ciireyc:

Eb{i Hilit 'Abdiilmelik b. 'Abdiilaziz el-Kureysi el-Emevi,
H.80'de dogdu. Islim'da en evvel kitab telif eden zat oldugu bildirilir.
Temim'in yamrisa Hiristiyanlik menge’li haberleri nakleden birisi olarak
bilinir”. Bizanshi oldugu i¢in er-Rimi diye nisbet edilir. Bu zat 149. H.
yihinda Mekke'de vefat etmigtir.

Burada, Hiristiyan itikadinda olup, Incil't Arapgaya terciime yapan
Onemli alim Varaka b. Nevfel'den bahsedemiyoruz. Zira Islaimliginda
siiphe vardir. Ancak Hiristiyanlifa miistenid rivayetler itibariyle bu

sahsin da bilinmesinde fayda vardir™,

Hadis miitehassislannca goriilecektir ki, bu saydigimiz isimlerden,
Ebu Hureyra, Ibn 'Amr, Ibn 'Abbas, ibn Omer Muksirin'dan olup,
Hadisin omurga sahsiyetlerindendir. Ayni zamanda bu doért kisi ileride
kendisinden genisce bahsedecegimiz Ka'bu'l-Ahbar'in ravileridir.

Biz bununla hadislerin itham altinda oldugunu iddia etmiyoruz.

37 el-isabe, IV/108.

38 ez-Zehebi, Tezkire, 1/100; ibn Abdilhadi, Tabakat, [/177; ez-Zehebi, Mizan,
1V/352-353; Ebii Zehv, el-Hadis, s. 183.

319 ez-Zehebi, Mizin, I1/639; §. $ami, Kimus, 1/613.

40 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VIII/Tefsir, s. 586, 891, Nr. 4953, 4954; S. Sami,
Kimus, VI/4683,
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b

Elbette sahih siinnet tizerinde llizOmsuz giiphe bulutlar1 ihdas edilemez.
Ne var ki, bir ¢ok klasik eserler isrdiliyat menge'li olup kiiltliriimiize
iyice siznug rivayetleri de ihtiva etmektedir. Bunlarn riviyet eden
sahabileri de itham etmek niyetinde degiliz. Sahih hadis agisindan onlara
bir gey sdylenemez. Ancak bu vasif onlarin Hz. Peygambere ait olmayan
kiilkiir kalintilarini tartigmasiz nakletmelerine gegerlilik .
kazindirmayacaktir. Clinkii esas olan gahislar degildir; Hz. Peygaber'in
stinnetidir.

B- Kur'an ve Siinnet Isiinda Israiliyitin Goriiniimii

Kur'an ve Stinnet, Isldm dininin iki temel kaynagidir. Her ikisi de
hem bizzat delil hem de delil (istidlal)e kaynak olma durumundadir.
Onceki ya da kutsal kitaplarda varolan bir hilkmiin gegerliligi ancak
Kur'dn ve Stinnetin tasvibine baghdir. Zaten bu durumda "as1l" énceki
bir ger'i hiikiim degil ona mutabik diigen Kur'dn veya siinnettir. Bu
durum, muharref olmayan Tevrat ve Incil Hiikiimleri igin gegerlidir.
Ihticdc itibariyle isriiliyéta bakig boyle olmakla birlikte o haberlerin
rivayeti agisindan durum daha farklidir. Hukukgularnin "ser'n men
kablend" demekle kastetifi sey, genel anlamda isrdiliyatin iginde yer alir.
Israiliyat'n bir kismim olugturan Tevrat ve Incil'e dayali sahih
rivayetlerden istifade etmenin 8lgiisii Islim'in nasslaridir. 114hi ve begeri
kaynakli inan¢lardan geri arda haberlerin rivayetine cevaz verildigini
zannetmiyoruz, Ehl-i Kitdb'in haberlerine agagidaki deliller 1g181nda
bakarak meseleye agiklik getirmeye ¢alisacagiz. Bu delillerden anlagilan
izin ve yasaklama, ehl-i Kitabin nakilleri ¢cercevesinde olup, bir kasmuni
tasvip ederken bir kisnmu igin ya tevakkuf etmekte ya da yasaklamaktadir.
11ahi dinler haricindeki inanglarm iiriinii olan riviyetlerin ne ihtcic ne de
riviyet deferi vardir.

1- Ehi-i Kitab'in Rivéyetlerini Tecviz Eden Deliller

Isldm alimlerinden bu konu ile ilgili goriig beyan edenler, bazi
isrili rivayetlerin nakline ve istighdd i¢in kullamlmasina dair dyet ve
hadislerden deliller serdederler. Biz Gnce ilgili ayetleri sualamaya
caligacagiz.

" dala w13 ) Laglila 31,5l 1o3l .3

41 Al Imran, 93,
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Burada her ne kadar Tevrat'in okunmasi belirtiliyorsa da bunun
gayesinin, Isrdili haberlere cevaz veren bir delil olarak belirlenmemesi
daha uygundur, Zira muhatablar, miisliimanlar degil yahudilerdir. Aym
zamanda o zamarnki Tevrat'ta muharref olmayan kisimlarin bulunduguna
bir igaret vardir.

Loy elad) Loyl (silly lagd @ oy o Goudl oo oS g 520

935833 ¥y Guad) Lsandl o utey uugay padl ) G Livay
.. 3
Ayetin manasindan, ilahi dinlerin ortak yonii anlagilmaktadir.
Ancak bu ortak ¢izgi, itikadi esaslar olup, tevhid inanc:
vurgulanmaktadir. Bu nokta esas alinarak diger kutsal kitaplardan
nakillerde bulunma igine megruiyet kazandirilamiyacagi. Maide
suresindeki €... aSJ Ja SGSI) | o540 Guid) platy .3 5. Ayetten
hareketle "neden rivayetleri caiz olmasin?" diye bir soru akla gelebilir.
Buradaki yiyeceklerin vasfim belirleyen metinlerin tesbiti gerekmektedir.
Kur'dn'daki haram yiyeceklere dair yetler ve ilgili hadisler esas alinirsa
onceki seridtlerde zikredilmig hiikiimler de belirtilmig olacaktir. Ne var ki
bu nass, Israiliyat konusunda bize ruhsat verecek berraklikta degildir,
Bu hususta Peygamberimiz S.A.S.'den ve ashabdan gelen
riviyetlere de temas etmek yerinde olacaktur.

JJJL!;L;I,.&J_,:&MIJHJJLE:JGJHCHMIJ.,;Q;

B i e QIS ey goa Yo il A e ptua g B
Hadisten anlasiliyor ki israilogullﬁrmm haberlerinin
nakledilmesinde bir mahzur yok. Fakat bunun belirtilmesi zimnen
istenmekte olup, Hz. Peygamber'e dayandirilarak istismar edilmemest
emredilmektedir.
'Abdullah b. 'Amr'dan gelen bir bagka rivayette:

pods Lo posan o Sl sl i e Blaas 5 oS

44. Dl r.l&.: y!
Hz. Peygamber'in bizzat naklettigi haberler mevcud olup, bunlarin

42 Sira, 13.

43 Bohir, Enbiya/50, Nr. 3461, Yalan isnadda bulunmama kaydiyla bu nevi
nakillere izin veren bir bagka riviyette de Ebil Sa'id el-Hudrd tarikiyle: Miisned,
IV/N1. 11424, Bagka rivayetler i¢in bkz: Miisned, III/Nr. 101536, 10534; Ebii
Daviid, Ilim/11, Nr. 3662.

44 Ebi David, [tim/11. Nr. 3663,
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ayrica tesbiti icabetmektedir. Ancak Peygambet'imizi bu durumda egitici
pozisyonu itibariyle diiglinuip; kissacilardan aywmak isabetli bir yaklagum
olacaktr.

Ehl-i Kitaba ait rivayetler hakkinda cevaz veren bu hadisler yaninda
sukit etmeyl emreden haberler de mevcuttur.

31l gunsda sl Jal ols I a2 e
e ] ey JUa pobay! Y Tyl g omaizy Al
s 4Sad) g3 Loy Ul

Ebu Hureyra'dan gelen bu riviyette de goriildigi tizere daha
Peygamber'imiz S.A.S. zamaninda ehl-i kitaba ait haberler
naklediliyordu. Miisliimanlarin da yabanci olmast diigiinlmeyen bu tir
rivayetler kargisinda alinmas! gereken tavri yine Hz. Pelgamber'in
yukaridaki hadislerinde gérmekteyiz.

fsrailiyAtin riviyetine cevaz veren alimlerden bazilarinn
goriiglerini, dmeklemek suretiyle kisaca belirtecegiz.

Bu tiir riviyetleri israiliyat, eski iimmetlerin haberleri ve hikdyeleri
olarak Mevkdf veya Makt' Hadis seklinde isndd eden kimseye gelince
ne bunda tehlike vardir ne de raviye bir giinah sozkonusudur. Eger
bunun diginda faydal, miisliimanlarin ihtiyaci olan bir mesguliyetse bu

en uygunu ve en faydahsidur”,

Béyle bir hususu miisliimanlarin ihtiyaci veya menfaati agisindan
dcf;erlendirerek cevaz vermek, bu maksada dayaly mevzu hadislere de
miisaadeyi gerektirir. Nitekim bu diistincenin zararlar ortadir. Mevkufl
ve Maktu olarak isnadma gelince burada bir bagka yanilma
sozkonusudur. Séziin veya fiilin sahibi ya da tabii olmak kaydiyla,
nasslara ters dligmeyen haberlere mevkif veya maktd' terimi
kullaniimaktdir.. Israiliyat sozkonusu olunca, ilk iki nesil bu riviyetlerin
kaynag: degil ravisidir.

"Ka'b'in, Israilogaliarinin peygamberlerinden ve ashabinin
kitablarmdan naklettikleri, sizin Peygamberinizden ve ashabindan
naklettikleriniz gibidir”‘” seklinde Ibn Hacer'in beyén ettifi gorligten
anlagilan, Ka'b'm itham altinda brrakilmamasidir. Ancak riviyetlerin
sthhati ve kaynagina isnadi itibariyle bu mukayeseyi kabul etmek gligtir.

45 Buhari, Itisdm/25, Nr. 7362, Tefsir/1}, Nr. 4485: Tevhid/51, Nr. 7542.
46 Omerb. Hasan, el-Vaz'u Fi'l-Hadis, 1/332,
47 Ton Hacer, el-Isabe, V/324.
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Ehl-i Kitab'a ait, gerceklesmis veya vukil’ bulmamis olan acéib
hadiselere dair gelen rivayetleri nakletme hususunda Ka'b ve Vehb gibi
sahislara Allah'in miisaade ettifine dair kat'i bir delil olmamasina
ragmen asafidakd eserin miiellifini de haklr gormek miimkiin degildir®,
Bu haberler dogru dahi olsalar dogrulanmaz ve yalanlanmaz. Ayrica

Kur'dn ve siinnetle uygun diigmedikge de itimat edilemez”,

Zaten Hz. Peygamber bu durumda ashabinin takinmasi icbeden
tavrn belirlemistir. Ne var ki, miislimanlar ehl-; kitab'dan haber alma
konusunda tesahiil gostermigler, bylece tefsir kitaplarina, Ibn Selam,

Ka'b, Vehb ve Ibn Ciireyc vasitastyla bu tiir malumat girmigtir®,

2- Ehl-i Kitab'a Ait Rivayetleri Yasaklayan Deliller
Bu hususta bir gok delil ortaya koymak miimkiindiir, Ancak biz bir
kismuni zikretmekle yetinecegiz,

* Wil g (e oS G gd pas | gala il e -1

el guny 1,40 s G ela Gl QLS 35T o g -2
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48 Omer b. Hasan, a.g.e., 1/332.

49 Ibn Kesir, I/114; Bakara 67, Ayetin tefsir,
50 Yusuf Maragh, Mukaddime, I/19.

51 Nis4, 46; Maide, 13.

52 En'am, 91.

53 Sira, 14,

54 Nemi, 76.

55 Bakara, 79,

56 Bakara, 78.
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Yukaridaki belirtigimiz ayetleri swrasiyla degelendirirsek, bu
husustaki yaklagim tarzi ortaya ¢ikmug olur. Oncelikle Yahudilerin vahiy
iirtinii kitabin kelimelerini degigtirip, par¢a par¢a ederek, bir kismuni
rtbas ettikleri igin sonrakilere sihhatli bilgi gelmediginin belirtilmesiyle,
genel anlamda kendilerine gonderilen kitabin muhatab1 olan onceki
toplumlarin da derin giipheler iginde bulunduklan beyan edilmektedir.
Iste bu sebepler neticesinde dnceki timmetler bir ¢ok hususta ihtilafa
diismiiglerdir. Bazan ¢ikip, "bu Allah'in génderdigi hiikimdiir" diye
iddiada bulunurken, bilgisi sif olanlar zanni bilgileriyle zihinleri
bulandirmiglardir. Bu manzara kargisinda, Allah "Onlarin arzulan
karsisinda haktan ayrilip hevalari dogrultusunda hiikiim verme”
buyurarak Hz, Peygamber'i uyarmugtir.

Bu ayetler yaninda agagida isaret edecegimiz Kur'an delilleri de
topluca degerlendirilirse Islim'in bu bilgilere ihtiyacinin olmadig1
goriilecektir, Hatta bu dinin Islim'la ve Kur'an'la tamamlanip kemdle
erdirildigine dair delille dahi temellendirilebilir.

Tevbe Suresi'nin 123, dyetindeki uyarida, islim ordularinin gesgitli
din ve inamglara sahne olmug beldelerin fethine gidiginde, oralarda
kargtlasacaklan bazi uygulama ve diigiincelerin tesirinde kalacaklari
diisiiniilerek, seferden dénenlerin Kur'an ve Siinnetin ngordiigii ahlika
tevcihi ve zihinlerindeki muhtemel istithamlarin giderilmesi sebebiyle
geride ilim ve irgad ekibinin kurulmas istenmis olabilir™.

Bir hadiste dikkat ¢ekmek istedigimiz hususlardan birisi de,
ilimiyle ve inangtaki samimiyetiyle temayiiz etmig bir sahibi olan Hz.
Omer gibi birinin tenkit edilmesidir. $u halde dini iyi bilen kimseler igin
ya da ilim olarak istifade edilmesi gergekesiy ehl-i kitdb'm riviyetlerine
cevaz veren goriisler iptal edilmistir, Hz, Omer bu tepkiden sonra degil
bu nevi rivayetlere, (bizce gayet tabil olan merfi') hadisin gok sayida
riviyetine bile hos bakmamigtir”. Bu, O'nun hadis konusundaki
titizligine, tevhid inancindaki hassasiyetine hamledilebilir. Binaenaleyh
hadis kitdbetine taraftar olmadig1 metehassisiarca bilinmektedir. Eb{

57 Maide, 48.

58 Bu hususta diger dyetler, Al-i Imran, 77, 187; Kehf, 22; Nahl, 44; Neml,
76.

59 Aclimi, Kegfu'l-Hafa, 1/16; Ebii Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisin, s.
188.




Hureyra'nin sozii de bizim kanaatimizi giiglendirmektedir,
el o JG "'l..\s.h_,.a.nc).n)g_ﬁg:s_\s,l Eﬁﬁwyd_ﬁm

Hz. Omer'in Ka b'in nas1hat etmesini istedii rivayette ise:

topima ] el Lt 1 JB L gd S Ui JU jeae )
Sy el 1 JLE S ) Jga, LaSay UJI;__,US‘.L_..EU“__LJ'I
o Lidea

Ka'b'm kitdb ve siinnete rafmen boyle bir faaliyette bulunmasim
Hz. Omer'e ikrar ettiren bu riviyet, muteber kaynaklarda gegen hadislere
uygun diigmemektedir. Kald: ki Hz. Peygamber ¢ok hadis rivayetini bile
sakincali bulmaktadir. .

? i ¥) ol yin s e JU ey aall 3558 p<L)

Ehl-i Kitab'in haberlerini yasaklayan hadislere gelince, onlar da bir
hayli fazladr,

Hadisten anlagildigina gbre mesnedsiz gahsi goriigle dyetlerin
izahma izin verilmemektedir, Muharref bir kitapta dahi yeri bulunmayan,
bir kismu da ehl-i kitab ulemasina ait nakillerin de kigisel goriig
meyaninda telakki edilmesi daha miinasiptir. Iste buniar isabetli de olsa
hataly sayilmaktadir. Halbuki kendisinden mesul oldugumuz, sikica

tutundugumuz tekdirde gagip diigmeyecegimiz iki dayanak ve 51g1nak
bulunmaktadlr

u—m UJJJ'“‘-"

Bir miisliiman topluma ve ferdine yeterli oldugu bildirilen bu iki

kaynak haricinde ehl-i kitab'in verecegi cevaplara iltifat edilmemesi de
yeglenmektedir.

60 Ebii Zehv, a.g.e., s. 68

61 Ibn Manzfir, Muhtasar, XXI/185.

62 Miislim, Mukaddime/6-10; Tbn Mice, Mukaddime/4, Nr. 35, (Aym anlamda
farkls tarik).

63 Ebi Daviid, Ilim/5, Nr. 3652,

64 ibn Méce, Menasik/84, Nr. 3074; bir bagka rivAyet icin; Misned, IV/30, Nr.
11104,
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Ibn Abbas'iy bu konudaki tutumu da Hz. Peygamber in ve Onde
gelen sahabilerinkinden farkl: degildir.

\aS_ILJSJ ﬁg_mu.: t_aLLS.” J_M UJJLA.M ;..L\S JL‘ UuL.u; u..;f U'
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Hz. Ali de baz: endigelerden dolay: arkadaglarini uyarmg, zihin
bulandiric: yalan yanlig bilgilerin dyet veya hadislere isnad edilmemesini

salik vermigtir.

OF Sumasl 1o g Ly pelidl ladua sLagl e fe (g9
Y ROPRRA | AL
Miictehid imamlardan muhaddis Ibn Hanbel de: "Séziin en kétiisii
kendisiyle amel edilmeyen ve kendisine itimad edilmeyen gariblerdir”
demek siiretiyle destanviri, anlagilmas: gii¢ birgok israill haberleri
kastetmektedir”™, Hz. Peygamber Kur'dn ve siinneti golgeliyecek olan

635 Misned, V/98, Nr. 14636.

66  Aclini, Kesfu'i-Hafi, I/15.

67 Aclini, a.g.e., I/16.

68 Buhard, Itisam/25, Nr. 7363; Tevhid/42, Nr. 7522.
69 Ebli Zehv, el-Hadis, s. 73.

70 Bagka goriister igin bkz. Hatib, el-Kifiye, 5. 141,
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hig bir kitaba ve habere itibar etmemigtir’ . Raviler kasten ya da yamlarak
Hz. Peygamber'e isnad etmiglerdir. Bunlar cerh edilnis olup, hadislert
de mevzuattan sayilmigt’™,

Bazi aragtwrmacilar, Hz, Peygamber'in bir kisim sahabi'ye bu
konuda rivéyet izni verildifini belirtiyorlarsa da buna delil
gostermemektedirler”. O halde biz Kur'dn ve Siinnette buldugumuz
delilleri gbzoniine alarak tutumumuzu belirlemek duramundayiz.

Dinin kaidelerine ridyet etmeden isrdiliydt'in hepsini tekzib veya
tasdik etmek -ridyet agisindan- agir1 bir tutum oldugu kadar, zihin ve
mantik itibariyle dogrusunu yanligindan ayirdedebilme kabiliyetinden
uzak kimselerin itikdda veya ahkdma dair konularda bu tiir riviyetleri
esas ittihaz etmeleri de akideyi ifsad, fikirleri giipheye diiglirmesi
agismdan o nisbette tehlikelidir. Hz. Peygamber'in Hz. Omer'e vcrd1g1
cevap, meselenin ehemmiyetini vurgulamaktadlr

Ui e Lraa LGS vl 0 18 A Jg, bl <t
cobball ol b L 508 sl 1Ly cadid 1S (LTI S
th.:\.”\_g el f\,_‘id.mﬁ.'i J.lnl__;_.a J.i 4 |H:IS.3.'B it rSJflA.&_._s.jl aq.s'ﬁ
7".%,_'.;:_:;:.__.& ygm,uhaotswyoiyawgm
Yukaridaki muhdvereden de anlagilacagi lizere isrdiliyat, Hz.
Peygamber'in saglifinda bir problem olarak mevcut idi. Bu belirleme,
hadis kitabeti ve mevz{' hadis konularindaki yasaklamalarin, bilinenden
bagka sebebinin de oldugu yolundaki kanaatimizi desteklemesi agisindan

miihimdir, Bu hususa ileride temas edecegiz.
Isrdiliyatin riviyeti yaminda bir de "istishad"” konusu vardur ki, bu

71 $ah Veliyullah, Huccetu'llahu'l-Baliga, (Trc.) II/151.

72 Omerb. Hasan, el-Vaz'u fi'l-Hadis, [/332.

73  Ebil Zehv, el-Hadts, s. 189,

74 Ebil Zehv,a.g.e., s. 188,

75 Sahid tutmak, anlamma gelen bu kelime, Hadis Usﬁli‘l'nde bir hadisin aym
sahidi ile destcklemek manasina kullaniimigtir. Bkz. Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Soézlugi, s. 169,
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hususa dair dyetlere sadece atifta bulunup”, kisaca bir degerlendirme
yapmak istiyoruz. Akabinden bir mukayese yapip, tercihimizi
belirtecegiz.

Mezkiir dyetlerde, ehl-i kitibin rivayetlerini tecviz edecek sarih bir
delil bulmak miimkiin degildir. Zira Kur'an igin 4ouy ¢am U Bawaa
vasfinin zikredilmesi ile muharref olmayan mukaddes kitaplardaki temel
itikadi konularin tasdiki kastedilmisgtir.

Al-i Imran 3/93. dyette istishidin gayesi de bir Kur'dn hiikmiinii
teyid degil, 4s1 Yahudi gurubunun hi¢ olmazsa kendi kitaplarina
uymalarini saglamaktir. Yani muhatab miisliimanlar degildir. Bu husus
dahi bir istisnadir, istisnalar kaideyi bozmasa da istisna iizerine genel
kaide bine edilemez. Ilgili dyetlerin zorlama yorumlartyla kaynagi bile
belti olmayan, tahlili ve anlistimas: giig olan bir gok yabanci rivayete
pencere aralamanin, faydasindan ¢ok zarari sdzkonusudur. Kitap ve
siinnete uygunluk arzetse bile bu, Islim'a bir sey kazindirmayacag gibi,
itibar edilmemesi durumunda bir kayip sayilmaz. Ancak tarihi birer
vasika olmast itibariyle elbette gozard: edilemezler.

Klasik riviyet tefsirleri bu gibi rivéyetlerle doludur. Ancak
miifessirler bunu incelemeden almstir denilemez, Meseld Ibn Kesir
bunlar bazan icmdli bazan da tafsili olarak belirtir”. Miifessir,
Israiliyatin istighad i¢in kullanilacag goriigiindedir. Ctinkii ona gore bu
tiir rivayetler {ige ayrilr, '

a) Sihhati bilinen ve kitap ya da siinnette onu dogrulayan bir delili
bulunan. ‘

b) Kizbi bilinen, sahih kaynaklara muhélefet edenler.

¢) Hakkinda bir hiikiim verilmeyenler. Buna ne inaninz ne de onu
yalanlariz. Ancak bunun nakli caizdir. Fakat bir faydast yoktur™,

Bu iiglii taksim epeyce kabul gérmiigtiir. Zaten bdyle bir ayirim
yapmadan problemi ¢dziimlemek gok zordur. Biitiin bu tasnifler ve
tartigmalar bir yana, bilhassa gliniimiizde her hangi bir amagla istismara
malzeme teskil eden bu birikimin, Kur'an ve Siinneteki belirtilenlerden
ayni degerlendirilmesi icAbeder. Onlar da aragtirmalara malzeme olmak
agisindan muteberdir. Ne var ki, boyle bir taksimdt, isrdiliyatin islam
dini agisindan gerekli oldugunu ortaya koyar ki, biz bu kanaatte degiliz.

76 Bkz. Al-i Imran 3/93; Maide 5/13, 48; En'am 6/92; Su'ard 26/196; Nem!|
27/76; Siira 42/13, 14,

77 ibn Kesir, Tefsir, (Mukaddime) I/23.

78  ibn Kesir, Tefsir, (Mukaddime) I/5; Omerb. Hasan, el-Vaz', 1/331.
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Hz. Peygamber'in Isriiliyat konusundaki izni hakkinda ulemédan
bir kismu séyle deperlendirme yapar:

2) Izin, herkese degil; ancak ehil kimselere yoneliktir”.

b) Isiamin ahkdm ve akdid konularna ait olmayan rivéyetlere
ruhsat vardir” .

¢) Is1am toplumu belli bir dini seviye kazandiktan sonra buna izin
verildi®.

d) Dini hiikiimlerin ve kaidelerin yerlegmesinden sonra miisdade
edilmigtir. Aksi taktirde bir takim fitne korkusu sézkonusu idi”,

&) Miisliiman olmus ehl-i kitabtan riviyete izin verilmistir”

Goriildigi gibi sadece izin sebebi ve gayesi de tam olarak
anlagilmamigtir. Bazilan da bu haberlerin yasaklanmasinin riviyet ve
tahammul agisindan olup, israiliyat haberleri cihetinden olmadiginm
soylemektedirler®.

fs1am dini i¢in ¢ok gerekli olmayan bu nakillerin muhtevalart da
tariyma konusudur. Maaméfih kesin bilgi de ihtiva etmeyen ve stiblitu
da zann? olan bu rivéyetler, incelenince gériilecektir ki, Allah'n zét1,
sifatlar, varlik, gegmig peygamber ve kavimler, faziletler, hikmetler ve
gaybi bilgiler gibi ancak kati haber gerektiren muhatarali konulara aittir.
Bu hususta Allah insanlari temkinli davranmaya tegvik eder.

gl ¥l ale 4 agl Lo "ale 4 oSt pud Lol psalasipli
87 % . - - - 86 .
NRENFULVIFPRS QLN ISR okl
Buna ragmen insanlar bir gok yoruma gitmis ve israiliyati
kullanmuglardir. Hz. Peygamber:

® Ll e saaia 3,_,:._“.1_-.&1‘,&,;;.:4:_, Cen
Buyurmasina ragmen kendisine isnad edilmeye ¢aligilan haberlere
sahit oluyoruz. Meseld Cum'a giiniindeki icibet zamam hakkmmda Hz.

79 Ebd Zehv, el-Hadis, s. 189,

80 Ebi Zehv,a.g.e,, s. 190.

81 Omer b. Hasan, el-Vaz', 1/330.

82 Ebu Zechy, el-Hadis, s. 189-190.

83 1. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 240.
84 Omer b. Hasan, a.g.e., I/332.

85 Al-i Imran, 66

86 Nisi, 157.

87 Kehf, 22,

88 Buhard, ilim/39, Nr. 109,
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seklinde belirtilmesine ragmen arayiglar devam etmig, bir ¢ok fikir
yﬁrﬁtﬁlmﬁgﬁrﬁg. Nil, Firat, Seyhan ve Ceyban nehirierl hakkindaki
hadislet, clintib olarak gabahlayamfl orucuna dair haberler {nsamn,
Adem'in siirety, Allah'in Arga isitivésy ve sekli, cennet vE gifatlar,
giineg Ve ay'in secdeye kapanmalan ya da patinca cehenneme
yuvaﬂandlklan, diinyanin palik sironda olugn gibi daha bir ok konulara
dair haberlerin kaynagmnin tesbitini gerekll gdrilyoruz. Ancak fleriki
gah§ma1ar1rmzda punu miistakil olarak ele almamiz daha uygun olacakur.

Bunlar tetkik edilirken, sadece. senedin itiisali, gihhati hakkndakl
hiikmiin metne de samil olmadig kabul ed'ﬁmclidirgu. Metnin sthhatine
dair daha bagka piciiler esas alinmalidir. Bunlar, Kur'dn ve sahih
siinnete vy guniuk bagtd olmak iizere akal, bilim v§. dir. "Kur'an'm bazt
ﬁyetler'mi agiklamayl konu edinen hadisler, bazail gﬁnﬁmﬁzde _kabulu
pek miimikin olmayan izahiar verirler. Meseld;

yasin/38.1n tefsirinde giinegin batarken secdeye kapanch“glm

bildiren rivayet iimi tesbitlere ters diiger. Jnsanin anne karnindaki i1k

Jmiuwwswmg aleh 43 S P

120 giinlitk ge:TL'1§mes'1°Z {le ilgili rivayet de {irni sonuglarauygu degidir”.

Bu tir tetkik ve aragtirmalart, pazn gevreler pek hog kargithnmuyorsa
da biz, dinin temel kaynaklannm saibe ve ithamlardan uzak tutulmast;
haksiz tenkidiere mahal vermemeX i¢in buny, yerine getixi]IMSi glzem bir
miicedele olarak goriyoruz. Ameller niyetlere goredir.

¢ Istam Kultarande Kissachk ve Kassacilar
il #
Kissa (Luaddh) kelimesi arapgd oluop, Ta3 veya Lomad

mastarindan Jimdir™. Kelime anjamlari arasinda bulunan "_g bir haberi
anlatmalk, bildirmek" niiasmdan nareketle, islam literatiiriinde, gegmis
iimmetler v Pcygambeﬂer hakkinda pakledilen haberler ile onlarm
§erhlcr'1 anlamimdadir. Bunlan da Ug nevi kabul etmek lazuo. Sadece
kissa makadiyla anlatilaniar, tezkir yani Allah'n pimetlerini kullara

39 Misned, v/ Nr. 11624.

9o IbnKesis, el-B ajsu'l-Hasis, 5. 36.

91 Tbn Kesir, Tefsir, shire 36/38. ayet, n1/379.

92 Mislim, Kader/1, Nr. 1-v.d.

93 M. Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kuran ve Bilim (Trc.),s.359-360.
94 Firtzabadi, el—Kﬁmusu'l-Muhit, 11/324-325.
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anlatmak ve va'z-n nasihat, insanlarip sakindiriimas; amactyla
nakledilen]er™ Miitekaddimanday nakledilen kigsalar, ozellikle benii

isrdile ait haberjer muharref oldugundan, s;hattg; degildir™ o

Bu kissarlardak; tapyify, failleri, islam sncesinde oldugu gibi
sonradan "pek muypgelif maksatlarla hadig imaline girigen yalancilar,
Zaman zaman gayelerine uygun malzeme bulmakty sikintiya dii§n_1ﬁ§ler ,
bu sebeple de diger baz; kaynakiar yamnda ehl-i kitah'n sOzlerine de

Muracaat etmig, bunlar da diisiinceler

Kissa anlatim, Ve buna yeltenenler Islam'm jik ceyrek asnnt.ia
tenkit edilmigtir. Ne yazik ki, sonradan yine ortaya ¢ikan kissacilar, giin
olmusg itibar goriir olmuglardyr® Kissacilig;, fitnelerin ¢ik1g zamaniyla

Peygambe'in mescidinde j1k defa kissa anlatan Temim ed-Dirf'dir.
Temim, Yemen'li bjr huistiyan idi, Hz, Omer, onun kissa anlatm?SH}a
izin vermedi. Hz, Osman Zamamnda izjp aldi, dcmektedirler. Temim'in

SoTar. O da: Insanlary Kur'dn okyyyp, iyiligi emredip, kotiilitkton

vaaz etmesi icin jzip vermigtr'®, B
Hz. Ali ge kissacilan mescidden kovimuyg, sadece Hasan B asri ye

95 Omerp, Hasan, ej. v, L 1/272-273 (Suyuti'nin Tahzir'inden).
96 Omerp, Hasan, a.g ¢, 1/275-276.

97 Y@me%th&%ﬁ'Hthn&lD.

98 8. Nursj, Muhakemét, §. 16-17.

99 Omerp, Hasan, el. vy, " 1/274 (Suyiit'den),
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rivayette Ka'b oldugu soylenmektedir. "Ka'b kissa anlatirdi, bunu Hz.
Peygamber'in Jliaws gi je=lae 31 soeal ¥] yeiy ¥ buyurdugu
sdylenince, bunu birakfig1 ve Mudviye'nin emriyle yine kissa anltmaya
bagladifn'® riviyet edilir.

Yukanda Hz. Omer'in kissacilift yasakladif1 rivayetlerle, daha
once gegen "Ka'b bizi korkut, bize vaaz et" vs. haberlerden, kissa
anlatimu konusunda da yasaklarin ve izinlerin bulundufunu gormekteyiz.
Kissalara genel olarak bir goz gezdirirsek, evvelemirde bu ravilerin,
dogruyu arayip hatadan sakinan kigiler oimadiklariny; ilmi ve takvasi
zayif kimseler olduklarini, buna ragmen insanlar nazarinda itibar
saglayip, iltifat gérmek i¢in garib, miicmel sozleri ve harikuldde seyleri
anlatmaya yeltendiklerini, sonug olarak bir siirt halkin yalanlaria
gonliinii ve fikrini bozduklarimn goriiyoruz'”.

Ebu Reyye'nin, sahabiler zamaninda ehl-kitab dénmelerinin, bazi
rivayetleri kasith olarak Hz. Peygamber'e isnad etmeleri, sahabenin,
onlarin soylediklerinin dogrulugunu veya yanhighgin tefrik
edememeleri, ya da merf' hadislerle karighrdiklart yolundaki iddiast'”
gergek olsa bile bu iddia biitiin hadisleri kapsamaz. Zatan bir gok iddiada
bulunup yeterli kaynak gostermemektedir,

Rivayetlerdeki yanlig isnadlarin hatasim sadece Isldm’a girmig ehl-1
kitdba veya selef ravilerine atfetmek de bizce gok iddiall bir sozdir.
"Tefsirde dzellikle Ka'bu'l-Ahbir ve onun gibi yahudilikten doniip
miisliiman olanlarin haberleri de yer almaktadir. Ka'b, gegmis
peygamberlere ait kissalar ve Tevrata dayanan haberler naklederdi'”. Ne
var ki bu, uydurmacilarm makséadi, batl iddialarim onlar vasitasiyla
senede kavusturup insanlarmn iltifatlarin kazanmaktadir. Baz: kissaci,
tarihgi, edebiyatgl ve tefsirciler bunlan aragtrmadan hakikatmug gibi
aktarmlar'”.

Selef, kissalanin bid'at oldugu, giiniik bunun Hz. Peygamber
samaninda almadig1 kanaatindedir. Tbn Ziirare'den gelen bir rivayete
gore der ki, ben kissa anlattyordum, Ibn Mestd yammda durdu ve €y
‘Amr! sen carpik bir bid'at igliyorsun. Yoksa sen Muhammed ve

103 ibn Hacer, el-Isabe, V/323; Ton Manziir, Muhtasar, XX1/187.

104 Omer b. Hasan, el-Vaz', 1276 (Suyiiti'nin Tahzira'l-Havass'mdan).
105 Ebi Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmast, (Trc.) 132, 165.
106 Ahmed Emin, Zuhru'l-Istam, I1/37.

107 Ebd Zehv, el-Hadis, s. 191; i. Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 257.
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ashabindan daha mi miihtedisin? dedi'™. Peygamber S.A.S.in ve
ashabimin, insanlar1 hiddyetten uzaklagtirmamasi, siiphelere mahal
vermemesi igin kissa anlatmayi yasakladigini, bu riviyetten
anlamaktayiz. Diger sahabiler ve Tabiin Hz. Omer'in yaptif1 gibi,
insanlan1 kissacilarin meclislerine katimaktan, onlart dinlemekten

menederdi . Az ileride de temas edecegimiz gibi hadis kitabetinin
yasaklanmasim biz mevzi' hadisler, isrliliyat ve kissalarla ilgili bir
mesele olarak kabul ediyoruz. Suyfiti'nin de belirttigi gekilde: "Hz.
Omer'in hadis kitabetinden vazgegmesinin sebebi Allah'in kitabinin
aksine olan, saf akideyi bulandiracak seylerin hadis olarak rivayet

ediliyor olmasidur. Yoksa sahih hadis Allah'in kitabim golgelemez"",

¢- Isrdiliyat, Kissa ve Mevzii'at Miinasebeti

Hadis miitehassislarinca énem atfedilen meselerden birisi de hadis
kitabetidir. Bu konuda yazma yasa$ yaninda, hadisleri yazmaya tegvik
eden veya izin veren rivdyetler ve goriiglerde mevcuttur. Ihtilafh gibi
goziiken bu rivayetlerin zaman itibariyle yorumu yapilarak aralan te'lif
edilmigtir. Biz bunlarin detayma inmeden hadisleri yazma yasagi
hakkinda &ne siiniilen sebeplerden birisinin, hatta en Onemlisinin,
islimdan énceki kiiltiir ve din unsurlariyla, yapilan terciimelerin, kutsal
kitaplann, yeni miisliiman olan insanlar arasinda tedaviilde bulunmasi ve
kismen uygulaniyor olmasi neticesinde bunlarin Kur'an'a ve sahih
stinnete karigtinlmasini $nlemek oldugu kanaatindeyiz, Hatta Kur'an

ayetleri diginda hig bir seyin yazimina izin verilmemigtir''. Bunun yazi
bilenlerin az oldugu, yazi malzemesinin eksikligi, hadislerin Kur'an'a
karigmamasi gibi sebepler pek dnemli defildir. Clinkii burada Kur'an'a
vahiy diginda bazi seylerin karigmasin1 $nlemek oldufu kabul
edilmektedir. Kaldi ki vahiy kitapleri yaziy1 iyi bilen kigilerdi, Sahih
stinnet de Kur'dn'in ihtiva ettigi tevhid inancini ifsad edecek degildir'®,
Siinnet yazili levhalara bagka goriglerin karigmasi, Kur'dn sayfalarina
girmesinden daha kolaydir. O devirde de Islam'a cephe alanlar vardi. Bu -

dine mensup insanlari hedef alan faaliyetler oldugu gibi, bilgi

108 Omer b. Hasan, el-Vaz', 1/275.

109 Omer b. Hasan, a.g.e., 1/274.

110 Suytd, Tedribu'r-Ravi, 1/67-68. Burada konu ile ilgili gelismeler ve cegitli
goriisler de veriimektedir.

111 Miisned, IV/Nr. 11085, 11087,

112 Suyii, Tedribu'r-Révi, [[/67-68,
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kaynaklarimn bulandirtmasi i¢in de maksath ¢abalarin bulunmast uzak
bir ihtimal degildir. Maksath girigimler yaninda, kasitsiz olarak
nakledilen veya yazilan kissalar ve israili riv ayetler de meveuttur. Ancak
bunlar miimkiin mektebe ayiklantyor, riviyet edenler ihtar ediliyordu.

Burada isrdiliyat ve kissalarla mevzii'at arasindaki farkiliklara
dikkat gekmek istiyoruz. Mevzil hadisler zaman itibariyle Isldm'm L
asrina kadar dayanirken, isrdiliyét ve kissalar milattan éncesine dayanan,
zamanla halkim katkilanyla degisip, zenginlegerek gelen bir aninedir,
israiliyattan, ehl-i kitaba ait bazi sahih riv ayetler bu genellemenin diginda
kalir. Buna ragmen subt itibariyle zan ifade etmesi agisindan Snemli bir
farkliliklart yoktur. Hadis ilminde haber-i 4hidlarm bir kisminin da
siibfitu zanmidir. Ancak derece itibariyle israiliydt, kissa ve mevzuat gibi
degildir. Mevzudt, ortaya atihg maksad itibariyle isrdiliydt ve kissalardan
farklidir. Bu sebeple bazi limler israiliyat1 kullamirken mevzii'ata hig
itibar etmezler. Rivayet tefsirlerinde goriilecegi gibi bazt klasik eserlerde
ok miktarda isrdiliydt bulunabilir, ancak mevzil' rivayetler ya gok az ya
da hig yoktur.

Ehl-i kitaba ait baz rivyetlerin sahih olma ihtimali diigiiniiliirken
mevzi'at i¢in bu sdzkonusu degildir. Biz, mevzi' riviyetleri senedi
itibariyle niteliyoruz. Kasitsiz olarak Hz. Peygamber'e isnad edilmig
olan metin itibariyle tutarh ve hikmetli sdzlerin terminoloji kurbant
edilmemesi; onlardan isitifade edilmesi kanaatindeyiz. Bu diigiince
"onlari merfu kabul edelim” anlammda degildir'”. Ne var ki, Islam
Hukikunda onceki seridtler fer'i hitkiim kaynaklarindan sayilirken,
mevzi'at icin bdyle bir statiiden sdzedilemez. israiliyatin, ehl-i kitaba aid
olanlariyla bunun diginda kalanlar diye iki kisma ayrilip, ehl-i kitab
rivayetlerinin de ashi muharref olmayan, sahih riviyetlerle tebdil ve
tagyire ugramug olanlarint da farkly degerlendirmek iciibeder. Kissa ve
mevzi'atin kaynag1 deyince, kutsal metinlerden ziydde sahsi veya

anonim Griinler kastedilir, Mevz('u hadis tariflerinde goriilecegi gibi "bir
115

R TR AR R

s

R

kasit"in lcii abnmasmt™, ilgili hadislerdeki teammiiden (T
Kelimesi desteklemektedir. Az dnce de belirtifimiz gibi, bir sahébi veya
tAbit'nin fetvasinin ya da miiteahhir ulemanin hikmetli bir sdziiniin
sonrakiler tarafindan merfdi’ hadis olarak rivayet edilmesi veya boyle

113 Genis bilgi igin bkz. Ali Yardim, Hadis i, s. 51.

114 Nevevi, et-Takrib, /287 (Suyiiti'nin Tedrib'i ile birlikte) Suyiitl de kasitsiz
olanlarm "Miidrec" olarak degerlendirilmesi gomiigiindedir.

115 Buhiif, [1im/38, Nr. 108; Miisned, I/Nr. 584, 15482: IV/Nr. 11350 vs.

- 385 -




meghlir olmasi, miiteammiden isnad edilenlerden farkl
degerlendirilmesini icabettirir', Yani sened ve riviyet teknigi itibariyle
mevzi'at, digerlerinden farkhihk arzeder.

Degeriendirme

Isréiliyat kavrami, genel anlarmyla islam literatiiriine girmis, ehl-i
kitaba aid olan ve olmayan rivayetlerin hepsini ihtiva eder. Bu
miinasebetle buniardan ehl-i kitéba ait olanlarin da, muharref olanlarla
sahih olanlar olmak i{izere iki kisma ayrildiga goriilmektedir. Sahih
olanlar i¢in de Kur'dn ve siinnete uygun olanlar ve muteariz olanlar
mevcuttur, - _ o

Fakat bunlarin hepsi zan ifade ederler, Kemile ermis bir dinin
sahih kaynaklart mevcut iken, subfitu zanni olan, bir ¢ogunun delileti de
- zanni olan riviyetleri delil kabul etmek bir yana, riviyetinin bile hadis
ilmi igin liz@imsuz oldugu ortadadur. ‘ _

Kaldi ki, insanlan giiphe ve tereddiide diigiirmeyecek, teferruattan
uzak tarihi ve metafizik bilgiler Kur'an ve siinnette bir hayli mevcuttur.

Bagka ilim dallar1 i¢in 6nem arzeden by dini tarihi birtkim, o devrin
insanlarinca biliniyor ve yagamyordu. Bir kismu, islima giren insanlar
vasitasiyle ve, ¢esitli begeri miinasebetler sebebiyle miisliimantar, diger
din ve kavimlerin kiiltiiriine Asind idiler. ,

Islam Peygamberi ve onun 6nde gelen sahabilerince bu nevi
rivAyetlere izin verilmedigi goriilmektedir. Bunlarin Kur'dn ve stinnete
kanigmasim énlemek igin bazi tedbirler alinmugtir. Cok hadis rivayetinin
yasaklanmasi, yalan uduranlarin hadislerde uyarilmasi, dyet ve hadis
alirken onu destekleyecek sahidin istenmesi ve hadislerin yazilmasma
konulan yasak gibi daha nice tedbirler bu ciimledendir. Cerh ve ta'di]
uygulamasini, mevz{i' hadislerin ortaya ¢tkigina baglayan goriislerin
dogrulufuna katilmakla birlikte, mevziy riviyetlerin ve kissalarin, ayet
ve sahih siinnete karigmasini dnleyen bir tedbirler biitiini olarak
diigtiniilmesi bizce daha miinasiptir.

Israiliyatin riviyet edilmemesi ve, istinbitta ya da istishadda
kullamilmamas: yolundaki gériigler bize gore tercih edilmeye daha
uygundur,

Ne var ki, isrdili rivayetler o giin oldugu gibi bundan sonra da
devam edecektir. Onemli olan bunlarm tayin ve tesbitidir, Zaten bunlar

116 Bkz. Ali Yardim, Hadis 1, s. 51-52; Ibn Mace, Mukaddime/4, Nr. 30-38,
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etrafinda gelistirilmis zengin bir literatiire sahip bulunmaktayiz. Islam
alimleri bu konuda da gereken titizligi g&stermiglerdir,

Hedesk

Ilgili bibliyografyayi, yaymlayacagimlz, Hadis'te Isriiliyita
Bakis II. (Ka'bu'l-Akbar) yazisimi miiteakiben vermeyi uygun
bulduk. '







Kelim Acisindan
VELAYET-NUBUVVET ILISKISI

Temel YESILYURT*

GIRIS

Niibiivvet, Islam inang sisteminin inanilmasi zaruri, iggal ettigi
konum ve yerine getirdigi gorev itibariyle ihmali asla miimkiin olmayan
konularindan biridir. Peygamberler, her bakimdan miitedl (agkin) bir
varlik olan Allah ile insan arasindaki iletigimin saglanmasi yaninda,
kitlelere sosyal ve psikolojik agidan yol gosterme, tarihe yon verme ve
toplumu biitiin kurum ve kuruluglan ile yeniden yapilandirmada
kendilerine bicilen oldukga zor bagarilabilen bir rol iistlenmiglerdir.
Kendilerine yiiklenen bu zor gorevi yerine getirirken, direktiflerine
uyduklar: ve miiracaat ettikleri bilgi kaynagi1 Kutsal ve Agkin bir
varlifin iradesini yansitan vahiy olmugtur. Ildhi denetim ve kontroliin
altindaki niibiivvet misyonunun son halkasim temsil eden Hz.
Muhammed (S.A.V) ile bu kap: agilmamak iizere kapatilmugt,

Peygamberligin nihailigi fikri, hayatta en sonunda heyacanlarin
bertaraf edilecegi ve yalmz aklin egemen olacagi anlanmna gelmez. Bu
miimkiin olmadig1 gibi, arzu edilecek bir sey de degildir. Bu diiglincenin
akil bakimindan degeri sudur: Insanlik tarihinde doga iisti bir kaynak
iddia eden kigise! egemenliklerin son buldugu inancim geligtirerek,
tasavvufi duyulara kars: bagimsiz, elegtirici bir tavir meydana getirmeye
yoneliktir. Boyle bir inang psikolojik bir giig teskil eder ve bu tarzda bir
egemenligin gelismesine engel olur. Bu itibarla tasavvufi hayat bir
miisliiman igin gayet dogal olmalidir ve insanin diger yasatilari gibi

elegtirici bir gozle incelenmelidirl.

%  Harran Universitesi l5hiyat Fakiiltesi Kelam Aragtirma Gorevlisi.
1 Muhammed Ikbal, islamda Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, (Terc:
Dr. N. Ahmet Asrar), Bir Yaymcilik, {stanbul 1984, s. 174.
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Veli kavramu tasavvuf literatiirii icerisinde dogmus, zamanla
1stilah anlam kazanmg bir Kur’an kelimesidir. {1k devirden beri kelami
eserlerde bu kavramun ele alinip incelenmesi, niibiivvet miiessesesini
ilgilendirigi yoniiyle olmug ve “Velilerin kerametleri hakdn™ ifadesini
tekrarlamaktan dteye ge¢gmemistir. Veliler nebiye tabi olmakla birlikte
toplumun yonlendirilmesi ve irsadinda oldukga aktif bir rol

oynamiglar?, daima saygt ve hiirmet layik olmuglardir. Velilik ve
veldyet kavramlar: Harraz (6. 286/899), Sehl et-Tusteri (6. 283/896) ve
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) 'nin bu konudaki denemelerini yazdiklari
milddi dokuzuncu yiizyilin sonlarindan bu yana, siifiler arasinda

tartigilan biricik konu olmugtur3. Veli mefhumu, asirlarca siiren
inkisafinda, beraberinde bazi meseleleri de getirmigtir ki, bunlar
mutasavviflarin hayat ve goriiglerinden bahseden eserlerde bulmak
miimkiindiir. Velinin miimtaz gahsiyeti ve kerimetlerinin, cemiyetin
ilahi lideri olan nebinin sahsiyeti ve miicizeleriyle mukayesesine ve
boylece her ikisinin de mevkilerinin tesbitine liizum hissettirmig

gozilkmektedird. Velinin mi yoksa peygambérin mi daha yiiksek
mertebede oldugu sorunu, Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)’den beri sik

sik tartigma konusu olmustur?,

Aslinda Keldm Ilmini de ilgilendiren bu bahisler, sistematik
tasavvuf kitaplarindan dnce Ebu Bekr es-Sibli (6. 334/945) gibi baz
mutasavviflarin sozlerinde kendine yer bulmus, daha sonralar da Ebu
Nasr es-Sarrac (0. 378/988) “Kitabu’l-Lum’a” da, Abdulkerim el-
Kuseyri (6. 465/1072/ “er-Risale” de ve el-Cimi (8. 898/1492)

“Nafhatu’l-Uns” da daha genig bir zeminde ele almiglardur®.
~ Yapilan bu kargilagtirmalarin dofrudan dogruya niibiivvet
miiessesesinin derece ve mertebesiyle ilgili olusu Keldm alimlerini de
harekete gegirmig ve dukuzuncu yiizyil sonrasi Keldm alimlerinin
eserlerinde niibiivvet ve veldyetin derecelerinin tesbiti cihetine
gidilmigtir. Giiniimiiz Tiirkiyesinde de velilik ve veldyet makamiyla ilgili
yanlis degerlendirmeler az da olsa bulunmakta ve nebilere ait baz
niteliklerin -6zellikle avam tarafindan- velilere verilmesinde bir mahzur

2 Anadolu’nun fethedilip islamlagiirilmasinda, maddi fetihten 6nce, Horasan
erenlerinin irsad ve faaliyetleriyle manen fethedildigi ve bunun da fethi
kolaylagtirdis kabul edilen bir husustur. Bunu velilerin Kitleleri yonlendirmedeki
bagarilaria dmek gtstermek miimkiindiir.

3 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutiar, (Terc: Ender Giirol), Istanbul
1982, s. 177,

4 Ahmed Subhi Firat, LA, “Veli” Maddesi, Istanbul 1986, XI111/290.

Annemarie Schimmel, a.g.e, s, 181.

6 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Subhi Firat, a.g.e, 290,

(&) ]
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gorilmedifi gbzlenmektedir. Pratikte karsilagilan bu problem ise, bizde,
veli ve nebi konusundaki bir durum tesbitinin faydal: olcag: kanaatini
uyandurmaktadur.

A. VELI VE VELAYET XAVRAMLARI

Veli, Arap¢a (s J o) kok fiilinden isim, veldyet ise bundan
masdar olup sozlitkt€, siddik, yardimci, dost, sevgili anlamlarina
gelmektedir’, Mutasavviflarca kavramin izahi yapilirken, kelimenin
vezni dikkate alinarak yapilmaktadir. Velinin alfm ve kadir vezninde
miibalagali ism-i fail oldugu kabul edilirse, “Allah’a karst kullugunda
herhangi bir eksiklik bulunmayan ve isyana bulagmadan bunu devam
ettiren kimse” anlagilmaktadir. Fa’il vezninden mef’ul anlaminda
olugu dikkate -alinirsa, makt?il manasina gelen katil ve mecriih
manasina gelen cerih gibi, “himaye ve muhafazasini Allah’in deruhte
ettigi ve dzel korunum altinda olan kigi” anlamina gelir ve ¢ogulu
“evliyd” seklinde gelmektedir8. Siiphesiz bu iki anlam da velinin
ayrilmaz sifatlarindan olup, velinin Allah’in emir ve yasaklarina en ince
teferruatina kadar uymasimn bir zaruret olugunu ifade etmektedirler. Bu
durumda Allah’in onu himaye ve gozetimi altinda bulunduracag: da
agiknr?, _

“Veli kavramu” hem bir Kur’an terimi hem de Allah’in
isimlerinden bir isimdirl®. Kur’an-1 Kerimde hem “miim’minlerin

Allah’imn dostu”!l, hem de “Allah’m miiminlerin dostu”!2
oldugu ifade edilirken, baz1 ayetlerde ise inananlarla inanmayanlar

arasinda tesis edilecek bir dostluk men edilmis!3 ve miiminlerin

7 Ibn Manzur, Lisarw’l-Arap, Beyrut, Tsz, XV/407; Firfizabadi, Mecduddin
Muhammed Yakub, el-Kamiisw’l-Muhit, Beyrut, Trs. 1V/404,

8  Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987,

"~ 8. 310; el-Kugeyri, Ebu’i-Kasim Abdulkerim b. Hevazin en-Neysabiiri, er-
Risale, {Tah: Ali Abduthamid Baltaci). Beyrut 1993, s. 259; Allsi, Rubu’l-
Meéni, Beyrut 1985, X1/148; Ahmed Subhi Firat, a.g.e, XIII/287; Siileyman
UludaB, Tasavvaf Terimleri Sozlagii, Istanbul 1991, s. 517,
el-Kugeyri, a.g.e, 5. 260.

10 Allah’in Veli isminin ne anlama geldigi konusunda bkz. Razi, Fahruddin,
Serhu Esmiillahi’l-Hiisnd, Beyrut 1990, s. 300, 335,

11 Araf (7) 196.

12 Al-i Imran (3) 68.

13 Al-i Imran (3) 28.




birbirinin dostu (velisi) oldugul4 6zellikle vurgulanmigtirl3, Kelam
alimlerinin veli tarifleri de yukandaki anlamlara yakin olarak “Allah’:
stfatlarryla birlikte bilip tantyan, miimkiin oldugunca ibadetlere devam
edip yasaklardan sakinan, sehvet ve lezzetlere dalmayan kisi” geklinde

olmustur!6,

Veli kavraminin tasavvuf muhitlerinde yardimei, hami, dost gibi
anlamlarda kullanilis1 sézliik anlammyla da uygunluk arzetmektedir. Bu
nedenle kavranmn bu gekilde kullanmiligt rahatlikla izah edilebilir.

Velinin gogulu olan “evliyd”nin Kur’anda kullamldig: birgok
anlami yaninda, 6zellikle Yunus sfiresindeki manas: konumuzu
yalandan ilgilendirmektedir. Bu stivede velilerin korkulan olmayacag: ve

mahzun da olmayacaklann ifade edilmektedirl”?, Ayette gegen
“evliyaullah” tabirinden miiminlerin kastedildigini, onlarin
kargilagacaklarini azaptan korku duymayacaklari ve geride biraktiklarina
da mahzun olmayacaklarini diigiinmek miimkiindiir. Ciinkii veli isminin
verilebilmesi konusunda asgari olgii, emirleri yapip yasaklardan
kag¢inarak farzlan yerine getirmek suretiyle Allah’a yakinlagmaktir.
Azami 0lgii ise Allah’a yakinlagtirmast miimkiin olan her gey ile O’na

yakinlagmaktir!8. Ciinkii velinin kendisinde ibadet, gokle yerin
bulugma noktas1 olmustur. Béylece o, evreni iginde barindinr ve evren

de onunla beraber ibadet eder!9. Dolayistyla o, boslukta ve sonsuzluga
degin zirvelerde, kendini dagitan, agilan ¢igekte, giilde ya da bir kugun
kanat ¢irparken gikardigr sesin musikisinde kendini Allah’a yaklagtirict
bir yol bulabilmektedr.

Zemahger? (0. 538/1144) ise velinin velilik derecesine
ulagmasinda rol oynayan faktoriin kerametlerden ziyade taat ve takvast

14 Tevbe (9) 71. -

15 Bu konularla ilgili ayetler verdiZimiz bu drneklerle sl olmayip daha birgok
ayet mevcuttur, Bu konudaki diger ayetler ve Kur’an’da veli kavraminn
kullaniléhfr anlamlar igin bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, (Tah: Safvan
Adnan Davidi) Beyrut 1992, 5, 885,

16 Kelam alimlerinin veli tarifleri icin bkz. Ciircani, a.g.e, 8. 310; Taftazni
Saduddin, Serhe’l-Ak&id, (Tah: Ahmed Hicazi es-Seka), Kahire 1987, s. 92;
Serhu’l-Mekasit, (Tah: Abdurrahman Umeyra), Beyrat, Tsz., V/72;
Kemalettin el-Beyazi, Isaretu’i-Meram an Ibarati’l-imam, Istanbul 1985,
s. 338; Aliyyuw’'1-Kani, Serhw’l-Emili, Istanbul, Tsz., s. 23.

17 Yamnus (10) 2.

18 Alusi, a.g.e, X1/148.

19 Seyyid Hiiseyn Nasr, islamda Diigiince Ve Hayat, (Terc: Fatih Tathlioglu),
Istanbul 1988, s. 296,
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oldugunu, buna bir sonraki ayetin isaret ettigini belirterek29, bu
hususda belirleyici nitelife parmak basmaktadix. Bu konuda en ilging
yorum ise Fahreddin er-Razl (6. 606/1209)’ye aittir. Zira o, veli
kavramim tiredigi kelime bakimindan da sozlitklerde rastlamlandan
farkly anlamda ele almaktadwr. Ona gore, bir seyin vely’i kendisine
yakin olamdir. Allah’a yakinlik zaman, mekan ve cihet bakimindan
olamaz. O’na yakinlik, kalb ve ma’rifet nuru iginde istifrakla
gerceklesir, Bu durumda kul gordiigiinde Allah’in kudretinin delillerini
goriir; igittiginde, Allah’m dyetlerini duyar; konustugun da, Allah’in
kudretinini metheder; hareket ederse, Allah ugrunda hareket eder;
galigirsa Allah igin ¢aligur. Béylece, Allah’a yakin olur, O’nun velisi

konumuna geger?!. Bu yorumuyla Razi, velinin psikolojik bir ruh
tahlilini yapmakta, Allah korkusu ve sevgisinin insanin dig faaliyetlerini
diizenleyen i¢ benligi iizerindeki tesirini ortaya koyarak, bunlann
faaliyetlerine aksediginin bir portresini ¢izmektedir.

Avyette, korku ve hiizniin velide bulunmayacaginin
zikredilmesiyle, Allah korkusunun veli iizerindeki tesirinin derecesine
isaret olunmugtur, kanaatindeyiz. Zira onlarda Allah korkusu her

korkuyu sildigi igin baska korku kalmamgtir22,

Tasavvufta énemli bir yer iggal eden bu kavram, hadislerde de
zikredilen anlamlar korunarak kullaniimigtir, Rasululah (s.a.v)’e
velilerin kimler oldugunun sorulmasi tizerine “Gdoriildiiklerinde Allah

hatira gelen kimselerdir™?3 buyurmustur. Yakinlarinda bulunmak,
halleri, durus ve davramglar Allah’t hatirlatir ki, Abdullah b. Abbas (6.
68/687) “semt ve hey’etleri” yerine “ihbat ve sekinet” yani durug ve

yiiriiytigleri olarak tefsir etmektedir24, Diger bir kutsi hadis ise
veldyetin sartlarini ve dzelliklerini gostermesi bakimindan ilgi gekicidir:
“Kim benim bir veli kuluma diigmanlik ederse, ben ona kargt harb ilan
ederim, kulum bana kendisine farz kildigim seylerden daha hog bir seyle
yaklagsamaz, Kulumun bana olan yakinligi nafilelerle devam eder ve ben
de onu severim. Ben onu sevince de onun igiten kulag1, gbren gozii,
tutan eli, ylireyen ayagi olurum. Benden bir gey iterse veririm. Benden

kendisini bir seyden korumamu isterse korurum.”?5 Bazi hadislerde ise

20 Zemahgerl, Kegsif, Beyrut 1983, 11/243,

21 Fehreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938, XVI1/126.

22 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirilmig),
Istanbul, Tsz, Feza Yayincilik, V/495.

23 Thn Mice, Zithd 4.

24 Yazir, a.g.e, 1V/495,

25 Buhari, Rikak 38.




onlarin ahirette ulagacaklar1 makamdan bahsedilmigtir: “Allah’in
kullarindan birtakim insanlar vardir ki, peygamber ve gehit degillerdir
ama kiyamet giiniinde Allah nezdindeki makamlarindan dolayi sehitler
ve nebiler imrenerck bakacaklardir.” Bunlarin kimier oldugunun
sorulmasi iizerine de “Bunlar bir kavimdir ki, aralannda ne akrabalik, ne
ticaret ve ig iligkisi olmaksizin, Allah i¢in birbirini severler. Vallahi
yiizleri bir nur, kendileri nurdan minberler iizerindedirler. insaniar
kortuklar: zaman bunlar korkmazlar, insantar mahzun olduklar: zaman

bunlar hiiziinlenmezler'26 buyurulmugtur.

Hadiste gegen “Allahin velinin géren gozii, isiten kulag:” ibaresi,
“Ben onlarin duyularini ve biitiin azalarim1 korurum, bunlan yaptiklari
zaman Allah onlardan razi olur ve onlar da inayet altinda olurlar. Ayrica
bu hadis velilere hiirmeti de gerekli kilmaktadir” geklinde

yorumlanmugtir27,

Bu noktaya kadar zikredilen ayet, hadis ve yorumlarn 15181nda
velinin “Allah’a inanan, bununla birlikte biitiin davraniy ve
fiillerinde takvayt giozeten, farzlarin yanminda nafileleri de
yerine getiren Allah dostuw” oldugunu sdylemek miimkiin
gozikkmektedir. O halde Allah’a iman eden ve miimin sifatina kazanan
herkesin veli olmasi lazim geldigi diigiincesinden hareketle velayet iki
katagoride ele alnmugtir:

1. Yelivet-i dmme: Dinin emirlerinin farzlar ve vacipler
dairesindeki toplamina ve bu 6nemli emirlerin ifasi i¢in didinme
gayretine verilen isimdir ki bunu 6grenmek ve tahsil etmek her miikellef
tizerine vaciptir. Bunu yerine getiren herkes veldyet kapsamu i¢ine dahil

edilmistir28, Bu anlayigin inananlar arasinda ahlaki bir prensibin
tesisinde Onayak oldufunu, her insamn veli olabilecegi ihtimalinden
dolay1, insanlar arasinda hiisn-it zannin yerlesmesini sagladifini
diigiiniiyoruz.

2. Velayet-i hisse: Farz ve vacip olan amelleri tam olarak
yerine getirmeye c¢alismakla birlikte, Kur’anin zikir ve tefekkir
konusundaki emirlerine sanlarak, ayakta, oturarak ve yanlan iizerine
yattiklarinda bile zikir ve fikir uyamklhigina ermis, miirdkabeden géfil

26 Hakim, el-Miistedrek, [V/170; Ayrici hadisi Alfisi ve Elmalili Hamdi Yazir da
tefsirlerinde zikretmektedirler (Bkz. Alusi, a.g.e, XI/150; Yazir, a.g.e,
1V/495),

27 Alusi, a.g.e, X1/149,

28 Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, (Terc: Mustafa Ates), Istanbul
1974, s. 272; Dog. Dr. Hasan Kamil Yilmaz, “Veldyet ve Veli®, Altinoluk
Dergisi, Sayr 114, Y1l 1995, s, 32; Siileyman Uludag, a.g.e, s. 518.
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olmayan, biitiin ibadetlerinde “ihsan” seviyesine ulagmg Kkisilerin

halidir. Bu derece kurb ve huzur derecesidir?®. Zaten veli’yi
“suhut” ve “kurbiyet” derecesine ulagtiracak olan “takva”, “insani

b

Hakk’tan alikoyan her seyden temizlenmesi ve kiilliyyen Hakk’a
yonelmesi” ile tefsir olunmugtur30,

Highir veli, peygamberler gibi ma’sum degildir, bu konuda
soylenebilecek nihaf soz, onlarin mahfiiz oluglanidir ki mutasavvitlar da
bunu ifade etmiglerdir. Hatta Kugeyri (6. 465/1072), bunu velilifin

sartlarindan biri olarak kabul etmektedir3l. Peygamberlerin Allah’mn
denetim ve kontrolu altinda olduklarinda biitiin miisliimanlar miittefiktir.
Ancak velinin mahfiz olugu ne anlama gelmektedir? Bunun anlamu
“Velinin giinah iglemesi de miimkiin olmakla birlikte, glinahin onlardan
sudur etmeyecegi veya igledikleri giinah ve zellede israr etmeyigleri”
seklinde olmaktadir. “Gilnah- iglemesi miimkiin olmakla birlikte”

kaydinn konulmasi ismetten ayirmak igin olmaktadir32, Zira nefsin
isteklerine muhalefeti kendisine gair edinmig ve iradesini kontrolu altmna
alnug, akli ve kalbi meleklerini buna gore egitmeye aligmus, gozi
kéinata, gonlii Allah’a a¢tk olan insann iginde glinah meylinin azalmas
tabiidir. Artik bSyle birisi “igindeki nefsi de miisliiman olmug” bir
noktada bulunmaktadir. Ancak bdyle bir veliyi hi¢ gilinah iglemez
manasinda mahfiz saymak yanhg olur. Ama onlan siradan insanlar gibi
diiginmek de haksizliktir. Bu yiizden takva ehli olma yolundaki veliler,
emredilen seylerde nafilelerden baglayarak, miistehab, siinnet, vacib ve
farz sinirlarin distan ige dogru korumaya dzen gosterir. Nafilelerin
siinnetleri, stinnetlerin vacibleri, vaciblerin de farzlar daha sik1
korudugunu diisiiniir. Yasaklar konusunda da, 6énce miibahlarda
asmbgm kerdhete, kerhette dikkatsizligin harama sebebiyet verecegini
hesaba katarak hareket eder. Zahir ve batimiyla bunu meleke haline
getiren insan elbette daha duyarli oldufu ve ayak kaymasina firsat
verecek yerlerden uzak durdugu igin “mahfiz” sayilmugtsr. Insan1 bu
“hifz” duygusuna yaklagtiran gey, zikir sonucunda insanda meydana
gelen “maiyyeti-i ilahiyye” duygusu ve “ihsan” suurudur. Allah’
goriiyormugcasina ibadet eden ve Allah tarafindan goriildiginiin zikir
sayesinde hayatinin temel esast haline getiren kiside bu tir tezahliriin

bulunmasi gayet tabiidir33.

29 en-Nedvi, a.g.e, s. 2672; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 32.
30 Alusi, a.g.e, XI/148.

31 Kugeyri, a.g.e, 5. 260

32 Kuseyrd, a.g.e, s. 359; Alusi, a.g.e, XI/148.

33 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.
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Mutasavviflar arasinda velinin, veli oldugunu bilip bilmeyecegi
konusunda da ihtilaf vukua’ bulmusg, bazilart bunun bilinmeyecegini zira
akibetin hiisn-i hatimeye bagh oldugunu belirtmiglerdir. Kendisinden
kerdmet zuhur etse de bunun bir mekr-i ildhi ve bir istidrac olmasi
thtimali daime mevcutur. Bu nedenle bu goriiste olanlar hiisn-ii hatimeyi
de veliligin gartlanndan saymiglardir, Hig kimse akibetinin ne oldugunu
bilemeyecegine gore veli oldugunu da bilemeyecegini belirtmiglerdir. Bu
konuda dier bir goriig, velinin, veli oldugunu bilmesinin caiz oldugu
yoniindedir. Ciinkii Allah’in onlara akibetinin giizelligini bildirmig
olmas1 da miimkiindiir. Agere-i miibegserenin durumu buna delildir.
Ciinkii Ashab-1 Kiramdan olan bu on sahibi Allah Rasulii tarafindan
cennetle miijdelenmiglerdir. Onlar hayatlarinda bunu bilebildiklerine
gore, daha sonrakilerinin de hayatlarinda veli olduklarim1 bilmeleri
caizdir34, Kugeyri’ye gore, “hiisn-i hatime” veldyetin gartlanindan biri
degildir. Caiz olan, iginde yagamig oldugu anda gergekten veli olugudur.
Sonugta hali degigebilir. Ancak bir kerimet olarak akibetinin glizelligini
de bilmesi caizdir33,

Ayet ve hadislerde ve alimlerimizin yorumlarinda velinin
karakteristik ve psikolojik dzelliklerini dzetlemek gerekirse;

. Farzlan yerine getirip yasaklardan sakmmak. Bunu miiteakib
nafilelere devam etmek

. Saglam bir inang ve tam bir teslimiyet

.+ Zahiri hiikéimleri yerine getirmenin yaninda, dinf 4diba saygl.
Seklinde ifade etmek miimkiindiir.

Su halde ser’? hiikiim ve yasaklarin z&hir ve batin cihetini tam
olarak yerine getirmekle ulagilabilen veldyetin, peygamberlik
mijessesesine gore bulundugu mevki ve derecenin ne oldugunun tesbiti
ve niibitvveti te’yit etme cihetinin ortaya konma vaktinin geldigini
diigiiniiyoruz.

B. VELAYETIN NUBUVVETI TE’YITTEKI ROLY)

Kelam alimlerine gére niibiivvetin kitlelere tesiri ve faydast -
birkag firka harig- tartismasiz kabul edilmigtir. Ancak goriiglerini
agiklama ve ispatta bagvurduklar1 metod, kelam mekteplerine gore
farkhilik arzetmektedir, Niibiivvetin isbatina dair deliller ilgili eserlerde
ortaya konularak, biitin ayrintilariyla ele alinmigtir. Bir peygamberin
dini tecriibesinin degeri hakkinda hiikiim vermenin bagka bir yolu da,

34 Kugeyri, a.g.e, 5. 261; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.
35 Kugeyri, a.g.e, s, 261.
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meydana ¢ikardig insan tipini ve tebliglerinin ruhundan dogan kiiltiir

diinyasin1 incelemektir36, Iste vahyin aydinligindaki kiiltiir ortaminda
yegeren velilerin varlifi, peygamberin dogruluguna delil kabul
edilmektedir.

Zira veli, miittaki, Allah ve sifatlart hakkinda marifet sahibi, i¢ ve
dis diinyasiyla O’na yonelmig bir miimin olarak nebiyi tastik

etmektedir37, Buradan hareketle veldyet yollar iginde en giizelinin, en
dogrusunun, en parlaginin ancak nebinin stinnetini harfiyyen takib
etmekle olabilecegini sdylemek miimkiindiir. O halde veldyetin sart1
bazilarinin zann ve iddia ettigi gibi keramet ve kegif gibi bir takim
olaganiistiiliikler degil, Kur’an ve Siinnete ittiba ve istikamettir, Ciinkii

en biiyiik keramet siinnete ittiba ve nefse muhalefettir38, Aym zamanda
bir veli nebinin tebligi ettifi seriatt “kalbi bir guhud” ve “ruhéni bir
zevk” ile aynelyakin derecesinde yagar, goriir ve tastik eder, bu nedenle
de nebinin dogruluguna bir delil oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ciinkii bir veli bulundugu makama, zevkiyle, kesfiyle, nebiye ve
nebinin teblig ettigi dine tam bir tabiiyyet ile ulagmigtir ve tabiiyyet
derecesini agamaz. EZer istiklaliyet iddia edip nebiye tabi olmaktan
vazgegse, kelamcilarmizdan Taftdzani (6. 793/1390)'ye gore veli

olmaktan ¢ikar3®. O halde nebinin teblig ettigi dinin haricinde ve ona
tabi olmaksizin bir veldyet diisiiniilemez.

Baz: velilerin istifrak ve cezbeye veya sekre maglub olarak
zahiren geriatin digina ¢ikmug hissini uyandiran goriigleri, geriatin
hiikiimlerini begenmemek veya istememekten degil belki ihtiyarsiz
olarak gerceklestifinden bu kategoriye dahil edilmesinin uygun
olmadifim diigliniiyoruz,

Velinin biitiin hareket ve davraniglarina yon veren faktor, Allah’mn
emir ve yasaklart ve resiiliiniin siinneti olmaktadir. Bu nedenle de
velinin ulagtign makam bagta olmak iizere, kazandif1 biitiin {istlin
nitelikler bagli bulundugu ve feyz aldigi kaynaga yakinligi nisbetinde
olmaktadir. Veli bir émiir boyu yagasa, biitiin faziletleri metbuunun
faziletine ilhak olunur40. Bu yoniiyle de velinin ulagtif1 derece ve
fazilet nebinin kiymet ve kadrini artirmaktadur, Biitiin biiylik veliler ister
acgik zikrin, ister gizli zikein bagllari olsunlar, her zaman Allah
resiiliiniin ahlak, fazilet ve niibiivvet nurunun temsilcileri olmay1

36 Muhammed Ikbal, a.g.e, s, 172.

37 Ahmed Subhi Furat, a.g.e, XIII/291.

38 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 33.

39 Taftazéni, §. Akéid, s. 94,

40 Ibn Hazm, Ebu Ali Muhammed b. Ali, el-Fasl Beyrut 1986, 5. 20,

- 397 -




kendilerine gaye edinmiglerder. Sahabeden, tabiinden itibaren veldyet
makanmnda kendilerine yer verilen iistiin meziyetlerin sahibi evliyaullah,
Hz. Muhammed (s.a.v)’in izinden asla ayrilmamig, daima onun
niibiivvetinin 15181nda yol alomglardir. Zira velayetin varhg niibiivvetin
varhigina baghdi?!,

Velinin veli olusuna delalet eden unsurlardan biri olan
kerametler42 Allah’in yardimiyla oldugu icin sihir nevinden
saytimazlar, Ciinkii bu dereceye ulagan sofularin mezheb ve tarikatlar,
peygamberligin eseri ve peygambere baghdir. Bu dereceye yiikselenler,
kendi tutumlari, imanlart ve Allah’in buyruklar ve sbzleriyle amel

etmeleri nisbetinde Allah’in yardimimna ulagiriar®.

Niibiivvet miiessesesinin isbatinda ortaya konan delillerden biri de
o peygamberin elinde zuhur eden akli ve hiss mucizelerdir. Zira miicize
gosterene kadar peygamberin verdigi haber istidldli bilgi olarak
degerlendirilmektedir. Peygamberin mucizesine benzer mahiyette zuhur
eden velilerin kerametleri de tabi oldugu peygamberin mucizesi kabul
edilmektedir. Hatta bazi alimlerimizin peygamberin mucizesi nevinden
bir harikuladeligin velinin kerameti olarak izharim bile caiz gormektedir,

Zira keramet caiz ise, her cihetten caiz olmahdir?4. Bu nedenle de
herhangi bir harikulade olay, nebiye nisbet olunursa mucize, veliye
nisbet olunursa keramet olur ve aralarimi niiblivvet iddiasinin varlif
veya yoklugu ayirir. Peygamberin risaletinin hakkaniyetine delalet ettigi
igin, bunun peygamberin kendisinden veya iimmetinden birisi tarafindan
gerceklestirilmis olmas: arasinda bir fark yoktur. Bu sebeble keramet
peygamber icin mucize sayilmaktadir43,

Bu konuda ilging bir goriis de Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115)’ye aittir. Ona gore, veldyet ve keramet,

41 Serefettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1988, s. 328,

42 Kerametin velinin dogruluguna delil olduguna dair bkz. Bagdadi, Usiilu'd-Din,
Beyrut tsz, s. 184 el-Fark Beyne’l-Firak (Tah: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Beyrut 1990, s. 344; Nesefi, a.g.e, I/536.

43 Ibn Haldun, Mukaddime, (Terc: Zeki Kadiri Ugan), M.E.B.Y, Istanbul 1991,
s. I1I/15, :

44 Ciiveyni, Seyyid Serif, Kitabu’l-Irsad (Tah: Bs’ad Temim), Beyrut 1992, s.
267, Aliyyw’l-Kiarl, Serhu Fikhi’t-Ekber, Beyrut 1984, s. 114; Taftazani,
§. Mekasid, V/74.

45 Aliyyo’l-K&rf, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 114; Serhu’I-Emali, Istanbul,
Tsz, s. 23; Nurettin es-Sabiini, el-Bidaye fi Usili’d-Din (Bekir Topaloglu
tarafindan yapilan terciimesiyle birlikte), D.L.B.Y, Ankara 1991, 5. 56. Bu gercek
bir takim siifilerce benimsenmigtir. Bu konuda genig bilgi icin bkz. Ahmet
Subhi Furat, a.g.e., XII/291.
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peygamberin risalet iddiasinda ve teblig ettifi din ve geriatte
dogruluguna delildir. Ciinkii velinin her kerameti nebinin de mucizesi
olmaktadir, Zira onun veli olmast kerametin zuhuruyla bilinir, Onun veli
olmasi ise, inancinda hakli oldugunu gosterir. Akidesinde haklt olmas: -
o rasule tabi olmasi cihetiyle- o peygamberin risaletinin dogruluguna da
delildir. Ayrica Nesefi meseleye fayda agisindan yaklagmakta ve
kerametin izharinin faydasi olarak peygamberin risaletinin isbatim
gostermektedir. Ciinkii velinin kerametini géren kimse, peygamberin
asrinda yagayip da onun mucizesini goren kimse gibi olur,

demektedir46, Bu tavriyla Nesefi, isbat degeri bakimindan mucize ile
keramet arasinda bir fark gérmemektedir,

Peygamber iimmetinden olan veliler ile, o peygamberin velayeti
kryamete kadar insanlar arasinda hak ile tasarruf etmektedir. O halde
velinin serefl peygambere tabi olmaktr. Ciinkii veli ancak peygamberin

tasarrufatinin mazhar1 olmaktacr47, |

Su ana kadar ortaya koydufumuz goriiglere gore kerametin
niibiivvet miiessesesinin isbatmda biiyiik rol oynadig anlagilmaktadtr.
Zira mucizeler peygamberin ahirete irtihali ile tekrar izhan imkam
kalmadigindan (aralarinda fark olmasina ragmen) bunlarn bir nevi
kerametler yoluyla devam ettigini ve velinin ve kerametinin risaletin
yagayan sahitleri oldufunu séylemek miimkiindiir. Peygamber ve ona
tabi olan velinin toplumda oynadig1 rol gibi, keramet ve mucizenin
mabhiyetleri arasinda da benzerlikler bulundufundan, bir durum tesbiti
luzumu hasil olmugtur, Kelam alimlerimizin veli ve nebi, keramet ile
mucize arasmdaki benzer ve farkliliklar konusundaki gériiglerine de yer
vererek, her iki miiessesenin de mevki ve derecelerinin tesbit edilmesi,
veldyetin niibiivvetten iisiitiin olugu gibi bazi goriiglerin zihinlerde
meydana getirecegi zihni bunalimlann giderilmesi agisindan pratikte de
faydal: olacaktir,

C- VELAYET ILE NUBUVVET ARASINDAKI
FARK

Niibiivvet makaminda bulunan bir peygamberin, her zaman igin,

46 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratii’l-Edille, (Tah: Claude Salame), Dimagk
1993, 1/537. Nesefi’nin bu goriigii Kuseyri ile de mutabakat halindedir. Kugeyri
“velinin kerametinin peygamberin mucizesine 1ihik oldugunu, zira sadik
olmayan birinden kerametin zuhur etmeyecegini, timmetinden birinde zuhur eden
her keramet o nebinin mucizesi olacafin, aksine davasinda dogru olmayan bir
peygamberin iimmetinden birinde biyle bir harikuladelik zuhur edemeyeceginden,
boyle bir olayin nebinin mucizesi olacaginin agik oldugunu” belirtmektedir.
(Kngeyri, a.g.e, s, 356},

47 Taftazani, §, Mekasid, V/78.




her seyden miinezzeh olan agkin bir varbikla iligki igerisinde
bulunmasinin yaninda, bu iligkinin tesisinde arac1 konumunda bulunan
vahiy melegi ile de miigerref olmasi olmasi ve biitiin kurum ve
kuruluglariyla birlikte iflas etmis bulunan bir toplumun yeniden islah ve
yapilandirilmasinda gok kisa sayilabilecek bir surede ulagtifn bagari,
onu, hi¢ siiphesiz derece ve makam itibartyla higbir kisi ve kurumla
kargtlagtilmas: miimkiin olmayacak bir payenin sahibi yaprgtir. Bu
nedenle ilk donem kelam alimlerimiz boyle bir derecelendirme ve taftil
igine girmemiglerdir,

Ancak ozellikle milddi dokuzuncu asirdan itibaren baz
mutassavviflarin, miibiivet-veldyet, keramet-mucize gibi konular
arasinda bir takim mahiyet benzerlikleri gorerek karsilagtirmalar
yapmalari iizerine, sonraki kelam eserlerinde de niibiivvet ve veldyetin
derecelerinden bahsedilerek bir durum tesbiti cihetine gidilmigtir. Hakim
et-Tirmizt (8. 320/932)’nin veldyet konusunu ele alip isleyerek,
niibiivvet ile yaptig1 kargilagtirmalardan sonra Muhyiddin el-*Arabi (6.
638/1240)"de de bu neviden kargilaghrmalara rastlamak miimkiindiir.

Ibn ‘Arabi Hz. Peygamber (s.a.v)’in son nebi oluguna kargilik
velilerin de sonuncusunun bulundugunu ifade etmektedir. Ona gére,
Tann hakkindaki bilginin en yiice mertebesi, peygamberlerin ve velilerin
sonuncusuna verilmigtir, Bu ilmi, nebi ve resiillerden gorebilenler ancak
son peygamberin 1s1f1yla goriirler. Velilerden gorebilenler ise onun
miras¢ist olan son velinin kandilinden miisahede ederler, Hatta o hali ne
zaman miigahede etseler ancak hitem-i veldyet kandilinin 1s181yla

goriirler’8, Bu izahiyla Ibn ‘Arabi, meseleye bilgi teorisi agisindan
yaklagmakta ve bu agidan nebi ile veli arasinda benzerlik gormektedir.
Velayeti daha genel bir manada ele alan Ibn ‘Arabi, niibiivveti veldyet
igerisinde hususi bir derece olarak gérmektedir. Bunu onun su goriiglert
de te’yit etmektedir: “Ciinkii resiiltuk ve nebilik, yani seriat kurma
keyfiyeti sona ermistir. Velilik asla sona ermiyecektir. Kitap ile
gonderilen peygamberler ayni zamanda velilerden olduklarindan,
bahsettifimiz ilmi ancak hitem-i evliyanin 1s1gindan alirlar. Her ne kadar
hétem-i evliya hiikiimde son peygamberin seriatina bagh ise de bu onun
mertebesine eksiklik vermez. Bu nedenle hitem-i evliya olan zat bir

cihetten yiiksek, bir cihetten ise geri sayilir”49,
Ibn “Arabi’nin son veliye vermis oldugu fonksiyon, velinin
bulundugu konum itibariyla son peygamber ile benzerlik arzetse de

48 Muhyiddin el-‘Arabi, Fusiisu’l-Hikem, (Terc: Nuri Gengosman), M.E.R.Y,
Istanbul 1992, 5. 44,
49 Ibn ‘Arabi, a.g.e, s. 84,
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hiikiim de ona tabi oldufunu séyleyerek, onun tibi durumunda
oldufunu vurgulamakta ve eserinin bir bagka yerinde bu hususu
islemektedir, “Bu itibarla restillerin sonuncusu hem veli, hem nebi, hem
de resiildur, Hitem-i evliya ise, irfam aslindan alan bir viristir,
Mertebeleri miisahade eder, sefaat kapisim agmak hususunda insanlarin
efendisi, cemaatin lideri olan Hz. Muhammed’in faziletlerinden bir

fazilctlﬁrneéidir”SO.
Ibn ‘Arabi’ye gire velilik sifatt umumi, genis bir mana tagir.
Bunun i¢in veliligin arkas: kesilmemigtir, Ciinkii bu sifat hem nebide ve

hem de nebi olmayanda mevcuttur’l, Bu durumda niibiivvet, veldyetin
hususi bir tezihuru olmaktadir, Zira her nebi velidir, ancak her veli nebi

olamaz52, Kanaatimizce bu tesbit yerinde bir tesbittir. Veli kavranu
daha genel ve sumullu bir kavramdir. Ciinkii Allah’a inanan ve miimin
olma 6zelligini kazanmig herkesin veli olabilme ihtimali mevcuttur.
Niibiivvet ise, veldyet igerisinde hususi bir mertebe olmas: bir yana,
aynt zamanda ulagilmas: insanin iradesine bagli olmayip Allah’in
iradesine bagl oldugu i¢in hem erigilmez ve hem de hepsinden yice bir
mertebenin iinvanidir,

Muhyiddin el-‘ Arabi niibiivvetin sona ermesi ve veldyetin devam
etmesi, Allha’m kendisini veli adiyla isimlendirip nebi ve resiil adlariyla

adlandirmamasi nedeniyle veldyeti niibiivvetten iistiin gormektedird3,
Ancak bu Gstiinliigi mutlak manada ele almamakta ve su goriigleriyle
kayitlamaktadir, “Nebinin hem alim bir peygamber, hem de veli olmasi
bakimindan makam ve mertebesi, sadece resul ve geriat sahibi olmas
bakimindan iggal ettifi makamdan daha ileri ve daha yiicedir. Allah
erlerinden birinin, ‘velilik niibiivvetten distiindiir’ dedigini veya ondan
béyle bir rivayetin nakledidigini duyarsan bil ki, o sadece bu hakikat1
kastetmigtir. Hatta onlardan birinin ‘veli nebi ve resiilden iistiindiir’
dedigini de igitsen o bu sbziiyle bir tek sahs: murad etmistir. Ciinki o
sahsin nebi ve resiil olmasi dolayisyla iggal ettigi makamdan, veli olmas
yoniiyle isgal ettigi mertebe daha tam ve kamildir. Yoksa nebiye baglt
olan veli hi¢hir zaman nebiden tistiin degildir. Zira tAbi olan kimse tabi
oldugu seyde asla metbuunu gegmez. Su halde resiilun ve geriat sahibi

50 A.g.e, s 47

51 A.g.e, s. 176,

52 Ahmet Subhi Furat, a.g.e, XI1/291, Kelamcilanmizdan Muhammed Al Ebu’l-
Izz de niibitvveli veldyetten daha hususi gdrmekte ve bunu “risaletin niiblivvetten
daha hususi” olusuna benzetmektedir. Bkz. Ebu’l-Izz, Serhu’t-Tahaviyye fi
Akideti’s-Selefiyye, Beyrut 1988, s. 334,

53 Ibn ‘Arabi, a.g.e, s. 177, 178.




nebinin sifmacag makam velilik makanudir.”54 Boylece Ibn ‘Araby,
nebinin makamlarim birbiriyle kargilagtirmakta, nebinin veldyetinin
niiblivvetinden {isiitiin oldugunu sarih bir sekilde belirtmekte ve
herhangi bir velinin derece bakimindan tdbi bulundugu bir nebiyi asla
gecemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gére, veldyet peygamberin
Hakk’a doniik yiizii, niibiivvet ise halka doniik yiiziidiir. Ayrica veli
Allah’in isim, veldyet ise O’nun sifatidir3S, Buna dayanarak mutlak
olarak veldyetin niibiivvetten iistiin oldugunu séylemek mitimkiin
degildir36, Ciinkii Ibn ‘Arabi, bunu yaparken Allah’in isimleriyle
baglantt kurmakta ve O’nun veli isminin son bulmayip devam
etmesinden veldyetin de devam edecegi hiikmiinii gikararak
peygamberin veldyetinin niibiivvetinden daha iistiin olaca§ sonucuna
varmaktadir ki, kanaatimizce bu pek isabetli gdziikkmemektedir. Zira
burada giibin séhide kiyaslanmas: sdzkonusudur,

O halde Ibn ‘Arabi’nin “Veliyi nebiden iistiin” gordiigiine dair
goriig nereden kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce onun ozellikle
hatemu’l-evliya ile nebi arasinda kurmus oldugu benzerlik ve yapmug
oldugu kargilagtirmalar boyle bir anlagilmaya sebebiyet vermistir. Hatta
onun bu nevi karsilagtirmalar: bu kadarla da sinirh kalmanug ve bu
goriiglerine gdyle bir temsille devam etmigtir: “Bir defasinda peygamber
efendimize nebilik tugladan yapilmis bir duvar olarak temsil olundu, O
duvarda yanhz bir tugla eksik idi. Hz. Peygamber de bu son tugla oldu.
Su kadar ki, Tann resiilunun buyurdugu gibi o, ancak eksik olan bu
tugladan bagkasim g6rmedi. Hatimu'l-evliyaya gelince, onun igin de bu
riiya sahihtir. O da Hz. Peygambere temsil olunan seyi goriir. Hatta o
duvarda iki tugla yerini goriir ki, bunlardan biri altindan biri
glimiigtendir. Duvarda eksik olan ve onun yerini tamamlayan tuglanmn
birini altindan birini de gitmtigten goriir. Béyle olunca da onun kendi
nefsini bu tuglalarin konuldugu yerde aksetmis gérmesi lazimdir. Su
halde hitem-i evliya bu iki tuglamn timsali olup duvar tamam olur.
Hatem-i evliyamn onu iki tugla gérmesinin sebebi de zahirde son
nebinin geriatina tabi olmasidir. Ona baghlifinn timsali ise giimiig
tugladir. Bu da zahirdir ve Allah’tan alir. Clinkii o emri oldugu hal iizere
gortir ve bdyle gbrmesi zaruridir. Bu gériis ise batum temsil eden
tuglanin mahallidir. O ilmi 6yle bir kaynaktan alr ki, peygambere
getiren melek de aym kaynaktan alir, Efer isaret ettigim bu niikteyi

54 1bn ‘Arabi, a.g.e, s. 179,

55 Mu’tezile velayeti Allah’m fiili olarak gormektedir. Bu konu igin bkz. Eg’ari,
Ebu’l-Hasen, Makalatii’l-islamiyyin, (Tah; Muhammed Abdulhamid),
Beyrut 1990, 11/255.

56 Silleyman Uludag, a.g.e, 5. 218,
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anlayabildiyses, senin igin faydali bir bilgi hasil otmugtur”37. .

Mutlak olarak veldyetin niibiivvetten {istiin goriilmesi kelam
alimlerimiz tarafindan kiifiir olarak degerlendirilerek reddedilmistir38.
7ira veli asla nebi derccesine yetisemez. Bu nedenle de bagkasimn

veldyeti niibiivvetten asla dstiin olmaz?. Bizzat 1bn ¢Arabi’yi ismen
muhatap sayarak elestiren ve tekfir eden Ebu’l-Izz, ibn ‘Arabi ve
benzeslerinin niibtivvetin sona ermesi ve veldyetin sona ermemesi
nedeniyle velayeti daha tistiin gordiiklerini, hatta biitiin peygamberlerin
~tipki niibiivvet makaminin berzahta resiilun iistiinde velinin altinda
bulundugunu styledikleri gibi- veldyetten miistefid olduklarinl
soylemiglerdir. ibn ‘Arabi’nin bu konuda vermis oldugu tugla temsilini
hatirlatan Bbu’l-1zz, kendisini altin tufla ve resiilu de giimiy tugla

konumunda goren, kendini resiilden daha fazileth gbrenin kiifriinden
daha bitylik kiftir olmayacaglmﬁo, hatta nebilerin Allah bilgisini son

w

velinin migkatindan alacagimn soyleyerek, kendinin de son veli oldugunu
sGylemenin Firavun’un sbziine benzendigini ifade edip, tek bir nebinin

biitiin evliyadan daha iistiin oldufunu belirtmektediroh.

Konu ile ilgili ayet ve hadisiere bakildifinda, ayetlerde veldyetin
{istinliigine delalet eden bir hitkiim pulunmamaktadir, Ancak
yukaridaki zikredilen hadislerden birinde gegen “Onlar ne nebi ve ne
sehid olmadiklar: halde, Allah nezdindeki derecelerinden dolayt ona
nebiler ve sehitler gipta ederler” geklindeki ibare, velayetin ulagian
derece bakimmndan niibiivvetten iistiin oldufunu gosteriyor gibi gbriinse
de bu boyle degildir. Zira soziin sdylenis gayesi ve makamt immetini
irgad ve tesviktir. Nebilerin bu gekilde vasfedilmesiyle, {immetlerinin
durumlariyla ugragmaktan dolay1 peygamberlere anz olan endigelerden
velilerin uzak oldugu belirtilmistir. Ayrica bu onlarin hiisn-il hallerini
temsil yoluyla beyandr. Aynca bu nebinin veldyeti, nubiivvetinden
{istiindiir seklinde de yorumlanabilir. Yoksa mutlak olarak veldyetin

niibiivvetten tstiinliigiind gostermezd2.

“Nijbiivvetin velayetten {istiin olugu” konusuna genig yer ayiran
Taftazani (6. 793/1390), velayette kurbiyyet ve ihtisas manasi var
olmas1, nubuvvette ise hatk ile Hakk arasinda vasitalik ve halkin

57 A.g.e, s. 45. 1X/3435.

58 fbn Hazm, a.8.€, IV/20; Taftazani, $. Mekasid, V/57; Aliyyu'-Kard, Serhu
Fikhi'1-Ekber, s. 183; Kemalettin el-Beyézi, a.g.¢, . 338,

59 Kemalettin el-Beyzi, a.g.e, S 338.

60 Ebu’l-izz, a.g.e, s. 335,

61 A.g.e, 5 133-334.

62 Allsi, a.g.e, X1/150.
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2. Niibiivvet Hakk’tan halka tebligle ilgilidir. Bu kesijn olarak
veldyetin kurbiyyet ve serefini de ihtiva eder, By yoniiyle nebij olmayan
velinin mertebesinden geriye kalmaz, Zira veldyetin nihaf derecede

dogmus ve ne de batmigir66 hadis-i serifini gosterir. Bu hadis Hy,
Ebu Bekir’'in nebj olmayan herkesten daha faziletli oldugunu
gostermektedir. O, nebj olanlarin daha asagisinda bir meriebede

63 Bu goriigiin Kerramiler’e isnad igin bkz, Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, g,
352, ‘

64 Taftazini, §. Mekisid, V/77-78.

65 Kargtlagtininiz, Aliyyu’l-Kari, S. Fikh’l-Ekber, s. 182,

66 Heysemi, Nurettin Ali b, Ebi Bkr, Mecmaw'z-Zevaid ve Menbau’i-
Fevaid, Beyryt 1988, 1X/44, ancak Heysem1 bu ve buna benzer hedisleri zayif
olarak degerlendirmektedir,



Akl delile gelince veli yalniz zatnda kamildir. Nebi ise hem kamil
fiem de kemale erdiricidir. ikincisinin (hem kamil ve hem de miitkemmil
olanin) daha iistiin oldugu agiktir. Bazi cahiller “ben nakislardan bir
kasmint kemale erdirdim” iddiasinda bulunursa, sayi ve adet bakimindan
kendi ashabr mi yoksa Hz. Muhammed (s.a.v)’inki mi daha ¢ok bunu
kargilagtumasi lazimdir. Sayet kendi kavmini Hz. Muhammed’e nisbetle
denizde bir katre gibi gbriirse, o zaman ona nisbetinin olmayacagimni da

anlayacaktu®?.

Veli ile nebiyi ayran farklardan biri de ulagtiklari mertebelerin
farkl olugudur, Zira velinin ulagtift mertebe, o an icin ulagabildigi son
mertebedir. Oysa ki niibiivvette ulagilabilecek mertebelere sinir
bulunmamaktadr, Velilik dereceleri, sozkonusu kisi tarafindan ulagilan

aydinlanma ve marifet derecesine baglidirt8, Bu nedenle velinin
kabiliyet farklarina gore ulagabilecekleri en son mertebe nebilerin
ulagtig1 mertebedir ki; onlarda veldyet ve niibiivvet bir araya gelmigtir,
7ira onlarin insanlarla olan miinasebetleri, asla onlari, kudsi kuvvet
tarafindan te’yit edilmig zeki nefislerinin kamil kabiliyetleri nedeniyle

Cenab-1 Hakk’a olan ziihtlerinden ayirmamistu®®. Bu nedenle velinin
rilyasinda gorebildigini nebi yakaza halinde gorebilecek gice
<ahibtir?0. Tbn ‘Arabi ise yakaza halinde hissetme konusunda veli ile
nebiyi miigterek gormektedir .

Bir mutasavvifin “Hz. Muhammed ( s.a.v) Mirag'ta, goklerin en
yiiksegine, cennetin en yiicesine ulagip geri dondii’7? Allah’in
huzurunda yemin ederim ki, eger yle bir mertebeye ulagmug olsaydim
asla geri donmezdim” seklindeki goriigiinii nakleden Muhammed Ikbal,
bu drnedi, nebiler ve velilerin sunrunda mevcut psikolojik farka nufiiz
edip bir tek ciimle halinde bunu dile getiren, en isabetli ciimle olarak
degerlendirmektedir.

Zira mutasavvif tevhidin i¢ huzurundan ayrihp madde alemine
donmeyi arzu €tmez. Zorunlu olarak déniince de, madde alemine bu
doniis beger igin bir fayda saglamaz. Oysa ki, nebi veya peygamberin

67 Razi, Mealimu Usiili’-Din, Kahire, Tsz, s. 10L.

62 Annemaria Schimmel, a.g.¢, S. 60,

69 Alasi, a.g.e, XI/148.

70 - Gazili, Fbu Hamid, Maznun bihi Ala Gayri Ehlih, Beyrut 1994, s. 103.

71 Prof. Dr. Nihak Xeklik, el-Futihat el-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanlif1
Yaysnlari, Ankara 1990, s. 440.

72 “Ciinkii peygamber Allah’in vizyonu igerisinde yitmekte, geri doniip Allah’in
iradesini ve Itahi olan ile sonrasizca birlesmeyi halkina anlatmaktadir”
(Annemaria Schimmel, a.g.e, s. 180},
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déniigii yaratica mahiyettedir. Peygamberler tarihe yon veren giicleri
kontrol edip, bu suretle yeni bir gayeler diinyasi kurmak amacryla, geri
doner ve kendini zamanm akigina birakir, Velinin tevhit yolunda elde
ettigi huzur son hedeftir, Halbuki, peygamberde tevhit, insanin
diinyasim tamamen degistirecek sekilde ayarlanmgtir ve ditnyay:

sarsacak psikolojik giicler uyandinr73. Baylece Tkbal, velilerin tevhit
denizinden elde edebildigi nihai noktayl ve nebinin bu konudakj
tstiinliifiine igaret ederken, ayni zamanda nebi ile veli arasindaki
psikolojik farka da igaret etmektedir.,

Mutlak olarak veldyetin niibiivvetten iistiin olmayacag konusunda
fikir birligi igerisinde olan kelam alimlerimiz, hem vellyet ve hem de
niibiivvet mertebesini kendisinde birlegtirmis nebide hangi makamin
daha listiin oldugu konusunds tavakkuf etmiglerdir. Ancak hakim olan
goriis nebinin niibitvvetinin veldyetinden daha {istiin olusudur. Ciinkii
veldyetinin iistiinliigiinj sGyleyenler, veldyetin kurbiyet anlanmy yaninda,
niibiivvetin kul ile Allah arasinda araciliktan ibaret oldugunu
belirtmekle, giibi gdhide, halik: mahluka kiyas etmiglerdir. Biitiin

makamlarin nebi de toplandigim bilememiglerdir74, Taftazint, by
konuda mutasavviflarin goriglerinin mutlak mana da degil, “Nebinin
veldyeti niibiivvetinden dstlindiir” geklinde takyid edilerek

anlagiimasinin daha uygun olacagim belirtmektedir?S. By goriisiiyle o,
nebinin niibiivvetinin stiinlitfiini kabul etmekle birlikte,
mutasavviflarin gériiglerinin by sekilde takyid edilmesinde de bir

Muhammed’in peygamberligi ile son bulmugtur. Veliler vasitasiyla Hz,
Muhammed’in veldyeti tasarruf eder. Bundan dolay: onlarin alametleri
peygambere mutabaat olmalidir. Thlas ve muhabbette mitkemmel olan

ancak peygamberdir ve bu ylizden habibullah iinvanina sahibtir’6,
Ayrica velilerin hilafing nebilerin her tiirlij glinahtan masun olusglari,
akibetlerinden emin oluglari, vahiyle ve melegi gérmekle sereflenmig

olmalart da nebileri velilerden dstiin kilan nitelikler arasinda yer
almaktadir7’?, Bu nedenle de velilerin nebilere derece bakimndan
ulagamayacaklan konusunda icma oldugu séylenmektedir78,

73 Muhammed Ikbal, a.g.e, s. 171.172.

74 Aliyyw’l-Kari, §. Fikhr'l-Ekber, s, 183,

75 Taftazini, §. Mekasid, v/73,

76 A.g.e, s 78.

77 Taftazani, §. Akaid, s, 105; Aliyyu’l-Kar, §. Fikhs’L-Ekber, s, 182,
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Veli ile nebi hakkinda mahiyetlerinin benzerligi itibariyla bir
durum tesbitine ihtiyac duyulan konulardan biride mucize ve keramet
konusu olmugtar. Her tiirli fiil ve hareketinde nebiye tabi olan velinin
elinde kerametin zuhur edebileceginin imkani, Allah’in kudretinin her
seye samil olugudur. Kerametin peygamberin mucizesi nevinden olmast
gibi, velinin iradestyle olmasi da caizdir. Bunlara karst gikan kelametlar
da bulunmaktadir. Baz1 firkalar ba noktadan hareketle, mucizeyle
karigtig1, dolayisiyla niibiivveti ispat kapisinin kapandif gerekgesiyle
kerameti kabul etmemiglerdir’®. Kelamla ilgili eserlerde ikisi arasini
ayiran birgok ayric1 noktaya temas edilse de onlardan bir gogu keramette
de bulunmast caiz olmasi nedeniyle, bu konuda en ayinct nokta
“uithiivvet iddiasinin” keramette bulunmayisidir. Iste bu, keramette
bulunmas: asla caiz olmayan ve ikisi arasint kesin gizgiyle ayiran husus
olmaktadir, Zira veli, niibiivvet iddia etmesi halinde velilik bir tarafa,

islamdan bile gikar30.

Nebi ve veliyi aydinlatan bilgi kaynag olan vahiy ve ilham
arasinda da biyiik 6lgtide farklihiklar pulunmaktadir. Vahiy her tiirli sek
ve siipheden uzak kesin bilgi kaynag: iken, ilhamun bilgi ifade
edebilmesi icin evhamdan uzak olugunun bilnebilme sarti
bulunmaktadir, Zira ilhamin kaynaj1 her zaman ilahi olmayabir. Ayrica
vahiy herkese gore bilgi ifade etmesine ragmen, ilham sadece sinirl
kigiler igin bilgl ifade etmektedir.

SONUC

Su ana kadar verilen bilgi ve degerlendirmeler 1s1ginda denilebilir
ki, niibiivvet insanlik aleminde bir kutub ve bir mihverdir. Risalet
semasimn bir giinegi olan peygamberimiz (s.a.v)’in zatinda, Allah’1n
emir ve iradesinin yansimasi olan vahiyle sulanip yegeren niiblivvet
agacinin en nazdar meyvelerinden biri de velilerdir. Bu nedenle velinin

78 Ahmed Subhi Furat, a.g.e, XI11/291; Aliyyw’l-Kéri, $. fikhrl-Ekber, s.
183,

79 Kerameti kubul etmeyenlerin goriigleri igin bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, Beyrut, Tsz, S. 1/84 Bagdadi, el-Fark, s. 352; tbn Haldun, a.g.e,
11/557; Nesefi, a.g.e, 1/0536; Ciircani, Serhw’l-Mevikif, Masir 1907,
V288, : ) '

80 Bu konuda genig bilgi igin bkz. Adududdin el-ici, el-Mevakf, Beyrt, Tsz, s.
370; Ciircini, Serhu’l-Mevﬁklf, V1I1/288; Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 184,
Ciiveyni, a.g.e, s. 267; Taftazani, 5. Mekasid, V/73; Sabini, a.g.e, 8. 56;
Nesefi, a.g.e, /0336; K. Beydz; a.g.e, 8. 338; Aliyyu’1-Kari, §. Fikh'l-
Ekber, s. 113; §. Emali, s. 23; Ebuw’l-Izz, a.g.e, s. 336.
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kazanmug oldugu biitiin éstiin nitelik ve degerler, istifade ettikleri
niibiivvet suyunun kaynagina olan yakinhklarina bagli olmaktadr,
Kaynatktan temiz ve saf olarak ¢ikan suya daha sonra bulasmus olan
renklerden, ilk kaynagin sorumlu tutulmas; uygun olmayacaktir,

Veldyet mertebesine ulagmada, velinin dikkat etmesi gereken
seylerin baginda, emir ve nehiylere tam bir teslimiyet, nefse muhalefet
ve istikamet gelmektedir. Kisaca bunu “takva” olarak Szetlemek
miimkiindiir. Ulagabildigi her makam ve derece kendi irade ve gayreti
sonucu olup, bu ise tabi oldugu nebiyi tam bir samimiyetle takip etmekle
olabilmektedir. Bu nedenle de velinin bulundugu veldyet makarm bagta
olmak lizere, ndil oldugu biitiin harikuladelikler nebiye tabi olugtunun bir
neticisidir, Bu yoniiyle de onda meydana gelen biitiin iistiin meziyet ve
olaganiistiiliikler, nebiye tam bir ihlasla tabi olugunun bereket ve
feyziyle gergeklesmektedir. Buradan hareketle, velinin elinde zuhur
eden kerametler, kelam alimlerince tabj oldugu peygamberin mucizesi
olarak degerlendirilmistir. O halde veldyetin varlif1, niibiivvet
milessesesinin dogrulugunun canh sahididir,

Bununla birlikte velinin ulagtg1 olaganiistiiliikler ile nebinin
mucizesi, velide niibiivvet iddiasinm bulunmamasiyla kesin gizgiyle
ayniir. Her ne kadar peygamberin mucizesi nevinden bir kerametin
zuhuru caiz gériilmiigse de, nebilik iddias1 bulunmayig nedeniyle
mucize derecesine ulagamamaktadir.

Toplumu yénlendirme ve yapilandirmada ifa ettikleri rol
bakimindan nebi gibi, velinin de tesiri oldugu inkar edilemez bir
gergektir, Ancak bir veli asla nebj derecesine ulasamaz. Zira nebi,
velinin sahip oldugu biitiin iistiin niteliklere sahip olugunun yaninda,
melegt goriip vahiyle migerref olma, biiyitk ve kiigiik giinahlardan
masum olug gibi velide bulunmayan hususiyetleri de biinyesinde
barindirmaktadir. Velilerin ulagabildikleri son mertebe, velinin tabi
oldugu nebinin veldyeti ile sinirhidir, Zira biitiin nebiler aym zamanda
miikemmel derecede birer velidirler., Bu nedenle mutlak manada veldyet
niiblivvetten asla iistiin olamaz. Buny kabul ise kelamcilar tarafindan
kiifir olarak degerlendirilmektedir, Ancak veldyet ve niibtivveti
kendisinde birlesteren bir nebinin, niiblivvetinin- veldyetinden iistiin
oldugu goriisiinii benimseyen kelamcilarimizdan bazilar1, bu konuda
veldyeti niibiivvetten iistiin goren sifi anlayigi tamamen reddetmek
yerine, bunun “Nebinin veldyeti niibiivvetinden daha iistiindir”
seklinde anlagilmasint daha uygun bulmaktadirlar,
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T LT s

AMEL ACISINDAN AZIMET RUHSAT MUKAYESESi
Arg. Gor. Halit CALIS*

GIRIS

{nganlar arasinda saglam iletigim kurmada kavramlara yiiklenilen
aplamlar ¢nem arzetmektedir. Cogu zaman anlagilamamaktan, ya da
yanltg anlagilmaktan sikayet edilir. fnsantar aym dili kullanmakta, ancak
anlagamamakian g,ikayctlcnmektediﬂer. Bunun temel sebeplerinden biri
giiniimiizde wavram kargagasi diye ifade edilen ayni kavramiara farki
anlamjarnn yijklenmcmdu'. Iste bu duram anlagmazliklara sebep oldugu
gibi, kiricl tutum ve davranglara, jligkilerin bozulmasmna da yol
agmaktadir.

S szkonusu kargagamn yagandig1 alanlardan birisi de kanaatimizce
azimet v ruhsat konusudur. Azimet, Yiice Allah’m, miikeleflerin hepsi
icin bilitin qurumlarda baglayict genel bir kanun olmak iizere ilkten

koydugu hiikiimlerdir.l Ruhsat ise, haramlifit gerektiren kuli bir
asildan istisnd olmak ve sadece ihtiyag mahallerine has Khinmak iizere

megakkat veren bir oziir sebebiyle megr kilinan hiik"mlcrdjr.2 Biz bu
g:ahg.marmzda konu gergevesinde gﬁnﬁmﬁzde sik¢a kargiligtmiz bir
husus tizetinde durmak istiyorvz ki o da, azimet V& ruhsattan hangisi ile
amelin daha tistin oldugu meselesidir.

Giiniimiizde bazl davraniglar azimet olarak degcrlendirilip takdir
gbrirken, ruhsat olarak degerlendirilen bir takam davraniglar ise

e

«  Harran Universitesi taniyat Fakiiltest fsiam Hukuku Aragtirma Gorevlisi.

1 Sa’ban, Zekiyliddin, Islam Hukuk {lmipin Esaslari, Ter: Dog. Dr. {brahim
Kafi Donmez, Ankara 1990, 8. 2722. Benzerl tarifler igin bkz. gerahsi, Ebli Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usﬁlﬁ’s-Serahs‘l, Tah: Ebu'l-Vefa el-
Afgani, Beyrut 1973, 1, 1175 gemerkandi, Alaunddin, Mizﬁnu’]-Usﬁl {1
Netaici’l-Uk#d, Tah: Dr. Muohammed 7eki Abdit’l-Betr 1 bask, Katar 1984, s.
55; Ton Melek, Serhu Menari’l-Envar, istanbul 1963, s. 194,

2 Satibi, Ebd ishak lbrahim b. Miisa b. Muhammed el-Girndti, el-Muvafakat,
Ter: Dr. Mehmet Erdogan, Istanbul 1990, 1, 302.
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I. Hz. Peygamber(sav)’ln vefitindan soprg araplar irtidaq
Hz. Ebi Beki

onlarla Savagacagim 1srarly ifide etti... By olay kargisinda sahdbe
rubsatla amelin (miirted araplardan gecici bir siire zekat almamak) daha
uygun olacagin; diigiiniirken, Hyz. Ebi Bekir(r.a) buny kabul Ctmemig
ve azimetle (ne Pahasma olyrsa olsun onlardap Zekét almak) ame]

2. Hz Peygarnber(sav) 6liimiinden hemen 6nce Usame 'yi Suriye
bélgesine gonderilen bir ordunun bagina getirmigti. Ordunup ¢ikis:
Efendimizin hag taligimn agulagmasg; lizerine geciktirilmigti, Sonunda da
vefat ettiler, Insaniar Ebl Bekir’e: “Usdme’yi ordusuyla birfikte
Yamnda wt. Ony Sana kargi harp ilan edenlere karsi kullanirsin

demiglerdi, Fakat Hz, Epg Bekir: “Hi¢ kimse kalmasa dg képekler

Rasalii’ nijn sevkettigi piy orduyu geri ceviremem.” demis, ancak
Usdme’den rica ederek Hz, Omer’j kendisine yardimer olmak lizere
birakmasin; istemigti.., Hz, Ebi Bekir(r.a) burada da azimetle amelj

3 §atibi, Muvifakat, I, 328.
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tercih etmigtir. Bu da azimetin ruhsattan iistiin oldugunun

delillerindendir*

3. Azimetle amelin ruhsatla amelden daha Gstin oldugunu
gosteren Dir diger delil de sudur: Hz. Peygamber(sav), “Sizden biriniz
icin daha haywh olan, hicbir kimseden bir sey istememesidir.”
buyurmugtur. Ashab bu sozii genellifi tizere almugtir. Boyle bir manada
bu hadisle ame! etmeyi iistlenmenin pek gok mesaklkatleri getireceginde
giiphe yoktur. Bununia birlikte onlar genelligi tizere almuglar ve
evliyadan pek cogu da onlara uymuglardir. Bunlardan birisi de Ebil
Hamza el-Horaséni’dir. Kuseyri ve daha bagkalarinin zikrettigine
gore bu zat kuyuya diigmiis fakat hi¢ kimseden yardim istememigtir.
Halbuki boyle bir noktanin hi¢ bir gey istememe aslmdan istisnd

edilmesi uygundu. Bu da azimetin daha {istlin oldugunu g‘dsterir.S

4. Diger bir delil ise sudur: Tebik seferinden geri kalan iig sahfbi
savag sonrast Hz. Peygamber’e gelmigler ve Bziir beyan etme durumiar
bulunmastna ragmen bu yola gitmemiglerdir. Bunlara yeryiizil dar
gelmis, iglet iglerine sigmaz olmuglardi. Ancak bunlar Allah’tan bagka
sigimlacak bir kapt olmadifin gormiigler ve sidk ile tovbe etmiglerdi.
Sonunda da tovbeleri kabul edilmigti. Allab onlar igin kabul kapisini
agnug ve onlarl dogrulardan saymugtt. Ciinkii bunlar kendilerine bir dzir
bulmak gibi bir ruhsatla amel etmek yerine azimetle amel yolunu

tatrmuglardr.6
Orneklerin Degerlendirilmesi

1-2. Tk iki maddede zikredilen olaylarin bizce azimet ve ruhsatla
bir ilgisi yoktur. Hz. Ebfl Bekir(r.a)'in bu davramg;larl-siyﬁsidir ve
siyasi tercihini kullanmugtir. Rastilullah(sav)’in vefatiyla birlikte
miisliimanlarin zayifladify, birliklerinin dagldigl gibi bir imajin
uyanmasinl snleme amacina matuftar, siydsi taktik gerefl yapilan
pygulamalardir. Dolayistyla bu uygulamalarn azimet ve ruhsatla bir
ilgisi yoktur, bunlardan hangisinin daha dstiin oldugu konusunda da
delil olmaya elverisli degildir.

Bu iki olayda oldugu gibi Hz. Ali ile Hz. Muéviye arasinda gegen
olaylar da baz alimlerce azimet V€ ruhsat kapsamnda
de@erlendirilmigtir. Biz bu dcgerlendh'melcrin de isabetli olmadift

kanaatindeyiz. Her seyden dnce bir olay1 azimet ve ruhsat kapsaminda
e

4 Saubi, Muvafakat, I, 330-331.
5 Sanbi, Muvafakat, I, 329.
6 Satibi, Muvafakat, 1, 329-330.
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degerlendirebilmek i¢in o konuda, normal durumiarda baglayic: ve
uyulmasi istenilen genel bir kuralin (kanunun) ve bu kanunun
uygulanmasinin agim sikintilara sebep olacag1 durumlarda gegerli olmak
tizere hafifletici bir hitkmiin bulunmas; gerekir. S6zkonusu olaylarda ise
bdyle bir durum yoktur ve mesele tamamen siyasf tercih meselesidir.
3.Bu olay da kanaatimizce konuyla ilgili degildir.
Ras(lullah(sav)’in kastettifi sey sadaka, ganimet v.b. gibi bir gey
istememektir. Nitekim bunun bdyle oldugu aym sahifede muhakkikin
zikrettifi bir hadisten de anlagilmaktadiwr. Gergi sahébenin yere diigen
kamgilarini dahi bagkalarindan istemeyip inip kendilerinin alch &1 rivayet
olunmustur.” Ancak bu, bir insanin normalde kendisinin yapabilecegi
ve nefsine iskence etme anlamina gelmeyen davramslardandrr, Ornekte
zikredilen gahsin durumu ise nefsine igkence etmektir. Nefse eziyet etme

ise ibadetlerde dahi istenmeyen bir durumdur.8
4. Bu olayin da azimet ve ruhsatla bir ilgisi yoktur, Zira;
a) Tebiik seferinde genel seferberlik 1l4n edilmig ve dziirliiler

héri¢ herkesin sefere katilumi istenmigtir,9

b} Seferden geri kalanlar dyet-i kerimede kinanmugtir. 10 Halbuki
-iddid edildigi gibi olsa idi- mesrl mézeretieri olanlarin kinama
kapsamindan hari¢ tutulmas: gerekirdi. Bildkis bu li¢ sahibi
cezalandmilmuglardir,

c) Seferden geri kalan Ug sahdbi megrii méizeretlerinin olmadtgm
bizzat kendileri ifide etmiglerdir. Tebiik seferine katilamayan
sahdbilerden biri olan Ka’b b, Milik, Rasiilullah(sav)’in Tebiik’ten
donerek gelmekte oldugunu duyunca kendisini bir iiziintii kaplachigint ve
yalan sdylemeyi diigiinmeye bagladiginy, ancak sonradan bu diigiinceden
vazgegtigini séylemektedir. ., Ka’b, Rasiilullah(sav)'in huzuruna gelmis
ve Rasiilullah(sav)’in: “Neden gazadan geri kaldin? Hayvanim satin
almamig miydin?” diye sormasi iizerine $0yle cevap vermistir: “va
Rastdlallah! Vallahi ben diinya hallindan senden baska birinin yaninda
otursaydim, onun higmindan bir Szijrle kurtulurdum sanirim. Bana
Jasahat da verilmigtir. Lakin bern vallahi bildim ki, bugiin sana seni réz;

7 Miislim, Zekar, 108,

8  Enes b. Malik’ten gelen bir riviyete gore, Rasdlullah(sav) iki oflunun koltar:
arasinda gotiriilen bir jhtiyan gorerek: “Buna ne olmug?” diye sormus.
“Yiiriimeyi nezretmig” demigler, Rastlullah{sav): “Sipnesiz ki Allah, bu
adamin kendisine azap etmesinden miistagnidir.” buyurmug ve hayvanina
binmesini emretmigtir, Buhri, Eyman, 31: Tehecciid, 18; Miislim, Nilzyr, 9,

9 Tbvbe 9/39-41,

10 Tovbe 9/83, 93, 94,
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edecek bir yalan soylesem, Allah’in higmina ugraman yakindir. Sana
dogruyu sdylesem bu hususta bana gilcenirsin. Ben séziim hususunda
Allal’ in ukbasim dilerim. Vallahi hic bir éziriim yoktu. Vallahi senden
geri kaldigim zamankinden daha [uvvetli ve daha zengin oldugum hi¢
bir zaman yoktur.”' Bunun fizerine Rasiilullah(sav) de Ka’b'm dogru
soyledigini ifade etmigtir.!! _

Goriildiigii gibi bu olaymn da azimet ve ruhsatla bir ilgisi yoktur.
Sgzkonusu sahdbilerin bu sartlar altinda Ozir beyan etmeleri yalan
soylemeler demek olurdu. Zira gegerli bir mazeretlerinin olmadifim
kendileri de itiraf etmektedirler.

Azimet ve rahsatin bu sekilde anlagilmasi bir gok sikintilara,
yanhs uygulamalara ve yersiz ithamlara sebep olur. Her seyden once
kavramlarin ifade ettigi anlamlar iyl bilinmeli ve © gergevede
kullamilmahdir, Konunun bu gekilde alglanmasi azimet ve ruhsat
hiikiimlerinin gayelerinden uzaklagilmasina neden olur. Bu uzaklagma,
dinin fert ve toplum hayatinda gergekle§tirmek istedigi hedefe
varrlmasina da bir engel tegkil etmektedir.

Azimet ve Ruhsatla Kendi Ortam ve Sartlarinda Amel
Etmek

Amel yoniiyle azimetin mi, yoksa ruhsatin mi daha tistiin oldugu
konusunda alimier ihtilaf halindedir. Azimeti ruhsata tercih edenler,
ruhsat illetini nazarl dikkate alirlar ki, o da megakkatin bizzat kendisidir.
Megakkat ortadan Kalkarsa, ig asil olan azimete doner.

Ruhsat: azimete tercih edenler ise, illetin mazinnesini (muhtemelen
bulundugun yer veya durumu) illetin bizzat kendisi makaminda miitald
etmisterdir. Meseld seferde orucu bozmak, seferde orug megakkatinin
illetidir. Orucu bozmayl sefer sebebine baglayanlar ki sefer megakkatin
mazinnesidir (muhtemelen bulundugu yer)- megakkat olsun veya
olmasin mutlak olarak orug tutmamanm ruhsat oldugu kanaatindedirler.
Orucu bozmay1 asli illete baglayanlar ki o da megakkattir- megakkat
bulunmazsa azimetle amel ederek orug tutmanin daha evld oldugu

kanaatindedirler.12

Azimetle rubsattan hangisinin daha {istiin oldugu genig bir ictihad
sahasidir. Bazt durumlarda azimetle amel etmek, ruhsatla amel etmekten
daha iistiin olurken, bazi durumlarda da bunun tam 71dds olmaktadir.
Bu, miicdehidin olaya bakigina gore degisir. Bazen de miictehid

o

11 Buhéri, Megazi, 19, Miislim, Tovbe, 53, Ayrica bkz. Tovbe 9/102.

12 Cemil Muhammed b. Miibarek, Nazariyyetii’d-Darflrﬁti’g—Ser’iyye,
Mansfira 1988, s. 248.
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azimetle ruhsatin her ikisinj de esit seviyede goriir. Nitekim Ahmed b,
Hanbel’in mest iizerine mesh ile -ki bu ruhsattir- ayaklann yikanmasim
-bu da azimettir- esit seviyede gordiigti rivayet olunmustur. O’nun s0yle
dedigi nakledilir: “Mesh ve Yikamanmn her ikisi de cdizdir. Hangisinin
daha tistiin oldugu noktasinda kalbimde olugan bir kanaar yoktur.”13
Azimet ve ruhsatla kendj mahallerinde (ortamlarinda) amel etmek,

dedigini riviyet eder: Ben Ihn Omertr. a)’mn yamndaydim, ona bir adam
geldi ve: “By Ebi Abdirrahman! Benim seferde orug tutmaya giiciim

yetiyor” dedi. Bunun dzerine Ibn Omer(r.a) sOyle dedi:
Rastilullah(sav)’in $dyle buyurdugunu isitim: “Kim Allah’in rihsating

kabul etmezse, Arafat daglar: bilyiikliigiince glinah islemis olyr 14
Rastilullah(sav), seferde orugtan nehyetmis, fakat bazilars orug
tutmuglardl. Bunun iizerine Rastilullah(sav) onlar “dstler” diye

isimlendil‘mi§tir.15 Bunlara, Allah’in ruhsatim kabul etmemeleri
sebebiyle “dsiler” denilmig olmas miimkiindiir, Safii (204/819) bayle

bir durumun mekruh oldugunu sylemigtir, 16

Minavi (1032/ 1623), ruhsat mahallerinde ruhsatla amel
etmemeyi agirthik olarak niteler. O séyle der: “Ihtiyag hasil oldugunda
ruhsat mahallerinde, ruhsatn kullaniimas, gerekir. Ozellikle de
insanlarin tibt oldugu bir alim ise. (Bu durumda dlimin ruhsati mutlaka

mahallerinde azimetle amel etmek agiriiktyr 717

Miinavi (1032/1623)’nin by degerlendirmesi gercekten
yerindedir. Nitekim “nafile namaz kilacagim, cemaatle tesbih gekip dua
yapacagim” diye seyahat etmekte oldugu vasitay; kagmranlart zaman
zaman duyanz. By anlayig kaybetmig olugumuzun ding
problemlerimizdeki etkisi biiytiktiir. Halbuki Rasiilullah(sav): “A/lqh
azimetlerivie amel edilmesini sevdigi gibi ruhsatlariyla amel edilmesini

13 age, ay.

14 Ahmed b, Hanbel, Miisned, II, 71.

15 Mislim, Sryam, 90; Tirmizt, Savm, 18; Nesat, Savm, 49,
16 Cemil Muhammed b, Miibérek, s, 249-250.

17 a.ge., 5. 250.
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de sever” buyurmugtur.18 Allah’in ruhsatlart sevmig olmasi, keza
bizim hakkimizda kolaylifi murad etmesi, ruhsatlarin Allah’a hog
geldiBinin bir delili olmaktadir, By da en azandan mendib diizeyinde

ruhsatlara yonelik bir talebin bulunmasins gerektirir. 19

SONUC

Azimet ve ruhsat hiikiimlerinin mevcudiyeti Allah’in, kullarina
olan rahmetinin bir gostergesidir, Bununla, dinin hiikiimlerinin her
ortam ve gartta -o ortam ve garta uygun olarak ve dinin gosterdigi
sekilde- uygulanmast hedeflenmistir.

Azimetle ruhsat arasinda mutlak anlamda bir fistiinlik sézkonusu
degildir. Azimet mahallerinde azimetle, ruhsat mahallerinde de ruhsatla
amel etmek matlibdur. Azimet hiikiimlerinin uygulanmast bir menfaat
temin etmeli, ruhsatlarm tercihi de bir mefsedeti ortadan kaldirmali,

18 Ebfi Nuaym, Ahmed b. Abdillah, Hilyetis’l-Evliya, Beyrut 1987, VL, 191;
Suyfiti, Céamiw’l-Ehadis, H.no: 5530. Bu hadis azimet ve ruhsat bahsinde
hemen hemen tiim usfll kitaplarinda gegmektedir. Hadis igin kaynak gosterenler
(Saubi, I, 306.(Hadisleri miitercim tahric etmigtir.), Cemil Muhammed b.
Miibdrek s. 250 gibi) Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 108 olarak
gostermektedirler, Suyfiti de hadisi riviyet edenler arasinda Ahmed b. Hanbel’i
zikretmektedir, Ancak Miisned’in gosterilen cilt ve sayfasinda bu sekilde bir
hadis bulunmamaktadir, Miisned’in ilgiti cilt ve sayfasinda hadis gu sekilde
gegmektedir: “Allah, ma’ siyetlerinin iglenmesinden hoslanmadigy gibi,
ruhsatlariyla amel edilmesini de sever.” Kanaatimizce bu hata hadiste gegen bir
kelimenin Concordance’den bulunup orada referans verilen yerlerin -gosterilen
kaynaklarda hadisin o sekilde yer alp almamasma bakilmaksizin- aynen alnip
nakledilmesinden neset etmektedir. Ancak bu degerlendirme §atibi ve Cemil
Muhammed b.Mibrek igin gegerlidir, Ayrica Cemil Muhammed
b.Miibarek, hadis igin Ahmed b. Hanbel'i kaynak gbstermekte, bunun yaninda
dipnotta Miisned’in ilgil cilt ve sayfasmda gegti3i sekilde hadisi zikretmektedir.
Bu bizce gok garip bir durumdur. Suyiti’nin hadis i¢in Miisned’i kaynak
gostermesine gelince, bu hususta net bir gey siylemek miimkiin degildir. Zira
Suyiiti hadis igin cilt ve sayfa belirtmediginden hadisin, Misned’in basgka
yerlerinde bu lafizlarla gegmesi mimkiindiir. Onun igin hadislerin gosterilen
kaynaklarda bulunup bulunmadigy mutlaka aragtirilmah, Concordance ile
yetinilmemelidir, Concordance’de -az da olsa- bazi hatalar bulunmaktadir,
Nitekim biz, ¢aligmamiz esnasinda bazi numara hatalarina rastladik. Iimi
caligmalar agirt titizlik ve ciddiyet gerektirmektedir, Aksi taktirde bazi hatalar
nesiller boyu devam edebilir.

19 Satibi, T, 312 (Muhakkikin notu)




fayda zarar dengesi devamii gozoniinde bulundurulmalidir. Her ikisinin
de yerli yerince kullamlmamas: yanlig uygulamalara, sikintilara maruz
kalmaya ve yersiz ithamlara sebep olur.

Azimetle amelin, insanin normalin istiinde bir sikintiya
katlanmasina sebep olmamas: gerektiBi gibi, ruhsatla amelin de dinde
lakaytliga ve gevseklige yol agmamasi gerekir.
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FUZULI’DE ‘
HZ. PEYGAMBER (5. A. V) SEVGISI

Hikmet ATIK*

{nsan madde ve mana puudlu sirlarla delu bir hazinedir. Bu
hazinenin akil ve kalb sifrelerini ¢ozip ona sonsuz Alemin kapitarmi
acacak anahtarl sunan segilenlerin en erdemlisi ve en miikemmeli de Hz.
Mubammed (SAV)’dir. O, adeta diinden bugiine kadar gelen ve her
zamanda devam eden bir silsile iginde hep edebiyat bahcemizin giilil
olmugtur. Sairler ise hep ona aftlar yakan ona sevda sozleri sdyleyen
onun glizelligini terenniim eden biilbillerdir. O maneviyatiyla bizim
icimizde, sozlerimizin ve gil Terimizin sertact oldugu miiddetge, zaman,
hep miitebessim olmustur. Soz mana kazanmig, $ur giizellik
kesbetmigtir, Hemen her ghir ona giirler yazmug eserlerinde ondan
bahsetmisgtir, Bazilart ise o kadar cogkulu bir dille ona olan sevgisini
xaleme almistir ki, bazen onu herseyden kiskanir, bazen de ona olan
sevgisinden mest ve hayran olarak duygularim dile getirir.

Sairlerimiz gpzlerinde ne zaman “gij]” kelimesi kullansalar
bununla hep Hz. Muhammed (SAV)’i kastetmiglerdir. Ruhlarimizi
agkin, sevginin, merhametin gogkulu caflayaninda yikayip arindiran
Rasfilullah’y her sdirimiz gonliintin sonsuziluk ufkunda hep
selamlamigtir. Sairlerin bazilar1 Hz. Muhammed’i gt‘)rcme_menin
ezikligiyle doludurlar. Yani bu arkasi gelmeyen bi gzlem ve agktir.

Evet edebiyat bir bahgedir. O bahgenin biricik ve nazik giilii
Efendimiz Hz. Muhammed (SAV)’dir. Sairler de o giile sevda giirleri
yazan ve soyleyen biilbiildiir. Bu silsile Asr-1 Saddetten giiniimiize
kadar devam etmistir. Bu biilbiil, bazen Akif, bazen Seyyad Hamza,
bazen Fenii, bazen bir hiikiimdar gair, bazen de Fuzili gibi ilahi agkin
kendisi ile en zirvede temsil edildigi bir gair olmugtur.

Biz de burada Peygamber sevdalis1 sairlere ornek olarak

Fuzfili’den bahsetmek istiyoruz. Fuzalu agkin ve sevginin gairidir. Ona

. ——

*  Harran Universitesi 11ahiyat Fakiiltesi, Tirk-islam Edebiyatt Araglima
Gorevhisi. '
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“Ask imis her ne var alemde
1lm bir fayl i kol imis ancak’

Ay

yokolug surinin mukaddes yolunu nokta nokta ¢izen ve biittin alemlere

bundan bagka bir hakikat bulamayacaktir,”1 i’nsanoglu hakda, -
adaletde, yemede, icmede, oturup kalkmada, iste, giicte kisacasy hayatin

her subesinde Alemlere rahmet olan Hz. Muhammed’j (SAV) 6rnek

almadikga feryadh bir an olsun dinmeyecektir,

“O’nu anlatmak, O’nyp mukaddes hayatim yazmak icin Asr-1
Saadetten bu yana nice §iir ve yazarlar kalem oynattilar, Ciltler hatta
kiitiiphaneler dolusu eserler verdiler. Hz.rl\gq_yl)@n_a “O’nun vasiflarinin
serhini eger ben devamli, durmadan sOylesem yiizlerce kiyamet gecer de
O‘Sﬁﬁé”’bitmez.f’, diyerek O’ny anlatmann, hakkiyle anlatmanin insan
diline nasip olmadigini ifade etmigtir. Evet O’nun liitufla baktig:

ruhuyla Arga ugtu. Onun elinden tuttugy bahtiyarlar gniillere 151k oldu,
Risalet-i Ahmediye glnesi ile géniilleri aydinlanan Hak agiklan O’nu
6vmekten kendilerinj alamadilar,”2 By vadide at kogturan oynatan
kimler yok ki;

“Senin nurun gorenler ne ay gizler ne ydizlgr
Nurundan, nice glndiizler ziyady YA RASULALIAH”

1 CALISKAN, Adem, Fuzuli’nin Su Kasidesi ve Serhi, DIB, Yaymlan s,
50, Ankara, 1992,
2 CALISKAN Adem, age, s. 50,
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| diyen ScyyﬁdHaﬁlza; |

“Bir muazzam gsehrsin kim bab O’ nun Murtezd
Im ile ma mursun Tevhid ile mahstirsun”

msralartyla Hz, Peygamber’'e olan sevgisini anlatmaya ¢ahigan
Fenii,

“Kimse Sensiz bulamaz Hakka viisiil
Feyz-i liitfunla olur merd-i kabll
Rahmeten lil-Aleminsin YA RASUL
El meded ey ma’ den-i Nor-i Hudd”’

diyerek sevgisini cogkuyla anlatmaya calisan Padigsah Yavuz
Sultan Selim.

O “GUL’{i yani Hz. Muhammed (SAV)’] anlatan yiizbinlerce sair
gelmig gegmistir bu edebiyat bahgesinden. Bunlarin herbiri bir biilbiil
edasiyla sdyledikleri bu birbirinden giizel beyitleriyle adeta O giiliin
etrafin halkalayan binlerce giil meydana getirmiglerdir. Ve etrafi giilzira
dondiirmiiglerdir.

Gergek manastyla sair, gaibten ifrperti alan bir duygu climbiigti
icinde durmadan hakikati arayan bir Hakk kahramanidir, Onun dilinden
dokiilen sadece elmas renkli incilerdir. Sir, giinege agilan yapraklar
gibi, hayati emen, hem de nefes nefes emen ve emdikce yanan,
yandikga cogan, gostukca da hep sevgisini haykiran bir gonliin
sahibidir, “Hayat sazimn teline mizrap vuran, goniil mumunu bitylik bir
agkla yakan altin bagakh cihan hélesinin baginda anlar gibi doniip duran,
kAinat giilistinm gezip stidar koklayan, gelin gibi tiillere tiirkiiler yakan,
bahar riizgan gibi nefesi herkese sifa veren nice shirler gelmigtir bu
cihan bahgesine.

Onlar goniillerini ilabi adaletin emrine serdiler. Ahmed-i Mubhtér
{SAV)’in yoluna kurban oldular. O’nun ayaginin tozunu baglarinda bir
tag gibi tagtmak icin cupindilar. Evet agk ehlinin gogsiinden yiikselen
inleyigler cihamn kalbinde nice firfinalar kopardi. Cihan agtklarin
feryadiyla dolup tastL Ve ... llil,,Eu.zﬁﬁ_glku,.muhahbcx.mklna..m.
Hz. Peygamber (SAV) agkina yandi da. So_gr_g:}___g_aw_s_gsu_z}ugu.nu
gidermek iéiii_.‘,"'§'u,'j-'su,f'ﬁ's'{iil'?'?fiiiyéiﬂuygﬁldﬁm ,§'ii1;,ha1,_i_nde.,terannﬁmm-._
Meshur Su Kasidesi’ni bu agkla kaleme aldi’™

Euzmildcﬂdikkat_..gckcnmﬁbﬁ“ ijk,..temalardan;_b@_gll,g_alamjlig}[gn,
ask, 1zdirap, rintlik, vefa metafizik mevzulardaki dugiintiglerdir. “Aynt

3 CALISKAN Adem, age, s. 52.
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temalar Fuziili’nin suurla ve siddetle inandig islam imaniyla, Vahdet-i
Viicid’a dayal: duyus ve diigiiniiglerle, biitiin bunlar da bilyiik bir fikir
adamuna yakigir, hiir ve ok zeki anlayiglarla ve bunlarin hepsinde
samimi olmanm hissilikleri ve ¢oskunluklariyla kaynagnug durumdadsr.

Fuzfili’de ask. ask insani -olarak_yarapdnug bir ruhun_tabii
d},ly»gu_slu‘dur,,_élig_zﬁliﬂ.ska,.insan__ig_ing.,,.SI_ca.k.ﬂlperigler.!sala-nubixvdu.ygu
ol_dugu‘igin_dcgil.,.xyﬁksckwe.«muzdarip ruhunun inandigy biricik-iman. ve
deva oldugu i¢in sanlmgtr,™ |

Ask1, insam ebedilige gotiiren tek yol bildigi igin benimsemis,
kisaca yaradiligtan bir. agk-insant-oldugu- igin -her -geyden_iistiin
tutmugtur, '

Fuziilf yiice Peygamberimize son derece samj
besledifi ilahi agka ve Seveiyi S Kasides?'yle 6ok giizel dilé gotinmigir
Hz. Muhammed (SAV) sevgisinin en glzel dile getirilisine manzuma
¢ok mitkemmel bir Grektir.

T Fuzili'deki ilahi agk, “Gayet saf, diinyevi ve denaetkar bir saibe
ile lekielenmemig bir agktir.” Bu ask Gibb’in ifadesi ile “Meleklerin
semada. birbirlerine kars: tagiyacaklan derecede saf ve temizdi.”s

Fuzdli’deki agkin mebdeinin mecizi ol 13u hakkinda soylenen
sozler vardir. Yani okul déneminde hocasinin kiziyla baglayan bir goniil
macerasiyla-dogan -bir-agk; Daha sonrada ilahi-agka gecis. Variik
boyutunun digina tagma. Biitiin bunlardan | dolayr onun agkina
transendantal agk denilmektedir., Yani-mecizi agktan hakiki agka Bgecis.
Ve neticede, 11ahi agkin, 1zdirabin, vefanin gairi olmak, Fuziili’nin
belirleyici bir 6zeiligi ve siirlerinde igledigi temalardandrr.

“Fuzilli, beseri veya. transendantal olsun agk denilen emsalsiz
duyguya biitiin hayat: boyunca kendini kaptiroug ve bu sayededir ki

mi bir duyguyla

ebedilik vasfina hak kazannugor 6~

Fuzili, Bagdat gehrinde yagamuspir, Biitiin Smrii burada gegmigtir
de diyebiliriz. Bagdat biitiin Giineydogu ve o bolge sehirleri gibi suya
hasret bir sehirdir. Dolayisiyla burada yasayan insaniar igin su, igtiyakla
aranan ve arzulanan en biiyfik nimettir, Hz, Pegamber (SAV) Efendimiz
dwrakngé-niilleye;«ta§ia§nn§~'ka}piere,~§erh&§erha--dudaidara--ab-l---hayat
sunan insanlart_hidayet menba’larina ulagtiran. bir_ miirgit ve rahmet

kaynagidir. Kisaca “O dlemlere Rahmettir,”7...

4 BANARL], N. Sami, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Cilt 1, s. 538 Mill;
Egitim Bakank Yayinlan ANKARA-1987.

5 KARAHAN, Abdiilkadir, Fuzuli Hayat: ve Eserleri, Kiiltir Bakanli
Yaymlan, s. 163.

6 KARAHAN, Abdiilkadir, age,s. 173,
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“Fuzfl, Dicle nehinip kavurucy scaklifnda boyle bir nimetin ne.
derece biiyiik bir lituf olquganu disuniyor. Suyun azizligini, Ha.
Peygamber'e Karst besledigi dorin muhabbetle yogurup £onfinde

duydugu bu fevkalide Ulyj heyecan ighi misralarla bize aksettiriyor.”8

" Fuzlli, Bz, B@xgg_m'_b_er’e,:_._p_lamwb,,uﬁ.igtszng._yé..,_s,,az...,nim_.i-V,§.9_\.{g.i,sini.,§1;

K&Sidﬁﬂ.ﬁdlV,\Vﬁ]fl1€ﬂ'—q§iiﬁ§;1€mdilc_w,,g@tipmj__giry;}}u kaside bana gore
tamamen sanat ve gsterig dii§iincesinden_Q%?!,EJ}HEA%@&WE&L&@&
alinmistr. Ve 5o derece sqrrim, duygalu ve drlem dolu burcu burcu
Muhammeds ask kokan biy gsupla yazimgtr.
Simdi bu kasideden, haz beyitleri agiklayarak Fuzili’deki derin

Peygamber agkint grmeye caligatmn.

“Sagma ey 802 eskden ginliimdeki odldre su
Kim bu denli dutugan odldre kilmaz ¢dre su’™d

“By gbziim, g8nliimdeki ateslere gbz yagindan su sagma. Zird bu
kadar fazla tutumus ateglere suyun faydasy.olmaz,”10 Yani gozlerimden
akan, yaslar_kalbimdel; Peygamber sevgisi yanginmnin ateslerin
sondiirmeye. yetmez,..care olmaz.diyor. Hz. Bey.gamberi_._.i_dxalg_?@lﬁV__
O’nun seveisiyle bir insamn atosini hangi gozyas sonduzebileceidts-

Kim miirfir ile bx ragur rahneler divare sl

Ey sevgili, seniin iqlica benzeyen keskin balaglannin zevkinden
gonliim parga Parga Olsa sagilir mu? Nitekim su da akarken duvarlarda,
meydana getiyir. Yani, ey Nebi senin gonilleri yaralayan ve
e ram edip ba siayan kg oibi keskin bakglarnin zevkinden
goniil evl parca --P-@rgglblsa hi¢ sagilir mi? Zaten, :,=gg_§kug, sulaltd&
gectikleri topraklatda. Qyerin izler birakir. Cilnki biz biliyoruz kd; SUyan
gectigi her yer nasil Sremyesil olursa, Hz. Peygamber (SAV)in-girdigl
her vicdan, her Kalp_cie aynidyr. Bir tebessiimiyle, bir iltifatt ile. nieo
insanlar Hz. Peygamayyey’ mlktlmﬁnde enylp “gitmig-ve- Bliimstizliige
7 Enbiya Suresi Ayet & ¢y7,
8 CALISKAN Adem, Wge, 5. 53. i
9 Prof. Dr. Kenan AK {77 - Sitheyl BEKEN - Dr. Sedit Y17KSEL- Dr. Mijjgan

CUMBUR, Fuzuli ~pirkee Divan, s. 23, Ankara, 1990.
10 CALISKAN Adem, g0 5. 59,

11 Prof. Dr. K. AKYUZ g BEKEN - Dr. S, YUKSEL- Dr. M. CUMBUR, age,
s. 23-25.
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ermiglerdir, Halid b. Velid, Hz. OmesyAbdullah Ibn-i Selam bunlardan
sadece birkagidir. Suyun toprakta ve gectipi yerlerde iz birakmasi gibi
bu'insanlarda da iman nakig nakug iglenmigtir. Artik onlarm tek mutly
olacaklari yer Hz. Peygamber’in yani ve onun sefkatli kucagidr,

Peygamberimizle beraber yiiriiyen bir sahabe biraz .geri.kalnca
hemen tekrar hizlamp O’na yetigmis; ve “Senden. geri kalmakla
neredeyse. helak-olacaktim Ya Rastlallah.” demistir. O'ndan uzak
kalmak ve bakiglannin atmosferinden uzaklagmaktan korkusunu boyle
dile getirmigtir,

“Vehm ilen séyler dil-i mecrih peykdnun soziin
Ihtiyat ilen icer her kimde olsa ydre su12

“Yarah gonliim senin ok temrenine benzeyen kirpiklerinin ismini
‘korkarak soyler, Nitekim_ yarasi.olan. hasta. kisi.de.suyu ¢ekinerek

iger.”13 Hasta bir insan_suyn nasil ihtiyatla ve gekinerek icerse,.benimi

‘'senin derdine miibteld olan su_génliim senin_ismini korkarak soyler.
Senin askindan dolays su gibi “Rahmet” olan adm ihtiyatla anar. Yani
seni o kadar gok-seviyorum ki-adim anarak.bile seni rencide etriekten
korkuyorum.

Ve Fuzili Dicle’nin.o -¢osgkulu.akigina_bakar bakar sonra sanki
onun Hz. Peygamber’e dogru akugim, giiya ona ittiba etmek arzusuyla
dolu oldugunu ya da ittiba ettiini isbat icin aktigini diiglinerek soyle

_Soyler:

“Tiynet-i pakini ridgen kulmug ehl-i dleme
Iktidd kalmug tarik-i Ahmed-i Muhtdre sy”14

.Su, Hz. Muhammed (SAV)in gosterdii-yola (Yani Kur’dn -
yoluna) uymak suretiyle, temiz yarfatihgini biitiin diinyaya agik¢a
gostermek istemistir, Suyun-berraklig1 ayni bir mii’min ve onun
miintesibi olduBu islim gibidir.

Bir yerde.de Fuziilf Hz. Muhammed sevgisiyle adeta mest ve
sarhos bir sekilde soyle der: T

12 Prof. Dr. K. AKYUZ - S. BEKEN - Dr. §. YUKSEL- Dr. M. CUMBUR, age,
s. 23-25.

13 CALISKAN Adem, age, s. 107.

14 Prof. Dr. K. AKYUZ - S. BEKEN - Dr. S, YUKSEL- Dr. M. CUMBLUR, age,
s. 23-25.
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“Ya Habiballah Ya Hayr’ al-Beger migtikinam
Eyle kim leb-tegneler yanup diler hem-vire su™'3

“Ey Allah’in sevgilisi, ey insanlarin en hayrlisi! Nasil ki ¢ok
susamg, dudagt susuzkuktan catlamig olanlar hararetle yanip her an su

isterlerse, iste ben de sana dylesine tutkunum.”!6 Sana ¢olde susuz
Kalmm§ bir insan kadar muhtacim. Susuzluktan. dudaklan catlayan ve
| ;crha §e3:ha ‘olan bir insan kadar seni ve senin sevgini ariyorum.

| ‘Oniinden hig durmaylp gaglayxglaﬂa akip giden suyu Hz.
Muhammed (SAV)’in yoluna girmig gibi géren Fuziili, gdyle diyor.

“Hak-i pdyine yetem der dmrlerdir muttasi
Bagin tagtan tasa urup gezer avire su
Zerre zerre hik-i dergdhina ister salinir

Dénmez ol derg@htan ger olsa pdre pdre su.”17

Su,_omiirler boyunca Hz. Peygamber’in ayaginn topragina,
mezarna yasadif1 yere, varayim-diye bagini tagtan taga vurarak avare
gezip dolasiyor. Nasil.ki- bir. agik-sevgilisini-goriince. hi¢. durmaz.ve
kayalardan, ormanlardan adeta yuvarlana yuvarlana ona dogru kosar.

Su bazen akarken ta§1ara garparak parga parga olsa da yine Hz,

_Muhammed’in egiginin topragina nur salmak, yani orayi aydinlatmak
_gayemyleo dergahtan dénmez. Yani ne kadar da parca par¢a olsa sonra
yine birlesir yine senin egigine ulagr.

Fuzili, Hz. Peygamber’e olan sevgisini ve bitmez agkim arka
arkaya ¢ogkulu bir dil ile beyitlerde siralar. Ve en son gunu soyler, liitof
ve ihsanlar bekleyen bir dilenci gibi ya da sultaniarin kapisinda bahgis
bekleyen bir kéle gibi:

“Umdugum oldur ki Riz-i Hagr marhum olmayan
Cesme-i vaslun vire men tegne-i diddre su”18

Ya Muhammcd (SAV) umdugum odur ki, kiyamet giinﬁndn seni

15 Prof. Dr. K. AKY_UZ - S. BEKEN - Dr, S. YOKSEL- Dr. M. CUMBUR, age,
s. 23-25.

16 CALISKAN Adem, age, s. 133.

17 Prof, Dr. K. AKYUZ - §. BEKEN - Dr. S, YUKSEL- Dr. M. CUMBUR, age,
s. 23-25.

18 Prof. Dr. K. AKYUZ - 8. BEKEN Dr. S. YUKSEL- Dr, M. CUMBUR, age,
s, 23-25.
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susamig bir insan suyu ararsa ve gesmeyi bulunca kana kana icerse, ben.
de seni oyle arayip bulaylrn ve §cfaat1nc nail olayim Bu susamig
gonlumc senin “Vuslat” pinarin $u versin.

"""""" “Fuzili bu beytiyle hém dua ediyor, hem de sadece Hz.
Muhammed’i ve onun sevgisini istiyor. O’nu iimit ediyor, O’nu
bekliyor ve bagka higbir seyi taleb etmiyor.

“Ne yanar kimse bana ates-i dilden dzge
Ne agar kimse kapvn bdd-1 sabddan gayri”

diyen 16 yy ¢ile ve agk sdirinin kapisin1 biz de ¢alahm dedik
(Artik 20. yy da onu tamiyan onun eserlerini okuyan birilerinin
varoldugunu ona anlatmaya ¢ahgstik.) Ciinkil Fuz{ill yasadif ¢agda
yeterince anlagilmamgtir. Belki kapisim sadece saba riizgan calmmgt.
Bugiin ise O, biitiin bir Tiirk diinyasinin giiri ve her gdire kolay kolay
nasip olmayacak bir misyonun sahibidir.

BIBLIYOGRAFYA

I- BANARLL N. Sami, Restmli Tick Edebiyat Tarihi, MEB. Yay., ANKARA - 1987.

- CALISKAN, Adem, Fuzili’'nin Su Kasidesi ve Serhi, DiB. Yayinlarn, ANKARA -
1992,

3- KARAHAN, Abdtilkadir, Fuziilf Hayat: ve Eserleri, Kiiltiir Bakanhg: Yaymlan.

1- KARAHAN, Abdiilkadir, Fuz@ili Muhiti, Hayati ve Sahsiyeti. Istanbul Universitesi
Yaymlan, ISTANBUL 1949,

s- [PEKTEN, Haluk, Fuziii Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Baz Siirlerinin Aciklan-
wasi, Atatiirk Univ. Yay. ERZURUM- 1672,

6- MAZIOGLU, Hisbe: Fuziili ve Torkge Divammndan Segmeler, Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig Yayinlan, ANKARA- 1986,

7- Prof. Dr. Kenan AKYUZ-Siiheyl BEKEN- Dr. Sedit YUKSEL- Dr, Mitjgan CUM-
BUR, Fuzili Tiwkee Divani. Ak¢ad Yayinlan, ANKARA-1990.

%- PEKOLCAY. Necla: Islami Tiwrk Edebiyati, Kitabevi Yaymlari, [STANRUL- 1994,

2- ONAN, Necmettin Halil, Izahli Divan Siiri Antolojisi, Milli Egitim Bakanhg Yayin-
lars, ISTANBUL.- 1991.

10- Kur'in-1 Kerim ve Agitklamah Meali, Divanet I§ler1 Bakanhg Yaymlar, ANKA-
RA-1993.

-424 -



