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ASABIYETTEN UHUVVETE
- Medine’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Islam Kardegligine Dayali
Bir Toplum Olugturma Stratejisi Uzerine-

Tahsin KOCYIGIT*
OZET

Kuran-1 Kerim’de Yice Allah actk ve secik bir ifade ile “mi@’minler kardestir”
buyurmaktadir. Bu itibarla, Hz. Peygamber bir yandan iman, salih amel ve giizel ahlaka
dayalt ilk Islim toplumunu olusturan Ashab-1 Kirdm’t yetistiritken hem mi’minlerin
kardesligini vurgulayan hadisler serdetmis, hem de bizzat bunu gerceklestirmeye yonelik
faaliyetlerde bulunmustur. “Asabiyeten Uhuvvete” st bashgt ile ele aldigimiz bu
makale,”™ Hz. Peygamber’in (s.av.) Medine'de Lskim Kardegligine Dayals Bir Toplum Olugtnrma
Stratejisini ortaya koymayt amaglamaktadir. Genis bir perspektife sahip bu konu, farkl
disiplin ve farkli bakis agilariyla da incelenebilirdi. Ancak biz bu meseleyi, siyer
literatiiriindeki tarihsel malzeme yigiu igerisinden o6nemli gbrdigimuz bazi temel
unsurlari 6ne cikararak bir araya getirmeye calistik. Bunu yaparken, Islimi tebligin
ontndeki en biytk engellerden biri olan Cahiliye asabiyeti ve 6zellikleri Gzerinde kisaca
durulduktan sonra, Hz. Peygamber’in kardeslige dayali bir toplum olusturma hususunda
Medine’de attigi 6nemli adimlar ve diizenlemeler hakkinda bilgi verilmeye ¢aligilmistir.
Anahtar Kelimeler: Siret/Siyer, Asabiyet, Uhuvvet/Kardeslik, Tslam Schri, Madine,
Hz. Peygamber

FROM ASABIYYAH TO THE UHUWWAH
-On the Prophet’s Strategy of Constituting a Society Based on Islamic Brotherhood in
Medina -

ABSTRACT

Allah explicitly states in the Quran that “the Muslims are brothers and sisters to each
other” In this respect, while the Prophet was educating his companions who
constituted the early Islamic society based on faith, true deeds, and social ethics on one
hand, on the other hand he uttered Hadith emphasizing the brotherhood and was
engaged in activities in order to achieve it. This paper titled as “From Asabiyyah to
Uhuwwah (From Kinship/Tribalism to Brothethood)” aims to present (On) the
Prophet’s Strategy of Constituting a Society Based on Islamic Brotherhood in Medina.

* Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eylil Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ABD Ogretim
Uyesi, Izmir, e-mail: kocyigitt@gmail.com

e

Bu calisma, 2012 yili Kutlu Dogum Haftast etkinlikleri miinasebetiyle Diyanet Isleri
Baskanligr tarafindan 21-22 Nisan 2012 tatihlerinde Ankara’da gerceklestirilen “Hz. Peygamber
Kardeglik Ablak: ve Kardeslik Hukukn Sempozyumu’nda teblig olarak sunulmus, daha sonra bazt
ilaveletle makale formatina donistirilmustir.



10 Tahsin KOCYIGIT

Undoubtedly, this subject could be studied in terms of different disciplines and
perspectives. However, I tried to bring out the subject by putting forward the main
elements within the historical materials in sirah literature. Thus, first I have briefly
mentioned the Jahiliyya Kinship/Ttibalism and its features as one of the biggest
obstacles in front of Islamic call; then I have elaborated the steps and regulations that
the Prophet followed in order to constitute a society based on brotherhood.

Key Wotds: Sirah, Asabiyyah (Kinship/Ttibalism), Uhuwwah (Brotherhood), Islamic
City, Medina, Prophet Muhammad.

GIRIS
Kavramsal Cergeve

Once kavramsal cergeveyi ¢izme adina asabiyet kavrami iizerinde kisaca
durmakta fayda goriiyoruz. Asabiyet, genellikle aralarmda kan bagt bulunan bir
toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herbangi bir dus teblike durnmunda onlara
karst koymaya sevk eden veya baska bir toplulnk iigerine saldir: gerektidinde biitiin aile
Hiyelerinin tereddiitsiiz harekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma rubu’™ seklinde
tanimlanir. Ne var ki bu eksik bir tanim olarak karsimiza ctkmaktadir. Zira, Ibn
Haldin meghur eseri Mukaddime’de, sadece kan bagina dayanan hakiki
asabiyetten baska, bir de hilf, vela, eman, akid, andlasma, muahat, kefalet vb.
yollatla kurulan hikmif itibari asabiyetten s6z etmektedir.2

Su halde yukarida mezkuar iki tanimi da icine alan -eskilerin tabiri ile
efradint cami agyarini mani- bir tarifin su olabilecegi kanaatindeyiz ki buna gére:
asabiyet, hakikatte ayni soydan gelsin ya da gelmesin, nesep cetvellerindeki kabile baglar:
ister dodrn olsun isterse dogru  olmasmn, kabile bireylerinin bir asilda  birlestiklerine
inanmalarin: ve her sartta birbirlerine destek olmalarmi saglayan manevi giic ve dayanssma
duygusudur

Goruldugi tzere, asabiyet biyolojik birlik degil, inanc birligidir.* Bu
hususta cagdas miitefekkirlerden Cabiri soyle der: “Kigi bilgi meselesine fazla

U Ates, Ahmet “Asabiyet”, MEB Isiim Ansikigpedisi (1A), Milli Bgitim Bakanligi Yayinlar,
Ankara 1942, 1, 663; Cagurict, Mustafa, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DLA), Ankara 1991, TII, 453.

2 Ibn Haldtn, EbiZeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed (6. 808/1406), Mukaddine,
haz.: Stuleyman Uludag, Dergah Yayilari, I-II, Istanbul 1982/3, II, 487; (Ayrica bk_z.:
Stileyman Uludag’in, Mukaddime’ye Giris kismi, I, 119); Mustafa Cagirici, “Asabiyet”, DLA,
111, 453.

3 Nastl, Hani Yahya, Asabiyye li Tdifiyye, Dart'l-Kalem, Beyrut 1982, 127.

4 Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Dinem Islim Siyasi Taribindeki Etkileri, Dustnce Kitabevi,
Istanbul 2004, 17-18.
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aldirmayabilir. Ama inancina dokunmay: asla kabul etmez, inance igin bhayatin feda
edebilir. Ama bir bilgi sorununun dogrulngnna kanit getirme ngruna asla sebit olmaz.”>

Kardeslik ve Islim’da Kardeglik Duygusu

Kardes denince once dogal olarak, “ayn: ana babadan dogmus veya ana
babalarimdan biri ayn: olan gocuklarim birbirine gire konumn” akla gelir. Kardeslik yani
ubnvvet ise lafzen; “kardes olma durumndur.” Buna ek olarak Turkee’de “kardeslik”
mecazen, “es kadar yakin sayian fkimse, yakwm dost’ ve “birlik, beraberlik” ©
anlamlarinda da kullanilmaktadir.

Bu konudaki Kur’an-1 Kerim ayetinde acikca, “Mii’minler ancak
kardestirler” buyrulmaktadir.” Bundan maksat géntl ve fikir birligi olsa gerektir.
Elbette buna gére mi’minler birbirlerine esi ya da gercek kardesi gibi yakin
olmals, birlik ve beraberliklerini muhafaza etmeli, diger Muslimanlart kendisine
es degerde gormelidir. Mi'min kardesinin sevincinden dolayt memnuniyet
duymali ve bunu ona izhar etmeli, bir mi’min her hangi bir zarara ugradig
zaman da ayni sekilde bundan Gizinti duymalidir.

Hz. Peygamber de Islim kardesligine dayali toplumu adeta séyle tarif
etmektedir: “Birbirini sevmede, birbirine merhamette, birbirine sefkatte niiminlerin bir
beden gibi oldugnnu goriirsiin. Bir agast rabatsizlandiginda, diger kismmlar: da ateslenerek,
uykusug, kalarak ona katilr.”’s

Islam, insanlar arasindaki iliskilerde asla renk ve kan baglarini esas
almaz, insani birlikteligi tamamen ruhi ve manevi bir temele oturtur. Bu
sayededir ki toplumlarin 6zellikleri ve kabiliyetleri, immet potasinda bir araya
gelerek kaynagmis ve Mislimanlar egsiz, muazzam bir medeniyet kurmuslardir.
Bu muazzam medeniyetin adi daima Islim medeniyeti olmustur, zinhar
herhangi bir topluluga ya da 1rka hamledilmemistir.”

Bununla beraber islﬁm, farkli kavimleri karistirip, tek tip bir toplum
ortaya ¢tkarmayt 6ngdrmez. Inang, fikir ve kiltiir gesitliligine miisaade eder. Bu

5 _Cﬁbiri, Muhammed Abid, Amp—f;/éw Siyasal Akl (cev: Vecdi Akytiz), Kitabevi, II. Baski,
Istanbul 2001, s. 95.

6 http://www.tdksozluk.com/s/karde%FElik/, 15.04.2012
7 Hucurat, 49/10.

8 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Tsmail (6. 256/870), el-Cémi‘n’s-Sahih, Cagrt Yayinlari, I1.
Baski, I-VIIL, Istanbul 1992, Edeb, 27; Mislim, Eb&’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri
(6. 261/857), e/-Cémi‘u’s-Sabih, Cagri Yayinlari, 11. Basks, I-I11, Istanbul 1992, Birt, 66.

9 Hasimi, M. Ali, Kur'an ve Siinnete Gore Miisliiman Toplumu, (trc. M. Besir Eryarsoy), Risale Yay.,
Istanbul 2005, 329-330
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cesitlilizi kendi haline birakmadan kesin ilkelerle kontrol altinda tutar.!0 Islam,
immet anlayisiyla kisisel ya da etnik kimliklerin kaybolmadigl -giiniimtziin
poptiler kavramlariyla dile getirecek olursak- genis, ¢ogulcu ve katilimer bir
toplumu 6ngoriir.

Hz. Peygamber’in Veda hutbesindeki, “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz ki
Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Arab’in baska irka, baska irkin Arab’a, beyazin siyaba,
siyabin beyaza, dindarlik ve ablik iistiinliigi disinda bir distiinliigi yoktur™' sozi,
ayrimeihigt reddetmekte ve Islim kardesliginin 6nemini vurgulamaktadir.

Kavmiyetciligin reddedilmesi demek, kisinin mensup oldugu milleti
sevmemesi anlamina gelmez. Hz. Peygamber, “Kisi kavmini sever™'? ve “Sizin en
haytrlimz, agiretini miidafaa edendir’' buyurmustur. Buna gére kavim, soy, sop
sevgisi fitridir. Yasaklanan ise kavmini Gstiin gérme, baskalarini rencide edict
sekilde etnik kimligi ile Svinmedir.

Ayrilik ve tefrikaya dismek kamu maslahatini parcalar ve immetin yok
olmasina sebep olur. Bunun icin Kur’an, “Asia dinlerini parca parca edip kendileri de
boliik  bilik  olanlardan  olmaym! Ovyle ki her firka, kendilerinde olan  seylerle
dviinmefktediy”'* buyruguyla uyarida bulunmaktadir.

KABILE ASABIYETI

Ibn Halddn, asabiyeti reel ve rasyonel acidan degerlendirir ve soyle der:
“Asabiyet, ferdin ve toplumun hastalikls yonii bir tarafa, beserin fitri ozelligidir®.'> Yine
Cabirl de “Asabiyet bir tarafian toplayi: ve birlestirici iken, ayni zamanda da ayiric,
boliicii ve parcalayicidir. Asabiyet sebebi ile kabile birlik icinde cokluk, yary ve rekabet
dairesinde dayanssma sigerine kurulping bir cemaat olur” der.16

10 Kutup, Muhammed, Omek Islam Toplumn, gev.: Yusuf Yilmaz, Risale Yayinlari, Istanbul 1990,
s. 43.

1 Hamidullah, Muhammed, Meenn'atii’l-1 esdiki’s-Siyasiyye 1li’l-‘Abdi’n-Nebevi ve’l-Hilafeti'r-Raside,
Kahire 1941, ¢ev.: Vecdi Akyiiz, Hz: Peygamber Dineminin Siyasi-Idiri Belgelers, Kitabevi, Istanbul
2002, s. 362; a.g.m. Islim Peygamberi, 1-11, ¢ev.: M.Said Mutlu (I.Cilt), Ahmed Said Matbaasi,
Istanbul 1966; M. Said Mutlu-Salih Tug (L.Cilt), Irfan Yaynevi, 1969, 1, 176-177.

12 Hakim, Ebd Abdullah Ibniil-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisiburi (5. 405/1014), e/
Miistedrefe ‘a/gk-Sa/az'/)z_zyn, thk. Hamdi Demirdas Muhammed, I-VIII, Beyrut, 2000, V, 1749.
Ayrica bkz. Ibn Mace, Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886), es-
Siinen, I-11, Cagri Yayinlari, I1. Baski, Istanbul 1992, Fiten, 7.

13 Eba Davud, Sileyman b. Ess es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, 1-V, Cagri Yayinlari, IL.
Baski, Istanbul 1992, Edeb, 121.

14 Ram, 30/32.

15 Tbn Haldan, Mukaddine, 11, 484; Apak, Asabiyyet, 28.

16 Cabiri, Muhammed Abid, Fikr Ibn Haldiin el-*Asabiyye ve'd-Devle : Me dlimii Nazariyyeti
Haldiiniyye fi't-Tarihi'-Isiami, IV. Baski, Daru’l-Beyza, Daru'n-Nesri'l-Magribiyye, 1984, 170,
262; Apak, Asabiyet, 29.
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Buradan, asabiyetin olumlu yone sevk edilebilecegi ya da ondan
faydalanilabilecegi sonucu c¢ikarilabilir. Yahut da asabiyeti boliicti ve pargalayici
bir enstriman olarak kullanan fertlerin, liderlerin ya da toplumlarin, sadece
kendilerinin sonunu hazirlamakla kalmayip, insanliga bas belast olmalart da
miimkiindir. Kanaatimize gore de Rastl-i Ekrem, Islim’t teblig siirecinde
asabiyeti bir vakia olarak ele almis ve onu miispet yoniyle degerlendirme yolunu
secmistir.

Asabiyetin Ozellikleri ve Yansimalari

Islam’dan 6nce Araplarda, vatandasliga dayali bir devlet sistemi yoktu.
Aksine, kabilecige dayali siyasi ve toplumsal bir yapilanma séz konusu idi. Bu
diisincenin kaynagi ve mesraiyyeti, yani vatandashigin Slciti  “kabile asabiyet?”

idi.

Asabiyete gore; her kabile mistakil yasar. Kendini diger kabilelerden
Ustiin gorir. Bagka kabileleri ve topluluklart inkar eder. Kabileler arasinda
rekabet, inatlasmaya ve fanatizme yol acar. Fanatizmde dogru ile yanlis, hak ile
batd bir birine girer. Fanatikler kalici bir ortaklik suurunu olusturamaz, ancak
ortak disman cephesinde bitlesitler.!?

Sucun mabhiyeti ve su¢-magdur iliskisi onun i¢in 6nemli degildir. Kendi
mensubu oldugu kabilesinin tiyelerine sartsiz ve sinirsiz bir sadakat géstermek,
sorgulamadan baghlik ve sovenizme déniisen vatan tutkusuna gotiirtr.'®

Asabiyet, birlestirici degil, ayristiricidir. Asabiyette, barts ve bitlik yerine
“bizden olmayan, dogal olarak bizim dijsmanimizder” prensibi gecerlidir.

Kabile mensubu asabiyet geregi “kendi kabilesi ile birlikte cebennemde
olmays, baska kabile mensuplar: ile birlikte cennette olmaya tercib edebilmektedir™

Kabile asabiyetini ayakta tutan amiller, giiven duygusu, koruma-
korunma ve kendi kabilesinin tstiinligh? (mifahare) idi.

Cahiliye Asabiyetine Ornekler

Cahiliye doéneminde Mekke ve c¢evresinde bulunan kabileler, Hz.
Peygamber’in kabilesi Hasimogullarina karst uzun yillara dayanan dostluk ya da
rekabet yahut da diismanliga dayali iliskileri kurmusglardir. Bu da elbette, onlarin

17 Nasti, Asabiyet, 106-108.

18 Hitti, Philip, Sosyal ve Kiiltiirel Islim T{zﬁ/ﬂz’, ter. Salih Tug, I-IV, Bogazic¢i Yayinlari, Istanbul
1980, 1, 49; Ates, Ahmet, “Asabiyet”, LA, I, 663.

19 Belaziri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (6. 279/892-3), Ensabii’l-Esrdf, thk.: Thsan Abbas, I-V,
Beyrut 1400/1979, V, 594.

20 Kili¢h, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suiibiye, i§aret Yaynlari, Istanbul 1992, 27-28.
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Islim’a ve onun peygamberine karst tutumlarint belirleyici olmustur. Bilindigi
gibi, Hz. Peygamber’in atalarindan Kusayin evlatlart Abdiiddar ve
Abdiimenafogullari arasinda Kabe gorevlerinin (Sikaye, Rifade, Hicabe, Liva
vd.) paylasimi noktasinda bir anlasmazlik ¢tkmis, aralarinda muicadele ve rekabet
bas gostermisti. Kureys’i olusturan diger kabilelerden Abdiidirin, yaninda yer
alan Mahzum, Adiyy, Sehm, Cimah Hufi’l-Ahlaf catist altinda; Abdiimendfin
yaninda yer alan, Esed, Zthre, Haris b. Fihr ve Teymogullar1 ise Hulfiv’l-
Mutayyebiin adiyla bir araya gelmis ve bu ayrilik Islam’in ortaya cikisina kadar
etkisini devam ettirmistit.2!

Mekke’de kendini gosteren ikinci asabiyet tezahiiri de Hulfirl-Fuadil
hareketidir. Yillar sonra Hz. Peygamber’in  “bugiin  olsa  yine fatiirdin”
buyurduklar;, Hilfi’l-Fidl cemiyetinin ortaya cikis sebebi, As b. Vail adh
Mekkeli tliccarin, Yemenli bir tiiccardan satin aldigt malin tcretini 6dememesi
sonucu, mal sahibi de parasini tahsil i¢cin Mekkelilerden yardim istemesi idi. Bu
cagriya Mutayyebiin destek verirken, Ahlaf ise kulak ttkamisti.??

Islim 6ncesinde ortaya cikan ve fakat, varligint ve etkisini sonra da
devam ettirtten Hagimogullar1 ile Abdusemsogullari arasindaki rekabet,
Mekke’deki asabiyet miicadelesinin tipik Orneklerinden kabul edilir. Nitekim,
Kusayoglu Abdiimenafin Slimiinden sonra, Kabe hizmetlerinden Sikdye ve
Rifadeyl oglu Hagim, Kzddeyi ise 6teki oglu Abdusems Ustlenmisti. Onun
élimiinden sonra da bu gorevi oglu Umeyye devralmust. Ne var ki Umeyye,
Kureys liderligi konusunda amcast Hasim ile girdigi miicadelesini kaybedince
Sam’da on yil siirglin hayatt sirmistd.

Ik donem Islim tarihine “Emevi-HAigimi miicadelesi” olarak
damgasini vuran ve yukarida zikrettigimiz olayla baslayan bir bagka asabiyet
miicadelesi 6rnegi de Abdiilmuttalib (b. Haisim) ile Harb (b. Umeyye) arasinda
cereyan etti. Abdilmuttalib’in bir yahudi tiiccar komsusu kiskanclik sebebi ile
Harb tarafindan katledildi. Abdulmuttalib’in bu olayin pesini birakmamast
tzerine, Harb kan bedeli (diyet) olarak maktalin yakinlarina yiz deve 6deme
cezasina carptirildi?? Bu olayla iki boy arasindaki micadele sertlesti, derinlesti,
¢ig gibi buytudd, zamanla dismanliga dontiserek Emevi devleti zamaninda
yasanan bircok act ve dramatik olaya zemin tegkil etti.2*

2t Ibn Hisaim, Ebd Muhammed Abdilmelik b. Hisam el-Mea‘firl (5. 218/833), es-Siretii'n-
Nebeviyye, thk.: Muhammed Fehmi es-Stircani, I-IV, Mektebeti’t-Tevfikiyye, y.y., t.y., I, 138-
140; Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d cl-Basti Ez-Ziihti (6. 230/845), Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir,
Daru Sadur, I-VII, Beyrut, 1960-1968, 1, 17; Cabitd, Amp—fx/ﬁm Siyasal Aklr, 101-103; Apak,
Asabiyet, 58.

2 fbn Hisam, es-S7re, 1, 131-132; Cabird, Ampjy/dm Siyasal Akl, 102-103, 137.

2 Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 1, 87.

% Genis bilgi icin bkz.: Ibrahim Saricam, Emevi-Hagsimi lliskileri, TDV Yayinlari, Ankara 1997.
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Aradan gecen zaman icerisinde Esed kabilesi Hilft’l-Fuddl
cemiyetinden ayrilip, yerine -muhtemelen Hz. Omer’in ihtidast ile onun kabilesi-
Adiy girmistir.2> Ote yandan Hz. Peygamber’in mensubu oldugu Hasimogullart,
tamamen Musliman olmasalar bile -birkac istisna disinda kendi evlatlarini
korumuslar hatta bu nedenle -nibtvvetin 7-10. yillart arasinda- t¢ sene stre ile
Kureys’in sosyo-ekonomik boykotuna maruz kalmiglardi. Ayni sekilde, liderleri
Ebt Talib’in, 6mrinin sonuna kadar misliman olmadigr halde, yegenine kol
kanat gerdigi, ondan destegini hicbir zaman esirgemedigi de bilinmektedir.26

Islim oncesi Yesrib (Medine)’de Evs ve Hazrec’den olusan Arap
kabileleri yaninda, Yahudiler de yastyorlardi. Bunlar disinda daha kiigiik Arap ve
Yahudi boylart da mevcuttu. Medine’de geleneksel bir yonetim sistemi olmadigt
icin halk kendi arasinda strekli olarak kabile Gstiinltigii muicadelesi veriyordu.?’
Bu miicadeleler daha cok kendini, sehrin yonetimini ve su kaynaklarint ele
gecirme talebinden kaynaklaniyordu. 28 Etnik kéken Ustiinligiine dayali kabile
asabiyeti,?? sosyallesme, vatan, devlet ve hiikiimet distncelerine mani
oldugundan dolayt daha Once kurulan Arap devletlerinin de sonunu
hazirlamistt.® Evs ve Hazrec arasindaki siyasi rekabetin, Hz. Peygamber’in
hicretinden sonra Islami doneme de sicradigt ve zaman zaman alevlendigi de
gorilmustir.3!

Asabiyet Anlayiginin Islami Teblige Yansimast
1-Olumsuz Yansimasi

Hz. Peygamber, Mekke déneminde Islim’t teblig ederken tevhid,
nibivvet ve ahiret ile ilgili temel inan¢ esaslart yaninda, ‘i¢ine dogdugw’
toplumun kabile anlayist ve asabiyet tutkusunu temelinden sarsacak ilahi vahye
dayali ahlaki, hukuki, sosyal ve iktisadi ilkeler vaz etti. Bu nedenle kurulu dtizeni
ve aliskanliklart devam ettirmek isteyen Mekke’nin ileri gelenleri (el-mele’), yeni

% Watt, W. Montgomery, Mubammed at Macca, cev.: Mehmet Dag-M.Rami Ayas, Hz. Mubammed
Mekrke'de, Ankara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1986, 13-15; Apak, Asabiyet,
60.

20 Blz.: Cabirl, Arap-Lslim Siyasal Akl, 104-105.

27 Hudari Beg, Mubidaritii't-Taribi'l-Umemi'l-Iskimiyye (ed-Devletii'-Umeviyye), T-11, Mustr, (trz)., T,
23.

28 Hudari Beg, Mubddarat, 1, 22.

29 Tbn Abdirabbih, Ebt Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, e/-I&dii'l-Ferid, (6. 328/940), I-
VII, haz. Muhammed Fuad Abdilbaki, Muhammed Resat Abdilmittalib, Lecneti't-Telif
ve't-Terceme, Kahire 1953, I11, 324.

30 Cevad Ali, e/-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'I-Iskim, 1-X, Mistr 1993, T, 370 vd.

31 ibn Abdirabbih, Ikdiil-Ferid, 1, 331, Yasar Celikkol, “VII Yuzyilda Medine’de Sosyal ve Dini
Yapilar”, Frrat Universitesi Sosyal Blimler Dergisi, Elazig 2003; c. XII1, sayt: 2, 393-419.
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sOylemden rahatsizlik duydular ve buna siddetle muhalefet ettiler. Nitekim,
Kureys igerisinde yukarida da kisaca temas ettigimiz gibi gegmise dayali kabile
miucadeleleri ve rekabet Hz. Peygamber’e karst muhalefetin en ciddi
sebeplerinden biri olarak ortaya ¢iktt. Bu durumu birkag¢ érnekle 6zetleyebiliriz:

Ebt Cehil zihniyetini temsil edenler icin Hz. Muhammed (sav); Allah’in
elcisi degil, sartlar boyle devam ederse Hasimogullarinin istikbalini parlatacak,
onlara ayricalik kazandiracak, buna mukabil diger kabileleri ve liderlerini
itibarsizlagtirarak ademe mahkim edecek bir kisidir.3? Eba Cehil'in asagida
zikredilen sézleri onun sahsinda Mekkeli bir musrigin teblige bakis acisint ve
kabile asabiyetinin teblige ne denli m’ani bir ruh hali tasidigini bize gore agiklar
niteliktedir:

“Biz Abdiimendf ile san ve seref yoniinden simdiye kadar gekistik durduk. Onlar
da halka yemek yedirdi biz de... Simdi onlar; “bizim gokten vabiy aldigini iddia eden bir
peygamberimiz var” dediler. Big onun dengini nereden bulup ¢ikarcagiz. Allah’a yemin olsun
ki, ne ona inanirig, ne de tasdik ederiz!”

“Biz ona el-emin/ giivenilir demisken, o simdi Allab’a nasil iftira atabilir. O hig
yalan soylemedi kil Hacilara su (sikdye) ve gida (rifade) temini Abdiimendfogullarmn olur,
bir de peygamber onlardan olursa, bize ne kalacak!”*

“Ona vabiy geldigi gibi bize de wvabiy gelmedikee asla  (Mubammed'in)
peygamberligini kabul etmeyiz.”>>

Hz. Peygamber’in tebligi karsisinda ayni asabiyet¢i damar, Kureys
disindaki diger miisrik kabile mensuplari icin de gecerli idi. Nitekim, Taif’li Sakif
kabilesinin esrifindan Umeyye b. Ebi’s-Salt'in Hz. Peygamber hakkinda sarf
ettigi sozler Ebt Cehil’den farkli bir yontem izlemedigini gostermektedir:

“Sakifli  kadmlarm  benim, ~Abdiimendfogullarmdan  bir -~ gence  uydugumn
dnymalarindan utandigim icin, onun peygamberligini kabnl etmem’

Hz. Peygamber’e Mekke’de dismanlik yapanlarin en 6nde geleni
stiphesiz Ebu Leheb’di. Tarihgiler, Eba Leheb’in yegeni Hz. Muhammed’e ve
inananlara karst bu olumsuz tutumunun amcast olmasina ragmen babasi

32 Apak, Asabiyet, 63-64.

35 Ibn Ishak, Ebd Abdullah Muhammed b. Ishik b. Yesar b. ishak (6. 151/768), Siretii [bn Lshik,
thk.: Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi Nesriyati, Konya 1981, 170; Ibn Hisam,
es-Sire, 1, 310; Apak, Asabiyet, 63.

3 Sitheyli, Abdurrahman b. Abdillah el-Has‘ami (6. 581/1185), er-Ravdii’-Uniif fi' Tefsiri Sireti'n-
Nebeviyyeti li'bni Hisam, thk.: Omer Abdiisselam es-Sellami, I-VII, 1. Baski, Daru Thyar't-
Turasi’l-Arabi, 1. Baski, Beyrut 1421/2000, 111, 124.

3 Halebi, Ali b. Burhaniddin (6. 975/1044), Insini’l-Upyin fi Sireti’l-Emini’l-Me'min, T-111,
Mektebetii Mustafa el-Babi, 1. Baski, 1383/1964, 1, 497.

36 Halebi, Insanii’l-‘Uyin, 1, 301; Apak, Asabiyet, 64.
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Abdullah ile ana ayri kardesler olmasina, esi Ummi Cemilin tutumunu da
Islam’a karsi en sert muhalefet eden ve Bedir savasindan sonra Mekke’nin lideri
konumuna gelen Ebu Stfyan’in kardesi olmasina baglarlar.3

2. Olumlu Yansimasi

Asabiyetin, Islam’in tebligine yonelik biitin olumsuzluklarina ragmen -
yukarida Tbn Haldtn ve Cabiri’nin iddia ettikleri gibi- bir takim olumlu
taraflarinin da oldugunu séylemek mimkiindir. Simdi, 6rneklerle bu hususa da
kisaca temas edebiliriz.

Ebt Talib’in 6z yegeni Hz. Muhammed’i sekiz yasindan itibaren
himayesine aldigi, vefatina kadar onunla ilgilendigi ve 6limine kadar da -
yukarida anlatmaya calistigimiz gibi- biitiin glictiyle onu himaye etmeye calistigt
malumdur. Ancak ¢ yd siren Hasim ve Muttalibogullarina yonelik boykot
uygulamasinda Hz. Peygamber’in bazt yakinlari boykotu delerek onlara gida
malzemesi gotiirmuslerdi.?

Hz. Peygamber’in amcast Hz. Hamza’nin Mislimanliga girisinde de
kabile dayanismasinin etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Nitekim tarihci Ibn
Ishak’in naklettigine gore, Eba Cehil’in Hz. Peygamber'e karst hakaretlerde
bulundugunu bir cariye aracihg ile 6grenen Hz. Hamza’nin yegenini himaye
adina “Iste ben de Mubammed'in dinine giriyornn” dedigi ve evine gittiginde baz
tereddiitler yasamakla birlikte ertesi glin, amcazadesiyle goriisince kalbinin
mutmain oldugu anlasiiyor.?

Bu hususta tclinci ve son 6rnegimiz de Hz. Peygamber’e hicret
edecegi gece Kureys’in butiin boylarina mensup genglerin suikast tesebbusiini
haber alist ile ilgilidir. Tbn Sa‘d’in rivayetine gére Hz. Peygamber’e bu suikast
tesebbustinii haber veren kisi, yine kuzenini koruma adma harckete gecen
Abdulmuttalib’in kardesinin kiz1 Rukayka bnt. Ebi Sayfiyy olmast ilgi cekicidir.*0

KARDESLIGE DAYALI BIR TOPLUM OLUSTURMA
STRATEJISI

Bilindigi gibi Mekke’de Mislimanlar bir avu¢ insandan olusuyordu.
Asil kardeslige dayalt siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir toplum olarak sekillenmeleri

37 Cabiri, Amp—f&/dm Siyasal Aklr, 75, 90, 104-106. Kur’an’daki, Leheb suresinin Eba Leheb ve
esi Ummii Cemil hakkinda indirildigini hatirlayalim.

3 bn Ishak, es-Sire, 145-147; Cabird, Amp-j:/ém Siyasal Aklr, 107-108; Apak, Asabiyet, 70.
3 Ibn Ishak, s-Sire, 151-152; Cabiri, Arap-Lskim Siyasal Ak, 106; Apak, Asabiyet, 72.
40 ibn Sa‘d, er-Tabakat, 1, 223.
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hicretten sonra Medine’de gerceklesmistir.#! Islam toplumu (immet) olgusu da
bu doénemde tesekkill etmistir®? Cinkdi dmmetler sadece peygamberlere
inananlardan olusmaz. Medine sézlesmesinde, Yahudiler de “diger insanlardan
ayr?” (min diini’n-nds) bir toplum olarak tanimlanan immetten saylmustir. Fakat
buradaki Ummet, literatiirdeki anlamiyla degil, mustakil bir topluluk/devlet
seklinde degerlendirmek gerekir.®  Cinkd Kur’dn, inanmis gibi gbriinen
miinafiklar, immete dahil etmemektedir.* Nitekim Medine déneminde, 6nceki
toplumlar i¢in kullanilan sia, mele’, kavm gibi kelimelerin yerine immet ve ehl-i
kitap kelimeleri kullanilmistir. Béylece immet kavraminin Medine déneminde
genel olarak dini bir toplumu ifade etmesi, Islim tarihinde gergekten kesin bir
dontstim strecine isaret etmektedir. Kut’an, o zamana kadar sosyal ve siyasal
olusumlardaki kan bagina dayali akrabalik, kabilecilik ve seref anlayisi yerine,
ortak dinf inanca dayali yeni bir toplum anlayisint getirmis ve immet kavramiyla
Islam toplumu, putperest ve ehl-i kitap toplumlardan kesin olarak ayrilmustir.

Hz. Peygamber, Kur'an’in 6ngoérdigi ilkeler 1s1ginda kabile asabiyetini
yasaklamistir. Ayni zamanda bireyin iradesi disinda olusmus butin farklidiklars,
kazanilmis bltin imtiyazlart reddederek ‘Ustlinlik’ Ol¢lisi kabul edilen
anlayslarin 6ntine ge¢mistir. Cahiliye asabiyetini yeniden hortlatacak tutum ve
davraniglara  tepki gostererek yasaklamistir.#>  Vahiy dogrultusunda Hz.
Peygamber’in ortaya koymak istedigi sosyal ve siyasal yapi, hiirriyet, esitlik,
liyikat, istisaire ve adalete dayaniyordu. Bu anlayisa gore Islam’da siyasal erk,
glicini immetten almaliydi. Onun igin ortak bir inanci, amact paylasan
insanlarin, ahenkli bicimde bir araya gelmeleriyle olusan bir topluluga ihtiya¢
vardr.# Simdi kabile asabiyeti yerine kardesligi intac eden olgu ve olaylara temas
edilebilir.

1. Hz. Peygamber’in $ahsiyeti ve Davet Yontemi

Hz. Muhammed’in bir peygamber ve lider olarak yeni bir toplum insat
strecinde sahsiyeti siphesiz biiyiik 6nem arz etmistir. O, gerek niibiivvet 6ncesi

gerekse sonraki yasayisi ile ister inansin, ister inanmasin herkesin 6ziine soziine
givendigi, insani iliskilerinde son derece nazik ve kibar,*” kadintyla erkegiyle,

41 Genis bilgi icin bkz.: Aygin, Abdullah, Kur'in'a Gore Ummet-i Muhammed'in O{e//z}é/m,
Basilmamis Doktora Tezi, Dan.: Veli Uluttrk, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Sakarya 2008, s. 9-10.

4 Aydin, Mustafa, 11k Dénen Islinm Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yay., Istanbul, 1991, s. 38, 108.

B “Lste bunlar, diger insanlardan ayr: bir fimmet (toplum) teskil ederler” (2. madde). Bkz: Ibn Hisam, es-
Stire, 11, 88; Hamidullah, Is/im Peygamberi, 1, 123.

44 Hamidullah, Is/im Peygamberi, 1, 125.

4 Ornek icin bakiniz: Miislim, Imare, 57; Ebt Davud, Edeb, 111, 112.

46 Seriati, Ali, [slim Sosyolgjisi (trc. Kamil Can), Birlesik Yayinlari, Tst., 1998, s. 123.
47 Ali imran, 3/159.
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cocuguyla yaslisiyla herkesin takdirini toplamis, Kuran’in ifadesi ile 6rnek bir
kisi*® ve biytk bir ahlak numunesiydi.#’ Onun yetim ve 6ksiiz olusu, 6z ya da
tvey hicbir kardesinin bulunmayisi, akrabaya, komsuya, mazluma ilgisi ve
cocuklugundan itibaren sikintih bir hayat strtst, kisiliginin olusumunda
stiphesiz olumlu yonde etkili olmustur. Nitekim vahiyle de teyit edilen®
zikrettigimiz hususlara hayatt boyunca biiyiik ehemmiyet vermis oldugu ehlinin
malumudur.

Rasdl-i Ekrem (sav), kendinden 6nce gdnderilen peygamberler gibi,
kardeslige dayalt bir toplum olustururken gerek kendisinin, gerekse teblige
muhatap kitlenin psikolojik yapisint dikkate almis olmahdir. Bindenaleyh, davet
ve icraat surecinde onun, son derece sabirli, azimli, umit verici, musfik ve
rahmet ile muamelesi, musamahakar olusu, -adam eksiltme degil- adam
kazanma stratejisi, tevazuu, sade ve diizgiin yasam tarzi ve mitbarek agizlarindan
dustrmedikleri dualariyla insanlarin 6nce gonitillerini fethetmeyi bilmistir.>!

Onun meghur “kolaylastirmiz  zorlastirmaymiz,  mijjdeleyiniz  nefret
ettirmeyiniz’>? hadis-1 serifi, hem kendi uyguladigi hem de immetine tavsiye ettigi
bir disturdur. Onun muhataplarina karst gésterdigi hisn-i muamele ve insanlara
verdigi deger de davetinin basarili olmasinda etkin yéntemlerinden biridir. 53

Ote yandan, Hira magarasinda ilk vahiy tecriibesini yasadiktan sonra
“Allah’m elgis?” Tslam’  teblig ugruna hayati boyunca toplum igerisinde
bulunmaya gayret etmis, devamli surette insanlarla hasir-nesir olmustur.
Toplumda niifuz sahibi ailelerle dostluk ve iyi iliskiler kurmak tizere evlilikler
yapmustir. Déneminin sosyo-politik baglari dikkate alindiginda bu tiir iliskilerin
ne kadar stratejik ve etkili adimlar oldugu gériiliit. Ornegin Hz. Peygamber’in,
Halid b. Velid’in akrabast Ummii Seleme ve Eba Siifyan’in kizi Ummii Habibe
ile evliligi sayesinde Mahzum ve Umeyyeogullart gibi Kureys'in ileri gelen
boylarinin ezeli digsmanliginin zaman icersinde muhabbete doéntstigt bir
gercektir. Yine Medine déneminde Yahudi hanimlarla evlilik yapmast da bu
dogrultuda atilan adimlardan kabul edilmelidir.>*

48 Ahzab, 33/21.
49 Kalem, 68/4.
50 Orn.: Duh4, 93/3-10

51 Genis bilgi i¢in bkz.: Onkal, Ahmet, “Ast- Saddette Islim’a Davet Metodu”, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saddette Tslim, 1-V, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, 11, 97-98.

52 Buhari, Edeb, 80, Ahkam, 22.
53 Ornekler icin bkz.: Onkal, Ahmet, “Davet Metodu”, IT, 106-115.

> Genis bilgi icin bkz.: Savas, Riza, Hz. Mubhammed (sav) Devrinde Kadm, Ravza Yayinlari, Istanbul
1992.



20 Tahsin KOCYIGIT

2. Hicret Sonrasi Siyasi Organizasyon Diigiincesinin Dogusu

Islam’dan 6nce Araplar, biitin kabileleri icerisine alacak biyiik bir
devlet kuramamuglardi.  Yarmadanin genigligi, tabiatinin sertligi, ulagiminin
zorlugu, bedeviligin yayginligi bitlesik ve genel anlamda bir politik sistemin
dogmasina mani olmustur. Gogebelik, topraga bagliligin 6niine gegmis, hayatin
zorlugu ve yasam micadelesi bilince dayali ortakliga engel olmus, yakin
topluluklarla bile yardimlasma ortami dogmamisti. Topraga yayilma, lehcelerin
cogalmasint tetiklemis, gdgebe zihniyeti, vatan ve siur mefhumunu ortadan
kaldirmisti. Dolayistyla tek ve nihal bag, kabile asabiyeti idi. Kabile asabiyeti de
son tahlilde butlnlestirici degil, parcalayicidir. Bunlardan dolayr bedeviler,
kabileleri disindaki higbir otoriteye boyun egmemisler, devlet dustincesini
tasavvur ve idrak edememislerdir.

Suphesiz Allah, Hz. Muhammed (sav)’i sadece devlet baskani, vergi
amili, ordu komutani, hakim, kads, egitimci vs. olarak géndermedi. Miisliiman
bilincin Kur’an’dan ac¢ik ve secik anlayacag tzere O, sadece Alab’un bir
elpisidir > Tevhid akidesine dayali,”” kendinden onceki peygamberleri®® ve
getirdiklerini tasdik eden,®  “Alab katinda tek din olan Islim® Dininin Son
Peygambers dir 01 Kaldt ki O, kral-peygamber olmay1 degil, kul peygamber olmay:
tercih etmistir.®? Ondan sonra bir peygamberin daha gelmeyecegine gore
alimlere kutlu ve bir o kadar da sorumlulugu yiiksek bir gbrev birakmustir.

Hz. Muhammed (sav) bir beser-peygamberdir.®? Zird, dinin muhatabi
butin bir beseriyettir.%* O, ilahi vahyi Allah’in yardimi ve destegi ¢ercevesinde
beseri giict ile teblig etmistir.> Tebligin hedefi, yaratictyr tantyan, diinya-ahiret
dengesini gbzeten, yararh isler isleyen, sorumluluk bilinci ile hareket eden ve
takva disinda ustiinlik iddialarint reddeden, ahlaka, hukuka ve adalete dayanan
bir toplum insa etmekti.

Bunun yolu da dogal olarak siyasetten geciyordu. Hamidullah merhum,
Hz. Peygamber’in siyaset stratejisini soyle 6zetlemeye calisir: “Hz. Peyganmsber,

55 Dar, Abdilaziz, [/& Déinen Islin Taribi, (cev: Hayrettin Yiicesoy), Istanbul 1991, 69.
56 Ali Imran, 3/144; Ahzab, 33/40; Fetih, 48/29.

57 Thlas, 112/1.

58 Ali Imran, 3/144.

59 Bakara, 2/97; Ali Imran, 3/50; Maide, 5/48 vd.

6 Ali imran, 3/19.

61 Ahzab, 33/40.

02 Erul, Binyamin, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, TDV Yayinlari, 11. Baski, Ankara 2010, 80.
65 Kehf, 18/110; Fussilet 41/6; Miiddessir, 74/31.

64 Sebe’, 34/28; Enbiya, 21/107; Furkan, 25/1

65 A‘raf, 7/188.
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melek sifatina sahip kiiciik bir insan toplulugn yerine vasat vasiflara sahip ictimai, abliki
miisdmaba gotiiriir bir seviyede bijyiik sayida insana sabip olmanmn tercihe sayan oldugn
kararma vards... (O,) iktidarsiz bir ahldkin cemiyet icin, ahliksiz bir iktidar
kadar tehlikeli oldugn fikrindeydi: beser siretindeki yirticr hayvanilarla cevrili az sayidafki
miittakl insan. .. baksiliklarm kurban: olacak. .. ne ablak ne seref ne de nanmmus tanzyan
iktidarim neticesi ise herkesce malumdnr. Su halde ne yapmalidur?”o6

Hakikaten, Kur’an’in insana tanidigt din ve vicdan 6zgurliigi sinri® ile
haksizlik ve zulmiin alabildigine kol gezdigi ve devlet (ahlakli iktidar)
distincesinden uzak, ¢ogu bedevi kabilelerden olusan Hicaz bdlgesindeki
topluluklara karst Hz. Peygamber’in siyaseti ne olmaliyd?

Bu sorunun cevabint da yine Hamidullah hocamizin tespiti ile
aktaralim: “Bw  durumda  miimkiinse iknd yoluyla, batta liizumu  balinde kuvvet
kullanarak (haksizliklara) son vermek kabilelerin yararma idi. Hz. Mubammed (sav), bir
cerrah gibi biitiin bir viiciidun kurtarimast icin kangren olmus bir uzvun kesilip atilmast
taraftar: idi. .. wslahat kuvvetini kullanmak icin once kuvvet kazanmak gerekir... Hz.
Muhammed, iliskilerini sinlarmm  otesine tasumalyds, zira Mekke kapitalistleri Arap
kabilelerinin cogunn Lskim'a kars savasmak icin kiskirtzyordu. Pratik bir insan olan H.
Muhammed, ince Medine'nin cesitli kabilelerini kendi otoritesi etrafinda  toplamasin,
ardindan da yeni yeni dostlar kazanmasmz bildi.”$

3. Mubhacitlerin Iskan1 ve Sehre Intibaki

Mekke’de  evini-yurdunu, muhtemelen esini-cocuklarini, malini-
mulkint birakip hicret eden muhacitler icin, ilk basta ne Hz. Peygamber, ne de
ensar tarafindan Medine’de miustakil arsalar ya da evler tahsis edildi. Belli ki, -
evvel emirde- muhacirlerin yeni yurtlarina alismalari, glivenli bir sekilde
barinmalari ve Hz. Peygamber’in gelisini beklemeleri icin olsa gerek, hemen
hemen hepsi ilk indikleri Kuba’daki ‘Avali bélgesinde ensar’a ait evlere
yetlestirildiler. Nitekim, muhacilerden bekar olanlar, Sa‘d b. Hayseme’nin
evine,® digerleri ise ya kabilesel baglilik ya da kabileler arasi 4é/f gibi baglar g6z
ontinde bulundurularak gecici yerlere yerlestirildiler. Ensar icinde evleri misafir
agirlamaya miusait olanlarin, kapilarini din kardeslerine actigi, kimin nereye
yerlestirilecegini tespit i¢in kimi zaman kura yontemine de bas vuruldugu

6 Hamidullah, Is/m Peygambers, 1, 281-283.
67 Bakara, 2/256; Kafir(n, 109/6.

8 Hamidullah, [s/in Peygamberi, 1, 283-284.
©  Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 111, 623.
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nakledilmektedir.”® Ibn Abdilberr, bazt muhacitlerin Ensir evlerine onar onar
gruplara bélinerek yerlestirildiklerine temas etmektedir.”

Burada isaret etmekte fayda gordiigimiiz husus ensarin, muhacir
kardeslerini kendi evlerinde misafir etmek icin can atarak, maddi-manevi hi¢bir
fedakarliktan kacinmamis olmalaridir.™

Kaynaklarda, ilk muhacitlerin yerlestigi mevkiler olarak Beni ‘Avf b.
Amr kabilesinin mahallesi,”? Kulstim b. Hidm’in evi zikredilmektedir.* Bekar
mubhacirtler ise Sa‘d b. Hayseme’nin’> evine (Beytu’l-‘Uzzab’ (Bekatlar evi),”
Abdullah b. Seleme el-‘Aclani’, Rifi‘a b. Abdilmiinzir’in?™ evine,
Miibesgsir b. Abdilmiinzir’in® evine yerlestirilmisti. Ayrica, Stinh bélgesinde
Haris b. el-Hazrec’in muntikas1,’! ‘Asabe bdlgesindeki Beni Cahcaba
evleri,®?> Abdiileshelogullarinin evleri®>, Beni Neccarin evleri de
muhacitlere kucak acan mahallelerdendi.

Muhtemelen isimleri zikredilmeyen diger Muhacirler, Selman el-Farisi
orneginde oldugu gibi, Rastlullah’in tesis ettigi “mudhat/kardeslik” kurumu
geregi Ensar’in  evlerine yerlesmis olabilirler.8* Mubhacirlerin ik planda
kargilastiklart iskan sorunu bu sekilde halledildikten sonra sechirdeki uygun
meskenlere ya da arsa tahsis edilerek insa edilen yeni evlere naklediyorlards.

Hz. Peygamber, basta muhacirler olmak tizere Medine’deki
muslimanlart sehir olgusuna alistirmis, eski aligkanliklarini terk etmelerini
tavsiye etmistir. Nitekim muhacirlerin, Medine’nin havasina alistiklart ve Medine

0 Tbn Sa‘d, et Tabakar, 111, 396, VIIL, 459.

7t ibn ‘Abdilberr, Eba ‘Amr Yasuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri el-Kurtubi (6.
463/1070), elLsti‘ab fi Ma'‘rifeti’I-Ashib, thk: Ali Muhammed el-Becavi, I-V., Daru’l-Cil, Beyrut
1412/1994, 1V, 1482.

72 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 396.

7 Ibn Hisam, es-Sire, 11, 66-67; Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 111, 9.

7 Ibn Hisam, es-Sire, 11, 79-80; Ibn Sa‘d, e~-Tabakar, 1,233,111, 22.

75 Ibn Sa‘d, er-Tabakar, 111, 122; Tbn Abdilberr, ed-Diirer, I, 386; es-Sitheyli, Rard, 11, 331.
76 ibn Hisam, es-Sire, 11, 67; Ibn Sa‘d, e-Tabakar, 111, 122.

77 Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 111, 167, 229, 230-233.

78 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 468; Ibn Hacer el-‘Askalani, Ebd’l-Fadl Ahmed b. Ali, (6. 852/1448),
el-Isabe i Temyizd's-Sabdbe, 1-VIII, thk: Ali Muhammed Becavi, Daru’l-Cil, Beyrut 1412/1992,
V, 178.

7 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, V, 456; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 540.
80 fbn Hacer, e/-Isdbe, V, 762.

81 Ibn Hisam, es-Sire, 1 67; Ibn Sa‘d, et-Tabakar, 111, 125.
8 bn Hisam, es-Sire, 11, 67, ibn Abdilbetr, ed-Diirer, 79.
8 Ibn Hisam, es-Sire, 11, 68.

8¢ bn Sa‘d, er-Tabakdt, IV, 84.
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yavag yavas mamur bir sehir haline geldik¢e yeni ortama buylik ¢ogunlukla
uyum sagladiklart gorilmiistiir. Baslangicta muhacitler arasinda bas gosteren
humma hastaliginin onlar1 bir hayli sarsugi anlasiliyor. Hz. Aise (r.anha):
“Medine’ye geldigimizde burasi Allah’in en vebdlr yerlerinden biriydi. Buthan'dan pis su
akards. Mubacirler, Medineyi temizlemeye ozen gosterdiler ve codn, bubur yakarak onun
havasmz temizlemeye bagladilar’ demektedir.85 Buna Rastlullah’in Cenab-1 Allah’in
Medine’ye saglik vermesi, humma hastaligint el-Cuhfe denilen mevkiye alip
gotlirmesi®® ve muhacitlerin bu sehri sevmeleri icin yaptigt duayr da eklemek
gerekir.?” Bundan sonra insanlar Medine’nin havasmna alistilar, begendiler ve
buray1 diger beldelere gére daha fazla tercih etmeye, Gstiin tutmaya bagladiar.88

Bu yeni ikamet yerine alismaya, toplumsal sartlara ayak uydurma ve
mubhtelif renk ve mesrepten olusan topluma tam anlamiyla adapte olma meselesi
de eslik etmistir. Elbette Rastlullah’in muhacitlerin topluma intibak etmesinde
¢ok 6nemli katkisi ve rolii olmustur.8? O, bunu yaparken ashabina ayni zamanda
adab-1 muagereti (selamlasmayi, oturup-kalkmayi, yeme-igme kurallarini, viicut
ve gevre temizligini vs.) 6gretmis,” hicretten sonra Arap yarimadasinda yaygin
olan kéti adetleri de daha gtzelleriyle degistirmistir.”!

4. Medine Mescidi’nin Fonksiyonlari

Rasulullah, Medine’ye hicretten sonra Beni Neccar yurdunda bulunan
EblG Eyyab el-Ensari’nin evine yerlesmeye karar verdi ve Medine kardes
toplumunu olusturacak dini, ictimai ve siyasi faaliyetlerini burada ikamet ederck
strdirdd. Bu evde yaklasik bir yila yakin bir stire kaldigt bilinmektedir.”? Ancak,

85 Matati, Cemaluddin (6. 741/1340-1) er-Ta'rif bi mé Eniseti’l-Ficre min MeGlimi Dari’l-Hicre, thk:
S. Abduilfettah, Mekke 1997, 15. Ayrintili bilgi icin bkz: Semhtdi, Ebti'l-Hasan Nureddin Ali
b. Abdullah b. Ahmed, (6. 911/15006), Vefiii’l-V efd bi Abbéri Ddri’-Mustafd, thk: Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, I-IV, Beyrut 1984, I, 53-55.

8 Ibn Direyd, Eba Bekir Muhammed b. Hasan el-Ezdi el-Basti (6. 321/933), Istikik, thk:
Abdusselam Harun, Mektebetu Hanci, Kahire 1958, 308.

87 Matari, e~Ta%if, 15; Ibnil-Kesir, Eb&’l-Fidd Tsmail b. Omer (6. 774/1327), el-Bidaye ve’n-
Nihaye, 1-XIV, Mektebeti’l-Me‘arif, Beyrut t.y., 111, 221-222,

88 Isfahani, Ebo’l-Ferec Ali b. Hiiseyn (356/976), e/-Egini, I-XXI11, t.y., v.y., 1, 39

89 Ibn Hacer, e/-Isibe, 1, 354.

9  Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 354.

91 Ibn Hacer, elIsdbe, 11, 91.

92 Bu siireg, yaklasik on ay yani, Rabiul-evvel ayinin sonlarindan, Safer ayina kadardi. Ancak
yedi ay kaldigina dair rivayetler de vardir.(h..1./m.622). Bkz.: Ibn Seyyidi’n-Nas, Ebt’l-Feth
Fethiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri, (6.773/1334), Uydnii’l-Eser
Ji Fiindini’l-Megazi ve’s-Semaili ve's-Siyer, Dari’l-Ma'rife, y.y., ty., I, 195; Taberi, Eba Ca‘fer
Muhammed b. Certir (6. 310/922), Tarihu’l-Umem ve’ -Miiliik (Tarihu’t-Taberi), thk: Muhammed
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gecici ikameti dénemindeki ilk ve en 6nemli faaliyetlerinden biri stiphesiz ibadet
yaninda bircok fonksiyonu da icra eden Mescid-i Nebevi'nin insast ile onun
dogu tarafina esleri icin odalar bina etmek olmustur. Bu tesebbiisii bir bakima,
cografi oldugu kadar, ibadet, idare ve ictimai iliskiler acgisindan Medine’nin
merkezini tayin anlamina da geliyordu.

Ancak burada konumuzla alakali olarak asil tizerinde durulmasi gereken
husus Mescid-i Nebevi’nin fonksiyonudur. Zira Allah Rastli’ntn, bu Mescid’i
sadece mabed olarak degil, ayni zamanda egitim-6gretim’den, askeri faaliyetlere,
elcilerin kabultine, adli-kazal islerden, iktisadi ve mali islere kadar bircok alanda
olduke¢a fonksiyonel kullanildigi séylenebilir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber
devrinde Mescid’de, bes vakit namaz disinda Cuma namazlari da kiliniyor ve bu
namazlara erkekler disinda kadinlar ve ¢ocuklar da istirak ediyorlardi. Erkeklerin
yant sira, kadinlar da Hz. Peygamber’i dinleme ve ¢ekinmeksizin soru sorabilme
imkanina sahip bulunuyorlardi. Nitekim kadinlar erkekler kadar zaman
bulamadiklarindan Ondan kendileri icin 6zel bir giin tahsis etmesini rica etmis,
Rastlullah da onlara 6zel bir giin ayirmistr.”

5. Diger Mescidlerin Rolii

Medine’de kardeslige dayali toplum olusumu ve kabile mensuplarinin
yeni dine yonelisinde mescidlerin roli inkar edilemez. Nitekim sehirde Mescid-i
Nebevi disinda her kabilenin, her batnin, hatta her asiretin kendine ait bir
mescidi vardi.?* Hz. Peygamber de zaman zaman bunlari ziyaret ederdi.”> Asiret
ve kabile mensuplart bes vakit namaz dahil giinlitk ibadetlerini buralarda ifa
ederler, dini ve diinyevi meselelerini konusma imkani bulurlardi. Ornegin, Hz.
Peygamber devrinde Mu‘az b. Cebel kendi kabilesinin imamu idi. Kut’an ve
Stinnetle 6grenmedigi, kacirdigt bir seyler kalmasin diye biyitk emek sarf eder,
Hz. Peygamber ile birlikte bir vakit namazint kilar, ondan sonra kendi kabilesine
donince onlarla da baska bir vaktin namazint kilar,% Allah Rastli’nden
ogrendiklerini aynen onlara da anlatird1.%”

Ebuw’l-Fadl, I-XI, Beyrut t.y., 11, 396-397; Halebi, Tnsinii’l- Uyiin, 11, 251, 347; Semhudi, 1efd, 1,
260, 265.

9% Nevzat Astk, Sababe ve Hadis Rivdyeti : (Tabammiil, Nakil ve Tenkidleri), Akyol Nestiyat, Izmir
1981, 782 Ahmet Guner, “Ast-1 Saad_ette Mescidler ve Fonksiyonlart”, Biitiin Yinleriyle Asr-1
Saddet'te Iskam, 1-1V, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, IV, 183-198.

9 Tbn Hacer, e/-Isdbe, 1, 499, 111, 387; Semhadi, Vefa, 11, 757.
9 Ibn Sa‘d, er-Tabakdt, 1, 241; Semhadi, 17/, 111, 863.
9 Mislim, Salat, 178; Ebt Davad, Salat, 67, 123, 124

97 Bkz.: Ibn Kudime, Ebt Muhammed Muvaffakgddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudime Cemmaili Makdisi (6. 620/1223), e/Istibsar fi Nesebi’s-Sabdbeti ve’l-Ensar, thk.: Ali
Nuveyhiz, Daru’l-Fikr, Beyrut 1392/1972, 136 vd.
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Cunki mescid kabileler i¢in dini ve toplumsal agidan bir merkezdi.
Nitekim hicretten sonra Rastlullah, Kuba’ya varir varmaz Beni Amr b. Avf
kabilesi mahallesinde Kuba mescidini insa etmistir.”® Kuba’dan Medine’nin
merkezine ulasinca da ilk islerinden biri Medine Mescidi’ni bina etmek
olmustur. Kaynaklarimizdan Rastlullah’in, bey’at icin Medine’ye gelen kabile
heyetlerine kendi yurtlarina dondiklerinde oralarda da mescid edinmelerini
tavsiye ettigini goriyoruz.”

6. Kardesglestirme

Kardeslestirme uygulamasi, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden bes
ya da sekiz ay sonra yani h.1/m.622’de baslad:. Tarihgiler, kardeslestirme Ensar
ile Muhacir arasinda Bedir savasindan Once gerceklestigi  konusunda
miittefiklerdir. Nitekim Rastllah, ensar ve muhacitleri Enes b. Malik’in evinde
kardeslestirdi.'® Bunlarin sayilarinin 90-100 kisi oldugu nakledilir.!?! Baska bir
rivayete gére de bunlarinin sayilart 300 kadardi.102

Rastlullah birbirleri ile kardes olmayr arzu edenleri segerek tespit
etmisti.'®® Bu kardeslik akdinin gegerli olabilmesi i¢in, Rastlullah’mn kardes
yapacagt iki kisiden birinin digerine elini uzatmasi, onun da uzanan eli geri
cevirmemesi gerekiyordu. Nitekim, Hz. Peygamber’in bir Ensar ile bir muhaciri
kardes ilan edisini Tbn Ishak “omlarz kargililz olarak birer birer kardeslestirdi. Daha
sonra Ali b. Ebi Talib'in elini tutarak Bu da benim kardesing’ buynrdu” diyerek izah
etmektedir.104

Allah yolunda yapilan bu kardeslik, kan kardesligi hukukunun tizerinde
idi ve kan kardesliginden &te tutuldu. Hatta, kan kardesliginin 6niine ge¢mesi
pahasina kardeslesenler, birbirlerine miras¢t oluyorlardr.’% Bu aslinda, 6zel bir

9%  Ibn Fadlullah el-Umeri, (6. 479/1349), Mesilikii FEbsir fi Menmdliki -Emsar, thk: Ahmed Zeki Pasa,
Kahire 1342/1924,127.

99 Tbn Hacer, elIsdbe, 1, 60, I1, 355.

100 Tbn Sa‘d, er-Tabakar, 1, 238-239.

101 Tbn Sa‘d, Tabakat, 1, 237.

102 el-Amiri, Yahya b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Yahya el-Amiri (6. 893), Bebgetii'I-Mehafil ve
Bugyetiil-Emasil fi Telbisi’s-Siyeri ve’s-Semail, Dari’l-Menahic, Cidde 2009, 144.

103 Halebi, Insanii’l- Uyiin, 11, 96-97.

104 [bniv’l-Kesir, el-Biddye ve’n-Nibdye, 111, 220.

105 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 37; Ibn Habib, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umewe b. ‘Amr
el-Hagimi el-Bagdadi, (6. 245/859), Kitabu'l-Mubabber, thk: 1. Lichtenstadter, Beyrut ty.; 71;
Maktizi, Eb&’l-Hasan Ahmed b. Ali (6. 845/1441), Imti’l-Esma bima Ii'n-Nebiyy mine'l-Abval ve
Emwvil ve'l-Hafede ve’l-Meta’, thk.: Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi, Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
I-XTV, Beyrut 1999, 1, 50.
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miras uygulamast anlamini tagimakla birlikte, Cahliye devrinde gegerli olan adet
ve gelencklere de —gerek seklen gerekse icerik olarak- aykirt idi. Nitekim daha
sonra inen ayet-i kerimelerle muahat ile uygulanan birbirlerine miras¢t olma
htkmt ortadan kaldirildi. 100

Goriluyor ki, Hz. Peygamber, din kardesligini kan kardesliginin 6ntine
gecirmistir. Flbette, onun bu hususta gozettigi hikmet ve maslahat Islam inanci
ve ahlikina dayali bir toplum tesis etmek ve Medine’de behemahal bir Islim
toplumunu meydana getirmek idi. Yoksa cahiliye toplumunda oldugu gibi
asabiyete dayali bir toplum olusturmak degil.

Kardeslestirme bu sekliyle Medineli Mislimanlarin uymast gereken
Ornek bir davranistt. Burada Hz. Peygamber’e tabi olarak hayir kapisini actk
tutmay1 goniilden isteyenlere acik secik bir firsat sunulmustu. Nitekim, sahabiler
kardeslerini secerken aynt zamanda ona baghliklarini bir kez daha butin
benlikleri ile ortaya koyuyorlar ve Yiice Allah’in inayetine mazhar olabilmek icin
birbirleri ile yarstyorlardi. Sahabiler, Allah Rastli’nin kardeslestirme
uygulamasina tam manast ile riayet etmiglerdi. Boylece, belirli bir ilke ve ideal
ugruna yapilan kardeslik, kisisel oldugu kadar, ilmi ve fikri islevleri ile de tatbik
edilmis, kardesler arasinda fikri, ictimai esitsizligin ortadan kaldirilmast yontinde
o6nemli bir adim olmustut.

Muhammed Gazzall kardeslestirme hususunda soéyle demektedir: “Hz.
Peygamber, dimmetin birligini kardeslik temeli iigerine oturtmustur. Ben soziinii ortadan
kaldiran ve ferdi cemaat rubuyla, cemaatin hayrina ve cemaatin emelleriyle hareket ettiren
kardeslik, kendi varlgm: ancak ona bagl oldugu zaman hissettirir, gisterir. Din
kardesliginin yaygimlik kazanmas: cabiliye asabiyetinin erimesi demektir. Nesep, renk, ve
vatan farkinin ortadan kalkmas: demektiv. Islin’dan bagka bir seye bagllik yoktnr ve
ferdin ilerlemesi ve gerilemesi takvdsina baglidir.

Rasiilullaly bu kardesligi, i¢i bos bir is, sadece sozde dedil, 6zde bir kardeslif yani
comertlik, hoggorii, empati, birbirini sevme, birbirinin derdi ve sevincini paylasmaya dayals
gergek bir akit ile gerceRlestinmistiv. .. Ensar, mubacir kardeslerine biiyiik  fedakarlik
gisterip, son derece ikramda bulunuyordn. Hatta, mubacirleri paylasamyorlar, aralarmda
kur'a gekiyorlar, kur'a kime gikarsa muhacir ona gidiyordn. Mubacirler de ensarm bu iyi
niyetini  suiistimal  etmemisler, aggoliliik  yaparak ibtiyaglarmdan  fazlasma  tamab
etmenmislerdir. Rasiilullah da” Ummetimden tek bir dost edinseydim, o Ebii Bekir olurdn.
Fakat, Islim kardegligi daha distiindiir” buynrmuglardsr.”\07

Kardeslestirme ile mesrepleri ve tabiatlar1 birbirine benzessin,
vatanlarindan uzak olmalarindan dolayt kaba-saba tavirlart ortadan kalksin,

106 Enfal, 8/11.

107 Muhammed Gazzall, Fokbus’s-Sire, (gev.: Resul Tosun), Risale Yayinlari, Istanbul 1991, 178-
181.
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aileleri ve agiretlerinden 1irak olmaktan kaynaklanan sikintidart  asilsin
istenmisti.'® Muhacir ve ensarin birbiriyle kardeslestirilmesi ile ilmi ve fiktd
seviyelerinin esitlenmesine yonelik uygulamalara bircok 6rnek sunulabilir.
Nitekim, Cafer b. Ebi Télib ile Muaz b. Cebel’in kardes edilmelerinde oldugu
gibi; onlar huy ve seciye bakimindan birbirlerine uyumlu idiler. Her ikisi de ilme
deger ve 6nem verirlerdi. Hatta Islam’in ilk fakihleri ve alimleri arasinda kabul
edilitler. Nitekim, Cafer b. Ebi Talib icin “Hz. Peygamber'den sonra insanlarm en
¢fdal olan?” denirdi.' Muaz b. Cebel de “heldl ve harann bilme noktasinda onde gelen”
insanlardan kabul edilmistir.'" Aymi zamanda Ca’fer, Mislimanlarin en
hayirhlarindan addedilmistir.''! Mu‘az da o toplum icerisinde hayirh genclerin
en comerdi kabul edilmisti.!!2

Sa‘ld b. Zeyd b. Amr b. Niifeyl ve Ubeyy b. Ka‘b’in hayatlarinda da
aynt Ozellikleri buluruz. Her ikisi de ilme olan meraklari ve gayretleri noktasinda
bitlesitler. Sa‘id b. Zeyd, hadis ve fikih konusunda otorite idi ve bir¢ok sahabi
kendisinden istifade etmisti.!3 Ubeyy b. Ka‘b da ayni sekilde kurrilarin 6nde
geleni, alim ve Hz. Peygamber’den hadis yazan kisi olarak!'* ismi fakih sahabiler
arasinda zikredilir.

Ilmi ve fikhi 6zellikleri ile temayiiz eden sahabilerden diger ikisi de
Mus‘ab b. Umeyr ile Eba Eyyab el-Ensari’dir. Mus‘ab, Hz. Peygamber’in
Akabe bey‘atindan sonra Medine’ye Islim’t 6gretmek iizere egitici olarak
gonderdigi kimsedir.!’> Eba Eyylb ise, Rastlullah’n Medine’yi tesrifinde onu
evinde misafir eden ve ondan ¢ok sayida hadis isiten ve onlari diger sahabilere
rivayet eden bir kisiydi.!1¢

llme verdikleri deger ve onu tahsil etmek igin sergiledikleri gayret
nedeniyle aralarinda tatlt bir rekabet yasayan iki sahabi Selman el-Farisi ve
Ebt’d-Derdd’*Uveymir b. Sa‘lebe’nin adlarint da zikredebiliriz. Nitekim onlarin

108 Stiheyli, er-Ravd, 11, 350.

109 {bn Hacer, e/-Isibe, 11, 237.

110 [bn Abdilberr, e/Ls# ‘b fi Marifet’l-Ashab, 1, 50, ibn Hacer, e/-Isdbe, 111, 426-427.
11 {bn Hacer, e/-Isdbe, 1, 137.

112 {bn Hacer, e/-Isabe, 11, 426-427.

115 fbn Hacer, e/-Lsibe, 11, 46.

14 Tbn Abdilberr, e/lsti‘ab fi Ma‘rifeti l-Ashib, 1, 48.

115 Tbn Hacer, e/-Lsdbe, 111, 421.

116 {bn Hacer, e/-Isabe, 1, 405.
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durumunu gozlemleyen Allah Rastli “Selnan fikih/ anlayss bakimmdan seni gect?™'\
sézleriyle Ebt’d-Derdd’ya takidmis ve bu iki sahabiyi kardes ilan etmisti.

Ayt sekilde Abdurrahman b. Avf ve Sa‘ld b. er-Rabi® arasindaki
karakter benzerligi de dikkat ¢ekicidir. Her iki sahabi de son derecede comert ve
Allah yolunda mal infak etme hususunda géziinii kirpmayan sahabilerdendi.
Nitekim, Sa‘id b. er-Rabi‘, ensar icinde en varlikli kisi olarak bilinirdi. Hz.
Peygamber onu, Abdurrahman b. Avf ile kardes yaptiktan sonra Sa‘d, servetini
paylasmak Ulzere Abdurrahman’a arz etmis,!'s Abdurrahman da comert,
kanaatkar ve gonlii zengin bir kisilige sahip oldugu i¢in ihtiyacini gbrecegi kadar
kiictik bir kismint kabul etmis, daha sonra da, “Bawa Medine'nin pagarim:
gosterin/”11? diyerek kendi alin terinden elde edecegi kazancin pesine dismiis ve
eski varlikli haline kisa zamanda kavusmasint bilmistir. O, sadece mal ve servet
biriktirmek icin ticaretle megsgul olmamus, malinin yarisit (yaklasik olarak
40.000 dirhem parast ile 500 atinr) Allah yolunda infak etmekten geri
durmamigtir.120

7. Ilme Tesvik

Bu kiiciik topluluklar arasinda Islam’in yayilist Hz. Peygamber’in onlari
ilmi ve Kur’ant égrenmeye tesviki ile gerceklesmistir. Nitekim mahallelerde
bulunan kabile mescitlerinin imamlarina da ayni sekilde tavsiyede bulunmus,
onlar da imamlarint ¢ogunlukla kendi asiretlerinin evlatlarindan se¢me yoluna
gitmislerdir.’?! Bu mahalle imamlart aynen Hz. Peygamber’den gordikleri gibi
kendi topluluklarina da Kur’ant dgretiyor ve miphem noktalarini asiret
mensuplarina  actklamaya calistyorlardi.'?  Bunlardan bazidart da  Kur’an
ilimlerinde derinlesen ve ayetleri bir araya getiren sahabilerdi.!?3

Bu asiret ve kabilelerin reislerine ilave olarak, Medine’de Ebu Bekir,
Omer, Osman, Ali, Ubeyy b. Ka‘b, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Mes‘ad
gibi!?* bircok sahabi de yeni Miisliiman olan kardeslerine Islam’ gretmek icin
gayret sarf ediyordu.

Bu baglamda Hz. Peygamber zamaninda Medine Mescidi’ne bitisik

olarak “yatili” bir egitim miessesesinin olusturulmasi gercekten heyecan

17 fbn Hacer, e/-Lsdbe, 11, 362.

118 fbn Hacer, e/-Lsibe, 11, 26.

119 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 111, 227-228.

120 fbn Hacer, e/-Lsbe, 11, 416.

121 fbn Hacer, ¢/-Lsdbe, 11, 354-355, 452, 111, 33-34.
122 {bn Hacer, e/-Isabe, 1, 499, 111, 291.

123 {bn Hacer, e/-Isibe, 111, 366.

124 [bn Sa‘d, er-Tabakdt, 11, 335-343.
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vericidir.!?s Islam tarihi kaynaklarinin da isaret ettigi gibi Suffa, bekar ve fakir
Mislimanlarin sadece barinacaklart bir yer olarak kalmamis, basta Kut’an
olmak tiizere ilim tahsil ettikleri yatli-gindizli bir mektep gibi
degerlendirilmistir.126

Merhum M. Hamidullah’in da ifade ettigi gibi giindtiz Suffa’da ilim
tahsil eden talebelerin sayist bazen 400’e kadar ¢ikiyordu.'?” Muhtemelen artan
talep karsisinda Mescid’de Suffa’ya ayrilan bolim  yetersiz kalinca Hz.
Peygamber Medine’nin degisik mahallelerinde bu glnkii ilkokullara denk
dusebilecek &sittablart agt1.128

Bunlardan bagka daha ileri seviyede Kur’an bilgisi ve ilim tahsili i¢in
Ensar’dan Mahrame b. Nevfel’e ait eve, Daru’l-Kurra adi verilmisti.!?
Mislimanlar egitim 6gretim hizmeti alma noktasinda Yahudiler’den de istifade
edebiliyotlar, cocuklarini onlarin mekteplerine okuma-yazma Ogrenmek icin
gonderebiliyorlardi.130

8. Kadinlarin Konumu

Kabile taassubunun geregi i¢ ice ge¢mis somirtd diizeninin gdriinmez
kilmaya calistigt ve en ¢ok magdur ettigi kesimlerden biri hi¢ stphesiz kadinlar
ve kiz cocuklaridir.

Hazreti Muhammed’in tebligi kadin-erkek, yoksul-zengin, soylu-avam
demeksizin toplumun bitiin kesimlerine kucak acarken, aynt dilek ve duada,
aynt ilkelerde bulusturan bir baslangic noktasina ¢agirtyordu. 13! Nitekim, Asr-1
Saadet’te kadinlart her mesra platformda gérmek mumkundiir. Hz. Hatice’nin
Mekke déneminde Hz. Peygamber’e maddi ve manevi desteginin ne kadar
biiyitk ve 6nemli oldugunu hatirlamak gerekir. Hz. Hatice’nin vefatinin
ardindan son derece Uzillen ve stkintiya disen Hz. Peygamber’in yardimina

125 Semhudi, e, 11, 453-454.

126 Kettani, Abdilhayy b. Semsi’l-Afak Eb&’l-Mekarim Abdilkebir (5. 1382/1962), er-Terdtibii -
Idariyye ve'l-“Amalat ve's-Sma‘at ve'l-Miitdcir ve'l-Haletiil-limiyye elleti Kanet ‘ala ‘Abdi Te'sisi’)-
Medineti’l-Miinevvere, Tiirkcesi: Ahmet Ozel, Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve
Kurumlar, I-111, Tstanbul 1990-92, T, 40, 48;

127 Hamidullah, Is/im Peygamberi, 11, 75-77.
128 Hamidullah, Is/im Peygamber:, 11, 77.

129 Kettani, Terdtib, 1, 56.

130 Kettani, Terdtib, 48-50.

131 Cihan Aktas, Kadimlar Biati, www.sonpeygamber.info/kadinlar-
biatit&cd=1&hl=tr&ct=clnk&gl=tr, 12.04. 2012.
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kosan yine bir kadin Havle bnt. Hakim’dir. Rivayetlere gére Hz. Sevde ve Hz.
Aise ile evliliginde ona yardimet olan kisi Havle’dir.!3?

Hz. Peygamber’in Ensar’dan Es‘ad b. Zirare’nin vefaumn ardindan
onun U¢ kizinin bakimint Ustlendigi bilinmektedir.! Hz. Peygamber’in
Medine’sinde, kadin ve kizlarin egitim 6gretimi'™, kiz ¢ocugu olana verilen
cennet miujdesi,'®  kadinlarin  es  olarak aile icerisinde yetki ve
sorumluluklarindan baska, calisma hayatinda, zanaat ve el islerinde, savas ve
ttbbl hizmetlerde, ticaret hayatinda 6nemli hizmetleri yerine getirdikleri de
zikredilmelidir.!36

9. Toplumsal S6zlesme: Medine Vesikasi

Hz. Peygamber, gerek Mislimanlarin i¢ ve dis glvenligi gerekse
schirde diger inan¢ sahipleriyle bir arada yasama tesebbusii olarak h.1. yilda
kaynaklara kitap, vesika, sahife gibi isimle gecen toplumsal sézlesmeyi yazdirdi.
Hamidullah’a gére takriben 52 maddeden olusan bu sézlesmenin ilk 25 maddesi
Muslimanlarla, son 27 maddesi de musevilerle alakalr idi. Bu sézlesmede belli
basli olarak su hususlara isaret edilmekteydi:

Medine toplumu; Muhacitler, Ensar ve onlara harp halinde yardim
etmeyi kabul eden Yahudilerden olusmaktadir. Bu topluluk biitin diinyanin
gozinde bir dmmettir. Kurucu elemanlarin her biri savas aninda esit haklara
sahiptirler. Yahudilerle isbirligi icin actk kapt birakdmistir. Her vatandas,
kabilesinin, ailesinin, yakinlarinin fertlerine karst olsa bile merkezl otoriteye
yardim etmelidir. Canilerin asla ilticd haklari yoktur. Thtilaf aninda Allah, kanun
ve adaletin yegane mercidir. Onun elgisi Muhammed (as) de yiksek hakem
konumundadir. S6zlesme, esitlerin kurtarilmasi, diyetlerin 6denmesi, yaralanma
vs. gibi durumlarda toplumsal sigorta teskil etmeyi vaz ediyordu. Yahudilerin
Mekkeliletle ikili anlagsma imzalamalarini, multeci kabul etmelerini yasaklamistir.
Savas giderleri Misliimanlar ile Yahudiler tarafindan birlikte karsilanacakti.
Yahudilerin harbe istiraki da Hz. Muhammed’in iznine bagl idi.

Burada kisaca Ozetlemeye calistigimiz  maddeleri ile Medine
sOzlesmesinde de isaret edildigi gibi yeni anlayisin ikame edildigi gézlerden
kacmamaktadir. O da, vesikanin 13-14-15. maddesinde ifadesini bulan “Her
vatandag, kabilesinin, ailesinin, yakmlarmm fertlerine kars: olsa bile merkezi otoriteye

1

o

2 Taberi, Tdarib, 111, 69.

133 Tbn Sa‘d, er-Tabakdt, 111, 608-612.

134 Buhari, 1lim, 32, 35, Miislim, Hay1z, 6,

135 Buhari, Zekat, 10; Muslim, Birr ve’s-Sila, 13, 147,149;

136 Detay icin bkz.: Riza Savas, Hz. Mubammed Devrinde Kadmn, 69.
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yardim etmeli, bir baskast icin din kardesini dldiirmeye tesebbiis etmemeli ve Allah’m
Zimmetine giren mii minlerin birbirlerinin mevldst yani kardesi oldngn” gergegidir.!>

10. Kélelere Yonelik Iyilegtirmeler

Cahiliye Araplarinda ictimai hayat; hiirler, mevali ve kdleler olmak tizere
¢ smuf insan katmanindan olusuyordu.’® Hz. Muhammed, risaletle
gorevlendirildigi toplumda kélelik miiessesesini bir sosyolojik fenomen olarak
ontinde bulmustu. Medine’de Arap kabilelerinden elde edilenlerin disinda
Habesistan,'® Tran,!4 Kipt'4! ve Yemen!#? kokenli olan koleler de meveuttu,
Koleler, daha c¢ok hiir insanlarin giinltik ihtiyaclarina yardim ve destek olmalart
i¢in kullaniliyordu. Bunlarin arasinda hacamat yapan,'#> sulama ve hasat isleriyle
ilgilenen, kilicgt 14 kasap!#, kuyum ustast,'*¢ derici,'¥” marangoz!'#® gibi meslek
ve maharet sahibi olanlar da mevcuttu. Ozellikle kole statiisiindeki kadinlarin,
Cabhiliye devrinde Arap panayirlarindan satin alinarak eglendirici 4 ve cinsel
meta!® olarak kullanildigi bilinmektedir.

Tevrat'ta kolelerin azat edilmesi noktasinda tek bir hikiim yok iken,
Hz. Peygamber, kendi ¢aginin bir gercegi olarak koleligi ele almis, muhtemelen
tamamen kaldirma tesebbiisintin pratik degeri olmayacagt icin, kolelerin

137 Hamidullah, [skim Peygamberi, 1,123, 132. Detay icin bkz.: age, 118-134.

138 Mikdad Mahmad, e/Mevali ve Nizamii'l-Vela mine’l-Cabiliyye ili Evabirs - Asri’-Umevi, Dari’l-
Fikr, Dimagk-Beyrut 1988, 32-33. (Cahiliye ve Islam’in ilk devrinde Araplardaki mevall ve
kole anlayist hakkinda genis bilgi icin bu kitaba bakilabilir.)

139 {bn Sa‘d, er-Tabakdat, 111, 49, Ibn Hacer, el-Isabe, I, 170; 11, 92;
140 Tbn Hacer, e/-Isdbe, 11, 485, IV, 529, VII, 278.

141 Tbniv’l-Esir, Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed (6.630/1232), Usdii 1-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, thk:
Muhammed Ibrahim el-Benna-Muhammed Ahmed ‘Asar-Muhammed Abdilvahhab Fayed,
L-VIL, y.y 1970, 1, 63.

142 Tbn Sa‘d, er-Tabakat, 111, 40-46.

145 Tbn Sa‘d, er-Tabakat, 1, 443- 444; Ibn Hacer, e/-Isdbe, VI, 415, VII, 233.
144 Tbn Hacer, el-Isdbe, VI, 643.

145 {bn Abdilberr, e/-Isti‘ab, 111, 1364; Tbn Hacer, el-Isdbe, V1, 279

146 Tbn Sa‘d, er-Tabakar, V11, 122; Tbn Abdilberr, e/-Isti‘ab, TV, 1656; Ibn Hacer, elIsibe, V11, 148;
Ibn Manzar, Ebtl-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari (6. 711/1311), Lisdni’l-
“Arab, 1-XV, Daru Sadir, I. Baski, Beyrut 1955-1956, VIII, 442.

147 {bn Hacer, el-Isdbe, 111, 65. el-Karaz, deti tabaklamada kullanilan akasya gibi bir agagtan elde
edilen re¢inedir. Bkz: Yakut el-Hamevi, Eba Abdullah Sihabiddin Yakat b. Abdillah er-Rami
el-Bagdadi el-Hamevi, (6. 626/1229), Mu ‘cemii’l-Biildin, Daru’l-Fikr, I-V, Beyrut ty., IV, 325.

148 {bn Hacer, e/-Isibe, 1, 21.
1499 Semhtdi, 174/, 1, 264.
150 {bn Habib, e/-Mubabber, 340.
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htrlestirilmesi ve hiir erkelerden ¢ocuk sahibi olan cariyelerin —efendisinin
vefatt ile- hirriyetine kavusmasinin 6ntini agmistir.’s! Nitekim koleler, sadaka
niyeti basta olmak tizre satin alma, 6lime bagli olarak azat etme, kefaretin geregi
olarak ve mikatebe gibi bir ¢ok yolla hirriyetlerini kazanma imkanina
kavusmuslardir. Hz. Peygamber, askeri bir sefere ¢iktiginda azath kdleleri zaman
zaman Medine’de vekil olarak birakmis, onlart birbirleri ile kardes yapmustir.

11. Ekonomik Destek

Hz. Peygamber, Hayber savasindan (h.7/m.628) sonra Mekke’de
ekonomik kriz ve gecim stkintisinin bas gosterdigi stirecte bir centilmenlik
Ornegi olarak Mekke’nin ileri gelenlerine dagitlmak tizere bir miktar nakdi
yardim géndermis, Ebt Sifyan disinda diger misrikler bu jesti geri
cevirmislerdi. Eba Sifyan ise, onlarin kabul etmedigi bu meblag: fakirlere
dagitarak onu hayirla anmaktan geri duramamustir.'>2 Hentiz aradan bir sene bile
gecmeden Ebt Sifyan’in Misliman olmasinda diger sebepler yaninda Hz.
Peygamber’in bu nazik diisiincesinin de etkili oldugunda kusku yoktur.!3

12. Kabile Anlayisina Yonelik Diizenlemeler
Asiretlere Yonelik Diizenlenme

Medine’deki toplumsal ve idari diizenlemenin temel hedefi asiretlerin
tanzimi ile gerceklesmistir denilebilir. Bu husus, devletin olusumu merhalesinde
kabilelerin yliklendikleri isler ve sorumluluklar cercevesinde birligi tesis etmeye
matuf bir ¢alisma olup, Tslam’in yayilisinda ve kabile olgusunu -olumlu anlamda-
islevsel kilmay1 hedeflemektedir.

Agiretlerin  tanzimiyle, kabile neseplerinin korunmast ve gelisimi
mimkin hale gelmistir. Bu hususta Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadis
sOyledir: “Neseplerinizi Gdreniniz ki sila-yz rabim yapabilesiniz.” 1>

Hz. Peygamber, Medine déneminde her kabileye bir lider tayin etti.!5
Muhtemelen o, kabile mensuplarinin biitiin hallerinden kolayca haberdar olmak
ve toplumsal sorumlulugu liderlerle paylasmak, ayni zamanda Islim’a hizmet
hususunda kabileleri birbitleri ile yarismak, onlara hayirda yarisma ruhunu

151 Hamidullah, Muhammed, Ras#lullah Muhammed, Irfan Yayinevi, Istanbul, 1973, 254. Kéleligin
sona ermesi ile ilgili detay icin bkz.: Ak_yl'iz, Vecdi-Engin, Nihat, “Asr—l Saadette Kolelik ve
Cariyelik”, Biitiin yonleriyle Asr-1 Saddet'te Iskam, 1-1V, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, 1, 505-511.

152 Ya'kubi, Ahmed b. Ebi Ya'kiib b. b. Ca‘fer b. el-Ya'kib, (292/905), Taribu’l-Ya'%ibi, thk:
Abdiilemir Minha, Miesseseti’l-Ilmi Ii’l-Matba‘at, I-11, Beyrut, 1993, 11, 56.

153 Ahmet Onkal, “Davet Metodu”, 133.

15+ Tbn Abdilberr, Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi (6.
463/1071), el-Inbih alé Kabdili'r-Ruvt, thk.: Ibrahim el-Ebyati, Dart'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut
1985/140542-43.

155 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 559.
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kazandirmak, topluma faydali islerde bulunmalart igin bd&yle bir tasarrufta
bulunmustu. Nitekim, Hz. Peygamber’in atugi bu adim kisa zamanda
meyvelerini verdi. Ornegin, Ciitheyne kabilesine mensup bir siir, Islam’in
muzaffer olmast ve cihad vb. faaliyetlerde kabilesinin yapip ettikleri ile s6yle
iftihar etmekteydi:

Biz Mubanmed'in yaninda fethin fecriyiz
Insantarin sniinde bin kisi olarak ciktik!56
Giiven ve Bagliik Duygusu Agilama

Hz. Peygamber, hangi konumda olursa olsun ashabina giiven, moral ve
baglilik duygusu astlamustr. Bir lider i¢in toplumun duydugu giiven ve sadakat
onun islerini basarmasint saglayacak en 6nemli hususlardandir. Nitekim, Hz.
Peygamber’in vefat haberini isiten Hemdan kabilesi, Medine yonetimine sirtint
dénmeye kalkisinca Mervan el-Hemdani bu davraniglarindan vazgecirmek icin
kendi kabiledaslarina séyle haykiniyordu: “Ey  Hemdanlilar!  Rasilullib’s  siz
dldiirmediniz. O da sizi ildiirmedi. Islam’dan payimizz alip, afivete erdiniz. Oncekilerinizin
laneti sizi de Rusatmasin, sakin arkanize dondip  gitmeyin! Bir topluluk sizden dnce
Miistiiman oldu, siz de baska toplulngun oniine gectiniz. Eder dinde sebat ederseniz, sizi
gecenlere yetisebilirsiniz. Eder gerisin geri donerseniz, geride biraktiklarmez sizin oniiniize
geger. 5T

Insan Kazanma: Noktasal Takip:

Asiretletle alakali duzenlemelerin hususiyetleri arasinda, asiretlerin tim
fertlerini bir vatandas gibi devlete ve hukuka baglamak yatmaktadir. Onun i¢in
davette bir kisi bile cok 6nemli idi. Nitekim, Rastlullah, Misliman olmalarint
istedigi asiretlere mensup bir sahsa mektup yaziyor, boylece onun vasitastyla
asiretin ve boylarinin ¢cogunun Misliiman olmasi saglaniyordu.!>8

Askeri diizenlemeler:

Hz. Peygamber, askerl konularla alakali olarak da asiretleri tanzim
etmistir. Bu anlamda asiretlere, Islim ordusuna destek kuvveti olarak bayrak ve
sancaklar tahsis edilmistir.’® Her sancak en az on askerden olusmakla birlikte!60
duruma ve zamana gore bir sancagin ya da bir bayragin altinda savasanlarin

156 Tbn Hacer, ¢/-Lsibe, 1,152.
157 {bn Hacer, e/-Isdbe, 111, 488.
158 {bn Hacer, e/-Isdbe, 1, 60, 11, 26, 225-226, 267-268.

159 Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/822), Megazi, nsr: M. Jones, I-111, London 1965-6, 11,
800-801.

160 Tbn Sa‘d, er-Tabakdt, 11, 800.
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sayist en ¢ok bine ulasabiliyordu.!! Asiretlerin bu sekilde diizenlenmesi dini ve
askeri bir gérev oldugu kadar yetki ve sorumluluklarin paylasilmast ve ordunun
moralinin yitksek diizeyde tutulmasi anlamina da geliyordu.

Rasulullah askeri ve toplumsal 6ézellikleri nedeniyle kabile sistemini sekli
olarak aynen muhafaza etmistir. Hatta onlarin ntfuslariin ¢okluguna gére, her
asirete ya da her bir boya bazen raye ya da liva,'s2 bazen iki raye,!3 bazen raye
ve liva,'* bazen iki liva,'o> bazen dort liva'é® verdigi olmustur. Bu raye ya da
rayeleri bir ya da daha fazla, raye sayisina gore kabile lideri ya da liderleri tasirdi.
Sancaktar olmus olan kabile lidetleri, savasin genel stratejisinin disina ¢tkmamak
kayd: ile kendi sorumluluklart dahilinde astlarina istedikleri gibi davranma
serbestisine sahiplerdi.¢”

Hz. Peygamber, zaman zaman sancaktarinin kabilesiyle istisarede
bulunurdu.’® Her bir asiretin bir parolasi vardi. Bu parola sayesinde savasta
birbitleriyle iletisim kurar, birbirlerini tanima imkani bulurlardi. Nitekim, Hz.
Peygamber, Talha’yt Asra seriyyesine gonderdiginde ona parola olarak “Y4d
Asratu” ibaresini 6gretmigti.16?

Hz. Peygamber’in kabile ve asiretlere karst ince bir siyaset izledigi
gozlerden ka¢maz. Bu da kabile asabiyetini ve asiret Ovglisini siyaseten
kullanma anlamina gelebilir.'’ Ornegin, Huneyn savasindan sonra Hevazin
heyeti Hz. Peygamber’e “Ya Rasiilallah! Biz, kikli bir kabileyiz. Senin de bildigin
sizere biz bifyiik bir beldya ugramis bulunuyoruz. Sen de bize liitufta bulun” demisler ve
nitekim Hz. Peygamber’den gordiikleri itibar nedeniyle miigrik dindaglarina
karsi nesepge kendilerinden olan Muslimanlarin yaninda miicadele etmislerdi.!™

Bir bagka 6rnek de Beni Zafer’in miittefiklerinden, harplerdeki cesareti
ve yigitligi ile bilinen Kuzman b. Hars isminde bir minafikla alakalidir.
Kuzman, Uhud savasinda miusriklere karst savasirken yaklasik alt1 yedi yerinden

yaralanmistt. Ona soyle dediler: “Cenneti hak ettin Y Eba’l-Gaygit!” Bunun iizerine

11 Vakidi, el-Megazs, 11, 800-801.

162 fbn Kesir, Usd, 1, 61; Ibn Hacer, e/-Lsdbe, 1, 452, 111, 237, 247, 344, IV, 416.
163 Tbn Hacet, e/-Isibe, 111, 446.

164 Tbn Hacer, e/-Lsdbe, 111, 26-27, TV, 101-102.

165 Tbn Hacer, e/-Isdbe, 1, 164, 247, T11, 565.

166 Tbn Hacer, e/-Isibe, 1,499, T1, 99, 280, 439.

167 Tbn Hacer, ¢/-Lsdbe, 1, 403.

168 Tbn Hacer, ¢/-Lsdbe, 1, 304.

169 Tbn Sa‘d, er-Tabakdt, 111, 219; ibn Hacer, e/-Isabe, 1, 351.
170 bn Hacer, e/-Lsibe, 111, 43-44.

171 Vakadi, Megazd, 111, 950.
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soyle cevap verdi: “Allab’a yemin ederim ki biz (cennet igin dedil) kabilemiz icin
savagtif.”\7?

Sahabeden Abdullah b. Kays kendi kabilesi olan Beni Nasr b. Riyab’a
kars1 s6yle demekteydi: “Yd Rasilallah, Beni Riyab helak oldu! Allah’im onlarm
belalarmz artr73

Ordunun Teghizine Istirak

Harp esnasinda agiretlerin  hazirlanmasina  gelince, asiretin  kendi
mensuplarmin kendi techizatlarint hazirlarlardi. Orf olarak her asiret mensubu
silaht ve binegini yaninda getirir,'”* yiyecegini ve icecegini kendileri temin
ederlerdi.!” Hz. Peygamber onlara savasa hazirlanma konusunda sadece Tebuk
seferi Oncesinde hazirlik yapmalarint emretmisti. Nitekim cok zor sartlarda
asker techiz edildigi icin bu orduya ceysii'l-usra (zotluk ordusu) ismi verilmisti.
Rasulullah o sene (h. 9) zengin ve varlik sahibi kisileri mallarini Allah yolunda
infak etmeye tesvik etmisti. Nitekim varlikli bir sahabi olan Hz. Osman malinin
buytk bir kismini orduya tahsis ederek katilmis, yaklasik bin dinar hibe ederek
fedakarlikta bulunmustu.'’® Ayrica Kur’an mallarint Allah yolunda infak eden
mi’minlerin dhirette biiytk bir ecre nail olacaklarini mijjdelemistir.!””

Devlet Gelirlerinin Taksimi

Medine ddneminin baglarinda gazéalarda kili¢ sallayan insanlarin en
onemli geliri belki de sadece savas meydanlarinda elde edilen ganimetlerden
aldiklart paylardi. Tster savas yapilsin, ister yapilmasin askeri faaliyetlerinden elde
edilen gelitler askerler arasinda taksim ediliyordu.!

Kabilelerin  tanzimi, sadakalarin  toplanmast  ve akile islerinin
diizenlenmesinde de ise yartyordu. Devlet, istedigi ehil ve liyakat sahibi sahst
vergi memuru (amil) olarak re’sen atayabildigi gibi herhangi bir kisiyi kendi
kabilesine gorevlendirerek!” ya da akrabalik baglari yoluyla kendi evlatlart

172 {bn Hacer, e/-Isdbe, 111, 235.
173 fbn Hacer, ¢/-Lsdbe, 11, 361.

174 Mélik b. Enes, Eba Abdullah el-Himyeri (6. 179/795), ei-Muvatta’, Cagri Yayinlari, I1. Bask, I-
11, Istanbul 1992, 11, 444-445.

175 Tbn Hacer, e/-Lsibe, 1,

176 Ibn Hisam, IV, 115.

177 Bakara, 2/195, 262.

178 Vakidi, e~-Megiz, 1, 99-100.

179 Nevevi, Yahya b. Seref, (6. 627/1230), Tehzibii'l-Esmai ve’l-Liigat, nsr: F. Wistenfeld, I-11,
Beyrut t.y., I, 193.
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araciligiyla vergilerini toplayabiliyordu. Nitekim, Rastlullah, Yezid b. Ebi
Stifyan’t dayilart Beni Firds’a vergi memuru olarak (amil) tayin etmisti.!s0

Ote yandan vergi toplamakla yiikiimlii olan bir kabile iiyesi hem kendi
kabilesi i¢erisinde hem de beytiilmale sagladigi katki nedeniyle devlet bagkanlart
gozinde itibarl kabul edilirdi. Béylece kabilesi ya da asiretine vergi memuru
olarak atanan kisi, kabilesinin tamamina kolayca ulasma imkani elde edebiliyor,
vergilerini kolaylikla tahsil ederken, fakirlerin zulme, zenginlerin haksizliga
ugrama endigeleri ortadan kalkiyor, vergi memutlarinin  bilgisizliginden
kaynaklanabilecek sorunlarin 6ntine gecilmis oluyordu.

SONUC YERINE

Cahiliye’den Tslam toplumuna gecis siirecinde asabiyet konusu énemli
oldugu kadar kuskusuz genis ve farklt uzanimlari olan bir meseledir. Ancak biz
burada Hz. Peygamber’in de igerisinde bulundugu toplumun “kardeslik
temelinde” bir fotografini tespit etmeye calistik.

Hz. Peygamber, teblig vazifesini yiiklendigi ilk giinden, hicretine,
hicretinden vefatina kadar kadar gecen yirmi iki kiisur sene igerisinde inang
birligine, ahlaka ve hukuka dayali bir toplum ingai icin gayret gostermistir.

Bu ¢aba, bir anlamda, yerel ve tarihsel imkanlari/imkansizliklart veri
olarak kabul eden ve vahyin 1s1inda Allah’in yer yuztnde halife olarak yarattig:
insan1 merkeze koyan, nebevi gelenegin izini takip eden bir ¢abadir. Bu ¢aba,
insant ve onun varolussal degerini, dogasini, etnik ve kiilttirel kokenini dislayan,
Otekilestiren, ayristiran, bolen, parcalayan degil kaplayan, kapsayan, kusatan,
kucaklayan, butinlestiren, &esrette tevhide odaklanan bir ¢cabadir. Bu ¢aba, gecmisi
ve onu tagtyan gelenegi tamamen reddetmeyen, dogasi geregi iyi ve giizel olant
ibka eden, fitraten kotii ve zararli olani ilga eden, tstelik yeni glizellikler ve
iyilikler ihdas eden evrensel mesaji “medeniyet” insa eden bir ¢abadir.

Bu, Bilallerin, Selmanlarin, Zeydlerin, Ammarlarin; Alilerle, Osmanlarla,
Omerlerle, Eba Bekirlerle ayni safta, omuz omuza olma cabastydi. Onciileri
Muhacir, onlara salt yurtlarini degil gontllerini de acanlart Ensar’di. Her ikisi
“uhuvvet” potasinda eriyip sahabi/arkadas oldular, ona layik olacaklar ise
“Ummet”.

Ingiliz mustesriki Hamilton A.R.Gibb’in ifadesiyle: Yeni Islimi toplummn
biitiin bireyleri arasmdaki fardeslik, dinyevi statiileri ve Zenginliklerindefi farkliiklara
ragmen kigiliklerin i%dinde tasidiklar: dederde esitlikle artmis; bu prensiplerle takip edilen
karsilikly iliskiler ve vazifeler bir Allab’a gisterilen iblds ve digsal itaat terimleri ile
belirlenerefe derinlestirilmistir.’s!

180 Tbn Hacer, ¢/-Lsibe, 111, 656-657.
181 Gibb, H. A. R., Is/im Medeniyeti U{eﬂﬂe Arastirmalar, Endilts Yayinlari, Istanbul 1991, 17.
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OZET

Her ne kadar fiksh usulii ilmi sonraki donemlerde tesekkil etmisse de bu ilme ait bazi
temel esaslart Hz. Peygamber’in tasarruflarindan ¢tkarmak mimkandir. Hz. Peygamber
kendi s6zleri ile vahyi (Kur’an) delil siralamasinda birbirinden ayirmis olmasina ragmen
sonraki devirlerde birbirine yaklastirma gayretleri s6z konusudur. Bu noktada Hz.
Peygamber’in ser’i konularda igtihat edip etmedigi tartisma konusu olmugtur. Hz.
Peygamber’in ictihadint -sonradan olustugu sekliyle- kiyas, 6rf/adet ve onceki setiatlar
icin ilk ntveler olarak almak mumkindir. Biz bu calismamizda Hz. Peygamber
devrinde “delil deyince ne anlastliyordu?” sorusunun cevabint bulmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, beyan, Vahy-i gayr-1 metluv, delil, ictihat, insanlarin
maslahat.

THE FOUNDATIONS OF USUL AL-FIQH: LEGAL EVIDENCES IN
PROPHET’S TIMES

ABSTRACT

Although usul al-figh as an Islamic discipline had been developed later, some major
criteria of methodology could be found in the Prophet Muhammad’s words and deeds.
The Prophet had clearly separated his words and the verbatim revelation (the Qur’an)
in terms of superiority in his life. But, after his death, scholars tried to ease the
separation between Prophet’s words and the revelation. This investigation led them to
discuss whether the Prophet’s private opinions are possible or not in the legal issues.
According to our conclusion, the Prophet’s private opinions gave birth to legal analogy
(qiyas), customs, and eatlier laws —as they were documented later- in Islamic legal
methodology. Mainly, we examined the literature by asking “what does legal evidence
mean?” during the life of the Prophet.

Key Words: Evidence, dalil; Un-read revelation, Wahy ghayr-i matluw; juristic opinion,
ijtihad; earlier laws, public interest, maslaha.

1 Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eylill Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku ABD Ogretim
Uyesi.
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Giris

Dini ilimlerin hepsinde oldugu gibi fikth usuli icin de Kur’an
tartismasiz en basta gelen delil ve kaynaktir. Onu agiklayan Hz. Peygamber’in
tavrinin kaynak degeri konusunda da ciddi bir gbriis ayriligi yoktur. Klasik
dénemde yapilan tartigmalar Kur’an hiikiimleri ile Stnnet’in birbiri ile olan
irtibatt noktasinda “stibut” ekseni Uzerinden yirimistir. Kur’an ayetlerinin
tespiti, muhafazast ve nesilden nesile orijinal haliyle ulastirilmast konusunda
herhangi bir siipheye mahal vermeyecek kesin kanaat hakim iken, 6zellikle abad
haber nevinden olan stinnetin Hz. Peygambet’e aidiyeti, tespiti ve yorumlanmast
konlarinda fikhi mezheplerin olusumuna ekti edecek kadar ciddi goriis ayriliklart
s6z konusudur. Hatta sinnetin nakli ile ilgili bu tartismalart Hz. Peygamber
devrine kadar gotiirmek mumkindir. Ancak Kur’an ayetleri icin boyle bir
tartisma s6z konusu degildir.

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in beyani ile Kur’an ayetleri, her ne kadar
Hz. Peygamber’in fem-i muhsininden sadir olsa da, tamamuyla ilahi beyandir;
katisiksiz vahiydir. Bu noktada stinnetin ayni konuma sahip olup olmadig
tartismalidir. Onu Kur’an vahyi ile aynilestirme dusiincesinde olanlar; Kut’an’a
bagli olarak ikincil dereceden vahiy oldugunu soyleyenler; stinneti Kur’an
vahyinden ayr1 bir delil olarak ele alanlar; ve stinnet’i kendi icerisinde tasnife tabi
tutup bazisint vahyin disinda degerlendirenler de vardir. Hz. Peygamber’in
beseri yoniint dikkate alarak stinnetin kaynak degeri tzerinde yorum yapan
fakihler onun tasarruflarini “peygamber” olarak yaptiklari ile “beser” olarak
yaptiklari seklinde iki ana kategoride inceletler. Bu son nokta esasinda stinnet’in
kaynak degeri ile ilgili tartismalarin mihverini olusturur.  Hz. Peygamber’in
ictthad edip etmedigi tartismasi da bu zemin tizerinde yapilir.

Hz. Peygamber bir beser olarak peygamberlik vazifesini ifa ettigi icin
elbette onun beseri yoniinii muhafaza ederek vahye muhatap olmasi inceleme
konusu olacaktir. En temel kaynak olan Kur’an’in, Hz. Peygamber’in ilahi vahye
mubhatap olmastyla birlikte onun beseri yoniine de vurgu yapmast bu tartismada
yonlendirici olmustur. Hatta bu konunun tartistimasinda Hz. Peygamber’in
Kur’an ayetleri ile kendi sozlerini birbirinden titizlikle ayirmast da 6nemli
etkenler arasindadir. Ancak bir yandan, bazt Kur’an ayetlerinin  Hz.
Peygamber’in her s6ziintin vahiy oldugu sekilde yorumlanmasina musait olmast,
diger yandan ilahi vahiy ile kendi sézlerini birbirinden ayiran bir peygamber
portresi elbette fikih usulctlerinin dikkatini ¢ekecek kadar Gnemlidir. Birinci
yaklasimi benimseyenlere gbre bu konuda tartismaya devam etmek yersizdir.
Hz. Peygamber’in beseri yontnt de dikkate alarak konuyu inceleyenler i¢in ise
hangi davranslarinin beseri, hangi davraniglarinin peygamberi oldugu konusunu
acikliga kavusturacak net tasnifler yapilmis degildir.
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Biz bu ¢aligmamizda Hz. Peygamber’in kayda ge¢mis tasarruflarindan
bazilarinda —beseri veya peygamberi tartismalarina girmeden- fikih usulii ilminin
altyapisint olusturan esaslarin niivelerini bulmaya calisacagiz. Ozellikle sonradan
olustugu haliyle usuliin en temel Unitesi olan ger7 deliller ve buna ilhak
edebilecegimiz diger delilleri Hz. Peygamber’in tasarruflari tizerinden anlamaya
calisacaglz. Maksadimiz Hz. Peygamber’in tasarruflarint  peygamberi-beseri
tasnife tabi tutmak degil, bu tartisma tzerinden Hz. Peygamber’in hukuki
tasarruflarini fikih usuld disiplini tizerinden anlama ve anlamlandirma gayretidir.
Kanaatimizce sonradan formile edilmis ve detaylart belitflenmis olan fikih usuli
ilminin niivelerine Hz. Peygamber’in tasarruflarinda rastlamak miimkiindir.
Hatta sonraki gelisimini de dikkate alarak sOyleyecek olursak Hz. Peygamber
doénemi fikih usulii ilminin embriyotik sathalarini olusturur.

TARIHI ARKA PLAN

Fikih usult bir bilim dali olarak hicti ikinci asrin sonlarina dogru
goriinir hale gelmeye baslamis ve tedvini besinci asrin sonlari ile altinct asrin
baslarina kadar uzanan bir devrede tamamlanmustir. S6z konusu devirde usule
ait hemen hemen her bir meselenin esaslart ve sartlart belitlenmis; bu ilmin
kaideleri ve gerekli istilahlart tayin edilerek fikih usuldi mustakil bir ilim dali
haline getirilmistir.? Fikth usuliiniin tedvin déneminde gegirdigi evreleri ilgili
yazili kaynaklardan takip etmek mimkiindir.? Ancak tedvin 6ncesi Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin dénemlerini kapsayan erken dénemde ise fikih
usuliiniin ne zaman ortaya ¢tkmaya basladigi ve konuyla ilgili terminolojinin
nasil olustuguna dair tablo bu kadar net degildir. Ayrica, bizim ulasabildigimiz
kadariyla bu dénem ile ilgili miistakil ¢alisma yok denecek kadar azdir. Konu,
genellikle fikih usult kitaplarinin giris kisminda veya hukuk ve tesri tarihi ile
ilgili calismalarin ilgili béliminde yer alir.

Islam 6ncesi donemde Hicaz bélgesinde yasayan Arap toplumunda -
kabile kiltiirtine dayalt bazt kurallar hari¢- 6rgltli bir siyasi otoriteye dayalt
organize olmus bir hukuk sisteminin bulunmamast fikhin ve ona ait usuliin
olusum stirecini uzatan amillerden biri olmasi muhtemeldir.# Bu bélgede ilk defa
devlet otoritesini kuran ve hukukun arkasina devlet yapturimini koyan Hz.
Muhammed (s.a.s.) dir. O, aldig1 vahye istinat ederek Islam’in hukuk sistemini
kurarken belitli bir metot takip etmis, fakat sartlar ve konumu geregi
metodolojiden ziyade uygulamayr esas alarak usulin ilmi bir disiplin haline

2 Seyyid Bey, Ussl-i Fikib, s. 44.

3 Genellikle fikth usuliinin tedvininin miigtehit imamlarla bagladigi goriisii hakimdir. Bu
konuda elimize ulasan ilk eser olma ézelligini koruyan Imam Safi’nin erRisale adli eseridir.
(Ferid Ensari, Usil Terminolojisi, s. 155-156).

4 Schacht, “Pre-Islamic Background”, s. 29; Hashmi, “Islamic Jurisprudence”,s. 9, 15, 61-62.
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getirilmesini  sonraki nesillere birakmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda fikih usulinin temel esaslarina dair isaret ve ntveler bulmak
mimkin olmakla beraber, kanaatimizce, bu devirde fikth usuliiniin sonradan
gelistigi sekilde tesis edildigini sdylemek miimkiin degildir.3

Meseleye kronolojik bir perspektifle yaklasacak olursak, Hz. Peygamber
devrini, fikih usuliiniin olusumunun cekirdek dénemine benzetilebiliriz.6 Diger
bir ifadeyle, yapisal mevcudiyeti olmakla birlikte islevi sonra ortaya cikacak
sekilde programlanmustir. Fikih usuliintn ilk temellerinin yogun olarak ortaya
ctkmaya baslamast hukuki uygulamalarin agitlik kazandigt Medine dénemine
rastlar.” Hz. Peygamber, dini hiikimleri bir yandan talim edip diger yandan
uygularken, bu ahkamin sonradan sistemlestirildigi sekliyle ritkiin ve sartlarin
belirtmeksizin onlart emir, nehiy, tavsiye veya uygun gérmeme seklinde ortaya
koymustur. O, bu tasarruflarinin hukuki anlamda ne ifade ettigini etrafindaki
insanlarin anlayisina brrakmustir.® Ancak bir meselede karar verirken esas aldig
delilleri de etrafindaki insanlarin anlayacagi sekilde ifade etmekten de
cekinmemistir.

> Apaydin’a gére de miigtehit imamlar dénemi 6ncesi “..bugiin bizim anladigimiz manada bir
fikih usuliinden bahsedilemez” (H. Yunus Apaydinin Gazilinin Mustesfa'sina  Lslam
Hufkuknnda Deliller adiyla yaptigi ¢evirinin “Giris” kismy, s. v1). Karaman ise meseleyi bir adim
daha ileri gotirerek Hz. Peygamber devrindeki fikhi faaliyetleri séyle ifade eder: “Gerek
usuliin ve gerekse fiurd’un temelleri, Hz. Peygamber devrinde atilmustir. Hatta esas itibariyle
tamamlanmistir,” (Karaman, [siam Hukuk Taribi, s. 56).

6 A. Hallafa gore Islam’in tesri tarihini dérde ayrir. Tlki Hz. Peygamber dénemi olup testi ve
tekvin dénemidir: 610-632. Tkincisi sahabe devri tefsir ve tekmil donemidir: Hicri 11-90.
Uciincit devir tedvin ve Miigtehit Imamlar dénemidir: gelisme ve tesriin meyvelerini verdigi
dénem: Hicti 100-250 hatta 350’ye kadar uzanir. Dérdinctt devir ise taklit ve donukluk
dénemidir. Hicri dérdiinet asrin ortalarinda bagslar. Ne zaman sona erecegini ancak Allah
bilir. (Hallaf, [/n-i Usiil-i Fikh, 219)

7 Kése, “Islam Hukukunun Olusumu ve Tarihsel Donemleri” s. 43. Miistestik Shelomo Dov
Goitein’e (6. 1985) gore, Islam Hukuku Medine déneminin ikinci yarisinda, hicti 5. yildan
sonra dogmustur. O zamana kadar Hz. Peygamber neredeyse hukuki meselelerle dini bir
perspektifle ilgilenmemistir. Goitein bu iddiastnt Maide, 5: 42-51 ayetleriyle destekler. “
Eger sana gelirlerse ister aralarmda  hiikiim ver, ister onlardan yiiz cevir...” ayetiyle arttk Hz.
Peygamber’in  Yahudiler tarafindan da bir haken olarak kabul edildigi anlasilmaktadir.
Goitein’e gore bu ayetin nazil olmasina kadar Hz. Peygamber, yargt ile ilgili faaliyetleri
peygamberlik vazifesinin bir parcast olarak degerlendirmiyordu. Fakat bundan sonra hukuki
alanda da ayni inang alaninda oldugu gibi aihili abkim terk edilip yerine Islam’in Ggretileri
konmaliydi. Goiten’in bu tespiti, bazi elestirilecek yanlar olmakla birlikte, Tslam Seriati
fikrinin Kur’an sonrast dénemde ortaya ¢iktigint hatta onun kopya bir hukuk oldugunu iddia
eden basta Adrian Reland (6. 1718) ve onun takipgisi Ignaz Goldziher (6. 1921) ile baz
yonleriyle Joseph Schacht (6. 1969)’a bir cevaptir. Goiten’in bu tezine gore, Islam fikhi ve
ona ait usuliin temelleri bizzat Hz. Peygamber déneminde ortaya konmustur. (Ulrike Mitter,
“Unconditional Manumission of Slaves”, s. 116 ve dipnot 4; Goitein, “The Birth Hour” , s.
72-73)

8 Seyyid Bey, Usil-i Fikih, s. 16.
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DELILLER

Hz. Peygamber, Islam dininin aslin teskil eden ilahi vahyi, etrafindaki
insanlara ileten ve onlara aciklayan yegane kisidir. Sahabe-i kiram, Bakara, Al-i
Imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Nur ve Ahzab gibi ahkam ayetlerini i¢ine
alan sureleri Hz. Peygamber’den isitmis; namaz, oruc ve hac gibi ibadetlerinin
nasil ifa edilecegini de yine onun agzindan duymus ve uygulamay: gérmuslerdir.
Dolayistyla ser’i ahkamin kaynagi konusunda vahiy ve Hz. Peygamber’in
aciklama ve uygulamalarinin delil oldugu stiphe gétirmez bir gercektir.” Vahiy
ve onu actklayan kendi tasarruflarina ilaveten, sahabenin tavir, davranig ve
sorulartyla ilgili olarak Hz. Peygamberin yorum ve degerlendirmelerde
bulundugu da bir gercektir. Bu noktadan hareketle Seyyid Bey, “Hz. Peygamber
devrinde deliller, Kur’an, Stunnet ve kiyas olmak tzere t¢ tanedir” hitkmine
varir, hatta o devirdeki fikih usulini bu ti¢ meseleden ibaret gorir.! Her ne
kadar Kur’an tabiri yerine bazen “vahiy” ifadesi kullanilsa ve “stinnet” ifadesi
nadiren kullanilmis olsa da Hz. Peygamber devrinde “kiyas” kavrami tedvin
devrinde anlagildigt  sekilde hentiz  sistemleserek terim  anlamlarin
kazanmamustir.

Hz. Peygamber’in davramslariyla ilgili rivayetlerden anladigimiz
kadariyla o dénemde “vahiy” dini bir meselede en basta gelen belirleyici bir
delildir. Hz. Peygamber hem ilahi vahyi insanlara ulastirma hem de onu
aciklamakla gorevlendirilmis bir el¢i oldugu i¢in uygulama esnasinda yeni ortaya
ctkan detaylar konusunda yorum yapip hikiim veriyordu. Bu yapiya gore, Hz.
Peygamber devrinde delilleri soyle siralamak muimkindir: en basta vahiy;
sonrasinda o vahyin agtklanmasi, febyin; bu esnada vahye benzeyen yorumlar
vahy-i gayr-i metliv; kaynaginin ictihad/kiyas olup olmadigi tartismalarina konu
olan Hz. Peygamber’in bazi uygulamalart ile nihayetinde bitin bu
saydiklarimizin disinda kalan diger deliller. Kur’an ayetleri disinda kalan Hz.
Peygamber’in biitlin uygulama ve actklamalarini “stinnet ““ delili kapsaminda
degerlendirmek de miimkiindtr. Ancak bu tasnif sonraki dénemlerde ortaya
ctkmis bir anlamlandirma bicimi oldugu ve sahabenin konuya yaklasimint
yansitmadigl icin biz bir Onceki smuflandirmayr esas alarak konumuzu
isleyecegiz.

Hz. Peygamber hayatta iken herhangi bir problemle karsilagan sahabe
konuyu O’na arz etmis ve cevap beklemistir. Hz. Peygamber de, ya kendisine
vahyedilen Kur’an ayetiyle veya bir peygamber olarak Allah’in kalbine ilham

9 Cessas, el-Fusil, 11, 27-42; Satubi, Muvdfakat, IV, 180, 296-308; Hallaf, Iim-i Usitl-i Fakh ve
Taribu’t-Tegr?’, s. 220.
10 Seyyid Bey, Usil-i Fikib, s. 19.
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ettikleri ile ya da akls, hissi ve takdiriyle konuyu ac¢ikliga kavusturmustur.!’ Hz.
Peygamber tarafindan degerlendirilen konu, hurma agaclarinin bakimi veya
savasta ordunun konuslanma stratejisi gibi diinyevi bir mesele olur ve Hz.
Peygamber de konu ile ilgili vahiyle degil kendi diistincelerinden hareketle karar
verdigini bildirirse, o zaman sahabe de kendi gériisiinii uygun bir bicimde ortaya
koymustur. Sahabenin bu tavri Hz. Peygamber’in beseri ifadeleri tizerine bir
yorumdur ve Hz. Peygamber’in vahiy olmaksizin da hitkiim koyduguna isaret
eder. Ancak sahabe Hz. Peygamber’in vahiy ile hareket ettigini veya vahyi bir
peygamber olarak beyan ettigini gérdiigii anda arttk o vahiy herkes icin her
haltikarda kesin ve belitleyici bir delildir.

I.  Vahiy

Vahiy denince o dénemde ilk akla gelen sey Kur’an’t Kerim’dir. Kur’an,
kendisinin tamamen ilahi vahiy ve birinci dereceden delil (kaynak) oldugunu
farklt ayetlerde ifade etmistir. Aynt sekilde O, Hz. Peygamber’e de kendisine
vahyedileni eksiksiz teblig etmesi gerektigini vurgulamustir: “Ey Peygamber, sana
Rabbinden indirileni teblig et...” (Maide, 5:67). Benzer bir sekilde Kur’an, hikim
verme konusunda en 6nemli kaynagin yine bu ilahi vahiy oldugunu Hz.
Peygamber’e bildirmistir:  “.. Aralarmda Allah’in sana indirdigi ile hiikmet. Sakn
onlarm keyiflerine nyma...”(Maide, 5: 49); “Allab’in sana gisterdigi sekilde insanlar
arasinda hiikmedesin diye sana Kitab’t hak ile indirdik; hainlerden taraf olma.” (Nisa,
4:105); “(Ey Muhammed) Sana da o Kitab’s (Kair’an’t) bak, dniindekileri dogrulayuc,
onlar gozetici olarak indirdik. Artik Allah’in indirdigi ile aralarmda hiikmet ve sana gelen
haktan ayrilip da onlarm arzularma wyma...” (Maide, 5:48).

Kur’an, nihayetinde vahyin en 6nemli kaynak olmast meselesinin
sadece peygambere ait bir husus olmadigini, bilakis biitiin inananlari kapsadigini
soyle ifade eder: “Bu, sana, kendisiyle (insanlatt) uyarman igin ve miinzinlere igiit olarak
indirilmis bir kitaptor. ... Rabbinizden size indirilene wynn” (Araf, 7:2-3); “Ey insanlar!
Size Rabbinizden kesin bir delil (Hz. Muhammed) ge/di ve size apagik bir nur (Kur’an)
indirdik.” (Nisa, 4:174); “Eder yiiz cevirirsenizy bilin ki, ben, benimle gonderileni size
teblig ettim...” (Hud, 11:57); “Andolsun, size iginde sizin igin it olan bir kitap
indirdik...” (Enbiya, 21:10); “Andolsun, biz size agiklayir ayetler, sizden once gelip
gecenlerden bir misal ve Allah’a karg: gelmekten sakimanlar igin bir 4giit indirdik.” (Nur,
24:34)  Goruldugi gibi Kur’an, vahiy denince ilk akla gelen seyin Kur’an
oldugunu ve hitkiim vermek icin delillerin en baginda geldigini oldugunu baska
bir yoruma miisaade etmeyecek sekilde acikca ifade etmigtir.!?

W Hallaf, Im-i Usil-i Fakh ve Taribu't-Tesr?, s. 221, 222,
12 Kattan, Taribu't-Tesr?', s. 41-43.
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a. Kur’an

Hz. Peygamber degisik vesilelerle vahiyle ilgili bir “delil” den
bahsederken onun Kur’an oldugunu belirtmistir. “Kur'an senin lebine veya aleybine
delildir.”? Hz. Peygamber’in bu s6ziind “eger onu okur ve emirlerine uyarsan
faydasini  gorirsiin, aksi takdirde senin aleyhine olur”#  seklinde
yorumlayabilecegimiz gibi, Kur’an’in ona inananlar icin en saglam bir delil
oldugu manasinda anlamak da mimkindir. Zira Kur’an, Cenab-1 Hakk’in
gercegi actklamak icin sivrisinegi bile 6rnek vermekten cekinmeyecegini
belirttikten sonra “Allah O’nunla bircoklarm sasirtsr, birgoklarm: da yola getirir.”
(Bakara, 2:46) ifadesiyle onun hidayete giden yolda delil oldugunu ortaya
koyar. “Biz de Kur'an'dan peyderpey dylesine indiririz ki miiminter icin O bir sifa ve
rabmettir, alimlerin ise ancak hasarim artirsr” (Isra, 17:88) ifadesi de yine Kur'an’in
hticcet olduguna en acik delillerdendir. Hz. Peygamber bu noktaya isaret ederek
“Allah bu kitap ile baze kavimleri yiiceltir; bazilarine da alealter” buyurmuslardir.1>
Ayni sekilde Hz. Ali’'ye Peygamberimiz “Senin kavmin birbiriyle miinakasa edecek”
deyince Hz. Ali “Ya Rasiilallah ne buynrursunuz?” deyince, O da: “Allab’in kitabryla
hiifemet.” demislerdir.16

Bitin insanlik icin rehber ve delil olan vahyin -Kur’an- korunup
muhafaza edilmesinin 6nemine yine kendisi isaret etmistir: “Hig gijphe yok ki o
gikri, Kur'an't Big indirdik, — onn koruyacak olan da Biz'iz” (Hicr, 15:9). Hz.
Peygamber hayatta iken ilahi vahyi -Kur’an- yazdirmis!? ve onun muhafazasina
ayrt bir 6nem vermistir. Hatta ilahi vahyin beseri s6zlerle karistirilma ihtimalini
ortadan kaldirmak icin kendi sézlerinin yazilmasina bile ¢ogu zaman miisaade
etmemistir.'® Hz. Peygamber’in bu tutumundan c¢ikardigimiz mana sudur:
Kur’an ile Hz. Peygamberin actklamalart yan yana geldiginde Kur’an vahiy, Hz.
Peygamber’in sézleri ise onu agiklamakla birlikte vahiyle karistirilmamasi
gereken, nispeten ikincil dereceden degere sahip ifadelerdir. Hz. Peygamber’in
sOzlerinin en azindan belli bir siire yazilmamasinda, bu ayirimin bizzat Hz.

13 Muslim, Sabih, Taharet,1.

14 Nevevi, Serbu’l-Miislin, 111, 100.

15 Muslim, Sahzh, Misafirun, 269.

16 Taberani, e/-Mu cemn’l-Evsat, 11, 29.

17 Buhar, Sabih, Tefsir 163; Vahiy esnasinda Hz. Peygamberin halinin tasviri icin bkz.
Hamidullah, Is/am Peyganmbers, s. 77-80.

18 Muslim, Sabih, Zihd, 16; Mahmud, es-Siinnetu fi't-Tegr?’, s. 35-38. Stinnet’in yaziya gegirilmesi
icin bkz. M. Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini” c¢ev. Nafiz
Danisman, AU Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1V, say1. TI-1V, (1955) ss. 1-7; James Gorbon,
“Hadisin Tedvin ve Tasnifi,” ¢cev. Musa Erkaya, Frrar Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007,

cilt: XTI, say1: 1, s. 119-133; Cemal Agirman, “Hadis Edebiyatinin Intikal Safhalart ve Kitabet
Meselesi,” Cumburiyet Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, sayt: 1, s. 155-168.
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Peygamber tarafindan yapimasmnin etkili oldugu kanaatindeyiz. Zira Hz.
Peygamber: “Benden bir sey yazmaym. Kim benden Kur'an’dan baska bir sey yazds ise
onn imha etsin. Benden (sOzI0) bir sey nakledebilirsiniz, bunda bir beis yok...”"
buyurmuslardir.

Diger yandan Hz. Peygamberin “Kim bile bile bana yalan (bir s6z) isnat
ederse cehennemden yerine hazirlansin™ hadisi sahabe sonrast dénemlerde O’nun
sOzlerinin muhafazasi konusunda titiz olunmasi gerektigi seklinde algilanmustir.
Fakat, Hz. Peygamber’in bu séziini bircok sahabe O’nun sozlerini
muhafazadan ziyade kendilerinin hadis naklinde titiz davranmalari gerektigi
seklinde anlamiglardir. Mesela, Abdullah b. Zubeyr babast Ziibeyr b. Avvam’a
séyle sormustur: “Nicin senden Ibn Mes’ud ve diger insanlardan isittigimiz gibi
(cok sayida) hadis rivayeti duymuyoruzr” deyince, Ziibeyr ona soyle cevap
vermistir: “Ben Musliman oldugumdan beri onun yanindan ayrilmadim. Ancak
ben ondan ‘Kinz benim iizerime yalan siylerse cebennemden yerine hazerlansin’ (s6zinti)
isittim” demistir.?! Benzer bir konusma Ebu Katede ile kizt arasinda ge¢mistir.
Ebu Katade zikri gecen hadis sebebiyle hadis rivayeti konusunda ketum
davrandigini agiklamistir. 2 Hz. Aise, Ebu Hureyre’yi Hz. Peygamber’den yaptigt
rivayetlerde dikkatli olmaya davet etmistir?? Enes b. Malik, “Eger hata
etmeyecegimden emin olsaydim Rastlillah’tan isittiklerimi size anlatirdim”
buyurarak Hz. Peygamber’e yanlis bir séz isnat etmekten c¢ekindiklerini
aciklamustir.?* Sahabenin bu hassas tutumu Hz. Peygambet’e yanlis bir s6z isnat
etmektense susmanin daha hayirli oldugu kanaatine varmis olmalarindandir.

Daha Hz. Peygamber hayatta iken vyalan-yanlis isnatlarla onun
ntfuzunu kullanmak isteyen kisilerden de bahsedilirt. Ma’mer b. Rasid’in tahric
ettigi bir rivayette: Bir adam Ensar’in yasadigi bir koye gitti ve: “Beni Hz.
Peygamber génderdi ve falanca kadin ile beni evlendirmenizi emretti” dedi. Bu
haber tizerine Ensar durumu Rastlillah’a ulastirinca adamin yalan séylemis
oldugu ortaya cikti. Hz. Peygamber bunun Uzerine kendisine yalan isnat
etmenin cezasini bildiren s6zi gecen hadisi soylediler.2> Bu hadisin sebeb-: viirudu,
ele aldigimiz haberlerden de anlasilacagi tizere Hz. Peygambet’e sOylemedigi bir
sOzU isnat etme gayretinin Ontine gegmektir. Hz. Peygamber, bu soézi ile

19 Muslim, Sahih, Zihd, 16; Ahmed. b. Hanbel, Miisned, XV1I1, 149, 152,
20 Ebu Yusuf, Kl'fd[ﬂltj/.—/éfﬂil”, 1, 207; Buhat, Sahib, ilim, 38; Miislim, Sahih, Mukaddime, 3; Ebu
Ebu Davud, Siinen, llim, 4.

21 Buhari, Sahib, 1lim, 38; Ebu Davud, Sinen, Ilim, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 30, 42; Tbn
Ebi Asim, e/-Ahid ve’l-Mesini, 1, 162

22 Buhati, e/-Edebn’-Miifred, 1, 311, 488.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1, 424.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 166.

25 Ma’mer b. Rasid, e/-Cinmi’, X1, 261; Tahavi, Serhu Muskili'-Asar, 1, 352-359.
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sOylemediklerinin kendisine izafe edilmesinin 6ntnt kesmistir. Hal boyle
olunca, Hz. Peygamberin Kuran’in muhafazasina gosterdigi titizligi kendi
sOzlerine gostermedigi ortaya c¢tkmaktadir. Veda Hutbesinin sonunda ‘“Burada
hazar bulunaniar, bulunmayanlara teblig etsin’?* emri de sézlerinin muhafazasindan
ziyade duyurulmast ile ilgilidir seklinde yorumlanabilir. Dolayistyla Islam dininin
korunmast ve sonraki nesillere ulastirilmasi gereken en temel kaynaginin (delil)
Kur’an oldugunu Hz. Peygamber bizzat soz ve fiilleriyle gostermistir. O,
Kuran’t hep 6n planda tutmus, kendi sézlerini ise onun bir agiklamast
sadedinde ikinci dereceden delil olarak etrafindaki insanlara 6gretmistir.?’

Hz. Peygamber Veda hutbesinde Kur’an‘n dinin temel kaynagi ve
kendi sézlerinin ondan sonra geldigini ifade etmek icin “size Allah’m kitabin:
emanet ediyorumy; ona sariddgimiz siirece dogru yoldan sapmazsimiz’?3; “Size iki sey
berakzyorum, onun biri dierinden bijyiiktiir: Allabh’'m Kitabr ve siinnetin?’® ifadeleriyle
Kuran’in delil siralamasinda stinnetten Once geldigini ifade etmistir. Bazi
rivayetlerde “siinnetim” lafz1 yerine “ehl-i beytim” veya bazen de her ikisini de
ifade eden ifadelere de rastlanmaktadir.’0 Dolayisiyla Hz. Peygamber, birebir
vahiy olan Kur’an’in mutlaka uyulmas: gereken delil oldugunu ve kendi
aciklamalarinin ise ondan sonra geldigini son bir kez daha dolayl olarak teyit
etmistir.

b. Kur’an’in Agiklanmast: Tebyin

13

Her ne kadar Hud Suresi’nin ilk ayetinde Kur’an’in “... Her seyden
haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri sadlamlastirims, sonra da agtklanns  bir
kitaptir” ifadesiyle agiklandigindan bahsedilse de, Hz. Peygamber’in de Kur’an’s
aciklamakla gérevlendirilmis oldugu ““...Sana da ey Resuliim bu ikri indirdik ki
insanlara  indirileni  kendilerine agiklayasim...” (Nahl, 16:44)3 ayetiyle acikca

26 Buhari, Sahib, 1lim, 9, 10, 37, Edahi, 5, Hac, 132; Mislim, Sab#h, Kasame, 29, 30; Ebu Davud,
Siinen, Tatavvu, 10.

?7 Burada Stinnet’in Kur'an’dan bagimsiz olup olmadigi meselesine girmiyoruz. Bu konu icin
bkz. Hayri Kirbasoglu, Iskin Diisiincesinde Siinnet: Yeni Bir Yaklagim, Ankara: Fecr Yayinevi,
1993; Miirteza Bedir, “Kitap Tanttimy,” Iskim Diigiincesinde Siinnet: Yeni Bir Yaklagim (ve diger
eserleri), M. Hayri Kirbasoglu, Ankara: Fecr Yayinlari, 1993. Isiim Arastirmalar: Dergisi, 2003,
sy. 9, ss. 111-128.

28 Mislim, Sabih, Hac, 19; Tbn Mace, Siinen, Menasik, 84; Tbn Hibban, Sahih, 1, 309.

29 Imam Malik, Muvatta, Hac, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 309, XVIII, 104; Hakim, e/
Miistedreke, 1, 171, 172.

30 Ahmed b. Hanbel, Fadailii’s-Sahabe, 11, 786; Tahavi, Serbu AMt;néz'/z"/—Aﬂin V, 13; Hakim,
Miistedrek, 1, 172.

31 Ayni surenin 64 ayeti ile Al-i Imran 187. ayeti de bu konu ile ilgilidir.
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belirtilmektedir.? Bu ayete gére Hz. Peygamber sadece bir nakilci degil, aynt
zamanda Allah’in hitkiimlerini s6zli veya fiill olarak agiklama, yorumlama ve
uygulamada 6rnek olmak durumundadir.?® Diger bir ifadeyle O, vahyin tebligi
yaninda bir de onun uygulanabilmesi icin detaylandirlmasi ve agiklanmastyla
gorevlidir, zebyin. Ozellikle namaz, orug, zekit ve hac ibadetlerinde Hz.
Peygamber’in yaptigi aciklamalarin Kur’an’da degil onun stinnetinde yer almast
bu izahlarin onun tebyin gérevi ile ilgili oldugunun acik delilidir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’t actklamakla da gérevli olmast durumunu,
“Allah’a ve onun Rasuliine itaat edin”, “Kim Rasiil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur”,
“Peygamber  size  ne  wverdiyse  onu  alm...”>  gibi ifadelerle  beraber
degerlendirdigimizde O’nun beyaninin da dikkate alinmasi gerektigi ortaya cikar.
Zaten Hz. Peygamber de kendi aciklamalarinin da tmmeti icin baglayict
oldugunu s6yle ifade etmistir: “Sige yasakladigim seylerden kagmimz. Emrettidinm
seyleri ise giiciiniiz nispetinde yerine getiriniz.” Sahabenin huzurunda ““Diretenler harig
dimmetimden herkes cennete girecektir’” deyince sahabe “diretenler kim” diye sormus,
O da “Kim bana itaat ederse cennete girer, kim bana isyan ederse diretmis olur”
buyurmuslardir.3® Sahabe-i kiram da hitkim ¢tkarmada Kur’an’mn yani sira Hz.
Peygamber’in beyanina da basvurmanin gerekli oldugu hususunda fikir birligi
icinde olmuslardir. Hatta onlarin bu konuda icma etmis olduklarint séylemek de
mimkiindiir.?’

Goruldugt gibi hem Kur'an hem de Hz. Peygamber’in kendisi,
tebliginin yaninda beyaninin da baglayict oldugu konusunda gerekli uyarilart
yapmistir. Ancak “O’nun her tirld fiili, s6zi ve davranist ayni kuvvette baglayict
mudir?”; “So6zi ile fiili arasinda fark var mudir?” gibi sorular fukahayr mesgul
etmistir. Zahiri ekolinden Tbn Hazm (6. 456/1064) Hz. Peygamber’in sézlii
beyanlarini —o s6z aksi bir durum icermedikge- viicubiyyet; fiili uygulamalarinin
—o fiil bir emrin yerine getirilmesi veya onun beyant olmadik¢a- nedb; ikrarinin
ise sadece mubahliga delalet ettigi seklinde bir yorumlama yolunu tercih
etmistir.3®  Safii ekolinden Gazali (6. 505/1111) konuya dolayli olarak

32 Hz. Peygamber’in Kur'an’da zikredilen diger gérevleri arasinda, Allah’mn ayetlerini tilavet,
kitabt ve hikmeti insanlara Ogretmek ve onlari koétilik ve glnahlardan arindirmak gibi
vazifeleri de vardir. (Bakara, 2:129; Al-i Imran, 3:164; Cuma, 62:2) Ancak bu saydiklarimiz
konumuz ile dolaylt olarak ilgili oldugu icin onlarin tizerinde durmadik.

3 Komisyon , Kur'an Ya/h, 111, 402. Benzer yorumlar igin bkz: Taberi, Tefsir, XVII, 209; Razi,
Tefsir, XX, 211-212; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 574.

3 Maide, 5:92; Nisa, 4:65, 80; Al-i Imran, 3:31; Hasr, 59:7; Ahzab, 33:36; Nur, 2:63.
35 Buhari, Sabih, I'tisam 2; Mislim, Sahih, Fadail 130; Nesai, Siinen, Hac 1.

3 Buhari, Sahih, Ptisam, 2.

37 Saban, Lslam Hukuk Iminin Esaslare, s. 80.

38 Tbn Hazm, e/-Ihkdm, 11, 6.
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deginmis,’ klasik dénem Hanefl usulcileri fiill uygulamalarinin baglayiciligt
konusunda detaylt mitalaalar ortaya koymuslardir.®® Cessas (6. 370/980), Hz.
Peygamber’in fiilleri ile s6zlerini birbirinden ayr1 ele almistir. Hz. Peygamber’in
fiillerini ahkam acisindan vacip, mendup ve mubah olarak tige ayirdiktan sonra
bunlardan birine delalet etmeyen bir yolla sadir olan fiiller konusunda alimlerin
ihtilaf ettigini belirtmistir. Kerh’ye (6. 340/951) atfettigi goruse gore Hz.
Peygamber’in fillerinin viicub, nedb veya ibihaya delalet etmeleri ancak harici bir
delille sabit olur.#! Debutsi (430/1038), Takvimu'l-Edillenin “Efali’n-nebi”
bolimuinde Hz. Peygamber’in kasten yaptigt fillerini vacip, mistehap, mubah ve
zelle olmak tizere dorde ayirarak uyku ve hata gibi fiilleri ilahi hitaba dahil
olmadigt gerekcesiyle disarida tutmustur.®? Hz. Peygamber’in = sézlu
tasarruflarinin icerigini esas almuslar, onlarin baglayicilligini tartismamuslardir.

Diger bir sorgulama da s6z ve fillerinin keyfiyeti ile ilgilidir. Hz.
Peygamber, hangi davranslarini bir peygamber sifatiyla yapmus ve hangileri bu
vasfin disinda kalmistir? Dini-dinyevi, nebevi-beseri veya kazai-siyasi her turlt
aciklama ve yorumu da aynt sekilde baglayict mudir? Siinnetin baglayiciiginin
tespit edilmesi de diyebilecegimiz bu mesele erken dénemden itibaren
gindemde olmus hatta Buhari (6. 256/870) Sahihinde bablari tasnif ederken
bu hususu dikkate aldiginin isaretlerini vermistir.43> M. Simsek’in tespitine gore
Tevitii Mubtelifi'l-Hadis adlt eserinde ¢ok basarili olmasa da bu konuda ilk defa
tasnif yapan kisi Tbn Kuteybedir (6. 276/889).44 Sonrasinda es-$# adli eserinde
konuyu ele alan Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) tasnifi dikkat ceker. Karaman’in
tespitine gore, Kadi Iyaz’in tasnifi aslinda dolayl bir tasniftir. Konuyu “stinnete
saygl” kapsaminda ele alirken miinasebet dolayisiyla stinneti tasnife tabi
tutmustur. > Yine de Hz. Peygamber’in davranislarint dini ve diinyevi olarak
tasnif etmesi 6nemlidir.*0

3 Gazali, e/-Mustasfa, 1, 274, 290, 378.

40 Cessas, el-Fusil, 111, 215-216, 228; Debusi, Takvimu’l-Edille, s. 247-248. Serahsi, Ui/, 11, 83.
Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz: Unal, “Hanefi Usulciilere Gére Hz. Peygamber’in Fiilleri”,
s. 191-199; Hacioglu, “Cessas’in  Hadis Ilmindeki Yeri”, s. 234-249; Simsek, “Islam
Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflar1”, s. 60-90; Nadiye Serif
el-Omerd Ietibadu’r-Rasiil, Beyrut: Muessesetu’t-Risale, 1987.

4 Cessas, e/-Fusil, 111, 228; Acar, Hanefi Usitlii, s. 100.

42 Debusi, Takvimu'l-Edille, s. 247-248; Acar, Hanefi Usilii, s. 101.
4 Buhari, Sahih, tisam, 4.

4 Simsek, “Hz. Peygamber’in Tasrruflart”, s. 60-63.

4 Karaman, “Rasultllah’in Davransslart”, s. 131-133.

>

46 Simsek, “Hz. Peygamber’in Tasarruflar”, s. 67.
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Her ne kadar H. Karaman, “Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi'ye (6.
684/1285) kadar Hz. Peygamber'in davranslarinin baglayicilik bakimindan ilmi
tasnifini actk¢a ve detaylica yapan olmamistir”™ dese de, M. Simsek, Hz.
Peygamber’in fasarruflarm: hukuki olarak ilk 6nce tasnif eden kisinin Karafi’nin
hocast olan Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262) oldugunu soyler. Simsek’e
gbre Abdisselam’in tasnifi “Karafi’deki kadar sistemli izahlar icermese de hocast
olmast minasebetiyle Karafi’nin taksimini etkiledigi ve onun taksimine zemin
hazirladigr” kanaatindedir.®® Abdisselam konuyu dolayli ve 6zet olarak ele
almistir. Herhangi bir kimsenin tasarruflarint siniflandirirken onun en bariz
sifatiyla vasiflandirilmast gerektigini bildirdigi yerde bu goriistini desteklemek
icin Hz. Peygamber’in tasarruflarini dinl hikmi ortaya koyma (fetva), yargt
(kaza, el-htikm) ve devlet baskanligt (imamet) olmak tzere tice ayirmis ve
bunlarla ilgili birer 6rnek vermekle yetinmistir.#

Oncelik ister Abdisselam’a ister onun &grencisi Karifi'ye verilsin,
Karafi Hz. Peygamber’in sz ve fiillerini baglayicilik acisindan ele alip daha
detayll bir sekilde ayirima tabi tutan kisidir. Ona gbre, Hz. Peygamber,
faaliyetlerini icra ederken “peygamber”, “mufti”, “hakim” ve “lider” olmak
tzere dort sifat ile ifa eder. Bu vasiflara baglt olarak Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerini bizzat vahiy, fetva, hukuki ve idari tasarruflar olarak diizenler. Karafi’ye
gore O, peygamber olarak vahyi teblig eder, mifti olarak da vahyin tebyinini
yerine getirir. Bu iki vasifla yaptiklari kiyamete kadar Gmmeti baglayicidir.
Hakim ve idareci olarak yaptiklart ise o andaki mevcut sartlara gére hiikimler
oldugu i¢in 6ncekiler kadar baglayict degildir. Karafi burada vahiy olan séz ve
fiiller ile vahiy olmayani birbirinden ayirmaktadir.®® “O (arzularina gére) hevadan
konugmag. O (nun konusmast kendisine) vabyedilenden baskas: dedildir”” (Necm, 52:
3-4) ayetleri her ne kadar Mekke misriklerinin Kur’an hakkindaki temelsiz
iddialarina bir cevap mahiyetinde inmis olsa da,” burada Hz. Peygamber’in soz

47 Karaman, “Rasulillah’in Davransslar”; s. 135.

4 Simsek, “Hz. Peygamber’in Tasarruflari”; s. 68.

4 Abdisselam, Kava'id, 11, 120-121; Simsek, “Hz. Peygamber’in Tasarruflar”, s. 67.

0 Karafi, e/-Furiik, 1, 357-362; Jackson, “Prophetic Acﬁons”, s. 71-77; (Karafi'nin  Kitabu -Thkdm
Ji Temyizi'F-Letava ani’l-Abkdm ve Tasrrufiti’-Kadi ve'F-Imam adlt eserinden naklen); Karafi'nin bu
dortlii tasnifini modern dénem arastirmactlardan M. Tahir b. Astr 12°ye ¢ikararak
incelemistir. Genis bilgi icin bkz: Makdsidn’s-Seri'ati’l-Islamiyye, Tunus: Nesru’s-Sirketi’t-
Tunusiyye li’t-Tevzi, 1978.

51 Taberl bu ayeti “Muhammed bu Kuran’t kendi hevasindan uydurmaz; O Kur’an
Muhammed’e Allah tarafindan vahyedilmistir.”  (Taber, Tefsii, XXII, 497-498) seklinde
yorumlayarak burada konunun Kur’an oldugunu agik¢a vurgulamistir. Bu ayetlerin sebebi
ntizulii “Migriklerin Muhammed, aleyhisselatii vesselam, Kur’an’t kendi uyduruyor demis
olmalaridir.” (Elmalil, Kur’an Dili, VII, 7567) Zaten bir 6nceki Tur suresinin sonu da yine
Miisriklere benzer konulara verilen cevaplarla ilgilidir.
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ve fillerinin kastedildigini distinerek O’nun her bir s6z ve fiilinin ayirima tabi
tutmadan vahiy oldugunu kabul edenler de vardir.5?

c. Vahy-i Gayr-i Metliiv: “Hikmet”

Hz. Peygamber’in saghiginda olmasa da, sahabe déneminde O’nun
tasarruflarinin mahiyeti konusu tzerinde bazt yorumlar yapilmistir. Abdullah b.
Abbas’a isnad edilen “Kur’an’dan baska vahiy yoktur”3, Amr b. Ma’dikerib’in
rivayet ettigi ““... Bana (Rastltllah) Kur’an ve onun benzeri verildi...”>* ve
“Allah bana sizin algak géntllii olmanizi vahyetti”>> vb. rivayetler yaninda kabir
azab1 ve recm cezast gibi konularda Kur’an’dan baska Hz. Peygamber’e vahiy
geldigine dair ifadeler bulunan haberler vardir.®® Bu rivayetleri bir yoniiyle
formiile eden tabilnden Ubeyd b. Umeyr’e ait “Peygamberlerin riiyalari
vahiydir” 57 ifadesi konunun tabiin déneminde de tartisildigini gosterir.”® Hz.
Peygamber’in fiil ve tasarruflarinin vahiy ile ilgisi ve bu miinasebet tzerinden
baglayiciiginin tartistlmasi tabii olarak bu konu ile ilgili olabilecek Kur’an’
ayetlerine miracaati da kaginilmaz kilmstir.

Yukarida degindigimiz Hz. Peygamber’e itaati &gtitleyen ayetler
yaninda kimi arastirmacilara gére, “Kur’an’in bazi ifadelerinden (Bakara,
2:143,187,231,239; Ahzab, 33:37; Hasr, 59:5; Kiyamet, 75:16-19; Cuma, 62:2;
Alak, 96:9-10; Fetih, 48:15 vb.) Yiice Allah’in Hz. Peygamber ile Kur’an vahyi
disinda iletisim kurdugunun” anlasildigt kanaatindedirler.®® Imam Safii (6.
204/819) “... Onlara kitap ve hikmeti igreten iimmi bir Peygamber ginderen O’dur ...”
(Cuma, 62:2) ve Bakara, 2:129, 159, 231; Nisa, 4:113 ayetlerinde gegen “kitab”

52 Kiya el-Harrasi, Abkdmn’l-Kur'an, 1V, 393; ibn Kesir, Tefsir, V11, 343; Cessas, Hz.
Peygamber’in olaylar hakkinda ictihat etmesinin caiz olmadigina bu ayetle delil getirenlerin
yanildiklarint ifade etmektedir. Onlarin mantigina gére Hz. Peygamber’in ictihadinin da
vahiyden sadir oldugunu kabul edecek olursak, o zaman O’nun ictihat ile varmis oldugu
sonug da vahiy olmus olur. (Cessas, Abkdnm, V, 297) Béyle bir seyi de kabul etmek mumkiin
degildir.

53 Tahavi, Mugkili’l-Asdr, XIV, 466-468.

54 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXVIII, 410.

5 Ebu Davud, Sénen, Edeb, 48; Muslim, Sahih, Cennet, 16.

5 Kur’an diginda vahiy geldigini belirten rivayetlerin tahlili icin bkz. Binyamin Erul, “Kur’an
Disinda Vahiy Geldigini Ifade Eden Hadislerin Tahlili,” Istmiyit, c. 1, s. 1, Ocak-Mart (1998)
ss. 55-72; Nihat Hatipoglu, “Hz. Peygamber (s.av.)’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini Red
Diustncesine Yonelik Bir Alan Taramast-Tahlil ve Elestiri,” Islami Arastirmalar, c. XXI s. 3-4
(1998) ss. 273-295; B. Erul, “Bir Alan Taramast: Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi,” f:/ém@/zﬁt, c. 11, s. 1, Ocak-Mart (2000) ss. 161-184.

57 Buhari, Sahih, Vud®’, 5; Sifatu’s-Salat, 77.

5% Hrul, “Elestirinin Elestirisi,” s. 163.

59 Erul, “Hadislerin Tahlili”, s. 55.
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ifadesinin Kur’an, “hikmet”’in de Stinnet oldugunu ifade eder. Ayrica diger bir
delil olarak da Hz. Peygamber’in hanimlarina hitaben nazil olan, “Ewlerinizde
okunan Allabh’m ayetlerini ve hikmeti batirlaym...” (Ahzab, 33: 34) mealindeki ayette
gecen “hikmet” kavramini ayetlerin okunmasina atfederck Stinnet’in okunmasi
olarak yorumlayip stinnetin de vahiy olduguna isaret ettigini belirtir.®" Pezdevi’ye
(6. 482/1089) gore ise “hikmet” kelimesinin anlami Safi’'nin iddia ettigi gibi
degildir: “Kime bikmet verildi ise ona cok haywlar verimistir.” (Bakara, 2:269) ve
“Rabbini hikmet ve giizle sizle ¢cader” (Nahl, 16:125) ayetlerinde de gectigi tizere
“hikmer” s6zctigl ilimlerin yarisint olusturan fikih ve ona ait ilimlerdir.®!

He ne kadar sahabe ve tabiin déneminde Stinnet’in de vahiy oldugunu
belirten rivayetlerden bahsedilse de o dénemde hentiz vahy-i gayr-z metluy tabiri
kullanilmamustir. Bu baglamda Hz. Aise’ye atfedilen “vahyun yitla” ifadesinin
mefhumu mubhalifinden vahy-i gayr1 metluv terimine atifta bulunulmus®? ve
Imam Safif’ye atfen siinnetin tilavet edildiginden bahsedilmis olsa da® bu tabir
terim olarak erken dénem hadis mecmualarinda ge¢mez. Gorebildigimiz
kadattyla, dordiinct asirdan itibaren Maturidi’nin (6. 333/944) Te'vilifindas* ve
Hattabi’nin (6. 388/998) Ebu Davud’un Siner’ine yaptg sethte$> vahy-i gayr-
metlnp tabiri terim anlamiyla karsimiza ¢tkmaktadir.

Vahy-i gayrt metliv konusu tzerinde mistakil ¢alisma yapilabilecek
genislik ve derinlikte bir konudur.®® Esas konumuzdan ayrilmamak icin delil
olmast yoniindeki noktalar sinirh kalmaya calisacagiz. Usulde Tmam Safii’nin bir
yoniyle takipeisi sayilabilecek olan Tbn Hazm (6. 456/1064) ile Miietekellimin
ckoliiniin 6nemli usulciilerinden Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) Necm, 53:3-
4 ayetlerinden hareketle Stinnet’t tamamiyla vahiy, vaby-i gayr: metliiv olarak kabul
ederler.” Diger yandan, Ibn Abbas’in yukarida zikrettigimiz rivayetle vahyi
sadece Kur’an’a hasretmesi®® etrafinda olusan gorisler de stinneti vahyin diginda

00 Safil, er-Risale, s. 76-78.
ot Pezdevi, Kengu'l-V nsil, 1, 48-49

02 Mustafa Geng, /& hadisesi cercevesinde vahyin gelmesi ile ilgili Hz. Aise’nin s6yledigi “ma
kiinti ezunnu en yunzele fi se’ni vahyun yiitld” (hakkimda tilavet olunan bir vahiy
indirilecegini hi¢ zannetmiyordum) ifadesinin mefhumu muhalifinden hareketle -birebir ibare
seklinde olmasa da- onu ilk defa kullananin Hz. Aise pldugunu soyler. (“Stinnet Vahiy Tliskisi”
s. 32-34)

03 Safil, er-Risale, s. 76-78.

04 Maturidi, Tevilaz, V11, 161; IX, 50,547.

65 Hattabl, Medlinu’s-Siinen, IV, 298.

% Bu konuda genis bilgi icin bkz: Geng, “Stinnet Vahiy Tliskisi” s. 60-140
67 ibn Hazm, elIhkdm, 1, 298; Amidi, el-Ihkam, 11, 205.

08 Tahavi, Mugkili’l-Asar, XIV, 466-468
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tutma egilimindedir.®” Halbuki stinnetin vahiyle baglantist anlamindaki mahiyeti
ve delil olmast bu iki ucun ortasinda bir yerlerdedir. Diger bir ifadeyle “stinnette
hem beseri ve ictihadi unsurlarin, hem de vahye dayanan esaslarin varliging™?
kabul etmek gerekir. Nispeten sonraki dénemlerde yaygin olarak kullanilmaya
baslanan bu terimin mabhiyeti itibariyle “ikinci tirden vahiy olmast” meselesi
genellikle Stinnet’in hiicciyyeti ve #esh konulariyla ilintili olarak tartigilmistir.”

Serahsi (6. 483/1090), Stunnet’in Kur’an’t nesh edebilecegi konusunu
islerken gayr-1 metluv vahiy anlayisini delil olarak kullanmustir. O, Hz.
Peygamber’e indirilen Kur’an’t insanlara agiklamast gerektigini bildiren ayetteki
“ma niizzile ileyhim” (kendilerine indirileni) ifadesinin vahy-i gayr-i metliv’a
delalet ettigi sonucunu ctkarir. Ona gore, eger burada kastedilen gayr-i metliiv
vahiy degil de Kur’an olmus olsayd: o zaman ifade “ma ntzzile ileyke” (sana
indirileni) seklinde olurdu. Oyle olmadigina gore, sézii gegen ifadeden maksat
gayr-1 metliv olan vahiy yani stnnettir ki, bu da vahiy oldugu icin Kur’an
neshedebilir kanaatindedir. Serahsi, Hz. Peygamber vasitasiyla insanlara indirilen
htkimler bazen vahy-i metliv bazen de gayr-1 metliv seklinde olabilir
sonucuna varmaktadir.”> Hz. Peygamber’in hac esnasinda bir sahabiye mazereti
sebebiyle basint tiras edebilecegini sonrasinda da ti¢ glin orug tutabilecegini veya
alt1 fakiri doyurabilecegini veya bir koyun kesebilecegini bildirdigi hadis-i serifin
serhinde Ibn Hacer Askalani (6. 852/1448) ve Ayni (6. 855/1451), bu
meselenin  gayri metluv  vahiyle veya ictihat ile baglantli olabilecegini
belirtmislerdir.”> Gayr-1 metluv vahiy tabiri bir bakima Hz. Peygamber’in
stinnetinin baglayicitliginit ifade etmek tizere ortaya konmus bir terimdir.

Vahy-i gayrt metluv meselesine “delil” olma yoéntnden baktigimizda
acikliga kavusturulmast gereken noktalardan biri de Hz. Peygamber’in her bir
tasarrufunun vahiy olup olmadiginin tespit edilmesidir. Mesela, ¢cok bilinen bir
ornek olarak, Habbab b. Munzir, Bedir harbi 6ncesi su kuyular ile ilgili harb
stratejisini sordugu soruya aldigi cevap neticesinde kendi fikrini sGylemis ve Hz.
Peygamber de onun gérisi dogrultusunda Bedir kuyularindan dismanin gelis
istikametine gore kendilerine en yakin kuyu disinda digerlerini  kumla

®  Geng, “Siinnet Vahiy Iliskisi” s. 71-73
0 Geng, “Sinnet Vahiy Tliskisi” s. 141.

7 ibn Ha;m, el-Thkdm, TV, 110-112; Ayrica bkz. Ebu Bekir ibn Arabi, Abkanm’l-Kur'an, 1, 567,
11, 47; Ibn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11, 180; Ebu Hayyan, el-Babru'l-Mubit, 11, 10.

72 Serahsi, Usil, 11, 72-76, 81; Serahsi’nin nesh anlayist ile ilgili genis bilgi icin bkz: Huseyin
Esen, “Serahsi’nin Nesih Anlayist,” Dokuz Eylil Universitesi labivat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayt:
32, s. 9-40.

75 Ibn Hacer Askalani, Fethu’-Bari, IV, 15; Ayni, Unmdetn’l-Kari, X, 153.
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doldurtmustur.’* Benzer bir sekilde, Hz. Peygamber’in Uhud harbi 6ncesi de
sahabesi ile yaptigi istisare sonucuna gore hareket etmistir. Bedir Gazvesi'ne
katilamayan genglerden Ozellikle Hamza, Sa‘d b. Ubade, Nu‘man b. Malik
dismanla sehir disinda savasimasinda 1srar etmeleri karsisinda Hz. Peygamber
gordigli  riiyanin  kendisi  tarafindan  yapilan teviline gore yenilgiye
ugramalarindan endise duydugunu bildirmesine ragmen sahabenin istegi
dogrultusunda karar vermistir. 7> Bu iki hadisenin yorumu bize gore soyledir:
Bedir harbi 6ncesi bir sahabenin tavsiyesi tUzerine kendi kararini degistirmis;
Uhud harbi 6ncesi de dismana nasil karsilik verilecegi hususunda bizzat
kendisinin gordiigi bir riiyanin teviline gére savunma savagini degil sahabenin
hararetle istedigi cephe savasinda karar kilmistir. Dolayistyla, Hz. Peygambet’in
her bir tasarrufu gayr-i metluv vahiy degildir.

Hz. Peygamber’in bazt uygulamalarinin Allah tarafindan dizeltilmest,
aslinda onun her séziiniin vahiy olmadigina ayr bir delildir. Bedir harbi sonrast
esitlere ne yapilacagi konusunun glindeme gelmesi sonrasinda Hz. Peygamber’in
fidye karsihiginda serbest birakilmalart kararmin vahiy ile kritik edilmesi “Bir
Peygamberin, diinyada zafer kagansp kiffrii zelil kilmadikea, esirler edinip onlar: fidye
karsiliginda  serbest  birakmas: wygun  dijgmez...” (Enfal, 8:67); Tebik harbine
katlmamak icin izin isteyenlere Hz. Peygamber’in izin vermesi sonrasinda bu
tutumun da vahiy yoluyla ikaz edilmesi “Alab seni affetsin; dodru soyleyenter sana
dyice belli olup, yalan soyleyenler: bilmezden dnce nigin onlara izin verdin?” (Tevbe, 9:43)
en dikkat ¢eken 6rnekler arasindadir. Hz. Peygamber bu iki 6rnekte vahy-i gayri
metluv ile hareket etmis olsaydi, Kur’an vahyi ile onlarin uygun olmadiklari
belirtilmezdi.’® Hz. Peygamber burada herhangi bir ilahi emir almadan, kendi
inisiyatifi ile izin isteyenlerin mazeretinin dogru oldugu kanaatine ve savas
esitlerinin fidye karsiligi saliverilmelerinin daha dogru olacag fikrine dayanarak
karar vermistir.”

Her ne kadar vahy-i gayr-i metluv ifadesi sonraki nesillerce yaygin bir
sekilde kullanilmis olsa da bu terim tzerinde ittifak olusmamistir. Nadiren de
olsa Vahy-i Zahir/Batin ve Vahy-i Celi/Hafi; Vahy-i Sarihi/Zimni tabitleri
kullanilmistir.”® Imam Safit’in beyan teorisi ile siinnet’in delil olma mevkiini
Kuran’a yaklastirmast ve Hanefi usulcllerin siinnet’in - Kur’an’t  nesh
edebilecegini kabul etmis olmalari da siinneti delil olma siralamasinda ikinci
siradan daha yukart c¢ikarmamustir. Diger bir ifadeyle, delil olarak Hez.

7 ibn Hisam, Sire, 1, 620; Vakudi, Megazi, 1, 53; Fayda, “Bedir Gazvesi” V, 326.

75 Vékldiz Megazz, 1, 209-214; ibn Hisam, S7re, 11, 62-63; Hamidullah-Avci, “Uhud Gazvesi”
TDV Istam Ansiklopedisi, X111, 55.

76 Cessas, Abkamn’l-Kur'an, IV, 317-320.
77 Maturidi, Tevilat, V, 379.
78 Genis bilgi icin bkz: Geng, “Stinnet Vahiy Tliskisi” s. 42-46.
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Peygamber’e  atfedilen vahy-i gayr-1 metluv’'un bitin  davranislarin
kapsamadiginda ve Kur’an’dan sonra geldiginde herhangi bir stiphe yoktur.”
Hatta Hz. Peygamber’in hangi uygulamalarinin ilahi ilhama dayali oldugu,
hangilerinin ise kendi goriisii oldugu konusunda net bir ayirim da kolay degildir.

Netice olarak vahiy denince ilk akla gelen tartismasiz olarak Kur’an
ayetleridir. Bunun disinda kalan Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takritlerini O’nun
tebyin gorevi ile baglantili olarak aciklamak daha dogru olur disincesindeyiz.
Hger konu Kur’an vahyinin miicmelini beyan eden zeybin sinitlart igerisinde ise o
zaman peygamber’in soyledigi vahy-i gayri metluv cinsinden bir vahiydir: Kesin
olarak delildir. Ibadetler ve asli Kur’an’da olan diger muamelat ve ukibat
konulart boyledir. Tebyin gorevi disinda kalanlar ise birinciler kadar kesin delil
olma vasfina haiz olmayabilir. Micmeli beyan disinda kalan konularda Hz.
Peygamber’in kendisine tanmnan sinirlar ¢ergevesinde eda ettigi tasarruflarinda
bir isabet problemi oldugunda Kur’an ile uyarilmasi, isabet ettiginde ise
herhangi bir uyart gelmemesi bu diistincemize destek vermektedir. Daha agik bir
ifade ile soylemek gerekirse Hz. Peygamber’in teybin gorevi disindaki
tasarruflarint bir peygamber “firaseti” ile yapmustir diyebiliriz. Bu noktada da
Hz. Peygamber’in bu tir tasarruflarinin ictihat olup olmadigt karsimiza
ctkmaktadir.

II. Igtihat (Kiyas)

Hz. Peygamber’in ser’i konularda ictihat edip etmedigi hususu
usulctileri fazlastyla mesgul etmis, tartismalar Ozellikle ser’? hikmiin tanimi ve
kapsami baglaminda cereyan etmistir. Hanefl usulctlerin  ¢ogunlugunun
savundugu Hz. Peygamber’in ictihat ettigi gortst, Sirazi (6. 476/1083),
Bakillani (6. 403/1013), Gazali (6. 505/1111), Seyfiiddin Amidi (6. 631/1233)
gibi miitekellimin ekoliine mensup bazt usulciiler tarafindan kabul gérse de,
onun ictihatta bulunmasinin caiz olmadigl goriisiini savunanlar da vardir.®0
Kanaatimizce, Rastlillah’in bitin hareket ve tasarruflarint yalniz peygamberlik
sifat ve yetkisi ile -dolayli olarak da olsa- vahye baglamak miimkin degildir. O,
yeri geldikce ictihada dayali tasarruflarda bulunmustur. Ancak O’nun —

7 “Varise vasiyet yoktur” (Buhari, Sabih, Vasaya, 6) hadisinin Kur’an’in “Birinize oliim geldigi zaman,
eger bir haywr (mal) birakacaksa, anaya, babaya, yakmlara mygun bir bicimde vasiyet etmek, miittakiler
sizerine bir boretur.”(Bakara, 2:180) ayetini nesh veya tahsis etmesi meselesi tartismali bir
durumdur. Genis bilgi icin bkz. Serahsi, Usx/, 11, 69-71.

80 Ebu’l-Huseyn, e/-Mu'temed, 11, 240-243; Apaydin, “Ictihad”, TD1V Islam Aunsiklopedisi, XX1,
432; Karaman, Ictihad, s. 37-42. Hz. Peygamber’in ictihad edip etmedigi ve etti ise kag cesit
oldugu konusunda genis bilgi icin bkz. Hashmi, “Islamic Jurisprudence” s. 118-220; Murat
Simsek, Baglaywilik Bakumndan Hz. Peygamber'in Tasarruflars; Baslmamis doktora tezi Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitist (2008); Ismail Hakki Unal, “Hanefi Usulciilere Gore
Hz. Peygamber’in Fiilleri”, A.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVIL, s. 191-199
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peygamberlik sifat ve yetkisiyle ilgili- ictthadinin isabetsiz oldugu takdirde, Allah
Teald tarafindan dogrulanmak gibi bir imtiyazt oldugunu da unutmamak
gerekir.8!

Hz. Peygamber, ibadetler, set’i emitler/yasaklar ve inang gibi dinin 6z
ile ilgili bir soru soruldugunda, konuyla ilgili bir vahiy varsa onu teblig etmis,
yoksa beklemeyi tercih etmistir.8? Farkl yerlerde “Sana icki ve kumars’, ‘rubu’,
kzyameti’, ‘hayize’, ‘ganimeti’, “infaks’, yetimleri sornyorlar’ 33 o halde sen de onlara e
4i” tslubu ile Kur’an’da yer alan ayetler onun bu halini izah eder mahiyettedir.
Bazen de bir peygamber olarak kendisine vahyedilenleri teybin gérevi geregi
yine vahyin 1siginda meseleleri izah ediyor veya yorum yapiyordu.’* O, hac
ibadetini yaptigt sirada bazt hos olmayan haberler duyunca $6yle
buyurmuslardir: “.. Eder daba onceden kurbanlarmn gindermeniis olsaydim simdi ben de
sizin gibi ihramdan gikardim, simdi bildigimi dnceden bilseydim kurban sevk etmezdim.”™
Rasuliillah’in bu ifadelerinden onun buradaki temennisinin vahye dayanmadigy,
bir peygamber olarak beseri tecriibeye dayandigini ve kendi i¢tihad: oldugunu

ctkarabiliriz.80

Hz. Peygamber diinyevi konularda diger insanlarin beseri tecriibesine
deger verdigine sahit olmaktayiz. Medine’ye hicretin ilk yillarinda Medinelilerin
hurma tozlastirmasi ile ilgili uygulamalarina Hz. Peygamber’in “bunu_yapmalarmm
onlara bir fayda saglayacagin: gannetmiyornm” buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in bu
ifadelerine istinaden Medinelilerin bu uygulamay: terk etmeleri neticesinde
hurma veriminin ¢ok disik olmasi kendisine ulasinca da: “O benim dogrn
zannettigim bir seydi, eder faydast varsa yapmaya devam edin. Ben de sizin gibi bir beserim.
Zan bagen dodru, bazen yanlys cikabilir. Fakat ben size Allab'm  bildirdiklerini
syledigimde onlar hakkinda asla bir yanlislik i3 konusu olamaz” demislerdir.” Islam
alimlerinin ¢ogu, Rastlullah’tn meyve agaclarinin asilanmast gibi diinya islerinde
ilahi bir bildirim almaksizin kendi inisiyatifiyle, bilgi ve tecriibesiyle karar
vermesinin caiz oldugunda hemfikirdirler.88 Ancak bu tiir bilgilerin vahiy ile es

81 Karaman, Ietibad, s. 39, 41-42: Hz. Peygamber, nsanlara iyi drnek olmak,” (Ahzab, 33:21) ‘neyi
emretmisse tutulmak ve neyi yasaklamigsa terk edilmek’ (Hasr, 59:7) tizere gonderilmis ve kendisine
itaatin Allah’a itaat oldugu (Nisa, 4:80) bildirilmistir.

82 Buharl, Sabih, I’tisam, 8.
8 Bakara, 2:219, 215, 217, 220, 222; Isra, 18:85; Araf, 7:187; Enfal, 8:1.

84 Hz. Peygamber’in ictihat etmesinin caiz olup olmadigs ile ilgili tartismalar icin bkz: Selahaddin
Kiytet, “Peygamber (S.A.V.)’nin Ictihadlarr”®, Yiziinci Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say; 1; Cilt: 1; Yil: 1994, ss. 1-42; Hashmi, “Islamic Jurisprudence” s. 118-220.

85 Buhari, Sahih, Temenna, 3.

86 Karaman, Ietibad, s. 38.

87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 19.

88 Apaydin, “Ictihad,” XXI, 432; Abdulaziz Buhari, Kegfir'/-Esrir, 111, 305-306
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degerde olmadigt zaten hadisin metninde bilgi olarak verilmistir. Hz.
Peygamber’in bu tutumu ayrica sonraki nesiller igin beseri tecribenin énemine
de isaret eder.

Hz. Peygamber, icinde yasadigi sartlart g6z Ontnde bulundurarak
tebligde kiyas yoluyla kendisine bir yol da belitlemis olabilir. Cinki Hz.
Peygamber’in  kiyas yoluyla baska hikimler de verdigine dair 6rnekler
mevcuttur. Hz. Peygamber, bir glin annesinin yerine haccetmesinin htikmuinu
soran Ciheyneli bir kadina hem cevap vermis hem de dolayli olarak ileride
gelisecek olan kiyas prensibine atifta bulunmustur: Kadin, Hz. Peygamber’e
“Annem hac yapmayr adamusts. Fakat haccedemeden oldii. Ben onun yerine hac edebilir
miyim?” diye sorunca Hz. Peygamber: “Evet onun yerine haccet, eder annenin bir borcu
olsaydr onn odemez miydin?” buyurdu. Kadin, “ever” deyince Hz. Peygamber:
“Allah’in hakk: ddenmeye daba layiktrr.” buyurdular.® Konuyla ilgili diger bir
érnekte, Hz. Omer oruglu oldugu halde hanimint éper ve durumdan pisman
olarak Hz. Peygamber’e gelir: “Ya Rasiilellah bugiin bijyiik bir hata ettim, oruglu ifen
karmm dptim” der. Hz. Peygamber de ona cevaben: “Sen oruglu iken agzina su
aldyginda ornenn bozulur mu?” der. Hz. Omer “Haysr” deyince Hz. Peygamber ‘9
halde bunda nive bogulsun” diyerek Hz. Omer’i hem sakinlestirir hem de ona bir
kiyaslama usuli 6gretir.”0 Bu iki 6rnek hem hadis sarihlerince” hem de
usulctilerce” kiyasin siinnetten delili olarak kabul edilmistir.

Yas hurma karsihiginda kuru hurma satisinin caiz olup olmadigint soran
bir sahabiye Hz. Peygamber, dogrudan cevap vermek yerine yine kiyasta illetin
tespitiyle ilgili ipuglari verecek bagka bir soru ile karsilik vermistir: “Yay burma
kuruyunca eksilir mi?”buyurmus soruyu soran sahabinin “FEef’ demesi lzerine
Hz. Peygamber, “Oyleyse olma3” buyurmuslardir.®> Burada Hz. Peygamber, illet
birligi olan meselelerin hitkminiin birbirine benzeyebilecegini ortaya koymus,

8 Buharl, Sabih, Cezau’s-Sayd, 22, P’tsdm 12. Buhari sarihi Ayni konuyla ilgili Buhari’nin
Stnen’inde yer alan“Kiyasin Tekellifii ve Re’yin Zemmi” bahsinde ilgili rivayetleri serh
etmezden énce soyle bir izahta bulunur: Kur'an, Siinnet ve fcma delilleri asil olarak alinaralk
yapilan re’y ve kiyasin Gvilen igtihatlar oldugunu hatta bu sartlarda kiyas ameliyesinin
yaptlmasinin Hagr, 59:7 ayetince yapimasi gereken bir ameliye oldugunu belirtir. (Ayni,
Unmidetu’I-Kari, XXV, 43)

% Ebu Davud, Sinen, Savm, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 286, 439; Tahavi, Serbu Madni’/-
Asar, 11, 89.

U Hattabi, Madlimn’s-Siinen, 11, 114; Hadisin icerigi tartisma konusu olmustur. Benzer
rivayetlerin kritigi icin bkz: Ayni, Umdetn’/-Kari, X1, 10-11,Mubarekturi, Tubfetu’l-Abvezs, 111,
349.

92 Cessas, e/-Fusil, 1V, 49.

9 Ebu Davud, Sinen, Buyd’ 18; Tirmizi, Siinen, Buyd’ 14.
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yani kiyasa kapt aralamistir. Aslinda sadece kiyas degil genel anlamda yorumlama
usuliiniin gecerli bir prensip olduguna atifta bulunmustur.

Hz. Peygamber’in kiyasa veya ictihada onay verdigini gbsteren en
meshur 6rnek, O’nun Muaz b. Cebel’le yaptigi konusmayt iceren rivayettir:
Muazt Yemen’e géndermek tzere olan Hz. Peygamber, Ona “bir mesele ile
karsilastigmda  nasil biikmedeceksin?” diye sormus, O da “Allabm Kitab: ile
hiikemedecedim” cevabint vermistir. Hz. Peygamber “Allab’mn kitabmnda o meseleyi
bulamazsan”  deyince  “Rasuliillah’tn  siinnetiyle”  cevabini  vermistir.  Hz.
Peygamber’in o ikisinde de bulamazsan sorusu tzerine Muaz: “kendi re’yim ile
ictihat ederim” deyince Hz. Peygamber Muaz’in gogsine (hafifce) vurarak
“Resuliindin elgisini onun  rage olacagy sekilde muvaffak  kilan Allah’a  hamdolsun”
sOzleriyle onun bu yaklasimint onaylamistir.?* Bu rivayete gore, fikth usulintin
en O6nemli konularindan biri olan ictihada Hz. Peygamber tarafindan onay
verilmistir. Hatta Muaz’in bu tutumu re’y ictihadina dayalt bir hukuki
¢bzlimlemenin o giinki toplumda bilinen bir uygulama oldugunu da gosterir.%
Zaten ictihat olmadan ne fikihtan ne de usulden bahsetmek mimkindir:
Cuveyni’nin (6. 478/1085) ifadesiyle “Ser’l hukimleri bilmek olan fikhin yolu
ictihattir”¢ ifadesi bu konunun veciz bir ifadesidir. Muaz hadisini konu alan
baska rivayetlerde Hz. Peygamber’in Muaz’a: “Ancak bildigin konularda hitkmet;
siipheye diisersen bekle veya bana yaz’7 seklindeki hitabi da usul agisindan 6nemlidir.
Saglam bilgiye dayanarak hitkim vermek ve onun izerine yorum yapmak
esastir.

Yukaridaki 6rneklerden anlasildigi gibi, sahabenin iki fikhi hikim
arasinda kaldiginda Hz. Peygamber’in onlart kiyasa yonlendirmesi, bizzat

9 Ebu Davud, S7nen, Kitabu’l-Akdiye, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 230, 242; Tirmizi bu
hadisi ancak bu sened ile biliyoruz ve muttasil degil demistir. (Tirmizi, Sszen, Ahkam, 3) Tbn
Hazm bu hadisi sadece “mechul” bir ravi olan Haris b. Amr’in rivayet etmesi sebebiyle onun
“batil” (en-Niibez, s. 60) ve “sakit” oldugunu iddia etmistir. (e/Ihkdm, V, 132; VII, 111) Ibn
Hazm, bu hadisin bir an sahih oldugunu kabul etsek bile bunun ancak hakkinda nass
bulunmayan dinyevi islerde olabilecegini, helali haram, harami helal kilmak gibi ser’i
konularda olamayacagini soylemistir. (Ibn Hazm, e/Ibkdim, V1, 37) Zeylainin tesbitine gore,
bu hadis miirsel olarak rivayet edilmistir. Buhéri, Taribu’l-Kebir adli kitabinda bu hadisin Haris
b. Amr’in Muaz’in ashabindan, onlar da Muaz’dan, ondan da Ebu Avn rivayet eder ki bu isnat
sahih degildir, miirseldir der. (Zeylai, Nasbu'r-Raye, IV, 63) Albani bu hadisi zayif gérmiistiir
(Albani, Silsiletii’d-Datfe, 11, 274). Tahavi bu hadisin baska hadislerle mana bakimindan
benzerligi sebebiyle delil olarak alinabilecegini zikretmistir. (Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asir, 1X,
212) Genel olarak bu hadis fukaha nezdinde kabul gérmiis bir hadistir. Serahsi bu hadisin
Kur’an ve Stnnetten sonra yegane kaynagin re’y oldugunu ifade ettigini ileri stirmektedir.
(Serahsi, Usui, 11, 107)

% Hasan, “The Principle of Qiyas,” p. 201.
% Cuveyni, Varakdt, s. 7.

97 Ibn Mace, Siinen, Ebvabu’s-Sunne, 8.
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kendisinin igtihat yaptiginin ve sahabesine de izin verdiginin gostergesidir.”
Ancak yine de, Hz. Peygamber’in kendisinin de bizzat ictihat edip etmedigi
fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Hz. Peygamber’in zebyin ile de
gorevlendirilmesi (Nahl, 16:44) sebebiyle Kur’an’in miicmel, misterek, mecaz
vb. lafizlarini agitklamak icin ictihatta bulundugunu ileri stirenler” yaninda 6énce
konu ile ilgili zahir bir vahyin gelmesini bekledikten sonra gerekli teemmiil ile
ictthadda bulundugunu (vahyuwl-batini) séyleyenler de olmustur.!® Hz.
Peygamberin sirf diinyevi isler ve savasla alakali meselelerde ictihat etmesinin
caiz oldugu ve tecriibe ile bilgi edindigi genellikle kabul edilmistir.!! Hz.
Peygamber’in ictihat etmesini caiz gdrmeyenlerin basinda Ibn Hazm gelir. Ona
gore, “Peygamberlerin ser’l meselelerde ictihat ettigini zannetmek kifiirdir,”102
hatta Muaz ile Hz. Peygamber arasinda gecen ve ictihadin cevazina konu olan
rivayet de Tbn Hazm’a gore sahih degildir.103

Gunumiz arastirmactlarindan bazilart ise “Muaz’in ‘i¢tihat ederim’
s6zinl sonraki dénemlerde olusturulan tim yorum metotlarint icine alabilecek
bir genislikte”%4 degerlendirerek ictihadin kiyastan daha genis bir anlama sahip
oldugunu belirtmislerdir.'®> Aslinda bu yaklasim nass Uzerine yapilan butin
yorumlari ictihat ile ifade etmenin O6tesinde, Hz. Peygamber’in séz ve
uygulamalarinda diger deliller ile ilgili ipuclart bulunabilecegine de isaret
etmektedir. Hatta Y. Vehbi Yavuz’a gére, vahiy inmeyen istisari konularda Hz.
Peygamber déneminde icma gergeklesmistir. Hudeybiye anlasmasi, namaz
vakitlerinin ilan edilmesi, Hendek savasindan 6nce Medine cevresinde cukur
kazilmasi, Bedir Savasindan sonra esirlerin fidye karsiligi serbest birakilmasi gibi
ornekler Hz. Peygamber hayatta iken icmanin varligina birer delildirler.’% Oysa
Yavuz'un zikrettigi 6rnekler icmanin sartlarindan olan “ameli bir meselenin ser’l
hikmi” tzerinde olmasindan ziyade idari ve sosyal olaylar ile ilgilidir. Zaten

9% Cengiz, “Cliveyni’de Icma Teorisi,” s. 45-46.

9 Eskar, Efalii’r-Rasil, 1, 118; Cuveyni, e-Telbis, 111, 403; Cengiz, “Civeyni’de Icma Teorisi” s.
44-49.

100 Pezdevi, Fausil, 111, 305; Aybakan, loma, 5. 28; Hz. Peygamber’in ictihadlart ile ilgili bkz: Kiyiet,
“Peygamber’ (_s.a.v) in Ictihadlart” ss. 1-42; el-Ometi, Ictihadu’r-Rasiil, 6zellikle s. 37-168 arast,
H. Karaman, Ictthad, s. 37-47.

101 Karaman, Ietihad, s. 38-40.

102 {bn Hazm, elIbkim, V, 132-134; Cunki Hz. Peygamber’e (g@/_ﬁz' ety (tilayet edilmeyen)
vahiy gelmekte ve kapali olan yerleri bu sekilde izah etmektedir. (Ibn Hazm, e~lhkdm 1, 82)

103 Bkz. dipnot 71.
104 Gazali, [skam Huknkunda Deliller adiyla Apaydin’in terciime ettigi bu esere yazdigt 6nsoz, s. vi.
105 Hasan, “The Principle of Qiyas,” p. 203.

106 Yavuz, “Iema’in Hakikati” s. 89.
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heniiz “bu dénemde icmanin varligi s6z konusu degildir.”’” Onlart icma ile
ifade etmek yerine hemen hemen hepsini ictihat ve ona bagh istisare
cercevesinde degerlendirmek daha isabetli olur. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in séz konusu uygulamalari, toplumu ilgilendiren konularda istisare
etmenin bir ilke haline getirilmesinin gerekliligi olarak da yorumlanabilir.108

Pratik anlamda icma, Hz. Peygamber sonrast ortaya ¢ikmis ictihat ve
yorumlarin dogrulugunu kontrol etme ameliyesidir. Bu kontrol neticesinde
kabul goren ictihatlart garantiye almak Uzere ortaya konulmus bir esastir.
Kisacast icma, igtihat ve kiyasin isabetli veya hatali olma ihtimalini denetleme
mekanizmasidir.!® Dolayisiyla Hz. Peygamber hayatta iken dinin esast ile ilgili
mevzular canli vahiy ile aktarilmis ve ilgili yorumlar da yine peygamberlik
vasfiyla yerine getirilmistir. Burada baska bir dogrulama miiessesesine ihtiyag
yoktur. Ayrica Cessas’in (6. 370/980), diger asirlardaki icmanin sihhatini sahabe
astindaki icmanin sthhatine atfetmesi'l? ile baglayip Zerkesi (6. 794/1391) ile
netlesen icma tarifinde “ba’de vefati’'n-Neb?’ (Hz. Peygamberin vefatindan sonra)
kaydi yer almaktadir.!’! Bu kayit da Hz. Peygamber devrinde icma olmadigini ve
bu metodun Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢iktigint géstermektedir.

Hz. Peygamber’in yeni bir hukuk sistemi kurmasi hukukun temeli olan
ictihattan bagimsiz diisiintilemez. Ancak onun ictihadinin smnirlari konusunda
net bir sey soylemek ¢ok kolay degildir. O, her haliikarda yeni kurmus oldugu
toplumda ortaya ¢ikan problemleri ¢6zmek durumundadir. Bu problemler
bazen dinin teblig ve tebyini ile ilgili bazen de diinyevi konularla ilgilidir. Hz.
Peygamber de ilahi vahyi tebyin etme gorevi geregi dini meselelere ¢oziimler
sundugu gibi, diinyevi meselelerde de gerekli yorumlari yapmak ve uygulamalari
ortaya koymak suretiyle, sonraki nesillere ictihat ile yeni meselelerin nasil
coztlebileceginin ipuclarini vermistir.

ITI. Diger Deliller

Yukarida da tizerinde durdugumuz gibi, Hz. Peygamber devrinde Tslam
adina yasama kaynagi Kur' an vahyi, Hz. Peygamber’in beyant ve tasarruflari
olmak tzere U¢ tanedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in tasarruflarinin
kapsamimnin genisliginden de istifade ederek “bu kaynaklarin sayisiu
artirabiliriz.”!1? Burada yeni kaynaklar ihdas etme iddiasinda degiliz; bir yoniiyle

107 Hamidullah, “Sahabe Devrinde Ictihad” s. 71.

108~ Aybakan, Ioma, s. 28.

19 Hasan, [/& Dinem Lilanm Huknk Biliminin Gelisimi, s. 83.
10 Cessas, e/-Fusiil, 281-282.

Ut Amidi, elIhkdm, 1, 213; Kadi Ebu Ya'la, e/Udde, 1, 259; Gazali, el-Mustasfa, 1, 149; Zerkesl,
Bahru’l-Mubit, V1, 379, 454.

112 Hamidullah, “Sahabe Devrinde Ictihad” s. 71.
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Hz. Peygamber’in tasarruflarinin icinde yer alan kaynaklarin detayini ortaya
koymaya calistyoruz. Bu detaylandirma islemini yaparken yine Hz. Peygamber
devrindeki mevecut malumattan hareket ediyoruz. Bunlar, Orf-adet, 6nceki
seriatlar ve maslahattir. Hamidullah bunlara bir de Hudeybiye sézlesmesinde
oldugu gibi, uluslararasi antlagsmalari da katmaktadir.' Bu husus Kur’an’da
Akitleri yerine getirin.’ (Maide, 5:1) ve ‘Antlagmalara myun.’ (Isra, 17:34) gibi
ayetlerde dile getirildigi icin onu ayri bir delil olarak almiyoruz. Burada “Diger
Deliller” ifadesinden kastimiz sadece Onceki seriatlar Orf-adet ve maslahat
(istihsan) dir.

a. Orfve Adet

Hz. Peygamber kendi devrinde mevcut bazt Orf ve adetin devam
ettirilmesine mani olmamus, aksine bazen onay vererek séz konusu 6rf-adeti
yurirlitkte birakmustir.!14 Mesela, ¢érek otu ile tedavi olma adeti Islam 6ncesi
Araplar arasinda yaygin bir gelenekti. Hz Peygamber bu adeti aynen kabul etmis
ve devaminda bir beis gérmemis hatta “Oliimden baska her seye deva olan
corek otu tiketin” buyurmuslardir.'> O, hicret esnasinda kendilerine yol
gosterecek bir yol rehberini ticretini vererek kiralamustir.'¢ Kira ile ilgili heniiz
bir vahiy inmis degildi. Sadece toplumda o esnada olgu olarak béyle bir
uygulama vardi. Hz. Peygamber de bu uygulamada bir sakinca gérmemis ve
onun devam etmesine cevaz vermistir.

Islam 6ncesi donemde yaygin olarak cereyan eden mudirebe (emek-
sermaye ortakligl) ve miisikar (bahge-emek ortaklig)’nt Hz. Peygamber devam
ettirmigtir. Hatta Hz. Peygamber’in risaletten 6nce Hz. Hatice’nin kervanini
Suriye’ye gétiiriip orada ticaret yaparak dénmesi mudarebe ortaklig ile
gerceklesmistir. Sonrasinda da bu tiir ortakliklarla ilgili bazi prensipler haricinde
herhangi bir yasaklamada bulunmamustir.!” Seles akdi (para pesin, mal veresiye
allm satim islemi) ile ilgili bazt dizenlemelerle bu uygulamayr da devam
ettirmistir.!® Bunun yaninda Araplar arasinda yaygin olan  bablu’l-habale
(hayvanin karnindaki yavrunun yavrusunun satist) islemini yasaklamistir.!1?
Medeni hukuk veya ceza hukuku alanina giren Tslam éncesi Mekkelilerin 6rf ve

113 Hamidullah, “Sahabe Devrinde Ictihad” s. 71.

114 Hamidullah, “Sahabe Devrinde Ictihad” s. 71; Coskun, Sinnet ve Gelenek, s. 102.

115 Buhati, Sabih, et-Tibb, 7; Muslim, Sahih, Selam, 29; Coskun, Sznnet ve Gelenek, s. 103.
116 Ibn Hisam, Sire, 111 15-19; Farugi, “Rasit Halifeler”, s. 48

17 {bn Hisam, Sire, 1, 21-22; Hashmi, “Islamic Jurisprudence” s. 101-105.

118 Bkz. 154. Dn.

19 Muslim, Sabih, Buy®’, 3; Imam Malik, Muvatta, Buyw’, 12; Sabih.Hashmi, “Islamic
Jurisprudence” , s. 111-112.
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teamillerinden bircoklarint Hz. Peygamber benimsemistir. Bunlarin bazilart
gecmis peygamberlerden beri devam eden uygulamalar, bazilart da Tslam éncesi
Araplarin uygulayageldikleri 6rf ve adetlerdendir. Mesela kan parast (diyet)
olarak verilen yiiz deve Abdilmuttalib zamanindan kalmistir.20 Ik bosama
islemini yerine getirenin de Ismail b. Ibrahim (a.s.) oldugu rivayet edilir.!2!

Islam o6ncesi Araplarin diger 6rf-adetlerinden bazilarini ile ilgili Hz.
Peygamber’in tasarruflarini sOyle siralayabiliriz: Cahiliyye devrinde Araplar ¢
talak ile hanimlarini bosar, hac esnasinda Haceru’l-Esved’e el surer ve icinde
bazt sirk ifadeleri bulunan ze/biye getirirlerdi’?? Hz. Peygamber bu
uygulamalardan sadece telbiyenin icindeki sirk ifadelerini ¢tkararak diger ikisi ile
ilgili kokli bir degisiklik yapmadan uygulamanin devamina hitkmetmistir.
Hac’da kurban kesen ve seytan taslayan Araplarin bu adetlerini de bazt
diizenlemelerle devam ettirmistir. Islam 6éncesi  Araplarin  ciintplitkten
temizlenmek icin yikanmalarini, cenazelerini yikayilp kefenlemelerini ve
defnetmeden 6nce kendilerince dua etmelerini de bazt degisiklikle devam
ettirmistir.! Hz. Peygamber icinde yasadigi toplumun Orf-adetlerini ciddi bir
sckilde tetkik ederek insanlk icin faydali olan ve vahiy ile uyumlu olanlarin
devamina karar vermistir.!24

O devirde mevcut uygulamalardan bazilari Kur’an ayeti ile evrensel hale
gelmis, bazilart da Hz. Peygamberin onayi ile uygulanmasina devam edilmistir.
Mesela, Kur’an ayeti ile sabit olan hirsizlik sugunun cezast (Maide, 5:38) ile yol
kesip eskiyalik yapanlarin cezasina (Maide, 5:33) benzer cezalandirmalarin
Kureys kabilesince uyguladigi rivayet edilir. Kureys, hirsizlik yapanlarin sol elini
keser ve yol kesip eskiyalik yapanlart da yakaladiklarinda asarlardr.'?> Numan b.
Minzir, Abdi Menatf Ogullarindan bir adamt yol kesip eskiyalik yapugi icin
asmistt. Vabisa b. Halid b. Abdillah b. Omer b. Mahzum’un hirsizlik yaptigt icin
Cahiliyye déneminde eli kesilmisti. Hatta Avf b. Omer b. Mahzum birkac defa
hirsizlik  yaptigi icin Once eli kesilmis ve en sonunda da taglanarak
oldurtlmisttr.’?0 Araplar, katili mechul olan cinayet hadisesinde bir nevi
sugluyu bulup cezalandirmak icin takip edilen yol olan asame (yeminlesme)
islemini uygularlardi.’??

120 Hamidullah, “Orf ve Adet”, s. 159.

121 Tbn Habib, Kitabu'l-Mubabber, s. 310; Hashmi, “Islamic Jurisprudence” s. 47.

122 {bn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 311-315.

123 {bn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 319-322.

124 Hashmi, “Islamic Jurisprudence” , s. 16.

125 {bn Habib, Kitabu'l-Mubabber, s. 327.

126 {bn Habib, Kitabu'l-Mubabber, s. 328; Hashmi, “Islamic Jurisprudence” s. 63-65.
127 {bn Habib, Kitabu'-Mubabber, s. 335.
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Hadas b. Abdillah Yemen’e ticaret yapmak icin giderken yanina Amir b.
Alkame’yi yardimer olarak aldt. Yolda giderlerken rastladiklart insanlardan biri
onlardan ip istedi. Amir de Hadag’a sormadan ipi o kisiye verdi. Buna kizan
Hadas, Amir’in kafasina sopayla vurdu ve onun basint yardi. Sonrasinda Amir
Yemen yolunda karsilastugl kervandaki bazi kisilere durumu soyle anlatte:
“Hadas basima vurdu, basim yarildi ve cok act ¢ekiyorum. Eger Slirsem benim
katilim Hadag’tir.” Amir daha sonra yolda ¢ldi. Hadas, Mekke’ye déntince
“Amir hastalandi ve 61di” dedi. Insanlar da daha detayli arastirmadan Hadas’n
s6zini kabullendiler. Ne zamanki Amir’in yolda karsilastigi kervandakilerden
bazilart Hac icin Mekke’ye geldiler, o zaman durum degisti. Kervandakiler,
Amir’in durumunu akrabalarina haber verince Hadas ile Amit’in akrabalari
arasinda tartisma ctktt. Meseleyl o zaman Kureys’in en yashist olan Velid b.
Mugire’ye gotirdiler. O da Hadas’in akrabalarindan 50 kisinin  Kabe’de
Hadag’n Amir’in katili olmadigina dair yemin etmelerine hitkmetti.'?® Bu
uygulama bir iki kiicik degisiklik ile fikih kitaplarinda yerini almistir. Tslam
oncesi Arap Orf adetine dayanan kasime muessesesi Kur’anda olmayan bir
cezalandirma yontemidir. Bu uygulama fikih literatiiriine Hz. Peygamber’in
mevcut adeti devam ettirmek suretiyle ortaya koydugu tasarruflari sebebiyle
dahil edilmistir.

Hz. Peygamber’in neset ettigi topraklarda yasayan Araplar, Islam 6ncesi
dénemlerde de viicut bakimima 6nem verir degisik kokular kullanirlardi. Agiz
temizligi icin magmaza ve istingak yaparlar, misvak kullanirlar, saclarini ikiye
ayirirlar ve biyiklarini kisaltirlardi. Stinnet olutlar, koltukaltt ve etek tirast
yapatlar, tirnaklarini keser ve tuvalet sonrast temizlik yaparlardi.’? Bu adetlerin
neredeyse tamaminin Hz. Peygamber tarafindan onayladigini biliyoruz. Konuyla
ilgili hadis kitaplarinin taharet bélimlerinde yeterli malumat vardir. Gorildiga
gibi, Hz. Peygamber’in yasadigi bolgede farklt sekillerde 6rf ve adet kurallari
bulunmaktadir. Bu kurallar siyasi otorite ve ona baglt hukuki diizen olmaksizin
varliklarini kabile dayanismasindan almuglardir. Hz. Peygamber’in risaletiyle
bunlardan bazilari hi¢ degisiklik yapilmadan kabul edilmis, 7bkd; bazilart bir
kistm degisikliklerle tabi tutulmus, z/ah; bazidart da tamamen kaldridmistir,
#lga.">0 Birincisine Ug¢ talak ile bosamanin aynen devamuni, ikincisine Hac’da
kurban kesmenin sadece Allah icin yapilmasi sartiyla devam etmesini ve
tclinctsiine de tvey anne ile evliligin tamamen yasaklanmasint 6rnek olarak
verebiliriz.

128 Tbn Habib, Kitabu'l-Mubabber, s. 235-238; Hashmi, “Islamic Jurisprudence”, s. 75-77.
129 Tbn Habib, Kitabu'-Mubabber, s. 329.
130 Diisgiin, “Orf ve Adet”, s. 59.
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Yasadigi cografyadaki 6rf ve adetleri dikkate alan Hz. Peygamber,
vahyin ruhuna ters olmadigi stirece mevcut 6rf ve adetlere musamaha ile
yaklasmistir.!3! Diger yandan icinde neset ettigi toplumun sirkten kaynaklanan
bitiin degerlerine, 6rf-adet ve geleneklerine karst elestirel bir tutuma girmis ve
belli bir siirecte sirkten kaynaklanan bitin 6rf ve adetleri tamamen ortadan
kaldirmistir.'32 Hangi Orf ve adetin kabul edilebilir oldugu konusunda Hz.
Peygamber “Miislimantarmn giizel girdiigii sey, Allah katinda da giizeldir’ 33 soziyle
genel bir prensip ortaya koymustur. Islam toplumunun hep beraber giizel
gordigi, kamuoyuna mal olmus ve hakkinda nass bulunmayan bir konu
glizeldir hiikmii zamanla yaygin bir kanaat haline gelmistir. Fakihler bu konuyu
biraz daha formiile ederek nasslarla catismayan, akla ve fitrata uygun olanlarina
sahib orf ve adetler; aksi olanlarina da fasit orf ve adetler ismini vermislerdir.!34

Yukaridaki 6rneklerden de anlasildigr gibi, Hz. Peygamber déneminde
“maruf”’ smurlart icinde degerlendirilebilecek adet ve gelenekler delil olarak
alinmistir. Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber, mibelligi oldugu dinin genel
prensipleri ile ¢atismayan, insanlar arasinda iyi ve giizel olarak bilinen adetlerin
devamina karar vermistir. Bunun yaninda tashih ettikleri veya tamamen ortadan
kaldirdiklart da vardir. Dolaysiyla Hz. Peygamber devrinde 6rf ve adetler Hz.
Peygamber’in onayina bagl olarak delil olarak alinmistir sonucuna varabiliriz.
Bu bahsin basinda da belirttigimiz gibi bazt 6rf ve adetin kaynagr 6nceki
peygamberlerin uygulamalaridir.

b. Onceki Seriatlar (Ser’u Men Kablena)

Hz. Peygamber, hakkinda hitkim bulunmayan bir konuda Ehl-i Kitab’a
muvafakat etmeyi uygun buluyordu. O’nun bu tavrt 6nceki peygamberlerle ilgili
ayette "Iste onlar Allah’m hiddyet verdigi kimselerdsr. Sen de onlarm yolundan yiirii...”
(Enam, 6:90) emrine dayanmaktadir.'>> Hz. Peygamber Hayber seferi esnasinda
yorgunluktan uyuya kalmis ve sabah namazinin vakti gecmisti. Glnes
dogdugunda uyanan Hz. Peygamber, Bilal’e kendisini ve diger insanlari nicin
uyandirmadigint sormus, o da kendisinin de uyuya kaldigint belirtmisti.
Sonrasinda diger sahabenin de katilimiyla gegcen sabah namazint kusluk vaktinde
kaza etmisti. Bu hadise sonrasinda Hz. Peygamber, “Kim bir namaz nnutacak
olursa batirlayimca derhal kilsin. Unutulan namazim bundan baska kefareti yoktur™3
buyurmuslar ve Cenab-1 Hakkin Hz. Musa’ya hitaben “Beni anmak icin namaz kil”

131 Coskun, Siinnet ve Gelenek, s. 93-96.

132 Coskun, Siinnet ve Gelenek, s. 94.

133 Ahmed. B. Hanbel, Miisned, 111, 505; Hakim, Miistedrek, 111, 83.
134 Diisgiin, “Orf ve Adet”, s. 20.

135 Hamidullah, “Sahabe Devrinde ¢tihad” s. 71.

136 Buhari, Sahih, Mevakitu’s-Salat, 37; Muslim, Sahih, Salat, 55.
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(Taha, 20:14) buyurdugunu ifade etmislerdir.!3” Ayetin Hz. Musa’yt muhatap
almasina ragmen, Hamidullah’a gére, Hz. Peygamber bu ayeti sabah namazinin
kazasinin hikmiine delil olarak alarak bir bakima 6nceki seraitler ile bir bag
kurmustur.138

Medine déneminin ilk ydlarinda zina eden iki Yahudi Hz. Peygamber’e
getirilmis ve cezalarini vermesi istenmisti. Kisa bir muhavereden sonra Hz.
Peygamber, Tevrat’a gére hiukiim vermek {izere onu istemis ve Yahudiler de
Tevrat’t getirmislerdi. Mislim ve digerlerinin tahric ettigi rivayete gore ““Alab’im
onlarm yok ettigi senin bir emrini ben ibya ediyorum” diyerek recm cezasinin
uygulanmasint emretmistir.'> Yine hicretin ilk yilinda Hz. Peygamber Medineli
Yahudilerin Muharrem ayinin 10. glinl (asira) orug tuttugunu gbrince onlara
sebebini sordu. “Bu giin Hz. Musa’nin Firavun’a Allah’in izniyle galip geldigi
giindir. Ona tazimen orug tutuyoruz” dediler. Bunun tzerine Hz. Peygamber,
“Biz Musa’ya sizden daba layidiz, dedi ve sababeye dsiirada orug tutmalaring emretti.””' 0 Bu
hal Ramazan orucunun farz kilinmastyla degisti. Hz. Peygamber, “Agird Allah’m
giinlerinden bir giindiir. Isteyen onda orug tutsun, istemeyen tutmasmn™#' buyurdular.

Yukaridaki en son rivayetten anlasilacagi gibi Hz. Peygamber bir mesele
hakkinda hentiz vahiy gelmemis ise, gecici olarak 6nceki seriatlara uymayt tercih
etmistir. Ancak o konuyla ilgili bir vahiy geldiginde de yeni gelen vahyi esas
almistir.!2 Onceki seriatlarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ne 6lctide delil
olacagi veya olmayacag:i usulctler arasinda tartisma konusu olmustur. Hz.
Peygamber devrinde fikith usuldl agisindan dikkate deger konulardan birisi de,
O’nun insanlarin maslahatint esas alarak hikiim vermesidir.

c. Insanlarin Maslahat: (Istihsan)

Hz. Peygamber bazi konularda karar verirken sonradan 6zellikle Hanefi
ve Malikiler tarafindan kurumsallastirilan iszzhsan ve maslabatin tzerine oturdugu
prensipleri g6z 6ntine almistir. Mesela Hz. Ali, Ebu Cehil’in Misliman olmus
olan kizt Cuveyriye (Avra’ veya Cemile de deniyor)'® ile evlenmek icin ona
teklifte bulunmus ve onu nikahina almaya karar vermisti. Hz. Ali’nin bu evlilik

137 Ebu Davud, S7nen, Salat, 11.

138 Hamidullah, “Kitab-1 Mukaddes” s. 314.

139 Buhari, Sahih, Hudld, 24, 27; Mislim, Sabih, Hudud, 6; Eba Davud, Hudad, 26.
140 Buhari, Sahih, Savm, 29; Muslim, Sabih, Savm, 19; Eba Davud, Szinen, Savm, 64.
141 Muslim, Sahih, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 385.

142 Serahsi, Usa/, 11, 99-105.

9 Vakdi, Megizs, 11, 846; Ezraki, Abbarn Mekke, 1, 275; ibn Hacer, Fethu'l-Bars, 1, 323; VII, 86;
Hz. Peygamber’den “En hayirhst benim asrimdir, sonra digetleridir.” hadisini nakletmistir.
(ibn Bsir, Usdii’l-Gabe, V11, 54)
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hazirligindan rahatsiz olan Hz. Fatima, hosnutsuzlugunu babasina séyle bildirdi:
“Insanlar senin kizlarin icin hi¢ kizmadigindan bahsediyorlar. Ali, Ebu Cehil’in
kiz1 ile evlenmek icin ona teklifte bulundu.” Hz. Fatima’nin kendi tizerine kuma
gelmesini istemedigini géren Hz. Peygamber: “Fatuna bendendir. Ben onun dininde
Sitneye diismesinden korkarmm.”.. ““Ben size belal olan bir seyi haram, haram olan: da helal
kilpyornm. Fakat Allah’in Rasiiliiniin kizz ile Allab’n diigmanmm kige bir arada
olamaz” buyurmuslardir.'# Konuyla ilgili baska bir rivayette Ebu Cehil’in kizini
Hz. Ali ile nikdhlamak istegini bildiren kizin dedesi Hisam’a, Hz. Peygamber,
diger kiztnin Ebu’l-Ass b. Rebi ile olan evliliginden ve onun sadakatinden
bahsettikten sonra  “Buna izin veremem. Buna izin veremem. Buna izin veremen.
Ancak Tbn Ebi Talib kizim bosarsa o zaman (torununuz ile) evlenebilir.” sartini
ortaya koymuslardir.'¥> Burada Hz. Peygamber kendi kizt tizerine Ebu Cehil’in
kiztnin alinmasina asla miisaade etmeyeceginin altint ¢izmistir. H. Karaman’a
gore, Hz. Peygamber’in bu tavri maslahat prensibini esas alan bir ictihattir. Aksi
takdirde Hz. Peygamber “peygamber kizlarina mahsus olmak tizere bu caiz
degildir” gibi bir ifade kullanir, muhataplarini ikna icin sebep ortaya koymaya
calismazdi.140

Hz. Peygamber icinde vyasadigt toplumun egilimlerini ve zayif
noktalarint dikkate alarak harcket etmistir. Onlarin kolayca fitneye diigme
ihtimali olan konularda miimkiin oldugunca temkinli davranmistir. Hz. Aise’nin
Kabe’nin iginde namaz kilma istegine mukabil, Hz. Peygamber onun elinden
tutmus ve Kabe’nin miitemmim clizti olan yarim hilal seklindeki Aicr mevkiine
gotirmus ve séyle demistir: “Kavmin Kabeyi bina ederken hicr mevkiinin iizerini
kapatmamzglar. Oras: da Kabe'dendir. Kabe'de namaz, kilmafk istersen bicr de kilabilirsin.
Orast Kabe nin bir parcasider.”*” Bagka bir rivayette bu konuyla ilgili séyle demistir:
“By Aise, eder kavmin sirke yakin olmasaydy Kabe'yi yikar sonra bicr mevkiinden ona altr
gira ilave ederdim...”"* Burada Hz. Peygamber normal sartlarda yapilabilecek
olan bir degisikligi toplumun fitneye dismesi ihtimali sebebiyle onlarin
menfaatini esas alarak yapmamus yani Hanefilerin sonradan formiile ettigi
istihsan prensibini uygulamistir.

Zibeyr b. Avvam ile Yezid b. Ebi Sifyan arasindaki hilafet miicadelesi
esnasinda Yezid’in gonderdigi ordu Mekke’ye manciniklarla saldirmisti. Bu
esnada manciniklarla atilanlardan bazilart Kabe’ye de isabet etmis ve ciddi

144 Buhari, Sabih, Talak, 13; Fardu’l-Humus, 5; Muslim, Sabih, Fadaili’s-Sahabe, 15; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 756.

145 Buhari, Sahih, Nikah, 109; Tbn Mace, Siinen, Nikah, 56.

146 Karaman, Itibad, s. 38; Konunun farkli acilardan yorumu i¢in bkz: Hashmi, “Islamic
Jurisprudence” s. 38-40.

147 "Tahavi, Serbu Mﬂﬁm"/AAAfdr, 1, 393; Tirmizi, Sinen Hac, 48; Nesai, Siinen, Hac, 128.
148 fbn Hibban, Sahih Ibn Hibban, TX, 127; Buhari, Sahih, Hac, 42; Nesai, Sinen, Hac, 125.
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tahribat meydana gelerek Kabe yanmisti. Bunun tzerine Ziibeyr, Kabe’yi tekrar
insa ederken Hz. Aise’nin rivayetini hatirlatarak “Bugtin (hicr mevkiini de
Kabe’nin icine alacak) glicimiiz var ve artik insanlardan (kifre yakin olmalart
sebebiyle kiifre ¢abucak dénmelerinden) korkmuyorum” diyerek hicr mevkiini
de Kabenin icine kattt. Daha sonra Emeviler Ziibeyr’in hilafetine son vererek
O’nun Kabe’ye kattigt hicr mevkiini ¢evreleyen hatim duvarini tekrar eski haline
getirdiler.!#

Hz. Peygamber, mubah oldugu halde dini gérintimlii bazt meselelerde
de yine insanlarin maslahatint esas alarak hitkiim vermistir. O, hac yolculugunda
arkasindan ytriiyerek blytk bas kurbanlik hayvanini (deve veya sigir) gotiiren
bir sahabiyi gorince “oma bin” diye emretti. Sahabe binmek istemedi ve “o
kurbanlik hayvandir” diyerek cevap verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber emrini
bir defa daha tekrarlayarak “kendine yazik ediyorsun, bin ona” buyurdular. Hatta
bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in ticlinci defa emrini tekrarlamak zorunda
kaldig1 zikredilir. O sahabi isin ciddiyetini anlayinca kurbanlik hayvanina bindi
ve o sekilde hac yolculuguna devam etti.’> Burada Hz. Peygamber, kurbanlik
hayvanlara binmemek gibi bir cahiliye adetini yiktigi gibi, hact adayinin hac
esnasinda ibadetini daha zinde yapabilmesi icin onun menfaati (maslahatr)
geregi devesine binmesini istemistir.!! Bu hadisin fikhi yorumu, kurbanlk
develere ihtiyag halinde binilebilecegi, ihtiyac yok ise illa da binmek gerekmedigi
seklinde olugsmustur.152

Hz. Peygamber’in toplumsal meselelerde de belli dl¢tide yine toplumun
menfaatini esas aldigini gériiyoruz. Onceleri alim satim konusunda genel bir
kaide olarak “Sabip olmadigin seyi satma’> buyurmus iken, Medine’ye hicret
ettiklerinde, Medineli Musliimanlarin ihtiya¢ sebebiyle hurmayt pesin bedelle ve
bir-iki sene gibi belirsiz vadelerle selerz yaptiklarint goriinee,'* “Kim hurmadan
selem yaparsa, olgedi belli, miktars belli ve vadesi belirlenmis olmak iizere yapsin™>>
demislerdir. Aslinda kiyas acisindan bakacak olursak, birinci hadisin hitkmiine
gore “selem akdi” yapmak caiz degildir. Cunkd alis-verisin rikiinlerinden biri
olan mal hentiz ortada yoktur. Béyle olmasina ragmen Hz. Peygamber 6zellikle

149 Muslim, Sahzh, Hac, 65;

150 Buhari, Sahih, Hac, 103; Muslim, Sahih, , Hac, 65.
150 Nevevi, Serhu’l-Muslim, X, 73;

152 {bn Hacer, Fethu’l-Bari 11, 537.

153 Ebu Davud, S#nen, Buy®’, 70.

154 Calis, “Bor¢lar Hukuku” s. 445.

155 Buhari, Sahih, Selem, 1,2,7; Mislim, Sabih, Selem, 128; Ebu Davud, Sinen, Buy®’, 57; Nesal,
Stinen, Buy®’, 63.
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ciftcilerin bunu bir ihtiya¢ olarak yaptiklarini gériince, onlarin bu ihtiyaclarina
makul bir diizenlemeyle cevap vermistir.

Ayni sekilde siparis usultiyle yapilan ticari sézlesmeler dedigimiz sstzsna’
akdi de, malin belitli bir ticret karsiliginda siparis usulii Gretilmesini konu edinir.
Bu meselede akde konu olan mal da hentiz ortada yokken bir bakima alim satim
islemi yapilmis olur. Béyle bir akdin de kiyasen caiz olamayacagt dustinilebilir.
Halbuki Hz. Peygamber mescit i¢in bir marangoza minber'>° ve kendisi icin bir
yuzugu's” ilgili ustalara siparis yoluyla yaptirmistir.!® Yani, Hz. Peygamber
insanlarin ihtiyac duydugu siparis usuli mal alimina toplumun menfaatini
gozeterek misaade etmistir.

Hz. Peygamber, insanlarin karsilastiklart zorluklart mimkin olan en
kisa strede ¢oziimlemeye 6zen gostermistir. Veda hacct sirasinda Mina’da,
insanlarin gelip kendisine sorular sormast icin devesi Uzerinde beklemistir.
Sahabeden biri gelerek: “Kurban kesmeden ionce  tiras  oldum. Ne yapacagum
bilemiyorum?” deyince Rasulullah ona su cevabi vermistir: “Kurban kes, herhangi bir
mahzur yok.” Sonra, baska birisi gelmis ve “Seytan taslamazdan once kurban kestinm”
demistir. Rasalullah buna da “Seytan taslamasin: yap, herbangi bir mahzur yok”
buyurmuslardir.!’® RasGlullah veda haccinda insanlarin hac menasiki ile ilgili
vaktinden 6nce veya sonra eda ettikleri meselelerle ilgili biitin sorulara “biyle
yap, herbangi bir sakimca yok” diyerek cevap vermistir.' Burada insanlarin hatayla
veya unutarak yaptiklari bazt yanlislarda Hz. Peygamber onlari teskin etmis ve
ginah olmadig siirece onlarin maslahatini esas alarak hitkiimler vermistir.

Hz. Peygamber vahiy ile tespit edilmemis konularda bir peygamber
olarak kendi yorum ve diistincelerine yer verdigi gibi, o anki toplumda cari olan
otf ve adetlerini de goz éniinde bulundurmustur. Orf ve adeti esas alirken
onlarin basta tevhid ilkesi olmak tizere Islam’in genel prensiplerine aykirt
olmamalarint dikkate almistir. Gegici olarak 6nceki seriatlerin  hitkiimlerine
miracaat etmenin yaninda, daimi olarak dikkate alinmasini istedigi 6nceki
seraitlere ait hiikiimler de vardir. Yine hakkinda vahiy bulunmamak ve Islam’in
genel prensiplerine aykirt olmamak kaydiyla insanlarin menfaat ve maslahatinu
6n planda tuttugu konular vardir. Dolayisiyla vahiy dist delilleri degerlendirirken
onlart vahyin stzgecinden gecirdikten sonra kullanip kullanmamaya karar
vermistir.

156 Buhari, Sabih, Buy®’, 32.
157 Buhari, Sahih, 45-48.
158 Calis, “Borglar Hukuku”, s. 446.

159 Tahir b. Asur, Lilam Hukuk Felsefess, s. 51. (Buhari, Sabih, Hac, 125, 130, 131; Mislim, Sabhih,
Hac, 327, 330, 331; Ebu Davud, Siinen, Menasik, 78, 87...’den naklen)

160 Buhari, Sahih, Hac, 131.
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SONUC

Hz. Peygamber devri fikth usuliniin nasi olduguna dair evvelce
mustakil bir calisma yapimamis olmast ister istemez bir dizi zorluk ile
karsilasmamiza sebep olmustur. Hz. Peygamber’in hayatinin az-cok herkes
tarafindan bilindigi gercegi de calismamizin ¢ok bilinen 6rnekler tzerinden
gittigi baskisii hissetmemize sebep olmustur. Ancak ele aldigimiz Srnekler
bilindik olsa da usul tarihi a¢isindan toplu bir sekilde ele alinip incelenmesi yeni
bir yaklasimdir. Calismamizin basinda Hz. Peygamber devrinde fikih usuliiniin
deliller bahsi ile ilgili yeterli malumat bulamama endisesi yasamamiza ragmen
sonrasinda bazt konulart disarida birakmak zorunda kaldigimizi da belirtmis
olalim.

Hz. Peygamber devrinde fikih usuli denince akla gelen ilk sey,
Kur’an’in ilahi bir hitap oldugunun mutlak surette kabullenilmesi ve onun Hz.
Peygamber’in agzindan c¢ikan harf ve kelimelerle viicut bulmus olmasi
gercegidir. Hz. Peygamber, Kur’an’in insanlara ulasmast ve onlarin kalplerinde
yerlesip onlara rehber olmasi icin olaganistli bir ¢abaya girismistir. Kur’an’in
kendi ifadesiyle Cenab-1 Hakkin korumas: altinda olmasi gercegine ragmen Hz.
Peygamber’in onun muhafazast i¢in ¢ok titizlenmesi Kur’an vahyinin her ttrli
delil ve kaynagin tizerinde bir mevkiye sahip oldugunu gosterir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’mn muhafazasina gosterdigi titizligi kendi
stinnetinin muhafazasina gdsterdigine dair elimizde yeterli delil yoktur. Hatta
Hz. Peygamber, Kur’an ile kendi sézlerinin birbirine karistirilmamasi icin 6zel
gayret sarf etmistir. Kur’an’in yazilmasina 6zen gosteritken, kendi sézlerinin
yazilmasini genellikle hos karsilamamustir. Ancak kendisine séylemedigi bir sézi
atfetmenin en biyiik glinahlardan oldugunu bildirerek, soylediklerinin iyi
anlagilip aktarilmasini istemistir. Onun bu yaklasimi vahyin, Kur’an, ilk kaynak
oldugunu, onun yorum ve agtklanmasinin ise ikinci dereceden delil oldugunun
bir géstergesidir.

Hz. Peygamber’in tasarruflarinin nispeten sonraki donemlerde vaby-i
gayri metly diye isimlendirilmesi stinnetin hiicciyyeti tartismalarinda ortaya
ctkmis bir kavramdir. Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tamamint vahy-i gayri
metluv ¢ercevesinde degerlendirmenin  mimkiin  olmadigr gibi, tamamen
vahiyden ayrt degerlendirmek de mumkin degildir. Hz. Peygamber’in
Kur’an’in/dinin teybini ile ilgili konulardaki tasarruflart vahiyle siki sikiya
irtibathdir. Bunun haricindeki konularda ise kendi yorum ve ictihatlart séz
konusu olabilir. Bu baglamda, Arap Yarimadasinda yeni bir toplum ve
medeniyetin temellerini atan Hz. Peygamber’in  hukukun temel dretim
alanlarindan biri olan ictihat mekanizmasindan mustagni kalacaginin muimkin
olmadigr kanaatindeyiz.
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Hz. Peygamber’in vahyin teybini haricinde i¢tihat ve yorumlarini ortaya
koyarken dikkate aldigi o devrin 6rf ve adeti “ma’ruf” kavrami ile yakindan
ilgilidir. O, getirdigi ilahi mesajin genel prensiplerine gére mevcut Orf ve
adetlere yaklasmis, gerektiginde onlart delil almuis, gerektiginde terk etmis veya
islah etmistir. Onceki seraitler ile ilgili olarak onlardan bazilarini teybin sinirlart
icinde kullandigi olmustur. Ancak konuyla ilgili vahiy gelince eski uygulamayi
terk etmistir.

Gorebildigimiz kadartyla Hz. Peygamber, ilahi hitabin ruhuna aykiri
olmadigi stirece insanlarin maslahatint  gbzetmeyi yeglemistit. O’nun  bu
tutumunu dikkatlice inceleyen Hanafiler “istthsan” Malikiler “maslahat” adiyla
cok fonksiyonel bir delillendirme metodunu ortaya koymuslardir. Sonuc olarak
Hz. Peygamber devrinde fikth usuliintin temellerini olusturan deliller s6yledir:
Vahiy, vahyin aciklanmast/tebyin, o zamanki “ma’ruf”’ orf-adetler, nihai vahiy
gelene kadar Onceki seriatlar ve en genis manada insanlarin maslahatt veya
istihsan.
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ARAP DILINDE KANE [4€] FiiLi VE KUR’AN’DA KULLANIMI
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OZET

Kane [d\f] Arapc¢ada kullanimi yaygin olan fiillerdendir. Yalin sigast itibariyle gecmis
zamana delalet eden bu fiil Kur’an’da mazi anlaminin yant sira farkli zamanlara da
delalet etmektedir. Bu makalede Kane fiilinin Arap Dilindeki yeri, mutasarrif, tam ve
nakis fiil olmasi, isminin ve haberinin takdim ve tehir edilmesi, zaid olmasi, kendisinin
ve mamiillerinin hazfedilmesi gibi hususlar ile bu fiilin Kur’an’da delalet ettigi anlamlar
incelenmistir. Bu fiil genel olarak, baskin olan mazi anlaminin yant sira simdiki ve genis
zaman, gelecek zaman, mutad ve yenilenen mazi, sireklilik, sayraret [j\.f.a], gereklilik ve
gli¢ ifade eden anlamlarda da kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kane [0S], Nakss fiil, Delalet, Zaman, Kur’an, Anlam

THE VERB KANA [58] IN ARABIC LANGUAGE AND ITS USE IN THE
QUR’AN

ABSTRACT

Kana [0] is a verb which is commonly used in Arabic language. Although this verb
morphologically indicates past tense in general, it also designates various tenses in the
Qur’an besides its past tense meanings. In this article we examine verb kana in Arabic
Language in general, and give information regarding its conjugations; being its absolute
or defective verb; bringing noun and predicate of kana forward or delaying them; being
surplus verb; dropping of verb kana and its nouns and predicates. Also we aim to
explore various meanings of this verb which were indicated in the Qur’an. Besides
common use of past tense, present, continuous, future, addicted/renewed past tenses
of this verb are used in the Qur’an along with its sara [;\»], continuity, necessity, and
power meanings.

Keywords: Kana [0, Defective Verb, Indication, Tense, Meanings of kana.
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Giris

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ilk andan itibaren dikkatleri tizerine ¢ekmis
ve ilgi odagt olmustur. Mitekaddimin dilciler Kur’an’la ilgilenmis ve onu
gramer kurallarina mesnet yaparak ondan istishatta bulunmusglardir. Cunkd

ayetler nahiv acisindan en saglam delil, Gslup ve fesahat bakimindan da en
yuksek zirveyi tutmaktadirlar.

Fiil, Arap¢a climle kurulusunda en temel &gelerden biridir.
Mutekaddimuan dilciler fiili hem satf hem de nahiv acisindan incelemis fakat faili
ref’etmesi, mefulu nasbetmesi, miitekaddim veya muteahhir oldugu durumlarda
amel etmesi gibi sebeplerden dolayr onu, 6nemli amillerden biri kabul etmis ve
daha ¢ok onun amil olma yoéniyle ilgilenmislerdir!. Bununla birlikte her fiilin
zamansal bir delaleti bulunmaktadir. Mazi Fiil sarf acisindan ele alindiginda
zamansal delaleti her zaman ge¢mis zamanadir. Muzari fiil ise simdiki ve genis
zamana, emir fiili ise gelecek zamana delalet eder. Fakat ayni fiiller nahiv
acisindan ele alindiginda, yani cimlenin bir unsuru olarak ele alindiklarinda
zamansal delaletleri degiskenlik arz etmekte, mazi fiil bazen ge¢mis zaman
disinda daha bagka zamanlara delalet etmektedir.

Genelde Arap Dilinde 6zelde ise Kur’an’da fiiller ve bunlarin zamansal
degisimi hem Arap dilcilerini hem de miifessirleri ve Kur’an arastirmacilarini
yakindan ilgilendirmis ve konuyla alakali hem dilkemizde hem de Arap
diinyasinda pek ¢ok calisma yapidmistir?. Biz bu calismamizda, ¢cogu zaman
nakis fiil olarak kullanilan Kane [08]nin Arap Dilindeki kullanimi ve
Kur’an’daki zamansal delaleti ile ilgili bilgiler vermek istiyoruz. Cunki Kane

[O0&] fili ¢ogu zaman gecmis zaman anlamiyla tercime edilmekte, fakat

U Ibrahim es-Samerrai, e/-Fi’/ zeminubu ve Ebniyetubn, Miessesetiv’r-Risale, Beyrut 1983, s5.15.

2 Bu konuda yapilmis calismalardan bazilart sunlardir: Tbrahim es-Samerrai, e/-Fi”/ gemanubu ve
Ebniyetuhn, Miesseseti’r-Risale, Beyrut 1983; Ahmed Abdullah Muhammed Eba ‘Abduh, es-
Siyaguw’l-Fi'liyye  fi’s-Suveri’l-Mekkiyye, Cami’atu Beyrtt el-‘Arabiyye, (Yayinlanmamis yiiksek
lisans tezi), Beyrut, 1985; Abdullah el-Huseyni Hilal, e/~-Fi"/u’l-Muddiri’u fi Davi Esalibi’l-Knr'an,
Mektebetu’n-Nahdati’l-Mistiyye, Kahire 1984; Ibrahim Silleyman es-Semsan, elFilu fi'l-
Kur'an: Ta'diyetubu ve Lugsinubu, Cami’atu’l-Kuveyt, Kuveyt 1986; Abdulcabbar Tevvame, e/
Fi'lu fi'l-Knr'ani’l-Kerim: Babsun fi’3-Zemeni ve't-Ta'addudiyeti ve't-Tadmin, 1986; 1dris, Siireyya
Abdullah Osman, es-Siyagu’l-Fi'liyye fi'l-Kur'ani’l-Kering Asvitan ve Ebniyeten ve Dilileten, (1-111),
Cami’atu Ummi’l-Kura, (Yayinlanmamis doktora tezi), Mekke 1989; Mehmet Resit Ozbalikgt,
Arap Dilinde Zaman Agsindan Fiiller, Anadolu Matbaacilik, Izmir, 1996; Mehmet Ali Simsek,
Arapea'da zaman kaliplare, kullanimn alanlar: ve Tiirkgedeki zamantarla karsilastirilmas:, (Camhutiyet
Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 1997; Bekri Abdulkerim, ez-Zemenn fil-
Kur'ani’l-Kerim; Dirdse  Dilaliyye li’-Efali’l-Varide fibi, Daru’l-Kitabi’l-Hadis, Kahire 2001;
Abdulhamid Mustafa es-Seyyid, e~-Efdl fi’l-Kur'ani’l-Kerinz, Darw’l-Hamid, Amman 2007; Fatih
Yediyildiz, Kur'an’da Fiillerin Zamanm: Belirleyen Unsurlar, (Ondokuz Mayts Universitesi
Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Samsun 2011, vd.
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Kur’an’da bazi ayetlere bu sekilde anlam verilmesi uygun diismemektedir. Bu
yiizden Kane [087] fiilini miistakil olarak ele almak ve manaya delaletiyle ilgili
olarak, gecmis kaynaklar1 ve aragtirmalari g6z Oniine alarak incelemek istiyoruz.
Burada 6nce Kane [08] fiili ve Arap Dilindeki kullanimi ile ilgili bilgiler
vermek, daha sonra Kuran’daki kullanmimina ve delalet ettigi anlamlara
deginmek istiyoruz.

1- Arap Dilinde Kane [0 Fiili:

Kane [&87] fiili, nevasth ya da nevasihu’l-ibtida ad: verilen fiillerdendir.

Nasih ise, isim ciimlesinde merfu olan miibteda ve haberin basina gelerek bu iki
6genin adini, irab alametlerini ve mibtedanin climlede bagta gelme 6nceligini
(sadaret hakkini) degistiren lafiz demektir. Nevasth adi verilen bu lafizlar g
guruptur:

Kane ve benzetlerid: Ismini ref, haberini nasbeder. Bu fiiller faili ref
etmedikleri gibi mefulu da nasbetmezler.

Inne ve benzetleri : Ismini nasb, haberini ref eder.

Zanne ve benzerleri: Mibteda ve haberin her ikisini nasbeder. Bu
fiiller fail almadan amel etmezler.

Ornegin, el 228 isim ciimlesinde $>&) miibteda, sl ise miibtedanin
haberi olup her ikisi de merfudur. Bu ciimlenin bagina Kéne fiilini

getirdigimizde ciimle depiserek .Unsl 23 08 sekline girmektedir. Burada
miibteda olan & kelimesi sadaret hakkini kaybederek Kane fiilinin merfu

ismi, haber olan Gesl ise Kane’nin mansub haberi haline gelmektedir.

3 Tamanu 13 fiil olup bunlar: #l> v ) e WJY ol le ‘&“‘T 4@&7 nc»&T bl O
4 Ibn Malik, Elfiye’sinde Kane’nin amelini su beyitle ifade eder:

SN DS RRE g B 1A O
Kane fiili, U-:M 348 O gimlesinde oldugn iizere, miibteday ismi olarak refeder, haberi de nasbeder. Bkz. Tbn

Malik el-Endelusi, E/fiyeru [bn Malik fi'n-Nahy ve't-Tasrif (thk. Stileyman b. Abdilaziz el-“Uyani),
Mektebetu Dari’l-Minhac, Riyad 1428‘, s. 90; Tbn ‘AKil, Serbu Ibn ‘Akil ‘ali Elfiyeti Thn Malik
(thk. Mahmud Mustafa Halavi), Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut 1996, 1, 149.
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Ayni sekilde, sézkonusu climlenin basina Inne lafz1 getirildiginde ciimle

degiserek el ) O‘ seklinde olmakta; mubteda olan > kelimesi sadaret

hakkint kaybederek Inne’nin mansub ismi, haber olan *wl kelimesi ise Inne’nin

merfu haberi haline gelmektedir.

Durum Zanne lafz1 i¢in de benzerdir. \m«\ 7~ & cimlesinde daha

once mibteda ve haber olan ,’-U\ ve w‘ kelimeleri mansub iki meful haline

doéntsmis ve mibtedanin da sadaret hakki arttk s6zkonusu degildir.

Iste isim ctimlesinin bagina gelerek miibteda ve haberin adlarini, irab
alametlerini ve mibtedanin konumunu degistiren kelimelere nevasth denir.
Clnkd bu kelimeler, baslarina geldikleri mubteda ve haberin sonlarinda bir
nesih, yani degisiklik meydana getirmislerdir. Nevasthin nekre bir miibtedanin
basina gelmesinde sakinca yoktur. Zira isminin, asil itibariyle, marife olmast sart
degildir. Bu yiizden isminin nekre olmast caizdir®. Fakat asil sart, isminin sibih
cimle olmamasidir. Ciinkii nevasthin ismi, asil itibariyle miibtedadir, miibteda
ise sibih cimle olamaz®.

2- Kéne Fiilinin Nikis Olmasi:

Kane fiilinin nakis olarak isimlendirilmesi, eksik manaya delalet etmesi
sebebiyledir. Tam fiilde mana fail ya da naib-i fail ile birlikte tamam olurken
Nakis fiilde anlam ancak haberinin getirilmesiyle mimkiin olabilmektedir. Kane
fili, merfu olan ismi ile birlikte zikredildiginde ctimlenin anlami
tamamlanmamaktadir. Istenen tam anlam, haber getirildiginde ortaya
ctkmaktadir. Bu yiizden Kane, cksik manaya delalet etmesi sebebiyle Nakis
olarak isimlendirilmektedir’.

3- Nakias olan Kane ile ilgili hitkiimler:

Kane’nin nakis fiil gibi amel etmesi sadece mazi sigasina ait degildir.
Muzari, emir ve masdar gibi tiirevleri de kendisi gibi amel eder. Kane ve
tirevlerinin amel etmesi bazt sartlara bagldir. Bunlart su sekilde 6zetlemek
mumkindirs:

1- Isminin sibih ciimle olmamast.

5kl §lg) Sles] O gibi. Bkz. Abbas Hasan, en-Nabun -V 4fi, Darwl-Ma’arif, Kahire ts., 1,
488.
¢ Abbas Hasan, en-Nahvn'l-Vdfi, 1, 543-545.

7 ibn Ye'ls el-Mevstli, Serbu’l-Mufassal li’z-Zemabgeri, Déru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, Beyrut 2001, IV,
335-336; Abbas Hasan, en-INabvu'/-17dfi, 1, 545;

8 Abbas Hasan, en-Nahvn'I-1/dfi, 1, 546.
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2- Isminin kendisinden sonra gelmesi.

3- Haberinin insai bir ciimle olmamast. Ornegin, &) adl O
ciimlesinde Kéne’nin haberi insai oldugu i¢in cimle sahih degildir.

4- Haberinin, istitham anlamui tagiyan bir isim oldugunda, Ma [G] ve In
[dﬂ nefiy harfleri ile birlikte éne gecmemesi. Ornegin séyle bir ciimle dogru
degildir:

¢aaiall 5,55 8) il veya $4ada 555 B o
Ciinkii Ma [G] ve In [u\] nefiy harfleri, kelamda 6nceligi olan (sadaret

hakki) kelimelerdir. Herhangi bir 6genin onlarin 6niine ge¢cmesi dogru degildir.
Aksi durumda ctimle yanlis olur.

5- Haberin bizzat kendisinin, ciimledeki manayi, isimle birlikte
tamamlamast.

4- Kane [0S ]’nin Tam Fiil olarak Kullanilmasi:

Kane fiili bazen tam fiil olarak kullanilir ve bu durumda sadece fail alir

ve onunla yetinir. Manast ise genellikle &> “meydana geldi”, Je> “oldu”, 4>

“bulundu”, <& “ortay cikti, gériindii” seklindedir. Ornegin;
FA 0SS Bl S Yol dindii, (her yer) sevingle doldu.

Rty 3 XLy 35 ;\5\ RIS v%W,\ Giines dogdu, (her yer) nurla doldn, swaklik
o (her yeri) kaplad: ve emniyet (her yerde)
G akim oldn.

cumlelerinde gecen Kane fiillerinin hepsi tam fiil olup anlamlari “ortaya ¢ikt1”,
“meydana geldi” ve “olustu” seklindedir. Bu fiillerin failleri, hemen peslerinden

gelen ’C,eﬁ\ R j;ﬂ , 23U ve :,»’Y\ isimleridir. Yine sair Eba Temmam’in bir
beldeyi vasfettigi siirinde gecen Kane fiili de tam fiil olarak kullanilmistir:
9 o F .- o of. o of< Lt L. g0l 1 % &
250l Lo (Rl s Sxd 22k W B s ST
O (belde) sun hale gelds; orada sabah beyaz dedildi, Aksam oldugunda da gece siyah degildi.

9 Bkz. EbG Temmam et-Tai, ed-Divin, el-Matba’atu’l-Edebiyye, Beyrut 1889, 5.93.
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Beyitte gecen Kane fiili tam fiil olup faili gizli olarak gelmistir!C.

Yasin suresi 82. ayette gecen Kane fiili de tam fiil olarak gelmistir!’:
o%u,’i..e 8 ok Ml s gy gt & ¥

Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol” demektiv. O da hemen

o —"

oluverir.

Ayrica Bakara suresinde gecen su ayette de Kane fiili tam olarak
kullanilmigtit:

P4 sez ) S sak 8 0 dgb

Eder (borelu) darlik icinde ise, eli genisleyinceye kadar ona miihlet vermefk (gerekir).

°

Ayette Kane fiilinin gectigi ibare s 53 d ol olarak tefsir
edilmektedir’®. EbG Hayyan ise Kane fiiline 725> anlami vermektedir'4. Burada

Kane fiili kendisinden sonra gelen merfu ile yetinmekte, baska bir isme ihtiyag
duymamaktadir.

5- Kéne Fiilinin Mutasarrif Olmasi:

Kane fiili, nevasth icinde neredeyse tamamen mutasarrif olan
fiillerdendir. Bu fillin mazi, muzari, emir, masdar ve ism-i fail sigalari Arap
dilinde miitedavil olmasina karsilik ism-i meful ve diger mustaklar: fasih dilde
varid olmamustir. Sézkonusu fiilin kullanimda olan sigalarina 6rnek olarak
sunlar1 verebiliriz!>:

a) Mazi fiil:

A st o8 Vefa, hiir kisinin karakteriyd;.

10 Abbas Hasan, en-Nahvu'I-1/dfi, 1, 549.

" ;ﬁf\} u‘f " ifadesi Kur’an’da sekiz yerde gecmektedir. Bkz. Bakara, 2/117; Al Imran, 3/47,
59; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; Gafir, 40/68.

12 Bakara, 2/280.

13 Bkz. Tbn ‘AKil, Serhu Ibn “Akil 1, 156.

4 Eba Hayyan el-Endelisi, fﬁz';dfﬂ ‘d-Darab min Lisani’l-‘Arab, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997,
111, s.1154.

15 Bkz. Abbas Hasan, en-Nabvun'-17dfi, 1, 568; Magalise Mahmtd Husni, en-Nabvu'’s-Safi,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, s. 196.
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16%@4@\ RO

b) Muzari fiil:

5 .

B s gk 15 L 0% 5

f

P
=

17 s1s..
i
it K 3 855p

oo D2 19K 5K

N

bt

c) Emir Fiili:
P i e 158 B
P el i 158
B SR ER K
d) Masdar:

S s S e s

Ben  gerceketen
oldun.

(nefsine) — zulmedenlerden

Meryem, “Bana bichir insan dokunmadige
ve iffetsiz bir kadm olmadigim bilde, beninm
nastl cocugum olabilir?” ded:.

Peygamber de size bir sabit (ve drnek) olsun
diye. ..

Saz, sahibinin bariz alameti olur.

De ki: "Lster tas olun, ister demir”

Adaleti - titizlikle ayakta tutan  kimseler
olun.

Allal’tn yardmeilar: olun.

A g Gys S

Fakir olup serefli olman, zengin olup algak olmandan daha bayerlidsr.

S s s g Uy

Delikant, akal ve comertlikle kavmi iginde efendi oldu, biyle biri olmak senin igin

kolaydir.

16 Enbiya, 21/87.
17" Meryem, 19/20.
18 Bakara, 2/143.
19 isra, 17/50.

20 Nisa, 4/135.

21 Saff, 61/14.

2 Beyitin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bkz. Ibn Hisdm el-Ensarl, Evdabu'-Mesdlik il
Elfiyeti Thn Malik, el-Mektebetu’l-‘Astiyye, Beyrut ts., I, 239; Ibn ‘Akil, Serbu Thn ‘Akil, 1,152.
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e) Ism-i Fail:
Plini ol dul B8 B gl 5 s
(Ibtiyac aminda) sana destek cikmryorsa, giiler yiiz gisteren herkes kardesin
degildir.
6- Kane’nin isminin veya haberinin takdim ve te’hir edilmesi:
Nakis olan Kane’nin isminde asil olan, tipk: failin tam fiilin ardindan
gelmesi gibi, fiilden hemen sonra gelmesidir. Haberi’nde de asil olan, tipki

mefulun failden sonra gelmesi gibi, isminden sonra gelmesidir. Fakat bazen
farklt maksatlarla haber isimden 6nce gelebilir. Ornegin;

24 oo ayt e o osio & <o Miiminlere yardim etmek ise dizerimizde bir
%Wrﬂ el ke 18 0l haktr. ’ H

30 <

Ayeti kerimenin normalde dizilimi ".\ké s Gl 345 05" sekildedir.
Fakat haber, edebi sebeplerden dolay1 isimden 6nce getirilmistir.
Kane’nin ismi, higbir sekilde amili olan Kane fiilinden 6nce gelemez.

Burada tertip zorunludur, yani énce Kane nakss fiili, daha sonrada Kane’nin
ismi gelmek zorundadir?.

Kane’nin haberine gelince, fiilin mispet (olumlu) oldugu durumlarda
haberin nakis fiile takdimi caizdir. C)rnegin;

P O NG _Adi/ idi hakim.
| f’-\ o8 it Caligkands kardegin.

cimlelerinde Kane fiili olumlu oldugu i¢in haber 6ne gecebilmistir. Eger fiil
olumsuz olsayd: bu durumda haberin 6ne gecmesi miimkiin degildir. Ornegin
su ciumleler dogru degildir:

P

R TS PR S L PR

Kane’nin haberi ciimle oldugunda, haberin Kane’den 6nce gelmesi caiz
degildir. Ornegin;

#  Beyitin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bkz. Ibn Hisam, Avdabu’l-Mesalik, 1, 239 Ibn “Akil,
Serhu 1bn ‘Afkil, 1,152.

24 Rum, 30/47.
25 Bkz. Abbas Hasan, en-Nabvu'l-174fi, 1, 569.
26 Magalise, en-Nabvu's-§afi, s.197.
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ey s i 35 08 Zeyd, ablaka giizeldi.
;lai o };\ Nks O Halil, kardegi igretmend.
ity Zeyd, yazryordn.
cimlelerinin her birinde haber, climle olarak gelmistir. Bu ciimlelerin;
" O LA s O ek 5T (LG OIS ke Al

seklinde ifadesi dogru degildir. Clinkd cimle olan haberde isme dénen bir zamir
vardir ve bu zamirin Kane’nin isminden 6nce gelmesi mumkin degildir.
Dolayistyla ctimle olan haberin Kane’den 6nce gelmesi caiz degildir.

Eger Kane fiili mispet ve haberi de ciimle ise bu durumda haberin
mamiilii Kane’den 6nce gelebilir. Ornegin;

o%u o2l | 8 23] 3% Ancak kendi nefislerine zulmediyoriard.
o%o K 33\5 ‘3 Gl %%» Bunlar m sadece size tapryordn?

ayetlerinde ‘..é.wju\j ve (3 € kelimeleri, Kane’nin haberi olan 353k ve O alias
fiillerinin mamiilleri/mefulleri olup Kane’den 6nce gelmislerdir.

Kisacast Kane’nin haberi, ciimle oldugunda, hem Kane’den hem de
Kane’nin isminden sonra gelmek zorundadir. Haberin mamili ise Kane’den
once gelebilmektedir.

Kane’nin haberi miifred ya da sibih cimle oldugunda ise bunun alti
farkli durumu vardir®:

1- Kine’nin haberinin zorunlu olarak isminden sonra gelmesi. Bu
ise iki sekilde olur:

a- Eger Kane’nin haberi ismine takdim edildiginde bir karisiklik
olacak ve ismi haberinden ayirt edilemeyecekse bu durumda
haberinin sonra gelmesi zorunludur. Ornegin;

27 A’raf, 7/177.
28 Sebe’, 34/40.
29 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-Vdfi, 1, 569.
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gs" L;<J o 88" Ortagim kardegindi.
é..,ia 6.;\ &3S Kug kardesim doktorumad.

cimlelerinde haber, isme takdim edilmis olsaydi bu durumda
karisiklik olacak ve hangisinin ismi hangisinin de haberi oldugu
bilinmeyecekti. Takdim veya tehirde anlam bakimindan fark vardir,
zira Kane’nin ismi mahkdmun aleyh, haberi ise mahkimun bihtir.
Buna gore anlam degisecektir.

b- Kane’nin haberinde hast varsa bu durumda haber zorunlu olarak

sonra gelir. Bu ise ya menfi ciimlenin illa [V1] ile hasredilmesi, ya da

cumlenin basina innema [&)] edatinin getirilmesiyle olur. Ornegin;
.39&1\ peed ‘ﬁ\ ’CJ 2\3\ 08 G Tarih ancak dogru haberdir.

ciimlesinde mahsurun fih olan 3sU2) 74\ Kane’nin haberidir ve

zorunlu olarak sonra gelmistir. Ciinkii mahsurun fih’in illa (V)] ile
bitismis olmast ve sonra gelmesi gerekir. Hast’in diger seklini aynt
ornek Uzerinden su sekilde ifade edebiliriz:

REFTWA( el &» 2@\ Bty Lc\ Tarih ancak dogrn haberdir.

Kural geregi innema [4)] edati ile yapilan hasr’larda mahsirun
fi’in innema [Y] ile arasinin aclmast ve sonra getirilmesi
zorunludur. Bu ciimlede de mahsurun fih olan 3sUa) 74 terkibi,

kurala uygun olarak innema [l] edatindan sonra ve Kane ile

arasinda ismi oldugu halde gelmistir.

Her iki 6rnekte eger haber 6nce gelmis olsaydi bu durumda maksat
degisecek ve hasr ile hedeflenen netice gerceklesmeyecekti.

2- Kane’nin haberinin zorunlu olarak sadece isminden o&nce
gelmesi. Yani haber Kane ile ismi arasina girer. Bu ise Kane’nin
isminin, habere doénen bir zamire muzaaf oldugu durumlarda
gerceklesir. Ornegin;

e

ot 22E ., Lsin, ehli kimselerin elinde olmasi hosuma
AT Jaall 5,55 81 g gider.
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ciimlesinde 431 terkibindeki zamir JMU kelimesine dénmektedir. Bu

yizden car ve mecrurdan olusan Kane’nin haberi, isminden 6nce
gelmistir. Eger cimle;

seklinde kurulmus olsaydi, bu durumda ctiimle dogru olmayacaktt. Zira
41 terkibindeki zamir lafiz ve riitbe bakimindan daha sonra gelen bir
kelimeye donmektedir.

3- Kéane’nin haberinin zorunlu olarak Kéine’den ve isminden dnce
gelmesi. Kane’nin haberi, soru isimleri ve haber ifade eden Kem [(.5 ]

gibi basta gelmesi zorunlu isimlerden biri olursa bu durumda haber
Kane’den ve isminden énce gelir. Ornek:
0 S8 G Miidiir neredeydi?
RETERESPIE] gj@ qtga (.53 Meghur taribi eserler nice kez, 3iyaret edilmistir!

bk 3k 3 O3T LB by adll 33 55735
Ayrilagr diigiinmerk beni endiselendirip durnrken, ayrigin cattigs bu giinde ben

nasil olurum?

4- Kane’nin haberinin zorunlu olarak Kéne ile ismi arasinda ya da
her ikisinden sonra gelmesi. Kane’nin basina, basta bulunmast
zorunlu edatlardan birinin gelmesi ve bu edat ile Kane’nin arasinin bir
fasil ile agilmasinin caiz olmadigt hallerde Kane’nin haberi zorunlu
olarak Kane ile ismi arasinda ya da her ikisinden sonra gelir. Ornegin

basta gelmesi zorunlu olup soru harflerinden biri olan Hel [:*] ile

baslayan asagidaki soru ciimlesinde haber ortada ya da sonda gelmistir:
¢ B3l 429 OS5 Adam dogru silii miiydii?
¢ 89 B3 OS5 Adam dogru silii birimiydi?

5- Kéane’nin haberinin zorunlu olarak Kane ile ismi arasinda ya da
her ikisinden 6nce gelmesi. Bu durum iki sekilde olur:
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a- Kane’nin ismi, Kane’nin haberine veya onunla alakali bir seye
dénen zamire muzaaf oldugu durumlarda haber zorunlu olarak
Kane ile ismi arasinda ya da her ikisinden 6nce gelir. Ornek:

Ao 2‘:\5‘ S OS Euvde sabibi vard..
g 08 ;\:U\ S Evde sabibi vard..
éy’-\ J.LU\ & O Cocukla birlikte kardesi vard.

éy’-\ élfjﬁgj\ & Cocukla birlikte kardesi vards.

Bu 6rneklerde haber ortada ya da 6nce gelmistir. Clinkii bu sekilde
olmamast halinde, isme bitisen zamir lafiz ve ritbe bakimindan
daha sonra gelen bir seye raci olacakti ki bu da nahiv kurallarina
aykiridir.

b- Kane’nin isminde hasr varsa bu durumda haber zorunlu olarak
Kane ile ismi arasinda ya da her ikisinden 6nce gelir®. Ornek:

IR K& OSG Sadece Mubammed oturuyord.

o

RNty K G Sadece Mubammed oturnyordn.

]

Yukaridaki ilk 6rnekte haber ortada, ikinci 6rnekte ise her ikisinden
once gelmistir. Eger mahsurun fih olan Kane’nin ismi takdim
edilmis olsaydi hasr islubu bozulacak ve hedeflenen mana
olusmayacakti. Diger bir ifadeyle haber sonra gelmis olsayds,
Kane’nin isminde hast olmayacak ve climlenin manasi degisecekti.

6- Kane’nin haberi igin her {i¢ halin caiz olmasi. (Kine ve isminden
sonra gelmesi, her ikisinden once gelmesi ya da ikisinin
arasinda gelmesi) Yukaridaki maddelerde zikredilen haller disinda
haber, Kane’den Once, sonra veya Kane ile ismi arasinda gelebilir.
Ornek:

58 L B8 Hatip etkili idi

b 5 08 Etkiliydi hatip,

30 Abbas Hasan, en-Nabhvu'I-V dfi, 1, 572.
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k) D8G5 (Cok) Etkiliydi hatip.
A8 o 518 88 Kiginin ablak silabiya.
o S AN 88 Silabyyds kisinin ablak:.

o S S8 Ne  (Giglii) Silabwyds kisinin ablake.
7- Kane’nin Haberi ile ilgili diger hiikiimler:

Yukarida Kane’nin haberi ile ilgili bazi bilgilere yer verdik; haberin
cimle, sibih ciimle ya da mufred gelmesi, mufred olan haberin Kane ve ismine
takdimi, tehiri ve ortada gelmesi gibi hallerinden bahsettik. Simdi de miifred
olan haberin mamiiliiniin Kane’ye takdimi ile ilgili hususlara deginmek istiyoruz.

Kane’nin haberi mifred olup zahir bir ismi ref’ederse, haberin tek
basina Kane’ye takdim edilmesi mimkiin degildir. Ornegin, ')&ya 8 o™

woAA S

oh@ds “Adanmmn maksadr yiice idi.” cimlesinde Kane’nin haberini, mamulini

almaksizin Kane’ye takdim ederek " Silaka Y 3\’5')1»3;3" sekilde bir ciimle

kurmak dogru degildir. Cinki mifred haberin, mamult olmaksizin tek basina
Kine’ye takdimi caiz degildir. Eger haber mamili ile birlikte takdim edilirse bu

durumda ciimle dogru olur. Yani ".2|33) O s dads 313?3” seklindeki bir climle
dogrudur. Ayni durum "B =l 6.»’;.1\ O™ “Sarkucinn sesi biiyiileyiciyds.”
cimlesi i¢in de gegerlidir. "B L;a.fd\ O8> cimlesi yanlhis iken B0 v
LS 08 ciimlesi dogrudur?!.

Eger mifred olan haberin mamuli mansub ise bu durumda haberin
Kane’ye takdimi, pek hos karsilanmamakla birlikte caizdir. Cinkd bu sekil

kullanim pek yaygin degildir. Ornegin " Sjl,fjd\ UGSy 350 O8™ “Adam ueaga binmis
idi.” ciimlesinde haberin tek basina, mamiilii olmaksizin takdim edilerek USTy"

" &l 20 O seklinde kurulmast caizdirs2.

31 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-V dfi, 1, 576.
32 Abbas Hasan, a.ge., a.y.
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Eger haberin mamili car-mecrur ya da zarf ise bu durumda haberin
tek basina Kane’ye takdimi caizdir ve iyidir. Ornegin ". &l Gazs 2Ll 08" ‘i

n

sabahleyin yorgun idi.” ve w QW6 5l O™ “Miidiir evinde uymyor idi.”

ctimlelerinin, haberleri takdim edilerek ".\5-Ul &)l 08" Cazs" “Yorgundu isei

sabableyin.” ve .45 (3 )0 08 WG “Uymyordu miidiir evinde.” seklinde ifade
edilmesi caizdir.

Miifred olan haberin mamiiliiniin takdimi ile ilgili olarak su mesele de
akla gelebilir. Acaba miifred olan haberin mamdult, Kane ile ismi arasina
gelebilir mi? Yani ". SJL;« STy 43 O8™ “Gelen kisi, arabaya biniyor idi.” ve OS™
" 3»;&«: Sy 3l “Yolu, gemive biniyor idi.” ciimlelerinde mamiil olan 5L ve
L4l kelimeleri Kane ile ismi arasina gelebilir mi? Burada sunu ifade etmek

gerekir ki a)\fw« ve &4t kelimelerinden her biri haber olan UST; kelimelerinin
mamild olup Kéane’nin mamili degildir. Eger bir amilin mamilid baska bir
amilden sonra gelecek olursa bu durumda Arape¢a climle yapisina ve cimle
kurulusunda esas olan “bir amile baska bir amilin mamiilii dogrudan
bitisemez” kuralina aykirt olacaginda bu tiir ciimleler dogru degildir?>. Yani
yukaridaki ctimlelerin su sekilde terkibi dogru degildir:

"GSTy AU Byl OB STy e Bkl OK

Ancak miifred olan haberin mamiili sibih ciimle (zarf veya car-mecrur)
olursa bu durumda mamilin Kane’den sonra gelmesi caizdir. Cinkd sibih
ciimlenin kendi amilinin disinda baska bir amilden sonra gelmesi caizdir. Tbn
Malik bu hususu Elfiye’sinde su sekilde ifade etmektedir:

3

Ye O Aok Jas e LY
Haberin mamiilii Amil olan (Kane)den sonra gelmezy ancak arf olmast ya da
harfi cer olmasi hari.

Ornegin;

5}’9«3\ GL‘ W36 3528\ 0K Serve agacon dizerinde nynyordn.

33 Abbas Hasan, en-Nahvn'l-Vdfi, 1, 576-577.
3 Bkz. Tbn Malik, Effiyetu [bn Malik, s. 91.
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Load 33 \Mié M O Karmca, dalin iizerinde toplanzyordn.
cumlelerini su sekilde ifade etmek de dogrudur:
" heif D) el 33 O GG ekl Bl JE 0K

Bu aciklamalardan Mifred olan haberin mamilinin Kane ile ismi
arasina, sibih ciimle olmadigi miiddetce giremeyecegi anlasilmaktadir. Peki
mifred olan haberin, mamili ile bitlikte, Kane ile ismi arasina girmesi miimkiin

miidiir? Bu soruya verilecek cevap “Evet, miimkiindiir.” Ornegin; AN
" OGS 638 “Ogrenci kitabr okuyordn.” cimlesini sadece mamiilii takdim ederek

"6 2\3 k) S S8 seklinde terkib ettigimizde ctimle dogru degildir. Fakat

ayni cimleyi, haber ile mamiliint birlikte takdim ederek RRSVA] s 6 )‘3 o™
seklinde kurdugumuzda ctimle sahih olmaktadir3.
8- Kéne Fiilinin zaid olmasz:

Kane fiilinin, yukarida gérildigi tizere Arap dilinde, tam ve nakis fiil
olarak kullanimi vardir. Bunlara ilave olarak Kane fiili bazen farkli amaclarla
cimlede zaid olarak gelebilmektedir. Araplardan Kane fiilinin mazi sigastyla zaid
olarak nakledildigi pek ¢ok climle rivayet edilmistir. Bu ctmleler; mubteda-
haber, fiil-fail, ism-i mevsul-sila climlesi, sifat-mevsuf, ma’tGf-ma’tufun aleyh,
harf-i cer-mecrur isim, ta’accib Ma’si-ta’acciib fiili gibi miitelazim yani
birbirinden ayrilmayan, birinin varligi digerine baglt olan terkipler iceren
ciimlelerdir ve zaid olan Kane bu terkiplerin ortasinda fazlalik (hasv) olarak
bulunmaktadir®. Bu terkiplere ait Ornek climleleri su sekilde sirlamak
mumkindir:

Miibteda-haber:
26 O 5Wd)  Tren gelmekte ids.
Fiil-fail:
e Rity (..Kg (.J Higbir alim konusmad.

Ism-i mevsul-sila ctimlesi:

35 Abbas Hasan, en-Nahvn'l-1/dfi, 1, 576-577.
36 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-Vdfi, 1, 579.



98 Vecih UZUNOGILU

A 08 L;QJQ\ J.J\ Tanidigim kisi geld.
Sifat-mevsuf:
SR Rity e 56 5 &X& Hasta bir arkadagin Jiyaretini amagladim.,

Ma’tif-ma’tufun aleyh:

285 O 4% & Sa% sl Arkada, darlikta ve bollukta samimi idi,
Harf-i cet-mecrur isim:

w@\ Rity e (.J-AJ\ Ralem stranmn jizerindeydi.

Ta’accib Ma’s1-ta’accub fiili:

RO AT PR 0ziin ne kadar tatlyds!
. cd;J\ Jﬁ\ 88 G Babar ne kadar ghizeldi!

s JEL O G Omer (ra) ne kadar adaletliydi!

Abdullah b. Reviha (ra)’nin Hz. Peygamber (sas) hakkinda soylemis
oldugu su beyit de ta’acclibe dair glizel bir 6rnektir:

37 2 L sze x funs I I ST IN
T5lsg 3p Gt AIAg 10T dlsl 2s aanf 08

Kendi heva ve inadm: terkedip Senin yolunu takip ederek sana icabet eden kigsi ne
kadar babtiyard:!

Kane’nin zaid olarak en fazla geldigi yer ta’acciib sigasidir. Oyle ki
ta’acciib dslubundaki kullanimi, Kane’nin zaid olusuna kiyas olacak derecede
meshurdur.

Yukaridaki actklamalardan Kane’nin zaid olarak kullanilabilmesi icin iki
sart gerekmektedir:

1- Mazi kipinde olmast: Kéane’nin muzari kipiyle zaid olarak gelmesi
Arap dilinde neredeyse yok denecek kadar azdir. Bu ylzden nahivciler
buna iltifat etmemis ve bunun Uzerine kaide bina etmemislerdir®.
Kane’nin zaid olabilmesi icin mazi kipinde olmast sarttir.

3 Bkz. el-Esmbni, Serhu -Egmini ala Elfiyeti Tbn-i Malik. el-Miisemma “Menbecn’s-Sélik il Elfiyeti Ton
Malik” (thk. Muhyiddin Abdulhamid), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1939, IV, 189.
38 Abbas Hasan, en-Nabvu'I-V dfi, 1, 579.
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2- Miitelazim, yani birbirinden ayrilmaz, birinin varlig1 digerine
bagl terkipler arasinda bulunmast: Bu da ancak miibteda-haber,

fiil-fail, ism-i mevsul-sila ctimlesi, sifat-mevsuf gibi terkipler arasinda
olabilir.

Kane fiili ctimlede zaid olarak bulundugunda amel etmez, dolayisiyla
fail, meful, isim, haber gibi bir mamiile ihtiya¢c duymaz. Kendisi amil olmadigt
gibi bir baskasinin da mamili degildir. Bu yiizden, cimleden hazfedilmesi
durumunda ctimlenin yapist bundan etkilenmez ve anlam bozulmaz.

Kane fiili climlede fazlalik olarak bulundugundan hazfedilmesi
durumunda cimlenin temel anlaminda bir eksiklik olmaz. Zaid olan Kane’nin
cimleye katacagi sey, anlami pekistirme ve var olan anlami glcli bir sekilde
ifade etmektir. Buna ilave olarak climleye mazi anlami verir ve zikredilen
hadisenin gecmis zamanda meydana gelidigini ifade eder. Ornegin;

L 20" Baba merhametlidir.

ciimlesinde merhamet babaya nisbet edilmektedir. Bu ciimleyi yemin islubu
veya Inne [&] ile tekrar kurdugumuzda mana degismemekte ama climle anlam

bakimindan daha giiclii ve pekistirilmis olmaktadir:
) :U‘jM ;»\3 Allah’a yemin olsun ki baba merbametlidir.
s Ul 5 Siiphesiz baba merhametlidir.

Ayni ctimleyi Kane ile kurdugumuzda da anlam ayni sekilde tekit edilmekte ve
gliclenmekte, ilave olarak climleye ge¢mis zaman boyast da ¢alinmaktadir:

2 O N Baba gercekten merhametls id:.

Burada Kane, yukarida da zikredildigi tizere, zaid olmasindan dolay1 fail, isim,
haber veya daha baska bir mamil almamistir. Eger bunlardan birini almis
olsaydi zaid olmayacak, bir etkiye sahip oldugundan dolay: da ya tam ya da nakis
fiil olacaktt. Bu ylizden zaid olan Kane, climlede anlami pekistirmek ve gecmis
zaman anlami vermek icin vardir. Varligi ya da yoklugu ctimlenin diziminde ve
asil anlaminda bir degisiklik yapmaz3.

39 Abbas Hasan, en-Nabvn'l-17afi, 1, 580; Zaid olan Kane’nin Arap Dilinde kullanimi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Cevad b. Muhammed b. Dabhil, “Kane ez-Zaide”, Mecelletn Cémi'ati’l-Melik
Su'id, Cilt: 18, Adab: 1, Riyad 2004, s.38.
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9- Kine’nin ve mamillerinin hazfedilmesi:

Amel eden bir fiilde asil olan fiilin kelamda zikredilmesidir. Fakat Kane
fiili, s6zde zikredildigi ya da hazfedildigi durumlarda dahi amel etmektedir. Bu
yontyle diger kardeslerinden(benzetlerinden) ayrilmaktadir. Az 6nce ifade
edildigi tizere, asi olan Kane fiilinin mamiilleriyle birlikte ciimlede zikredilmesi
ve amel etmesi, her 6genin climleyi olusturmada Uzerine diisen gbrevi yapmast
ve istenen manay1 ifade etmesidir. Fakat baz1 belagi maksatlardan dolayr bu asil
kaide bazen terk edilir ve bu 6gelerden biri veya bir kag¢t hazfedilebilir. Kane ile
ilgili hazifler dért sekilde olup bunlardan iki tanesi vacip(zorunlu) iki tanesi ise
caiz(mumkiindir). Bunlart asagidaki bicimde 6zetlemek mimkindtr®:

a) Sadece Kine’nin hazfedilmesi:
Bir seyin bagka bir seye sebep kilindigt yerlerde, Masdariyye En
[d‘] inden sonra gelen Kane’nin yerine ivaz olarak Ma [L] edatt getirilerek

hazfedilmesi vaciptir. Tbn Malik bu hususu su beyitle ifade eder:

Mo 22 0%

uij; ‘jj ::’:’T L{T” g‘/ ;/ ;. S{j\ Lé-:a ||u|| :)A:i 0z ”d\“ :ij

Miuellif bu beyitte; En [5f] edatindan sonra, M4 [L]’nin Kane’den ivaz

Z- 7.

getirildigini ve hazfedildigini "&86 £ &3 G ciimlesini Grnek vererek ifade
etmektedirt!.

Bu cesit hazfi farkli bir 6rnek tzerinden su sekilde actklamak
mumkindir:

o

NGO G C3VGT Zengin olman sebebiyle sadaka ver.

ctimlesi nahivcilere gore aslinda su sekildedir:

Sonra En [&f]’in basindaki Lam [J] harfi cerri, sézii daha hafif kilmak

icin hazfedilmistir. Bu ¢esit hazif dilde caizdir ve kiyasa uygundur. Boylelikle
ciimle su sekilde olur:

40 Abbas Hasan, en-Nahvn'l-1/4fi, 1, 582-586.
41 Bkz. Tbn Malik, Effyets Ibn Malik, s. 91. Ciimle asi itibariyle su sekildedir: " &8 53 S
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Ardindan En [31] ve basinda bulundugu ciimle basa ge¢mis, yani illet
ma’lule takdim edilmistit:

OM\M}JU\

Daha sonra Kane fiili hazfedilmis ve yerine Ma [L] ismi getirilerek En

[&T] ile idgam edilmis, béylece Emma [\.»\] haline gelmistir. Burada Kane’nin
hazfi vaciptir, ¢iinkii kendisinin yerini tutacak bir ivaz vardir. Geriye Kane’nin
ismi olan muttastl muhatab zamiri Te [&.] kalmustir. Merfu muttasil zamir tek
basina duramayacagi icin onun yerine, aynt manayi eda edecek merfu munfasil
zamir olan Ente [w‘] getirilmistir. Biitin bu degisikliklerden sonra ciimle su
hale gelmistir:

RENEA R R

Daha sonra climle sart Gislubuna benzerliginden dolayr ma’laliin basina

Fe [3] getirilmis ve ciimle en sonunda su sekle biirinmiistiir:

Kane’nin zorunlu olarak hazfedildigi bu gibi yetlere dair su 6rnek
cimleler de verilebilit:

PN

ey JJasls © 33 &df Giiglii olman sebebiyle ciddi sekilde calsy.

Mgb Ll J—‘ Lssd Gua &St ai Geng olman sebebiyle gencligini akillica koru®.

P

Ml iglE L lp gnediu

Ey Ebii Hurdgse! Cok adamum var diye dviinme. Benim halkumi sirtlanilar yemed: ya!*?

42 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-V dfi, 1, 583.

4 Beyit Abbas b. Mirdas’a aittir. Bkz. Abbas b. Mirdas, Divinn’l-Abbds b. Mirdds es-Selemi (thk.
Yahya el-Cebbtri), Miessesetu’r-Risale, Beyrut 1991, s. 106. Eba Hurase, sair Hufaf b.
Nudbe’nin kiinyesidir. Abbas bu beyitte, adamlarinin ¢okluguyla bébiitlenen Eba Hurise’ye
cevaben, kendi halkinin Allah yolunda cihat ettiklerini ve bu yiizden sayilarinin azaldigini,
yoksa aglik ve fakirlik sebebiyle sirtlanlar tarafindan yenilmediklerini, bu ytizden halkinin

cokluguyla Gviinmemesini ifade etmektedir. Istishada konu olan kismin asli su sekildedir: " u:i

/,54 13 &8 Bz, el-Esmani, Menhecu’s-Salik, 1, 388.
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b) Kine ve isminin hazfedilmesi:

Arap dilinde sart ifade eden In [oﬂ ve Lev [jj] ’den sonra gelen Kane ve

isminin hazfedilip haberinin kalmast caizdir ve yaygin bir haldir. Tbn Malik bu
durumu su beyitle Ozetler:

/:i\\-"ir\a{”}j” “0”:)\;-/33 ,T,. |d}£-:ijé-:};:L;Lf{j

(Kane’yi) hazfederler ve haberi birakirlar, bu durum In [uﬂ ve Lev [ 3] 'den sonra

¢oR olur ve meshurdur.
Kanenin In [v\] ’den sonra hazfedilmesini su ciimleyle aciklayabiliriz:

5 i K5 s by s a5 s ) O ks Je ot i)

Kisi yaptiklarimdan hesaba cekilecek; eder hayirsa karsiigs da hayer olacak, eder
ser ise kargiigs da ser olacaktsr.

Cumle asil itibariyle su sekildedit:

SR Jaall 08 Bl s s KSis eal 08 ) wlae B oo )
w “ Al }‘

Cumlede gortlecegi tizere Kane ve ismi hazfedilmistir.

Yine sair Nu'man b. el-Miinzir’in nedimine séyledigi su beyitte Kane ve
ismi, In [dﬂ ’den sonra hazfedilmistir*s:

00 5 08 o B S BIS D5 Bl ) S U s 6

Yalan da olsa dogru da olsa soylenen siylenmistiv. So3 soylendikten sonra oziir

dilesen ne ise yarar ki!

Burada hazfedilen Kane ve ismi su sekildedir:
LIS I3 B &5 Bl J38 OE 3.

44 Tbn Malik, Elfiyetn Tbn Malik, s. 91.
4 el-Esmuani, Menbecu’s-Salik, 1, 381.

46 Bkz. Sibeveyh, e/Kitib (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu’l-Hanci, Kahire
1988, I, 260; Abdulkadir el-Bagdadi, Higanetnw'l-Edeb ve Lubbn Lubabi Iisini’l-Arab(thk.
Abdusselam Muhammed Harn), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997, IV, 10.
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Lev [ 35] ’den sonra hazfedilmesine 6rnek:

Sad 8857 35 BUSYI L0005 o3 3 el 35 A 5588
Giinde bir saat de olsa spor yapmay: aliskanlik haline getir; cok kisa bir miiddet
dabi olsa bitkinlikten sakmn.

Cimle asil itibariyle su sekildedir:
St 15 BWYI OE 35 BV L0005 3l ¢ B A SIE 5 1 55
Bu climlede Kéne ve ismi hazfedilmis ama haber oldugu gibi kalmistir.

Yine sairin su beyitinde de Kane ve ismi hazfedilmis, buna karsiik
haber cimlede zikredilmistir:

47 oz L% Ceie, 28 A4 Zi o1 e, 2 o J/z’ q
Q5 A i Blo 8555 S 3l A e A b Y
Ordusn  daglara ve ovalara  simayan bir kral olsa da zalim, zamanimn
miusibetlerinden emin olamaz.

Beyitte hazfedilen Kane ve ismi aslinda su sekildedit:

Aynt sekilde Hz. Peygamberin (sas) evlendirmek istedigi bir sahabesine;

Bryas fe BAx 35 TG s

“Denrirden bir yiiziik de olsa bir seyler araysp bul.”

-2 -

demesi gibi. Aslinda ciimle ". vbbdu.:l:-m G oos il
seklindedir.

Bu tur hazfe su climle de 6rnek verilebilir:
s Js 6149\ Bir dirhem de olsa bana ver.
Ciimle asil itibariyle "G5> 25e 88 5fy sLi" sekildedir. Goriildugi

uzere Lev [;5] ’den sonra gelen Kane ve ismi hazfedilmistir.

47 Beyitin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bkz. Ibn Hisam, Avdabu’-Mesilik, 1, 262-263.
48 Bkz. Buhari, Nikah, 32; Libas, 49; Tirmizi, Nikah, 22.
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c) Kane ve haberinin hazfedilmesi:

Kane’nin haberi ile birlikte hazfedilmesi dilde az géralmekle beraber

caizdir. Bu tiir hazif bir 6nceki maddede zikrettigimiz ve sart ifade eden In [3)]

ve Lev [ §)]den sonra gerceklesmektedir.
in [v\] ’den sonra hazfedilmesine érnek:

a5 % 0)p s s ) s B llsa 1)

Kisi yaptiklarmdan hesaba cekilecek; eder amelinde hayir varsa karsiigs da hayer
olacak, eder ser varsa karsilsgs da ser olacaktrr.

Cimle asil itibariyle su sekildedir:

B 35 Aie G OKT Ol5 12 S e ales GOKT O ik e ol 1)

Cumlede In [dﬂ ’den sonra gelen "ske & OB ibaresi hazfedilmistir®.
Lev [ 35] ’den sonra hazfedilmesine 6rnek:

Loty 35 5300 BT Fakire, ek bir ekmek dabi olsa yedin,

Cumle asil itibariyle su sekildedir:

ks @8 0585 315 il abl e 486 G O 35 5l (sl
Cumlede Kane ve haberi olan ”{’i“’ & o8 " le ”(..}Q-& :)jfv " ibareleri
hazfedilmistir.

d) Kane’nin her iki mamiilii ile birlikte hazfedilmesi:

Kane’nin her iki mamili (ismi ve haberi) ile birlikte sart ifade eden In
[d\] ’den sonra hazfedilmesi vaciptir. Fakat bu hazif ¢esidi belirli bir tislup i¢in
gegerlidir. Ornegin;

NG B il 1) CAN Kaye yazen git, eder (baska yer) yoksa.

4 Abbas Hasan, en-Nahvu'I-Vdfi, 1, 584.
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ciimlesinde Kane ve mamiilleri olan ismi ve haberi hep birlikte hazfedilmistir.
Nahivcilere gbre climle aslinda su sekildeydi:

JICaB Y el o gl §) el
.. Bagka yere gitmiyorsan, kiye yazin git.
A

Bu ciimlede; sart fiili olan Kane ile birlikte, Kane’nin ismi ve haberi
hazfedilmis, fakat haberin basindaki Nefiy edati olan Ia [Y] birakilmistir.

Kane’nin yerine ise Ma [L] kelimesi ivaz olarak getirilmistir. Kane fiilinden ivaz
getirildiginde hazfedilmesi vacip olur, ¢iinkii hem kendisi hem de ivaz olarak

getirilen Ma [L]’nin bir ciimlede bulunmast miimkiin degildir. Burada In [dﬂ

sart edatt M4 [L]’ya idgam edilmis ve ctimle "y )" haline déniigmiistiir. Burada
sartin cevabt hazfedilmistir, ¢linki Oncesi cevaba delalet etmektedir. Sartin

cevabint 6rnegin su sekilde takdir etmek mimkindiir: " :}.2;\;"

Su diyalogda gecen son ciimledeki ifadede aynt sekilde Kane fiili, ismi
ve habeti hazfedilmistir:

U jangy ) asl A Abmer: Mubtaca, biraz parayla yardim et.
N J"’ A4 i b s U.MJ s Al Ibtiyacimdan fazla yanimda para yok.

A6 g S ey Sl WAt Abmet: Giizel davranigla ona yarimm ef, eder yoksa
S o (bir seyin).
Bu son ciimlenin ash su sekildedir:
CIER ! ‘“"Jﬁ baldladll sl Baska bir seye sahip dedilsen, giizel davranisla
uf& ona yarii et.

Bu ifadede, ayni yukaridaki climlede meydana gelen degisiklikler ve
takdirler yapilmustir. Nahivcilerin farzettikleri bu hazifler ve degisiklikler ctimleyi
izah ve kolaylastirmak icindir.

Bu iki 6rnekte yapilan hazif vaciptir. Clnki az 6nce de zikrettigimiz
lizere, ivaz ile ivazin yerine gectigi kelimenin ayni cimlede bulunmasi miimkiin
degildir. Bu ylzden ivazin bulundugu yerde hazif vaciptir. Bununla birlikte
Kane’nin mamilleri ile birlikte hazfinin caiz oldugu yerler de vardir. Bu

yerlerden biri Kane ve mamillerinin, ivaz olmaksizin, sart ifade eden In [Jﬂ ’den
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sonra hazfedilmesidir®®. Ornegin su diyalogda gecen ifadede hazif vuku
bulmustur:

L3 520 08 Ol Jﬂ,\Mj\ & Abmet: Soguk siddetli de olsa yolenlnga ¢ikacak
msin?
-.0l5 35 ke Al Evet, (soguk siddetti) olsa da.
Cevabin aslt su sekildedir:
‘-\-1-\-"-' 3};3\ Rty u\) j.eL»}\ Soduk siddetli olsa da yolculuga gikacagim.

Aynt sekilde su diyalogda gecen ifade de benzer sekilde olup hem Kane
hem de mamiillerinin hazfi caizdir:

G108 Ol e il & _Abmet: Yabaner da olsa dilenciye verecek misin?

U REES 5 Ali: Evet, (yabane) olsa da.
Aslinda cevap su sekildedir:
Lw?\ o8 &y A.Ja.:j j 5 Ewvet, yabanct da olsa ona verecedim.

Yine su beyitte gecen Kane, her iki mamild ile birlikte cimleden
hazfedilmistir:

o 206 s ns 08 3 alo g e g 0
Amea kaizlar: dediler ki, Ey Selma! (Bu adamla) fakir ve yoksul olsa da mn
(evienecekesin)? Dedim ki: (Fakir ve yoksul) olsa da!

<

Aslinda beyitin sonu " Gass fudd O 13 2455" seklinde olup burada

hazif caiz oldugundan dolayr Kane, ismi ve haberi hazfedilmistir. Bu tiir hazif,
anlamda karisiklik olmamasi durumunda ya da mahzufa delalet eden bir
karinenin varligi s6zkonusu oldugunda caizdir.

Ozetle Kane fiili iki halde cevazen, diger iki halde ise viicuben
hazfedilmektedir. Cevazen hazfedildigi durumlar ikinci ve t¢tincii maddelerde
izah edilmistirt. ~ Vicuben hazfedildigi durumlar ise birinci ve doérdinct

maddelerde zikredilmistir. Zorunlu olarak hazfedildigi yerlerde Ma [L] edati

50 Abbas Hasan, en-Nabvn'/-17dfi, 1, 585-586.
51 Beyit Ru’be b. el-Accac’a aittir. el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, 1X, 14; el-Esmni, Menbecn's-Sdlik,
1, 15.
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Kane’den ivaz olarak zikredilmektedir ve bu tir cimlelerde Kane’nin
zikredilmesi mimkiin degildir. Fakat cevazen hazfedildigi yerlerde Kéane’nin
hazti de zikredilmesi de mimkiindiir®2.

10- Kane’nin Muzarisinden Nun Harfinin Hazfedilmesi:
Kane fiili tipkt diger fiiller gibi muzarisinin basina cezmeden bir edat
geldiginde meczum olur. Ornegin:

. j:.J\ u\}r—\ e j i (‘J Serre yardim edenlerden olmadin.

V’“‘U‘ )L@\ 2 u;ﬁ (J Aleaga destek olanlardan olmadm.
Yine Hz. Ali (ra)’in su s6ziinde oldugu tzere:
P llas B A2 de GG

Allah (cc) seni biir yaratmugsken baskasimn kolesi olma!

°

Bu 6rneklerde cezmedilen Kane fiili ashinda "3,56 ¥" "3,5G ("J" "4 <1 ;J"
seklinde Nun [¢] tizerine konan siikun ile meczumdur. Fakat burada iki sakin,

yani vav [s] ve nun [o] harfleri yan yana geldiginden dolayt vav [s] zorunlu
olarak hazfedilmistir. Ciinki iltika-i sakineyn caiz degildir. Bu sebeple Kane fiili
yukaridaki 6rneklerde "b}ﬁ Y "Z,‘ﬁ (ij" "b}f i (ij" sekline doniigsmustir.

Bu haldeki meczum fiilin tahfif sebebiyle sonundaki nun [¢] harfinin
" ué’i ‘:jn

hazfedilmesi caizdir. Béylelikle yukaridaki 6rnekler su sekilde olur: 3
" é,& g "o é‘ls.

Cahiliye sairlerinin 6nde gelenlerinden Nabigatu’z-Ziibyani’nin en-
Nu'man b. el-Miinzir’i methettigi ve kendisine atdan bir iftira sebebiyle 6ziir
diledigi kasidesinde gegen su beyit buna giizel bir 6rnektir:

-

o]

4, op Lfex es 1 Ao oo CoTf. Het o 1N AE o<
oxy GG B 386 O Al A s ST 00

52 Abbas Hasan, en-Nabvu'/-17dfi, 1, 582-586.

53 Ibn Ebil-Hadid, Serhn Nebei’l-Beliga (thk. Muhammed Ibrahim), Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Bagdat 2007, X VI, 248.

> en-Nabigatu’z-Zubyani, Divinu’n-Nabigati’z-Ziibyani (thk. Hamda Tammas), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 2005, s.20.
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Eder ben mazium olursam, senin ulmettigin kullardan biri olurum.

Eger sen raze olursan, senin gibisi ancak riga gostererek o3rii kabul eder.

Bu sekilde tahfif maksatlt yapilan hazif, hazfedilen nundan sonraki harf
ister sakin ister harekeli olsun caizdir. Ornegin su ciimlelerde vuku bulan hazif
dogrudur ve caizdir5>:

Ogaad) L,S-,ﬁ‘ 4 (1 Lyiligi inkar eden olmadum.
S Gl BB (1 TIhanet eden arkadas olmadin.

Bu iki cimlede Kane fiilinin nunu hazfedilmis ve hemen arkasindan
gelen kelime ise sakin bir harf ile baglamaktadir.

Y s A 1 Kimseye mubtag olmadim.
ROt Gy Gz &6 (1 Elindekine razs olmadin.

Bu 6rneklerde ise Kane fiilinin nunu hazfedilmis fakat ardindan gelen
kelime harekeli bir harf ile baslamaktadir. Iste nunun hazfedildigi bu
durumlarda, nundan sonraki harfin harckeli veya sakin olmast caizdir. Eger
harekeli harf bir zamirse bu durumda nunun hazfedilmesi mimkin degildir.
Ornegin asagidaki ciimlelerde gecen fiillerden nunun hazfedilmesi caiz degildir.

e A 6B &S 3B 24 s o
Sevineli bir haber aldim, eder gercelesirse ben sanslwyim demektir.

50l 5 0 PIEE PEN < 802 0 g < . % 5 (702 251 5%
B85 T 0l iy Jand G3ed W85 0P (s g S g Wl laa &2

Bize dogru gelen karalt, onun kaybolan arkadagim oldugu izlenimini veriyordn.
Eger o ise, onunla karsilastigimiz igin sevinecek, eder dedilse iiziilecektife.

LR Sig o &0 T CERE TR <E
Burada "&G 3| ifadesi 06} 355 0" ; "aSG 1 &) ise "o6) ;55 1 Oy

anlamindadir56.

5 Abbas Hasan, en-Nabvu'/-17afi, 1, 588. Magalise bu tir hazfi caiz gérmemektedir. Bkz.
Magalise, en-Nabvu's-§dfi, s.201.

6 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-1/dfi, 1, 588.
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Sunu da belirtmek gerekir ki nakss fiil olan Kéane’nin nununun hazfi ve
ispatt ile ilgili yukarida zikrettigimiz hiikiimlerin hepsi tam olan Kane icin de
gecerlidir. Ibn Malik bu hususu su sekilde ifade eder:

57,88 (A% o % s x4, PR Cae L
@;:J\Lod.b- 25 Oy Bl pims ul.ié Qmw)

Bu beyitte Tbn Malik, ister tam ister nakis olsun Kane’nin muzarisinin
meczum olmast durumunda sonundaki nun harfinin bazen hazfedilebilecegini
ifade etmektedir. Araplarin bu tiir bir hazfi devamli yapmadiklarini ve sik1 sikiya
bagli kalmadiklarini, bazen yapip bazen de terk ettiklerini belirtmektedir.

Ayrica suna da isaret etmek gerekir; yukarida anlatilan hususlardan ve
orneklerden anlasilacagr tizere Kane fiilinin ayne’l-fiili olan elif ile muzari ve
emir kipinde ayne’l-fill olan vav harfi, bu fiillin sonunun sakin kilindig
durumlarda hazfedilmektedir. Ornek:

58{%0‘? 2o st il a P’i"‘?%’ Siz,  insanlar igin  grkaripis en  bayirh
i i timmetsiniz.
Wi Ol Ogde S &N d\%’ Eger icinizde sabirl yirmi kisi bulunursa, iki
59 § o0 yiig kisiye galip gelirler.

00 0. Al <. o8 oG A0 LY H. Imz Allah’a  ibadet et ve
S 5 383 JeB Al s ayir, - yamix
%J’; ot JJ% stiferedenterden ol.

N33 O G sLd B8 a5 580 G 5 &)
(Bir konuda) bir goriisiin varsa (onu gerceklestivme hususunda) azimli ol, zira
gordisiin zayiflayip yok olmasi senin tereddiidiin sebebiyledir.

Yukaridaki 6rneklerde; mazi, muzari ve emir kiplerindeki Kane
fiillerinin sonlarinin sakin oldugunu ve fiillerin ayne’l-fiillerinin hazfedildigini
gorliyoruz.

57 Tbn Malik, Effyetn bn Malik, s. 91.
58 Al-i Imran, 3/110.

59 Enfil, 8/65.

60 Ziimer, 39/66.

0l Beyit Abbasi halifesi Eba Cafer el-Manstr’a aittir. Bkz. Eba ishak el-Hustd, Zebru'l-Adib ve
Semeru’l-Albdb (thk. Salahuddin el-Hevari), el-Mektebetu’l-‘Asriye, I:}eyrut 2001, I, 260; Ebu’l-
Hasen el-Basti, e/-Hamisetu’/-Basriyye (thk. Muhtaruddin Ahmed), ‘Alemu’l-Kiitib, Beyrut ts.,
11, 57.
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11- Be [<] harfinin haberinin baginda zaid olarak gelmesi:

Bazen Be [<] harfi cerri, menfi olan Kane’nin haberinin basina

gelebilit. Bu durumda haber lafzen mecrur olmakla birlikte mahallen
mansubtur. Cahiliye sairi es-Senfara’nin kasidesinde gecen su beyit buna giizel
bir 6rnektir:

62 I BT PR A ST 1 % g0
el el paall cednel STR0S0 ) st 23 Oy

Sayet eller azida uzanirsa ben o ellerin en higlise olmam, Zira kavmin en
tamabkarz en higle olandnr.

Burada Kane fiilinin basina Lem [(\] nefiy edati gelmis ve haber olan
H_La;\ ifadesi zaid be <] harf-i ceri ile mecrur olmustur. Haber lafzen mecrur

fakat mahallen mansubtur. Giinkii 23~  fiilinin haberidir.

12- Kéne Fiilinin Kur’an’daki zamansal delaleti:
Kane fiilinin anlami mazi, muzari ve emir sigalarina uygun olarak ortaya
ctkar. Bu fiil, bir vasfin ya da eylemin ge¢miste, simdiki zamanda ya da gelecek

zamanda, kendi ismine nisbet edilmesini ifade eder. Ornegin .Gal ANty
ciimlesinde yiirime eylemi cocuga nispet edilmekte ve bu eylem, Kane [05]
fillinin delaletiyle, ge¢mis zamanda ger¢eklestigi anlasiimaktadir. Yine KA jfv

Lsl ctimlesinde yirtime eylemi ¢ocuga nispet edilmekte ve bu eylemin, 3}.&4
fillinin delaletiyle, simdiki veya gelecek zamanda gerceklestigi ifade edilmektedir.
Aynt sekilde .Gab 33 ciimlesinde mubhataptan yiiriime eylemini gerceklestirmesi

talep edilmekte ve bu eylem, 33 emir fiilinin delaletiyle gelecek zamanda vuku

bulacagt anlasimaktadir.

Bitin bunlardan sunu anliyoruz ki Kane fiili, sigasina uygun bir zaman
dilimi icinde, isminin soyut bir sekilde haberi tarafindan nitelendigini ifade
etmektedir. Burada soyut bir sekilde nitelenmekten maksat, fiilin ifade ettigi
zaman dilimine herhangi bir ilavenin olmamasidir. Ciinkii Kane fiilinin mazi,
muzari ve emir sigalari bir olumsuzluga veya devamliliga ya da sabah, aksam,
kusluk gibi 6zel bir zaman dilimine delalet etmemektedir. Sadece gecmis,

62 Bkz. eg-Sanferd, Divann's-Sanferd (thk. Imil Bedi” Yakub), Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1996,
s.59; Ibn Hisam el-Ensarl, Tablisu’s-Sevihid ve Telhisu’l-Feviid (thk. Abbas Mustafa es-Salihi),
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1986, s.285.
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gelecek ve simdiki zamani mutlak olarak ifade ederler. Fiilin kendisinde, onu
sabah, aksam ya da daha baska bir zaman dilimiyle sinirlandiran bir anlam
yoktur. Oyleyse fiilin sigast mazi ise ifade ettigi zaman da sirf mazidir, muzari ise
zaman da sirf simdiki ve gelecek zamandir, emir ise zaman da sirf miistakbeldir.

Yeter ki basina onu, muzari sigasindan ¢ikarip maziye tahsis edecek Lem [é]
gibi bir edat gelmesin, ya da onu sadece istikbale tahsis edecek Sevfe [—2sw]

gibi, yahut simdiki zamana hasredecek Ma [L] gibi bir edat olmasin.®

Arap dilinde bir fillin sarf acisindan ifade ettigi anlam ile nahiv
acisindan ifade ettigi anlam arasinda fark vardir. Zira sarf kelimeyi yalin olarak
ele aldigindan, ifade ettigi anlam da ciimleden ve baglamdan bagimsiz

olmaktadir. Buna gére mazi fiil olan Kane [087] kipi gecmis zamani, muzari fiil

olan Yektnu [& 5‘§J] kipi ise simdiki veya gelecek zamani ifade etmektedir. Buna

karsilik fiilin anlami nahiv acisindan ele alindiginda, yani fiil, manaya delalet
eden karineler, baglam ve climlenin diger 6geleri ile birlikte bir bitin olarak
diistiniildiigiinde mazi kipinin bazen simdiki veya gelecek zamana delalet ettigi,
aynt sekilde muzari kipinin de gegmis zamana delalet ettigi gérilmektedirt.

Kane Arapcada yaygin bir sekilde kullanilan fiillerdendir. Bu fiil,
Kuran-1 Kerim’de turevleriyle birlikte 1358 defa zikredilmektedir. Dilde en
yaygin anlami “oldu” ve “meydana geldi” seklindedir. Fiilin nahivdeki zamansal
delaleti, akli ve baglama ait karinelere baglt olarak degiskenlik géstermektedir.
Ozellikle bu degiskenlik Kurdn’da daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Kane’nin Kur’an’daki anlamlarint inceledigimizde bunlari yedi baslik altinda
toplamamiz mimkiindr:

a) Mazi anlam:

Bu, fiillin en yaygin anlami olup mana ciimle terkibinden anlagsilir.
Kane’nin haberi sabit bir vasfa delalet eden bir isim icermiyorsa, yani sifat-
miusebbehe veya mibalaga sigast degilse bu durumda fiilin delaleti geemis
zamanadir. Eylem ge¢mis zamanda olup bitmistir. Ciinkd fiil ile sifat birbirinden
farklt seylerdir. Sifattn zamana ait bir anlam ifade etmesi ancak baglamdaki
alakalar ile mimkiindiir. Bir bakima sifatin zamana delaleti baglama ait bir
vazifedir, sifatin vazifesi degildir®. Asagidaki ctiimlelerde ve ayetlerde anlam
mazidir:

03 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-Vdfi, 1, 548.
04 Ozbaliket, Arap Dilinde Zaman Agisindan Fiiller, 5.25.
65 es-Samerrai Fadil Salih, Me’ani’n-Nabv, Darw’l-Fikr, Amman 2000, I, 211.
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N 52 88 Omer adil idi

b 5ol G Us O Halit zengindi fakir oldn.

660% Lk fan u.\.d\ 5] Riy} % Sehirde dokuz, ete vardi.

Vighl 575 558 1SC AaT168% don dah giigliyd, s
67 %\sg}{f} cocuklar: daba fazlaydi.

Ayni sekilde Kane’nin haberi mazi fiil oldugunda anlam da mazi olur.
Clnkd bu anlam haberden ciimleye sirayet eder. es-Suyati konu ile ilgili olarak
Kane’nin haberinin mazi fiil olabilecegini, Basralt dilcilerin bu goriste
olduklarini ve bu tir bir kullanimin kiyast gerektirecek derecede, Arap
kelaminda hem nazim hem de nesir olarak ¢okca bulundugunu ifade
etmektedirs®, Ibn Ye’ls ise mazi fiilin Kine’nin haberi olmasint uygun bulmaz ve
sunlart ifade eder: “Mazz fitlin Kane'nin haberinde bulunmas: wygun degildir. Ciinfkii
fiillerden biri digerine ibtiyag birakmaz.”® Ibn Yelg'in bu gorisiine katilmak
mumkin degildir. Zira Kur’an’da bu goriisti iptal edecek pek cok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan bazilarimi zikretmek istiyoruz:

70 sty 8% s 2 oziz0 v .. oo
‘%J"’ RER LWL d\%o Eger onun gomledi dnden yertilmigssa. . .

71 ‘% sale 3 RO u\%o lbf}g’e; .bm onu sdylemis olsaydim, elbette sen bunu
ilirdin.

72%3&9 ('.;'MT (’i‘? q\% Eder Allab’a inandyysaniz; (bunu biyle bilin).

73 Z oSe %F s Lo 4% .. . . . . 7 e
0%:)0 Cre e Ny S5 éj‘%ﬂ Daha once siz; yemin etmemis miydiniz?

Cagdas muelliflerden Fadil es-Samerral, haberin mazi fiil olmast ile ilgili
sunlar kaydetmektedir: “Eger Kdne'nin haberi mazi fiil ise bu, olaym bir ke vukn

66 Neml, 27/48.
6 Tevbe, 9/69.

08 es-Suyatl Celaluddin, Hew u'l-Hevami® fi Serbi Cent’i’l-Cevami’ (thk. Abdul’al Salim Mekrem),
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1992, 11, 73.

©  Ibn Ye’is, Serbu "-Mufassal, IV, 344.
70 Yusuf, 12/26.

71 Maide, 5/116.

72 Enfal, 8/41; Yinus, 10/84.

7 ibrahim, 14/44.
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buldugunu gisterir. Bu dnrumda sn ik ciimle arasinda fark vardor: "\ 132 58" e

" ja‘ﬁ\ KES 3 S 352 88" Gimlesi arasinda anlam bakimdan fark vardur. Birinci ciinmle
“dainmi bir vasfa” delalet ederken ikinci ciimle “fiili bir kez yapan kisiye” delalet etmektedir.
Ayni sekilde: "6 35 S8 ciimlesinde Zeyd fiicur ile muttasif iken, . 33 355 S8
climlesinde ise Zeydin fiicnrn bir keg isledigi ifade edilmektedir.””* Yine bir bedevinin

Hz. Omer’e (ra) hitaben séyledigi su misrada da haber mazi fiil olarak gelmistir.
Burada fiilin bir kez islendigi anlami vardir:

5,1’./°/,";’ T o .. T o
’ P O O ZNV A i Allabum! eder giinaba girdiyse onn bagugla.

Kur’an’t inceledigimizde yukarida zikredilen ayetlere ilave olarak Ahzab
suresinde gecen su ayette de olayin bir kez vuku buldugu anlasilmaktadir:
76% 56391 Bl ¥ 5 2 A1 19386 156 AHE
Andolsun ki, onlar, daba once geri diniip kagmayacaklarma dair Allah’a 5i%
vermislerds.

Ayette munafiklarin, ne olursa olsun diigman karsisinda geriye déntip
ka¢mayacaklarina dair Allah’a kesin s6z verdikleri ifade edilmektedir. Burada
Kane’nin haberi mazi fiil olarak gelmistir. Bu da bize hadisenin bir kez
gerceklestigini gdstermektedir.

b) Mutad ve Yenilenen Mazi Anlamai:

Kane’nin haberi muzari fiil oldugunda iki manaya delalet eder™.
Bunlardan birincisi, gecmiste belirli bir siire devam edip biten eylemlere delalet
eder. Tiirkgede bunu “simdiki zamanin hikayesi” karsilamaktadir. Ornegin;

A5 gels gl g 53‘ EE Kitabime okuyordum ki Zeyd cikageld:.
é}é-g 3508 Zeyd, kalksyordn.

cimlelerinde anlam ge¢mis zamanda belirli bir siire devam etmektedir. Kane
fiili, haberinin muzari olmast sebebiyle okuma eyleminin ge¢mis zamanda belirli

7 es-Samerral, Me’ani’n-Nabv, 1, 211.

75 Ibn Cerir e_t-Taberi, Tarihu’t-Taberi, Dﬁru’t—Tﬁrﬁs,' Beyrut 1387, 1V, 203; ibn Hacer el-
Askalani, e/-Isabe fi Tenyizi’s-S ababe, Dara’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, V, 75.

76 Ahzab, 33/15.
71 es-Samerrai, Me’dni’n-Nahv, 1, 211-212.
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miiddet gerceklestigini ve sona erdigini géstermektedir. Ciimlede gecen 5 ve

¢ 45 fiilleti lafzi olarak muzari olmakla birlikte, mana olarak gecmis zamana
delalet etmekteditler.
Ikincisi ise, gecmiste mutat olarak yapilan ve adet haline getirilen

davranislara delalet eder. Bir bakima fail isi stirekli yaptigindan dolayt onu adet
haline getirmistir. Ornegin su ciimlelerde bu anlami gérmek miimkiindiir;

. J.A‘J\ s i}u.g 3508 Zeyd bu isi yapiyordu. (Bu isi adet edinmisti)

85 JN g 08T 50 e 35V Falanca gibi olma! Gece (ibadete) kalkiyordu,

7on J,.U\ o g kalkmay terk etti.

Asagidaki ayetlerde de devam edegelen mazi ve ge¢miste bir seyi adet
edinme anlami vardir:

80«%5 grngs s J~U\ e MBS Geaeleri pek a uyurlards.

81 P ‘s sT0F gab < o P .
«%é\f)i\j Iy Aal a6 o 3% Alilesine namaz, ve zekdt: emrederdi.

g Mgy o3en g O U G 53%’ Firavun ve kavminin yaptiklarini ve (Gzenle kurup)
82% Ssk ¥ Nty _ylikselttiklerini yerle bir ettik.

08" L 55 diss A A ks \5‘“3%’ Onlar, “Sen bize tek Allah’a ibadet edelim, atalarimizin
83 6T Xag badet edegeldiklerini birakalim diye mi geldin?
Mezkur ayetlerin hepsinde ge¢miste devam edegelen bir fiil veya adet
haline getirilmis bir davranis anlami vardir. Imam Bedruddin ez-Zerkesi, el-
Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde konu ile ilgili olarak sunlart
kaydetmektedir:

78 Ozbaliket, Arap Dilinde Zaman Agisindan Fiiller, s.186.
79 Buhari, Tehecciid 19; Muslim, Styam, 35. Burada “gece ibadetine kalkmay: adet edinmisti’ anlami
vardir.

80 Zariyat, 51/17. “Geceleri az nyumayi adet haline getirmislerd?” anlamindadir.

81 Meryem, 19/55.

82 A’raf, 7/137.

8 A’raf, 7/70.
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9. @4

“Hz. Peygamber'den (sas) "ps'as 08" ve "1 S lafizlaryla hikaye etmek de
bu kabildendir. Fukabanm ve usulciilerin pek ¢oguna gire bu lafizlar devam ifade eder.
Eger, "% }C‘“‘c O™ pe "GN }C‘““c St gibi rivayetlerde oldugu iizere devama aykar: bir
lafiz; varsa, bu durum ummmnn tahsisi babimdandsr.”®*

Kane fiili bazen gec¢miste itiyat haline gelen aliskanliklara da delalet

edebilir. Bu ise ancak haberi sart cimlesi oldugunda miimkiindiir>. Ornegin su
cimledeki gibi:

Gia_c\ e 13 322 08 Mubammed, kendisinden istenildiginde verirds.
Yani Muhammed, gecmiste kendisinden bir sey istenildiginde vermeyi
aliskanlik ve adet haline getirmisti.

Ayni sekilde su ayette de ge¢miste bir seyi aliskanlik haline getirme
anlami vardir:
5y av (’,‘L RN 33\5 Vé“%’ Ciinkii onlar, kendilerine, “Allah’tan baska hicbir
’ 86 ,. = Hdab yoktur” denildigi aman, inanmayip biyiikliik
‘%U)’)?:Q:‘“: taslyorlard.

c) Devamlilik ve Siireklilik Anlama:

}

Kane fiili bazen, kesintiye ugramadan devam edegelen bir streklilik
anlami ifade eder. Yani Kéne fiili bazen bir karine vasitasiyla “oldugu hal
tizere kald1”, “o hal iizere devam etti”, “kesintisiz bir gekilde ve belirli bir
zamana bagl kalmaksizin devam edecek” anlamlarinda kullanilabilir®’. ez-
Zemahseri, Ebu Hayyan ve Ibn Malik gibi alimler buna isaret etmislerdir®. es-

Suyut, konu ile ilgili olarak sunlari zikreder:

8 Bedruddin ez-Zerkesi, e/-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur'an (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim),
Daru’t-Turas, Kahire ts., IV, 125.

85 es-Samerrai, Me'dni’n-Nahv, 1, 212.

86 Saffat, 37/35.

87 Abbas Hasan, en-Nabvu'l-17dfi, 1, 548.

88 Carullah ez-Zemahseri, e/-Keggaf 'an Hakdiki Gavimidi't-Tenzdl ve 'Uyiind'I-E kdvil fi 1V ucithi't-Te'vi
Mektebetuw’l-‘Ubeykan, Riyad 1998, 1, 608-609; Ebt Hayyan el-Endelusi, ez Tegyil ve't-Tekmil fi
Serbi’t-Teshil (thk. Hasan Hindavi), Daru’l-Kalem, Sam 2000, 1V, 210-212; a.mlf., e/-Babru'l-
Mubit, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, II1, 300; VI, 531.
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“Kne fiili, ¢on kez Lem Yezel [Jz é] ile miiradif bir anlama sahiptir, yani

stireklilige delalet etmek iizere gelir. Baze alimlere gore bu fiilde aslolan, coguniunkla basina
geldigi ibarenin geemis zamanda gerceklesip bittigini ifade etmesidir...”%

Devam ve siireklilige delalet eden Kane’nin bu anlami ¢ogu kez Cenab-1
Hakka ait sifatlar ifade ederken karsimiza cikmaktadir. Ornegin su ayetlerde

Kane [08], Lem Yezel [J3 é] anlaminda ezeli ve ebedi bir mana ifade

etmektedir.

s s 0 O 5
Tl o B 06 5
Chase sp K E gy
Py Kl 08 B i

Phuss 1 5 08 5y
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es-Suyuati, Hew'u’l-Hevini’, 1, 99.
Nisa, 4/134.

Nisa, 4/96.

Enbiy, 21/81.

Nisa, 4/1.

Ahzab, 33/40.

Nisa, 4/17.

Nisa, 4/108.

Nisa, 4/126.

Nisa, 4/131.

Allah, hakkzyla isitendir, hakkyla gorendir.
Allah, ¢ok bagsslayandar, cok merhamet edendir.
Biz her seyi hakkuyla biliriz.

Stiphesiz Allab, iigerinizde bir gozetleyicidir.

Allah, her seyi hakkzyla bilendir.

Allah, hakkwyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

Allah, onlarm yaptiklarma (ilniyle) kusatnstr.
Allah, her seyi kusatcidrr.
Allah, zengindir, dviilmeye layiktur.

Allah, buna hakkayla giicii yetendir.
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100%& = 05 4 Rity j%o Allah, kunvvetlidir, mutlak giic sabibidir.

Bu ve benzeri ayetlerde anlamin gecmis zaman olmast mimkin
degildir. Yani Allah’in (cc) ge¢mis zamanda magfiret, rahmet, semi, basar, ilim,
hikmet, kudret, izzet, kuvvet... vb. sifatlarla muttasif oldugu, ama simdiki veya
gelecek zamanda muttasif olmayacagt seklinde bir anlam dogru olamaz. Zira
zaman yaratilmslar icin s6z konusudur. Gegmis, simdiki ve gelecek zaman biz
yaratilmiglar icin gecerlidir. Fakat Allah (cc) zamandan minezzehtir. O’nun i¢in
zaman sOz konusu olamaz. Allah Teala kendi sifatlarini Kane ile birlikte
kullandiginda aslinda, bizlere bildirmeden hatta bizleri yaratmadan 6nce bu
vasiflarla muttasif oldugunu haber vermektedir. Bu sifatlar ezelde, hi¢ bir sey
yok iken Allah’in Zati ile birlikte vardi Ezeli olan ebedidir. Bu yilizden
umumiyetle gecmis zamana delalet eden Kane’nin, ezel ve ebed ifade eden
vasiflart gecmis zamana hasretmesi miimkiin degildir.

Bu gibi ayetlerde Kane muhtemelen ciimleye kesinlik kazandirmaktadir.
Cunkt mazi, zamana tabi olan mahlakat icin kesinlik ifade eder. Hal ve istikbal
hakkinda Allah’tan baska hi¢c kimse kesin bilgiye sahip degildir. Ama
gerceklesen hadiseler icin kesinlik sézkonusudur. Bu anlamda Allah insanlara,
kesin bildikleri bir zaman tzerinden kendi vasiflari ve fiilleri hakkinda haber
vermis, kesinligini teyit etmek icin mazi fiili kullanmustir. Yani Allah gegmiste
(ezelde) Gaftr ve Rahim oldugu gibi, simdiki zamanda ve gelecekte de (ebed)
Gafir ve Rahim’dir. O’nun bu vasiflart ezelden ebede kadar devam edecektir.
Bu husus 6ylesine kesindir ki hi¢ kimse bunun aksini distinemez.

er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat adlt eserinde Kane’nin ge¢mis zamani
ifade etmek icin kullanildigini ve ¢ogu defa Allah ile ilgili sifatlar1 ifade ederken
Ezel anlami kattigint belirtir. Ornek olarak da su ayetleri zikreder:

QU 05 K 8 O 5 _Allab, ber eyi hakkyla bilendi.
101 /. o a etz .
o%\}_.,u £ Jf PNy 3% Allah, her seye hakkuyla giicii yetendir.

Daha sonra el-Isfahani bu fiilin, bir cinste var olan bir vasif ile ilgili
kullanilmast durumunda, sézkonusu vasfin o cinsin ayrilmaz bir parcast
oldugunu vurguladigini ve ona dikkat cektigini ifade eder!®2. Ornegin su

99 Nisa, 4/133.

100 Ahzab, 33/25.

101 Ahzab, 33/27.

102 Ragib el-Tsfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'in, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, ty. ts., 5.572.
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ayetlerde insan nevi, seytan, kafirler ve batil hakkinda séylenen vasiflarin onlara
ait bariz ozellikler olduklarinit ifade edilmektedir:

103 PEETR ol e r o 7
o%\jjﬁ oyl ol j%o Insanoglu ¢ok nankordiir.
104 /52 s
o%\ L..N\ os }% ZLaten insan gok cinridir.

105%‘5 = gl ,5 f u\.w‘ﬁ\ o8 }% Insan tartismaya her seyden daba ok diiskiindiir.

1060%‘}7}4& :)\MN\ 5@3% Insan ¢ok acelecidir.

Ayetlerde zikredilen nankoérliik, cimrilik, acelecilik, cidal gibi bu vasiflar
beser nevinin neredeyse ayrilmaz bir vasfi olup insanoglu var oldugu middetce,
geemiste de gelecekte de bu vasiflara sahip olacagina delalet eder. Yoksa sadece
gecmiste sahip oldugu bir vasfa delalet etmek icin degildir'?7. Ayni sekilde
asagidaki ayetlerde seytan, kafirler ve batl ile ilgili su vasiflar da onlarin ayrilmaz
Ozelliklerine delalet etmektedir:

108 r, sy 2.7 o8 1 &, eytan, Rabbine karst ok  nankirlik
Oé\”if e ;\o\fj%) i‘iz}rﬁn o

109 45 + R ~ - o
%yj RERRPAN(RIALY ulfj%» Seytan insan: (ugnruma siiriikleyip sonra)

Yidsti birakasp rezil viisvay eder.
110 ‘%w BJ, \ylf }LQ\ u\%» Siiphesiz  kdfirler  sizin apagik

diigmaninizdar.
llloé@ RiLy JlaLJ\ u\%» Siiphesiz batil, yok olmaya mabkiimdnr.

Netice itibariyle burada zikredilen ayetlere baktigimizda, Kane fiilinin
genel karakteri olan ge¢mis zamant ifade etmek yerine devamlilik ve streklilik
anlamina delalet ettigini gériiyoruz. Bu fiil Allah lafzi ile birlikte kullanildiginda
ya da O’na ait bir vasfi ifade ettiginde mana gecmisi, simdiki zamant ve gelecek

103 {sra, 17/67.

104 fsra 17/100.

105 Kehf, 18/54.

106 fsra, 17/11.

107 Ayrica bkz. es-Samerral, Me'ani’n-Nahv, 1, 215.
108 fsra, 17/27

109 Furkan, 25/29.

110 Nisa, 4/101.

1t isra 17/81.
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zamant icine alacak sekilde zaman Ustl bir anlama delalet etmektedir. Bununla
birlikte bir 1rk, tiir, grup ya da olguyu ifade ederken haberin ifade ettigi vasfin,
onlarin ayrilmaz bir pargast oldugunu, onlarin ge¢misten beri bu sekilde
olduklarint ve bu hilkat tizere yaratildiklarini, gegmiste oldugu gibi gelecekte de
bu hal tzere olacaklarini ifade etmektedir.

d) Simdiki veya genis zaman anlama:

Kane fiili bazen simdiki veya genis zamana delalet eder. Ornegin su
ayetlerde Kéane bu anlami ifade etmektedir:

112 LIPSO Sz, insanlar igin  cikarimis en  hayurl
| ol

%9’“ A ummersiniz,
e P > S "‘%’ Namaz, mii'minlere belirli vakitlerde farg

113 (% 6 35 kilimmnstar.

114 2 PP S I “Hiidbiid’ii  nicin ~ goremiyorum? Y oksa
e e O S i T Y s s
%wﬁ & 08 BB IN G %) kayiplara mu karsti?”

e s 345 & 08 s Rt (Aklen ve fikren) diri olanlar: uyarmas: ve
kdfirler  hakkindaki o sigiin - (azabin)
gergeklesmest igin Kur'an't indirdik.

2 2505 v’{J\} S o .x>\ ARty u%, Mﬂbamm:eé, .J‘Z'{Z.ﬂ enéek/m’m’zajm /92';[7{77:7.12';1
"6 , o . . babast degildir. Fakat o, Allahm Resilii ve
‘%M‘ 5 W ebilerin sonuncusudnr.

es-Samerral bu ayetlerde gecen Kane fiilinin hal ifade ettigini, yani
simdiki zamana veya genis zamana delalet ettigini ifade etmektedir!’”. Bu
ayetlerin baglami ve ifade ettikleri anlam distntldiginde Kane fiilinin gecmis
zamana hamledilmesinin mimkiin olmadigt goriilecektir. Akli karineler ve
baglam, Kane fiilinin simdiki veya genis zamana delaletini zorunlu kilmaktadir.

12 Al Imran, 3/110.

113 Nisa, 4/103.

114 Neml, 27/20.

115 Yasin, 36/70.

116 Ahzab, 33/40.

17 Bkz. es-Samerrai, Me’ani’n-Nahv, 1, 216.



120 Vecih UZUNOGLU

2 E
=

Ornegin miifessirler Oéuﬂw AJESE S {IOES ("“"‘{ % ayetini tefsir ederken,
Kane fiilini "?-L;j" ya da ”(;';'f,i“ seklinde tevil etmekte, bazen de “Sizler, Tlm-i

ilahi’de veya Levh-i Mahfaz’da hayitlt bir immetsiniz” anlamt vermektedirler!!s.
Aynt sekilde namazin miiminlere belli vakitlerde farz kilinmast sadece gegmiste
olup biten bir hadise degil, aksine simdiki ve gelecek zamanda, kiyamete kadar
strecek bir hadisedir. Bu yiizden bu ve diger ayetlerde Kane, simdiki ve genis
zamana delalet etmektedir.

e) Gelecek zaman anlamz:

Kane fiili bazen gelecek zamana delalet eder. Bu da ancak akli bir karine
ile miimkiindiir. Ornegin  Ahiret ahvalinden, miiminlerin  cennetteki
durumlarindan bahseden su ayetlerde Kane fiilinin delaleti gelecek zamanadur:

119 o s i AWE \re. 4 A O kullar, kitiiliigi her yant fkusatmzs bir
fekind 83 O Ly O3 ’
O% " 4 OF U o %) iinden forkarlar.
G 08 g’l‘( e O Y Q‘%’ Lyiler ise, katkusi kéfur olan iceceklerle dolu
120%\5 fity bir kadebten ierler.

511 I W lall tlaeg 14T u’*\j‘ Q\%, Siiphesiz,  inanp  yararle igler yapanlara
121 4 ias ., . Glince, onlar igin Firdevs  cennetleri  bir
%Yj—; o35 Sl ok,

122 po o 2if (o <5 e 8 Sijphesiz biikiim ve ayrma giindi- belirlenmig
Bl O L2 \ :
C% =08 t 05%’ bir vakittir.
SIS LA ey
= }j%) Gik  aglr ve kapr  kapr  olur.  Daglar
o EISE JUk yaritiiliin,  serap  haline  gelir.  Siiphesiz
123 %\Sb}g cehennem, bir gozetleme yeridir.

Ir:

Bu ayetlerde zikredilen Kane’nin delaletinin ge¢mis zaman olmast
mumkin degildir. Ctunkd hepsi heniiz gerceklesmeyen kiyamet giiniinden ve

18 ez-Zemahserd, e/-Kegsaf, 1, 608-609; el-Beydavi, Enviru’t-Tengil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’r-Resid,
Beyrut 2000, 1, 287; Eba Hayyan, e/-Bahru'l-Mubit, 111, 300.

19 insan, 76/7.

120 Tnsan, 76/5.

121 Kehf, 18/107.

122 Nebe, 78/17.

125 Nebe, 78/19, 20, 21.
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ahiret ahvalinden bahsetmektedir. Bu ylzden Kane’nin delaleti gelecek
zamanadir.

es-Samerral’ye gore bu ve benzeri ayetlerde, Kane’nin gelecek zamanda
gerceklesecek hadiseler icin kullanilmast, o hadisenin kesinlikle gerceklesecegini,
sanki gecmiste olup bitmis gibi, akillarda hi¢bir stiiphe birakmayacak sekilde
vukuunu ifade etmek icindir. Bir bakima gelecek zaman, gecmis zaman
mesabesine alinmis ve mevzubahis hadiselerin gerceklesecegi kesin ve net bir
dille ifade edilmistir. Tipkt su ayetlerde oldugu tzere, gelecekte gerceklesmesi
muhakkak hadiseler icin mazi fiil kullanilmis ve muhatabin zihninde herhangi
bir tereddut birakilmamustir:

CBLEEN 3 G Galab );Ai a3 ' 3 Sir'a diflenir ve Allah’m  diledigi - kimseler
i 104 s @v %) diginda goklerdeki herkes ve yerdeki herkes
%gﬂﬂ‘ S Gl

125 4 o < yee . & oo~ Inkdr edenler grup grup cehenneme  sevk
@55 s U8 ol Gmsp 0 e

Kuran’da buna benzer pek ¢ok 6rnek bulmak mimkindir. Kur'an
cogu kez gelecek ile ilgili hadiseleri mazi sigasiyla haber verir. Yani gelecekte
vukuu bulacak hadiseleri mazide olmus gibi zikreder. Bu ise zikretmis oldugu
hadiselerin ne derecede bir kesinlige sahip oldugunu, sanki mazide olup bitmis
derecesinde bir kesinlikle vukuu bulacagint ifade etmektedir.

f) Sara [5\%e] anlama:

Kane fiili bazen Sara [ ,Le] anlaminda kullanilabilir. Bu durumda Sira
[5&] fiilinin hikimleri gecerli olur ve ona ait sartlar dahilinde amel eder!?.
Ornegin, sl 888 LW AR Sy dondu ve buza dimiistii.” ve 58S L2 Gis"
"CF “Absap yand: ve toprak oldn.” ciimlelerinde bir sayraret, tahavvil ve

dénitisiim vardir. Bu ciimleleri; "sD Jed L A8 ve "G jled Ll sl

124 Z{imer, 39/68.
125 Zimer, 39/71.

126 Sara [ )La] fillinin hikimleti ve amel etme sartlart icin bkz. Abbas Hasan, en-Nabvu'l-17dfi, 1,
556.
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seklinde ifade etmek mimkindir. Cinkii burada Kane fiili Sara [ L]

anlamindadir!?7.

Nahiv alimlerinden Ibn Ye’ls, Kane fiilinin Sara [ ;%] anlami oldugunu

ifade ederek konu ile ilgili olarak sunlart zikreder:

“Araplar bu lafizlar: odiing aler ve birbirinin yerine kullanrlar. Burada Kaine'yi,
aralarmdaki mana yakmbgindan dolay: Sira | 5%2] yerinde kullanmglarder. Ciinkii Kane,
geemiste olup biten bir olay: ve bir balden baska bir hale intikali ifade eder. Soyle demiyor

2 oan

musun: " 325 SNV 65 G £33 “Burada degildim ama simdi buradaym”. Sira [ 5]

fiili de ayn: sekilde bir halden baska bir hale intikali ifade eder: "\&& 355 5" “Zeyd zengin

oldu” ciimlesi gibi. Yani bagka bir halden bu hale intikal etti. Ayn: sekilde Cae [\ fiilini
Sara |5%0| manasmnda Eullanmslardsr.  "$3i5\5- 2s\s " Thtiyacn ne durnmda (ne

hale geld;)?” Ciinkii Cée [\=] tspks Sara | 5o fiilinde oldugn gibi hareket ve intikal ifade
eder.”’1?8
er-Razi 129%}4&4}\ V‘*“*‘f \}:&3 o.b-\j FESIP LlM)\ G\% “Biz onlarm
Hizerlerine korkung bir ses gonderdife. Hemen hayvan agilina konan kuru ot gibi oluverdiler.”
ayetini tefsir ederken bazi nahivcilerin Kane fiiline Sara [5%] anlami verdiklerini
ve buna sahit olarak su beyiti getirdiklerini zikreder:
P as EO6 B ol b W db i 56 s

Issiz bir ¢ildeydik, binekler, yavrular: yumurtadan yeni ¢ikmis Bagirtlak kusu gibi
(hizlica gidiyorlardy)'™'.

Nahivcilere gore beyitte gecen Kane fiili Sara [5%] anlamindadir. Bazt

miifessirler ayette gecen "l$lS™ fiilinin Sra [5&] anlaminda oldugunu ifade

127 Abbas Hasan, en-Nabhvu'l-17dfi, 1, 548.
128 bn Ye'is, Serhu’l-Mufassal, IV, 351.
129 Kamer, 54/31.

130 Beyit ‘Amr b. Ahmer’e aittir. Bkz. EbG Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Hayavin (thk.
Abdusselam Muhammed Haran), Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1966, V, 575; Abdulkadir
el-Bagdadi, Hizanetn’l-Edeb, IX, 201.

131 Tbn Yels, Serbu’l-Mufassal, TV, 350-351. Bagirtlak, ¢olde yasayan fakat sudan uzak kalamayan
bir kustur. Yavrularina su gétirebilmek icin hizlica hareket eder. Sair bineklerini bu kusa
benzetmistir.



Arap Dilinde Kane [557 Fiili ve Kur'an'da Kullanimi 123

etmislerdir’32. Ayrica mifessirlerden bazilart su ayetlerde gecen Kane fiilinin

Sara [ ;L] anlaminda oldugunu ifade etmislerdir!33.

s = Bl SIS L) w’% Gok agilr ve kapr kapr olur. Daglar yiiriitiiliir,

134 e%b\}:» 255 j@_‘ serap hiline gelir.

B ks &0 = g jLA-\ w;j%) Daglar darmadagin edilip parcalandigs, nensan
135 peccs s aros 1R zerreleri haline geldigi zaman, Ve sizler jic
%‘“5}“ B3] @83 = sinef oldugunnz, zaman. ..
Gok yarisp da, yanip kizaran yag gibi karmize
136 (% GG il haline geldigi zaman (haliniz ne olur?)

: Biz de onun ve ailesini kurtardik. Ancak esi
137 % RE] geride kalsp heldk olanlardan oldu.

es-Samerral bu konuda farkli disinmekte ve Kane fiilinin Sara
anlamina delalet etmeyecegini ifade etmektedir. Ona gére Kane’nin yerine Sara
konuldugunda anlam bakimindan onun yerini doldurmamaktadir. Cinkd Kane
fillinin Sara’dan farkli bir anlami vardir. Ornegin ¢« Glgsl EIES £z e

1

gorne E388 Judi ot ile £0LUE 555 SIS LA B 6 ayetlerinde
Kaéne yerine Sara fiilleri konuldugunda mana Kane’deki gibi olmamaktadir. Zira

Sara fiili ile tahavvil ve sayruret kastedilmekte, bu tahavvil ise uzun bir zamant

gerektirmektedir. drnegin "= GVl " “Camur tas oldu/ tasa diniistii.” ve 5"

2 oen g i . . . .
"&i% \32 “Mubammed ibtiyarladr.” cimlelerinde bir zaman ve siire¢ vardir. Buna

karsilik Kane’de bu zaman yoktur, Kane ile zaman durilmistir. Ayette
zikredilen “Semdinin agilsp kapr kapr olmasi” ve “Daglarm yiiriitiiliip serap olmas:” hali,
onlarin ge¢misteki durumlarini, sanki var edildikleri ilk andan itibaren bu hal

132 Fahruddin er-Razi, ]\hﬁili/w’/-éz_zyb, Daru 1hy:ii’t—Turési’l—‘Arabi, Beyrut, 1420, XXIX, 320.

135 Bkz. er-Razi, M(ﬂffb%’/fé@rb, XXIX, 320; Ibn ‘A§ﬁr et-Tanusi, erTabrir ve't-Tenvir, Daru’t-
Thanusiyye, Tunus 1984, XXX, 33; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 102.

134 Nebe, 78/19, 20.
135 Vikia, 56/5, 6 7.
13 Rahman, 55/37.
157 A’raf, 7/83.
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lzere olduklarini ifade etmektedir. Ay sekilde “Daglar darmadagm  edilip
parcalandigy, nensan toz, zerveleri haline geldzgi. .. ” hali ise nazar ve miisahededen 6nce
meydana gelmis, sanki eskiden beri bu hal tizereymis anlamu ifade etmektedir!®,

es-Samerrai’nin bu goriistine katlmak mimkin degildir. Zira ayetlerde
zikredilen semanin agilip kapi kapr olmasi, daglarin yiritilip serap haline
gelmesi, gégln yarilip kirmizt bir giil haline gelmesi, Semad kavminin kuru ot
haline gelmesi, Lat (as)’'un esinin helak olmast az da olsa bir zaman ve stre¢
gerektirmektedir. Yani burada bir tahavvil ve sayraret sézkonusudur. Bu
yluzden yukaridaki ayetlerde zikredilen Kane fiili Sara anlaminda kullanilmistir.

g) Gereklilik, gii¢ ve kudret anlama :

Kane fiili "d&is O 4 086" o yapacak dedil” terkibinde gereklilik ifade
eder!'®. Imam Maturidi, ez-Zemahseri ve en-Nesefi gibi mifessitler,

1400§{:§%é&ju‘]§\o|é3}§gugg%3@%

Soyle dedi: Seni biitiin eksikliflerden uzak tutarmm. Hakkun olmayan bir seyi
soylemens, benim igin s63 konnsu olamaz,

ayetini aciklarken " 5SS " ibaresini "4 @w Y" seklinde tefsir etmislerdiri4!.

Su ayetlerde de bu anlam mevcuttur:

(;ii\j Q@‘ B A5y N JMJ o \3%9 Allah'm kendisine kitap, hiikiim ve niibiivvet
W Bl 128 L T % ser verdigi - bighir  insammn  Ralkip da  halka:
993 Ir J Bbe s pH o £ 55 “Allah'n yan: sira bana da kul olun. ” deme

1420%;\3\ yetkisi yoktur.

Ge &igd 2o dss O U (S oL L %" Seni birakip da baska dostlar edinmek bize
143 O% . u}\ yarasmaz.

Bazen Kane ayni terkib icinde kudret ve istitaat anlami tasimaktadir!#.
Ornegin su ayetlerde bu anlami gérmek miimkiindiir:

138 Bkz. es-Samerrai, Me’dni’n-Nahv, 1, 218.
139 Bkz. es-Samerral, Me’ani’n-Nahv, 1, 218.
140 Maide, 5/116.

141 EbG Mansar el-Maturidi, Tevilitu Ebli’s-Sunne, Dﬁru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, Beyrut 2005, 111, 653;
ez-Zemahserd, e/-Kegsdf, 11, 315; Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Meddirikn't-Tenzil ve Hakdikn't-Te vil,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, I, 486;

142 Al Imran, 3/79.
143 Furkan, 25/18.
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EgPENE b pIRETS B u"““j o \33%» Hicbir kimse Allab’m izni olmadan olmez.
145 %-);\_;.ﬂ Oliim belirli bir siireye gire yazalpugstor.

O 68w g &5 30s 4 qu% Biz o suyun sayesinde gozleri gondilleri acan
/ 146 . ., Dek gizel babeeler bitirmekteyiz. Halbuki siz;
"%u}?“’” S5 omun bir tek agacin bile bitiremezdiniz,

Sgd jii G (’ﬁ"’ sAke 3| yjj%, Bu iftiray: ittiginiz vakit, “Boyle sozleri
147 agzimmza  almanny bige  yaragmaz.”
‘%‘ deseydiniz, ya!

ez—Zemah§er1 O%Ua:- Y‘ Cads kg 5 jﬂj o8 w ;%0 “Yanlshkila olmast

diginda bir miiminin bir miimini oldiirmeye hakk: o/aﬁmz. ayetini tefsir ederken 3"

e

”g«g};ié 08 ibaresini "d& GY Y3 AL N &2 G3" “onun igin sabib ve dogru olma, ve

durnmuna da wygun degildir’ seklinde aciklar ve arkasindan su ayetlerin de aynt
anlamda olduklarini ifade eder!#:

150 yos 23 o wwe o Hichir peygambere ganimete ve millet
O el 08
(%JM “gJ o %} malina hiyanet yarasmaz,.
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tenzih ifade ettigini, ayette zikredilen anlamin bir peygambere verilmemesi
gerektigini belirtir!53. Buna benzer olarak da su ayeti zikreder:

144 Bkz. es-Samerrai, Me’dni’n-Nahv, 1, 218.
145 Al Imran, 3/145.

146 Neml, 27/60.

147 Nur, 24/16.

148 Nisa, 4/92.

149 ez-Zemahgeri, e/-Kegsdf, 11, 124.

150 Al Imran, 3/161.

151 A’raf, 7/89.

152 Enfal, 8/67.

153 er-Razd, Mefitihn’l-Gayb, XXV, 510.
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SONUC

Kane nevasth adi verilen fiillerden olup Arapc¢ada yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir. Tsim ciimlesinin basina gelen bu fiil, miibteday1 oldugu gibi
merfu birakirken haberi nasbederek kendine haber yapar. Cogu zaman nakis
olarak kullanilan bu fiil bazen de tam fiil olarak kullanilir. Kane’nin nakis fiil
olarak isimlendirilmesi eksik manaya delalet etmesi sebebiyledir. Zira Kane
sadece merfuuna isnad edildiginde climlenin anlami tam olmamakta, mana
ancak mansub bir ismin getirilmesiyle tamamlanmaktadir.

Kane, neredeyse tamamen mutasarrif olan fiillerden olup mazi, muzari,
emir, masdar ve ism-i fail sigalartyla amel eder.

Kane’nin ismi ve haberinde asil olan isminin ve haberinin kendisinden
sonra gelmesidir. Fakat bazen farkli maksatlarla bu iki 6ge takdim ve tehir
edilmektedir. Kane’nin ismi, hicbir sekilde amili olan Kane fiiline takdim
edilemez. Buna karsilik Kane fiili muspet oldugu durumlarda miifred olan
haberin Kane’ye takdimi caizdir.

Kane’nin haberi isim ciimlesi veya fiil cimlesi oldugunda, haberin
Kane’ye takdimi caiz degildir. Eger Kane fiili miispet ve haberi de climle ise bu
durumda haberin mamili Kane’den 6nce gelebilir. Kane’nin haberi miifred ya
da sibih ctimle oldugunda ise bunun farkls sekilleri vardir.

Kane fiili cumlede zaid olarak da bulunabilir. Bunun icin iki sart
gereklidir. Birincisi Kane’nin mazi kipinde olmas, ikincisi miibteda-haber, fiil-
fail, ism-i mevsul-sila climlesi, sifat-mevsuf, ta’acciib Ma’si-ta’acclib fiili gibi
Miitelazim yani birbirinden ayrimaz terkipler arasmnda bulunmasidir. Zaid olan
Kane fiili hi¢bir sekilde amel etmez ve ciimlede sadece anlami giliclendirir ve
gecmis zamana Gevirir.

Kane’de asil olan bu fiilin mamdlleriyle birlikte ctimlede zikredilmesi ve
amel etmesidir. Fakat bazt durumlarda Kane ve mamulleri belitli maksatlardan
dolay1 viiciben ya da cevazen hazfedilmektedirler. Yukarida genis bir sekilde ele
alindig1 tzere bazt durumlarda sadece Kane hazfedilmekte, bazt durumlarda
Kane ve ismi hazfedilip haberi kalmakta, bazi durumlarda Kane ve haberi
hazfedilmekte buna karsilik ismi zikredilmekte, son olarak da Kane her iki
mamili ile bitlikte hazfedilebilmektedir.

154 Meryem, 19/35.
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Kane tipkt diger fiiller gibi muzarisinin basina cezmeden bir edat
geldiginde meczum olur ve tahfif sebebiyle sonundaki nun [¢] harfi
hazfedilebilir.

Menfi olan Kanenin haberinin basina bazen Be [<] harfi certi

gelebilir. Bu durumda haber lafzen mecrur olmakla birlikte mahallen mansub
olut.

Arapcada bir fiilin sarf acisindan ifade ettigi anlam ile nahiv acgisindan
ifade ettigi anlam arasinda farklar vardir. Sarf ilmi, fiili baglamindan bagimsiz,
minferit olarak ele alirken nahiv ilmi baglami ve manaya etki eden karineleri
dikkate almak zorundadir. Bu yiizden Kéane mazi kipi, en baskin anlami olan
gecmis zamana delalet etmenin yani sira bazen simdiki ve genis zamana, bazen
de gelecek zamana delalet eder. Arap dilinde ¢okga kullanilan bu fiil, Kur’an’da
tirevleriyle birlikte 1358 defa zikredilmektedir. Fiilin akli ve baglama ait
karinelere bagli olarak zamansal delaleti degiskenlik gostermektedir. Kane’nin
Kur’an’daki zamansal delaletleri incelendiginde bunlarin; mazi, mutad ve
yenilenen mazi, devamlilik ve siireklilik, simdiki veya genis zaman,

gelecek zaman, sira [wl, gereklilik, gii¢ ve kudret anlamlar1 oldugunu

sOylemek mimkindiir.

Yukarida Kane fiilinin delalet ettigi anlamlarla ilgili olarak zikredilen
hususlar elbette bu fiilin sahip oldugu butin anlamlari ifade etmemektedir.
Zikrettigimiz bu hususlar sézkonusu bu fillin genel olarak delalet ettigi
manalardir. Siphe yok ki bunlarin disinda Kane’nin delalet ve isaret ettigi daha
baska anlamlar da vardir. Fakat biitiin bu anlamlart makale sinirlart icinde ele
almak mumkin olmadigi icin Kur’an’in okyanus misali anlam deryasindan
sadece bir katre sunmaya calisttk. Temennimiz Kur’an’t daha dogru anlamamizi
saglayacak benzer ¢alismalarin da yapilmasidir.
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NAHIV iLMINDE “MESAILU’L-HILAF” iLE ILGILIi ESERLER VE
BU ISIMLE TELIF EDILEN MUELLIFI MECHUL BiR YAZMANIN
NESRI

Idris ERDEM*
OZET

Nahiv ilminin ortaya ¢ikisindan itibaren bu alanda pek cok eser kaleme alinmugtir.
Bunlarin bir kismt nahiv ekolleri ve meshur dilciler arasindaki gorts farkliliklarint konu
edinmistir. Bu eserlerde bazen sadece meshur dilcilerin goriisleri mukayese edilirken
bazen de goris sahiplerinin delilleri irdelenmistir. Bu ¢alismada mesailu’l-hilaf kavrami
hakkinda bilgi verilmis ve nahiv ilminde ihtilafli konularda géris farkliiklarinin
mukayese edildigi eserler tanitilmistir. Ayrica bu alanda kaleme alinmis muellifi mechul
bir yazma eserin nesti yapilmistir. Ayrica eserin icerigi hakkinda bilgi verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Mesailu’l-hilaf, Nahiv, Meseleler, Hilaf, Eser, Nesir.

SOME WORKS ON “MESAILU’L-HILAF” IN GRAMMAR (SYNTAX) AND
EDITING AN UNKNOWN MANUSCRIPT ABOUT THE TOPIC

ABSTRACT

Since the born of grammatical syntax branch in Arabic language, many books have
been written in this field. A few of them deals with the contradictions among linguists,
and schools of grammatical syntax. Within these studies while we compared opinion of
linguists, also we examined evidences behind their claims. We discussed in our paper
the masail al-khilaf (concept of the grammatical syntax) and argued vatious topics on
the subject along with necessary details. In this paper, besides editing an authot’s
unknown manuscript, we gave information regarding its contents.

Key Words: Masail al-khilaf (concept of the grammatical syntax), grammatical syntax,
khilaf, (contravention), edition.
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GIRIS
Mesail kelimesi "dl" kelimesinin coguludur ve “problemler, sorunlar,

konular” anlamlarina gelirl. Hilaf lafz1 ise "adlsll" ve "SasNI" kelimeleri ile

aynt anlamda olup “muhalefet etmek, karst ¢itkmak, kabul etmemek” manalarina
gelir ve “s6z veya davranista birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak, farkls
bir tavir ortaya koymak™ anlamlarinda kullanilir?2. Buradan hareketle “mesailu’l-
hilaf” kavraminin so6zlik anlami; “lzerinde ihtilaf edilen konular” ve “hakkinda
gOriis ayriligt olan sorunlar” demektir. Hilafiyyat tiri eserlerin kaleme alindig
ilim dallarinin basinda ise fikih ilmi yer alir. Fikih ilmini, mantik, kelam, kiraat ve
nahiv ilimleri takip eder’. Bu kavram ile nahiv ilminde nahiv ekolleri ve meshur
dilciler arasindaki goriis farkliliklarinin - konu  edinildigi  eserlerin  fikih
hilafiyatinin etkisiyle ilk defa VI. / XII. yuzyildan sonra kaleme alinmis oldugu*
iddiast yer alir. Ancak daha hicti III. asirdan itibaren ister mesdilu’l-hilaf adi
altinda ister ellhtilaf ve Ihtilifu’'n-Nahviyyin gibi baska isimler ile tizerinde ihtilaf
edilen nahiv meseleleri hakkinda dilcilerin gériis ayriliklarini konu edinen pek
cok eser kaleme alinmistir. Muhtemelen bu goris, bu konudaki kitaplarin en
meghutlarindan olan Ali b. Huseyin el-Bakuli el-Esfehani” (6. 535/1138) nin ¢/
Ibiz'/df adli eserinin, Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Said el-
Enbari’ (6. 577/1181) nin kaleme aldig1 e/lnsdf fi Mesaili’l-Hilaf isimli eseri ile
Abdullah b. Hiseyin el-‘Ukberi” (6. 616/ 1219) nin telif ettigi er-Tebyin ‘an
Mezihibi'n-INabviyyiyn el-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin isimli eserin hicri VI. asir alimleri®
tarafindan kaleme alinmis olmast ile temellendirilmistir.

I- NAHIV ILMINDE ¢“MESAILU’L-HIiLAF? KONULU
ESERLER

Nahiv tarihine baktigimizda nahiv ekolleri ile meshur dilciler arasindaki
goris farkliliklarinin konu edinildigi ister eski ister yeni pek ¢ok kitabin kaleme

U el-Ferahidi, el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn Muretteben ‘Alid Huriifi' l-Mu’cem, (thk. Abdulhamid
Handavi), Déru’l—Kﬁtijbi’l—‘nmiyye, I-1V, Beyrut 2003, II, 206; el-Ezheri, Eba Mansar
Muhammed b. Ahmed, Tehzibn’/-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed Haran, Muhammed Ali
en-Neccar), ed-Daru’l-Misriyye, I-XV, Kahire 1964, X111, 67; el-Cevheri, Ismail b. Hammad,
es-Sthab Tacn'l-Luga ve Sihabu’l-‘Arabiyye, (thk. Ahmed Abdulgafir ‘Attar), Darwl-GIm 17l-
Melayin, I-VI, Beyrut 1979, V, 1723; Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b.
Manzar el-1friki, Lisann’l-‘Arab, Dara’l-Me‘arif, 1-VI, Kahire tsz., 111, 19006.

2 cl-Ferahidi, ag.e., 1, 436; cl-Ezheri, a.ge., VII, 410; el-Cevheti, a.ge., IV, 1357; ibn Manzir,
age, 11, 1237; Ayrica el-Ciircani’nin “hilaf” kavrami hakkinda yaptg tanim icin bkz. el-
Ciurcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, ez-Tdrifir, Mektebetu Litbnan, Beyrut 1985, s. 109.

3 Ozen Siikriy, “Hilaf” mad., DLA, XV1, 527-538.
+ Ogzen Siikri, a.gmad,

5 el—Klfti, Ebuw’l-Hasen Ali b. Yasuf, Inbihu’r-Ruvit ‘ald Enbahi'n-Nubdt, (thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim), Daru’l-Fikei’l-“Arabi, Kahire 1986, II, 116.
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alindigina sahit oluruz®. Bu esetlerden hangilerinin fikih konularindaki ihtilaflart
eserlerine tagtyan fakihlerin takip ettikleri metoda benzer bir metod ile kaleme
alindiklarint belirlemek giictiir. Ancak el-Enbari’nin e/-Insdf fi Mesaili’l-Hilif isimli
eserinin mukaddimesindeki su bilgiler bu alanda kaleme alinan esetrlerde
uygulanan metotlar hakkinda fikir vermesi acisindan dikkate degerdir”; “Benden
Basra ve Kiifeli nabiv dlimleri arasindaki ibtilafle meseleleri iceren, Ebii Hanife ve Safii
arasmdaki ihtilafls meselelerin tertip edildigi bir tarzda, ozet bir kitap kaleme almanm
istendi. Ben de bn metot ve bu tertiple Arapea ilminde yazilan eserlerin ilki olmast igin bu
eseri telif ediyorun?’. el-Enbari’nin bu ifadelerinden onun bu konuda ilk eser yazan
kisi oldugu degil de bu konuda metot itibari ile fukahanin takip ettigi yontem ile
eser yazan ilk kisi oldugu anlasilmaktadir. Clinkii daha hict I11. asirda Ahmed b.
Yahya Sa‘leb el-Kafi’ (6. 291/904) tarafindan [htilifin'n-Nahviyyin isimli bir eser
kaleme alindigint bilmekteyiz®. Bu eseri hicti IV. asirda Ebu’l-Hasan
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Keysan’(6. 320/932) 1n Kitdbu'l-Mesail
ald Mezhebi’'n-Nahviyyin mimma Ibtelefe fibi el-Basriyyiin ve’l-Kiifiyyiin isimli eseri?® ile
Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yanus en-Nahhas’(6. 337/949)
i el-Mukni* (Kitabu Ihtilafi l-Kifiyyin ve’l-Basriyyin) isimli eseril” takip eder. Ayrica
ilerleyen asirlarda kaleme alinan eserler de incelendiginde bu konuda yazilan
esetlerin hemen hemen hepsinin isimlerinin mesailu’l-hilaf kavrami etrafinda
doéndiigi, bu eserlerin isimlerinin pek ¢ogunda icerik ile uyumlu olarak ya “hilaf’
va “ibtilaf’ ya da “mesdil’ kavramlarindan birinin kullanddigi dikkat ¢eker.

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden hareketle hicti IX. asra
kadar bu konuda kaleme alinmis eserleri ve bu eserler hakkinda elde
edebildigimiz bilgileri kronolojik olarak su sekilde inceleyebiliriz;

1- el-Miihezzeb, Eba Ali Ahmed b. Cafer ed-Dineveri (6. 289/901)!1.
Muellif bu eserinin baslarinda Basra ve Kafe'li dilcilerin ihtilaf ettikleri noktalart
her meseleyi sahibine isnad ederek kaleme almistir. Ancak onlarin gorislerinin

¢ el-“Ukberi, Abdullah b. Héseyin (6. 616/ 1219), er-Tebyin ‘an Mezihibi'n-Nahviyyiyn el-Basriyyin
ve’l-Kifryyin, (thk. Abdurrahman b. Stleyman), Darw’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1986, s. 79; el-
‘Afgani, Said, Min Tarihi'n-Nabv, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., s. 90-92.

7 Ibnuwl-Enbari, Ebu’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari (6. 577/1181), el-Insf fi
Mesaili’l-Hilaf Beyne'n-Nabviyyin, (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Matba‘atu’s-
Sa‘ade, Kahire 1961, s. 5.

8 I:bnu’n-Nedim, el-Fibrist, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1997, s. 100; el-‘Afgani, a.ge., s. 91; Durmus
Ismail, “Sa‘leb” mad., DLA, XXXVI, 25-26.

9 Ibnun-Nedim, age., s. 109.

10 Yékﬁt' el-Hamevi, Eba Abdillah b. Abdillih, M ‘cenu’l-Udebi Trsidu’l-Erib ili Ma ‘rifeti’l-Edib,
(thk. Thsan ‘Abbas), Beyrut tsz., I, 468-469.

11 Katip Celebi, Hact Halife Mustafa b. Abdillah, Kegfi's-Zunsin ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve'-Funiin, Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut tsz., 11, 1914.
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delillerini  zikretmemistir. Kitabinin ilerleyen boliimlerinde ise Basralilarin
gorislerini aktarmakla yetinmistir!2.

2- Ihtilifu'n-Nahviyyin, Ahmed b. Yahya Saleb el-Kafi” (6. 291/904)13.
Kafe dil mektebinin ileri gelenlerinden olan'*  Saleb’in bu eserinin ismi
kaynaklarda yer almakta ancak icerigi hakkinda bilgi verilmemektedir!>. Zaten
miellife nisbet edilen esetlerin bir kism1 terdcim ve tabakat kitaplarinda sadece
isimleri ile zikredilmekte, 6zellikle bu eserin hacmi ve metotu hakkinda herhangi
bir agiklama yapilmamaktadir!.

3- Kitabu'l-Mesdil ‘ali Mezhebi'n-Nahviyyin mimma Ibtelefe fibi el-Basriyyiin
ve'l-Kiifiyyiin, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Keysan (6.
320/932)17. el-Kifti miellifin bu eserini Nahvu Ihtildfi’l-Basriyyin ve'l-Kiifiyyin
ismiyle kaydeder's. Kaynaklarda miuellifin Kafe ve Basra ckollerinin nahiv
gorislerini ezbere bildigi, bu eserinde iki nahiv ekoliinii mezcettigi ve hangi
goristin sthhati daha agir bastigint goriirse o gorlsii tercih ettigi ve onun her
hangi bir nahiv ekolline taassup ile bagl kalmadig: bilgilerine yer verilir. Ayrica
miiellifin bu eserini Saleb’in [hzikifu'n-Nabviyyin isimli eserinde yer alan bilgilere
reddiye maksadiyla kaleme aldig zikredilir!®.

4- el-Intisir i Sibeveyh ‘ale’l-Miiberred, Ebu’l-*“Abbas Muhammed b. Vellad
(6. 336/948)%0. Muellif eserinin mukaddimesinde eserinin muhtevésini su

sekilde aciklamustir; “Biig bu kitapta Ebn’l-Abbas Mubammed b. Y ezid el-Miiberred'in,
Sibeveyh’in hata ettigini iddia ettigi meseleleri ele alacadiz ve agiklayacagiz. Boylelikle

12 el-Hamevi, a.ge., 1, 68.

13 Katip Celebi, a.ge., 1, 33.

14 Ibnun-Nedim, a,g.e., s. 100.

15 el-Kuftl, age., 1, 186; ez-Zehebi, Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kaymaz (6. 748/1347), Siyern A ‘lini'n-Niibeld, (thk. Suayb cl-Arnatt), Miessesetu’r-Risale,
Beyrut 1985, X1V, 5; ibnu’n-Nedim, ag.e., s. 100.

16 el-Mahzami, Mehdi, Medresetu’/-Kiife ve Menhecuba fi Diraseti'-Liiga ve’n-Nahy, Matbaatu Mustafa,
Misir 1958, s. 144-150.

17 fbnwn-Nedim, age., s. 109; el-Bagdadi, Ismail Basa, Hediyyetn'l-‘Arifin Esman’l-Miiellifin ve
Asaru’l-Musannafin, 1-11, Istanbul 1951, 11, 23.

18 el-Kuftl, a.g.e., 111, 59.

19 el-Kuftd, age., III, 58; el-‘Ukberd, age., s. 78; Ibnu’s-Secerd, Ali b. Muhammed b. Hamza,
Emili 1°bni’s-Seceri, (thk. Mahmtd Muhammed), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1992, 1, 128.

20 el-Kufd, age, 1, 354; es-Suyad, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6. ' 911/1505),
Bugyetn'-Vu'at fi Tabakati'I-Lugaviyyin ve'n-Nubdt, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), 2.
Baski, Daru’l-Fikr, Kahire 1979, I, 259; Katip Celebi, a.ge., 1, _l 73; ez-Zirikli, Hayreddin b.
Muhammed (6. 1396/1976), e/~A%inm, 15. Baski, I-VIIIL, Daru’l-‘Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 2002,
1, 207.
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Stbeveyh'in - goriisleri dizerinde  olusan  siipheleri  giderecegiz?’®'. Yazar eserinde el-
Miberred’in Sibeveyh’e itiraz ettigi 134 meseleyi toplamis ve bu konulara
reddiyeler yazmustir. Ayrica el-Muberred’in el-Ahfes el-Evsat'a yapugi iki
meseledeki reddiyesine de eserinde yer vermistir. Muellif son olarak Kafeliler ile
Basralilar arasindaki su dort meseledeki ihtilafi da eserine tagimistir??;

a) Tesniye ve cemilerdeki (s— 9= hakkindaki ihtilaflar,

b) Haber zarf ya da car-mecrir oldugunda mupteday: ref eden amil
hakkindaki ihtilaflar,

) Istisna edatlarindan e\~ hakkindaki ihtilaflar,

d) Temyizin, amili mutasarrif fiil oldugunda 6ne ge¢mesi ile ilgili
ihtilaflar.

5- el-Mukni* (Kitdbu Ihtildfi’ I-Kifiyyin ve’l-Basriyyin), Ebt Ca’fer Ahmed b.
Muhammed b. Ismail b. Yinus en-Nahhas (6. 337/949)23. Miellif bu kitapta
Sa‘leb’in Ihtilafu'n-Nahviyyin isimli eserinde zikrettigi gorislerine itiraz etmis ve
ona reddiyeler yazmigstir?*,

6- er-Reddn ‘ali Sa'leb fi Ibtilifi n-Nahviyyin, Abdullah b. Cafer b.
Durusteveyh (6. 330/943)25. Muellifin bu eseti adindan da anlasilacagi tizere
Sa‘leb’in  [htilafu'n-Nahviyyin isimli eserine reddiyeler igerir®. Yazarin ayrica
Kitabu'r-Red ‘ali Ebi Muksim fi Intiyaribi Kitabi Thbari'n-Nahviyyin, Kitibu'r-Red ‘ali
Men Kale bi'y-Zeviid, Kitabu'r-Red ‘ald Ibn Zeyd el-Belbi fi’n-Nahv isimlerinde dil
alimlerinin goruslerine katilmadigr ve onlara reddiyeler yazdigi kitaplart da
mevcuttur. Ayrica yine onun Sibeveyh’in goriislerine itiraz eden nahivcilere
kars1 Sibeveyh’in gorislerini destekledigi en-Nusretn /i Sibeveyh ‘ali Cemi'ati’n-
Nahviyyin 1simli kitabt ve Sibeveyh ile el-Miiberred arasindaki tartismalart eserine
tastdigt Kitabu Miinazarati Sibeveyh li'l-Miiberred isimli eseri kaynaklarda yer alir?’.

21 Bbu’l-‘Abbas, Ahmed b. Muhammed b. Vellad, e/-Intisir li S ibeveyh ‘ale’l-Miiberred, (thk. Ziheyr
Abdulmuhsin Sultan), Miiesseseti’r-Risale, Beyrut 1996, s. 43.

22 Ebu’l-‘Abbas, a.ge., s. 22.

2 el-Hamevi, a.ge., 1, 468-469; Katip Celebi, a.g.e., 11, 1809.

2 es-Suyati, Bugyetn'l-Vu'dt fi Tabakati’l-Iugaviyyin ve'n-Nubat, 1, 362; ez-Zibeydi, Eba Bekr
Muhammed b. Hasan, Tabakdtu’n-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
1bréhjrn), 2. Baski, Daruw’l-Me‘arif, Misir tsz., s. 321; el-‘Afgani, a.g.e., s. 90-92.

25 Jbnu’n-Nedim, age., s. 87-88;
26 el-Kuftd, a.ge., 11, 114; ez-Zubeydi, a.ge.,s. 116; el-‘Afgani, a.g.e., s. 91.
27 Ibnw’n-Nedim, ag.e., s. 87-88.
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7- ellhtilaf, Bbuwl-Kasim ‘Ubeydullah b. Muhammed el-Ezdi (6.
348/959)2.

8- el-Hilaf Beyne'n-Nahviyyin, Ebwl-Hasan Ali b. Isa er-Rummani (6.
384/994).

9- el-Hilaf Beyne Sibeveyh ve'l-Miiberred, Ebuwl-Hasan Ali b. Isi er-
Rummani (6. 384/994)%.

10- Kifiyetn’l-Miite‘allimin - fi - Ihtilafi n-Nabviyyin, Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya er-Razi (6. 395/1004)3L.

11- Mesailn’l-Hilaf, Ebuw’l-Kasim Yuasuf b. Abdillah ez-Zeccacl el-
Circani (6. 415/1024)%.

12- elIbtilif, Ali b. Hiiseyin el-Bakali el-Esfehani® (5. 535/1138)%.
Muellif Serbu’l-Lum a isimli eserinde bu eserinden stk¢a bahseder. O bu kitabint
bazen el-Ihtilaf*, bazen Hildf diye isimlendirirken bazen de Hilaf Beyne'n-Nubat’>

diye adlandirir. Isimlendirme farkli olsa da miisemma aynidir ve O, bu kitabinda
tzerinde ihtilaf edilen nahiv meselelerini ele almistir.

13- e/—fﬂm”f fi Mesdili’l-Hilaf, Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Muhammed
b. Ebi Said el-Enbari (6. 577/1181)%. Muellifin 121 ihtilafli meseleyi ihtiva eden
bu eseri 1961 yilinda Muhammed Muhyiddin Abdulhamid’in tahkiki ile

Kahire’deki Matba‘atu’s-Se‘ade tarafindan nesredilmistir. Kitap « kelimesinin
istikdki hakkinda yapilan ihtilaflar ile baglar ve &) nin isim mi yoksa harf mi
oldugu ile ilgili ihtilaflar ile son bulur?’.

14- el-Mesailn Elleti Ihtelefe fihi en-Nabviyyiin min Ebli’-Basra ve’l-Kiife,
Abdulmunim b. Muhammed el-Girnati el-Ma‘raf Ibnu’l-Feres (6. 597/1201)3.

28 es-Suyati, Bugyetn'l-Vu'dt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve’n-Nubdt, 11, 128.
2 el-Kuft, a.ge.,I1, 296-297; el-Hamevi, a.ge., IV, 1826.

0 Ay,

31 el-Hamevi, a.ge., 1, 412; el-“‘Afgani, age., s. 92.

32 Sezgin, Fuad, Tarthu't-Turdsi’l-‘Arabi, Idaratu’n-Nesr ve’s-Sekife bi’l-Cami‘a, Sutdi Arabistan
1988, VIII, 424.

¥ cl-Esfehan?’, Ali b. Hiiseyin el-Bakali, Serbu’-Lum'a li'FEsfehdns, (thk. ibrahim b. Mahmad),
Idaratu’s-Sekafe ve’'n-Nesr, Suadi Arabistan 1990, s. 64.

34 el-Esfehan?’, a.ge., s. 69, 99, 105, 118.

3% el-Esfehan?’, age., s. 159.

36 el-“Ukbertd, a.g.e., s. 80; Katip Celebi, a.g.e., 1, 182.
37 Ibnu’l-Enbard, age.,s.7,835.

3 Katip Celebi, a.ge., II, 1669.



Nabiv Iiminde “Mesdailn’l-Hilaf” ile 1lgili Eserler 137

15- Tebyin ‘an Mezahibi'n-Nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kifiyyin, Abdullah b.
Hiseyin el-Ukberi” (6. 616/ 1219)%. Eser Abdurrahman b. Stileyman’in tahkiki
ile Darwl-Garbi’l-Islimi tarafindan Beyrut'ta 1986 yilinda nesredilmistir.
Muhakkik eserin ilk bélimiinde yazarin hayat, ilmi ve edebi kisiligi hakkinda
bilgi vermis ayrica muellifin metodu ve eseri kaleme alirken istifade ettigi
kitaplar ile goriislerinden etkilendigi alimleri de agiklamistir. Tkinci bolimiinde
ise 85 ihtilafli meseleyi agiklamistir. Kitapta ele alinan ilk konu kelime ve kelam
uzerindeki ihtilaflar son konu terhimu’r-rubal hakkindaki tartismalardir). Bu
eser 1992 yilinda Beyrutta Daru’s-Serefi’l-‘Arab tarafindan Muhammed
Hayrw’l-Hulvani’nin tahkiki ile Mesdilu Hildfiyyetun fi'n-Naby ismiyle tekrar
nesredilmistir?’.

16- Meséiln’l-Hiléf, Tbrahim b. Isi b. Muhammed el-Ezdi el-Ma‘raf Ibn
Esbag el-Kurttibi el-Endelusi (6. 628/1231)%. Miiellifin kaynaklarda e/-Is‘df fi
Tlmi’l-Hilaf adinda bagka bir eseri de kayithidir3.

17- Niighetw'l-“Ayn fi Ihtilifi'l-Mezhebeyn, ‘Afifuddin Ali b. ‘Adlan el-
Mevstli (6. 666/1267)%.

18- Mesdiln’-Hildf, Hiiseyin b. Bedt b. Iyaz el-Bagdadi (6. 681/1282)%.
Eser bazi kaynaklarda e/-Is'af fi “Mesaili’l-Hilaf ismiyle de kayitlidir4o.

19- ez-ZebebnI-Muzab fi Mezihibi'n-Nubdt, Yasuf b. Hamza el-Kevrani
(6.768/1366)%.

20- I ‘tilafu’n-Nusre fi f/ﬁz'/affz' Nuhati'l-Kiife ve’l-Basra, Abdullatif b. Ebi Bekr
ez-Zebidi (6. 802/1399)%. Muellif bu eserinde toplam 223 meseleyi kelime
cesitlerine gore taksim ederek ele almustir. Bunlardan 133 tanesi isim, 35 tanesi
fiill ve 56 tanesi de harf (edat) ile ilgili konulardir. Miellif ele aldigi her konuda

% el Kifti, age., 11, 116.
40 el-“Ukbetd, a.ge., s. 463.

41 el-“Ukberi, Abdullah b. Huseyin (6. 616/ 1219), Mesdiln Hilafiyyetun fi'n-Nahv (thk. Mubanmed
Hayru'l-Hulvini), Dairu's-$erefi’l-‘Arab, Beyrut 1992.

#2 el-Ukberi, age, s. 81; es-Suyatl, Hew'ul-Hevimi* fi Serhi Cem7l-Cevami,  (thk. Ahmed
Semsuddin), Daru’l-Kitibi’l-Tlmiyye, Beyrut 1998, 1, 523, 11, 253.

4 el-Bagdadi, a.ge., 1, 313.

4 el-“Ukberi, a.ge.,, s. 81.

4 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1669.
4 el-‘Ukberd, a.ge., s. 81.

47 el-“Ukbeti, age., s. 81-82.

4 el-Mahzami, el-Mehdi, ed-Dersu’n-Nahvt fi Bagdad, Daru’l-Hurriyye 1i’t-Tiba’a, Bagdad 1975, s.
5-30.
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once Kuafeli ve Basrali dilcilerin her birinin gériistinii 6zet olarak aktarmakta
daha sonra her iki grubun gériislerinden katilmadigr gbriisti elestirip, tercih ettigi
goristi belirterek aciklamalar yapmaktadir. Ayrica iki ekolin kullandiklar
istilahlar arasindaki farkliliklara da deginmektedir®.

II- “MESAILU’L-HILAF FI’N-NAHV” ADIYLA TELIF
EDILEN MUELLIFi MECHUL BiR YAZMANIN NESRI

A-Yazma Hakkinda Bilgiler

Kaynaklarda ismi zikredilmeyen bu eser Sileymaniye Kitliphanesi
Laleli 3407 no ile kayith niishadir. Yazmanin cildi okunakli, kenatlart cercevesiz,
varak sayist 4, her sayfanin satir sayist 21, bazilarinda ise 25 dir. Eserin miuellifi
ve yazilma tarihi hakkinda kaynaklarda ve eser tizerinde herhangi bir kayit ve
ibare bulunmadigindan bu yazmanin mduellifi bizce mec¢hul kabul edilmistir.

Ancak dua ciimlesinden sonra yer alan ( Jlew oo Blew sle & & L & Ju,
(s 3 SO “nahiv ilmindeki mesailu’l-hiliftan birkac meseleyi ihtiva eden
bu eseri bana kaleme aldiran zattan Allah razi olsun” ibaresinden, eserin muellif
tarafindan kaleme alinmadigt anlagilmaktadir. Ayrica esere herhangi bir baslik
konulmamistir. Biz yine yukarida zikredilen ibare ve eserin iceriginden hareketle
vazmayl ‘“Mesdilu’l-Hilaf fi'n-INabv” seklinde isimlendirdik. Eser igerisinde Ebt
Muhammed el-Kasim b. Ali b. Muhammed el-Harir’ye ait gorislerin
zikredilmesinden yola ¢ikarak, bu eserin XII. yiizyil ya da sonrasinda kaleme
alinmis olabilecegini séyleyebiliriz.

Ayrica besmeleden sonraki ilk kelimenin baginda yer alan atif vavindan
hareketle bu risalenin bir kitabin devami ya da miitemmimi olmast ihtimalini de
ayrica zikretmek istiyoruz.

Eserde konu basliklart mesele kavrami ile belirtilmis ve kirmizt
miurekkep ile yazilmistir. Metin icerisinde goriisleri aktarilan dilcilerin isimleri ile
6nemli gorillen bazt kelimeler de kirmizi murekkep ile yazilmistir. Metnin
kenarinda ¢ok olmamak kaydi ile miistensihe ait oldugunu diisindigimiz yer
yer aciklayict notlar mevcuttur.

Calismamiz esnasinda eserin farkll bir nishasmna rastlamadik. Ancak
Siileymaniye Kitiiphanesi Mudirligi, Kopriult Yazma Eser Kiitiphanesi, Fazil

49 ez-Zebidi, Abdulladf b. Ebi Bekr, T filafu’n-Nusre fi f/]ﬂ/z_iﬁ’ﬂ~i\%/}ﬁli "-Kiife ve’l-Basra, (thk. Tarik
el-Cenabi), Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1987.

50 el-Hariri’nin yasadigi dénem ve 6lim tarihi hakkindaki ihtilaflar hakkinda bkz. Idris Erdem,
el-Hariri ve Mulbat’I-I'rdb Adls Eserinde Ornek Olarak Verdigi Ciimle, Ayet ve Siir Beyitlerinin
Tablilleri, (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Seleuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Konya 2010, s. 17.



Nabiv Iiminde “Mesdailn’l-Hilaf” ile 1lgili Eserler 139

Ahmed Pasa Koleksiyonu, 34 Fa 1393/8 arsiv numarali Mesdil fi'n-Nahv isimli
bir eserin mevcudiyetini gérdik. Tahkik ettigimiz risalenin farkli bir niishasi
olma ihtimaline karsilik icerigini inceledigimizde bu eserin Arap dilindeki vav
harfinin kullanilis sekillerini konu edinen bir risale oldugunu anladik. Suadi
Arabistan’in Riyad sehrindeki el-Mektebetu’l-Merkeziyye kiitiiphanesinde de
18957 seri numarast ile kayitlt “Mesailn’l-Hilaf” bashklt muellifi mechtl olan ve
yazilts tarihi belli olmayan nahiv ilminde kaleme alinmis bir baska yazmanin
mevcudiyetini de ayrica tespit ettik. Fakat kiitliphane arsivinden 18957 seri
numarast ile esere ulasamadigimiz icin tahkik ettigimiz yazma ile mukayese etme
imkanini elde edemedik.

B- Takip Edilen Metot

Calismamizda temel aldigimiz niisha tek oldugu icin metni bagka
ntshalarla karsilastirma imkani bulamadik. Bitin gayretimizi tek niisha
tzerinde yogunlastirarak ve asagidaki metotlart takip ederek metnin nesrini
gerceklestirdik.

a) Metinde gecen ayetler o% % isareti icerisine alinip harekelenerek ayet

ve sure numaralari ile birlikte dipnotta gosterildi.

b) Nishada okunamayan veya yanlis oldugu tahmin edilen kelimeler
asil kaynaklardan kontrol edildi.

c) Eserdeki bilgiler, mduellifin referans verdigi kaynaklara -
ulasabildigimiz oranda- bakilmak suretiyle saglamas1 yapildi.

d) Modern imla kurallarina aykiri yazilan kelimeler ginimiiz imla

kurallarina gore yazildi. Ornegin (43) esbehe fiilindeki kat’

hemzesi giintimiiz imla kurallarina gore (31) seklinde imla edildi.

¢) Kelimelerin harekelenmesinde metindeki harekeler dikkate alind.
f)  Sayfa kenarlarindaki agiklayict notlar dipnotta gosterildi.
C-Metnin Igerigi Ve Degerlendirilmesi

Eser besmele ve kisa bir dua cimlesi ile baslar. Daha sonra nahiv
ilminde tzerinde ihtilaf edilen meselelerin 6nemine dikkat ¢ekmek istercesine
“bu konuda birka¢ meseleyi ihtiva eden bu eseri bana kaleme aldiran zattan
Allah razi olsun” diyerek bu konuda eser yazmanin 6nemine isaret edilir. Eserde
mesele basliklart altinda altt ana konu ele alinir. Bunlar;
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1. Sibeveyh ile el-Ahfes arasindaki O nin haberinin basinda <2 (fa)

harfinin yer alip-almamasi meselest,

2. Sibeveyh ile el-Ahfes arasindaki &I kelimesinin gayr-1 munsarif

olup-olmamasi meselesi,

3. ¢ (ya) harfinin mahzGf oldugu ,ls> kelimesinin ref® ve car halinde

munsarif ya da gayr-1 munsarif olmasi meselesi,

4. & 4y b ciimlesinde &) kelimesinin ma‘taf olmak tizere

merf(‘ okunmasi meselesi,

5. Niudbe alimetinin «Myskll & b cimlesinde oldugu gibi sifata ilhak

olup-olmayacag meselesi,

6. Sibeveyh ile el-Ahfes arasinda ihtilafli bir konu olan Vs ye bitisen

zamirlerin car ya da ref® mahallinde olmast meselesi.

Yukarida zikredilen altt mesele hakkinda teferruatlt denilebilecek

seviyede bilgi verildikten sonra mesele basligi zikredilmeden doért konuda daha
ayrintili bilgiler verilir. Bunlar;

1.

Iglerinde el-Kadi Ebt Bekr el-Bakillani (6. 403/1013 ) nin de oldugu
bazi dilcilere gbre cem‘in en azinin iki olmast ile EbG Hayyan (6.
745/1344)’1n hocast Ebt Ca‘fer b. Zubeyr (6. 708/1308) in bu gorise
itiraz etmest,

Miifred miizekker sigaya (=) eklemek suretiyle elde edilen ¢ogullarin
da cem‘i muennes kabul edilmesi meselesi,
Arap dilinde yaygin olarak kullanian taglib sanatt ve 6rnekleri,

Vav ve nun ile yapilan cem‘ kelimelerin genellikle miizekkerlerin
akillilarina mahsus olmasi, bunlarin cem‘ salim ya da cem‘ sahth olarak

isimlendirilmesi ve Allah (c.c)in karincayt anlattigr Y ‘.}KS &7 5)2-3\%0
51% Ogpals Y 543 335245 das v’iﬂkf- ayeti ile Ytsuf (a.s.) hakkinda bilgi

o 8 2of.

... 52 < 22 s P T S
verdigi e% Gl L 48T 2 ’Mm'\j‘.;f}f}i&u\:’-\@\jél%o

51 (Nihayet Karinca vadisine geldikleri zaman, bir karinca: Ey karincalar! Yuvalariniza girin;
Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin! dedi.) en-Neml (18), 27.

52 (Bir zamanlar Yusuf, babasina (Ya'kub'a) demisti ki: Babacigim! Ben (rityamda) on bir yildizla
glinesi ve ay1 gérdiim; onlart bana secde ederlerken gérdiim.) Yasuf (12), 4.
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ayetlerindeki karincaya konusmak fiilinin, yildizlar ile glines ve aya ise
secde etmek fiilinin izafe edilmesi, dolayistyla bu kelimelerin cem‘isinin
de akdlilarin cem‘isi gibi olmast meseleleri.

Eserin son kisminda Allah’a (c.c) hamd, Rasuliine, onun chline ve
ashabina salat ve selam getirilir. Hserin bittigi izlenimine kapidigimiz bu
bolimde Arap dili ile ilgili olmayan akaid meseleleri hakkinda agiklamalar
yapilir. Hz. Peygamber’in cennetle mujdeledigi sahabelerin isimleri zikredilir.
Ebt Manstr el-Bagdadi (6. 429/1037) ye gore, sahabenin en faziletlilerinin dort
halife, sonta asere-i mubessere sonra Bedir ashabi sonra Uhud ashabi sonta
Ridvan biatina katilanlar oldugu zikredilir. Ehlii’s-Stinne’nin ise ashabin mutlak
manada en faziletlilerinin 6nce Hz. Ebt Bekr sonra Hz. Omer oldugunda icma
ettikleri ve onlarin ¢ogunlugunun Hz. Osman’ Hz. Al’nin 6niine gecirdikleri
kaydedilir. Kafelilerin ise Hz. Ali’yi Hz. Osman’in 6niine gecirdikleri belirtilerek
bu konudaki ihtilaflar da esere tasinir.

Son climlelerde ise sahabenin Allah Rasulii (s.a.v) in nesebine olan
baglar agiklanir ve “Ey merbametlilerin en merbametlisi olan Allah’im! Rabmetinle bizi
de onlarla beraber eyle” dua cimlesi ile eser tamamlanur.

Ayrica eser hakkinda sunlart séylemek de miimkindiir; Yazar eserinde
“Siiphe yoktur ki el-Abfesin zikrettigi bilgiler sibbat bakumindan daba  agiktr”,
“benimsenmesi gereken goriis budur’* gibi hikim bildiren ifadeler ile tercihini
belirtmektedir. Ayrica onun metin igerisinde yer alan “Bw giriise su sekilde cevap
vertlir™>, “bu goriise iki sekilde cevap verilir’>® gibi ifadelerinden onun bu alanda
yetkin birisi oldugu, tizerinde ihtilaf bulunan goriisleri sadece delilleri ile beraber
aktarmakla kalmadigt ayrica yaptgt aciklamalar ile tercihini de belirttigi
anlasilmaktadir. Onun tercihlerinde temel aldigi ilkelerin baginda kiyas gelir.
Ancak ona gore ligavi hikimlerde Oncelik sem‘adir. Yani dilde esas olan
sem‘adir. Buradan hareketle onun nahiv kaideleri ile bunlara ait hiktimleri,
hakkinda sem‘nin ¢ok varid oldugu kullanimlar tzerine bind ettigini goriiriiz.
Bu sebeple ona gore nakil esastir ve kiyas nakilden sonra gelen bir prensiptir.
Onun bu dustncesini sadece su cimleden bile cikarmak miumkindir; “Ancak
liigavi  biikiimler  kryasia  dedil  nakille sabit  olur sonra illetlendirilir”. Muellifin
tercihlerinde temel aldigi prensiplerden biri de fasih kelama 6nem vermektir.

5 Mesailw’l-Hildf fi'n-Naby (Muellifi Bilinmiyor), Stleymaniye Ktp., Laleli, nr. 3407, (4 vr.) vr.
la/11.

54 A.e., vr. 32/13.
5 A.e., vr. 1b/4.
5 A.e., vr. 2b/5.
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BAYRAMI-MELAMI BiR SAIR: HASIMI EMIR OSMAN EFENDI"
Nesrin SOFUOGLU™
OZET

Bu c¢alismada, Hasimi Emir Osman Efendi (918-1513/1003-1595)’nin
hayati, tarikati, eserleri, tasavvufi ve edebl sahsiyeti hakkinda bilgi
verilecektir.

Mutasavvif-gsair Hagimi (Sa¢li Emir) Osman Efendi OnAltinc1 yiizyilda,
Osmanl1 Imparatorlugu topraklarinda yetisen biiyiik sahsiyetlerden birisidir.
Bayrami-Melami seyhi olan Hasimi, bir mutasavvif-sair olarak kendi
doneminde Onemli roller {istlenmistir. Emir Osman Efendi “Hasimi”
mahlasiyla yazdig siirlerinde melamet nesvesini iglemistir.

Literatiirde Hagimi Emir Osman Efendi ile isimleri karisan bazi sahislarin
varlig1 s6z konusudur. Bu kisiler sairimiz ile ayni unvan, lakap ve mahlaslari
kullanmiglardir. Dolayisiyla c¢agdas arastirmacilar da bu karigikliktan
etkilenmistir. Iste bu c¢alismada bahse konu karigikliklar birinci elden
kaynaklar yardimiyla giderilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Hagimi, Bayrami, Melami, Tasavvuf

A BAJRAMI-MELAMI POET:
HASHEMI EMIR OSMAN EFENDI

ABSTRACT

In this study, will be given some information about Hashemi Emir Osman
Effendi's life, his religious sects, works and his mystical and literary
personalities.

Sufi-poet-Hashemi (Sacli Emir) Osman Efendi (918-1513/1003-1595) is one
of the great personalities that grows in the lands of the Ottoman Empire in
the Sixteenth century. He is a Sheikh of Bajrami-Melami order and He also,
as a Sufi-poet, played some important roles in his period. Emir Osman
Efendiused the pseudonym "Hashemi" in his poems and focused on the
“Melamet” doctrine.

Bu makale, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islim Tarihi ve Sanatlar1
Boliimii Tiirk-islam Edebiyati Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi olarak 2004 yilinda
yapilmig olan “Hasimi Emir Osman Efendi Divangesi (Metin-Muhteva-Tahlil)” isimli
caligmadan istifade edilerek hazirlanmgtir.

Dokuz Eyliil Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tiirk-Islam Edebiyat1 Anabilim Dal.

ok
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In the literature, there are some persons who confused their names with
Hasemi Emir Osman Efendi. These people was used with the same title,
nickname, and the pseudonym as Him. Thus, modern researchers are also
affected by this confusion. In this study, this confusion will be resolved with
the help of first-hand sources.

Keywords: Literature, Hashemi, Bajrami, Melami, Sufism

I- GIRIS

Bilindigi gibi Tiirk milleti hayli zengin bir edebiyat kiiltiiriine
sahiptir. Hem Islam'dan énce hem de Islam’1 kabil ettikten sonra bu alanda
onemli yaptlar ortaya koymustur. Ozellikle Islam etkisinde gelisen edebiyat
tiirleri agisindan dikkat cekicidir. Bu tiirlerin en basinda Islamiyet’in de
etkisiyle bir yoniiyle Divan Edebiyatina yaklasan diger yoniiyle Halk
Edebiyatina benzeyen Tiirk Tasavvuf Edebiyati gelir. Bu edebi tiir aym
zamanda Tekke ve Tasavvuf Edebiyati, Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati ve
Tasavvufi Tiirk Edebiyati gibi isimlerle de anilmaktadur.'

Bu alanda verilen eserlerde halka ahlaki konular, dini tasavvufl
mesajlar ve tarikat erkéni gibi konular ulastirilmak istenmistir. En meshur
temsilcileri siiphesiz Tiirkistan’da Ahmet Yesevi ile Anadolu'da Yunus
Emre'dir. Ayrica Haci Bektas- 1 Veli, Hac1 Bayram- 1 Veli, Ahmed Sarban,
Arifi, Arsi, Azmi Baba, Giilseni, Kaygusuz (Vizeli Alaaddin), Olanlar Seyhi
Ibrahim Efendi, Sunullah Gaybi, Hasimi (Sagli Emir) Osman Efendi,’

' Bu isimlendirmeler i¢in Bkz.: Abdurrahman Giizel, “Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati

Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Eskisehir 2013 Tiirk Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Ajansi
(TDKB), Eskisehir 2013, ss. 517-522; A. Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”,
[Imi Aragtirmalar, 1995, say1: 1, ss. 61-82; aym miie., “Tekke Edebiyati Adlandirmasi
Uzerine”, LU. Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, s.40, Istanbul 2009, ss. 21-34; Ismail
Giileg, “Tekke Edebiyat: mu, Tiirk Tasavvuf Edebiyati m1?”, Sakarya Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 17 Mayis 2009, ss. 205-218.

Hasimi hakkinda bkz.: Hasimi, 7arikat-nime, Ist. Bel. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalar Bl. nr: 797, vr. 1a; Hasimi, a.g.e., Sly. Ktp. H. Hiisnii Pasa BI. nr: 758, vr. la;
Sar1 Abdullah Efendi, Cevheretii’l-Bidiye ve Diirretii’n-Nihaye, Sly. Ktp. Fatih Bl. nr.
254, vr.134a; aynm mlf., Semeritii’[I-Fuid (Géniil Meyveleri), (Haz. Yakup Kenan Necef-
zade), Istanbul 1967, ss.150-151; Ali Ali, Tuhfeti’l-Miicihidin ve Behcetii’z-Z4kirin,
Nuru Osmaniye Ktp. nr: 2293, (4. rilkkun) vr. 505a-506b; Miistakim-zade Siileyman
Sa‘deddin Efendi, Risiletii’s-Serife el-mersiimiin fi’t-tarikati’l-Bayrdmiyeti’l- ‘dliyyeti’l-
Melimiye, Silleymaniye Ktp. Nafiz Pasa Bl nr. 1164, yk. 29a-29b; aynt mlf,
Mecelletii’n-Nisab, Ankara 2000, (Tipkibasim), vr. 345b; Mehmed Ali Ayni, Hact
Bayrim Veli, Istanbul 1343, ss. 1-149; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, istanbul
1951, 1, 657; Hafiz Hiiseyin Ayvansardyi, Mecmiia-i Tevarih, (Haz. Fahri C. Derin-
Vahid Cabuk), Istanbul 1985, s. 412; Nev’i-zide Atal, Sakaik-i Nu‘maniye ve Zeylleri-
Hadiiku’l- Hakayik fi-Tekmilis -Sakaik, (Haz. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul 1989, s. 463;
Sadik Viedani, Tarikatler ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-1 ‘Aliyye), (Haz. irfan Giindiiz),
Istanbul 1995, s.39; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osméni, (Haz. Ali Aktan, Abdiilkadir
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Merkez Efendi, Pir Sultan Abdal, Siimbiil Sinan, Semseddin Sivasi, Ummi
Sinén gibi sahsiyetler de bu sahada kendilerinden hayli soz ettirmistir.’

XVI. yy.da her yonden klasik c¢agm yasayan Osmanli
Imparatorlugu’nun yetistirdigi biiyiik sahsiyetlerden birisi de mutasavvif-
sair, ayn1 zamanda Bayrami-Melami seyhi Hasimi Emir Osman Efendi (918-
1513/1003-1595)’dir. O devrinin  dini-tasavvufi ortaminda Onemli
diyebilecegimiz birtakim roller {istlenmistir. Biz de Hasimi Emir Osman
Efendi’nin hayati, eserleri, dini-tasavvufi fikirleri ile edebi kisiligini konu
edinen bu miitevazi caligmamizi ilim alemiyle paylasmak istiyoruz.

II- TARIHI-TASAVVUFi ARKAPLAN

Mogol Istilas1 éncesinde ve sirasinda vuku bulan go¢ dalgalar ile
birlikte, Maveraiinnehir, Hirezm, Horasan ve Azerbaycan bdlgesi ile Misir,
Suriye ve Irak iizerinden farkli nitelikteki dini-tasavvufl cereyanlar ve
temsilcileri de Anadolu’ya gelmistir. O donemin tarihsel ortaminda
oynadiklar1 rolden dolay1 daha sonralart “Kolonizatér Tiirk dervisleri” diye
adlandirilan Horasan erenlerinin, genellikle “Heferodoks” tabir edilen Islam
anlayislar1 yeni kitlelerin tesekkiiliinde etkilidir.* Abdalan-1 Rim da denen,
aynt zamanda birer savas¢t olan bu seyhler Sii-Batini ve hatta Hurufi
temayiilii bulunan halk Islam’1, popiiler islam ve tekke islam’1 diye de anilan
dini-tasavvufi bir tesekkiil meydana getirmistir. Yesevi kiiltline dayanan
Yesevilik, onu da i¢ine alan Haydarilik; Baba ilyas kiiltiine dayali Vefailik
(Ahmedilik) ve daha sonra Bektasilik ile Bayramilik bu ziimrelerdendir.

Yuvali, Mustafa Keskin), Istanbul 1996, 111, 481; Mahmid Cemaleddin Hulvi, Lemezét-1
Hulviye ez-Lemeat-1 Ulviye, (Haz. Mehmet Serhan), Istanbul 1993, ss. 591-593; Hiiseyin
Vassaf, Sefine-i Evliys, (Haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus), Istanbul 2006, II, 533-541;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Haz. Mustafa Tat¢1; Cemal Kurnaz), Ankara
2000, 1, 188; Mehmed Nail Tuman, 7uhfe-i Naili (Divan Sairlerinin Muhtasar
Biyografileri), (Haz. Cemal Kurnaz; Mustafa Tatg1), Ankara 2001, II, 1194-1195;
Ayvansardyi Hiiseyin Efendi ve digerleri, Hadikatii’l-Cevd mi‘~(Istanbul Camileri ve
Diger Dini-Sivil Mimari Yapilar), (Haz. Ahmet Nezih Galitekin), Ankara 2001, s. 413;
Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyeti’l-lhvan (Osmanlilarda Tasavvufi Hayat), (Haz.
Osman Tiirer), Istanbul 2005, ss. 455-457; Abdiilbaki Golpmarl, Melimilik ve
Melimiler, Istanbul 1992 (Tipki Basim), s. 69; aym mlf.,, Kaygusuz Vizeli Aldeddin
(Melimi Edebiyiti Metinleri-I-), Istanbul 1932, s. 12-13; S. Niizhet Ergiin, Halk
Edebiyati Antolojisi, Istanbul 1938, ss. 220-221; V. Mahir Kocatiirk, 7ekke Siiri
Antolojisi, Ankara 1955, s. 218; Alim Yildiz, Sivasi Sairler Antolojisi, Istanbul 2003, ss.
57-59.

3 Abdiilbaki Gélpmarl, Divan Siiri XV-XVI. Yiizyillar, Istanbul 1954; E.J.W. Gibb (terc.
Ali Cavusoglu), Osmanli Siir Tarihi, Ankara 1999, III, 14-124; Amil Celebioglu, Kanini
Sultan Stiileyman Devri Tiirk Edebiyaty, Istanbul 1994; Mine Mengi, Eski Tiirk Fdebiyati
Tarithi, Ankara 1999, s.137-172.

Bu konu genis bilgi i¢in: M. Fuad Képriilii, Osmanili Devieti 'nin Kurulugu, istanbul 1959;
V. Liitfi Barkan, “Kolanizator Tiitk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, S. 11 (1942), ss. 279-
304.
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Beylikler doneminden itibaren, 6zellikle kurulus donemlerinde bu sahislarla
daima yan yana duran ve onlarn siirekli himaye altinda bulunduran Osmanh
sultanlari, yiikselis doneminden itibaren devlet tesekkiiliiniin degismesi ve
gelismesiyle birlikte daha ¢ok Siinni-Islam anlayisini temsil eden, genellikle
yiiksek ziimre ve medrese ¢evrelerinde taraftar bulan, Mevlevilik, Halvetilik,
Rufailik, Naksibendilik gibi tarikatlarim arkasma almustir. Siinni-Islam
devleti seklinde tesekkiil ettirdigi seriat sistemi ve bu sisteme bagli ¢ikardigi
fetvalar i¢in bu tarikatlar1 kendisine mesnet edinmistir. Bu durum medrese-
halk Islam’1 arasinda bir gerilim yaratmus, Siilik ve Batinilige siddetle karsi
¢ikan  Stnni-Osmanli’nin, Bayrami-Melamileri, Bektasilik, Rafizilik,
Hurtfilik ve Gilsenilik gibi ziimreler {izerinde baskict bir tutum
sergilenmesine neden olmustur’.

Ozellikle, Seyh Bedreddin, Sahkulu, Celali Isyanlar1® gibi pek ¢ok
dini-sosyal hareketlerden’ sonra bu tutum daha siddetli bir hal almstir.
Seriata aykiri fiilleri ve Siinni-Islam inancim tehdit ettikleri gerekcesi ile
“zindik ve miilhid” ilan edilen, Ismail Ma‘suki ve Hamza Bali’nin® pek ¢ok
miiridiyle birlikte idam edilmesi bu gerilimin hat safhaya ulasmasinda etkili
olmustur. Bu olaylarin ardindan 6zellikle Hamzaviler seklinde anilmaya
baslanan Bayrami-Melamileri olmak iizere taraftar sayis1 artan, ilgi
uyandiran tarikat seyhleri devletin biitlinliigiiniin korunmasi1 hususunda bir
tehdit unsuru olarak kabil edilmis, siki takibat altinda tutulmuslar, zaman
zaman haklarinda tutuklama, hatta idam kararlar1 ¢ikarilanlar olmustur.

Bu durumda bu kisiler kurtulusu devletin destek¢isi konumunda olan
basta Halvetilik, Mevlevilik, Rufailik gibi Siinni inancina bagli tarikat
seyhlerine intisap etmekte bulmusglardir. Seyh Gazanfer, Hasimi Emir
Osman Efendi ve yine aym silsileden gelen Olanlar Seyhi ibrahim Efendi
(999/1591) de ayni1 akibete ugrayanlardandir’.

5 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, Istanbul 1999, I,
109-137.

Celali Isyanlar ile ilgili olarak: Hammer, Osmanli Devieti Tarihi, Istanbul 1984, IV,
1168-1169.

Osmanli’da dini-sosyal hareketler ve devlet, ulema, mesayih iligkileri ile ilgili olarak:
Ahmet Yasar Ocak, ag.m., ss. 139-158; aym1 mlf., Osmanii Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler (15-17. Yiizyiliar), Istanbul 1999; aym mif, “KanGni Sultan Siileyman
Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Karst Bir Tepki Hareketi: Oglan Seyh Ismail
Ma‘suki”, Osmanli Arastirmalars, X (1990), ss. 49-58; Ekrem Isin, “Ismail Ma‘suki”,
Diinden Bugiine Islam Ansk. (DBIA), IV, 214-215, Resat Ongoren, Osmanli’da Tasavvuf
-Anadolu’da Siifiler, Devlet ve Ulema (X VI)-, Istanbul 2000, ss. 286-298.

Hamza Bali ve Hamzavilik ile ilgili olarak: Nihat Azamat, “Hazma Bal
Diyanet Vakfi Islam Ansk. (DIA), XV, 503-505.

9  Bkz. Hiiseyin Vassaf, a.g.e, II, 585-587; Siileyman Gokbulut, Olanlar Seyhi Ibrahim
Efendi’nin Vahdet-nime/Usil-i Muhakkikin’i Isiginda Tasavvufi Goriisleri -Inceleme ve
Metin-, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2003, ss. 17-24; ayn1 mlf., “Oglan Seyh

'1*”

, Tiirkiye
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I1I- HASiMI EMIR OSMAN EFENDI’NIN HAYATI
A- Dogumu, Adi, Mahlasi ve Lakaplar

Hasimi Emir Osman Efendi’den Sar1 Abdullah Efendi, Semeritii’l-
Fuid, Cevheretii’l-Bidiye ve Diirretii’n-Nihdye, Ali AL, Tuhfeti’l-
Miicdhidin ve Behcetii’z-Zakirin, Hasimi Emir Osman Efendi, 7arikat-
ndme, Mistakim-zade Siileyman, Risdle-i Meliamiye-i Bayrimiye,
Mecellti’n-Niséb, Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Ayvansarayi,
Mecmiia-i Tevdrih, Hadikati’l-Cevami®, Atai, Sakdik-i Nu‘maniye ve
Zeyilleri-Hadaiku’l-Hakdyik fi-Tekmili’s-Saka’tk; Sadik Vicdani, Tomdér-1
Turik-1 Aliye, Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Divange-i Hasimi,
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulvi,
Mehmed Tahir, Osmanili Miiellifler;; Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-r Nailf
gibi eserler haber vermektedir'®. Bunlardan baska Ayni’nin Hacr Bayrim-1
Veli. Golpmarli’'nin Melimilik ve Melamiler, Kaygusuz Vizeli Aldeddin
(Melimi Edebiyati Metinleri-I-), Osmanli Toplumunda Tasavvuf gibi
eserlerinin yani sira, antolojilerde de Hasimi’ye ait bilgiler bulunmaktadir.
Yukarida verilen kaynaklar arasinda, onun hakkinda en genis bilgiyi
tasavvufa ya da bizzat Melamiye-Bayramileri’ne ait eserler vermektedir.

Asil adi Osman olan Hagim1 919/1513 tarihinde Sivas’ta dogmustur.
Babas1 Mehmed Sivasi adinda bir zattir''. Seyh Hulvi’nin Lemez4afndaki:
“..sahihu’n-neseb ve sidit-1 kirimun ziibdesi ve eviid-1 fihdm-1 Al-i
‘abd’nun giizidesi ve bu tarife-i celileniin pesen-didesidi.” ve Mehmed
Stireyya’nin Divange’sindeki “..seyyid-1 4li-makam, annesi Haydar-1 Kerrar
cedd-1  biiziirg-varim, dad-res-i  feryid i  zdnm  efendim

Ibrahim Efendi ve Baz1 Tasavvufi Goriisleri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2012/2, c. 11, sayr: 22, ss. 253-280.

10 Sart Abdullah Efendi, a.g.e., yk. 134a; Ali Ali, age., yk. 505a-506b; Miistakim-zade
Siileyman,  Risiletii’s-Serife  el-mersimiin  fi’t-tarikati’l-Bayrimiyeti’l- ‘dliyyeti’l-
Melimiye, Siileymaniye Ktp. Nafiz Pasa Bl. nr. 1164, yk. 29a-29b; ayn1 mlf., Meceliti'n-
Nisab, Ankara 2000, (Tipkibasim), yk. 345b; Hasimi, Tarikat-nime, Ist. Bel. Ktp. Osman
Ergin Yazmalar Bl nr: 797, yk. 1a; Hasimi, a.g.e., Sly. Ktp. H. Hiisnii Pasa BI. nr: 758,
yk. la; Bagdathi Ismail Pasa, a.g.e., I, 657; Sar1 Abdullah, Semeratii’l-Fuad, s.150-151;
Hafiz Hiiseyin Ayvansarayl, Mecmiia-i Tevérih, (Haz. Fahri C. Derin-Vahid Cabuk),
Istanbul 1985, s. 412; Nev’i-zide Atai, a.g.e, s. 463; Sadik Vicdani, a.g.e., s.39; Mehmed
Siireyya, Sicill-i Osméni, (Haz. Ali Aktan, Abdiilkadir Yuvali, Mustafa Keskin), Istanbul
1996, 111, 481; Mahmiid Cemaleddin Hulvi, a.g.e., ss. 591-593; Hiiseyin Vassaf; a.g.e., ss.
571-580; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri, (Haz. Mustafa Tatg1; Cemal
Kurnaz), Ankara 2000, I, 188; Mehmed Nail Tuman, a.g.e., II, 1194-1195; Ayvansarayi
Hiiseyin Efendi ve digerleri, Hadikatii’l-Cevami‘~(Istanbul Cimileri ve Diger Dini-Sivil
Mimari Yapilar), (Haz. Ahmet Nezih Galitekin), Ankara 2001, s. 413.

1" Bagdath Ismail Pasa, a.g.e., 1, 657.
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hazretleri. .. **seklindekiifadelerden anlasildigina gére, annesi tarafindan
seyittir. Bu nedenle “seyyid”’ve “emir’*® 1akabiyla anilmustir.

Bu lakaplardan dolay1 kaynaklar ondan; Seyyid Osman Hasimi'*,
Seyyid Osman Efendi Hasimi'’, Seyyid Osman Efendi'’, Hasimi Emir
Osman Efendi'’, es-Seyh Seyyid Osman Efendi'®, Seyh Seyyid Osman veya
Emir Osman'® olarak bahsetmistir.

Ayrica Hasimi Emir Osman Efendi’ye, Acem seyitleri gibi saglarini
uzattig1 i¢in de Sach Emir veya Sagli Emir Efendi denmistir. Kaynaklarda
“Sacl1” lakabiyla anilan sahislar vardir: ilki Seyyid Osman Hasim1 Tekkesi
seyhi Seyyid Mehmed Efendi (Sagli) (1145-1732); ikincisi Tebriz kadisi
Sach Emir-zade Abdiilevvel ile oglu (Sagli Emir, Emir Gistidar) Muhyiddin
Mehmed Efendi (963-1556)’lerdir®.

Hasimi Emir Osman Efendi Kasim Pasa’da kendi adina bina ettirdigi
tekkesinden dolay1 da Kasim Pasali Emir Efendi veya Kasim Pasali Seyyid
Osman olarak da anilmistir.

Bunlardan bagka, kendisinden Hasimi Hazretleri, Emir Efendi ve
Emir Sultan olarak da bahsedildigi olmustur. Efendi olarak anilmasi ise onun
medrese tahsiligérdiigii i¢in edindigi bir unvandir.

Mehmed Siireyya, Divance-i Hisimi Emir Osman Efendi, Istanbul 1329, s. 11.
“Seyh Emir Sikkini’nin Bigak¢t Omer Dede’likten (Emir Sikkini) olusunu agiklayan

sozlerimizde goriildiigii gibi Seyyid yerine Emir ve bunun da yanlishikla “umir”
denilmesine, iste bu kitaba ait isimler arasinda rastladik. Bu Seyyid Osman Efendi’ye

Umir Efendi denilir, Emir Efendi yazilirdi”. Sadik Vicdani, a.g.e., s.39.

Miistakim-zade, a.g.c., yk.31a.

Hasimi Emir Osman, 7arikat-name, Sly Ktp. H. Hiisnii Pasa Bl. nr: 758, yk.1a.

16 Sar1 Abdullah Efendi, Cevheretii’I-Biddye ve Diirretii 'n-Nihdye, yk. 134a.

17" Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, 1, 188.

18 Sadik Vicdani, a.g.e., s.39.

19 Ali Ali, a.g.e., yk. 505a-506b.

Kaynaklarda Hasimi Emir Osman Efendi’den bagka “Sac¢li” lakabiyla anilan sahislar
vardir: “Seyyid Mehmed Efendi (Sagli): Seyyid Osman Hasimi Tekkesi Seyhi olup, 1145
(M. 1732)’de irthal eyledi. Okmeydani’nda metfindur.” Bkz. M. Siireyya, Sicill-i
Osmani, IV/l, 268.“(Sagli Emir, Emir Gistidar) Muhyiddin Mehmed Efendi, v. 963 (M.
1556). Sagli Emir-zade Abdiilevvel mahdfimudur. Pederi Tebriz kadist idi. Asr-1 Sultan
Bayezit Sani’de Iran’dan muhaceret idiip miiderris Siroz ve sdireye kadi oldu. Sonra Sahn

miiderrisi ba’dehi Halep ve Sam kadist oldu, 958 (M. 1515)’de Istanbul kadis1 oldu, 952
(M. 1555)’de tekaiit edildi.” Bkz. M. Siireyya, a.g.e., IV/], 410.
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Tarikat seyhi ve ayn1 zamanda bir mutasavvif-gair olan Emir Osman
Efendi, tasavvufi goriislerini yaymak amaci ile sOyledigi siirlerinde Hz.
Peygamber soyundan olmasi hasebiyle “Hzsimi”’mahlasim kullanmistir?'.

Hasimi Emir Osman Efendi, almis oldugu bu lakap ve unvanlardan
dolay1 kaynaklarda farkli isimlerle zikredilmis, se¢mis oldugu bu mahlas
dolayisi ile de diger sairlerle karistirilmistir®.,

Bilindigi gibi edebiyatimizdasairler, siirlerini sdylerken “mahlas”
denilen takma adlart kullanmiglardir. Bu mabhlaslart secerken; kendi
isimlerini kullananlar oldugu gibi, bazen mizacina uygun bir sifat1 tercih
edenler ya da bagli bulunduklar1 nesebe, dogduklari yere vs. gére mahlasini
belirleyenler olmustur. Hasimi de bu sairlerdendir. Anne tarafindan Seyyid
olan Emir Osman Efendi de bu nedenle Hasimi mahlasini tercih etmistir.

Edebiyat tarihimizde sik¢a rastlanan bir hadise de; ayni mahlasi
birden fazla sairin tercih etmesi durumudur. Iste bu nedenle bazi sairler,
siirlerinin bagkalarininki ile karigmasindan endise ettikleri i¢in mahlaslarini
degistirmek durumunda kalmiglardir. Ancak bunu yapmayan sairler ne yazik
ki, genellikle bu akibete ugramaktan kendilerini kurtaramamiglardir. Hasimi
Emir Osman Efendi de bu sairlerdendir. Edebiyat tarihimizeait tanitilan
kaynaklardan hareketle, Hasimi’den bahseden ya da edebilecegini
disiindiglimiiz biitlin eserlere ulagsmaya c¢alisttk. Neticede bazi1 siir
mecmualarinda, suara tezkirelerinde ve biyografi tiirii eserlerde®zikredilen
Hasimi mahlash sairin yalnizca Hasimi Emir Osman Efendi olmadigmi®*

2l Harun Tolasa, Sehi, Latifi ve Asik Celebi Tezkirelerine gore 16.yy.’da Edebiyat

Arastirma ve Elestirisi, Tzmir 1983, 1, 239-244. DIA, Hasimi maddesinde; “Tarikat
silsilesi hakkinda kaleme aldig1 “Sevdigim” redifli manzumesindeki “Nesli pak-1 Mustafa
vii Murtazadir Hagim?” musraindan hareketle Hasimi’nin bu lakaplarla anildigini ve
Héasimi mahlasint kullandigini belirtir.”  Yaptigimiz tetkiklerle bu manzumenin asil
sahibinin Uskiidarli Hasim Mustafa Baba oldugunu tesbit etmis bulunuyoruz. (Uskiidarl
Hasim Mustafa Baba, Divan, Sly. Ktp. Haci Mahmud Efendi Bl. nr. 3299, yk. 45-46a;

Hasimi Emir Osman, 7arikat-ndme, Sly. Ktp. H. Hiisnii Paga BI. nr. 758, yk. 38b).
2 Bkz. Mustafa Uzun, “Hasimi Emir Osman Efend?’, DIA., XV, 411-412.

23 Bkz. Agah S Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara 1998, I. Bu eserde, tezkireler,
mecmualar ve biyografiler tanitilirken, eserlerin biinyesinde hakkinda bilgi bulunan
sairlerin yalnizca mabhlaslari zikredilmistir. Dolayis1 ile ayni mahlasa sahip olan
sairlerden, ozllikle de yasadilari donemler aymi ise, hangisinin kastedildigi
anlagilamamaktadir.

24 Bkz. Asik Celebi, Mesa‘iri’s-Su‘ard, Sly. Ktp. Pertev Pasa Bl. nr: 440; Sadiki,
Mecma ii’l-Havas, ISAM, Ktp. Genel, nr: 18718; Riyazi, Riyazi’s-Sua ‘4, Sly. Ktp. Esad
Ef. Bl. nr: 3871; Kaf-zade Faizi, Ziibdetii-Es ‘dr, Sly. Ktp. Esad Ef. Bl. nr: 573; Mehmed
Kayymm-zade, Ali Kiirkciibasi-zade, Silsiletii’n-niir, Sly. Ktp., Lala Ismail Pasa BI. nr:
153; Safayi Mustafa, Tezkire-i Su‘ara, Sly. Ktp. Halet Ef. Bl. nr: 112; Miistakim-zade
Siileyman, Devhatii’l-Mesay:h, Sly. Ktp. Halet Ef. Bl. nr: 628; Ayvansarayl, Vefdyat-1
Selatin ve Meséhir-i Rical, Sly. Ktp. nr: 13857; Mehmed Siraceddin, Mecmu ‘a-i Su‘ard
ve Tezkire-i Udebs, Sly. Ktp. Thsan Mahvi Bl. nr: 84; Mehmed Tevfik, Kafile-i Su‘ar3,
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gordiik. Hagimi Emir Osman Efendi’den baska, dokuz sairin daha aymi
mahlasi kullandigim tespit ettik®.

Ormegin, Islam Ansiklopedisi “Hzasimi” maddesinde, Hasimi’nin
tarikat silsilesi hakkinda kaleme aldig1 “Sevdigim” redifli manzumesindeki
“Nesl-1 pak-1 Mustafd vii Murtazidur Hasimi” misrd’indan hareketle, sairin
bu lakaplarla anildigi ve Hasimi mahlasim1 kullandig1 belirtilir. Fakat bu
manzimenin asil  sahibi Uskiidarli HAsim Mustafa  Baba’dur.
SiileymaniyeKiitiiphanesi Hac1 Mahmut Efendi Bl. 3299 numarada kayitl
Uskiidarli Hasim Mustata Baba Divinrnin 45a-46a varaklarinda bu siir
bulunmaktadir. Yine aymi kiitliphanenin H. Hiisnii Pasa Bl. Numara 758’de
Hasimi Emir Osman’nin, siirlerini de ihtiva eden 7arikat-ndmeadli eserin
38b varaginda bu siirin Uskiidarlhi Hasim Mustafa Baba’ya ait oldugu
belirtilmektedir.

ISAM, Ktp. Genel, nr: 32999; Faik Resad, Es/af M.U. Ilahiyat Fak. Ktp. Genel, nr:
16523; Kinali-zdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s- Su‘ars, (Haz. Ibrahim Kutluk), Ankara
1978; Beyani, Tezkiretii’s-Suard, (Haz. Mustafa Kutluk), Ankara 1997; Latifi,
Tezkiretii’s-Su‘ard ve Tabsirati’n-Nuzamé (Inceleme-Tenkitli Metin-Indeks-Sozliik),
(Haz. Ridvan Canim), Ankara 2000.

Tespit edebildiklerimiz sunlardir:

1) “Uskiidarh Hagimi: Hasimi Uskiidarli Mehmed Celebi’dir. Babas1 Ispartali’dir. Rumeli
sadrinde kar-1 ferman olan Kara Celebi-zdde Hisdm Efendi’den na’il-i esref olup mesned-
nigindir.” Bkz. Riyazi, a.g.e., yk. 116a; Mustafa Isen; Recep Toparli; Naci Okgu; Turgut
Karabey, Tezkirelere Gére Isimler SozIigii, Ankara 1988, s.191.

2) “Hasim Mustafa Baba: Mesayih-1 Celvetiye urefisindan olup, “IlA Rabbihi‘l-Kerim”
terkibinin delalet ettigi 1197 tarihinde rihlet eylediler. Uskiidar’da Inadiye mahallesinde
peder ve miirsid-i alileri Yusuf Nizdmeddin Efendi’nin bind-kerdeleri olan Bandirmali-
zade dergdhinda medfundur. Gayr-i matbu’ “Anka-y1 Masrik” ismindeki mensur eseriyle,
matbu “Divan” ve “Makalat-1 arifaneleri” vardir.” Bkz. Bursali Mehmed Tahir, a.g.e, 1,
189.

3) “Emir Hasimi: Bursa’da dogdu. Emir Hagimi diye tanindi. Divan’1 vardir.” Bkz. Mustafa
Isen; vd., ag.e., s.191.

4) “Emir Kadi Fakih-zade Hasimi Celebi: Uskiidarlidir, asil adi Mehmed’tir. Miiderrislik ve
kadilik yapti, (v. 1000/1591).” Bkz. Mehmed Nail Tuman, a.g.e., II, 1195; Kinali-zade,
ag.e., 11, 1057; Mustafa Isen; vd., a.g.¢e., 5.190.

5) “Hasimi- Bakkalzdde Seyyid Muhammed Celebi, Bursali, asil adi Mehmed’tir. Saraglik ve
miiderrislik yapti, (v. 1027/1625). Edirne Kapist haricinde Emir Buhari Tekkesi civarinda
medfundur. Muammalar1 6zellikle tarihleri ile iin yapti.” Bkz. Mehmed Nail Tuman,
age., I, 1195.; Mustafa Isen; vd., a.g.e., 5.190.

6) “Hasimi- Ahir Emiri-zdde Emir Mehmed Hasim Efendi (v. 1105/1692), Istanbullu’dur.”
Bkz. Mehmed Nail Tuman, a.g.e., II, 1196; Mustafa Isen; vd., a.g.e., s.191.

7) “Hasimi- Emir Seyyid Hasim Celebi, Acem-zadedir, kad1 ve Yavuz Sultan Selim Evvel-i
muhasibidir, sdir Emiri ile Muhtari’nin babasidir. Bunlardan baska Hasimi mahlash
Bursali iki sdir daha vardir ki; birisinin adi Mehmed’tir.” Bkz. Mehmed Nail Tuman,
ag.e., 11, 1196; Kinah-zade, a.g.e., II, 1057; Mustafa Isen; vd., a.g.e., s.191.

25
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Bir diger yanlhighk da, sair Emiri (v. 926/1580) ve Muhtéari’nin,
Hasimi Emir Osman Efendi’nin ogullar1 sanilmasidir®®. Halbuki bu iki sahis,
Emir Seyyid Hasim Celebi’nin ogullaridir?’.

Ayrica, Ayse Bulan tarafindan hazirlanan Hasimi, Hayati, Edebi
Kisiligi ve Divani’min Tenkitli Metni adl1 calisma ile Oktay Selim Karaca’ya
ait olan Hasim1 Divani-Hayati, Sanati, Eserleri ve Karsilastirmali Metin- adli
yiiksek lisans tezlerinin her ikisi de, muammalar1 ve tarih diisiirme ile isim
yapmis olan Bakkal-zdde Bursali Seyyid Mehmed Hasimi (1027/1625)
iizerinedir*,

Bunun yani sira, Sa¢li Emir lakabiyla anilan diger bazi sahislar1 da
tespit etmek durumunda kaldik zira yukarida zikredildigi tizere; Sa¢li Emir
ve Kasim Pasali Emir Efendi olarak da anilan Hagim1 Emir Osman hakkinda
yapilan bazi ¢aligmalarda, bu nedenlerle birtakim hatalara diisiilmiis ve
yanhs bilgiler verilmistit®®. Pegevi Tarihindeki ..o donemin ileri
gelenlerinden olup da Ebussuud Efendi’ye icinden kin besleyen, korktugu
I¢in de bunu agiga vuramayan Sacli Emir diye tammnan oglu Mevliina
Mehmed b. Abdiilevvel ki yukaridaki tic maddelik secili teklife bir
dordiinciisiinii eklemisti... *°seklindekiifadeden hareketle, bu kisinin Hasimi
Emir Osman Efendi oldugu sonucuna varilmis; ancak bu kiinyenin bagka
kaynaklarda bulunmadigi da belirtilmistir. OysaPegevi’de zikredilen kisi
Sacli Emir-zAde Muhyiddin Mehmed Efendi’dir’".

B- Tahsili ve Tarlkat1

Hasimi Emir Osman Efendi tahsil gormek iizere Sivas’tan
Amasya’ya gitmis, buradaki ulemadan ilk tahsilini tamamladiktan sonra
Istanbul’a gelerek Sahn-1 Seman Medresesi yani Fatih Daru’l-Ulimu’nda

20 Bkz. Mustafa Uzun, a.g.m., DIA., XVI, 411-412; Alim Yildiz, “Melami Bir Sair Hasimi
Emir Osman”, Ay Vakti, Agustos 2002; aym mlf., Sivasli Sairler Antolojisi, Istanbul
2003, s. 58.

27 Bkz. Mehmed Nail Tuman, a.g.e, I, 1196; Kinali-zAde, a.g.e., II, 1057; Mustafa Isen;
vd., a.ge.,s.191.

2 Ayse Bulan, Hdsimi Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani’nin Tenkitli Metni, Konya 1993
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi); Oktay Selim Karaca, Hisimi, Divan: -Hayat1, Sanati,
Eserleri ve Karsilastirmali Metin-, Kayseri 1995 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).

29 Bkz. Mustafa Uzun, a.g.m., DIA., XVI, 411.

30 Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Térihi, Ankara 1982, 1, 43

31 «“Seyyid Mehmed Efendi (Sagl): Seyyid Osman Hasimi Tekkesi Seyhi olup, 1145 (M.
1732)’de irthal eyledi. Okmeydani’nda metfundur.” Bkz. M. Siireyya, Sicill-i Osmani,
IV/1, 268. “(Saglt Emir, Emir Gistidar) Muhyiddin Mehmed Efendi, v. 963 (M. 1556).
Sagli Emir-zdde Abdiilevvel mahdumudur. Pederi Tebriz kadisi idi. Asr-1 sultan Bayezit
Séni’de Iran’dan muhéceret idiip miiderris Siroz ve saireye kadi oldu. Sonra Sahn
miiderrisi badehli Halep ve Sam kadisi oldu, 958 (M. 1515)’de Istanbul kadis1 oldu, 952
(M. 1555)’de tekaiit edildi.” Bkz. M. Siireyya, a.g.e., IV/1, 410.
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egitimine baslamigtir. Hasimi’nin Sahn-1 Seman Medresesi’nde miiderris
oldugunu bildiren kaynaklarin® yaninda, genel kanaat onun bu medresede
egitim gormekte oldugu yoniindedir®.

Emir Osman Efendi, bu medresede bulundugu sirada stirekli olarak
bir tarikataintisap etme arzusunu i¢inde bulunduklarindan, istanbul’da pek
¢ok seyhin sohbetine katilmistir. Ancak bunlarin hi¢ birisinde aradigim
bulamamustir. Bu durum Ali Ali’de Hasimi’den naklen soyle anlatilir:

“Istanbul’a vusil bulup Semaniye miiderrisleriniin birine intisab
idiip ve tanig-mendi olup ve medresesinde hiicreye girdiim. Yine bir
miiddet tahsil-i fiintin-1 zahiriye istigdl oldum ve lakin da’ima ‘ilm-i
batin fikri idiip arz@-y1 tarikat eylerdiim ve her kande ‘ilm i hakikat
biliir bir kimesne istima‘ itsem elbettde gider varur bulurudum ve
sohbetine dahil-i ziyaret ider ve bu vech ile Istanbul’da revan ve
piiyan kilup arar gezerdiim.”**

Nihayetinde, gordiigii bir rilya iizerine medreseyi ve orada bulunan
her seyi terk ederek, Rumeli’de Bayrami-Melamileri’nin merkezi olan
Vize’ye® gitmis ve Seyh Ali Aldeddin Vizevi’ye intisap etmistir. Rivayete
gore, Hasimi tarikata girme arzusuyla yanip tutustugu giinlerde riiyasinda
Hz. Ali (r.a.)’yi bir atin (Diildiil) {izerinde goriir ve Hz. Ali ona Vize’ye
gitmesini sOyler. Bu riiyanin etkisiyle sabahleyin kalkar kalkmaz Vize
yoluna revan olan Hasimi, Vize’nin kenar mahallelerine ulastiginda
kendisine bir atli yaklasip seldm verir. Menkibede selam veren kisinin Hz.
Ali oldugu rivayet edilir. Hasimi’nin onun atinin terekesine bindigi ve yol
boyunca Hz. Ali ile hasbihal ettigi belirtilir. Nihdyetinde bu durumun bir
cezbe hali oldugu zikredilerek Hagimi’nin, Hz. Ali olarak algiladigi o sahsin
gergekte Seyh ‘Aldeddin Vizevi oldugu ifade edilir. Hasimi’nin Seyh
‘Aldeddin Vizevi’nin yaninda Gazanfer Efendi ile birlikte bir miiddet kalip
ona hizmet ettikten sonra yiice mertebelere eristigi anlatilir’®.

32 Bkz. Mahmid Cemaleddin Hulvi, a.g.e., s. 591.

3 Ali Ali, Tuhfeti’l-Miicahidin ve Behcetii’z-Zakirin, Nuru Osmaniye Ktp. nr: 2293, (4.
riikun) yk. 505a-506b.

3 Ali Ali, ag.e., yk. 505a-506b.

3 Vize, Kirklareli vilayetine bagh bir kaza olup, Midye ve Sergen adinda iki nahiyesi,

yirmi yedi koyii bulunur. Istaranca daglarinin giiney-bati eteklerinde kurulmustur. Sami
Ongér, Cografya SozIigh, Istanbul 1961, s. 891.

Menkibe soyledir: “Bir gice mendmumda Esedu’llahii’l-Galib Emir’ul-Mii’minin ‘Ali bin
Ebi Talib (r.a.) Hazretlerini Diildiil siivar ve belinde seyf-i Ziilfikar yolca gider miisadhede
eylediim. Karsuma geldiklerinde: ‘Ey ogul ‘Osman! Eger beni isteyiip dilersen Vize’ye
gel ki beni anda bulirsimn’ buyurdilar. Bi-dar olup kendiimi gayr-i halde buldum ve ol sevk
ile sabaha dek uyumayup ve seheri namaz kilup hiicre-i ve iglinde her ne ki var terk
eylediim ve Istanbul’dan ¢ikup Vize deyii gekiliip revane oldum. Ba-hustis ki yol iz
bilmezdiim, rast geldligimden su‘al idiip Vize’ye vardum. Sehir kenarma geliip dahil-i

36
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Hasimi’nin bu sirada seyhi ‘Alaeddin Vizevi tarafindan Gazanfer

Efendi’nin kizi1 ile evlendirilmesi Ali Ali’de su sekilde anlatilmaktadir:

Kerim’deki “Kmayamn kinamasina aldirmaziar

“...Menkuldiir ki Seyh Seyyid Osman Vizeli Seyh Alaiiddin kuddise
sirrahii’l-azizin  hizmetinde oldig1 esnada Seyh Gazanfer dahi
hizmette idi. Pes ikisi serik-i ilm-i lediin olup, mé-beynlerinde akd-i
uhuvvet itdiler ve ddima bir yerde geziip, seyhiin hizmet-i 1dzimesine
ma’iyet ile goriir oldilar. Ittifiken bir giinde seyhin suyolu harkini
acup tathir lazim gelir Gazanfer ve Emir hazirlar olup birine girmek
ferman olinur. Emir bagindan yesil amamesini ¢ikarup bir mahalle
koyunca Gazanfer diriglik idiip ve esvab ve amaresiyle kendiisini
hark igline per-tab eyleylip ol hizmeti goriir. Seyhin nazar ve
makslidi Emir iken bu sebkad sebebi ile vedi’a-i ilahiye olan sirr-1
hakikat Gazanfer’e miiyesser olur. Pes Seyh Alaiiddin Hazret-i
Gazenfer’iin kerimesini Emir’e nikah itdiriip ve sirr-1 vedi’a Emir’iin
hakki idigiini ve Gazanfer’den sonra Emir’e nakl idecegini ifade
kilup ve hiirmet ve tevkir olunmasimi ziydde tenbih ve tavsiye
buyurup, bundan sonra heman merhiim olmus ve pir Gazanfer Vizeli
seccadesinde calis olup Emir Osman bir giirtih-1 ehibba ve dervisan
ile Vize’den azimet itmis ve sila semtidiir deylii Amasya sehrine
varup, bir zaman anda karar kilmigdur...”".

Hasimi Emir Osman Efendi’nin bagli bulundugu; kaynagini Kur‘an-1
8 ve “Kendini kinayan

nefse yemin ederim’® gibi ayetlerden alan Melamilik hareketi, hicri III.
asirda Hamdun Kassar (v.271/884)’la ortaya ¢ikmistir. Buna birinci devre
Melamiligi adi verilmig, bu hareketi benimseyen kisilere de Melami
denmistir. Melami, gurur ve kibre diismemek i¢in ibadet ve tdatini gizler,

37
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mahallat olacak mahallede bir tarafdan geliir bir siivar kimesne zahir oldi ve bana
yaklasup selam virdiikden sonra bi’l-ba‘daha: ‘Ogul! ‘Osman eger ‘Ali’yi arayup istersen
iste ‘Ali beniim’ deyiip ve altinda olan ata isaret kilup ve bu dahi mahallinde Diildiil olur’
didi. Bu esnada hayrete diisdigiimden gayri beniim dahi hatiruma geldi ki: ‘Beniim
godiigiim rii’yada anun Zilfikan var idi didim, sende yok’. Derhal kusagindan tesbihini
cekiip ve ‘iste biziim Ziilfikdrimuz’ dedikde ol tesbih bana Ziilfikar gibi iki ¢atal seklinde
goriindii ve hayretiim galebe idiip bi-hlid oldum ve ayilup gayr-1 ‘aleme diisiip cezbe
pertevinden bi-tdb u tiivan oninde yollanup nice idiigim ve ne halde oldugim hi¢ nesne
bilmediim ve lisan ve kaleme gelmesi miimkiin degil halat miisdhede itdiim. Netice-i
kelam meger ol siivar Seyh ‘Aldeddin Vizevi (kaddesa’llahii te‘ald) Hazretleri idi. Bana
rahm i sefkat idiip nazar-1 kimiyd manzarlarindan dirig itmedi ve hiisn-i tevecciih-cemal
ile beni sahve getiriip ve yanina alup zaviyesine iletdi. Ben dahi kullugini ihtiyar kilup ve
hidmetiinde bir miiddet ve zaman sarf-1 iktidar eyleyiip her ne sa‘adete irisdiim ise anun
nazar-1 ‘atifeti ve yiice himmeti berekatinda irismiis oldum”. Ali Ali, a.g.e., yk. 505a-
506b.

Ali Ali, a.g.e., yk. 505a-506b.
Maide,5/54.
Kiyamet, 75/2.
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kendisine 6zel bir kiyafet, evrad ve ezkar edinmez. Melamet mensuplari,
toplum igerisinde ayricalikli bir konumda bulunmay1 ve igindeki sirlara vakif
olunmasinm1  istemezler, 1iyiliklerini gizleyen, kotiliiklerinin  aciga
vurulmasindan ¢ekinmezler. Melamiler, riziklarini ¢aligarak kazanmayi ve
fakire yardim etmeyi diistur edinmislerdir. Zikirden ¢ok sohbete Onem
vermisler ve genellikle bir mekan edinmeyip, kahvehanelerde ya da esnaf
cevrelerinde toplanmay1 tercih etmislerdir. Kisa siirede yayginlasan
Melametiye hareketi, hicrl V. asirda Horasan ve Tirkistan’da onemli
temsilcilere sahip olmus ve li¢ devre halinde varligini siirdiirmiistir.

Ikinci devre Melamiligi, 1429°da vefat eden Haci Bayram Veli
(v.832/ 1429)’nin*’halifelerinden Bigak¢t Omer Dede (v. 880/1475) ile
baslar. Bu donem Bayramiye-i Melamiye olarak adlandirilir.

Abdullah Efendi Semeratii’l-Fuad da, Hac1 Bayram Veli tarafindan
Melami nesve esas alinarak Halveti ve Naksibendi tarikatlarinin
birlestirilmesi sonucu kurulan bu tarikati ve mensuplarii sdyle
anlatmaktadir:

“...Bayramiye tarikatinin kurucusu Haci Bayram Ankaravi kendi
zamaninda halife ¢ikarmamigti. Vefatindan sonra Aksemseddin ile
Omer Sekini arasinda dedikodu olmus, ta¢ ve hirka ile atese giren
Sekini’ye hig¢bir sey olmadan atesten ¢ikmis; anca tag ve hirka
yanmistir. Bu olaydan sonra tag ve hirka kabul etmeyen Melamet
tarikatin1 tuttu. Emir Sekini’den Nir-1 Muhammedi Biinyamin Ayasi
hazretlerinde tecelli etmistir. Ondan Haci Aldeddin Aksarayi’ye
ondan Ismail Kemal Masuki’ye ve ondan Ahmed Sarban
Hayrabolulu’ya intikal ederek onlardan da iki kol devam ederek bir
kolu Vizeli Aldeddin Efendi, ondan Gazanfer Efendi ve ondan da iki
kola ayrilarak bir kolu Vizeli Bali Efendi ve 6biirii de Kasim Pasa’da
metfun Emir Efendi’ye intikal etmistir. Biitlin bu saydigimiz zevat
Hak yolunun miirsitleri olup, vecd ve cezbeye varip dalarak Allah’in
birligine iman ve itikat etmislerdir. Allah sevgisine tutulmuslar,
melamet yolundan gitmis ve kaba(hirka) altinda bir takim dal ve
budak salmiglardir. Bunlar sohret elbisesini ¢ikarip melamet
ihramina birinmiiglerdir. Halkla temas etmekle beraber kalpleri
diinyalikla mesgul olmamis ve kendilerini Allah’a vermislerdir.
Kalplerini nefsani duygulardan tasfiye ve tahliye edip Allah’la bas
basa kaldiklarindandir ki, Halvetiye denmistir. Goniillerinde
muhabbetulldh yazildigi ve naksedildigi i¢in Naksibendiye olarak
adlandirilmiglardir. Bu zatlar benlik iddiasinda bulunmamuglar, na-

40 Haci Bayram Veli ve tarikati hakkinda bkz.: M. Ali Ayni, a.g.e, ss. 1-149,
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mesru hicbir sey yapmamislardir. Zahiri gozler onlarin degerlerini
takdir edemezler...”."!

Bicak¢t Omer Dede’den sonra Osmanli smirlart igerisinde
genisleyen bu tarikat, Biinyemin Ayasi, Ismail Masuki, Hamza Bali, Hiiseyin
Lamekani, Idris Muhtelifi gibi 6nemli sahsiyetleri yetistirmigtir. Melami
kutbu Hamza Bali'nin 1561°de idam edilmesinden sonra Hamzavilik*
olarak adlandirilan ikinci devre Melamiligi Osmanli Devleti’nde en ¢ok
takibata ugrayan tarikat olarak goze carpmaktadir.

Ugiincii  devre Melamiligi, Arap Hoca namu ile de bilinen
Muhammed Niru’l-Arabi (v.1305/1887) ile baslar. Seyh Muhammed
Niru’l-Arabi’ye nispet edilmesinden dolayr Meladmiye-i Niriye olarak
amlmaktadir®.

Hasimi Emir Osman Efendi’nin tarikattaki silsilesi su sekildedir*:
Muhammed Mustafa, Ali ibn-i Ebi Talib, Hasan Basri, Habib Acemi, David
Ta’1, Ma‘rGf Kerhi, Sirn1 Sakati, Seyyidii’t-Ta’if, Ciineyd Bagdadi, Miimsad
Dineveri, Muhammed Dineveri, Omer Bekri, Muhammed OmerBekri,
Vahiyyeddin, Ebu’n-Necib Abdii’l-Kahir Siihreverdi, Kutbeddin Behrdi,
Riikneddin  Necasi, Sechabeddin Muhammed Tebrizi, Cemaleddin
Muhammed Tebrizi, Ibrahim Zahid Gilani, Safiyeddin Ishak Erdebiyayi,
Sadreddin Mitsa Erdebili, Ulemaeddin Ali Erdebili, Hac1 Bayram Veli
Ankaravi, Ibrahim Erdebili, Seyh Hamameddin Aksarayi, Goyniiki Seyyid
Omer Dede Sikkini, BiinyAmin Ayasi, Pir Ali Aksarayi, Hayrabolu Ahmed
Sarban, Alaeddin Vizevi, Gazanfer Vizevi, Osman Hasimi®.

41 Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fuad, ss.150-151.

4 Sadik Vicdani bu iddidy1 kabul etmedigini sdyle ifade etmektedir: “Bayramiye tarikatinin

Melamiye kolunda “Hamzaviye” adiyle bir siibenin varligii ifide edenler slibenin
kurucusu olarak Seyh Hamza Bali’yi gosteriyorlarsa da, bu tevcih dogru olmadigr gibi
boyle bir sibe de mevcut degildir”. Sadik Vicdani, a.g.e., s.41.

4 Melamilik icin bkz.: Abdiilbaki Golpmarli, Meldmilik ve Melémiler, Istanbul 1931; Omer
Riza Dogrul, Melimet, Istanbul 1950; A.Y. Ocak, a.g.e.; Cavit Sunar, Melimilik ve
Bektssilik, Ankara 1975; Yusuf Ziya Inan, fs/dm’da Melimiligin Tarihi Gelisimi, Istanbul
1976; Abdurrahman Cerrahoglu, Diinkii ve Bugiinkii Melimiler; Ekrem Isin,
“Melamilik”, DBIA., V, 380-387; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melimetilik,
Istanbul, 2003.

Bu sahislar hakkinda bkz: Ali Ali, a.g.¢.; Miistakim-zade Siileyman, Risile-i Bayramiye-i
Melsmiye, yk. 29a-29b; La‘li-zade, Sergiizest(Aska ve Agsiklara Dair), (Haz. Tahir
Hafizoglu), istanbul 2001, s. 39; M. A. Ayni, age., A. Golpinarh, Melimilik ve
Melamiler.

45 Bkz. Hasimi, Divance, Uskiidar Hac1 Selim Aga Ktp. nr. 681, yk. 3a-3b, 29b; Sadik

Vicdani, a.g.e., ss. 1-63.

44
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Hac1 Bayram Veli’ye bagliligini siirinde agikga dile getirir:
Din-i Muhammed dinidiir yol1 Hac1 Bayramuii
Anuii-¢iin oldilar kuli Haci Bayramuii
SerT at doseginde oturur dervisane
Peygamberi medh ider dili Hac1 Bayramiifi
Gelen diinyay1 terk ider donen Tmansiz gider
Hakdan gayri’i n’ider dosti Hac1 Bayramui
Erenler meydaninda basini top eylemis
Kudret ¢evganin dutar eli Hac1 Bayramui
Oturmis Hak “arsinda cevlan urur fersinde
Niirdan tac1 basinda sirr1 Haci1 Bayramiifi
Basindan ayaga yare itdiiii beni avare
Hasimtye kil ¢are “1sk1 Haci Bayramiii (s. 262)

Vizeli Ali Alaeddin’den (v. 970/1562) sonra posta oturan Seyh
Gazanfer’in yanminda siilikunu tamamlayan Hasimi, bir miiddet sonra
Amasya’ya giderek burada tarikati yaymaya baslamistir. Seyh Gazanfer’in
974 (1566) yilinda 6liimii iizerine Istanbul’a giderek kendi adina kurmus
oldugu zaviyede bu gorevi siirdiirmeye devam etmistir.

Bu sirada gohreti oldukga yayilmis ve cok genis bir taraftar kitlesine

Ismail Ma‘suki ve Hamza Bali koluna bagli bulundugu diisiincesi ile ulema
ve tarikat cevrelerini karsisina almistir®.

Bu intisabin zahiren oldugu hakkinda s$Oyle bir hadise
anlatilmaktadir: 1575 yilinda Istanbul’un ¢esitli kahvelerinde kulaktan
kulaga bir siir dolagsmaktadir.

Gizli gencin li’lii-i 1alastyim
Sohre-i agkim cihan kal‘asiyim
Kiintii kenz’in remzinin Mevla’siyim

Zat-1 bahtin ‘alleme’l-esma’s1yim

46 Bkz. M. Baha Tanman, “Sagli Emir Tekkesi”, DB]A,Aistanbul 1994, VI, 383; Alim Yildiz,
“Melami Bir Sair Hasimi Emir Osman”, Ay Vakt; Alim Yildiz, aynt mlf. Sivasit Sairler
Antolojisi, s. 58.
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Mescid-i agkin imami olmusum
Deyr-i agkin hem ¢elipa pasiyim
Ben ne dersem Hak onu isler heman
Soyle benzer, ben onun agasiyim

Bu siir o kadar yayilir ki, Istanbul giinlerce bu siirle calkalanir.
Bunun lizerine Siinbiili seyhi Koca Mustafa Pasali Yasuf Sinan Efendi bu
siir ve sairi aleyhinde beddua ve lanetlerle dolu Tadlili’d-Tedvil isimli bir
risale kaleme alir. Ismail Ma‘suki ve Hamza Bali olaylarindan dolay tarikat
tizerinde var olan baski boylece daha da artmig, Hagimi hakkinda tutuklama
ve hapis hatta idam karar1 ¢ikarilmistir. Bunun {izerine Hasimi Emir Osman
Efendi donemin niifuzlu Halveti seyhlerinden Filibeli Nireddin-zade
Muslihiddin Mustafa Efendi’ye (v.1573)" sigmarak bir miiddet onun
dergahinda bulunmus ve Halveti tac1 giymistir.

Rivayete gore, bu dergahta bulundugu sirada Nireddin-zade nin
dervigleri her sabah riiyalarmitabir ettirmek iizere seyhlerinin huzuruna
girermis. Bunlar arasinda bulunan Hasimi’nin hi¢ riiyatabir ettirmedigi
Nireddin-zade’nin  dikkatini  ¢ekmis.  Nireddin-zdde bir  gece
rilyasindaPeygamberimizi (s.a.v.), kendisine {i¢ yaprakli taze bir ayva
verirken gormils. Nuireddin-zdde sabah olup uyaninca, dervisleri
rilyalarinitabir ettirmek i¢in yine seyhlerinin huzuruna gelmis. Hasimi de bir
kenarda durmus, Nreddin-zade dervislerinin riiyalarinitabir ettikten sonra
Hasimi’ye donerek: “Sen hi¢ rilya gérmez misin, zirariiyatabir ettirmek icin
simdiye kadar hi¢ miiracaat etmedin” demesi lizerine Hasimi, {i¢ yaprakli
taze ayvayr hirkasinin altindan ¢ikararak Nireddin-zade’ye vermis.
Nireddin-zade: “Artik senin bize ihtiyacin kalmadi, iki aslan bir postta
olmaz, var git kendi postuna sahip ol” demis®. Bu hadiseden sonra Hasimsi,
Kasmmpasa’daki tekkesine donmiistiir.

Sacli Emir veya Emir Sultan Tekkesi olarak anilan bu yap1 bizzat
Hasimi tarafindan Istanbul’un Beyoglu Ilgesi’nde Kasim Pasa Kulaksiz
Mahallesi Yenicesme Caddesi Kadi Mehmet Sokak iizerinde insa
ettirilmigtir. Seyyid Hasimi Osman Efendi (1003/1595)’de vefat ettigine gore
mabedinesas1 bu tarihten evvel yapilmis olup duvarlar1 moloz tasindan kar-
gir, catis1 ahsap ve minaresi tas tugladandir. Tiirbede banisi Emir Osman
Hasimi® ye ve aymi aileyemensup Kkisilere ait on bes kadar lahit

47 Nireddin-zAde hakkinda: Nev’i-zAde Atai, a.g.e., s. 212-214; Kinali-zade, a.g.c., I, 171.

48 Celaleddin Mahmad Hulvi, a.g.e, s. 593; Ali Ali, a.g.e., yk. 506a-506b; Hiiseyin Vassaf,
a.g.e, ss. 572, 573; M. Halit Bayri, “Mutasavvif Sairler: Hasimi”, 7FA., S. 161(1962), s.
2926; M. Uzun, a.g.m., s. 411
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bulunmaktadir. Cesme 1763 kitabelidir. Bugilin cami olarak faaliyet
gostermektedir®.

Istanbul’daki tasavvuf cevreleri, XVI. asrin sonlarinda Hasimi
Osman Efendi’nin bu tekkeyi inga etmesiyle birlikte, Rumeli-Melamilik
anlayisi ile tamgmistir. XVIL. yiizyil ilk yarisinda Helvayi Tekkesi’nden®
sonra ikinci Melami-Bayrami merkezi niteliginde olan Sagli Emir Tekkesi,
Helval Tekkesi’nde odaklanan Anadolu-Melami anlayisinin 1154/1644°te
son bulmasi {izerine, ayn1 yiizyilin sonlarina dogru, hareketin merkezi olmus
ve bunu XVIII. asrin baslarina kadar korumustur.

Tekke kurulusundan sonra XVIII. yiizyiln baslarina kadar
kurucusunun ailesinemensup seyhler tarafindan idare edilmis, vakfiyesi
“eviidiye vakfi” seklinde diizenlenmistir’'. Hasimi Osman Efendi’den sonra
sirastyla vakfiye sartinin geregi olarak oglu Seyyid Cafer Efendi (v.
1040/1631), onun oglu Seyyid Tavil ibrahim Efendi (v. 1099/1688) ve onun
oglu Seyyid Gazanfer-i Sani Efendi (1112/1700) post-nisin olmuslardir.
Hayatlar1 hakkinda genis bilgi bulamadigimiz bu zatlar tekke haziresinde
defnedilmislerdir™.

Tekke, XVIII. asrin basinda, kisa bir silire Sabanilige hizmet
verdikten sonra Hasimi Osman Efendi’nin ikinci kusak halifelerinden
Pagmake¢1 Ali Dede’nin (v.1124/1712) posta gegmesiyle, yeniden Bayrami-
Melami denetimine girmistir. Tarikat en kapsamli orgiitlenmesini ise, Léle
Devrinde Topkapt Helvaci Ocagi’nda yapmistir. XVIII. asrin sonlarinda

49 Sach Emir Tekkesi ile Ilgili bkz.: Tahsin Oz, Istanbul Camileri, Ankara 1965, 11, 56-57;
M. Baha Tanman, a.g.m., ss. 384-385; Atilla Cetin, “Istanbuldaki Tekke Zaviye ve
Hankahlar Hakkinda 1199 (1784) Tarihli Onemli Bir Vesika”, VD, S. XIII., Ankara 1988,
s. 589; Mustafa Ozdamar, fstanbul Dergahlari, s. 188; Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Ali
Sati© Efendi, Siileyman Besim Efendi, Hadikatii’l-Cevami‘, s. 413; Necdet Yilmaz,
Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Istanbul 2001, s. 356-357; Ramazan Muslu, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf-18.yy-, Istanbul 2003, ss. 525-526.

50 Celaleddin Mahmid Hulvi ve Tekkesi ile ilgili olarak bkz.: Hice-zAde Ahmed Hilmi,
Ziyéaretii’l-Evliya, Istanbul 1325, ss. 99-106; Necdet Yilmaz, a.g.e., ss. 55-62.

51 ist. Bel. Ktp. Osman Ergin Yazmalar Boliimii 1300 numarada kayitli Hisimi Divangesi
sayfa 72a’da sonradan istinsah edilmis oldugu anlasilan ve tekkenin gelirlerini beyan eden
bir vakfiye kayd: bulunmaktadir: “Kulaksiz’da Hazret-i Emir Efendi’niiii zaviye vakf-1
buyruki beyan ider: Mankirc: sokaginda Kulaksiz’da aktabiye kizinuil hanesi yevm 1akge,
Sivrikoz’da ¢Ibadetu’llah mahallesinde Cesme karsusinda hanesi agan yevm 1, Suriiri
mahallesinde hane yevm 1, ¢ Arnavud-zade vakfindan zakir akcesi yevm 3, Tabkhane’de
degirmen yirinden icara yevm 1, Canib Efendi’niiii selamligindan senevi akce 24,
Kayikci Ahmed’iifi evleriinden agan be-her mah akge 2, biziim haneden azan yevm 1,
Kasab bagin’dan alinur ethiye kurbani senede aded ganem, ¢ Ayse Sultan vakfindan kandil
yag1 akgesi senevi gurus 6, Egriboz’da zeytin yag1 senevi aded gurus 100, ciimle akce
yekiini yevmen 87, me‘a rugan”.

32 Hagimi’nin halifeleri ile ilgili olarak bkz. Miistakim-zade, a.g.e., yk. 29a-30b; Hiiseyin s,
a.ge.,s.579-591.
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tekkede Kadiri mesihati hiikiim siirmeye baglamistir. Tekkenin son Kadiri
post-nigini Seyh Hamdi-i Sani’nin yerine torunu Seyh Mehmed Siireyya
Baba (v. 1930) vekaleten seyhlik etmistir. Karaaga¢ Tekkesi seyhi Hiiseyin
Zeki Baba’dan Bektasilik icazeti bulunan Mehmed Siireyya’'nin post-
nisinlige aslen atanmasi ile birlikte tekke, Bektasi tarikatina baglanmaistir.

Hasimi’nin Sirozlu Seyh Seyyid Ahmed Hamdi Efendi (1048/1638)
adinda bir de damadi oldugu ve Kasim Pasa’da Ok Meydani’nda bulunan
Sinan Pasa Cami-i Serifi’'ne bitisik tiirbede metfun bulundugu

bildirilmektedir. Mutasavvif-sair olan Hamdi Efendi’nin Ilahiyat’
bulunmaktadir™.

C- Vefati

Hasimi’nin vefat tarihi konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir.
Bir kisim kaynaklar onun vefatin1 1002 (1593-1594)*, kimileri de 1004
(1595-1596)*° olarak vermektedir. Ayvansarayi, Hisimi’nin 6liim tarihini
“Cinani eyleye giilzir ‘adna varicak menzil” misrd‘1t ile 1004 olarak
diisiirmiistiir®. Ancak cogunlugun ittifaki Hasimi Emir Osman Efendi’nin
vefattarihinin, Hicri 1003 yilinin Zi’l-ka’desi’nin 11’inde yani Miladi 7
Temmuz 1595 de oldugu yoniindedir’’.

Hasimi Emir Osman Efendi, yukarida bahsedilen, Kasim Pasa’da Ok
Meydani’ndaki zaviyesine bitisik tiirbede metfun bulunmaktadir. Tiirbenin
hacet penceresi iizerinde kimin tarafindan yazildigim bilmedigimiz kitabede
su beyitler yer almaktadir:

Kutb-1 “alem nakd i vakt-1 Hac1 Bayram Veli

Mustafa vii Murtaza sirrina mazharsin belt

33 Seyh Hamdi Efendi’nin, bestelenmis bir Irak ilahi’si vardir. Bkz. S. Niizhet Ergiin, 7zirk
Musikisi Antolojisi, Istanbul 1942, 1, 359.

Bagdatl Ismail Pasa, a.g.e., 1, 657.

55 TDE. Ansk., istanbul 1981, IV, 140.
56

54

Hafiz Hiiseyin Ayvansarayl, Mecmiia-i Tevérih, (Haz. Fahri C. Derin-Vahid Cabuk),
Istanbul 1985, s. 412.

57 Bkz. M. Siireyya, Sicill-i Osmani, 111, 481; Hasimi Emir Osman b. Mehmed Sivasi,
Tarikat-name, Ist. Bel. Ktp. Osman Ergin Yazmalar Bl nr: 797, yk. 1a; Miistakim-zade
Siileyman, a.g.e., yk. 29a-29b; Ali Ali, a.g.e., yk. 505a-506b; Nev’i-zade Atai, a.g.e, s.
463; Bursali Mehmed Tahir, a.g.e, I, 188. Yalniz bir kaynakta, 16 Muharrem 1177 tarihi
yer almaktadir: “Seyhii’l-arifin ve umdetii’l-vasilin Seyyid Osman Efendi Hagimi
(kuddise Allahii esrarahii) mi’n-tariki’l-Bayramiyye tarik-1 Hamzavi kasaba-i Kasim Paga’
da Yenicesme’de medfiin el-yevm sitte ve asera fi sehr-i Muharremi’l-hardm sene seb’a
ve sebin ve mi’ete ve elf’. Seyyid Osman Efendi Hasimi, 7arikat-nime, Sly. Ktp. H.
Hiisnii Paga Bl. nr: 758, yk.1a.
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Zat-1 pakinde komusdur Hiidadan ta ezel
Server-i ahlak-1 Muhammedle keramet-i < Al
Kutb-1 ¢ alem miirsid-i kamil miiriivvet ma‘deni

Hazret-i ‘Osman Efendidiir velayet mahzeni®®

Diger bir levhada da:

Hamzaviye kutbunun bu kabr-i cennet fayiha

Rihu iciin oku ii¢ Thlas ile bir Fatiha®

Su manzumeler de muhtemelen daha sonralarn tiirbeye ziyaret amaci

ile gelen kisiler veya miiritleri tarafindan burada bulunan niishaya
eklenmistir:

¢ Azmidiip vardik bugiin dergahina
Hasimi Osman Efendi girdi benlim sirrima
Gorlislip ma‘ n1 yiizinden virdi himmetin bafia
Soyle bir yand1 bu sahi dayand1 hisarima
Gafil olma ey karindas sen bu sirdan al haber
Kutb-1 ¢ alemdiir bilen Hakkufi cihanda®

skokok
Soyleyen dil haki girmis nutki olmusg la-yemiit
Caniyle Allah’a “asik Hasimi sultani gor
Derd-mend sahi n’idersin ola gor bir padisah

Padisahlar padisahi ac gozin ‘alayr gor®'

Hasimi’nin halifelerinden Seyh Mehmed Lediinni Efendi’nin Hagim1

Emir Osman Efendi’nin manzum bir terceme-i hali mahiyetinde olan bu
manzume, onun hakkinda simdiye kadar verdigimiz bilgilerin adeta kisa bir

Ozetidir:

Amil olan seri‘at1 Seyyid ‘Osman Hasimi

Kamil olan tartkati Seyyid ¢ Osman Hagim1

58

Hasimi, Divance, Ist. Bel. Ktp. Osman Ergin Yazmalar Bl. nr. 1300, yk. 74b; M. Siireyya,

Divange, s. 52.

59

60

61

Hiiseyin Vassaf, a.g.e, s. 574.
Hasimi, a.g.e., yk. 72a.
Hasimi, a.g.e., yk. 73a.
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Tevhid ile mesgtl idi ‘ irfanin1 mebzal idi

Hak katinda makbtl idi Seyyid  Osman Hasimi1
Haci Bayram tarkim1 hem Halvett tarikini

Cem° eyledi ikisini Seyyid ‘ Osman Hasimi
Ister isefi tafsilini serh idemem safia an

Old salik Hak yolin1 Seyyid ¢ Osman Hagim1

Ol Vizeye vardilar Seyh “ Aliyle buligdilar
Bi‘at1 ¢ Ali’den itdiler Seyyid ‘ Osman Hasimi
Seyh ¢ Ali’niifi hem kiinyeti Pir ¢ Alaeddin diiriir
Old1 anuii hizmetinde Seyyid ¢ Osman Hagim1
Bu “aziziifi bir sohreti Kaygusuz’dur hem mahlasi
Old1 mazhar du‘asina Seyyid Osman Hasim1
Pirtim  Ali Allah deyiip buld1 vuslat cananina
Defn eylediler Vize’de Seyyid ¢ Osman Hagimi
Seyhim ¢ AlT’niifi yirine Seyh Gazanfer oturdilar
Anuii du‘ asin aldilar Seyyid ¢ Osman Hagim1
Seyh Gazanfer virdi kizin damad idindi Emir’i
Sirrina mazhar oldilar Seyyid ¢ Osman Hasimi1
Seyh Gazanfer dahi ecel camin iciip nakl eyledi
Kild1 anufi namazim Seyyid ¢ Osman Hasimi
Bundan sofira ahzan-ile yola ¢ikup ihvan-ile
Istanbul’a geldiler Seyyid ¢ Osman Hasimi
Gavs-1 a‘zam Seyh Bali’niifi halifesiniifi yaninda
Sakin olup oturdilar Seyyid  Osman Hagim1
Sohreti ol halifentin Seyh Nureddin-zade diiriir
Oldi teslim afia da Seyyid ‘ Osman Hagim1
Dest-i Nureddin-zade’den Halvett tacin giydiler

Esrara malik oldilar Seyyid  Osman Hasimi1
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Ezkar ile evrad ile irsada me ’ztn oldilar
Kasim Pasa’ya geldiler Seyyid ¢ Osman Hasimi
Bu tekkiyye’i yaptirdilar stfilere tevhid iciin
Kamil miikemmil oldilar Seyyid Osman Hasim1
Zikr eyleylip devran ile tevhid idiip vicdan ile
Envara vasil oldilar Seyyid  Osman Hagim1
Cok erba‘inler ¢ikarup halvetlerde dizler ¢okiip
¢ Alemlere kutb oldilar Seyyid ¢ Osman Hasimi
Seyh Hulvi Lemezat’da boylece tahrir eyledi
Merdan-1 Hak’dan idiler Seyyid ¢ Osman Hasim1
Zeyl’de dahi bunuii gibi nakl olindi
“Irfana “arif idiler Seyyid *Osman Hasimi
Tuhfe adh tarthinde Haci ¢ Alf yazdi bum
Sirr-1 zata vasil idi Seyyid ¢ Osman Hagim1
Hicret bin ti¢ oldukda hem i¢di ecel serbetini
Asiyanuii firdevs ola Seyyid ‘Osman Hasimi
Ba‘ zilaruii tarthinde fevtini bifi dort didiler
Hem meskeniifi cennet ola Seyyid ¢ Osman Hasim1
Bu Lediinni derd-mendi idiip kabtl niyazini
Vasil eyle esrarifia Seyyid ¢ Osman Hasimi®.

D- Sahsiyeti ve Tesirleri

Hasimi’nin beden yapis1 hakkindaki tek bilgi kendisi ile bizzat
goriistiiglinii sdyleyen Sar1 Abdullah Efendi’nin: “..Seyyid Osman Efendi
ve Bali Efendi’ye ¢ocuklugumda miilaki olmustum. Emir Efendi, vasatii’l-
kdme, sahibii’l-vech, melihul kifiye bir aziz-i zii’l-kerime ve Bali Efendi
balakad ve kendiim-giin bir pir-i reh-niimiin idiler... *seklindekiifadesinden
anlasildig1 {izere orta boylu ve giizel yiizlii bir kisi oldugudur. Ayrica Sagh
Emir olarak adlandirilmasin anlagilacagr {izere uzun sagh oldugu
anlasilmaktadir.

02 Hasimi, a.g.e., yk. 72b.
6 Sar1 Abdullah Efendi, Cevheretii’I-Biddye ve Diirretii 'n-Nihdye, yk. 134a.
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Kaynaklar Hagimi Emir Osman Efendi’den “...Aziz-i mezbiir cezbe-

I ‘azim ile meshiir, dtes-efiiiz-1 ‘isk u muhabbet ve malik-i iksir-1 hakikat,
mukaddemet- ‘4lim, seyh-i miikerrem idi...”** diye bahsetmektedir.

Tiirbede asili olarak bulunan ve SGra-y1 Bahriye eski bagkatibi

Osman Rahmi Efendi tarafindan Hasimi Emir Osman Efendi’yi methetmek
i¢in yazilan su muhammes de onun sahsiyeti hakkinda bilgi vermektedir:

Sah-1 miilk-i fazl u irfandur cenab-1 Hagimi
Mah-1 burc-1 ilm i irfAndur cendb-1 Hagimi
Vakif-1 esrar-1 siibbhandur cenab-1 Hasimi
Kasif-i her-remz-i pinhandur cenab-1 Hagimi
Namdas-1 ibn-i Affandur cenab-1 Hagimi
Sem‘-1 bezm ara-yi1 piran nir-1 ayn-1 arifan
Diirretii’t-tdc-1 azizan pisva-y1 salikan
Ser-firaz-1 asikan miimtaz-1 erbab-1 dilan
Reh-niima-y1 rah-1 Yezdan arif-i hikmet-nisan
Sahib-i irsad u burhandur cenab-1 Hasimi
Merkadin her kim ziyaretle muradin yad ider
Rih-1 pak-1 piir-fiitihatindan istimdad ider
Herkese her miiskilinde himmet ii imdad ider
Feyz-i rlhaniyeti ztivarim dil-sad ider

Bir veliyullah-1 zi-sandur cenab-1 Hagimi
Seyyid-i Ali nesebdiir litfinun yok gayeti
Bezl-i ihsan i atayadur hemise adeti
Rahmiya haddin degil hiisn-i edd-y1 medhati
Hizmetinde daim ol olmak dilersen himmeti

Pek biiyiik devletlii sultandur cenab-1 Hasimi®.

64

65

Hasimi, Tarikat-nime, Ist. Bel. Ktp. Osman Ergin Yazmalar Bl. nr: 797, yk. la;
Miistakim-zade Siileyman, a.g.e, yk. 29b; Ali Ali, a.g.e, yk. 506b; Nev’i-zdde Atai,
a.g.e.,s. 463.

Mehmed Siireyya, Divange, s. 53-54; Hiiseyin Vassaf, a.g.e., ss. 583-584.
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Hasimi, ince bir ruha sahip, zamaninin sevilen ve sayilan, ilim ve
irfan sahibi sahsiyetlerinden biri olarak tanmir. Bir¢ok kimse onun
sohbetlerinden feyz almigtir.

Bunun yaninda mutasavvif bir sair olan H&simi’nin Divangesi
incelendiginde, siirlerinin tamamen tasavvufi oldugu goriilecektir. Hagimi
siirlerinde salt “7/dhi ask:” anlatmaktadir. XIII. ve XIV. yiizyillarda altin
cagim yasayan Tekke ve Tasavvuf Edebiyati sonraki asirlarda da oldukga
degerli sahsiyetler yetistirmis ve eserler ortaya koyulmustur. Hasimi de bu
sahsiyetlerden birisidir. Ancak onun tek sanssizlig, siirlerinin simdiye kadar
gercek okuyucu ve arastirmacilara ulasamamig olmasidir.

Oldukea giiclii bir mutasavvif-sair olan Hasimi’nin, sectigimiz su
beyitleri sairligi hakkinda bir fikre sahip olabilmemize yetecek giizelliktedir:

I¢iiben ma‘ni sarabin mest {i hayran ol yiiri
Dogiiniip taslar-la da’im zar u giryan ol yiiri

Hige say sen bu cihani kim degildiir ber-karar

Tut gedalik resmini var sah- 1 sultan ol yiiri
Gormek istersefi cemal-i yari sen de zahida
Dii-cihan terkin uruben afia kurban ol yiiri

Her ne kim geldiyse yardan sen ani eyle kabiil
Kahr-1 latfufi bir biliiben bahr-1 ‘umman ol yiiri

Bu viictiduii Misrin1 feth eylediifise siifiya
Hasimi-ves varup anda sah-1 Ken‘an ol yiiri (s. 170)

Hasimi’nin hangi sairlerden etkilendigi veya kendisinden sonra
hangi sairleri etkiledigi konusunda, herhangi bir kayit bulunmamaktadir.
Bununla birlikte siirlerini inceledigimizde baz1 siirlerindeki ask ve
coskunluk Yunus Emre, Hac1 Bayram Veli ve Seyyid Nesimi’nin sOyleyisine
yaklagmaktadir. Dilden dile dolasan ilahileriyle Yunus Emre’nin Anadolu’da
yasayan mutasavvif olsun olmasin hemen her sairi etkilemis olmasi gayet
dogaldir. Sairin Seyyid Nesimi’den etkilenmesinin, Melamilik ve Hurdfilik
etkisiyle oldugu sdylemek miimkiindiir. Hasimi’nin su gazelinde Nesimi
etkisi goriilmektedir:

Saftyem siift ezelden Hakka mir’at olmisam
Ibtidasuz gevheriim hem bi-nihayat olmisam
Ciimle esyanuii dilinde natiktyem nutkiyam

Hem Zebiir u Incil i Tevrat u Furkan olmusam
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Seni safia perde kilma sensin ol sirr-1 {1ah

Varligum mahv eyleyelden mazhar-1 zat olmusam
Kiintii kenziifi sirrifia vakif olaldan zahida

La-serikiif birligine mutlak-abat olmusam

Bu dil-i viranemi ma‘mar idelden Hasimi

Hem Kelimem hem afia Ttr u miinacat olmusam (s. 173)

Nesimi’nin su gazeliyle konu ve dil agisindan benzerlik
gostermektedir:

Gel gor meni “1gkuiila kim negesi giryan olmisam
Terk-i cihan eylemisem cismiifi goriip can olmigam
Derdiifi derinumdan meni ‘alemlere ¢ahmig durur
Ka'il degiildiim derdiifie cahdur ki derman olmigam
Devr-i kamerde gozleriii bir kez kiya bahdi mafia
Zulminden ol hun-h"areniifi kan ile galtan olmisam
Iy Tar-1 STna “arza kil beyza tecellisin mafia

Miisa bigi didarufia miistak u hayran olmisam

Ol dem ki yiizlifi gérmisem yiiziimi yire siirmisem
Iman-1 sehadet gotiiriip anda Miiselman olmisam
Iy saye-i siibhan mafia iy siiret-i rahman mafia
Dondi yoniim senden yafia ¢iin ehl-i Tman olmigam
“Iskuiilla meve igindeyem disleriiiiifi ¢ aksin goriip
Diir-dane dokiip gozleriim li'lii-i ‘umman olmisam
Gonlin Nesimniifi harab ger kilduil ise gam degiil
Men gizlii genci bulmisam andan ki viran olmisam®

Haci1 Bayram Veli, Ahmed Sarban, Kaygusuz, Hasimi, Lamekan,
Olanlar Seyhi Ibrahim Ma‘suki, Sun‘ullah Gaybi, idris Muhtelifi, Uskiidarl
Hasim Mustafa Baba gibi Meldmiairleri birbirlerini etkilemis ve Meldmi
nesvesini haiz, Vahdetci, Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi 6n planda olmakla birlikte
“Teberi” ye tesadiif edilmeyen, tasavvufun en derin ve muglak ifadelerini

%  Hiiseyin Ayan, Nesimi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkge Divaninin Tenkitli
Metni, Ankara 2002, 11, 534.
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tasiyan, bilhassa “Kutb”ve “Insan-1 kAmil”kavramlar {izerinde duran, Adeta
miistakil bir edebiyat teessiis ettirmislerdir. Aruzla da yazmakla birlikte daha
ziyade heceyi tercih eden bu sairler, oldukc¢a sade, akici bir dil ve coskun bir
ifadeyi benimsemisler, siirlerinin 6gretici olmasini 6n planda tutmuslardir.

IV- HASIMi EMIR OSMAN EFENDi’NiN ESERLERI
A- Tarikat-name

Hiseyin Vassaf’in “..Hazreti Seyhin bir Tarikat-nime’leri vardir.
Miitalaa ettim. Hamzavilik’ten tesettiir icin, istadane yazilmis bir eser-i
u‘teberdir... **'seklindekiifadesinden anlasilacagi iizere Hasimi Emir Osman
Efendi’nin bir Tarlkat-name’si bulunmaktadir. Tarlkat silsilesi ve
adabinadair ~ mensur  olarak  yazilmis bu  eserin  niishalar,
SiileymaniyeKiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa Bl. nr. 758, Mevlana Miizesi nr.
130 ve Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar Bl. nr.
797 ve 1259/1’dedir.

¢

B- Siire-i Tefsir-i Isra:
Adindan da anlagilacagi {iizere Isrd Suresi’nintefsirinedair on

varaklik kii¢lik bir risaledir. Eserin tek niishas1 SiileymaniyeKiitiiphanesi H.
Hiisnii Pasa BI. nr. 758’deki kiilliyat i¢erisinde bulunmaktadir.

C- Miingeat:

Bursali Mehmed Tahir'in “7Avdn u muhibbinina gonderdikieri
mektibat-1  arifinelerinden miitesekkil miingeat vardir’®®  seklindeki
ifadesinden Hasimi Emir Osman Efendi’'nin mektuplarindan olusan
Miingeat’inin oldugu anlasiliyorsa da bu esere heniiz rastlanmamustir.

D- el-Kutbiyye:

Hasimi’den bahseden eserlerde zikredilmemekle birlikte yiiriitiilen
kiitiiphane taramasi neticesinde Amasya Bayezid Bl. 1072’de yazar adi
Sivasi-Hagimi Emir Osman b. Mehmed olarak kayitli, 147 varaklik reyhani
hatla Arapga olarak yazilmis Tasavvufi bir eser bulunmaktadir. Ancak
Hasimi’nin vefattarihi 1103 (1692) olarak gosterilmistir.

E- Divange:

Mutasavvif bir sair olan Hasimi’nin tasavvufi fikirlerini anlatmak
amaci ile sOyledigi siirlerin toplandig1 eseridir. Eserin toplam yedi adet
yazma niishasini tespit etmis bulunmaktay1z®.

7 Hiiseyin Vassaf, a.g.e., s. 574.

8 Bursali Mehmed Téhir, a.g.e., 1, 188.

% Hasimi Emir Osman Efendi’nin Divange niishalari: Ankara Milli Ktp.06 MK. Yz. A
2635/1, ist. tar. 7 Safer 1261, miist. Mehmed Tahir, yk. 47 (32b-77b); Siileymaniye Ktp.
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Hasimi Emir Osman ve Divéngesi iizerindeki ilk c¢aligma
torunlarindan Sicilli Osméani yazar1 Mehmed Siireyya tarafindan, Divange-i
Hasimi Emir Osman Efendi (1329/1913) adiyla basilmistir. Giriste Lemezat-
1 Hulvi’den faydalanarak Hasimi’nin hayati hakkinda bilgi verilmistir.
Ancak bu baski, aralarmda Uskiidarli Hasim Mustafa Baba nin bir siiri ile
Ahmed Sarban’in da siirlerinin de karistigi, Hasimi mahlasli kirk siirin
secilmesi ile olusturuldugundan eksik bir ¢alismadir™.

Ikinci olarak 1972 yilinda Birgiil Isgiizar tarafindan yalniz Sly. Ktp.
Hasim Baba Bl nr. 81°deki 1305 tarihli, seksen siir ihtiva eden niishanin
okunmasi ile Hasimi Divani adli bir lisans tezi yapilmistir. Baska niisha
olmadig1 belirtilerek, tek niisha iizerinde g¢alisilmis oldugundan metinde
okunamayan yerler oldukc¢a fazladir. Ayrica Hagim1 hakkinda birkag climleyi
gecmeyen bilgi verilmistir’'. Bunun disinda Hasimi veya tekkesi hakkinda
kaleme alinmis birkag¢ ansiklopedi maddesi ile dergilerde yayilanmis birkag
makale bulunmaktadir.

Hasimi’nin tarikatesaslarmi anlatmak icin kaleme aldigi ilahiyatinin
toplandig1 eseri, bazi kiitiiphane kayitlarinda Hasimi Divan’i olarak
zikredilse de, muhteviyat1 bakimindan miirettep olmayan bir Divancedir’?.

HasimiEmir Osman Efendi'nin, tasavvufi fikirlerini yaymak amaci

ile yazdig siirlerinin toplandig1 Divangesine Ahmed Sarban” ve Kaygusuz

Hagim Pasa BI. nr: 758, ist. tar. 2, miist. ?, yk. 9 (32b-41a); Istanbul Belediye Ktp. Osman
Ergin Yazmalar Bl. nr: 935, ist. tar.1079, miist. ?, yk.10; Istanbul Belediye Ktp. Osman
Ergin Yazmalar Bl nr: 1300, ist. tar. ?, miist. ?, yk. 15 (60a-75b); Siileymaniye Ktp.
Hasim Pasa Bl. nr: 81, ist. tar. 20 Cemaze’l-evvel 1305, miist. Ali Haydar ibn-i Ahmed
Muhtar es-sehir bi-Molla Beg, yk.16 (la-16a); Uskiidar Hac1 Selim Aga Ktp. Hiidai
Efendi BL nr: 681, ist. tar. ?, miist. ?, yk. 34; Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi,
nr: 628, ist. tar. 1329.

70 Mehmed Siireyya, Divance-i Hisimi Emir Osman Efendi, Istanbul 1329.

"' Birgiil Isgiizar, Hasimi Divani, 1U., Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Ktp., nr: 1322,

Istanbul 1972 (Basilmanus Lisans Tezi).

72 Klasik bir divan, siir tiirleri ve nazim sekillerinden her birine belli bir siralama ile ayr1 ayri

ornekler verilerek meydana getirilmekte olup tertibi su sekildedir; kasideler, tarihler,
musammatlar, gazeller, riibai, kit‘a, nazim ve miifretler yer almaktadir. Divange’de sair
daha ¢ok sevdigi tiirde siir soylemeyi tercih eder, bunun yaninda heniiz miiretteb bir divan
olusturmadan 6len sairlerin eserlerine de Divangead: verilmektedir.

3 Ahmed Sarban icin Bkz., Ahmed Sarban, Divan, Ibrahim Hakki Konyali Ktp. 67, yk. 1-
99, Miistakim-zade, a.g.e., yk. 13a-28b; A. Golpmarh, Melimilik ve Melimiler, ss. 55-68;
aym1 mlf., Kaygusuz Vizeli Aldeddin (Melimi Edebiyati Metinleri-I-), ss. 75-78; ayni
mlf.,, Divan Siiri, s. 26-27; Mustafa Ozdamar, Ahmed Sarban, Istanbul 2006; Bekir
Kayabagi, “Sarban Ahmed Divani’'nda Melamilik”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 5/1
Winter 2010, ss. 1123-1146.
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Vizeli Aldeddin'nin™ siirleri ile Uskiidarli Hasim Mustafa Baba'nin” bir
siirinin karismistir. Divange lizerine yaptigimiz yiiksek lisans tezinde Hagimi
Emir Osman Efendi'nin siirleri tespit edilmeye ¢alisilmis, s6z konusu karisik
dikkate alinarak Divange'nin yazma ve matbu’ niishalarindaki Ahmed
Sarban ve Kaygusuz'a ait siirler Divange metninin digsinda birakilmistir.

Divange’de bulunan 59 siirden 44 tanesini gazel, 2’si musammat
gazel ve 3’0 beyitler halinde diizenlenmis Halk Edebiyati nazim
sekillerinden kosma, 1’1 miifred, 1’i musarra gibi nazim sekillerine birer
ornek vermekle yetinmistir. Su‘al-i Abdii’l-Halim ve cevab-1 Hasimi Efendi
basligini tagiyan iki devriye de mutavvel gazel seklinde yazilmistir. Ayrica
Hasimi’nin, Murad Efendi’nin bir gazeline yazdig1 naziresi yer almaktadir.

Divange’de yer alan siirlerin bircogu dini ve tasavvufl konulari
islemesi itibariyleilahi ve nutuk nazim tiirii ile yazilmis olup, 17 ilahi ve 23
nutuk bulunmaktadir. Bunun yani sira, Divange’de tevhit, na’t, miinacat,
devriye, methiye, sathiye, silsile-ndme diyebilecegimiz tiirde manzumeler
vardir.

Tekke ve Tasavvuf Edebiyati’nda, ilahi tiiriindeki siirlerin zikir
meclislerinde ve mevlitmerasimlerinde makamli olarak okunmalar1 bir
gelenektir. Divange’de yer alan, ““Isk-1 yare diis olaldan yarimi gordiim
‘ayan” musra‘1 ile baslayan siiri, Ergiin’e gore, Kazasker Mustafa izzet;
Ezgi’ye gore; Uskiidari Zakir Mahmud’ tarafindan sehnaz makaminda
durak olarak bestelenmistir.

“Isk-1 yare diis olaldan yarimi goérdiim ‘ ayan

Ref* idiip sekk ii glimanum miiskiliim kildum beyan
Bu ne miiskil derd olur kim kendiim ister kendiimi
Kendiimi kendiim ararken olmusam ben bi-nisan
Zahiren baksai bafia bir stiret-i insaniyam

Ma‘nide gel gor beni kim ciimleden oldum nihan
Bu viicidum miilkini feth ideli semsir-i “1sk

Saltanat kiillt benimdiir olmusam gah-1 cihan

7 Vizeli Aldeddin hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; Miistakim-zade, a.g.e, yk. 28a; A.
Golpmarli, Meldmilik ve Melamiler, s. 67; ayn1 mlf., Kaygusuz Vizeli Aldeddin (Melami
Edebiyati Metinleri-I-), ss. 18-24.

75 Uskiidarli Mustafa Hasim Baba, Divan, Sly. Ktp. Haci Mahmud Efendi Bl. Nr. 3299, yk.
45a-46a.

76 Subhi Ezgi, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Temcit-Na ‘t-Sal4t-Durak, Istanbul 1945, ss. 62-
63.
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Bahr-i ‘1ska gark olaldan varligum ey Hasimi
Ciimlesin virdiim fenaya ‘1sk-ile kaldum heman (s. 154)

Yine Hasimi Emir Osman Efendi’nin, biraz yukarida tamami
verilen, “Safiyem sifi ezelden Hakka mir’at olmisam” misra‘1 ile baglayan
siiri de, Feyzi Dede tarafindan, Piselik-asiran makamindailahi olarak
bestelenmistir’’.

Mutasavvif sairler, yazdiklari siirlerde aruzu kullanmanin yaninda,
mensup olduklari tarikatin fikir ve inanglarmi genis kitlelere yaymak igin,
kendilerini halk zevkine hitap eden hece vezniyle de siirler yazmislardir.
Hasimi Divangesi’nde 11 (7+4)’li ve 16 (8+8)’l1 hece oOlgiisiiyle yazilmig
manzumeler de bulunmaktadir. Hasiml manzumelerinde, aruzun hezec
bahrinin Mefa‘llin / mefa ‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘ilin ve Mefa‘iliin
/mefa‘iliin / fe“Glin(Fa‘lin); mudari bahrinin Mef*lii / Fa‘ilatiin / Mef* ‘Gli
/Fa‘ilatiin; recez bahrinin Mistef*iliin/Fe‘tliin/Miistef*iliin/Fe‘tliin; remel
bahrinin Fa‘ilatiin/ fa‘ilatin/fa‘ilatin/fa‘ilin ve FAa‘ilatiin/fa‘ilatin/fa‘ilin
kaliplarimi kullanmistir. Aruzla kaleme aldig: siirlerde, imale ve zihaf gibi
aruz kusurlari ile medd ve vasl gibi ahenk unsurlarina sik¢a rastlanmaktadir.
Bu nedenle Hasimi’nin aruz veznini basarili bir sekilde kullandigi
sOylenemez.

Kafiye siirdeki ahenk wunsurlarindan biri  olup, Divan
Edebiyatikafiyesinde yazilis, Halk Edebiyatikafiyesinde ise genellikle
okunus ve ses esastir’®. Hasimi siirlerinde yarim kafiyeyi hi¢ kullanmamistir.
Iki harf benzerligiyle yapilan tam kafiye ile ii¢ veya iicten daha fazla harfin
benzerligiyle yapilan zengin kafiye seklini de siirlerinde sik¢a kullanmastir.
Yazilislar1 ayni1 fakat anlamlar farkli kelimelerle yapilan cinash kéafiye ise
tek bir siirinde goriliir. Redif pek ¢ok siirin kullana Hagimi, redifin bir ¢esidi
olan ek ve kelime gurubu halinde redif ¢esidi ile de birkag siir yazilmistir.

Mutasavvif sairler, mensubu bulundugu tarikatinesaslarimi anlatmay1
gaye edindiginden siirleri, daha sade ve sanat yapma endisesinden uzaktir.
Bu tiir eserlerde samimi bir ifade tarzi goriiliir. Tarikat mensuplari arasinda
yiiksek derecede egitim almis ve kiiltiirlii insanlar olabilecegi gibi, higbir
egitime sdhip olmayan kimseler de bulunur. Ahmet Yesevi ile baglayan
Yunus Emre, Niyazi Misti, Sindn Ummi gibi mutasavvif sairler tarafindan
gelistirilen Tiirk Tasavvuf Edebiyati, kullandigi remiz ve mazmunlarla Halk
ve Divan Edebiyati’ndan farkli bir dil ve ifade tarzi olusturmustur. Tasavvufi
siirlerde, ne Halk sairinde goriilen sade bir dil ve mahalli 6zellikler ne de
Divan siirinde kullanilan karmasik terkiplerden olusan agir ve agdali dil tam
olarak goriiliir. Hagimi mutasavvif bir sair oldugundan, Halk ve Divan sair

77 S.N. Ergiin, ag.c., I, 378-379.
8 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézIiigti, Istanbul 1999, ss. 223-225.
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tipinin Ozelliklerini kendisinde toplayabilen, her iki edebiyat tarziyla siir
yazabilen bir Ozellige sahiptir. Bu ifade ettigimiz ozellikleri, Divange’de
acgikea goriilmektedir. Hasimi de, diger mutasavvif sairlerde gorildiigi tizere
siirlerinde genellikle halki muhatap aldigindan, Arapga ve Farsca kelimeler
kullanmakla birlikte, Tiirk¢e sdylemeye onem vermis, buna bagh olarak
siirlerinde bol miktarda Tiirk¢e deyim ve atasdzlerine de yer vermistir.

Mutasavvif sairler, Divan sairleri kadar olmasa da soyledikleri
siirlerde estetik unsurlara yer vermisler, hemen hi¢cbir zorlama ve abartida
bulunmaksizin edebi sanatlar1 kullanmiglardir. Hasimi de kendine 6zgii eda
ile soyledigi siirlerinde, akrostis, aliterasyon, istikak, tezat, tesbih, telmih,
iktibas, vb. sanatlar1 kullanmistir.
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V- SONUC

Islamiyet'i kabul etmeleri ile birlikte bu yeni dinin mistik y&niinii
temsil eden tasavvuf da Tiirk milleti arasinda yayilmaya baslamistir. Hatta
denilebilir ki, Tiirk milleti Islamiyet'i tasavvuf sayesinde sevmis ve
benimsemistir. Gegmisinden getirdigi zengin bir edebiyat birikimine sahip
olan bu millet Islam dini ve tasavvufunun etkisiyle Tiirk Tasavvuf ya da Tekke
Edebiyati da denilen yeni bir edebiyat meydana getirmistir. Ahmed Yesevi ile
baslayan ve Anadolu'da Yunus Emre gibi biiyiikk temsilciler yetistiren bu
edebiyat, XVI. ylizyila gelindiginde Hasimi Emir Osman Efendi'yi karsimiza
cikarmaktadir.

Sac¢liEmir, Kasimpasali Emir Efendi ve Hasimi Emir Osman Efendi
gibi ¢esitli isim ve lakaplarla anilan Hasimi Emir Osman Efendi,918-1513
yilinda Sivas'ta dogmus, 1003-1595 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.
AhmedSarban’in kurdugu kabll edilen Rumeli-Melamiligine bagli bulunan
Hasimi, Vizeli Alaeddin ve Seyh Gazanfer'den seyr-i siiliikunu tamamlayarak
Istanbul'a gelmis ve Kasimpasa'da bir tekke insa ettirerek irsada baslamistir.
Bu y6nii ile Hasimi, Rumeli-Melamilik anlayisinin istanbul'daki ilk temsilcisi
olma 6zelligini haizdir.

XVI. asir mutasavvif sairlerinden olan HagimiEmir Osman Efendi'nin,
sanat endisesinden uzak, sade bir dil ve {isllipla yazdig siirlerinde “7/4A7 aski”
konu edindigi goriilmektedir. Siirlerinden Meldmi nesveye bagh oldugu
anlasilan Hasimi, diinyanin ge¢iciligi, san, sohret, izzet, altin, giimiis, saltanat,
tac, hirka gibi diinya ile ilgili her tiirlii seyden vazge¢me yani “mdsivayr terk”
etme konusu iizerinde 6nemle durmaktadir. Bunun yaninda mutasavviflarin
benimsedigi bir anlayis olarak, nefsi 6ldiirmeyi, yani “6/meden dnce 6ime’¥i,
Allah'in evi olarak kabul edilen ‘génii/ evi’hinmamur edilmesini, insanin
kendini yani ‘“nefSini bilme’sini 6giitlemektedir. Hasimi'nin siirlerindeki en
O6nemli unsur ise, salikin biitin bu tasavvufi mertebeleri asip, masukuna
ulasabilmesi i¢in mutlaka bir “miirside” baglanmasidir. Bagli bulundugu
Bayrami-Melami anlayisindan hareketle Hasimi gavs, evliya, eren, vasil, pir,
sultan olarak bahsettigi “Kutub” ve “Kutbu'l-Aktib” kavramlar1 {izerinde
cokca durmakta, her firsatta onlar1 yliceltmekte ve onlarin etegini
birakmamayi, hizmetlerinden ayrilmamayi telkin etmektedir. HasimiEmir
Osman Efendi'nin siirlerinden seriat ya da chl-i siinnet ¢izgisinin digina
¢ikacak hi¢bir fikir goriillmemektedir. “Vahdet-r viicut” anlayisin1 benimseyen
ve bu anlayisina bagl olarak “kesret-vahdet” ve ‘fend-bekd” kavramlar
tizerinde sikca duran Hasimi'nin Divangesinde bulunan siirlerinden
cikardigimiz bir takim dini ve tasavvufi fikirler ana hatlariyla bu sekilde
Ozetlenebilir.
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TEFSIRDE KiTAB-I MUKADDESIN TAHRIFi MESELESI: I
( Tahrif Kelimesi Baglaminda)

Ferruh KAHRAMAN"
OZET

Ginimuz toplumunda globallesmenin bir sonucu olarak, farkli din ve kultire ait
toplumlarin bir arada yasamast ve saglikli iletisim kurmalari daha da zorunlu hale
gelmistir. Sagliklt bir iletisim de bu dinlerin birbitlerini daha yakindan tanimalart ile
mimkiin olacaktir. Bu ¢alismada ilk dénemlerden itibaren cok 6énemli bir yere haiz olan
tahrif meselesinin, tefsir esetlerinde ve 6zellikle son donem Turk mifessitleri tarafindan
nasil ele alindigi, dogrudan tahrif ifadesinin gectigi dort ayet merkeze alinarak
incelenmistir. Bu dort dyetin degerlendirilmesi sonucunda anlagihr ki Yahtdiler
kendilerine indirilen vahyi belli 6lctide tahrif etmislerdir. Kitab-1 mukaddes’in tahrifi,
tefsir ilminde lafiz, mana ve hem lafiz hem de mana ve kismi lafiz ve mana olmak tizere
baslica dort sekilde yorumlanmustir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, tahrif, problem, lafiz, mana

THE ISSUE OF CORRUPTION OF HOLY BOOKS IN TAFSEER: 1
(In the Context of the Word of Corruption)

ABSTRACT

Under the effect of globalization in today’s World, it is becoming clear that there is a
necessity of the proper communication among the people from various religions and
cultures living together. Setting a proper and healthy communication is only possible
with knowing each other. In this study, how eatly scholars and recent Turkish exegesis
scholars interpreted the word of “corruption” is examined in the context of four verses
of the Quran which includes the word of “corruption”. Since the four verses have been
evaluated, it seems that Jews corrupted the revelation revealed to them. The exegesis
scholars state that Torah was corrupted in three major ways: Text, Meaning and both
text and meaning. However all three ways are not valid for whole sacred texts, but for
parts of the texts.

Key words: Exegesis, corruption, problem, text, meaning
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GIRIS

Kur'an’da Ehl-i kitabin Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplara karsi menfi
tavir ve yaklasimlari bildirilir. Bu konuda son dénemde bir hayli ¢calismalar géze
carpmaktadir.” Tahrif meselesi agtk bir sekilde bizzat “tahtif” kelimesiyle ifade
edildigi gibi; bunun yaninda es anlamlilart olan “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs”
ve “nisyan” lafizlartyla da ifade edilir. Bu makalede tahrifin muradifleri
hakkinda kisa bir actklama yapildiktan sonra daha detayli yorumlar bir sonraki
makaleye havale edilmistir. Burada tahrifin sarih olarak gectigi ayetler
baglaminda degerlendirme yapilmistir. Degerlendirmelerde de kisaca ilk
dénemden itibaren Onemli kabul edilen farkli tarth ve cografyaya ait
miifessirlere miiracaat edilmistir. Fakat son dénem Batiyla temas sonucunda
Turk mifessirlerinin seleflerinden ayrilip ayrilmadiklarini anlamak icin son
dénem Turk mifessitlerine daha fazla yer verilmistir. Belli bir dénemle
stnirlandirilmamasindaki gaye, tarth boyunca tahrifin nasil algilandigr ve ilk
dénemle son dénem arasindaki farklarin olup olmadiginin tespit edilmesidir.

Dort bolumden olusan bu makalenin birinei bolimtnde Kur’an’da
Tevrat ve Incil; ikinci bolimde tahrif ve tahrif kelimesinin gectigi ayetler
tzerinde durulmustur. Tahrifin Arapcada hangi anlamlara geldigini tespit
etmek, tahrifatin boyutlarini anlamak amaciyla yapilmistir. Ugilincii bolimde
tefsirde tahrifin sekli ile ilgili yaklagimlar ortaya konmus, son bolimde ise
tahrifle ilgili ayetlerin miufessirlere gére yorumlari degerlendirilmistir. Son
béliimde takip edilen metot ayetlerin tertip sirasina gore basliklar halinde tek tek
ele alinmast seklinde olmustur.

1 Konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Karst Islim Polemigi 17
cev. Cihad Tung, Ankara Uabjyai Fakiiltesi Islim Iimleri Enstitiisii Dergisi, sy. 4, Ankara 1980, s.
151-170; Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Karst {slam Polemigi 11" ¢ev. Cihad Tung, Ankara
f/a/ygat Fakiiltesi Islam Tlimleri Enstitiisii Dergisi, sy. 5, Ankara 1982, s. 249- 278; Adam, Baki,
Yahidi Kaynaklarma Gare Tevrit, Pinar Yay., Istanbul 2001, s. 208-232; Adam, Baki, “Kut’an’in
Anlagtlmasinda Tevrat'in Roli”, Iskimi Aragtirmalar Dergisi, c. 9, sy. 1- 4, Ankara 1996, s. 167-
176; Adam, Baki, “Tevratin Tahrifi Meselesine Misliman ve Yahadi Cephesinden Bir
Bakis”, Ankara f/a/)g'yal Fakiiltesi Dergisi, sy. 36, Ankara 1997, s. 359-404; Gokkir, Necmeddin,
“Kuran-1 Kerdm Agisindan {lahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilabiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, Istanbul 2000, s. 221-256; Gaudeul, J.M. — R. Caspar, “Kitab-1
Mukaddes’in Tahrifi Konusunda Klasik Islami Kaynaklarin Yaklasimi”, cev. Ali Erbas,
Sakarya Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7, Sakarya 2003, s. 131-167; Bicer, Ramazan,
Islim Kelimeiarma Gire Incll, Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 87 ve devami Tarakei,
Muhammed, “Tevrat ve incilin Tahrifi ile Tlgili Kuran Ayetlerinin Anlagilmast Sorunu” Usi/
Dergisi, sy. 2, Adapazari, 2004, s. 33-53; Yildirim, Arif, “Kelami A¢idan Tevrat ve Incilde
Tahrif Meselesi”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 26, Erzurum 2006, s. 11-
26; Yavuz, Salih Sabri-Yenicag, Ibrahim, “Musliman-Hiristiyan Polemigi Acisindan Tahrif”,
Milel ve Nihal, cilt 6/sy 1, y. y. Nisan 2006, s. 305-344.
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A. KUR’AN’DA TEVRAT VE iNCiL

Tevrat kelimesi Kur’an’da toplam on altt dyette on sekiz defa zikredilir.
Bunlarinda cogu da Yahtdi ve Hiristiyanlardan sik¢a bahsedilen Al-i imran ve
Maide sarelerinde gecmektedir. Al-i Imran stresindeki ayetlerde, Allah’in
Kur’an’dan énce Tevrat ve Incil’i inzal ettigi; Isa’ya Tevrat ve Incil’in 6gretildigi;
Hz. Is@’nin Tevratt dogrulamak itizere gonderildigi belirtilmekte ve Yahadilere
meydan okunmaktadir.2 Maide saresinde ise, Tevrat’ta Allah’in hikminiin,
rehberlik ve nurun, kisas emrinin bulundugu; Hz. Isi’nin Tevrats dogrulamak
tizere gonderildigi ve kendisine Tevratin ogretildigi; Incil'in, Tevrat1 tasdik
ettigi aciklanir. Yine aynt strede, Ehl-i kitab’in, kendi kutsal kitaplart olan Tevrat
ve Incil’i uygulama noktasinda kusur gosterdikleri belirtilir. Ehl-i kitaba Tevrat,
Incil ve Rablerinden kendilerine indirileni uygulamalart emredilir.3 Tevrat
kelimesinin gec¢tigi diger ayetlerde ise, miminlerin Tevrat'ta nasil tasvir
edildikleri, Hz. Is¥’nin Tevrats tasdik ettigi ve Tevratt tatbik etmeyenlerin
durumu aciklanir.*

Incil Kuran’da on iki defa gegmektedir. Ornegin Al-i Imran stresinde
Tevrat, Incil ve Furkan’in inzal edildigi; Kuran’in ise kadim kitaplart onaylamalk
tzere indirildigi bildirilir.5 Maide stresinde, Incilin, Tevrat tasdik ettigi, Hz.
Isa’ya verildigi belirtilir ve ona ittiba emredilir.t Ona geregi gibi ittiba
etmeyenlerin ise dogru yolda olamayacaklarina vurgu yapilir.” A’raf stresinde
Tevrat ve Inci’de Hz. Peygamber ile ilgili isaret ve ifadelerin bulundugu
belirtilir3 Tevbe ve Fetih sarelerinde Tevrat, Incil ve Kur’an’da yer alan
miisterck icerikten bahsedilir.? Saff siresinde ise acikca Hz. Isi’nin, kendisinden
sonra gelecek ve ismi Ahmed olan bir peygamberi mijdeledigi belirtilir.!0
Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Isa’ya bir kitap verildigi sarahaten gecer.!! Hal boyle
olmakla beraber Kuran’da Tevrat ve Incilin isminin zikredildigi ayetlerde
dogrudan tahrifle ilgili ifadeler bulunmamaktadir. Dolayisiyla Tevrat ve Incil'in
tahrif edilip edilmedigini anlamak icin meseleye muhataplar acisindan yaklagsmak
gerekecektir.

2 Aliimran 3/3, 48, 50, 65, 93.

3 Maide 5/43-46, 66, 68, 110.

4 Fetih 48/29; Saff 61/6; Cuma 62/5.
5 Al Imran 3/3.

6 Maide 5/46, 47.

7 Maide 5/66, 68.

8 A‘raf 7/157.

9 Tevbe 9/111; Fetih 48/29.

10 Saff 61/6.

11 Meryem 19/30.
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B. TAHRIF VE TAHRIF KELIMESININ GECTIiGi
AYETLER

Bu bélimde tahrif ve tahrifle ilgili kelimelerin liigat anlamlari tzerinde
durulup hangi anlamlarda kullanildiklart incelenecektir. Ayrica tahrifle yakin
anlamli olan kelimelerin Kur’an’da hangi anlamda kullanildigina  kisaca
deginilecektir. Kur’an’da tahrifle yakin anlaml kullanilan kelimelerin baginda
“tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” gelmektedir. Ancak burada tahrif
kelimesinin daha iyi anlagilmasi icin sadece tahrif kelimesi tizerinde durulacaktir.
Bir sonraki makalede de “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” gibi
kelimeler incelenecektir.

1. Tahrif

Tahrif, Arapca h-r-f/ &% kokiinden tiiremistir. Harefe ligatte, “bir

seyin kenari, kosesi ve ucu” anlamlarina gelmektedir. Ayni kékten tiiretilmis tefil
babinin mastart olan tahrif kelimesi “bir seyin yerinin degistirilmesi, sekilde ve
lafizda bozukluk™ anlamlarina gelmektedir.!? Bir bagka babdan kullanimt olan
inhiraf ise “tahrif olma, bozulma, egilme, dénme, yanlis yonelis ve sapkinlik”
gibi anlamlara gelmektedir.!?

Tahrifin en yaygin manast, bir seyin yer ve konumunu degistirmektir.
Dolayistyla bu kokten tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerlm’de, Ehl-i kitabin kutsal
kitaplarini tahrif etmesiyle alakali olarak dort yerde ge¢mektedir.'t Mezkar
kelime, ayetlerde Yahtdi ve miunafiklarin kelime ve harfleri benzerleriyle
degistirdiklerini ifide eder. Bundan dolayt Ragib el-Isfehani, (6. 502/1109)
tahrifi “hem yazida hem de sézde olan degisiklik™!> olarak tanimlarken Razi (6.
606/1209) de “bir yazt ve sOzin asli manasin degistirilerek bozulmasi”
seklinde aciklama getirmistir.!0 Ibn ManzGr'a (6. 711/1311) gore kelimeyi
yerinden tahrif etmek, kelimeyi degistirmektir. Kur’an’da ve kelimede tahrif,
harfin ve kelimenin mandsint benzeriyle degistirmektir.'” Elmalili (6. 1942) ise
s6z konusu ayetin “bile bile veya kasden manasint degistirecek sekilde kelime ve
harflerin yerlerinden oynatilmast” anlamlarina geldigini ifade etmistir.'s

12 fsfehani, Raglb, Miifredat, Safvan Adnan, Daru’l-kalem-ed-Daru’s-samiyye, Dimesk-Beyrut
1412, 1, 228; Ibn Manztr, Lisini’-Arab, Daru sadir, Beyrut 1414, IX, 43.

13 isfehani, Miifredit, 1, 228; Tbn Manztr, Lisanii'l-Arab, X, 43.

14 Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide 5/13, 41.

15 Tsfehani, Miifedit, s. 1, 228.

16 Razl, Fahruddin, Mefitihu’l-gayb, Daru ihyai’l-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1420, X1, 359.
17 ibn Manztyr, Lisdnii’l-Arab, IX, 43.

18 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Yay., Istanbul ts., I, 327; VI, 246.
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Cagdas mifessirlerden Resid Riza (6. 1935) ise tahrifin iki anlamina
dikkat cekmektedir:

a)  Gercek anlamint bozacak sekilde s6zii tevil etmektir. Ayette gecen
“mevadi® 7 ile kastedilen de “meani”, yani séziin anlamidir. Bu durumda ayet,
“Onlar kelimeleri gergek  anlamlarmdan  nzaklastirryorlar” manasina gelmekte ve
Yahudilerin Hz. Peygamber’in niiblivvetini inkar etmek icin yaptiklart yorumlara
isaret etmektedit.

b) Tahrife yiiklenen ikinci anlam, Tevrat’ta bazt kelimelerin yerlerinin
degistirilmesidir. Bu tiir bir tahrifin varligini, Ehl-i kitap’tan bazt kimseler de
kabul etmekte ve bunun Tevrat’t diizeltmek icin yapildigint savunmaktadirlar.1?

Tahrif, yazili bir metnin dogrudan dogruya degistirilmesi, metinden bazt
kisimlarin ¢ikarilmasi veya ona ilaveler yapilmast, bir metni okurken keyfi olarak
degistirilmesi ya da metnin tefsir ve te’villerle maksadinin disinda bagka anlamla
actklanmasidir. Sonu¢ olarak sunlart séylemek mimkindir: Yukarida da
Ozetlendigi gibi tahrif bazen lafiz bazen de mana agirhkli yorumlanmistir. Bu
yorumlari yapan her iki grup da tahrifin hem yorumda hem de metinde
yapildigint kaydetmektedir. Bununla beraber bazilari tahrifi benzer ifadelerle
yapilan degisiklikler olarak algilarken digerleri tamamen farkli anlamlara
kaydirmak seklinde yorumlamaktadir.

2. Kur’an’da Tahrif Kelimesinin Gegtigi Ayetler

Kuran’da tahrif kelimesi Yahudilerle ile ilgili olarak dért yerde
gecmektedir:

Ui fe Db F 8 8Os 14k 38 08 B 20 1Ly O okl
%5) JEAH 23 fyia& “Nastl olur onlarm size givenmelerini beklersiniz ki onlardan bir

giimre vard: ki Allah’m kelamm iitip akillart aldiktan sonra, bile bile onu
tahrif eder, degistirirlerds”.?0

Ueliy qad 535 315 Wiaby Lag Oslois aislga (8 olS01 O3 15308 ) (np

el 055 58l b s ST skl g Wbl W 1506 (23T 5 o g Uiy el

4L \J\ Osiads 96 2a ,ai: B “Yabidilerden bir kismi, bazi sézleri asli seklinden

ve mandsindan saptitit, mesela: “Isittik” (ama isyan ettik), “isit” (hay isitmes, olastl),
ve riina derler. Bu silers, adizlarm: egip biikerek giya vaziyeti kurtarmak ve dinle alay
etmek igin soylerler. Halbuki onlar sadece “Isittik ve itaat ettik’”, “Sende bizi isit!” unzurna

19 Muhammed Abdith-Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, Daruw’l-ma‘rife, Beyrut ts, V, 140.
20 Bakara 2/75.
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(bizi de gozet!), deselerdi kendileri icin elbette daba hayily ve daba diiriist bir is olurdu.
Fakat Allab, inkérlar: yiiziinden onlar: rabmetinden kovdn. Artik onlar pek az iman
ederler” !

o 1235 anitgh 0 IS0 O 0 il s 1400 1456 14k 1)
S by ity dle G 13 S Y it s o W 015 g 130
%M‘ “f;fe o Yahidileri, verdikleri kesin sizii bozduklarmdandr ki linetledik,

onlarm kalplerini katilastirdik. Boylece onlar kelimeleri yerlerinden oynatarak
tahrif ederler. Kendilerine teblig edilen hususiardan pek cogunn unuttular. Onlarm pek
azz harig olmak iizere, onlar tarafindan devamly olarak hainlik goriirsiin. Yine de sen onlar:
affet, aldirmal Ciinkii Allab iyilik edenleri sever” 2

e 5 ety G716 ol o 0 3 08 D 282 Y S0 W gy

anolh di o S0 Ogb A1 08T 038 000 DAL B G 8 g il

Ayl 2 0 e 40 GME 56 455 0 5 2ag \3 A2 0 83 T Og5 6,300 0 2l 8 0,
s D05 591 3 5 5 W G il gl

“Ey Peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde agizlaryla “iman ettik” diyen
miinafiklarla, Y abidilerden kafirlikte yarssanlar seni jizmesin. Zira onlar yalancilik etmek
tein dinlerler. Senin yanmnda olmayan bir grup hesabina casusluk igin dinlerler. Kelimeleri
konulduklar1 yerlerden ¢ikarip tahrif ederler. “Size su fetva verilirse onu kabul
edin, o verilmezse kabul etmekten geri durun” derler. Allab birini sagirtmak isterse, sen
onun lehinde Allab’a kars: bichir sey yapamagsm. Onlar dyle kimselerdir ki Allah onlarn
kalplerini armdirmafk istememistiv. Onlarmn bakk: diinyada riisvaylik oldugn gibi, dhirette
de miithis bir cezad” 23

Birinci ayette Allah kelimr'nin tahrif edildigi séylenmektedir. Tkinci,
tclinct ve dordiinct ayetlerde tahrif kelimesi, bir kelime grubunun parcast
olarak kullanilmis ve “kelimelerin mevzilerinden tahrif edildigi” belirtilmistir. Bu
ayetlerde gecen “‘tahrif” kelimesi mifessitler tarafindan farkli sekilde

yorumlanmistir. Mifessitlerin geneline gore, soziin tahrifi veya “kelimelerin }%
ax2\sa / mevzilerinden tahtif edilmesi”, séziin farkli bir sekilde yorumlanmast,

lafzinin degil de anlaminin bozulmasina, kelimelerin ax2\s A3 e/ mevzilerine

konulduktan sonra ifadesi” ise lafzin degistirilmesine isaret eder. Buna gore

21 Nisa 4/46.
2 Maide 5/13.
2 Maide 5/41.
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yukarida gecen dort ayet, YahUdilerin, kendi kitaplarint kasten yanls
yorumladiklarini actklamaktadir.

C. TEFSiRLERDE TAHRIFIN SEKLI ILE ILGILI
YAKLASIMLAR

Kuran-1 Kerim’de; Yahudilerin kutsal kitaplara karsi menfi tavirlar
acikca ifade edilir. Dolayisiyla bu konuda tefsirde de aksi goriislere rastlanmaz.
Ancak tahrifin mahiyeti konusunda bazi farkli ve aykirt gériisler vardir. Tefsirin
ilk doénemlerinden bu yana mezkar konu, lafiz ve manid baglaminda ele
alinmustir. Dolayistyla degisik gorislerin ve ihtilafin olusmasina yol acan husus,
tahrifin lafizla m1 yoksa mana ile mi yoksa her ikisiyle mi oldugudur. Kimi
alimlere gbre bu konu Kur’an’da acik degildir. Tekrar hatirlanacagi Gzere tahrif,
yazili metnin dogrudan dogruya degistirilmesi, metinden bazt kisimlarin
ctkarilmast veya metne ilaveler yapilmasi, dogru olan bir metnin okunurken
keyfi olarak degistirilmesi ya da metnin yanlis tefsir edilmesi gibi degisik
sekillerdedir.?* Tahrifin sekli ve gruplandirmasinda alimler arasinda bir ittifak
yoktur. Mesela, bazi arastirmacilar Ibn Haldun’un (6. 808/1406) mana tahrifini
savundugunu séylemekteditler. Onun yazilarina bitiinctl olarak bakiddiginda
Oyle olmadigt gorillecektir.?s Bu calismadaki tasnif ve gruplandirmalarda muadil
calismalariyla bazi farkliliklar olacaktir.  Ancak biz mielliflerin gorislerini
degerlendirirken bitlincil ve genis kapsama dikkat etmeye ve kararimizi ona
gore vermeye calisttk. Buna baglt olarak alimlerin bu konudaki gorislerini dort
grupta toplamak miimkiindir.

1-  Baz alimler, Yahudilerin dogrudan dogruya kitaplarinin metnini
bozduklarini ileri siirerler. Bu goriis Hz. Peygamber’den sonraki asirlarda
hakim olan gériistiir.2e Bu goriisiin kuvvetli bir temsilcisi Endiiliis’lii Tbn Hazm
(6. 456/1063)’dir.2 Ibn Hazm, lafzi tahrifle ilgili “ilk havari secimleri” ve
“Jaire’nin kizinin dirilisi’yle alakali Inciller arasindaki celiskileri ele alir.28 Lafzi
tahrifi savunan alimlerin en 6nemlilerinden biri de Civeyni (6.478/1085)’dir.2
Cuiveyni lafzi tahrife daha fazla 6rnek vermistir. Ona goére en 6nemli celiskili

A2

konular: “Isa”nin soy kitigl, Petrusun inkart, Kudis’e gérkemli giris, 1sa”nin

2 Matiridi, Eba Mansur, Tewilatii ebli’s-siinne, Miesseseti’r-risale, Beyrut 2004, I, 285; Razi,
Fahruddin, Mefitihn’'l-gayb, X1, 359; Zemahseri, Eba Kasim Mahmuad b. Omer, el-Keggaf an
hakdik gavamidi’t-tenzil ve'l-uyiini’l-avani’l fi viicithi't-te’vil, Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabiyye, Beyrut
1997, 1, 548, 549; 1, 666; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1,327; 111, 246.

25 Bkz. Ibn Haldun, Kitabii'l-iber, Daruw’l-kitAbi’l-Litbnani, Beyrut 1950, 11, 10, 11.

26 Her ne kadar bu goriis, Hz. Peygamber (s.a.s)’den hemen sonra hakim olsa da bu konuda
sistematik arastirmalar daha sonraki donemlere rastlar.

27 Ibn Hazm, Kitdbii'-fasl, Matbaati'l-Edebiyye, y.y , Kahire 1902, 11, 18-21.

% Bkz. Ibn Hazm, Kitabii'fash, 11, 18-26

2 Cuveyni, S#fdii’l-galil, thk. Michel Allard, Daru’l-mesrik, Beyrut 1968, s. 66, 67.
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carmtha gerilisi ve 6lumt”dar.?® Taberl (6. 310/923) de tahrife yakin anlamli
kelimeleri tefsir ederken benzer seyler séyler’! Lafiz tahrif oldugu icin dolayl
olarak yorum da tahrif olacaktir. Bu ilk gériis aynt zamanda hem lafiz hem de
mandy1 kapsamaktadir. Lakin bunlar tahrifin daha cok lafizda oldugunu
savunmaktadirlar. Yani 6ncelikleri metin tahrifidir.

2-  Bazi miufessitler de hem lafiz hem de mana tahrifini kabul edip
genel bir degerlendirme yaparlar. Bu goriisii savunan mifessirler, Yahadi ve
Huristiyanlarin metinlerindeki tahtifin her iki sekilde de oldugunu ifade ederler.
Maturidi (6. 333/944) ve Zemahseri (6. 538/1143) gibi alimler bu gurupta
degerlendirilebilir.3?

3-  Bu goriise tamamen zit olan diger bir goris ise kitap ehlinin
elinde bulunan metinler sahihtir. Tahrifin bu metinlerin yanls tefsirinden
vuku buldugunu savunan Makrizi, (6. 845/1442) tahrifin Tevrat’la ilgili olmayip
onun serhleri olan Misna oldugunu soyler.’> Bu goriisiin son donem temsilcileri
arasinda Muhammed Abdih (6. 1905) sayilabilir. Muhammed Abdith de Tevrat
ve Incili, miintesipleri tam olarak anlayamadiklart icin manen tahtif etmislerdir
demektedir.?* Kismen de olsa bu gorisi Dihlevi (6. 1176/1762) de
savunmaktadir. Onunla ilgili kismen diyoruz c¢inki o, tahrifin yorumda
oldugunu iddia ederken bozulmanin daha sonra terciimelerde oldugunu séyler.?>
Bu alimlerin en 6nemli delillerinden birisi “Yahtdi ve Nasara kendi kitaplarini
tefsir etmek suretiyle tahtif ettiler ve onlar acgiklayamadiklart bolimleri ise
gizlediler” ifadesidir.3

4- Tahrifin lafiz ve mand olmak iizere kismi oldugu bu
kismilikte de mana tahrifinin lafizdan daha ¢ok oldugudur. Bu géris, telinci
maddeyle biraz yakin olsa da kismi ve clizl bir tahtifi savunduklart icin mutlak
anlamdaki lafiz ve mana tahrifinden ayrilir. Bu iddia, Tbn Sina (6. 428/1037)%
gibi kimselerin gériisiidir ki daha sonraki temsilcilerinden biri Ibn Haldun (6.
808/1406)’dur3® Ibn Haldun bu goriisin muahhar taraftarlarindan olup;?

30 Bkz. Caveyni, Sifaii’l-galil, s. 70-83.

3U Taberd, Camiii’l-beyan, Miesseseti’r-risale, Beyrut 2000, I, 568.

32 Bkz. Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne, 1, 285; Zemahserd, Kegsaf, 1, 548, 549; 1, 666.

33 Makrizl, Ahmed b. Ali, Htat el-Makrizi, y.y. Kahire 1270, s. 475.

34 Abduh, Tefsiru’l-mendr, 11, 159, 160.

% Dihlevi, Sah Veliyyullah, Fevzii’-kebir, cev. Mehmet Sofuoglu, Cagrt Yay., Istanbul 1980, s.
13.

36 Bkz. Darimi, Sznen, “Mukaddime” 56, y.y., Dimesk, 1930, I, 163.

37 Bkz. Ibn Sina, er-Risaletii'l-edbaviyye fi'l-medd, y.y., 1969, s. 58, 59. Ancak Ibn Sina burada kismi
bir anlam tahrifinden s6z etmektedir.

3% Ibn Haldun, Kitdbii'l-iber, 11, 10, 11.
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kaynagint Tbn Abbas’a dayandirmaktadir.40 ].M. Gaudeul ve R. Caspar miisterek
yazdiklart makalede Tbn Sina ve Tbn Haldun’un teville tahrifi savunduklarini
sOylemektedirler.  Esasinda onlar, kismi lafiz  ve mana tahrifini
savunmaktadirlar.#! Kismi tahrifi savunan baska bir alim de Tbn Teymiyye (.
728/1328)dir. Ona gére kutsal kitaplar tahrif olsa bile bu kismidir. I¢lerinde
Allah’in hiiktimlerini iceren cok ayet vardir.*2 Mufessitlerden Razi,*3 Elmalili (6.
1942) # ve Ates*’i de bu guruba dahil edebiliriz.

D. MUFESSIRLERIN TAHRIFLE iLGILI GORUSLERI

Bu boélimde; tahrifle ilgili ayetlerin hangi mandya hamledildigini
anlamak icin mifessirlerin yorumlari degerlendirilecektir. Mufessirlerin, ayetleri
nasil degerlendirdikleri, nasil yorumladiklari g6z 6niinde bulundurularak, tahrif
konusundaki goOrisleri anlagilmaya ¢alisilacaktir. Tahrifin  gectigi  ayetler
guruplandirilip, her ayet miifessirlere gbre incelenecektir.

Kuran-1 Kerim’de tahrif kelimesine bakildiginda mezkér kelimenin
Bakara ve Nisa surelerinde birer ayet, Maide suresinde ise iki ayet olmak tizere
toplam dort ayette gectigi gorilecektir. Bu ¢alismada tahrif kelimesi sare basligt
altinda fakat tahrifin gectigi 4yet Ozelinde ele alinacaktir. Tasnifte mevcut
Mushaf tertibi dikkate alinarak Bakara, Nisa ve Maide stresi seklinde siralama
yapilmustir.

1. Bakara Stiresi 2/75. Ayeti Etrafinda Yapilan Yorumlar

Kuran-1 Kerim’de tahrifle ilgili 4yetlerin basinda Bakara stresi
gelmektedir. Bakara stresinde tahrif kelimesi sadece bir ayette gecmektedir.4¢

o, o 37 A S FhoL KU e 080 M T A %G, o A oas 2% 2 s % oF
Gouad fp 89932 7 1 A8 Osaang 14 o6 08755 iSO LB OF Osaabtilly
%3 }Uuu (iij o }U& “Nasil olur onlarmn size giivenmelerini beklersiniz, ki onlardan bir Ziimre

vardr ki Allah’'n felanun: isitip akillart aldiktan sonra, bile bile onu tahrif
eder, degistirirlerds”

39 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1,327; 111, 246.

40 Taberd, Camii’l-beyin 11, 248;1bn Atiyye, el-Mubarrarn’l-veciz, 1, 166.

41 Bkz. Gaudeul-Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi.....” s. 157, 158.

42 Ibn Teymiyye, Cevibii’s-sahih, Darii'l-Asime, 1994, 1, 367.

4 Razl, Mefitihi’l-gayb, 111, 560.

4 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 326, 327.

4 Ates, Stleyman, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nestiyat, Istanbul t.s. I, 185, 186.
46 Bakara 2/75.

47 Bakara 2/75. Mukayesi i¢in bkz. KM, Yaremya, 8/8; 2/22-24.
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Taberi bu ayeti yorumlarken 6nce tahrifin nasil oldugu konusunda
tefsirde ihtilaflarin  oldugunu, Miicahid ve Ebt Niceyh’in tahrifi “baz
hitkiimlerin gizlenmesi”; Tbn Zeyd’den “diinyevi menfaat karsihginda helalin
haram, haramin da helal, hakkin batil, batilin da hak gdsterilmesi” gériislerini
nakletmistir.¥ Kendisi de ayette gecen tahrif kelimesinin mana/yorum
anlaminda oldugunu beyan etmistir. Bunlari yapanlarin da Israilogullarinin hepsi
olmayip sadece onlardan bir guruptur.®® Zemahgeri ayetin agitklamasinda lafzi
ve manevi ayrimina girmez. Ancak o, Yahudilerin Hz. Peygamberin sifatlarin
gizlemesi ve kavimlerinden ileri gelenlere recm cezasint vermemeleri dolayistyla
daha ¢ok manevi olduguna vurgu yapar.’® Endilis miifessirlerinden Ibn
Attyye’nin (6. 546/1151) de tahrifi mana baglaminda yani Taberi gibi agikladigt
goriiliir5! Tbn Atiyye tahrifi Ibn Abbas’in béyle tevil ettigini ve baz
miufessitlerin de bu gbriisti kabul ettigini aktarir.5? Razi’nin Tevratin tahrifi
konusundaki agirlikli gbriisii bu ayet icin lafzen oldugudur.> Razi’ye gore, ayete
hemze-i istithamla baglanilmast Hz. Peygamber dénemi Yahudilerinin imana
gelmeyeceklerine isarettir. Clinkd onlarin atalart da Hz. Musa gibi tli’l-azm bir
peygamberi ve mucizelerini gérdikleri halde ona inanmamuglar ya da Samiri
olayindaki gibi kisa bir stire zarfinda tekrar eski inanglarina geri dénmislerdir.
Dolayisiyla onlardan iman beklenilmemelidir.>*

Elmalilr'ya gore; bir grup vardir ki, Allah’in kelamini yani Tevrat
isititler, bellerlerdi de sonra onu bile bile tahrif ederler, anlamini degistirecek bir
surette kelimelerin ve harflerin yerlerini, manalarini degistirirlerdi. Hem bunu
anlayamadiklarindan, akil ve idrak noksanhigindan degil, akillari ererek, ne
manasindan ne de Allah kelami oldugundan asla siipheleri olmadan bile bile ve
kasten yaparlard:. Elmalili ayetin siyak ve sibakina da riayet ederek, Kur’an’in
asil Tevrat1 tasdik eden beyanlart ve Israilogullart hakkinda gizli bilgilerden
miisliimanlarin haberdar olduklarini, Hz. Peygamber’in vasif ve 6zelliklerinin
Tevrat'ta anlatildigint bildiklerini, Allah’in kendi peygamberine bunlari bizzat
vahy yoluyla bildirdigini nakleder. O Yahudi bilginler bunlari bildikleri halde,
bildiklerini sGylememek ve yeri geldikge onlari tahrif etmek onlarin siart
oldugundan bunlart gizlerler.>® Dolayisiyla Tevrat'ta hangi konularda tahrif
yapildigint bilmemizin sebebi de, tahrifi yapilan konularin vahy yoluyla Hz.

48 Tabetd, Camiii’l-beyan 11, 246.

49 Taberi, Canmiii’l-beyan 11, 248.

50 Zemahsertd, Kegsdf, 1, 156.

5t Ibn Atiyye, el-Mubarrarn’l-veciz, Darw’l-kiitiibi’l-almiyye, Beyrut 1422, 1, 166
52 bn Atiyye, el-Mubarrarn’l-veciz, 1, 166.

53 Razi, Mefitibi’l-gayb, 111, 560.

54 Razi, Mefitibi’'l-gayb, 111, 561.

55 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 326, 327.
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Peygamber’e bildirilmesidir. Elmalil'nin yorumundan anlasidigina gbre bu
ayette Yahuadilerden bir grup kastedilmistir ve tahrif Tevrat'in lafzen ve manen
degistirilmesi seklinde vuku bulmustur. Elmalil’nin a¢iklamalarina dayanarak bu
gurubun Yahddi alimleri oldugunu anlayabiliriz. Genelde inceledigimiz her
miifessir tahrifin = Yahadilerden alim bir grup tarafindan  yapildigini
sOylemektedirler. Bize gore bunlar boyle bir kantya, baska miifessirlerden
etkilenerek vartyor olabilirler. Ayrica bu miifessitlerin  verdikleri bilgiler
dogrultusunda aynt dénemde yasamis olanlarin kendi aralarinda da bir iliskinin
varligindan s6z etmemiz mimkiin gérinmektedir.

Vehbi Efendi, (6. 1949) bu ayetin tefsirinde tahrifi ahkama has
kilmaktadir. Yahtdilerin Hz. Masa’ya iman etmelerinden sonra Hz. Masa’nin
aralarindan ayrilmasiyla hemen Samiri’nin yaptigi buzagr suretine ibadet
etmelerini ve istigfar etmeleri icin emredilen kelimeyi degistirmelerini 6rnek
olarak gostererek, onlarin tahrifi nasil yaptiklarini da agiklamaktadir.®®  Vehbi
Efendi’nin ayete verdigi manaya bakildiginda ise tahrifi 6nce “tagyir” sonra da
“ahkamint tebdil” seklinde terclime ettigi gorilir. Bu aciklamayla onun
yorumsal tahrifin yaninda metinsel/lafzi tahrifi de kabul ettigi anlastlmaktadir.5?

Bilmen (6. 1971) ise bu ayetin tefsirini Allah’in Kelam’t olan Tevrat’t
isititler, dinlerler, icerigini anlarlar fakat sonra onu tagyire calisirlar. Onlar
Tevrat'ta Hz. Peygamber’in vasiflarint gériip okurlar da bunu 6rtbas edetler,
tebdile ciiret gosterirler seklinde yorumlamustir.® Tahrifin ne sekilde vuku
buldugu konusunda actk bir ifade bulunmamakla birlikte Bilmen’in “baskalart
buna vakif olarak Islamiyet’i kabul etmesin diye tebdile ciiret gésterirler”
ifadesinden Kitap’ta, degisiklik yaptiklarini anliyoruz. Bu degisikligin lafizda mi
yoksa anlamda mt oldugu tam olarak anlasilamamaktadir. Bilmen, ayette gecen
tahrifin diger bir yorumunun da Yahtdilerden yetmise yakin zatin Sina Dagi’nda
Hz. Muasa’nin Yice Allah’la olan konusmasint isittikten sonra bu ilahi kelamin
mealine mubhalif iddialarda bulunmalati oldugunu belirtmistir.’ Bu yorum, ¢ok
ilging olmakla beraber genelde kabul géren bir goriis degildir. Zaten Bilmen’in
de bu gorisi kendine ait olarak degil, béyle bir yorumun da olduguna isaret
etmek icin verdigi goriilmektedir. Bu goriisti nerden aldigina dair herhangi bir
bilgi verilmemekle birlikte béyle bir yorum da miimkiin olabilir. Cinkd sonucta
bahsedilen durumda da vahy s6z konusudur ve bu vahyi degistirmeleri de
Allah’in  kelaminda yaptklart bir tahriftic. Ancak Kur’an ve tefsirlerden
bildigimiz kadariyla, Hz. Musd yetmise yakin kisiyle énceden Sinad dagina
gidiyor, sonra da o yetmis kisiyi geride birakip Allah’la konusuyor, kendisine ilk

56 Vehbi Efendi, Hulisatii’l-beyin, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1966, 1, 156.

57 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, 1, 156.

58 ). Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim"in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul, 1, 73
59 Bilmen, Meali Ali, 1. 73.
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sOylenen kavmini arkada birakip nicin erkenden geldigi sorusudur, sonra da
Yiice Allah, ona kavminin Samiri tarafindan saptirildigint bildirmektedir. Yalniz
buradaki kavim yetmis kisiye degil arkada kalan Israilogullarina isaret
etmektedir. Bu nedenle yetmis kisi aslinda Hz. Mésa’nin Allah’la konusmaya
giderken sectigi sansli insan grubudur. Ozetle onlarin tahrifatta bulunmast tefsiri

malzemeye gore biraz muhal gibi gériilmektedir.

Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates’e gore ise, Kur’an’da bahsedilen
tahrif, metnin degil, yorumun degistirilmesidir. “Allah’in sézlerini isititler, sonra
da onu anladiktan sonra tahtif ederlet” denilmesi, Yahuadiler’in, var olan Allah
kelamint duyduklarini, hatta bu kelamin amacint anladiklarini; fakat daha sonra
cikarlart icin yanlis yorumlar yaptiklarini ifade etmektedir.®0 Stleyman Ates,
“Sizin yaninizda bulunani dogrulayict olarak indirdigimiz bu Kur’an’a inanin...”
seklindeki ayetten hareketle, Hz. Peygamber déneminde Yahudilerin ellerinde
bulunan Tevratin muharref olmadigl, ilahi bir kitap oldugu sonucuna
ulasmaktadir. Eger Tevrat o dénemde tahrif edilmis olsaydi, Kur’an’in bu kitabi
tasdik etmesi s6z konusu olamazdi Ates’e gore, Tevrat'taki tahrif, Hz.
Peygamber doéneminden sonra meydana gelmistir; bunun delili, Kur’an’da
Israilogullart ile ilgili anlatilan baz1 olaylarin, meveut Tevrat'ta bulunmamasidir.©!
Ancak gbrebildigimiz kadariyla Stleyman Ates, Kur'an’da anlatilip da Tevrat'ta
bulunmayan bu olaylarin hangileri oldugunu agiklamamaktadir. Stileyman Ateg’e
gore, Hz. Peygamber dénemindeki Yahudiler, kendi kutsal kitaplarinda Hz.
Muhammed’in peygamberligine isaret eden bazi climleleri saklamislardi;62 daha
sonra saklanan bu parcalar kaybolmustur; zira o dénemde elle yazilan Kutsal
Kitap niishalart ¢ok fazla degildi. Herhangi bir niishadan bazi parcalarin
saklanmasi, o nishanin, eksik bir sekilde yayilmasina neden olmustur. Nitekim
Yahadi Kutsal Kitabt Tanah’ta  Sileyman'm  Taribi  gibi  kitaplardan
bahsedilmektedir;®3 ancak bu kitaplar mevcut Tevrat’ta bulunmamaktadir.6*
Ates’in baska bir iddiasina gore ise, Kur’an’in Tevratt tasdik etmesi, Tevrat'in
Hak Kitap olarak kabul edilmesi anlamma gelir. Ancak bu bizi, Tevrit’a insan
elinin degmedigi sonucuna ulastirmaz. Kur’an, Tevratin genel prensiplerini ve
yasalarint tasdik etmektedir. Stleyman Ates’in konuyla ilgili goriislerini acikladig
yazisinda dikkati ¢eken bir diger husus, asil Tevratin, Kutsal Kitab’in

00 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, s. 1, 185, 186.

ot Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 11, 297-298; Kur'an-1 Kerint'in Evrensel Mesajina Cagry, Bitlesik
Yay., Istanbul 1990, s. 136-137; “Cennet Tekelcisi mi?”, Isiimi Arastirmalar, c. _4, sy. 1, Ocak
1990, s. 33-34; “Tahtif”, Kur'an Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul 1997,
XIX, 465.

62 Bkz. Maide, 5/15.
03 Yesu, 10:13; I. Krallar, 11:41. Benzer kullanimlar icin bkz. 1. Krallar, 14:19, 29; 15:7, 23, 31.
04 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 11,495-496.
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baslangicindaki ilk dort kitap oldugunu belirtmesidir.®> Ates’in, genel kabuliin
aksine, Tevrati bes kitap degil de dort kitap olarak gbrmesinin nedeni
anlastlamamaktadir. Diyanet Kur'dn Yolu tefsirinde ise tahrifin hem lafizda hem
de manada oldugu ifade edilmektedir.¢¢

2. Nis4 Siresi 4/46. Ayeti Etrafinda Yapilan Yorumlar

Nisa suresinde de Yahudilerin inanglarindaki bozukluklara deginildigi
icin dogal olarak bunun sekline de deginilmistir. Bu konu ile alakali bir ayette
s6yle buyrulur:

A R Laky U Doy anlgh 18 S O 1 53 Gl
835 558l i s 0T Grladig asig by Gase 16 2430 g o (3 Ui Radl O et
%M \j‘ Osial S Mﬁi 8 3558 “Yabidilerden bir kisnu, baza sizleri aslf seklinden

ve mandsindan sapturir, mesela: “Isittik” (ama isyan ettik), “isit” (hay isitmez olasil),
ve raina derler. Bu sozleri, agizlarini egip biikerek giiya vaziyeti kurtarmak ve dinle
alay etmek igin siylerler. Halbuki onlar sadece “Isittik ve itaat ettik”, “Sende bizi isit!”

\3}’25-5 [unzurnd (bizi de gozet!), deselerdi kendileri icin elbette daba hayirle ve daba diiriist bir

is olurdn. Fakat Allah, inkdrlar: yiiziinden onlar: rabmetinden kovdu. Artik onlar pek az
iman ederler” 57

Mataridi, ayette gecen “kelimenin tahrifi” ibaresinin iki anlama
gelebilecegini, bunlardan birincisinin lafiz yoluyla ikincisinin de mana yoluyla
gerceklesecegini séylemekte ve bunun batil veya fasit te’villerle oldugunu ifade

etmektedir. Nitekim, Ona gore, G s5ied u\-«ﬁb V-é-wj‘ a3l HIHEE Ub%
iy OSB3R s 0 e e 58 0ok DT e 5 Uy LT
0%3 A5 “Ebli kitaptan bir kismi da, ashnda kitaptan olmadids halde, sizin kitaptan

zannetmeniz. icin, Okurken agizlarim dillerini egip biikerler. Bir seyler soyleyip “Bu Allah
tarafindandir” derler. Halbuki o, Allah tarafindan dedildir. Bile bile Allah adna yalan
uydururlar™®8  ayeti buna delil teskil eder.® Lafzin degistirilmesiyle alakali olarak

da Matiiridi, S5 (F & 1230 80 e 20 138 Ok 2 20l S 0,5 2l sy
LE 5uSs & & ks M.».b\ egv) & 558 “Elleriyle kitap yazip, biraz, para almak

05 Ates, Kur'an-1 Kerin'in Evrensel Mesajina Cagrr,, s. 138-139.
06 Karaman ve dgr., Kur'an Yolu, 1, 146.

67 Nisa 4/46.

68 Al-i Imran 3/78.

69 Maturidi, Te’vilatii ehli’s-siinne, 1, 285.
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tgin:"Bu Allab tarafindander” diyenterin vay baline! Vay o ellerinin_yazdiklarimdan otiirii
onlara! V'ay o kazandiklar: vebal yiiziinden onlaral”™ ayetini delil g&stermistir.

S6z konusu ayetleri tefsir ederken Zemahseri, te’vil yoluyla inhiraflara
ve tahtiflere girmenin mimkiin olacagint ifade etmistir.”" Ancak Zemahseti’nin

agithiklt goristind lafzl tahrif olusturur. Ona gére bu ayette gecen  axplss 5%
ifadesi ile bir baska dyette gecen 4aol3s a3 s ifadesi de oldukca manidardir.
Cunkd her ikisinin ifade ettigi anlam birbirinden farklidir 4xo3» 5%  manen;

digeri olan 4xol3s Ax3 s de konulduktan sonra yani lafzendir.”

Ibn Atiyye tahrif konusunda iki goriis oldugunu séyler. Bu goriislerden
ilki tahtifin lafizda olmasi digeri de tevilde/yorumda meydana gelmesidir.”
Razi de bir kutsal metnin tahrifinin lafiz, mana ve degisik sekillerde olabilecegini
ifade eder, Islimda da, mana yani te’vil yoluyla ehl-i bid’a mezheplerinin bazi
ayetleri inanclartyla uyusmadigr icin farkli sekillerde yorumlamalarinin da bu
kapsama dahil oldugunu belirtir.”* Razi, bu ayet icin manevi tahrifi
savunmaktadir. Diger yandan Razi’ye gére ayette Aavim lafzinin mukadder
oldugunu ve bu ayette s6zi edilen kimselerin Yahudilerden oldugunu ileri
sturmistir. Fakat s6zu edilen bu kavimle ilgili bir actklama yapmamistir.”

Elmalili da, Razi gibi ayette kavim lafzinin mukadder oldugunu ve s6zii
edilen kimselerin Yahutdilerden bir kavim oldugunu soyler ancak herhangi bir
isim belirtmez.”® Ona gore, s6z konusu kimselerin Yahuadiler oldugu konusunda
stiphe yoktur. Cinkii Yahtdiler kelimeleri yerlerinden kaldirip degistirmisler,
dillerini de egip bitkmislerdir. Elmalili, tahrifin sekilleri hakkindaki gértslerini
tic sekilde bildirir: Tlk olarak bir kelimeyi diger kelime ile degistiritler ki bu
yazidaki degistirmedir. Ikincisi, ortaya siiphe atma ve yanlis yorumlarla bir
kelimeyi Oteye beriye ¢ekerek mandsint haktan batila ¢evirmektir ki, bu da tefsir
ve agtklamada yapilan bir manevi tahriftir. Son olarak ise yalniz kitapta degisiklik
yapmalart degil, bir s6z séyledikleri zaman duyduklari ve bildikleri gibi dosdogru
sOylemeyip degistirerek séylemeleridir. Ciinkii Yahudiler Hz. Peygamber’in
huzuruna gelirler, bazt seyler soratlar, yanindan ctktiklart zaman sézlerini

70 Bakara 2/79.

7t Zemabhserd, Kegsdf, 1, 517.

72 Zemahserd, Kegsaf, 1, 517.

3 Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-veciz, 11, 61.
74 Razi, Mefatihn’l-gayb, X, 93.

75 Razi, Mefatibn’l-gayb, 111, 563, 564.

76 Razi, Mefatibun’l-gayb, 111, 563, 564.
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degistirerek yaymaya calisitlardt.” Bu nokta ilginctir, c¢iinkii burada tahrif
kelimesinin semantik alani genisletilmektedir. Bu yoruma gore tahrif, sadece
ilahi metinler i¢in kullanilan teknik bir terim olmayip, insanlarin glnlik tavir ve
konusmalarindaki degisiklige de isaret etmektedir.

Vehbi Efendi’ye gore tahrif; bir kelimenin makamina diger bir kelime
yazilmak suretiyle oldugu gibi yorumunun bozuk yapilmasiyla yani manasim
tagyir etmekle de olur. Asr-1 saadet déneminde; Hz. Peygamber’in huzuruna bir
sey sormak icin gelen Yahudilerin, aldiklari cevabi Hz. Peygamber’in
huzurundan ctkarken degistirmelerinin ¢ok kere vaki oldugunu 6rnek vererek
bu fikrini destekler. Yine onun da Elmalili gibi bu konuda Razi’yi referans aldig
gorilmektedir.”® Kavimden neyin kastedildigini kesin olarak anlayamamakla
birlikte Vehbi Efendi, Tevrat'in kelimelerini mahallinden ¢tkarmak ve manasint
degistirmekle tahrifi Yahtdi ulemasinin gergeklestirdigini  belirtir. Vehbi
Efendi’nin tahrifatla ugrasanlarin tahrifatt daraltmakta olduklar gorisina
buradan ¢ikarabiliriz. Sanki o bu séziiyle tahrifin belli konularla sinirlt oldugunu
ve bu kitaplarin bir hayli hakikat icermesini de ima etmektedir. Ayrica Vehbi
Efendi’nin bu ayetteki yorumundan, tahrifin lafzen ve manen yapildig
sonucunu da cikarabiliriz.

Bilmen, ayetlerde gecen “kelimelerin yerlerini tahrif ederler’ ifadesini
ayetlerin  hilafint  s6ylemeleri, o kelimelerin yerlerine baska kelimeleri
yerlestirmeleri veya o kelimeleri murad: ilahiyeye muhalif, fasit bir sekilde tevil
etmeleri seklinde aciklar.”” Bilmen’in bu aciklamasindan tahrifin lafzen ve
manen yaptlmis oldugu anlasiimaktadir. Ayette gecen gurup hakkinda ise
Bilmen; “o dismanlar”, “o dalaleti satin alanlar”, “o mislimanlart dogru yoldan
saptirmak isteyenler” seklinde aciklama yapmakla yetinmistir. O, tahrifatt biraz
daha genellestirmis, -bu isleti yapan- her Yahudiyi potansiyel olarak bu grubun
icine dahil etmistir. Ancak Bilmen’in, aciklamalarina genel olarak bakildiginda
yorumda tahrife ¢ok fazla vurgu yaptigt gorilmektedir.

Bizce tahrifin nasd oldugu yine ayni ayette dogrudan kutsal kitabin
tahrifine degil de Yahudilerin kutsal kitap ve din karsisindaki tavirlarina isaret
edilmistir. Dolayistyla burada tahrifin sekli ile ilgili yaklagimlardan ve Tevrit’tan
ziyade onun muhataplarinin  karakterinin  anlagilmast  ve tahrifin  es
anlamlilarindan olan “leyy” kelimesinin kullanilmasi, ayni1 zamanda sézli bir
ifadenin lafzen ve manen nasi degistirildigini aciklamaktadir. Dolayisiyla “leyy”
kelimesi tahrifle yakin anlamada kullanilsa da aslinda onun bir sekli olarak
anlastimalidir.

77 Blmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 566, 567.
78 Karstlastiriniz. Razi, Mefatihn'l-dayb, , 111, 563, 564; Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, U1, 938.
79 Bilmen, Meali Al 11, 599.
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3. Maide 5/13. Ayeti Etrafinda Yapilan Yorumlar

Maide suaresi 5/13. dyetinde tahrifle ilgili olarak séyle buyrulmaktadir:

51555 & las 15035 aaoiga (8 AU Ok o6 1l Wi AT 1036 Lol WS
§imed) L4 W u\w\jwwuwmxl\wuug&db‘)yy} “Iste 0
Yabiidileri, verdikleri fkesin sozii bozduklarimdandr ki linetledik, onlarm kalplerini
katilastirdik. Boylece onlar kelimeleri yerletinden oynatarak tahrif edetler.
Kendilerine teblig edilen bususlardan pek ¢ogunu unuttular. Onlarm pek azi barie

olmak iizere, onlar tarafindan devamli olarak bainlik goriirsiin. Yine de sen onlar: affet,
aldirmal Ciinkii Allah iyilik edenleri sever” 80

Taberi, dyette gecen “kelimelerin yerlerini oynatarak tahrif etme”
ifadesini Ibranicede “rina, abdiin, keramiin” gibi kelimelerin Arapcaya yakin
telaffuzlar: dolayisiyla ya da Arapcada farkli manaya gelmesi olarak aciklar.s!

©

Razi, tahrifi lafiz ve mana olarak kabul etmekle birlikte axpls5 25 “an mevadi

ifadesine bakarak ilgili 4yetin sadece manevi tahrifattan bahsettigini
bildirmektedir.$2 Elmalili, bu ayette Israilogullarinin vermis olduklart s6zii yerine
getirmediklerinden ve bu ylizden de lanetlenmis olduklarindan bahseder. O,
“kelimeleri yerlerinden degistirereck bozatlar” ibaresi icin “kelimeyi suraya
buraya cekerek kelami degistirirler” anlamini verir ve sdyle devam eder: “Bu,
onlarin Gyle bir adeti olmustur ki, Allah’in kelamint ve arzularina uymayan ilahi
hitkiimleri bozar ve degistirirler. Nitekim onlar Tevrat’taki “recm” ayetini reisler
hakkinda “kémturle yiiz karalamak” diye yorumlamaya kalkismislardr. Firsat
bulunca kelimeleri de degistiritler, fakat ¢ogunlukla buna imkan
bulamadiklarindan ~ dolayt  bozgunculuklarint  fasit  yorum  yaparak
gerceklestirirler. Allah’in kelamini bozmaktan daha biyik bir kalp katiig:
digtiniilemez”.%3 Elmalili, bu agiklamadan anladigimiza gére Tevrat'ta tahrifin
daha ¢ok yorumda yapildigt goriistint ileri stirmekte, Yahuadilerin lafzen tahrife
cok firsat bulamadiklarini ima etmektedir. Lafzen tahrifin daha az oldugu
gOriist, ayetin metninde gecen ‘kelimeleri yerlerinden degistirerek bozarlat’

ibaresine uygun oldugu kanaatindeyiz. Clnkdi bu ibarede manevi bir
degisiklikten bahsedilmektedir. Genelde ax2l3s 5% “an mevadi” ifadesi manevi

tahrif olarak yorumlanmaktadir.$* Lafzen tahrifi kabul etse de Elmalili, bugtn

80 Maide 5/13.

81 Taberl, Camiii’l-beyan , 11, 463. Bunun Yice Allah’in bazt isimlerine benzemesinden dolay1 da
nehyedildigi séylenmistir. Bkz. Taberi, Canziii’l-beyin , 11, 463.

82 Razi, Mefitihu'lgayb, X1, 324.
83 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 184.
8 Razi, Mefiatihu'lgayb, X1, 324.
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mevcut Tevratin tamamen bozulmus bir kitap degil de icinde ¢ok az lafzi
degisikliklerin bulundugu bir metin oldugunu ima etmektedir. Bagka bir ifadeyle
Tevrat lafiz olarak Tanr’min Israilogullarina génderdigi birgok hakikati
icermektedir.

Vehbi Efendi, bu ayet icin “Beni Israil, Tevrat'ta bahsedilen ahir zaman
nebisine iman edeceklerine ahdetmisken onunla ilgili ayetlerin asil manalarint
tagylr ettiler, Tevriat'ta kendilerine zikrolunan nasibi terk ettiler ve
emrolunduklari seyleri islemediler” yorumunu yapmustir. Ayette gecen kelimat-:
tlabiyyeyi mahallinden tagyir séziyle kastedilen; kelimeleri kaldirip yerine baska
kelime koymak ve kelime-i tevhidi degistirmeksizin fasid yorumlarla tevil
etmektir. Cinkii Yahudilerde bu hallerin hepsinin vaki oldugunu Yice Allah,
Kuran’in gesitli yerlerinde bildirmistir.%> Kitaplarinda emrolunduklart hitkiim,
Restlullah’a iman edip, dinine yardim etmekti. Fakat Restlullah zuhur edince
islerine gelmediginden Tevratin ahkamint unutuverdiler. Ayrica Yahutdilerin
Islam dinine arkast kesilmeksizin hiyanet ettiklerine ve bu durumun

. . o . .. < fw,‘ " ALA . .
mitemadiyen devam ettifine isaret icin Os¢j% /yiiharrifiine kelimesi istimrara

delalet eden muzari sigasi ile zikredilmistir.86 Vehbi Efendi, bu ayette de,
Yahudilerin tahrifi lafzen yaptigina dair bir isaret bulunmadigini, tahrifi manen
yapildigint savunmaktadir. Bu ayet, Beni Israil’in ahdlerine riayet etmeyip,
devamli haince hareketlerde bulunup durduklarini bildirmektedir. S6yle ki: Beni
Israil, ahd ve misakta bulunmuslardi, buna riayet etmediler, sonra ahidlerinin
tersine hareket etmeleri sebebiyle lanete ugradiar, Yiice Allah’in rahmetinden
uzaklastirildilar ve kalpleri kaskatt yapildt ve bdylece imani kabule miisait
olmayan bir kasvete tutulmus oldular. Onlar kelimeleri Yice Allah’in tertip
buyurmus oldugu yerlerinden tagyir ederler, yani Hz. Peygamber’in vasiflariyla
ilgili ayetleri tebdil ve tahrifte bulunurlar.8” Bilmen ise, bu dyetin agtklamasinda
da tahrifi Yahadilere has kidlmistir. Hiristiyanlarla ilgili herhangi bir agiklamada
bulunmamustir. Burada Bilmen, tahrifi mana ve lafiz olmak tzere her ikisini de
kabul etmesine ragmen agirlikli olarak mand yonii Gzerinde durmustur. Resid
Riza ise, mezkar ayette gecen “kelimelerin mevzilerinden tahrif edilmesi”
ifadesini, takdim-tehir, ekleme ve ¢tkarma yapmak ya da yanlis anlam vermek
seklinde acgiklamaktadir. Ona gore, Tevrat ve Inciller hem mana hem de metin
olarak tahrif edilmistir.88

Tefsirlere bakildiginda mifessitler diger ayetler gibi bu ayeti de bazt
tarihi hadiseler ve Medine Yahudilerinin etkisi altinda kalarak agiklar. Ayetin

8 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, 111, 1174, 1175.
86 Vehbi Efendi, Huldsatii'-beyan, 111, 1174, 1175.
87 Bilmen, Meali Ali, 11, 740.

8 Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, V, 140.
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anlami yine kendi icerisinde baska bir kelime ile aciklanmaktadir. O da
“nisyan/unutma” kelimesidir. Demek ki Tevratin muhataplart tarihi stire¢
icerisinde kitaplarindan bazt yerleri isteyerek veya istemeyerek unutmuslar,
bunun sonucunda da kitaplarinda tahrif meydana gelmistir.

4. Maide 5/41. Ayeti Etrafinda Yapilan Yorumlar

Bir diger ayet de 156 2l oo 0 3 O led o0 S5 Y J 20 @ o
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“Ey Peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde agizlarsyla “iman ettik” diyen miinafiklarla,
Yabidilerden kdfirlikte yarssanlar seni iizmesin. Zira onlar yalancihik etmek icin dinlerler.
Senin  yannda  olmayan bir grup  hesabina - casusluk  igin  dinlerler. Kelimeleti
konulduklar1 yerlerden ¢ikarip tahrif ederler. “Size su fetva verilirse onu kabul
edin, o verilmezse kabul etmekten geri durun” derler. Allab birini sasirtmak isterse, sen
onun lehinde Allab’a kars: bichir sey yapamazsm. Onlar dyle kimselerdir ki Allah onlarm

kalplerini armdirmafk istemenistiv. Onlarim hakk: diinyada riisvaylik oldugn gibi, dhirette
de miithis bir cezadu” 3

Bu ayet Yahuadilerden evli bir erkekle kadinin zina etmesi sonucu nazil
olmustur. Tevrat'ta hitkmii recm olan bu cezanin Islim’a gore hafifleyecegini
umarak Hz. Peygamber’e gelmislerdir. Lakin arastirma sonucu Hz. Peygamber
recme karar verince onlar bunu degistirip sopa vurulup sonra yiizlerine kara
calinip sokak sokak dolastirilir demislerdir.”® Taberl’ye gbre; Yiice Allah
Tevrat’ta farzim farz, helalini helal, haramini haram kiip her biriyle alakali
ayetleri yerine koyarak Yahudilere amel etmelerini emrettigi halde Yahudilerin
ilahi emitlere razi olmayarak tahrif ve tagylrde bulunduklarini Yice Allah, bu
ayetle actklamistir. Mesela Tevrat’ta zina cezast recm iken esraf icin recmi
degnege ve yiiziini karalayip esege ters bindirmeye tebdil ettiler ve Resutlullah’a
bu konuda soru sormaya gelenlere; Restlullah arzularina muvafik cevap verirse
kabul etmelerini, arzularinin aksine cevap verirse kabul etmemelerini tenbih
ettiler.! Hazin’in de Taberl ile ayni gbristi paylastigt goriliir.?? Razi’ye gore
buradaki tahrif lafzi tahriftir. Cinkd “min ba‘di mevadr” ifadesi kelimeler yerine

8 Maide 5/41. Karsilastirma icin bkz. KM, Tsaya 29/13; Matta 15, 8; Markos 7,6.
%  Ebua Davad, “Hudad” 26. Siinen, el—Mektebetii’l—islérniyye, istanbul ts.
91 Taberi, Caniii’l-beyin, X, 310, 311.

92 Bkz. Taberl, Camiii'l-beyan, X, 310; Hazin, Libabii t-te vil, Darw’l-kiitibi’l-lmiyye, Beyrut 1415,
11, 42, 45.
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konulduktan sonra anlamina gelir.”3 Ciinkii onlar niizul sebebi ve ilgili ayette
ifade edildigi “recm” kelimesi yerine “celd” kelimesini koymuslardir.”* Tbn
Atiyye de bu ayetteki tahrifi aciklarken dogru lafiz varken yalan olarak
s6ylemelerini ve kitaba gore hilkim vermemeleri yorumunu yapar.?> Vehbi
Efendi’nin bu konuda tamamen Taberi’den etkilendigi ve onunla ayni gériisi
paylastigt gorillmektedir. Bu ayetin sebebi niizali konusunda Elmalili,
Bilmen’in ayni ayet uzerindeki agiklamasinda gordigimiiz rivayeti zikreder.
Ancak Elmalili bu rivayeti nereden aldigi konusunda bizi siphede birakmaz.
Elmalil'nin bu rivayetleri sahabeye dayandirmasindan anliyoruz ki Tevrit'ta
bahsi gecen bu konular, hadislerde de yer almaktadir. 97 Zira Vehbi Efendi ve
Bilmen’in bu bilgiyi bizzat Tevrat’tan m1 yoksa baska kaynaklardan mu aldiklar
kapalr kalmustir.

Elmalili, bahsi gecen Yahtdileri Ehl-i kitap degil bilakis kafir kabul
etmekte, bu da ilgili ayetle gelismemektedir. Bu yorumunu da o, Kuran’la
desteklemektedir.

Yahuadilerden bir grubun Hz. Peygamber’in huzuruna gelip O’nu
hakem tayin etmek istemelerinin de arka planini ele alan Elmalili; onlarin
hakeme bagvurmalart fikrinin dogruluktan ve iyi niyetten kaynaklanmadigin
sadece arzularina bir ¢are aramak maksadiyla bu yola basvurduklarina dikkat
ceker. Elmalil, sonraki ayetlerin de 1s1ginda bu konuyu su sekilde degerlendirir:
Yanlarinda Tevrat varken onlar neden Hz. Peygamber’i hakem tayin ediyorlar?
Hi¢ siphe yok ki, Allah’in hitkmiine ve kendilerinin iman ettiklerini iddia
ettikleri Kitab’a imanlart yok da ondan. O halde bunlar asla mi@’min degillerdir.
Ne Tevrat'a iman ederler, ne Kur’an’a; ancak arzularinin arkasinda kosatlar.
Ayetlerin devaminda Yahtdi bilginlerden de bahsedilir ve peygamberler gibi
onlarin da goérevlerinin Allah’in kitabinda olant korumak oldugu aciklanir.
Sonugta da kim Allah’in indirdigi kitap ile hikmetmez, onun hakimiyetini
tanimazsa iste bunlar kafirlerdir, buyrulur. Elmalili, bu kafitler i¢in “elem verici,
devamli azap vardir ve bunlar atesten ¢tkmak isteseler de ¢tkamazlar” seklinde
yorumda da bulunur.”®

Bilmen, bu ayetin sebeb-i niizuli konusunda su rivayeti zikreder:
Yahudilerin esrafindan bir erkek ile bir kadin evli olduklari halde zina sucunu
islemislerdi. Bunlarin durumu hakkinda Tevrat’a gére recm cezast gerekiyordu.

93 Razl, Mefitihu’l-gayb, X1, 358.

9% Razi, Mefitihu’l-gayb, X1, 358.

9% Tbn Attyye, e-Mubarraru’l-veciz, 11, 192.

9 Vehbi Efendi, Huldsatii'I-beyin, 111, 1223, 1224.
97 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 242, 246.
98 BElmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 248, 249.
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Bu cezadan kurtulmak icin Hz. Peygamber’e miiracaat etmeleri tavsiye olunmus
ve denilmis ki: Gidin O’na miiracaat edin. Eger hafif bir ceza tayin ederse kabul
edin, recm cezasina lizum gorirse kabul etmeyin. O grup Hz. Peygamber’e
miracaat ettiginde Hz. Peygamber onlara verdigi hitkme razi olup
olmayacaklarint sormus onlar da razi olacaklarini séylemislerdi. Bunun tizerine
Cebrail (a.s.) recm ayetini getirmistir. Hz. Peygamber de recm gerektigini onlara
bildirmistir, zaten onlarin biiyiik alimlerinden ‘Ibn Surya’ da Tevrit’a gére
recmin gerektigini itiraf etmisti. Fakat onlar buna ragmen bu hitkmii kabul
etmemisler bunun tersine bir hitkiimde bulunulmasini arzu etmislerdir. Iste bu
minval iizere; ayet bir takim Islam diismanlarinin yalanciliklarini ve hakikatleri
tebdil ve tagyire calismalarint bildirmek tizere nazil olmustur.”

Bilmen’e gore ayetin ilk kisminda s6zi gegen grup miinafiklardir. Daha
sonra ise ayette Yahudilerden bahsedilmektedir ki bu iki topluluk, ilahi din
aleyhindeki uydurma sézlere kiymet verirler, onlart dinler durutlar.
Kibitlerinden ve adavetlerinden dolayt Hz. Peygamber’e gelmeyen diger bir
kavmin de hakikate uymayan soézlerini ziyadesiyle dinleyicidirler, dini ahkam
aleyhindeki sozlere kulak verirler, ondan zevk alirlar. Bu geride kalanlar
kelimeleri yani ilahi kitaplardaki ayetleri, dini ahkami, Yice Allah tarafindan
yerlerine konulduktan sonra lafzen veya manen tebdil ederler, mesru olan bir
seyl gayr-i mesru, gayr-i mesru olan bir seyi de mesru gibi gostermek isterler ve
kendilerine tabi olanlara: “Eger size Peygamber tarafindan bu, (kendilerinin
tebdil ve tahrif ettikleri sey) verilirse aliveriniz, onunla amel ediniz; eger bu
(tebdil edilen sey) verilmez, bagkasi teblig edilirse onu asla kabul etmeyiniz”
derler. Iste bunlar hakikatleri tagyire calisan sapik kimselerdir. Onlar Allah’in
dini ahkamini tahrife calisan o kimselerdir ki, Yice Allah, onlarin kalplerini
dalaletten, kiifiir ve nifaktan temizlemeyi murad etmemistir. Cinki onlar o
kifir ve nifaki kendi istekleriyle secmislerdir. Onlarin bu nifaklary, kiifirleri ve
ilahi ahkamu tahrife ciiretleri sebebiyle bu diinyada hiisrana ugrayacaklari gibi
ahirette de cehennemde ebedi kalacaklardir.19

Ayete bu sekilde yorum getiren Bilmen, tahrif yapan kimselerin
Yahudilerden bir kavim oldugunu ileri stirmustiir. Agiklamalarindan yola ¢ikarak
bu kavmin Yahudilerin alimleri oldugunu anlayabiliriz. Ciinkd, o kavmin,
kendilerine tabi olan kimselere dini ahkami degistirerek soylediklerini belirten
Bilmen, tahrifin Tevratr bilen alimler tarafindan gerceklestirildigini ima etmis
olmaktadir. Burada dikkati ¢eken 6nemli bir konu Bilmen’in, yorumunda, sanki
Maide 41. ayetin cevirisinin ¢evirisi gibi Kur’an metnine bu kadar sadik kalmasi
onu konuyla ilgili yorumlarinda da kapali kilmakta oldugudur.

99 Bilmen, Meali Ali, 11, 767-769.
100 Bilmen, Meali Ak, 11, 767-769.



Tefsirde Kitab-1 Mukaddesin T'abrifi Meselesi: 1 209

SONUC

Bu makalede mufessirlerin tahrifle ilgili ayetleri yorumlamalart Gzerinde
durulmustur. Ik dénemlerden itibaren farkli cografyalara miintesip
miufessitlerin gorislerine kisaca deginildikten sonra 6zellikle son dénem Ttrk
mifessitlerin gorislerine agihk verilmistir. Tlrk mufessitlerin seleflerinden
etkilenip etkilenmedikleri, Tirk toplumunun son dénem Batt’yla temasindan
sonra mezkdr konu etrafinda geleneksel tefsir ¢izgisinde bulunup
bulunmadiklari incelenmeye c¢aligtlmistir. Mifessirler, tahrifle ilgili ayetleri
yorumlarken Kur’dn ve stnnet butinligine bagli kalmislar, ilk dénem
miufessitleriyle son dénem mifessirleri arasinda tam bir muvafakat
bulunmaktadir. Miufessitlerin  ¢ogunlugu tahririfin  hem lafiz (an mevadi®
ifadesinden) hem de manada (min ba‘di mevadi® ifadesinden) oldugunu kabul
ederken daha ¢ok mand tzerinde yogunlasmaktadirlar. Dolayistyla Tevrat,
Zebur ve Incil gibi kitaplarda her ne kadar lafzi tahrif olsa da asil tahrifler
yorumlardadir. Zaten mevcut olan durum da bunu desteklemektedir. Yaygin
kanaate gore, Kur’an’in kastettigi Tevrat, - genel kaniya gore- bu gin kutsal
kitap olarak kabul edilen Ahd-i Atik’in ¢oz az bir kismimi olusturmaktadir.
Tahrif edilen konular arasinda da daha cok delaili’n-nibiavvet Uzerinde
durulmus, Hz. Peygamber’in niibtivvetini kabul etmemelerine vurgu yapilmustir.
Tarihsel stre¢ icerisinde de lafzi ve manevi tahtif Hz. Musa doéneminde
baslamis olup, Hz. Peygamber dénemine kadar devam etmistir. Hz. Peygamber
dénemine kadar tahrife ugramamis bazit hikimlerin de anlam olarak tahrif
edildigi gorilir.

Makalede varilan diger bir sonu¢ miifessirlerin (tahrif kelimesi 6zelinde)
daha cok Tevratin tahtifi tzerinde durmalari, Zebur’a hi¢ yer vermemeleri,
Incile ise cok az yer vermeleridir. Bunun sebepleri arasinda Zebur ve Incil’in
sifahl olarak teblig edilmesi, Hz. Isi déneminden sonra yaziya gecirilmesi
goOsterilebilir. Diger yandan Zebur'un tefsirde fazla zikredilmemesi Kitab-1
Mukaddes icerisinde Tevrat kadar etkili olmamasindan kaynaklanabilir. Bu
nedenle ilgili ayetler genel olarak Yahudilerin kutsal metinler Uzerindeki
tahrifinde yogunlagsmaktadir. Burada kayda deger bir konu da; tahrifi her iki din
icerisinde de ileri gelen bir grubun yapmis olmasidir. Diger yandan ilgili ayetler
tahrifatin direk metin tzerinde olduguna dair bir bilgi vermemektedir. Daha
ziyade kutsal kitabin muhataplarinin ayetlere yaklasimi ve yorumlariyla bir
tahrifatta bulunduklart  zikredilmektedir. Yani Kutsal kitaptan ziyade
muntesiplerin tavri 6nemlidir. Mintesipler dizglin olunca kitaplar da korunacak
eger dizglin olmazsa onlarin elindeki kitaba nasil glivenilecektir.

Tahrif konusunda 6nemli bir nokta da mifessitlerin meseleye sadece
ayetlerin tefsiri ve Kur’an butinligh icerisinde yaklagsmalarnidir. Kur’an
butinligi gbz ardi edilip sadece ilgili ayetleri actklamak veya arastirmacilarin



210 Ferruh KAHRAMAN

dort ayete baglt kalip tahrifi anlamak istemeleri buytk hata olacaktir. Tahrifin
miradifleri olan kelimelere de bakmak gerekir. Bu nedenle bu ¢alismada tek
basina eksik kalacagi disiincesiyle devami niteliginde bir makale daha ele
alinmis, bu makalede de tahrifin muradifleri incelenmistir. Hatta bununla da
yetinilmeyip, tahrifi anlamak Kur’an bitunligi acisindan ise daha faydali
olacaktir. Yine de biz Kur’an butiinltigini de asarak, Kutsal kitap niishalarinin
birbiriyle  karsilastirtlmasini,  daha  sonra  da  bunlarin  Kur’an
miyarindan/mihenginden gegirilmesini 6neririz. Cinkt Kut’an, tahrifle ilgili her
yerde actk ve net bilgiler sunmayabilir. Onun hedefi hidayet ve ibrettir. Bundan
dolay: da tahrifi daha ¢ok metinden ziyade muhataplar acisindan ele almustir.
Yani Kur’an, kutsal kitaplarin tahrif seklinden ziyade onun muhataplarinin dine,
Yiice Allah’a ve peygambere karst tutumlarint hedef almakta, gelecek nesillere
ogut vermektedir.
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TEFSIRDE KiTAB-I MUKADDESIN TAHRIFi MESELESI: IT
(Tahrif Kelimesinin Miiradifleri Baglaminda)
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OZET

Bu calisma “Tefsirde Kitab-1 Mukaddesin Tahrifi Meselesi” I adli makaleyi tamamlar
niteliktedir. Her iki makale de Kutsal kitaplarin tahrifini ele almaktadir. Fakat ilk makale,
tahrifin mahiyet ve sekli daha iyi anlasilsin diye sadece fabrif kelimesi cercevesinde
stirlandirilmistir. Bu  nedenle ilk makalede tahrifin Kur’an-1 Kerim’de gecen
miradiflerine deginilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de tahrif ve mahiyeti mezkur kelime
disinda 6zellikle “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” sézciikleri ile de ifade
edilmistir. Bu kelimelerin gectigi ayetler bitincil olarak degerlendirildiginde Yahuadi ve
Huristiyanlarin  kendilerine indirilen vahyi degisik saretlerde tahrif ettigi sonucuna
ulastlmistir.  “Tefsirde Kitab-1 Mukaddesin Tahtifi Meselesi” I (Tahrif Kelimesi
Baglaminda) adli ilk makale, onlarin kutsal kitaplarinin aslini koruyamamalarina isaret
ederken; bu makale ile “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” kelimelerinin
anlamindan yola ¢ikarak farkli tahrif cesitlerine dikkat cekilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, tahrif, problem, lafiz, mana

THE ISSUE OF CORRUPTION OF HOLY BOOKS IN TAFSEER: 11
(In the Context of Synonyms and the Ways of the Word of Corruption)

ABSTRACT

The present study is a complement to the former article. Both articles point out the
corruption of the Sacred texts. However the first one addresses the word of corruption
only, not the synonyms of the word. It must be known that tebdil, kitman, leyy, lebs
and nisyan which are the synonyms of the word of corruption are used in Quran.
Speaking of the present study, the synonym words are examined in the context of the
verses related to the subject. If the verses are widely examined, it seems Christians and
Jews corrupted the verses revealed to them in different ways. The former article, The
Issue of Corruption in Quranic Exegesis (In the Context of the Word of Corruption),
highlights that Christians and Jews could not protect the originality of their sacred texts,
the present study addresses different ways of corruption in the context of the semantic
meanings of the words: tebdil, kitman, leyy, lebs and nisyan

Key words: Exegesis, corruption, problem, text, meaning
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Ogretim Uyesi.



214 Ferruh KAHRAMAN

GIRIS

Kur'an’da Ehl-i kitabin Tevrit ve Incil gibi kutsal kitaplari tahrif
ettikleri (miintesipleri baglaminda) bildirilir. Ancak Kur’an’da kutsal kitaplarin
tahrifinden ziyade; asil vurgu, kadim dinlerin muntesiplerinin din ve
peygamberlerine karst gayr-i ciddi tutumlar, dindeki bazt  kelimeleri
degistirmeleri ve bazt hiikimleri menfaatlerine gére yorumlamalari seklindedir.
Yani Kur’an diger kitaplar soyle séyle tahrif edildi ve bozuldu demez. Bunun
yerine onlar s6yle bir kelimenin yerine bagka bir kelimeyi koydular veya
kitaptaki bir hitkmi bile bile amaci istikametinde uyguladilar demektedir. Kadim
kutsal kitaplar konusundaki en biyik ¢ikmaz daha cok sahis merkezli olan
tahrifin metin merkezli olarak anlagilmasidir. Kur’an’da tahrif kelimesi muhatap
merkezli degil de metin merkezli ele alindig1 icin tahrifin sekli ile ilgili farkls
gorisler ortaya c¢ikmustir. Tahrif tzerine yapilan caligmalarda bu 6nemli fark
(metin ve onu anlayan) bazen g6z ardr edilmis, kadim milletlerin bir dua ve
selam karsisinda soyledikleri bazi kelimeler bile metin veya mana merkezli
tahrife delil gosterilmistir.! Bazi miellifler de meseleye sadece belli ayetler
cercevesinde yaklastigr icin metin tahrifini ya inkar etmisler, ya da sinurlt sayida
ornek vermekle yetinmislerdir. Diger 6nemli bir mesele de tahrifin tefsirde
dinler tarihindeki kadar ele alinmamasidi.

Yukarida sayilan bazi olumsuzluklar ve eksiklikler g6z Oniinde
bulundurularak ¢alismada tefsirin yant sira bizzat kutsal kitaplarin kendisine
muracaat edilmis, bunun yaninda ayetlerin daha genis perdeden
degerlendirilebilmesi igin dinler tarihi ve kelam gibi ilimlerin de verilerinden
yararlanmaya calisiimistir. Ayet 4yet ve miifessitlerin goriislerine miiracaat
edilerek yapilan bu calismada, kelimeler arasindaki benzerlik ve farklar ortaya
konmustur. Bu ¢alisma sayesinde okuyucu tahrif kelimesinin muradiflerini genis
aciklamalariyla birlikte bulabilmektedir.

Tefsirde tahrif, acik bir sekilde bizzat tahrif kelimesiyle ifade edildigi
gibi es anlamlilart olan “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” lafizlariyla
da ifade edilir. Bu lafizlar, miintesipleri tarafindan kadim kitaplarin nasil amact
disinda yorumladiklarint anlatir. Tahrif kelimesi bir lafiz ve anlami bozmay1
ifade ederken mezkar kelimeler de bu bozulmanin seklini gostererek
Mislimanlara baglica iki ders verir. Bu derslerden ilki kadim toplumlardan
bazilarinin  dine lakayt tavrini bize bildirerek, bu tip insanlarla her an
karsilasmanin muhtemel oldugu; ikincisi de Muslimanlarin dini konularda ¢ok
titiz olup onlarin distiikleri bu duruma diismemeleridir.

Daha 6nceki makalede sadece tahrif kelimesi ele alindigt icin burada
miradiflerinin/es anlamlilarinin  sarih  olarak gectigi ayetler baglaminda

U Bkz. Bakara 2/58 ve Tabeti, Camiii'I-beyin, Muesseseti’t-risale, Beyrut 2000, 11, 112, 113.
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degerlendirme yapilmistir. Degerlendirmelerde de gerek gorilduginde ilk
dénemden itibaren Onemli kabul edilen farkhi tarih ve cografyaya ait
mifessitlere miiracaat edilmistir. Ancak son dénem Turk miufessitlerine ise
daha fazla yer verilmistir. Bd&ylece son dénem Tirk mifessirlerin goriisleri
merkeze alinmakla beraber belli bir dénemle sinirlandirilmamasindaki gaye,
tarih boyunca tahrifin nasil algilandigi ve ilk dénemle son dénem arasindaki
farklarin olup olmadiginin tespit edilmesidir.

Ug¢ bolimden olusan bu makalenin birinci béliimiinde  zzhrifin
miradifleri olan zebdil, kutmain, leyy, lebs ve nisyan gibi kelimelerin Arapcada hangi
anlamlara geldigi ifade edilmis, ikinci bélimde tefsirde Kutsal kitaplarin
bozulmasinin sekli ile ilgili yaklagimlar ortaya konmus, son bélimde ise tahrifle
ilgili ayetlerin yorumlari 6zellikle son dénem Tirk mifessirlerine gore
degerlendirilmistir.

A. TAHRIFE ANLAM YAKINLIGI OLAN KELIMELER
(Tebdil, Kitman, Leyy, Lebs ve Nisyan)

Kur’an’da tahrifle yakin anlamh kullanilan kelimelerin basinda “tebdil”,
“kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan” gelmektedir. Tahrifin daha iyi anlasiimas:
icin bu bélimde onun miuradiflerine yer verilmistir.

1. Tebdil

Tebdil, Arapca beddele/ JY fiilinin mastaridir. Tebdil, bir seyin kendi
halini, yerini baska bir seyle degistirmektir. Isfehani, (6. 502/1109) tebdili
karsiligt olmayacak sekilde mutlak olarak degistirmek seklinde agiklamistir.2 Tbn
ManzGr (6. 711/1311) da, Bir seyi tebdil etmenin onu bozmak anlamlarina
geldigini ifade etmis ve “vallahi” lafzinin “tellahi” lafzina donistirilmesini
ornek vermistir. Her ne kadar iki kelime yemin anlamina gelse de kelimenin

basindaki s/vav harfinin < /td harfine dontstiiriilmesini tebdil olarak aciklar.

Kisaca tebdil bir seyi, tam olarak bedeli olmayacak bir seyle degistirmektir.’
Lugatcilar tebdilin degistirmek anlaminda oldugu konusunda birlesmektedirler.
Ancak bu degisiklik kimilerine gére tamamen kelimenin aslinin bozulmasindan;
kimilerine gore ise ufak degisikliklerden ibarettir. Tahrif manasinda kullanilan
tebdil, Kuran’da ti¢ yerde Hz. Muasi dénemi Israilogullarindan bahsedilirken
zikredilir4 Bu da tebdil olaymnin Hz. Mutsa déneminde ayri bir yere haiz
olduguna bir delildir.

2 sfehani, Isfehani, Ragib, Miifredat, Safvan Adnan, Daru’l-kalem-ed-Daru’s-samiyye, Dimegk-
Beyrut 1412, 1, 111.

3 Ibn Manzr, Lisinii'l-Arab, Daru sadir, Beyrut 1414, IX, 48, 49.

4 Bakara 2/59, 211; A’raf 7/162.
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2. Kitmin

Kitman, Arapca keteme/a S fiilinin mastaridir. “ilan etme veya
bildirme”nin ziddir. “S6zu 6rtmek, fazilet ve nimetleri gizlemek™ anlamlarinda
kullandir.>  Bir seyi gizlemek, saklamak anlamina gelir.0 Kitman kelimesi;
Kur’an’da yedi yerde Medine Yahudileri ile Hiristiyanlara hitap eden ayetlerde
gecmektedir.” Nasidl ki tebdil daha ¢ok Hz. Musa doénemi Yahudilerini
hatirlatiyorsa, bu kelime de Hz. Peygamber dénemi Yahudilerinin karakterini
yansitmaktadir. Hz. Peygamber déneminde Yahudilerin yaptigt islem tahrif olsa
da tahtifin boyutu kitman seklindedir.

3. Leyy

Leyy, leva/ss fiilinin  mastaridir.  “Bukmek, kivirmak, egmek;

saptirmak, cevirmek” anlamlarina gelmektedir. Isfenani’ye gore leyy, ipi egmek,
btkmek; dili egip bitkmek anlamindadir. Yalan sézden kinayedir. Yalan sozler
uydurmak anlamina da gelir.$ Tbn Manzir da Isfenani’yle ayni dogrultuda leyy’i,
ipi egmek bikmek; katlamak, bitkmek, germek, gerginlestirmek manasinda
aciklamistir.” Leyy kelimesi; Ehl-i kitabin, kutsal kitaplarini  tahriflerinin
boyutunu agiklar mahiyette Kur’an’da, iki yerde ge¢mektedir.!® Leyy kelimesi
Hz. Peygamber dénemi Yahudilerinin Misliimanlarin zihnini bulandirmak ve
kitaplarinda islerine gelmeyen vyerleri gizleyemedikleri icin dilleriyle egip
biikmelerini anlatir. Leyy kelimesi de Medine Yahudileri igin kullandir.

4. Lebs

Lebs, lebese/us 1 fiilinin  mastaridir. “Karistirmak — anlamina”
gelmektedir.!!  Lebs kelimesi; iki yerde Kur’dn’da Ehl-i kitaba hitaben
gecmektedir.!? Lebs kelimesi de Medine Yahutdilerini anlatir durumdadir.

5. Nisyin

Nisyan, nesiye/ o fiillinin mastaridir. “Unutmak, aklindan gitmek”

anlamindadir. Kisinin, emanet edilen seyin muhafazasini kalbinin zayifligindan
veya gafletten dolayt unutmasi ya da ihanet etmesi ve kasden terketmesidir.

5 Isfehani, Mifredat, 1,702.

6 Tbn Manzar, Lisanii’-Arab, X11, 506.

7 Bakara 2/42, 140; 146, 159, 174; Al-i imran 3/71, 187.
8  Tsfehani, Miifredat, 1,752.

9 Tbn Manzr, Lisanii’-Arab, XV, 262.

10 Al Imran 3/78; Nisa 4/46.

1 isfehani, Miifredat, 1,735.

12 Bakara 2/42, Al-i Imran 3/71.
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Dolayisyla “kisinin bir seyi hatirlamaktan uzak olup unutmasi halidir”.!> Nisyan
kelimesi; Hz. Muasa dénemi Yahudileri, Medine Yahudileri ve Hiristiyanlarla
ilgili olarak Kur’an’da ti¢ yerde gegmektedir.'* Dolayistyla nisyan kelimesi tebdil,
leyy ve lebs kelimelerinden farkli olarak hem belli bir dénemle hem de belli bir
milletle sinirlandirilmamustir,

B. TEFSIRDE TAHRIFIN SEKLi ILE ILGILI
YAKLASIMLAR (Tebdil, Kitman, Leyy, Lebs ve Nisyan)

Kur’an-1 Kerim’de; Ehl-i kitabin kutsal kitaplarina olumsuz yaklagimlari
acikca ifade edilmistir. Dolayisiyla bu konuda tefsirde aksi goris bulunmaz.
Ancak tahrifin mahiyeti konusunda farkli goriisler vardir. Tefsirin ik
dénemlerinden bu yana mezkir konu lafiz ve mana baglaminda ele alinmstir.
Dolayistyla degisik gorislerin ve ihtilafin olusmasina yol agan husus, tahrifin
lafizla m1 yoksa mana ile mi yoksa her ikisiyle mi oldugudur. Kimi alimlere gore
bu konu Kuran’da acik degildir. Tahrif; tefsitlerde yazii metnin dogrudan
dogruya degistirilmesi, metinden bazi kisimlarin ¢ikarilmast veya metne ilaveler
yapilmasi, metin dogru oldugu halde okunurken keyfi olarak degistirilmesi ya da
dogru olan metnin yanls tefsir edilmesi gibi degisik sekillerde olabilir.’s Bundan
dolayt da tahrif kisaca dort sekilde meydana gelir.16 Tlki bir metnin lafzen tahrif

13 isfehani, Miifredat, 1, 803.
14 Maide 5/13, 14; A‘raf 7/53.

15 Maturldi, EbG Mansur, Te'wildtii ehli’s-siinne, Muessesetl’t-risale, Beyrut 2004, I, 285; Razi,
Fahruddin, Mefatihn’l-gayb, Daru ihyai’l-tirasi’l-Arabi, Beyrut 1420, 111, 144; Zemahseri, Eba
Kastm Mahmud b. Omer, e/-Kegsif an hakdiik gavimidi t-tenzil ve'l-uyiini’l-avini’l fi viiciihi't-te’vil,
Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, 1, 548, 549; 1, 666; Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1,
327; 111, 246.

16 Konuyla ilgili calisma yapan arastirmacilar bunu ikili ve Gglii bir yapi icerisinde ele almislardir.
Tartigmalar icin bkz. Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Karst Islam Polemigi I cev. Cihad
Tung, Ankara f/abg/al Fakiiltesi Islim Ilimleri Enstitiisii Dergisi, sy. 4, Ankara 1980, s. 151-170;
Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Karst Islam Polemigi 11" ¢ev. Cihad Tung, Ankara [labiyat
Fakiiltesi Islam Timleri Enstitiisii Derygisi, sy. 5, Ankara 1982, s. 249- 278; Adam, Baki, Yahudi
Kaynaklarma Gare Tevrat, Pinar Yay., Istanbul 2001, s. 208-232; Adam, Baki, “Kur’in’in
Anlagtlmasinda Tevrat'in Roli”, Iskimi Aragtirmalar Dergisi, c. 9, sy. 1- 4, Ankara 1996, s. 167-
176; Adam, Baki, “Tevratin Tahrifi Meselesine Misliman ve Yahudi Cephesinden Bir
Bakis”, Ankara f/a/)g'yal Fakiiltesi Dergisi, sy. 36, Ankara 1997, s. 359-404; Gokkir, Necmeddin,
“Kuran-1 Kerdm Agisindan {lahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul Universitesi Iabiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, Istanbul 2000, s. 221-256; Gaudeul, J.M. — R. Caspar, “Kitab-1
Mukaddes’in Tahrifi Konusunda Klasik slami Kaynaklarin Yaklasimi”, cev. Ali Erbas,
Sakarya Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7, Sakarya 2003, s. 131-167; Bicer, Ramazan,
Islim Kelimeiarma Gire Incil, Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 87 ve devami Tarakei,
Muhammed, “Tevrat ve incilin Tahrifi ile Tlgili Kuran Ayetlerinin Anlagilmast Sorunu” Usi/
Dergisi, sy. 2, Adapazari, 2004, s. 33-53; Yidirim, Arif, “Kelami A¢idan Tevrit ve Incilde
Tahtif Mesclesi”, Atatiirk Universitesi f/ﬂ/y@/ﬂt Fakiiltesi Dergisi, sy. 26, Exzurum 20006, s. 11-26;
Yavuz, Salih Sabri-Yenicag, Ibrahim, “Miisliman-Hiristiyan Polemigi Acisindan Tahrif?, Mile/
ve Nihal, cilt 6/sy 1, y. y. Nisan 20006, s. 305-344.
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edildigidir.'” Tkincisi ise lafzen degil de bizzat metnin yorumlanmast ve
anlagilmast asamasinda gergeklesen tahriftir.!s Bir diger goriis olan tigiinciist de
her ikisini kapsayacak sekilde hem lafiz hem de manada olan tahriftir!?.
Dérdiinciist ise yine lafiz ve manada olmak tizere ciizidir?0. Digeriyle ciizi ve
killi olma noktasinda ayrilmaktadir. Tahrifin meydana gelme sekli ise bize gore
genel olarak bes sekildedir. Bu bes sekil ise, Kur’an’da tahtif anlaminda
kullanilan kelimelerle ifade edilmistir. Tahrif ise bunlarin tzerinde genel/ amm
bir kavram olup hepsini kusatmaktadir. Dolayisiyla tahrifin nasil meydana
geldigini anlamak i¢in onun muradiflerine bakmak faydali olacaktir.

C. TAHRIFE ANLAM YAKINLIGI OLAN KELIMELERIN
YORUMU (Tebdil, Kitman, Leyy, Lebs ve Nisyan)

Tahrife Anlam Yakinligi Olan Kelimelerin baginda tebdil, kitman, leyy,
lebs ve nisyan gibi kelimeler gelmektedir. Bunlar bazi mifessitler tarafindan
tahrifle es anlamli olarak degerlendirilse de aslinda bunlar tahrifin nasd meydana
geldigini agiklayan kelimelerdir. Tahrif mutlak olarak bir seyin ashinin
degistirilmesi,?! bozulmasi, tebdil ve tagyir edilmesi i¢in kullanilan semsiye bir
kavramdir. Her ne kadar “tebdil”, “kitman”, “leyy”, “lebs” ve “nisyan”
kelimeleri bazen tahrif veya birbiri anlaminda kullanilsa da bunlarin kendilerine
gore mustakil anlamlart vardir. Bu kisa acgiklamadan sonra simdi de
miufessirlerin ilgili ayetler baglaminda mezkar kelimeleri nasil acikladiklarina yer
verelim.

1. Tebdil Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

Tebdil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Israilogullar’nin gerek yazilt gerekse
s6zlii, bazt hikiim ve ibareleri i¢in toplam tg¢ yerde kullanilir. Bunlardan ikisi
Bakara suresinde (59 ve 211. ayetler) birisi de A‘raf (162. ayet) suresinde Hz.
Misa donemi Israilogullart icin kullandlir,

17 ibn Hazm, Kitabii "asl, Matbaati'l-Edebiyye, Kahire 1902, 11, 18-21; Civeyni, S#/dii'-galil, thk.
Michel Allard, Daru’l-mestik, Beyrut 1968.

18 Makrizi, Ahmed b. Ali, Hitat el-Makrizi, y.y. Kahi_re 1270, s. 475; Dihlevi, Sah Veliyyullah,
Fevzii'l-kebir, ¢ev. Mehmet _Sofuoglu, Cagrt Yay., Istanbul 1980, s. 13; Elmalili, Hak Dini
Kur'an Dili, Azim Dagitim, Istanbul t.s., 1, 327; 111, 246.

19 Bkz. Eba Mansur, Tevildtii ebli’s-siinne, 1, 285; Razi, Mefitihu'l-gayb, 111, 144; Zemahseri, e/-
Kegsaf, 1, 548, 549; 1, 666; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 327; 11, 246.

20 Bkz. Ibn Sina, er-Risdletii'l-edbaviyye fi'l-medd, y.y., 1969, s. 58, 59. Ancak Tbn Sina burada kismi
bir anlam tahrifinden s6z etmektedir.

20 Tbn Haldun, Kitabii'liber, Darw’l-kitabil-Litbnani, Beyrut 1956, 1, 10, 11.
21 Isfehani, Miifredit, 1, 228; Tbn Manzdr, Lisinii’l-Arab, X, 43.
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Bakara 2/59:

b st G IR é‘ufbgj’}’tﬁ-u‘ 5% Y3 15406 2] Jxy
$0552.23 189S “Ne var ki o zalimler sézii degistirip baska sekle koydular. Biz de
0 zalimlere, itaat digina ciktiklar: igin, gokten act bir azap indirdik”

Beydavinin (6. 681/1282) gorisiine gore, Yahudilerin kurtuluslarina
sebep olacak “glinahimizi affet” mandsinda Juta kelimesinin yerine hwmnta-i
hamra/ kimize bugday demeleri helak olmalarina sebep olmustur. Bu tebdil
sebebiyle zalim sifatina layitk olduklarindan Yice Allah iki defa onlart zalim
olarak actklamistir.2 Ebussuud Efendi’ye (6. 981/1574)  gore; Yahuadilerin
fisklart evvel ve ahir devam ettigine isaret icin, fisklarint actklamak icin mazi ve
muzari sigalart kullanilmistir.?> Bu ilging yorum, onlarin zalimliklerine ahir
zamana kadar devam edecegine isaret eder. Elmalili bu ayeti diger mufessitler
gibi bir 6nceki ayete baglt olarak orada gecen huta kelimesiyle aciklamaktadir.
Zira Yiice Allah Israilogullar’na Beyt-i Makdis’e girmelerini ve orada diledikleri
yerde, diledikleri nimetlerden yemelerini sOylemistir. Ancak o sehre, sukir
secdesi yaparak ve hatalarinin affina sebep olacak hitta kelimesini zikrederek
girmelerini emretmistir. Fakat o zalimler, kapidan girer girmez, Allah’in emrini
degistirmeye ve bozmaya, hitta kelimesini alaya alarak onun yerine kirmuz
bugday anlaminda baska bir s6z s6ylemeye kalkistilar. Bunun neticesinde de
Allah’in azabina mustehak olduklart belirtilmistir. Ayrica Elmalil’ya gbre, bunu
yapanlar ve bu azaba ugratlanlar Hz. Musa kavminden bir gruptur. Cinki
ayette ‘o zulmedenler degistirdiler” s6zU iclerinden bir kismi anlamina
gelmektedir.?

Vehbi Efendi (6. 1949) de Beydavi’den etkilenerek ve onunla aynt
goriisit benimseyerek ayeti aciklamustir. Ona gore ayet; Israilogullar’nin “hitta’
kelimesiyle istigfar etmeleri emrine muhalefet ettiklerini ve bu muhalefet
neticesinde helak olduklarint bildirmektedir. Yiice Allah, Israilogullar’na
“glinahimizt affet” manasinda Jzfa demelerini emretmistir. Fakat onlar bu emri
hafife ve alaya alarak lwta-i hamra yani kurnuze bugday isteriz dediler?> Ayrica
Vehbi Efendi, tebdil konusunda da acgtklamada bulunur ve soyle der: Yice
Allah’in ayetlerini, mana yoniinden uygun olan bagka bir lafza tebdil caiz ise de,
tebdil olmaksizin ayni lafizla eda etmenin daha uygun olduguna ayet delalet
etmektedir. Bununla beraber, manaya uymayan bir lafza tebdil etmenin caiz
olmadigina ve boyle bir tebdile ciiret eden kimsenin zalim ve fasik olduguna

22 Beydavi, Nasiruddin Eba Said, Envdru't-tengil, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1418, 1, 82.
2 Ebususud Efendi, Irgddii akli’s-selim, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., I, 59.

24 Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 305.

25 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, 1, 135.
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isaret etmektedir.? Bilmen (6. 1971) Israilogullar’ndan zulimkar olan sahislar
hitta kelimesini bagka bir soze cevitdiler. Hitta yetine hwta-i hanra/kirmizt
bugday gibi bir s6z soyleyerek alayci bir tavirda bulundular. Ve ayetin
devaminda Yice Allah, ilahi emre muhalefetle nefislerine zulmettiklerinden
dolay1 onlari, layitk olan cezaya kavusturdugunu belirtir.?” Bu ayetin tefsirinde
Bilmen’in Vehbi Efendi’yle ayni gbriiste oldugu gorilir.

Bakara 2/211:
06 Bels ks e B0y OXS 04 545 81 5 AU RS U 5 e
0%%)\-2-}3\ LB “Lsrailogullarma sor, onlara nice agik belgeler verdik! Her kim, Allah’in

kendisine ILiitfetmis oldugu nimeti degistirirse, iyice bilsin ki Allah'm cezast
pek siddetlidir”.

Yice Allah, Hz. Peygamber’den, 1srﬁilogullar1’na ne kadar mucize
verdiklerini onlara sormasint istemektedir. Onlarn bu mucizeleri inkar edip
azaba mistehak olduklarini da ardindan bildirmektedir. Bir kimse hidayetine
sebep olan nimet kendisine geldikten sonra Allah’in o nimetini tahrif veya
maksadina uymayacak sckilde tevil etmek suretiyle dalalete tebdil ederse, Yiice
Allah’in azabina mistehak olur. Cinkd nimetin asil islevi hidayeti saglamaktir
bunun 6nemini anlamayip nankérlik eden kimse bu davransiyla imant kiifre,
hidayeti dalalete, mutlulugu da azaba ¢evirmis olur.?8 Elmalili bu ayete fazla bir
aciklama getirmemistir. Sadece “onlar, bu ayetleri dinledikleri zaman ne oldular,
dinlemeyip durumlarini degistirdikleri zaman ne oldular? Allah’in nimetini
(bunlar gibi) her kim degistirir, bozar da zarar ve bozgunculuk pesinde kosarsa
Allah’in onlara cezast da herhalde pek siddetlidit” seklinde bir agiklamayla
yetinmistir.?? O, ayet kelimesinden kastin ne olduguna da deginmemistir. Ancak
kanaatimizce Elmalilr'ya gore, ayet, ilahi kitabin ayetleridir. Cunkd ayetleri
dinlediklerini ve sonra onlari degistirdiklerini vurgulamaktadir. Elmalil’nin ayeti
mucize olarak degil de normal ayet olarak actkladigi kanisindayiz. Vehbi Efendi,
ayette gegen Israilogullar’na verilen dyesten kastin; Hz. Mésa’ya verilen 4sd ve
denizin yol almast gibi mucizeler oldugunu agiklar.’’ Bu bilgiler ilk donemlerden
beri rivai tefsirlerde de yer almaktadir3! Tlging olan bu mucizelerin
degistirilmesinin nasil olacagidir. Ayet kelimesi, sézii gecen mucizeleri kapsasa
da, ayni zamanda Israilogullar’na indirilen Tevrat'n ayetlerini de icine alan bir

26 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyan, 1, 135.

27 Bilmen, Tefsir, 1, 58.

28 Tbn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, Darw’t-Tuntsiyye, Tanus 1984, 11, 291.
29 Blmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 69.

30 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, 1, 362.

3V Taberd, Caniii'l-beyin, IV, 271.
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yoruma agiktir kanaatindeyiz. Clinkd Allah’in kullarina génderdigi nimetlerin en
buyigi O’nun kitabidir ki bu nimetin tebdil edilmesi Kitab’in tahrif edilmesi
manasindadir. Boyle bir mana da ¢ok acik olmakla birlikte Vehbi Efendi’nin
ayete bu sekilde bir yorum yapmadigini gérmekteyiz. Sonug olarak, Vehbi
Efendi; Israilogullarr’na, hakka delalet eden ve hidayete vesile olan birgok ayet
verildigini, bu ayetlerin immet icin nimet oldugunu ve bu nimeti maksadina
uymayacak sekilde kullanarak tebdil edenlerin azap goreceklerini belirtir. Bu
actklama da ayetin Israilogullar’nin ilahi kitaplarini tebdil ettikleri yorumunu
destekler mahiyettedir. Bilmen de ayette gegen dyes kelimesine Vehbi Efendi gibi
mucize anlamint ylklemis, ilahi kitabin ayetlerinin degistirilmesi anlamini
vermemistir. Bilmen’e gore; Israilogullarina cok mucize verildigi ve bu
mucizeleri gordiikleri halde, onlarin yanhs yere gitmekten geri durmadiklar
ayette ifade edilmistir. Sonu¢ olarak; bu nimetlere erdikten sonra onlart
degistirmeye ve inkara ciiret eden kimseler, Allah’in azabiyla karsilasacaklardir.3?

A‘raf 7/162:

‘%Vi J 6-“‘ N E e 12l J—U‘ J:‘J% “...0nlardan zalim olanlar
kendilerine séylenilen sozii séylenmeyen séze tebdil ettiler...”

Hz. Musa Isriilogullarini vaad edilen topraklara gétiiriirken onlardan
bazilart, kendilerine verilen bazt nimetlere nankérlik etmisler, onlarin bu
nimetlere stikretmeleri gerekirken s6z4 degistirip Allah’in  emrine  4si
gelmislerdir.?® Elmalili bu ayette daha 6nce Bakara 59’da gegen yorumu yapmis,
ayn1 sekilde hitta kelimesini degistirmek suretiyle Israilogullarr’nin Tevrat's tahrif
ettiklerini  belirtmistir. Elmalli, Tevratt tahrif edenlerin zalimler grubu
oldugunu, zalimlerin o kavmin hepsi olmadigini, ancak ¢ogunlugunun boyle
oldugunu da vurgulamistir.3* Fakat bu zalimler grubunun Yahudi bilginleri mi
yoksa halktan bir grup mu oldugu konusunda bir agiklamada bulunmamustir.
Bakara 59. ayetin tefsirinde oldugu gibi Vehbi Efendi, bu ayette de
Israilogullar’nin, istigfar etmeleri igin soylemeleri emredilen fu#ta kelimesini
lafzen ve manen tagyir ettiklerini ve boylece zuliim yaptiklarini actklamaktadir.
Ayetin devaminda da onlarin bu lafzt tahrif ederek ilahi emre muhalefet etmeleri
sebebiyle helak olduklart belirtilir.8> Bilmen, bu ayetin acgiklamast icin Bakara
59’a bakilmast gerektigini séyler ve o ayetin yorumunu burada da dile getirir.
Zaten ayet lafzen de diger ayetle benzerlik arzetmektedir. Bilmen’e gore, burada

32 Bilmen, Tefsir, 1, 209.
33 Taberi, Camiii’l-beyan, X111, 179.
34 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 156.
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da kastedilen; Israilogullar’nin kendilerine emredilen /u#a kelimesini alaya alarak
bagska bir s6ze cevirmeleridir.”35

Yukaridaki ayetler ve miifessirlerin yorumlart degerlendirildiginde tebdil
kelimesinin her ticii de Hz. Musa dénemi Israilogullarinin karakterini ortaya
koymaktadir. Bu ayetler dogrudan kutsal kitabin tahrifini ele almamakta,
mintesiplerin  dini bir emre karst tavirlarini ortaya koymaktadir. Kisaca
Yahudilerin Yiice Allah ve peygamberlerin emitlerine asi geldiklerini ve onlarla
alay ettiklerini bildirmektedir. Ancak bazi alimler bu 6rnekten yola cikarak, bu
tahriflerin kitaplarin geneli i¢in de distinmekte ve bu ayetleri kutsal kitaplarin
tahrif olduguna delil olarak gostermektedirler.

2. Kitmin Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

Kitman kelimesi; Kur’an’da yedi yerde Medine Yahudileri ile
Huristiyanlara hitap eden ayetlerde gecmektedir. Kitman, tebdil kelimesinden
daha farkli bir anlam icermektedir. Hz. Musa déneminde Yahuadiler alay
mahiyetinde dinin bazi emir ifade eden kelimelerin talaffuzlarini degistirerek
s6ylemisler, Hz. Peygamber déneminde ise kitaplarinda bazt hitkimleri gizlemis
veya saklamuglardir. Kitman bu ikincisine isaret eder. Kur’an’da kitman
kelimesiyle yakin anlamda bazen ihva kelimesi de kullanilir.36

Bakara 2/42:

0%

o%b JEHS Sy i }&Q) JJoLJb =X bimb ‘93% “Hakk: batila karistirmaym
ve hakks bildiginiz halde saklamayin.”

Ayette gecen ve saklanan gercek Kur’an’in Allah’in kitabt oldugu, Hz.
Peygamberin de beklenen son peygamber oldugudur. Inkarcilarin hak ile batil
birbirine karistirarak gercegi gizlememeleri istenmistir. Ayette Yahadilerin
kitaplarina ilave yaparak gercegi gizlediklerine;?” Hz. Peygamberin geleceginin
Tevrat'ta haber verildigi gercegini saklamalarina isaret eder.’® Hazin’e (6.
725/1324) gore ayette gecen hak, Restlullah’in vasiflart, batil da bizzat sonradan
yapilan ilaveler yani beseri miidahalelerdir.?® Elmalilr'ya gére de bu ayet cok
kapsamli olup, sadece Hz. Peygamber’i yalanlamayr degil ilme ve amele dair
hususlart da icerir. Soyle ki; nice kimseler ilmi gercekleri bozarlar, kotiye
kullanirlar, onlart kendi goniillerine gbre evirip ¢evirerek aslindan ¢ikarirlar. Bu
durumun  Israilogullar’nda  ¢ok  vaki  oldugunu  soyleyen — Elmalili,

3 Bilmen, Tefsir, 111, 1107.

36 Maide 5/15.

371 Tabetd, Camiii’l-beyan, 1, 569.

38 Muhammed Abdiih- Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, Darv’l-ma‘rife, Beyrut ts, , I, 292.
39 Hazin, Libdbii’t-tevil, 1, 40.
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israilogullarl’nm kendi yazdiklari fikirleri, tevilleri, terclimeleri Tevrat'in asl ile
kansurdiklarini ayrilamaz bir hale getirdiklerini ve Hz. Peygamber’e ait
vasiflarda yaptiklari gibi gecmis kitaplardaki ayetleri sakladiklarint belirtir. Bu
konuda su ayeti de delil getirir: “Yaguklar olsun o kimselere ki, kitabs elleriyle yazup,
sonra ‘bu Allah katindandsr’ derler”’(Bakara 2/79) Bu ayette ve bunun gibi diger
baska ayetlerde de belirtildigi tizere bunlarin Tevrat'in ashint koruyamadiklari ve
kendi yazdiklart terctimeleri Allah’in kitabt diye Tevrat yerine koyduklarini da
belirten Elmalili, Tsrailogullar’nin ilmi meselelerde de gercegi takip etmeyerek
kendi gontllerine ve arzularina gére acgiklamada bulunduklarini, kendi
hevalarina tabi olduklarini da bu ayet 1siginda agiklamistr. Ayrica Elmaldrya
gore, bu ayetteki yasaklama Israilogullarinin bilginlerine yénelik yapilmistir.4 Bu
ayetin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu séyleyen Vehbi Efendi, Yiice Allah’in
onlara hitaben, size nazil olan hakki kendi arzunuza gore elinizle yazdiginiz
batila karistirmaymn ve hak oldugunu bildiginiz halde gercegi saklayip, batili
yaymayin, uyatisinda bulundugunu agiklamistir.#' Vehbi Efendi’nin bu ayeti
aciklamasindan, Yahudiler'in kitaplarini lafzi olarak da tahrif ettikleri
anlastimaktadir. Ciinkii hakk: kendi elleriyle yazdiklar: batilla degistirmelerinden
s6z edilmektedir ki bu da metinde yapilan bir degisiklige isaret etmektedir.
Ayrica Vehbi Efendi’nin agiklamalarindan Yahudilerin Tevrit'ta yer alan
htkimleri kendi yazdiklariyla degistirmek suretiyle hakk:t sakladiklar
anlagtlmaktadir. Ancak burada bu saklama isini kimlerin yaptigina dair bir bilgi
bulunmamaktadir.

Bilmen, bu dyetin Israilogullarina hitaben Hz. Peygamberin vasiflart
hakkindaki Tevrat ayetlerini kendi uydurduklari seyler ile tebdil ve tagyir
etmemelerini emrettigini séyler. Israilogullar’'nin hakk: bile bile gizlemeye ciiret
ettiklerini de belirtir.#?

Bakara 2/140:

0%z
oF

1 8 il 5,4 156 L ig s Bty (el sz} 3 O, 3

§0as5 e Bl B Ui 1 5 800 5355 4 ok aBT e a o G Yok Sig

Lbrihim, Ismail, Ishak ve Yikub'un ve onun eviatlarmm Yabidi veya Huristiyan

olduklarm: me soyliiyorsunuz? De ki: Siz mi daba iyi bileceksiniz yoksa Allab nn?

Allab’m, kitab: vasitaszyla kendisine ulastirdige hakikati saklayandan daba zalinm kim
olabilir? Allab yaptiklarmizdan habersiz; dedildir”.

40 Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 284-286.
41 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyan, 1, 113.
42 Bilmen, Tefsir, 1, 47.
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Bu ayet, Ehli kitabin gecmis biutin peygamberlerin - kendi
milletlerinden oldugunu iddia etmeleri ve bu yizden de Hz. Peygamber’in
risaletini kabul etmemeleri ile ilgilidir. Yiice Allah, onlarin bu distincelerinde
haksiz olduklarini ve bu yiuzden zalim olduklarini bildirmektedir. Ciinki
Yahuadilik ve Hiristiyanlk yukarida sayillan  peygamberlerden  sonra
sekillenmistir. Dolayistyla mesele onlarin iddia ettikleri gibi degildir.*> Yahutdilik
6zel ayinleri ve diizenlemeleri ile M.O. dérdincii asirda  sekillenmistir.
Hiristiyanlik ise Hz. Isd’nin dinyadan ayrilmasindan sonra sekillenmistir.
Dolayistyla bu tarihlerden 6nce yasamis olan peygamberlerin, tarihi olarak bu
dinlere mensup olmalart mimkiin degildir.

Elmalili, Hiristiyan ve Yahudilerin ayette ad: gecen peygambetlerin
kendilerinden olduklarint iddia etmeleri tzerine Yice Allah bu ayette onlart
tekzib etmistir. Ayette Yiice Allah, onlarin ne Hiristiyan ne de Yahadi oldugunu
sadece daha Once yasamis birer ge¢mis iimmet olduklarini belirtmistir. Ayrica
Ibrahim (a.s.)’tn hanif ve mislim olup miisriklerden olmadigini da agtklamistir.
Ehl-i kitaba hitaben bu gercegi bile bile inkar ettiklerini séyleyen Yiice Allah,
kendilerinin bildikleri, Allah tarafindan da sabit olmus bir sahitligi gizledikleri
icin onlari, en biiyiik haksizligi ve zulmii yapmakla itham etmistir.** Ayrica bu
ayet tahrif konusunda sadece Yahuadilerin degil Hiristiyanlarin da bu isin icinde
oldugunu haber vermektedir. Vehbi Efendi’ye gére; Yiice Allah’in, Ehl-i kitabi
zalim olarak adlandirmasinin sebebi, onlara kendi kitaplarinda Hz. Ibrahim’in ve
diger sayilan peygamberlerin hakiki misyonunun c¢arpitilmast ve Hz.
Peygamber’in  risaletinin  inkar edilmesidir.¥> ~ Bu ayetten yola ¢tkarak
sOyleyebiliriz ki Yahudiler ve Huristiyanlar kitaplarinda yer alan htkiimleri
saklayip, kendi fikirlerini ileri stirmek suretiyle kitaplarini tahrif etmislerdir.
Ancak Vehbi Efendi Ehl-i kitabin ayetleri ne sekilde sakladiklart hususunda bir
aciklama yapmamustir. Dolayisiyla agiklamalarinda onlarin tahrifi lafzen mi
manen mi yaptiklart hususuna dair de kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Bakara 2/146:

e 5 0T 1k g G kel 0% Wbk sl AT 0y
oéf) )—UA-J “Su kimseler ki, onlara biz kitap verdik. Onlar kitabn ve Resuliimiiziin hak

Resul oldugunn kendi ogullarma bildikleri gibi bilirler. Ve Ebl-i kitaptan bir firka elbette
hakk: saklarlar. Halbuki onlar Rabbin tarafindan gelen Kur an’in ve kiblenin hak
oldugunu bilirler”

4 Bkz. Tabetd, Camiii'l-beydn, 111, 124.
4 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 427-428.
4 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyin, 1, 240, 241.
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Razi (6. 606/1210) ve Hazin’e gore ayette Ehl-i kitaptan kastedilen
Yahudiler’in ve Hiristiyanlar’in ulemasidir.* Cinkt o giiniin sartlarinda kutsal
kitaplari sadece din adamlarindan belli bir ziimre biliyordu. Hatta Hiristiyanlikta
Protestan hareketleri bile buna karst yapilmistir. Taberi’ye (6. 310/923)  gore
Ehl-i kitap’in burada bildigi sey kiblenin kabe oldugudur.#” Razi’ye gére bu
gOriis zayiftir. Hakikatte bilinen ve gizlenen sey Hz. Peygamberin niibtvvetidir.
Cinkii  bu ifadelerden o6nce Hz. Peygambere bilgilerin = geldiginden
bahsedilmektedir ki bunlar da nibivvettir. Kur’an Hz. Peygamberin
nibivvetinin diger kitaplarda bulundugunu haber vermekte lakin kible ile ilgili
bir haber vermemektedir.*® Elmalilr'ya gore, bu ayet, Ehl-i kitabin alimlerini
kapsamaktadir. Onlar kendi kitaplarinda son peygambere dair habetleri
okumuslar ve Hz. Peygamber’in o peygamber oldugunu siiphe olmayacak
sekilde anlamiglardi. Bunu, cocuklarini bildikleri gibi kesin bir sekilde
biliyorlardr. Bu kadar kesin olarak bildikleri halde, Ehl-i kitabin alimleri;, O
peygambere iman etmemisler, bile bile gercegi gizledikleri icin halktan daha
fazla yerilen ve ayiplanan inatct kafirlerden olmuslardir. Elmalidr’ya gore bu ayet
ayrica, iman i¢in sadece ilim ve bilginin yeterli olmadigina da delildir.4?

Vehbi Efendi, Razi ve Hazin’e dayandirdigi goriise gore, bu ayette Ehl-i
kitaptan kastedilenin Yahadi ve Hiristiyan ulemasi oldugudur. Cunkd ayette
hakk: saklayanlarin Ehl-i kitaptan bir firka oldugu belirtilir. Bu ulema,
kitaplarinda gecen Hz. Peygamber ile ilgili hiikiim ve vasiflari kendi ogullarini
bildikleri gibi bilirler ancak kabul etmezler. Bu goristinii Vehbi Efendi, bir
hadisle destekler. Abdullah b. Selam, Hz. Omer’in bir sorusu iizerine bu yetin
manasina verdigi cevap sOyledir: “Restlullah’t gériince Tevrat'ta beyan olunan
vasiflara uygun hak restl oldugunu oglum gibi bildim. Belki oglumdan stiphem
olabilir ama ondan asla siiphem olmadi.” Iste Abdullah b. Selam’in da belirttigi
tizere Restlullah’in vasiflart ve gergek peygamber oldugu kitaplarinda belirtildigi
halde Ehl-i kitabin ulemalarinin kibirleri ve inatlari bunu kabullenmelerine mani
olmus, gercekleri avamdan saklamislardir.>

Bilmen’e gére bu ayet, Hz. Peygamber’in biitlin vasiflarinin gecmis
kitaplarda zikredildigini g0Osterir. Yahudi ve Huiristiyanlarin alimleri, kendi
ogullarint tantytp bildikleri gibi Hz. Muhammed’i de tantyip bilirlerdi. Fakat
onlardan bir firka, bildikleri halde gercegi gizlerler ve Hz. Peygamber’in
nibuvvetini tasdik etmezlerdi”! Bilmen’in agiklamalarindan anladigimiza gore

46 Razi, Mefatibu’l-gayb, IV, 110; Hazin, Liibabii't-te’vil, 1, 90.
47 Tabetd, Camiii’l-beyan, 111, 187.

48 Razi, Mefitihu'l-gayb, IV, 112.

49 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 438, 439.

50 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beydn, 1, 255.

51 Bilmen, Tefsir, 1, 141.
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‘onlardan bir firka’yla kastedilen bir grup alimlerdir. Yani bu aciklamaya gére
tahrifi yapanlar Ehl-i kitabin alimlerinin hepsi degil onlardan bir gruptur. Yani
her dinin ve kitabin Hz. Peygamber’den bahsetmekte oldugunu soyleyen
Bilmen, boyle bir yorumu ilgili ayetten ¢ikarmaktadir ki bu Bilmen’e ait orijinal
bir yorumdur.

Bakara 2/159:
Al S (3 o 8 G s e s o) e G G BR800 Oy
%Q}&BU\ TRAE (i-é-i’J—v “Su kimseler ki onlar bizim insanlara kitaplarmda beyan

ettigimizden sonra hakka delalet eder deliller: ve dodru yolu gisterir hidayetten olarak inzal
ettigimiz abkan saklarlar. Iste o abkam-1 ser’iyeyi insanlara saklayan kimselere Yiice
Allal ve bilumun lanet ediciler lanet ederler.”

Yuce Allah bu ayette, kendilerine nazil olan kitaplarda gecen ilahi
htkimleri saklayan kimselere lanet edildiginden bahseder. Lanet, Yiice Allah’in
rahmetinden uzaklasmak anlamlarina gelir. Ayetteki lanet ahirette cehenneme
gitmek ve cennetten mahrum kalmak anlamindadir.? Mifessirlerin ¢coguna gore
Tevrat'in hitkiimlerini saklayan ve ona yanlis yorumlar veren Yahudilerdir.5
Razl anlamin tahsis edilemeyip genel olduguna vurgu yapar.>* Ancak Abdihin
(6. 1906)de dedigi gibi 40. ayetten itibaren Yahtdilerden bahsedilir.>> Elmalii
da, bu ayetin sebeb-i ntzllintin, Ensar’dan bir toplulugun, Yahudilere Hz.
Peygamber’in Tevrat’taki vasiflarini ve ahkamla ilgili bazi ayetleri sormalart ve
Yahudilerin gizleyip ger¢egi séylememeleri oldugunu belirtir. Ayrica Tbn Abbas,
Miicahid, Hasan, Katade, Rebi‘, Stiddi ve Asim’a dayandirdig: rivayete gére bu
ayetin Yahudi ve Hiristiyan Ehl-i kitabin alimleri hakkinda indigini séylemistir.
Elmalilt bu ayetin tefsirinde su agtklamayr da yapar: Her ne kadar ayetin ntizdl
sebebi 6zel olsa da hiikmiin genel olmasina mani degildir. Yani ayetin hikmd,
din isleriyle ilgili bildigi herhangi bir gercegi gizleyip sGylemeyenlerin hepsini
icine almaktadir.’® Yani Elmalilr‘nin bu yorumuna gére, Mislimanlar da
Kuran’da yer alan bir gercegi, bildiklerini aciklamayip gizlerlerse onlar da
Allah’in yerdigi biyiik bir zuliim olarak nitelendirdigi Ehl-i kitabin kitaplarini
tahrif etmeleri gibi kiifrane bir sifatt taklit etmis olurlar ki bu fiil tahtif
sorumlulugunu Miuslimanlara da ytkler. Vehbi Efendi, bu ayetin dini hiikiimleri
saklayan herkes icin gecerli oldugunu sdyler.” Bu kisilerin Yahudiler oldugu

52 [bn Asur, er-Tahrir ve't-tenvir, 11, 68.

53 Razi, Mefitihu’l-gayb, IV, 139, 140.

54 Razi, Mefitihu’-gayb, TV, 139, 140.

55 Muhammed Abduth, Tefszrul-mendr, 1, 48.
5 BElmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 461.

57 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyan, 1, 271.
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goristint ileri strenler oldugunu belirten Vehbi Efendi, Hiristiyanlar olarak
yorumlayan kisiler oldugundan bahsetmez. Ama dini htkiimleri saklayan herkes
icin ayetin gecerli oldugunu séylemesi dolaylt olarak Hiristiyanlart da ayetin
kapsamina almaktadir kanaatindeyiz. Cinkii onda daha cok Razi etkisi
gorilmektedir. Bundan dolayt da o, Razi gibi ayeti amm olarak yorumlar.
Bilmen’e gore ayet, Hz. Peygamber’in vasiflarini, Islamiyet’in hak din oldugunu
kitaplarinda gorip okumus bir takim Yahtdi alimleri hakkinda nazil olmustur.
Ensardan bazilar;, ResGlullah’in Tevrat’ta yazili olan vasiflarini  Yahadi
alimlerden sormuslar onlar ise bunu bildikleri halde saklayip actklamamuslardir.
Yice Allah, Restlullah’in vasiflary, O’na tabi olmanin viicubiyetine delalet eden
mucizeleri Tevrat'ta ve diger semavi kitaplarda actk¢a belirttigi halde Yahuadi
bilginleri bir kiskanglk ve kiifr-i inadi eseri olarak bunlari halka bildirmemisler,
bu yizden de Allah’in rahmetinden ebediyyen mahrum kalmuislardir.>

Bakara 2/174:
3 08T L ST 3B G o Dy DU o i (5T G 00485 20 S
oé"i‘s\ MNE TR IR N aalgs) A5 ré-%i/f Y5 5 ‘Y\ ('»5)2 “Allah’m indirdigi
kitaptan bir sey gizleyip onu birkac paraya satanlar var ya, iste onlar karmiarma atesten

baska bir sey doldurmazlar. Kiyamet giinii Allah onlarla konusmaz, ve onlar: temize
gtkarmaz. Onlara son derece aci bir azap vardir”.

Razi, bu ayetin Yahtdi ulemas: hakkinda nazil oldugunu séyler. Onlar
Hz. Muhammed’le ilgili bazi gergekleri kendi halklarindan saklamuslar, bazi
yerleri de menfaatleri i¢in keyfl olarak tevil etmislerdir.®® Elmalili, bu ayeti sOyle
agtklamistir: Allah’in indirdigi kitabr Yahuadi alimlerin yaptigr gibi az bir deger
karsiliginda gizleyenlerin aldiklart bedellerin karsiligi gercek bir ates olacak ve
onlar ebedi olarak yanacaklardir. Aldiklari karsilik ne kadar ¢cok gibi gérinse de
gercekte az bir dinya menfaatidir.! Vehbi Efendi’ye gore, ahkami saklamak;
kitabin lafizlarini degistirmekle mimkiin olabilse de te’vil seklinde manen
yapmak daha kolaydir. Cunkt -belli Slciide tahrif olsa da- miitevatir olan
kitaplarda yer alan lafizlari degistirmek zor olup ayeti arzuya gore tevil etmek
suretiyle ayeti hakiki manasindan ¢ikarmak daha kolaydir.62

58 Bkz. Razi, Mefitihu’'l-gayb, IV, 139, 140.

5 Bilmen, Tefsir, 1, 152.

00 Razl, Mefitihn'l-gayb, V, 204.

6l Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 487, 488.
02 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, 1, 291.
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Ali imran 3/71:

§0,405 250 5 0485y iy & 0,0 B s 8T e By Ebki
kitap! Hakfk: batila ne icin karsstirr ve hakks hak oldugunn bildiginiz halde nigin
saklarsiniz?”.

Taberi tefsitinde bu ayetle ilgili olarak “ilahi kelamla kendi
uydurduklarini karistirtyorlar, miminlere karst ikili davrantyorlar, Tevrat'ta Hz.
Peygamberle ilgili seyleri degistiriyorlar, Islimin Hz. Muasa’y1 kabul etmesini
kendilerinin haklt olduklarina delil gosteriyorlar” seklinde yorum yapmistir.©3
Ibn Atiyye (6. 546/1151) de Taberi’ye yakin actklamalar yapmaktadir.6 Razi bir
Onceki ayetin tefsirinde tahrifin iki sekli Gizerine vurgu yapar.%> Razi’ye gbre bu
ayet, Ehl-i kitabin iki konudaki buyiik tahrifiyle alakalidir. Ilk olarak Hz.
Peygamberin niibtvvetini kasden inkar etmeleri; ikinci olarak da onunla ilgili
pasajlart farklt yorumlamalaridir.% Elmalili hakki batla karistranlarin Ehl-i
kitabin bir kismt oldugunu vurgular ve buna 6rnek getirir. Hayber ve Ureyne
Yahudileri hahamlarindan on iki kisi anlasmuislar, birbirlerine: Haydi bir giin
sadece s6z ile Muhammed’in dinine giriniz, aksam Gzeri de; kitaplarimiza baktik,
alimlerimize danisttk ve Muhammed’in Tevrit'ta anlatilan o peygamber
olmadigint anladik, bu yalan ve batil bir dinmis, deyiniz ve inkar edip ¢ikiniz.
Boyle yaparsantz Ashab da sek ve stipheye duserler, demislerdi.®” Bu 6rnekte de
gorildiigii gibi Ehl-i kitabin alimlerinden bir kismi bile bile gercegi inkar
etmekte ve halka yalanlar sGylemektedir. Vehbi Efendi, bu ayetin tefsirinde de
Fahreddin Razi’nin gorisiine yer vermekte ve Ehl-i kitabin iki sifatinin
oldugunu belirtmektedir. Bu sifatlardan ilki, Hz. Muhammed (s.a.s)’in
peygamberligini kalpleriyle bildikleri halde lisanlartyla inkar etmeleri; Tkincisi ise,
Resutlullah’in ahvali kitaplarinda agiklanan vasiflara uygunluk gosterdigi halde
onlarin o ayetleri tahrifle hakk: batila karistirmalari ve insanlar arasina siiphe
verecek sozler atmakla hakk: Srtiip batili yaymalaridir. Clinkt onlar, Yiice Allah
tarafindan nazil olunan ayetleri kendilerinin tagyir ettiklerine ve Restlullah’in
vasiflarina delalet edenleri delalet etmeyenlere karstirirlar ve arzularina gore
tevilde bulunup halki aldatirlardi.%® Hulasa Vehbi Efendi daha cok delaili’'n-
nibtvvetle ilgili bilgilerin tahrifini kabul etmekte ama bu ayet baglaminda
Tevratin metin olarak glvenilirligini acgikea inkar etmemektedir. Bilmen, bu

03 Taberd, Camiii’l-beydn, V1, 504.

64 Tbn Atyye, et-Tabrir ve't-tenvir, 1, 452, 453.
05 Razi, Mefatibun’l-gayb, VIII, 255.

66 Razi, Mefatibun’l-gayb, VIII, 256.

67 Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 390.

08 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyin, 11, 634.
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ayette Ehl-i kitaba hitaben Kur’an’da ve kendi kitaplarinda sabit olan
Resulullah’in vasiflarini onlarin Srtbas ettiklerini séylemistir.®

Ali Imran 3/187:
1apdb s 438 G5 Y 5 8 g s G 0 35T Ygp
e%f) PERIRR &M::E 3@3 £ 4 \JJMJj “Vaktiyle Allah Ebl-i kitaptan “Kitab: mutlaka

insanlara agiklaysp anlatacaksimiz, Onn asla gizlemeyeceksiniz” diye teminat almusts. Fakat
onlar bu abdi onemsemeyerek kulak ards ettiler, onn az bir dicret karsilinda sattilar.
Bakan ne kitii bir aligverss!”

Elmalili, “Allah kendilerine kitap verilmis okur-yazar olanlardan, o
kitab1 veya o kitapta peygamberliginin dogrulugu sabit olan son peygamberi
insanlara hakkiyla aciklayacaksiniz ve onu gizlemeyeceksiniz diye séz almustt.
Kitap verilmis olanlardan maksat, Ehl-1 kitap olan Yahadi ve Hiristiyan
bilginlerdir. Iste bunlar béyle anlasma yaptiklart halde anlasmalart yerine
getirmediler, gercegi gizlediler, Peygambere ve Misliimanlara eziyet verip
rahatsiz etmeye kalkistilar. Bunu 6nce Yahudiler yapmis, sonra Hiristiyanlar da
o yola girmistir. Bunlar diinya hayatina aldanarak az bir para veya menfaat
karsiliginda susarak veya tevil ederek veya bozarak veya gérmezlikten gelerek
hakki gizlediler. Bu bedel ne kadar ¢ok olursa olsun ebedi olan ahiret sevabina
gore pek az bir bedeldir” aciklamasini yapar. Elmalili, bu durumda olan
Mislimanlarin da olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu sekilde kendi arzularina gére
cevap bulmak isteyen cahiller alimleri dyetleri degistirmeye tesvik etmislerdir.”

Vehbi Efendi, bu ayette Ehl-i kitaptan kastedilenin Yahudiler ve
Hiristiyanlarin oldugunu séylemistir. Kitaplari Tevrat ve Incil'de, Ehl-i kitaba,
ahir zaman nebisinin vasiflarint aciklamalart ve saklamamalart emredildigi halde
Restlullah’in  zuhurundan sonra hasetlerinden dolayt kitaplarinin  hilafina
hareket etmeleri ve bir takim mifsitlerin arzularina gore tevil yapmak suretiyle
karsiliginda para almalari, Vehbi Efendi’nin bu ayetten ¢ikardigt yorumlardir.”
Vehbi Efendi, simdiye kadar gérdiigimiiz diger ayetlerde Hiristiyanlarin tahrif
yaptigt ile ilgili olarak bir aciklamada bulunmamistt. O, bu ayette Yahudilerle
birlikte Hiristiyanlari da zikretmistir. Burada da lafzen bir tahriften s6z
edilmemekte tevil yoluyla yapilan ve kitaplarindaki ahkami halktan saklamak
suretiyle yapilan bir tahriften bahsedilmemektedir. Bir sonraki ayette bu ayette
bahsedilen Ehl-i kitap i¢in act bir azap oldugu da bildirilir. Bu ayetin yorumunda
ise Vehbi Efendi, sadece Yahudiler’e ayeti has kilmakta ve onlarin Tevratin

9 Bilmen, Tefszr, 1, 394.
70 Blmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 481-482.
71 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, 11, 805, 800..
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bazen lafzint bazen de ahkamini tagyir ettiklerini belirtir. Genellikle Yahadilerin
kitaplarini tahrif ettikleri ile ilgili yorumlarla karsilasmamizin sebebini Incil’in
yazili bir metin olarak indirilmemesine baglayabiliriz.

Bilmen, “Ytice Allah, bu ayette Restline, bir zamanlar kendilerine
Tevrat ve Incil verilmis olan Yahudi ve Hiristiyan alimlerinden o kitabt insanlara
tagylr ve tebdil etmeksizin telkin etmeleri, onun hitkiimlerini oldugu gibi teblig
etmeleri tizerine bir s6z ve teminat aldigint bildirmistir. Kendilerine boyle kitap
verilmis olanlar ise Allah’a verdikleri sozi, ustlendikleri vazifeyi omuzlarinin
arkasina attp sozlerine riayet etmemisler, onun tersine hareket etmislerdir.
Karsiliginda kiymetsiz bir sey satin alip dinya varligi icin ebedi hayatlarini
tehlikeye dustirmislerdir” der.™

Kitman kelimesini mifessitler, her ne kadar Yahudilerin Hz.
peygamberin peygamberligini gizlemeleri konusunda actklasalar da ayetin
butiinine, siyak ve sibakina bakarak kutsal kitaplarin lafzen ve manen tahrifine
delil géstermislerdir.  Peygamberligi gizleme baglaminda ilk defa Hiristiyanlar
da Bakara 2/140 ayetinde mubharrifler gurubuna dahil edilmistir. Kitméan
kelimesinin anlamindan yola ¢tkarak kutsal kitaplar: tahrifin bir yoninin de
gizleme seklinde oldugudur. Bu da daha ¢ok Hz. peygamber déneminde
gerceklesmistir. Burada metinden ¢ok anlam tahrifi anlasilmahdir. Cinkd
mevcut olan bir sey gizlenmektedir.

3. Lebs Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

Lebs, hak ile batlin karistirilmasi anlaminda Kuran’da iki ayette
kullanilmaktadir. Bunlar da Bakara 2/42 ve Ali imran 3/71 ayetleridir. Mezkar
kelimelerin kitman kelimesinden 6nce kullanilmast tahrifteki siralamayi ifade
etmektedir. Demek ki Ehl-i kitap degisik sekillerde gizleme yapmistir. Bunlarin
da bazilari ilahi hukumletle beseri hukumlerin  birbirine karistirilmast
seklindedir.

Bakara 42:
§052035 350 511,285 Wiy 5 55k “Hakkr banda
karistirmayin ve hakfka bildiginiz; halde saklamaym.”

Ayette Kuran’in gercek kitap, Hz. Peygamberin de hak peygamber
oldugu bildirilmektedir. Inkarcilarin hak ile batili birbirine karistirarak gercegi
gizlememeleri istenmistir. Ayette Yahadilerin kitaplarina ilave yaparak gercegi
gizlediklerine;” Hz. Peygamberin geleceginin Tevrat'ta haber verildigi gercegini

72 Bilmen, Tefsir, 1, 519.
73 Taberi, Camiii’l-beyin, 1, 255.
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saklamalarina isaret edilir,”* Hazin’e goére ayette gecen hak Restlullah’in
vasiflart, batl da bizzat sonradan yapilan ilaveler yani beserl mudahalelerdir.”
Bu ayet Elmalil’’ya gére cok kapsamli olup, ilme ve amele dair hususlari da i¢ine
alir. Soyle ki; nice kimseler ilmi gercekleri bozarlar, kotlye kullanirlar, onlart
kendi gonillerine gbre evirip cevirerek aslindan ¢ikanirlar. Bu durumun
Israilogullar’nda cok sik gerceklestigini séyleyen Elmalil, Israilogullar’nin
kendi yazdiklar: fikirleri, tevilleri, terctimeleri Tevrat'n aslt ile karistirdiklarini,
ayrilamaz bir hale getirdiklerini ve Hz. Peygambet’e ait vasiflarda yaptiklart gibi
gecmis kitaplardaki ayetleri de sakladiklarint belirtir.”

Bu ayetin Yahtdiler hakkinda nazil oldugunu séyleyen Vehbi Efendi,
Yiice Allah’in onlara hitaben, “size nazil olan hakki kendi arzunuza gére elinizle
yazdiginiz batda karistirmayin ve hak oldugunu bildiginiz halde onu saklayip
batili yaymayin”, uyarisinda bulundugunu actklamustir. Zira batili yaymak icin
hakk: saklamakta buyiik bir zarar ve fitne vardir. Hakk: bilenlere onu agtklamak
vacip oldugundan hakki saklamak haramdir. 77 Tahrif konusunda bu ayette de
Huristiyanlarla ilgili bir yorumda bulunmayan Vehbi Efendi’nin ayeti tefsirinden
Yahudiler’in kitaplarini lafzi olarak da tahrif ettikleri anlagilmaktadir. Cinki
hakk: kendi elleriyle yazdiklart batilla degistirmelerinden s6z edilmektedir ki bu
da metinde yapilan bir degisiklige isaret etmektedir. Ayrica Vehbi Efendi’nin
aciklamalarindan Yahudilerin Tevrat’ta yer alan hikiimleri kendi yazdiklariyla
degistirmek suretiyle hakki sakladiklart da anlagilmaktadir. Ancak burada bu
saklama isini kimlerin yaptigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bilmen, bu
ayetin Israilogullarina hitaben Hz. Peygamber’in vasiflart hakkindaki Tevrat
ayetlerini kendi uydurduklart seyler ile tebdil ve tagyir etmemelerini emrettigini
soyler. Israilogullarr’nin hakk: bile bile gizlemeye ciiret ettiklerini de belirtir.”
Bir 6nceki ayetle miinasebetine bakildiginda ayetin Israilogullar’na hitap ettigini
anliyoruz.

Ali imran 3/71:
§052035 350 &1 0,455 Wy & 0p i) o) 8l bl “By B

kitap! Hakk: batila ne icin karistirar ve hakk: hak oldugunn bildiginiz halde nigin
saklarsmize”

74 Muhammed Abdth, Tefsiru’l-mendr, 1, 292.
75 Hazin, Libdbii't-te'vil, 1, 40, 41.

76 Blmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 284-286.
77 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyin, 1, 113.

78 Bilmen, Tefsir, 1, 47.
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Taberi’ye gbre, hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar kalben olmadigt
halde dilleriyle Hz. Peygamberi ve O’na indirilen seyleri inkar etmislerdir.”
Razi’ye gbre bu ayette belirtildigi tizere Ehl-1 kitabin baglica iki koti sifatt vardir.
Bu sifatlardan ilki, Hz. Muhammed (s.a.8)’in peygamberligini kalpleriyle
bildikleri halde lisanlariyla inkar etmeleri; Ikincisi ise, Restlullah’in ahvali
kitaplarinda agiklanan vasiflara uygunluk gosterdigi halde onlarin o ayetleri
tahrifle hakk: batlla karistirmalari ve insanlar arasina siphe verecek sozler
atmakla hakk: 6rtip batili yaymalaridir.8 Elmalili hakki batila karistiranlarin
Ehl-i kitabin bir kismi oldugunu vurgular ve buna Hayber ve Ureyne
Yahudilerini 6rnek verir.8! Onlar Ehl-i kitabin alimlerinden olmasina ragmen
bile bile gercegi inkar etmis ve halka yalan séylemistir. Vehbi Efendi, bu ayetin
tefsirinde de Razi’yle mutabik olup ilaveten séyle demektedir: “Onlar, Yiice
Allah tarafindan nazil olunan ayetleri kendilerinin tagyir ettiklerine ve
Restlullah’in vasiflarina delalet edenleri delalet etmeyenlere karstirirlar ve
arzularina gére tevilde bulunup halk: aldatirlard:”.82 Hulasa Vehbi Efendi, daha
cok delaili’n-nibuvvetle ilgili bilgilerin tahrifini kabul etmekte ve Tevratin
metin olarak givenilirligini inkar etmemektedir. Ancak bu giivenirlilik sadece
ilgili konu hakkindadir. Bilmen bu ayette Ehl-i kitaba hitaben Kur’an’da ve
kendi kitaplarinda sabit olan Resalullah’in  vasiflarini  6rtbas — ettiklerini
sOylemistir. Bu sekilde tahrife saptiklart belirtilmis ve Hz. Peygamberin
vastiflarinin ve peygamberliginin onlarin kitaplarinda yazilmis olmast hasebiyle
bu isi bilerek yaptiklart vurgulanmigtir.s3

Lebs kelimesinin tefsirlerine bakildiginda, onun da kitman kelimesi gibi
daha ¢ok yorum tahrifine isaret etmektedir. Kitman kelimesiyle aynt ayetlerde
kullanilmast da ayrica manidardir. Yedi ayette gegen kitman bir seyi gizlemektir,
lakin iki yerde “lebs”le kullanilmasi bu gizleme isinin bazen de karistirarak
yapildigini gosterir. Bizce yapilan bu karistirma isi daha ¢ok yorumda olsa da
metinde de bazi karisikliklar yapmalari imkan dahilindedir.

4. Leyy Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

Leyy, Medine Yahudilerinin bir kelimenin telafffuzunu hafif
degistirerek kendi dillerindeki bir kelimeye yaklastirmalaridir. Béylece Arapga
bir lafza Ibranice anlam vermek istemislerdir. Daha ¢énce de onlar kendi
dillerinde “hitta’ya yakin telaffuzlu bir kavram olan “hinta” demislerdi.

7 Tabet, Camiii’l-beydn, V1, 503, 504.

80 Razi, Mefitibu'l-gayb, VIII, 256.

8t Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 390.
82 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beydn, 11, 634.
8 Bilmen, Tefsir, 1, 394.
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Ali Imran 3/78:
S i 58 Us DD s sl DTy agait Bggls W 4L B
§55a0x 243 OIS0 b0 Je Oy 0 e e 5A s b e e 53 Oks “Yaidilerden
bir firka kitapta dillerini egip biikerler ve fabrifle icad ettikleri lafizlar: Tevrat'm
tharesine karistirrlar ki sig o tabrif olunan lafizlar: kitaptan zannedersiniz, halbuki o
lafizlar kitaptan dedildir. Ve tabrif ettikleri lafizlarm taraf- ilabiden oldugunu soylerler.

Halbuki taraf-s ilabiden dedildir. Zira; kendiler: icat etmistir ve Yiice Allah’a iftira eder,
yalan soylerler, halbnki yalan oldugnnn bilirler.”

Taberi bu ayeti 6zellikle de O o3l / “yelvine” kelimesini “Ehl-i kitaptan

belli bir zimre kendilerine indirilen kitab1 dillerini egip btikerek tahrif ederler”
seklinde aciklar. Bu da ona yalan ve batil seyleri dahil etmekle olmaktadir.5
Zemahseri /ey ifadesini “dogru seklinin yerine bagka seklinin okunmasi ya da
onda olmayan ifadelerin benzetilerek okunmasi” oldugunu ifade eder.®> Kaffal’a
gore bu Ibranicenin de Arapca gibi harekeleri degistirilerek farkli anlamlarda
okunmasidir.8 Mifessitlerin ¢ogunluguna goére ise bu Hz. Peygamber’in
niblvvetini ve sifatlarini anlagilmaz hale getirmektir®’. Kisaca leyy a) Kitaptaki
ifadeleri degistirme; b) kendi arzularna gére yorumlama anlamlarina gelir.
Abdih’a gore ayet ilk etapta Medine’de yasayan Ehl-i kitabi konu alsa da onlar
gibi olan herkesi kapsar. Medine Yahudilerinden bir gurup Hz. peygamberin
sifatlarint ve bazi ahkami degistirerek yeni bir kitap yazarlar ve boylece Tevrat
tahrif edilmis olur. Ayn: sekilde ginimiiz Muslimanlart da lafzen olmasa bile
manen benzer tahrifler yapmaktadir®s. Elmalili bu ayetle ilgili pek bir agiklamada
bulunmamus; kitap ehli icinde kitap adina agizlarini egen, bile bile yalan
sOyleyerek insanlart Hak’tan ayirip batila saptimak isteyen bir grubun
bulundugunu; halbuki Allah’in kitap ve peygamberlik verdigi biitiin nebilerin ve
resullerin - bunlarin  isnat ettikleri yalandan uzak olduklarini  séylemekle
yetinmistir. Ve sonraki ayette (Ali Imran 81) belirtildigi tizere Yiice Allah, biitiin
peygamberlerden, yanlarinda bulunan kitaplart dogrulayict bir peygamber
geldiginde O’na muhakkak inanmalart ve yardim etmeleri tzerine ahd almisti.
Hepsi, kendilerini tasdik eden Hz. Muhammed’e iman etmek ve O’na yardim
etmek icin Allah’a s6z vermislerdi.®” Dolayistyla Ehl-i kitabin yaptiklari tahrifin

84 Taberl, Camiii'l-beyin, V1, 535, 536.

85 Zemahseri, Kegsdf, 1, 376.

86 Aktaran Rézi, Mefitihu’l-gayb, V111, 267, 268.
87 Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 267, 268.

88 Abduh, Tefsiru’l-mendr, 111, 343, 345.

89 BElmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 393, 394.
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aynt zamanda kendi peygamberlerinin de yolundan gitmediklerinin bir
gOstergesidir.

Vehbi Efendi, Yahuadilerden bir gurup, Restlullah’a ve O’nun getirdigi
dine diigsmanlklarindan dolayt Tevrit'ta yer alan onun isim ve sifatin
degistirerek insanlara bu sekilde yaymislardir. Insanlart dalalete diisiirmek igin
lisanlarint kitabin lafizlariyla diretler, bikerler ve Tevrat'in lafizlarindan tahrif
ettikleri lafizlara meylederler ki o lafizlar Tevrat’tan zannedilsin, halbuki
Tevrat’tan degildir. Hatta o kelime itibariyle kitaptan olmadigi gibi isaret, delalet
ve tevil itibariyle de kitaba uygun degildir. Yani Vehbi Efendi’nin bu
aciklamasindan biz Yahtdilerin, kitaplarint hem lafzen hem manen tahrif
ettikleri sonucuna vartyoruz. Onlar kitaplarinda tahtif yaparak kendi
uydurduklart seylerin Allah’tan geldigini iddia ederler. Bu lafizlarin kendi
uydurmalart oldugunu bildikleri halde Allah’tan geldigini iddia ederek yalan

soylerler. Ayette gecen & ey “yelviine” kelimesinin anlami; dillerini haktan

batila ve Allah’in kelamindan kendi uydurduklar: lafizlara déndirmeleridir,
Yani: egmek, biikmektir. Hileyle kitaptan olmayan seyi insanlara kitaptan gibi
gostermekle dalalete diigmektir. Tevrat'in ayetleri Yahudilere gére miitevatirse
de, Tevratin hifz1 mimkiin olmadigindan ve zamanin ge¢mesi sonucu baz
yerlerde Tevrat’ tilavet eden kiraat ehli az oldugundan Tevrat ayetleri miitevatir
degildir. Bu sebepten ulemanin bir kismi tarafindan, yéneticilerin arzusu ve ileri
gelenlerin hatirt icin bazt ayetleri kaldirip yerine kendi elleriyle yazdiklar
yalanlari Tevrat ayet diyerek halka teblig etmek suretiyle tahrif vuku buldugu
gibi, bazt ayetlerin manalarini anlamak gerektiginden yine bir kistm ulemanin
ayetlerin manalarini degistirmeleri suretiyle de tahrif vuku bulmustur.”0 Vehbi
Efendi’nin bu yorumundan anladigimiza gére Tevrat'in tahrif edilmeye miisait
olmasindaki en O6nemli sebep, Tevratin miitevatit olmamasi, kitabin sadece
kiraat ehli olan alimlerin elinde olmasidir. Bu yizden Tevratin tahrifinden
bahsedilitken tahrifi, bir kisim alimlerin yaptiklari vurgulanmaktadir. Vehbi
Efendi, bu aciklamalarindan sonra, Tevrat ve Incilin lafizlarinda tahrifin
mumkin oldugu ve vuku buldugundan, manalarini ve lafzini her zamanda
arzuya gore degistirdiklerinden yola cikarak gerek Tevrat'in ve gerekse Incil’in
ahkamina itimat kalmadigini belirtmistir. Dolayistyla Tevrat'in Hz. Mésa’dan ve
Incilin Hz. Isa’dan isitildigi gibi tek birer niishalarini bile bulmak mimkiin
degildir. Hatta bir beldede bulunan kitab-1 mukaddesin ayetleri ile diger beldede
bulunan kitab-1 mukaddesin ayetleri birbirine muhaliftir.”!

Bilmen’e gére Ehl-i kitaptan bir grubun, kitaplarini munkirane bir
sekilde tahrife ctret ettiklerini bildirmektedir. Ehl-i kitaptan Yahadi

9 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, 11, 646, 647.
91 Vehbi Efendi, Huldsatii’l-beyan, 11, 648.
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bilginlerinden bir grup ( Kab b. Esref, Malik b. Sayf ve Huvey b. Ahtap...)
vardir ki bu grup Tevrat'in ayetlerini okurken dillerini egip bukerler, yani onlari
tagylr ederler. Hz. Peygamber’in vasiflarina, recme dair ayetleri ve diger ayetleri
tebdil ve tahrifte bulunurlar. Tagyir ve tahrif ettikleri sey, Allah’in kitabinda
olmamasina ve onlarin da bunu bilmelerine ragmen Allah’in kitabinda oldugunu
iddia ederek kendileri kitaptan sanilsin yaptiklaridir. Sirf dinyalik menfaatler,
yalniz kendi mevkilerini muhafaza etmek icin cahilleri aldatmaya ¢alisirlar. Boyle
bir cinayet ilahi dinden mahrumiyete, ebedi bir felakete sebeptir.”? Burada szt
edilen tahtif bizzat kitabin lafzinda degil sézde vuku bulmaktadir. Yani bu
ayette sOzi edilen tahrif sekli manendir.

Nisa 4/46:

Ueljs aatd 522 315 Labs Uas O4)ydis anslis 32t 042 1538 2o o
el g 58l b s ST Bkl g Wbl W 1516 (23T 5 0 g Uiy Gl
c%’)’ub ‘>1| Osals 6 o2 ,a.<~ N7...ve Resiilullah onlar: imand davet ettii zamanda ‘senin
SOZindi 15ittik ve emrine asi olduk ve sen bigden emr-i din bakkinda big bir kimseden
isitmedigin kelam igit ve bige riayet et ki, bizden kelimat-1 ser’iye istifade edesin’ derler ve bu
sozden ancak lisanlarmni diirmek ve siglerini haktan batila tabvil etmek ve hakarete
benzer 5oz soylemeke ve ehl-i iman: tevecciih ettikleri tarik-i haktan gevirmek ve din-i miibine
ta’netmefk kastederler.”

Tahrifin sekilleri ile ilgili olarak yaptigt aciklamada Elmalili, Yahuadilerin
sadece kitapta degil, bir s6z séyledikleri zaman duyduklart ve bildikleri bir
kelimeyi bile degistirerek séylemeleri  suretiyle de tahrif  yaptiklarini
aciklamaktadir. “Yahuadiler Hz. Peygamber’in huzuruna gelir, bazi seyler
sorarlar, yanindan ciktiklart zaman ise O’nun sozlerini degistirerek yaymaya
calisirlard”.” Vehbi Efendi’nin ac¢iklamasina gére Yahtdilerden bir grubun
Restlullah’a karst takindiklart tavra deginilmekte ve bu sekilde yaptiklari tahrif

actklanmaktadir. Restlullah bir sey emrettiginde zahirde Ui “semi’na”/isittik

deyip batinda Uiae “asayna”/asi geldik demeleri ortaya koyulmustur. Bu

tavirlarina ayette verilen bir diger 6rnek ise: yine Yahudilerden bir grubun Ct“\j

o & 0% cc

gas zefvesma® gayra miisme‘in”/ey isitmez olasilar demeleridir. Ciinkii bu

kelimeler évme ve saygt ifadeleri oldugu gibi aynt zamanda yermek ve kéti sz
ifadeleri de olabilmektedir. Yahudiler bu kelimeleri Restlullah’a hakaret ve koti
s6z maksadiyla sOylediklerinden dolayt Yiice Allah onlart uyarmustir. Bu

92 Bilmen, Tefsir, 1, 401, 402.
93 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 567, 568.
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113

durumla ilgili ayette gecen bir baska 6rnek Geli*rai'na” demeleridir. Arapca’da

bu kelime “bize riayet et” demekse de Yahudiler bu kelimeyi alay igin
kullanmuslardir ki anlami su sekilde olmaktadir: “Kulagint bizim séziimuze ver,
dinle kelamimizi, stikut et ve séyledigimizi fehmet”. Gortildigt gibi bu anlamda

bu s6z Restlullah’a hakaret icermektedir. Ayette gecen MVL & “leyyen bi el-

sinetthim” sOziinin anlamy; lisanlarint dirmek ve dondirmek, uygun olan
kelime yerine uygun olmayan kelime kullanmak ve metheder gibi kelimeleri
kotl s6z sOylemek maksadiyla kullanmaktir. Yahudilerin bu sekilde tahrif
yaptiklarini aciklayan Yiice Allah, onlarin kifiirleri sebebiyle lanetlendiklerini ve
iman etmediklerini ancak onlardan az bir kimsenin iman ettigini ayette
vurgulamustir.%4

Bilmen’e gbre “Yahudilerden bazilari, kelimeleri yerlerinden tebdil
ederler ve dillerini egerek ve dine dokunarak sittik ve isyan ettik, isit, isitmez
olast ve rain‘a derler. Eger onlar ‘sittik ve itaat ettik ve isit ve bize nazar et’
deselerdi elbette onlar icin hayith ve ziyade durtst olurdu. Lakin Yice Allah,
onlara kifiirleri sebebiyle lanet etmistir. Artik pek az mustesna olmak Uzere
onlar iman etmezler.” Ayetin ik bolimiinde gegen; Yahudilerin kelimeleri
yetlerinden tebdil etmeleri meselesi Zahrif bélimiinde ele alinmustt. Ikinci
bolimunde leyy kelimesi ile ilgili olan kisma gelince; o Yahudi olanlardan bir
grup, meclis-i nebevide ve diger yerlerde dillerini egip biikerek, yiiz déndurerek
ve dine karst alayda bulunarak Restlullah’a karst kot s6ze ciiret ederek ‘isittik
ve isyan ettik’ derler. Boylece hasetlerini, dismanliklarini gosteritler ve ‘sit,
isitmez olast ve raina detler ki Restlullah’a hitaben ‘sen isit, mekruh olan bir
s6zl isitmez oldugun halde ve bizlere riayet et’ demis olurlar. Bu s6z ayni
zamanda ‘sen isit, sagirlik veya Sliim sebebiyle asla s6z isitmez bir halde olarak’
manasina da gelmektedir. Raina kelimesine gelince; bu kelime, ‘bize riayet ve
hirmet et’ gibi bir manay1 icerir. Resalullah’a karst bu sekilde sézler séylemek
ahlaka ve edebe aykirt olmakla beraber Yahudilerin bu sézii O’na karst
sOylemeleri onlarin dalaletine actk bir isarettir.?>

Leyy kelimesiyle alakali olarak her ne kadar Nisa 4/46 ayetd Hz.
peygamber déneminde O’na ve Kur’an’a karst yapilan bir yanls telaffuzu konu
alsa da Al-i Imran 3/78 éyeti her tirlii tahrife imkan vermektedir. Bu da dili
egip bukmekle bazen alay icin bazen de kitaptaki bir kelimeyi lafz1 en yakin
kelimeyle degistirmek seklinde olmaktadir. Bir de leyy kelimesinin tebdil
kelimesiyle yakinligt vardir. Hz. Masa dénemi Yahudileri “hitta” kelimesini
tebdil ederek “hinta” yapmuslar; Hz. Peygamber dénemi Yahudileri de “raina’yi
dillerini egip bukerek “ratine” demisler ve baska anlama ¢ekmislerdir.

94 Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyin, 111, 937, 938.
9 Bilmen, Tefiir, 1, 401, 402; Bilmen, Tefiir, 11, 599.
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5. Nisyan Kelimesi Etrafinda Yapilan Yorumlar

Nisyan, unutma seklinde gerceklesen bir tahriftir. Demek ki bir seyi
unutmak da bozulmalara sebebiyet vermektedir. Bu kelime Kur’an’da
Yahudiler, Hiristiyanlar ve genel olarak da kafirler icin kullanilmistir.

Maide 5/14:

5310 5% BIF 4 1555 & s [Peoke) N Claf g € N JJJ‘ &,33%0

05 158G A 4 Do ERe| ez ) «Uaidls “Biy Nasarayy diyerck

Huristiyanhk iddia edenlerden din-i Islam’a yardim edeceklerine dair biz ahdii misak aldik.

Bu ahid iizerine onlar vaag olunduklar: abkamdan nasiplerini unuttular ve kendilerine
nazil olan Incil'in abkanin: terkettiler...”

Elmalili, 6nce Israilogullan’rnn kalplerinin katllig1 ve bozuklugundan
dolayt hatrlatildiklar ve wuyarildiklart seylerden en mihim bir kismint
unuttuklaring, yani, hatrlatildiklart, belletildikleri seylerin bir kismindan tat
almayi, faydalanmayr unuttuklarini, hatirlarina  getirmez  veya getiremez
olduklarint zikretmistir. Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Peygamber’e iman
etmemeleri de bunun bir gostergesidir. Yiice Allah Hiristiyanlarin da aym
Israilogullart gibi yaptigini belirtmistir. Onlar da Incil'de agiklandigr tizere
Allah’a ve peygamberlerine iman edecekler, Tevrit ve Allah’tan inen diger
kitaplar ile amel edecekler, o6zellikle de peygamberlerin sonuncusu olan
Restlullah’a da iman edeceklerdi. Fakat cok ge¢meden bunlar da sézlerinden,
kendilerine anilip hatirlatilan seylerden mithim bir kismuini, en ¢ok haz ve nasip
alacaklart esas noktalari terk edip unuttular, anlasmalarini bozdular. Bu ayetlerde
Yahudiler ve Huristiyanlar ayni kategoride degetlendirilmis, her ikisinin de
kitaplarinda belirtildigi halde Hz. Peygamber’e iman etmedikleri iizerinde
durulmustur. Bu durumda, onlarin Hz. Peygamber’in gelecegine ve O’na iman
etmeleri gerektigine dair haberleri kitaplarinda tahrif ettikleri anlagilir. Yiice
Allah bir sonraki ayetle de (Maide 15) bunu tafsilath olarak aciklamaktadir.

Vehbi Efendi, “Yahuadiletin verdikleri s6zden dénmek aliskanliklat
oldugu gibi, Hiristiyanlarin da verdikleri s6zden dénmek ve ahdi bozmak
adetleridir” der. Onlar, Incil'in ahkamiyla amel edeceklerine séz vermis
olmalarina ragmen kitaplarinin ahkamini Yahudiler gibi terk ettiler. Zira onlar
Incil’de yer alan Restlullah’a dair olan hiitkiimleri kabul etmislerdi. Onlar bu
hikimleri terkle, verdikleri s6zii unuttular ve onlarin nasipleri Restlullah’a iman
etmek oldugu halde o nasiplerini arkaya attilar.%

Bilmen’e gore, tezkir olunduklari seylerden nasip almayl unutmus
olmalari, Yice Allah’tan kendilerine emrolunan hiklimleri ve ozellikle de

9% Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, 111, 1176, 1777,
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Resulullah’a tabi olmayi terk ederek bunlardan faydali bir nasip almayi, hidayeti
terk etmislerdir. Yiice Allah, Tsrailogullar’dan ahd aldigr gibi Hiristiyanlardan da
ahd aldigint ayette bildirmektedir. Allah’in  birligini, butin peygamberleri
Ozellikle de son peygamber Restlullah’t tasdik ederek imanda sabit olmalari
tizerine Incil’de kendilerine tenbihte bulunulmus onlar da buna séz vermislerdi.
Daha sonra Incil’deki dini emir ve hitkiimleri tebdil ve tagyir etmisler ve ihtar
edilmis olduklart seylerden nasiplerini unutmuslardir. Incil’e muhalif hareketlere
curet etmisler ve bilhassa Resulullah’t tasdik etmeleri konusundaki ilahi emri
terk etmislerdir. Kisacast onlar Kitabullah ile ameli terk edip, dini hikimleri
tebdil ve tahtif etmislerdir.””

A’raf 7/53:
SR U g Sale 3545 0 bt 2Dl Dol Al ol 53 4B Y Ol ey
U 2458 Ao tdadll I 36 aid S ol 528 Jaas 35 5T U aak saih o W ol

e%é 53253 VS5 “Ayetlers inkar eden kafirler nazar etmezler, ancak vaad olunduklar: azabm

gelmesine ve dyetin teviline nazgar eder ve onu beklerler. 1V aad olunduklar: azabin akibeti
geldiginde bundan evvel o vaad olunan azab: unutan kimseler ‘bizim Rabbimizin
resulleri hak olan din ve kitapla geldiler’ demekle abiretin hak oldugunu itiraf ederler...”

Elmalili, burada kiyamet glnl kafirlerin  gercekleri gormesiyle
karsisindaki Hz. Peygamber’e inanmalarini anlatir.?® Vehbi Efendi tefsirinde,
“Resul-u kiram, kafirlere, kiifiir tizere devam etmeleri tGzerine ilahi azapla helak
olacaklarini ve ahirette azabin her taraflarint kusatacagini haber verdiginde
kafirler buna inanmads” der ve s6yle devam eder: Kiyamet gini, Restlullah’in
vaad ettigi azap gelince Hz. Peygamberi yalanlayan kafirler ikrar ve itiraf ederler
ve derler ki: “Restl-ii kiramin hasr ve nesr, iman ve tasdik, sevap ve ceza gibi
bize getirdikleri hikimlerin hepsi haktir. Rabbimizin restllerinin sézlerinde
hilaf yoktur.” Bu sekilde séylemekle resal-u kiramin hak ve getirdikleri ahkamin
dogru oldugunu ikrar ederler.”” Bilmen de ayeti soyle aciklar: O kafirler o
kitabin actklamalarinin neye varacagini asla beklemezler. Onun dogruluguna,
vaad ve vaidinin gerceklesecegine inanmazlar. Fakat onun akibeti geldigi giin
yani onun haber verdigi kiyamet vakti geldiginde onu daha evvel unutmus
olanlar, terk etmis olanlar diyecekler ki: Muhakkak Rabbimizin peygamberleri
hakk: getirmislerdir. Arttk onlar kiyamet gelince uyanacaklar, peygamberlerin
onlara bildirmis oldugu hasr ve nesrin, sevap ve ikabin hak oldugunu anlayip

97 Bilmen, Tefsir, 11, 741, 742.
98 Blmalili, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 45.
99 Vehbi Efendi, Huldsatii’I-beyin, IV, 1642, 1643.
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itirafta bulunacaklar. Fakat artik nedamet vakti ge¢mis oldugundan bu itiraflar
kendilerine bir fayda saglamayacaktir.

Nisyan kelimesinin ise basta Hiristiyanlar olmak tizere tim inangsizlar
icin kullanuldigr gorulur. Hiristiyanlarin ilkleri hak dine inanmuslardir lakin
halefleri ise hak dini birakip batil bir dini benimsemislerdir.

SONUC

Tahrif kelimesinin miuradiflerine bakiddiginda ilk olarak akla tebdil,
kitman, lebs, leyy ve nisyan gelmektedir. Bunlara bir nevi tahrifin meydana gelis
sekli de denilebilir. Kufr’anda bu kelimeler icerisinde en sik kullanilant
kitman’dir. Kitman bir seyin gizlenmesi ve saklanmast anlamindadir. Bu kelime
de Medine déneminde inen ayetlerde gecmektedir. Bu dénemde Yahutdilerle
yakin iliskilerde bulunan Hz. Peygamber, onlara da nazil olan ayetleri
bildirdiginde onlarin yaptigt is manevi tahrif olmustur. Bu da kutsal kitapta yer
alan Hz. Peygamberin sifatlarini ve kutsal kitabin Kur’an’la mutabik olan
pasajlarint  saklayarak yapilir. Lakin kitmanin iki yerde hak ile batilin
karistirilmast anlamina gelen lebsden sonra kullanilmast manevi tahrifin yaninda
lafzi tahtifin de olabilmesini mimkiin kilmaktadir. Lebs kelimesini ise hem
anlam hem de lafiz tahrifi olarak anlamak mumkindir. Tebdil kelimesi de bir
nevi tahrif ¢esidini yani, mevcut kelimenin yerine baska kelimelerin konulmasin
karsilar. Lakin bu dogrudan kutsal kitapla iligkili olmayip Hz. Mésa dénemi
Yahudilerinin dini emitlere karst ciddiyetsizliklerine isaret eder. Bu ciddiyetsizlik
dogal olarak kitaplarina da yanstyacaktir. Leyy kelimesi ise Hz. Musa ve dine
karsilik lakaytligi karsilayan tebdil kelimesinin Hz. peygamber dénemine
yansimastdir denilebilir. Yani Hz. Masa dénemi Israilogullart kelimeyi telaffuzu
yakin bir kelimeyle degistiritken (hitta’nin/t6vbe hinta/bugday olmast gibi); Hz.
Peygamber doneminde de Arapga rama/bizi gézet kelimesi Ibranice “ahmak
kalin kafal” anlamina gelen raune seklinde anlasilacak tarzda teleaffuz
edilmistir. Dolayistyla tarihsel stire¢ degisse de Ehl-i kitapdan belli bir zlimrenin
aynt davranist gésterdigi anlasilmaktadur.

Kur’an’da tahrif kelimesi gibi miiradifleri de metinden ziyade muhatap
merkeze alinarak kullanilmustir. Cinkii Kur’an’da tahriften ziyade muhatap
o6nemlidir. Muhatap diizglin olunca metin de diizgiin kalir. Eger bir dini metnin
mubhatabt normal bir ibadette bile gevseklik gosteriyorsa dini metni muhafazada
haydi haydi gosterir.

Burada 6nemli bir ayrintida, tahrif kelimesi sadece Yahudiler icin
kullanilirken miradifleri Hiristiyanlart da icine almustir. Yani tahrif kavrami
sadece Yahudilerin kutsal kitaplarina karst olumsuz tavrina hitap ederken es
anlamlilart Ehl-i kitab’in butiinintn olumsuz tavrina isaret eder. Bu ylizden biz
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de birinci makalede daha ¢ok Yahtdi kavramini kullanmay: tercih ederken bu
makalede Ehl-i kitap tabirini sectik.

Son tahlilde miifessitler ve Islim alimleri, Kutsal kitaplarin tahrifi
konusunda yargida bulunurken Kur’an, stinnet butinligint, kutsal kitap
niishalart arasindaki benzerlik ve farkliliklary, bir de kutsal kitaplarin mahiyetinin
dine uygunlugunu esas almuslardir. Tlgili ayetleri tefsirinde de bu acikca
goriilmektedir. Tahrifi sadece tahrif ve miiradifleri baglaminda degerlendirmek
hatali olacaktir. Ciinkd ilgili ayetler kutsal kitaptan ziyade kadim kavimlerin
karakterlerini  ortaya koymakta ve dmmet-i Muhammed’in  benzer
davranislardan uzak durmasi istenmektedir. Dolayisiyla tahrif ve es anlamlilart
nihai sonu¢ konusunda sagliklt degerlendirmelere gbtiirmeyecektir.
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MODERN SOSYOLOJIDE iSLEVSELCILIK - EYLEMCILIK
TEORILERI iKiLIGINT ASMA CABALARI
Isa KUYUCUOGILU*®
OZET

Toplumu olusturan her unsurun 6zel bir islevinin oldugunu ve bunlarin karsilikli olarak
birbitlerini etkiledigini kabul eden “islevselcilik” ile insanin eylemde bulunan bir edimci
oldugu goristiyle bireye etkin bir rol yiikleyen “eylemcilik teorileri” arasindaki ikilik,
daha dogrusu “karsitlik” cagdas sosyolojide ciddi bir sorun olarak gorilmektedir.
Sosyolojik teorilerin, “islevselcilik” ve “eylemselcilik” olarak iki temel paradigmaya
ayrilmast yapr-aktor, nesnelcilik-6znelcilik, yontemsel bitiincilik-yontemsel bireycilik
karsithklarini ortaya ¢ikarmaktadir.

Modern sosyolojideki teorik yaklasimlarda klasik sosyolojideki ikiliklerin agilmast
yonundeki ¢alismalar 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle bu makalede Pierre Bourdieu
(1930-2002), Jirgen Habermas (1929-) ve Anthony Giddens (1938-)’in “islevselcilik
(functionalism) teorisi” ile “eylem (action)” teorisi arasindaki ikilemi agmak tzere
gelistirdikleri yeni yaklagimlart ve buna bagl olarak James S. Coleman (1926-1995)’1n
“akilct secim teorisi” (rational choice theory) analiz edilmektedir.

Ayrica ¢agdas sosyologlarin  klasik sosyolojinin temel paradigmalarinin  modern
toplumun karmastk yapisinin analizinde yetersiz kaldigini varsayarak, “mikro ve makro”
diizeylerdeki toplumsal stireclerin “aktr” ve “yapr” biresimi icinde ¢agdas kavram ve
kuramlarla yeniden ele alinmasi gerektigi konusundaki distinceleri incelenmeye
calistlmistir.

Anahtar s6zciikler: Eylem teorisi, islevselcilik, akilct secim teorisi.

THE EFFORTS OF OVERCOMING THE DICATHOMY BETWEEN
FUNCTIONALIST AND ACTION THEORIES IN MODERN SOCIOLOGY

ABSTRACT

In contemporary sociology, the “dualism” or, in other words “a contrast” is regarded a
serious issue between “functionalism” which views that every element forming the
society has a specific function and each of them has a mutual function on one another,
and “action theory” which gives an active role to individual. Sociological theories which
are divided as “functionalism” and “action theory” have brought about other dualities
such as “structure” vs. “actor”, “subjectivism” vs. “objectivism, “methodological
holism” vs. “methodological individualism”.

*

Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi ABD Ogretim
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In modern sociology, research on overcoming the dichotomy of classical sociology in
new theoretical approaches stand out in contemporary sociology. For this reason, in
this article I will analyze Pierre Bourdieu (1930-2002), Jirgen Habermas (1929-) and
Anthony Giddens (1938-) with their new approaches which aim to overcome the
duality between functionalism and action theory and consequently James S. Coleman’s
“rational choice theory”.

Furthermore I will discuss the assumptions of modern sociologists that the
fundamental paradigms of the classical sociology is not enough for analysing the
complex structure of modern society and hence the social process on “micro-macro”
levels must be refocused on the modern concepts and theories of actor vs. structure.
Key words: Social action theory, functionalism, rational action theory.

1. GIRIS

Varliklar icinde sadece insan diisiinen, distiincelerine uygun eylemler
yapan ve cevresiyle sosyal etkilesim icinde kendi diinyasii kurma yetenegine
sahip olan bir varliktur. Kendi dogast ve gereksinimlerine uygun bir dinya
kuracak irade ve 6zglirlige sahip olan insanin evreni bos ve anlamsiz degildir.
Beseri eylemlerle olusturulan sosyal c¢evre insan hayatinin temelini olusturur.
Kendisinden 6nce kurulmus bir sosyal ¢evrede dinyaya gézlerini agan insanin
toplumsal hayattaki gecmisi gelecekte meydana gelecek davranislarin sinirlaring
belitler.

Insan eylemlerini konu edinen eyl teorisi (social action theory)” ile
klasik sosyolojideki zs/evseleilif (functionalism) teorisi arasindaki ikilik giniimiiz
sosyolojisinin 6nemli konularindan biri haline gelmistir.! Modern sosyolojide
o6nemli bir paradigma haline gelen “eylem teorisi” sadece aksiyonun dogal
yapisint degil, onun anlam ve yorumunu ve aktor-yapr iligkilerinde aktériin
roliinti de aragtirma konusu yapmaktadir.

Islevselcilik teorisi agisindan toplum bireylerin toplamindan ve bireysel
eylemlerden daha kapsamli bir sistem olarak kabul edilmesine karsin,? toplumsal
eylem teorisi bireyi ve onun eylemlerini konu edinmektedir.?

Sosyal bilimlerin arastirma konulart ve yontem acisindan sistem ile
eylem veya yapi ile aktér arasinda ginimiiz sosyolojisinde yasanan bu ikilik

nedeniyle sosyolog Alan Dawe, “tek tip sosyoloji yoktur; sosyal sistemler
sosyolojisi ve toplumsal eylemler sosyolojisi olmak tizere iki tip sosyoloji vardit”

1 Margareta Bertilsson, “Fra Aristoteles til Moderne Samfundsteori”, Kiassisk og Moderne
Samfundsteori (Ed. Heinne Andersen og Lars Bo Kaspersen), Hans Reitzels Forlag, Kopenhag
2011. ss. 629-630.

2 Steen Nepper Larsen og Inge Kryger Pedersen, Sociologisk Leksikon, Kopenhag 2011, ss.224.

3 Tars Bo Kaspersen og Anders Blok, “Teorisynteser og Nybrud i Moderne Sociologi"
Sociologi: En grundbog #il fag, Hans Reitzel Forlag, Kopenhag, 2011, s. 75.

>
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demektedir.# Onun bu ifadeleri toplumsal yapiya odaklanan “islevselcilik” ile
toplumsal aktdrlerin iradi ve bilingli fillerine yonelen “eylemselcilik” arasindaki
fark: bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Islevselcilik  teorisinin ~ sosyolojide uzun bir dénem  sagladigt
hakimiyetin, 2. Dinya savasindan ve 6zelikle 1960’lardan sonra kaybolmasindan
sonra ginimiz sosyolojisinde Yeni Webercilik'ten Yeni  Parsonizm'e  ve
Yaprsalesh®'dan Postmodernizp’e kadar uzanan bir ayrisma yasanmaktadir.> Bir
kistm ¢agdas sosyoloji kuramcilart eylem teorisi hakkinda yaptiklari analizletle
bu ayrismayi gidermeye calismaktadirlar.

2. EYLEM TEORISI

Eylem teorisi toplumsal kosullarin beseri fiiller acisindan ele alindig
sosyolojik bir yaklasimi ifade eder. Bu teoriyle alakali farkli yaklasimlarin ortak
paydast toplumsal aktdrlerin eylemlerinin merkezde distntlmesi, yani bireyci
perspektifin 6ne ¢ikmasidir.

Sadece eylemin dogasiyla degil anlam ve yorumuyla da ilgilenen eylem
teorisi agtsindan farkl baglamlarda yapilan eylemlerin eyleyen icin tagidigi anlam
6nemlidir.” Sosyal diinyayr insa eden veya degistiren birey veya gruplarin
(aktorlerin) eylemlerinin toplumun temelini olusturdugunu varsayan bu teori
aktorlerin istemli veya istemsiz fiillerinin sosyal kurumlari ve toplumsal yapilart
olusturdugunu kabul eder.?

Eylem teorisi felsefi olarak her ne kadar Aristo’ya dayandiridsa da
sosyolojik  olarak genellikle Max Weber tarafindan kuruldugu kabul
edilmektedir.” Eylem kavramini soyut terimletle agiklamakla yetinmeyen Weber
eylemin boyut ve icerigini ampirik arastirmalarla netlestirmistir. Weber’den
sonra Talcott Parsons “istencli (voluntary) eylem teorisi” hakkinda yapugi
calismalatla teorinin muhtevasint genisletmistir.! Glintimiizde ise eylem teorisi
icinde degerlendirilen akulsal secim teorisi (rational choice theory) veya akilsal eylem
teorisi (rational action theory) bireysel norm ve degerlere odaklanmaktadir. Belli

4 Kaspersen og Blok, a.g.e., s. 76.
4. Kaspersen og Blok a.ge.,s. 77.
¢ Larsen og Pedersen, a.ge, ss. 224-225.

7 Marshall, Gordon, Sosyolgji Sizliigi, cev. Osman Akinbay ve Derya Kémurct, Bilim ve Sanat
Yaynlart, Ankara 1999, s. 227.

8 Jens Peter Thomsen F., “Diskursanalyse”, Kiassiske og Moderne Samfiundsteori (Ed. Heine
Andersen og Lars Bo Kaspersen), Hans Reitzels Forlag, Kopenhag 2011, s. 189.

9 Daha genis bilgi i¢in bkz. Alan Dawe, “The Two Sociologies”, British Journal of Sociology, 1970,
vol. 21: 2's. 16-18.

10 Talcott Parsons, The Structure of Social Action, Free Press, 1937 London.
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durumlarda yapilan amaclt eylem eksenli akilsal se¢im teorisi aktérin eylemde
bulunma 6zgiirliigiinti 6ne ¢ikarir.!! Bu yaklasimda 6zellikle bireysel akilciliga
vurgu yapidigt halde, sosyologlar arasinda akilciliga hangi dizeyde 6nem
verilecegi konusunda bir goris birligine varilmadigr anlasiimaktadir.!?

Eylem teorisi hakkindaki yaklasimlar genel olarak bermenentik
(yorumsamact) Ve pozitivist (olgnen) olmak tzere iki acidan ele alinmakta ve
Hermeneutik eylem teorisi fenomenoloji ve hermenentik ile pozitivist eylem teorisi
ise sistem ve yapz ile iliskilendirilmektedir.!3

Hermeneutik eylem teorisi Klasik dénemde Weber’in “ideal tipik
eylem” modelleri hakkinda gelistirdigi eylem tipolojisinden sembolik etkilesim,
fenomenoloji ve etno-metodolojiye, modern dénemde ise faydact eylem
teorisinden akilsal se¢im teorisine kadar uzanan genis bir yelpazede ele
alinmaktadur.!4

Eylem teorisi hakkindaki bu giristen sonra eylemcilik ve islevselcilik
kuramlarinin modern sosyolojideki en 6nemli temsilcileri olan Fransiz Pierre
Bourdieu, Ingiliz Anthony Giddens, Alman Jiirgen Habermas ve Amerikali
James S. Coleman’in konuya yaklasimlari incelenmeye calisilacaktir.

2.1. PIERRE BOURDIEU

Genellikle ampirik arastirmalara  dayandirdigi  kuramlarla  taninan
Bourdieu 6zellikle sosyolog ve antropologlar arasinda genis kabul gérmistiir.1>
Cezayir'de yaptigl antropolojik ve sosyolojik arastirmalarla, birbirine zit gibi
goriinen kavram ve teorileri uzlastirmaya calisan Bourdieu hem sosyoloji hem
de antropoloji alaninda 6zgiin yontemler gelistirmistir. !¢

1 Larsen og Pedersen, a.g.e, s. 224.

12 Birbirleriyle iligkili olan “eylem” kavrami ile “davranig” kavrami arasinda 6nemli bir fark
vardir. “Davranis”, genellikle mekanik, yansimasiz ve kasitsiz refleksleri, eylem ise amaclilik,
yorum ve anlamayi ifade eder. Aktér veya aktorler tarafindan gerceklestirilen eylem aktdriin
6znel yorum ve anlamlandirmalarint da kapsar (Bkz. Larsen og Pedersen, 2011, a.ge. s. 225).

Dag Osterberg, Sociologiske niglebegreber og deres oprindelse, Norvegge'den geviren Manni Crone,
Akademisk Forlag, Kopenhag, 2005. s. 69.

14 Larsen og Pedersen, a.g.e., s 224.

15 Farkl alanda c¢alismalar yapan Bourdieu’niin temel dustinceleri ti¢ 6nemli eserde toplanir. La
Reproduction: Eléments pour une théorie du systome d'enseignement (1970) adli eseri, egitim kurumu
olarak okulun toplum yapisini nasil olusturup ve tekrar trettigini, iki yil sonra yazdig1 Esquisse
d'une théorie de la pratiq (1972) adlt eseri habitus kavramini, La Distinction. Critique sociale du
Jugement (1979) adli eseri ise sosyal faktor olarak estetigin roliini konu edinmektedir (Bkz.
Wacquant J.D Loic ve Bourdieu Pierre, Refleksiv sociologi, s. 18).

16 Margretha Jarvinen, “Pierre Bourdieu”, Klassisk og Moderne Samfundsteori, (ed. Heine Andersen
ve Lars Bo Kaspersen), Kopenhag 2011, 5.350.
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Eylem teorisi hakkinda yaptigt arastirmalarda toplumsal gercekligin
analizinde 6znel veya nesnel bilgi formlarmin kendi basina yeterli olmadigint
vurgulayan  Bourdieu nesnelci ve Oznelci  yaklagimlari  birlestirmeye
calismaktadir. Toplumsal yasamin nesnel ve 6znel boyutlarinin birbirleriyle
iliskilerine stk¢a vurgu yapmast onun mikro-makro ikiliklerine karst ¢tkmasina
neden olmus ve bu yiizden ak#ir ve yapsdan birini tekine tercih etmenin dogru
olmadigint savunmustur)” Bourdieu calismalarinda hem nesnel/pozitif hem de
oznel/hermeneutik yontemlerden yaratlandigt halde metin yorumlamalarina
degil, toplumsal yasamda meydana gelen somut olaylara yonelistir.'s

Beser eylemlerini anlamaya yonelik yeni teoriler gelistirmek icin hem
Cezayir kabileleri hem de Paris’te tniversite 6grencileri arasinda ampirik
yontemlerle yaptgt arastirmalarla Bourdeiu Cezayir’deki kabile tiyelerinin evlilik
pratigiyle Paris’teki dniversite Ogrencilerinin - dgrenimlerinin  “sembolik”
amacinin Ortistiigind ifade etmektedir.’” Bu calismasiyla o toplumsal yapilar
farkli olmasina ragmen aktorlerin  eylemlerinin = Srtlistiglini  gOstermek
istemistir.

Yapugi calismalarda Bourdieu askin ve evrensel gegerli biiytk teoriler
(grand theories) tiretmeyi degil, toplumun hem teorik hem de ampirik olarak
incelenmesine katki yapacak pratik paradigmalarla  bireylerin  toplumsal
yasamdaki fiillerini anlayip agtklamayr hedeflemistir.20

Klasik Marxizm ve Batt Marxizm’i “pratik” terimini normatif bir deger
olarak kabul eden Bourdieu bu terime toplumsal bir anlam atfetmektedir. Ona
gore “pratik”, bir kimsenin baska bir kimseyle somut baglamda baz1 seyler yapip
etmesi yani toplumsal bir eylem icinde olmasidir.?! Sosyal pratigi aciklamak
isteyen sosyolojik teoriler acisindan “eylem”, onu yapan ile goézleyen arasinda
karsilikli iliski icinde meydana gelen bir stire¢ olarak degerlendirilmektedir.

Calismalarinin 6nemli bir boélumini egitim ve kultiirel faktorlerin
toplumsal siireclere etkisine ayiran Bourdieu farklt sosyolojik teorik kategoriler
arasindaki karsithiklart asmak icin sermaye, habitus, sinsf ve alan kavramlart izerinde
cozlimlemeler yapmistir. O bu kavramlart arastirma stiregleri tamamlanmis veya
dogrudan dogruya gercege donistiiriilebilen boyutlar olarak degil, problemlerin

17 Pierre Bourdieu, Toplumbilim Sorunlar. cev. Tsik Ergtiden. Istanbul 1996, s. 48.

18 Donald Broady, Socologi og Epistemologi — om Pierre Bonrdieus Firfatterskab och den bistoriska
Epistemologin, HLS Foérlag, Stokholm 1990, s. 33.

19 Broady, age., s. 25.
20 Loic J.D. Wacquant och Bourdieu Pierre, Refleksiv sociologi, Kopenhag 1996., ss. 25-28.
2l Jarvinen, a.ge., 2011 s. 352.
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¢ozlimlenmesinde  bagvurulan  pragmatik  enstrimanlar  olarak  kabul
etmektedir.?2

Bourdie’niin klasik sosyolojideki kuramsal ikilikleri asmak icin yaptig
calismalarda kullandigr 6nemli kavramlarindan biti sermaye (capital)'dir. Ona gbre
giindelik yasamda para, tasinir veya tasinmazlar gibi maddi imkanlar ifade eden
sermayenin farkll tirleri vardir?> Ona goére gindelik yasamdaki anlaminin
disinda  farklt anlamlari  olan  “sermaye’ toplumsal yasamda eyleme
donustirilebildigimiz  her turla fiziksel enetjidir.”?* Bourdieu, sermaye
kavramini ekonomik (para ve maddi kaynaklar), kiltire/ (egitim, Sgretim ve
kiltiir) ve sosyal sermaye (aktorin toplumsal hayattaki konumu) olarak tg¢
kategoride ele almaktadir.?s

En etkili sermaye tiirii olan ekonomik sermaye dogrudan ve aninda paraya
dontstiirilebilen  veya miulkiyet hakk: olarak kurumsallastirilabilen  bir
sermayedir. Aktoriin sahip oldugu para, gayrimenkul, hisse senedi gibi fiziksel
ve ekonomik kaynaklarla ilgili bir sermaye tlrl olan ekonomik sermayenin giic
ve kudreti mesrulastiran simgesel islevleri vardir. 20

Ekonomik giigle, bunun gdstergesi olan simgesel gl¢ arasinda karsilikli
bir iliski s6z konusudur. Modern dinyada insana sayginhk kazandirdigs
varsaytlan eckonomik glicin dogrudan dogruya kendisi degil, onun sembolize
ettigi giictiir. GUintmuzde Mercedes veya BMW marka otomobillerin veya liiks
konutlarin dogrudan dogruya kendileri degil, bunlarin simgeledigi ekonomik
gOstergeler sahiplerine gii¢ ve sayginlik kazandirmaktadir.?”

Marxist diigtincede ekonomik sermayenin stirekli artirtlmasinin zorunlu
oldugu kabul edildigi icin ekonomik sermaye sahibi aktorlerle diger sermaye
gruplart arasinda strekli bir micadele ve ¢atismanin meydana geldigi kabul
edilir. Bourdieu bu miicadelenin sadece ekonomik alanda degil, sosyal, kiiltiirel,
dinsel, simgesel ve dilsel alanlarda da var oldugunu kabul eder.?

2 Espen Jetlang. Er Tekstudvalg, Sociologiske taenkere, Hans Reitzels Forlag, Kopenhag, 2009,
s.113-114.

2 Bourdieu Pierre, “The forms of Capital” Handbook of Theory and Research for the Sociology of
Education. (Ed. J.G. Richardson), Westport 1986, ss. 85-86.

% Bourdieu, a.ge., 1997, s. 95.
% Bourdieu age., 1997, s. 52.
26 Larsen og Pedersen, a.g.e., 2011s. 296.
27 Bourdieu a.ge., 1997, s. 55.

28 Inger Furseth og Pal Repstad, Innfiring i Religionssociologi, Universitetsforlaget, Oslo, 2013. ss.
79-80.
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Sosyal sermaye akrabalik, komguluk, arkadaslik baglar1 ve takim ruhu gibi
sosyal baglarla kazanidan bir sermaye tirddir?” Bu sermaye “bireyin veya
grubun karsiliklt iliskiler zinciri icinde elde ettigi potansiyel kaynaklarin
toplamint” ifade eder.?” Sosyal sermayeye sahip olan insanlar sosyal baglart ve
iliskileri sayesinde maddi imkanlar elde etme konusunda kiltiirel ve ekonomik
sermaye sahibi insanlardan daha imtiyazli konumdaditlar.3!

Sosyal sermayenin kurumsal tirdeki sosyal ag (network) ile yakin bir
iliskisinin oldugu var sayilir. Bu ag sayesinde aktor kendisine toplumsal destek
bulup itibar saglama imkan1 elde eder.3? Sosyal sermayesinin derecesi toplumsal
agin genisligine oldugu kadar, aktorin iliskilerindeki yeteneklerine ve ag icindeki
diger aktorlerin elde ettikleri sermaye oranina da baglidir. Toplumsal sermayenin
onemli bir etkeni olan sosyal ag, dogal olarak meydana gelen veya bireyin
kendisini dogustan icinde buldugu sosyal kosullarin tabii seyri icinde degil,
arkadaslar, komsular ve akraba cevrelerinde kurulan formel ve enformel
iliskilerle olusturulur.3> Sosyal sermayenin aktorlerin sosyal yasamda belli bir
konuma gelmelerinde ve konumlarini siirdiirmelerinde 6nemli bir rol oynadig
kabul edilir.3*

Uglinci  sermaye tiirii ise Ailtiirel sermayedir. Belli bir toplumsal
baglamda aktoriin nasil davranacagina belirleyen killtiirel sermaye statii ve giic
arasindaki iliskileri mesrulastiran bilgi, distince, dil kullanimi ve aliskanlar
seklinde tezahlr eder.

Ekonomik sermaye dogrudan dogruya maddi kaynaklara sahip olmaya
ve onu kullanma 6zgtirligtint kapsadigi halde, kultirel sermayenin sembolik bir
niteligi vardir. Ekonomik sermaye nakit paraya donistiirilebilmesine veya
milkiyet hakk: olarak kurumsallastrilabilmesine ragmen, &dltiirel sermaye ancak
belli kosullarda ckonomik sermayeye donustiriilebilmekte veya 6gretim
nitelikleri biciminde kurumsallastirilabilmektedir.

Kiltiirel sermaye sahibi bireyler belli bir konuda egitimli olmak, mtizik
ve resim gibi giizel sanatlardan anlamak, dil bilmek ya da 6nemli bir konu
hakkinda bilgi sahibi olmak gibi kalttrel niteliklere sahiptir. Kiltiirel sermayenin

2 Ali Kirman, Din Sosyolgjisi Terimler Sizliigh, 2. Baski, Istanbul 2011, ss. 280-281.
30 Bourdieu and Wacquant, a.ge. s. 83.

31 Kaspersen og Blok, a.ge., ss. 71-72.

32 Jarvinen, a.ge., s. 370.

3 Staf Callewaert, Kultur, peadagogisk og videnskab. Om Pierre Bourdiens habitusbegreb og praktik teors,
Akademisk Forlag, Kopenhag 1992, s. 75.

34 Bourdieu, a.g.e., 2000, ss. 18-20.

% Tars Bo Kaspersen, "Anthony Giddens", En Intruduktion til en samfundsteoritiker, Kopenhag
2001s. 70.
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sosyal ve ekonomik sermayeye donistirilebildigi ve insanlarin 6nem verdigi
iliskiler kurmalarina ve yiksek gelir getiren bir is bulmalarina fayda sagladig
kabul edilmektedir.3

Diger yandan insanin dogumundan itibaren kazanmaya baslayip, okul
ve aile ortaminda gelistirdigi ve tim yasami boyunca pekistirdigi donanimlari
ifade eden kiltiirel sermaye, egitimin sosyolojik analiziyle alakali bir sermaye
tiirli olarak aktorlerin toplumsal konumlarini gliclendirir.?” Egitim ve dgretimle
elde edilen bilgi ve htner veya sanat eserleri gibi kiltirel objeletle
nesnellestirilen bu sermaye gindelik yasamda igsellestirilip davranig ve
oryantasyona donustiirtilir. Kiltiirel sermaye sahibi kimseler genellikle “kilttrel
elit’, “aydin”, “yuksek Ogretimli” veya “akademisyen” terimleriyle
tanimlanirlar.

Dil ve konusma bi¢iminde yasamin erken dénemlerinden itibaren etkin
bir rol oynamaya baslayan kiltiirel sermaye zamanla kisinin “habitus”unun bir
parcast haline gelir. Yemek, kiyafet, mizik ve spor gibi olgularla da
iliskilendirilen kiiltiirel sermayenin kazanilip gelistirilmesinde 6zellikle 6gretim
sisteminin 6nemi vurgulanir.’

Bourdieuw’niin, toplum analizlerinde {izerinde durdugu 6nemli bir
kavram olan “habitus”, sosyal sistemin yeniden kurulumunu saglayan bir
dinamiktir. Belli sosyal gruplarin davranis modelleriyle alakali bilgi formlart ve
eylem modelleri meydana getiren ortak davranissal egilimler, bireysel yatkinliklar
ve aligkanliklar olarak tanimlanan habitus® “insanlarin  sosyal dinyay
yorumladigi igsellestirilmis zihinsel (mental) veya bilissel (cognitive) bir
yapt”dir. 4!

Bir deger sistemi, norm, aliskanlik, anlayis, tutum, algt, diistince olarak
habitusun hem insan eylemlerini yapilandirdigt hem de bunlarla yapilandigt

36 Thomas Brante, og Heine Andersen, Leksikon i Sociologi, Akademisk Forlag Kopenhag 2007s.
78.

37 Bourdieu, 2000, a.ge., ss.141-142.

38 Kaspersen, 2001, a.ge., 71.

% Bourdieu og Wacquant, ss. 141-142.
40 Brante og Andersen, a.g.e., ss: 92.

41 Bourdieuw’den 6nce Aristo ve Ortagag filozoflart Thomas Aquinas ve fenomenolojinin
kurucusu Edmund Husserl, hakkinda kesin agiklama yapilamayan beseri tecribelerin
¢6ztimlemesinde habitus kavramindan yararlandiklart gibi, kurucu sosyologlardan Hegel,
Weber, Durkheim ve Mauss’da calismalarinda habitus kavramina yer vermiglerdir. 20.
yiizyilda ise Fransiz filozof Metleau-Ponty (1908-1961) ve Alman filozof Heidegger (1889-
1976), insanin sosyal cevresiyle iliskisinin arastirilmasinda habitus kavramina basvurmuslardir.
(B.k.z. Brante og Andersen, a.g.e., s. 92).
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kabul edilir.#2 Tnsan davranisini anlamak icin “aktor ve “yapt” (veya 6znellik-
nesnellik)” 6gelerini bitrlestirmeye yonelik bir ¢6ziimleme aracina ihtiya¢ duyan
Bourdieu, hbabitus kavramiyla klasik sosyolojideki aktér ve yapr arasindaki
geleneksek karsitligini gidermeye calisir. Ona gore beseri eylemler sadece éznel
ve nesnel unsurlardan degil, ayn1 zamanda rasyonel ve irrasyonel unsurlardan da
meydana gelir.43

Farklt  sermaye tiplerinin  insanlarin  habituslarinin  temelini
olusturdugunu varsayan Bourdieu habitus kavramint sermaye kavramiyla birlikte
bir ¢éziimleme yontemi olarak kullanir.* Sermayenin hacim ve biytkliginden
daha kapsamli olan habitus genis anlamda insanlarin hayatlar1 boyunca elde
ettikleri ve elde edebilme glicine sahip oluklart deneyimleri ve birikimleri
kapsar.

Habitus ile toplumsal yapi arasinda karsiliklt bir iliski s6z konusudur.
Bourdieu habitusun hem toplumsal yap: tarafindan belirlendigi hem de yeni
toplumsal yapilar meydana getirdigini varsayar.*> Bu durumda habitusun bir
taraftan toplumsal yapiyr lreten, diger taraftan da toplumsal yapi tarafindan
tretilen, bagka bir ifadeyle digsalligi icsellestirip i¢selligi dissallastiran diyalektik
bir islevinin oldugu kabul edilir.#0

Toplumsal yapt ile beseri eylem arasindaki iliskiye kiiltirel acidan
bakma imkani veren habitus, tekrarlama ve Ogrenme sonucu igsellestirilen
bilingli veya bilingsiz aligkanliklart ve yapt haline gelmis olan davranss
kaliplarinin beseri biling, kisilik, estetik zevkler ve algilarint kapsar. Birer habitus
haline gelen aliskanlik ve yatkinhklar tasnif edici semalar meydana getiren bir
biitiinlitk olustururlar. Pratikleri kodlamanin yeterince gelismedigi geleneksel
toplumlarda habitus daha acik ve net, modern toplumlarda ise kapali bicimde
tezahtir eder.”

“Habitus” ile “sermaye” kavramlarint da iliskilendiren Bourdieu,
habitusun  degisik sermaye titleriyle somutlastirildigini  kabul — eder.
Aliskanliklarimizt tehdit eden durumlar yasamaktan kacindigimiz icin is ve
arkadas secimimiz de “habitus”’umuza uygun duser. Dis kosullara dogrudan
dogruya nedensel bir etkisi olmayan dusiince ve eylemlerimizin gerceklestigi
sartlarda ortaya ¢ikip ve 6nyargilarimizt pekistiren veya yeni acilimlar kazandiran

42 Peter Norback Hansen og Palle Qvist, , Sumfundslex, Gyldendal, Aalborg 2009, s. 172.
4 Norbacek og Qvist, a.g.e. s.173.

4 Jerlang, age., s 170.

4 Furseth og Repstad, a.g.e., s. 79.

4 Bourdieu and Wacquant, a.ge., s. 121.

47 Larsen og Pedersen, a.ge. s. 221.
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kendi habitusumuzdan tamamen farkli durumlarla karsilasabiliriz.®  Son
zamanlarda davranis kaliplarinda meydan gelen degisim konusunda yapilan
arastirmalar Bourdieu’ntin habitus modelinde bulusma nedeniyle meydana gelen
etkilesimin belitleyici roli hakkindaki tezini desteklemektedir. Belli bir
sosyalizasyon slreci yasamis olan genclerin kendi habituslarindan  farkh
habituslara sahip kimselerle bulugmalart nedeniyle davranislarinda ciddi
degisimler meydana gelebilmektedir.

Habitusun olusum surecindeki etkilesimin 6nemine dikkat ceken
Bourdieu 6zel durumlarda bireylerin 6znel habituslarindan hareket ederek belli
stratejiler  gelistirdigini  kabul eder.# Etkilesimin toplumsal aktorlerin
gelistirecegi stratejilerin yontnt belitledigini varsaydigt icin de tezine “iradecilik
(voluntarism)” unsurunu dahil eder.>

Cocuklar ve genglerin kendilerine 6zgli ve zamanla kayitlt olan farkl
habituslart genellikle ebeveynlerinin habituslarinin niteliklerini tasir. Insanlarin
habituslarinin bagkalarininkine benzeyip benzemedigi onlarin habituslarinin dis
dinyada baska habituslarla bulustuklarinda anlasilir. Bilinen ve tanidik
ortamlarda bireyler kendilerini giivenli ve mutlu, yabanci ortamlarda ise
huzursuz ve mutsuz hissederler. Insanlarin bilincli bir hedefi olmadan
amaglarina uygun olarak nasil eylem yaptiklari sorusunun cevabi onlarin
habituslarinda aranir. Bu durumda habitus, aktérlerin eylem iginde olduklart bir
yaptlanma mekanizmast iglevi meydana getirerek eylemin yonint belitler.
Uyulmast zorunlu, a¢ik veya kapali kurallar olarak tezahiir etmeyen habitus
pratik ve rasyonel davranslart diizenleyen kurumsal dis yapilarin i¢sel sonuglari
seklinde tezahtir eder. Bundan dolayr habitusun algt, degerlendirme kriterleri ve
eylem modelleri gibi baz1 iliskilerden olusan yapisal bir boyutu vardir.>!

Ozetle habitus insanlarin tercih yapmalarina ve toplumsal diinyada
kullanacaklari stratejileri segmelerine yarayan ilkelerin belirlenmesinde etkin bir
rol oynar. Insanlar, genellikle habitusun ve onun isleyisinin bilincinde
olmadiklar1 halde, o yeme, icme ve ylrime gibi giindelik pratiklerle kendini
goOsterir. Habitus bir yapi islevi meydana getirmesine ragmen insanlar habitusa
ve onun Uzerinde bir fonksiyon olusturan digsal yapilara mekanik bir tepki

4 Bourdieu, Pierre, Distinksjonen: En sosiologisk kritikk av drommekraften, Oversatt, Annick
Prieur, Pax, Oslo 1995, s.170.
4 Hansen og Qvist, a.ge. s. 173.

50 Bireylerin eylemlerinin gercek failleri olduklarini kabul eden “iradecilik” genel olarak
determinizm karsitt bir igerige sahiptir. Iradecilik odakli yaklasimlarda bireysel amag, karar ve
tercihlerin 6nemi vurgulanip bireyin verdigi kararlarda ve yaptigt islerde 6zgiir iradenin 6nemi
belirtilir. (Bkz. Bourdieu, a.ge., 1968, s. 704

51 Bourdieu, a.ge., 1995, ss.111-112.
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gostermezler. Bu nedenle Bourdieu beklenmeyen gelismelerin, 6ngoriilmez
yeniliklerin ve toptan belirlenimciligin asiriliklarindan kaginmaya 6zen gosterir.5?

Bourdieu’niin tizerinde durdugu temel kavramlardan biri de susf (class)
kavramidir. Genel anlamda esit maddi kaynaklara sahip olan ortak norm ve
deger sistemini benimseyen ve aynt yasam bicimine sahip insanlarin olusturdugu
bir birliktelik olarak tanimlanan sinif, 6zellikle kapitalist toplumlarda bireyler ve
gruplar arasindaki hiyerarsik ayrismay1 gosteren ve kapitalist iretim modelinde
stkea kullandan bir kavramdir.? Bu kavram sosyolojik olarak, toplumdaki
bireyler ve gruplar arasindaki iliskisel ve hiyerarsik ayrigmaya da isaret eder.

Bu genel ve sosyolojik anlamina ilaveten Bourdieu sinif kavramini ayni
ekonomik imkanlara, ortak deger sistemine ve mizaca, yani Ababitusa sahip
insanlardan meydana gelen birliktelik olarak tanimlar>*  Bu kavram
Bourdieuw'ntin sosyal esitsizlik ve toplumsal tabakalasma arastirmalarinin da
temelini olusturur.> Bourdieu sinif kavramint toplumdaki belli gruplarin gii¢
elde etmek ve elde ettikleri glici stirdirebilmek icin gosterdikleri ¢abay1 analiz
etmek icin kullanir. Klasik Marxizm’in, sinifsal farkliliklarin toplumsal ayrisma
ve catismaya neden oldugu gorisini reddeden Bourdieu Distinction’s adli
eserinde, habitus kavramiyla isci sinifinin nesnel ilgilerinin zorunlu olarak simif
bilincine ve stuf eylemine déntstiigi fikrine elestiriler yoneltir.5

Bourdieu'ye gore sinifin olugsmasinda onun ayricaliklarinin ve glciiniin
onemli gostergeleri olan “gelir” ve “sermaye” gibi dis kosullar degil, sinifin
“genel aliskanliklar” ve “ortak eylemleri” gibi i¢ kosullar 6nemlidir,® Bu
anlamda toplum, gl¢ olgusuna degisik erisim imkanlari olan farkli siniflardan
meydana gelen bir birlikteliktir. Modern toplumdaki farkli sosyal siniflarin
tiiketim kaliplari, bos zaman etkinlikleri, sanat ve giyim tarzlart ile toplumdaki
habituslar arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. S6z gelimi 6zel sektérde
calisan bir kadinin, 6gretim kurumundaki bir 6gretmenin, bir TIR soférintin
veya bir maden iscisinin kiyafetleri onlarin yasam tarzlarinin, yani habituslarinin
bir g6éstergesidir.>

52 George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlar:, cev. Himmet Hilir, De Ki Yayim Ltd St, Ankara
2011. ss. 403-404.

53 Steen Nepper Larsen, og Pedersen, a.g.e., s. 233.
5 Bourdieu, a.ge. 2000, s. 23.

% Hansen og Qvist, a.g.e. 2009, ss. 121-122.

% Bourdieu, a.ge. 1995.

57 Bourdieu, a.ge. 2000, s. 24.

5 Brante og Andersen, a.g.e., s.123.

% Hansen og Qvist, a.g.e. 2009, ss. 222-223.
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Sinif olgusu ile sermaye gruplari arasinda yakin bir iliski bulundugu icin,
maddi ve ekonomik sartlarin toplumsal sinifin yasam tarzint da belirledigi kabul
edilir. Ornegin zamaninin bityitk bir kismini temel gereksinimlerini karsilamak
icin harcayan is¢i sinifina mensup bir kisi “pragmatist ve pratik bir estetik”
gelistirir. Bu estetikte televizyondaki bir magazin programina veya yerel bir
reklam gazetesine, Mozart veya Picasso’nun esetlerinden daha fazla 6nem
atfedilir. Buna karsihk kiltiirel sermayeye sahip bir kimse icin sanat ve
edebiyat gibi giizel sanatlar, ekonomik sermaye sinifina mensup bir kimse igin
de liikks ve konforlu yasam siirmek 6nemlidir.

Toplumsal giiciin analizinde ekonomik kosullara daha fazla 6nem
atfeden geleneksel sosyolojinin tersine Bourdieu sosyal yapilar ve buna bagh
olarak toplumun gii¢ iliskilerini doniistiren sinif ve bireyler icin 6nemli olan
sembolik degerlere odaklanir. Bu degerlerin kusaktan kusaga aktarilarak tekrar
tretilmesi 6nemlidir.6!

Bourdieu’nin toplumsal eylem teorisi ile ilgili 6nemli ¢bziimleme
araclarindan biri de alan (field)” kavramidir. Aktorler arasinda rekabet ve
catismalarin meydana geldigi, yani taraflarin kendi ilgi alanlarinda sembolik
sermaye tekeli olusturmak icin girdikleri miicadelenin stirdigl yapisal ve sosyal
bir mekan olarak tanimlanan alan, igindeki tim nesne ve insanlari etkileyen
nesnel bir giictiir.? Diger yandan alanin degisik konumlar arasinda meydana
gelen 6znel iliskileri yapilandirdigi da kabul edilir.%? Bireyin icine girmeden énce
yapisallastigl, sosyal hayatta Onemli bir isleve sahip olan alan konumlar
arasindaki sistemli iliskilerde 6nemli bir rol oynar.®* Sézgelimi bir saglik
sisteminden bahsedildiginde doktor, hemsire, arastirmaci, saghk politikacis,
yonetici ve temizlikei gibi bir¢ok insani biinyesinde barindiran genis bir mekan
aklimiza gelir. Saglik sektorii sistemi icindeki tim aktorler kendilerine 6zgii
kisisel 6zellikleriyle alana farkli form ve igerikte simgesel sermaye katarlar.

Toplumsal kosullarda gercek ve yeterli sermayeye sahip olan birey veya
gruplar alanda seckin bir konum elde ederek durumlarini gliclendirebilirler.
Alanin kendine 6zgl niteligi farkli sermaye bicimlerinden hangisinin kabul
edilerek deger atfedilecegini ve alan icindeki aktérlerin konumlart da onlarin
pozisyonlarint belirler. Mesela aldigi egitim ve sahip oldugu bilgi nedeniyle

0 Pierre Bourdieu, Distinction. A Social Critigue of the [udgement of Taste. Cambridge, 1984. 5.376.

ol Danielsen, Arild og Marianne, Nordli Hansen, “Magt i Pierre Bourdieus sosiologi”, i Om magt:
Teori og kritikk, (redieret av Fredrik Engelstad), Gyldendal, 1999 s.70-71.

02 Kaspersen og Blok, a.g.e., s. 75.
03 Larsen og Pedersen, a.ge., s.159.
64 Broady, a.ge., 183.
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saglik sistemi icindeki bir doktor bir hemsire ve hasta bakiciya gére daha giiclii
bir konuma sahiptir.

Bourdieu, alan kavraminin ¢6ztimlemesinde, aktorii yapisal kosullardan
ayrt distinmenin dogru olmadigini savunarak, “yapr” ile “aktér” arasindaki
ayrima karsi ctkar. Ona gore alanda siirekli devam eden sosyal iligkiler icinde
birbirlerini karsilikli olarak etkileyen “akt6r” ve “yapt” kategorilerinin farkl
sekillerde konumlandirilmasi dogru degildir.®> Bunlarin karsiliklt etkilesim iginde
bir bitiinlik olusturdugu kabul edilmektedir.

Ozetle Bourdiewniin alan kavramuyla ilgili diisiinceleri Marx’tan ¢ok
Weber’in diisiincelerine yakindir. Sosyal hayatin yalnizca ekonomik faktorler ve
sinif catismalart acisindan ele alinamayacagini ifade eden Bourdieu, Marx’in Ust
yapt olarak tanimladigi egitim, kiltir, din ve ahlak gibi faktorlerin toplumsal
yasamda 6nemli rol oynayabileceginin altini ¢izer.%

2.2. ANTHONY GIDDENS

Oncelikle tarih, psikoloji, antropoloji ve siyaset bilimi (politoloji)
alanlarinda disiplinler arasi c¢alismalar yapan Giddens, klasik sosyolojideki
kuramsal karsithgr gidermek icin yapalag(tir)ma (structuration) adini verdigi bir teori
gelistirmistir.” Onun sosyolojisinin anahtar kavramlarindan biri olan yapi
(structur) kavrami sosyal sistemleri olusturan uygulamalarin hem kaynagi hem
de sonucudur.® Klasik sosyolojide uyumlu ve dengeli iliskilerle birbirlerine baglt
unsurlardan olusan bir bitin olarak tanimlanan yapt kavrami Giddens’in
kavramsallastirmasinda determinist degil, aynt zamanda hem “zenginlestirici ve
mimkin  kilict (enabling)” hem de “siurlandirict ve imkansizlagtirict
(constraining)” bir nitelige sahiptir.6?

Yapi/sistem ve eylem/aktor arasindaki ikiligi gidermek icin Giddens
yapilarin toplumsal sistemleri meydana getiren fiillerin hem aract hem sonucu
oldugunu, sosyal sistemleri olusturan ve yeniden ireten yapilarin insanlarin
pratiklerini bicimlendirdigini kabul etmektedir.” Sz gelimi bir dili konusan
insan digtncelerini anlasilir bicimde ifade etmek (eylem) icin bazi gramer
kurallarina uymak suretiyle hem dilin kurallarini, hem de onun yapisini yeniden

% Kaspersen, og Blok, a.g.e. s. 74.
% Bourdieu, a.g.c., 1999, s. 71.

o7 Anthony Giddens, , The Constitution of Socety: Outline of the Structuration, Cambridge
University Press, Cambridge 1984.

08 Anthony Giddens, A Contemporary Critigue of Historical Materialism, London, 1981, s. 27.

% Anthony Giddens, Capitalism and Modern Social Theory, Cambridge University Press, Cambridge
1989.

0 Giddens, a.g.e., 1981, ss. 27-28.
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tretir. Normal olarak diistincelerin ifade edilmesine yarayan dil bir ara¢ olmakla
birlikte, diisiince ve isteklerin kelimelerle ifade edilemedigi veya bagkalarinin
aktérli anlayamadigt durumlarda, “zenginlestirici ve imkan saglayici” olma
niteligini kaybetmektedir.

Giddens, klasik sosyolojideki diializmin akfir ve eylem, yap: ve sistem
kavramlarinin  yeniden tanimlanip yorumlanmasiyla oldugu kadar, klasik
sosyolojideki aktir ve yapr arasindaki ikiliginin, bunlarin birbirlerinin alanlarina
mudahale etmemekle agilabilecegini kabul eder.”” Bu tezini Giddens, Paul
Willis,1n™, Londra’da bir okulda is¢i cocuklart tizerine yaptigt arastirmaya
dayandirir. Willis arastirmasinda 6grencilerin (yani aktorlerin) okulun kurallarina
(yapt/sistem) uymayarak kendilerine gore bir “karst kiltur” gelistirdigi sonucuna
varir. Bu 6rnekteki 6grencilerin okulun geleneksel deger sistemi ve kurallarina
karst gelme eyleminden yola ¢ikan Giddens, okulun kurumsal yapisinin sistem
icindeki aktorlerin davraniglardan bagimsiz olmadigi sonucuna varir. Burada
okulun diizenleyici kurallar sisteminin hem kendini yapilastirdigt hem de
aktorlerin eylemlerinin niteligini degistirdigi kabul edilir.”? Ornegin erkek
Ogrenciler tuvalette sigara icerek yonetmeliklere karst geldiklerinde, yani bir
yasagt ihlal ettiklerinde kurallar sistemi yeniden tretilip yapilasmaktadir.

Giddens’in bu 6rnekten yola gikarak gelistirdigi yapzlastirma teorisi fillen
olup bitenlerle alakali acik hipotezler ortaya koymaktan ¢ok sosyal c¢evrede
meydana gelen eylemleri ¢éziimlemeyi amaglar. O, toplumsal olaylarin her
zaman bir “zorunlu karsithk” icerdigini, yani actk uclu oldugunu varsayarak
kapali sistem olarak gbrdugt pogitivist sosyolojinin  dayandigi  “evrim”  ve
“islevselcilik” teorilerine karst ¢ikar.”* Toplumsal yapilarin, aktorlerin disinda
degil onlarin kendi pratik ve eylemleriyle tretildigini kabul ederek yapilar: treten
ve yapilar tarafindan Uretilen toplumsal eylemler konusunda “eylem” ile “yap1”
arasindaki geleneksel ikiligi gidermeye calisir.

Aktir ve yapr olgularinmn karsilikli olarak birbirlerini etkilediklerini
varsayan  Giddens’in asil  {izerinde durdugu konu “aktér”in fiilleridir.
Gelencksel islevselcilikte aktdr, sistemin Grlint ve sisteme baglt oldugu kabul
edilmesine karsin, Giddens’in yaklagiminda akt6r bilgili, yetkin ve iradeli bir
varliktir.  Yetkinlik ve iradelilik 6zellikleri aktériin  giinlitk  eylemlerinde
basvurdugu sistemsiz bilgilerin depolandigi pratik bilincinde yer alir. Ornegin tastt

71 Ritzer, age., s. 84.

72 Paul Willis, Learning to Labour. How Working Class Kids get Working Class Jobs, Farnborough
1977.

73 Willis, a.g.e.,. s. 79.

74 Anthony Giddens, Modernitet og Selvidentitet: Selvet og Samfundet under-senmondernitet, Oversatt av
Soéren Schultz J6rgensen, Hans Reitzel, Kopenhag. 1996. ss. 226-227.
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kullanmak veya alis veris yapmak gibi eylemler aktoriin bedeninin anatomik ve
fizyolojik stireclerinin isleme tarziyla alakali sistemli bilgiye sahip olmadan
yaptigt fiillerdir. Baska bir ifadeyle aktorler bu eylemleri sistemli bir temele
dayanmayan pratik bilinclerine gére ger¢eklestirilmektedir.

Ayni sekilde okulun kurallarina uymayan Ogrenciler aslinda yaptiklart
eylemin yanhsligini, okul yonetimiyle catismaya girmemeleri gerektigini ve
kurallara uymadiklart takdirde nasil bir yaptirimla karsilasacaklarint bilmelerine
ragmen, pratik Dbilinclerindeki  sistemsiz  bilgiye = ragmen  eylemlerini
gerceklestirmektedirler.

Aktorlerin yetkinliklerinin baska bir boyutu da onlarin eylemlerini
yansitan bir bilgi tirt olan soylemsel bilgi (discursive knowledge)’dir. Kurallara
uymayan Ogrencilerin davranislarinin nedenleri arastirildiginda, onlarin otoriteye
karst gosterdikleri tepkileriyle alakalt bir agiklamalarinin oldugu goriliir.
Aktoriin sOylemsel bilgi dizeyi ve eylemlerini irdeleme yetenegine sahip
oldugunu ortaya koyan bu durum eylem siirecinin farkli boyutlarini ortaya
koyar.

Aktorin gundelik eylemlerinde kullandigt genel bilgi stoku onun
“dontsimli” (transformative) olarak dizenlemesini saglar. Her zaman kendi
eylemlerini diizenleyen bir déntisimliliige sahip olan akt6r baskalarinin da bu
sekilde davranacagini digtinir. Déntstimli eylem diizenlemesinin pek cogu,
yeteneklerin séylemsel olarak ifade edilmedigi pratik biling diizeyinde meydana
gelir. Sozgelimi kaldirnmdan asagt dogru yiriirken karsidan bir kisinin bize
dogru geldigini gérdigimiizde gayri iradi ona carpmadan gegmek isteriz. Bir
aktor olarak yetenegimizi kullandigimiz boyle bir pozisyonda muhatabimizin da
aynt sekilde davranacagini distiniir ve 6yle yapmasint bekleriz.

Ayni sekilde giindelik yasamdaki bircok eylemin bilingsiz gudiler
sonucu meydana geldigini kabul eden Giddens farkli niyetler, nedenler ve
gudilere ayrilmayan homojen davraniglar olarak tanimladigi aktSriin eylemini
durmadan devam eden bir siire¢ olarak gorir.”™

Eylemin disinda olan “yapr” ise aktoriin eylemini pratige donustiirdigi
alan olan, sistem ise eylemin sinirlarint belirleyen bir mekandir.” Egitim, saglk,
aile ve devlet gibi sosyal sistemler aktdrlerin calismalartyla Gretildigi halde, yap1
kavraminda bir aktér veya nesneden séz edilemez. Ogrencilerinin okul
yasaminda karst ciktiklart glic yapisinda bir aktér veya nesne mevcut degildir.

75 Anthony Giddens, Modernitets konsekvenser, Oversatt av Are Erikson, Pax Forlag, Oslo 1996. s.
240-241.

76 Anthony Giddens, The Constitution of Society: Ountline of the Theory of Structuration, Berkeley 1984,
s. 143.
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Bunlar, 6grenciler ve 6gretmenlerin meydana getirdikleri yapisal modeller degil,
zihinde tasatlanan kavramsallastirmalardir.””

Yapi veya yapilasan sistemler (kural ve kaynaklar) benzer toplumsal
pratiklerin ¢esitli zaman ve mekanda var olmalarint mtimkin kilan ve onlara
bicim veren 6zelliklerdir™. Kural ve kaynaklar yaptyt mimkiin kilmakla birlikte
zaman ve mekanda var olmayan yapilar toplumsal fenomenlerin yapilanmis
niteliklerini tasir. Giddens’in - yapiun  bireylerin - eylemlerinden bagimsiz
olmadigint kabul eden modeli yapiy1 bireysel eylemlerin disinda ve onu kusatict
ve zotlayict bir unsur olarak géren Durkhem’in modelinden farklidir.
Durkhem’in yaklasiminda yapr aktérlerin tstinde ve onlart kugatan bir sistem
olarak goriilmesine karsin Giddens yapinin insan eylemlerinin disinda oldugu
tezini reddeder.” Giddens’in yeniden tanimladig “eylem” ve “aktor” kavramlart
toplumun yapisal stirecini anlamamiza yardim eden enstriimanlar ki bunlarla
hangi eylemlerin 6zel sosyolojik sistemleri meydana getirdigi anlagilabilir.

Giddens’in sosyolojik kuramlarinda islevselcilik ile eylemcilik arasindaki
ikiligi gidererek onlari birlestirme c¢abalari 6ne ¢ikmaktadir.8® O bu sekilde
toplumlarin kurumsal islevleriyle aktérlerin anlamsal degisim alanint birlestiren
yeni bir yontem gelistirmeyi amaclamaktadir

2.3. JURGEN HABERMAS

Frankfurt Okulu’nun ikinci kusak distuntrlerinden olan Hebarmas’in
teorik calismalart Alman felsefesinin ve klasik sosyolojisinin 6zelliklerini tastr.
Ozellikle iletisimsel eylem teorisiyled! taninan Habermas sosyolojik ¢alismalarinda
buyik 6lcide Kant, Hegel, Marx, Weber, Durkheim, Mead ve Parsons’un
fikirlerinden etkilenmistir.82 Habermas sosyolojide sistem kuramcilart olarak
bilinen Marx, Durkheim ve 6zellikle Parsons’un teorilerinden yola ¢ikarak yeni
bir kavramsal yOntem gelistirmistit. Rasyonalist —distinceyle —alakali
coziimlemeleri genellikle Weber’in ¢oziimlemeleriyle Ortiismekle birlikte
Habermas, Weber ekoline mensup bir sosyolog olarak kabul edilmemektedir.®3

77 Giddens, Anthony, New Rules of Sociological Method: A Positive Critique of Interpretive Sociologies,
London 1976, s. 118.

78 Giddens, ag.e., 1976,s. 17.
7 Giddens, ag.e., 1985, a.ge., s. 56.
80 Kaspersen og Blok, a.g.e. 2011, s. 73.

81 Jurgen Habermas, The Theory of Communicative Action, 1ifeworld and System, A Critigue of
Functionalist Reason, Beacon Press, vol. 11, Boston 1987, ss. 75-76.

82 Kaspersen og Blok, a.ge., 2011, s. 75.

8 Ruth A. Wallace and Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. 1eyla Elburng, ve M. Rami
Apyas, Tzmir 2004, s. 208.
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Onun akilciligt Weber’de oldugu gibi anlama (verstehen) temeline degil, diyalog
ve tartisma temeline dayanmaktadir.

Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, 1981 (ﬂeti§irnsel Eylem
Teorisi) adli eserinde, Bourdieu ve Giddens’in yaptigt gibi aktor-yapt karsitliging
gidermeye c¢alisir. O’na gbre basart elde etmeye degil, karsiikli etkilesim ve
anlasmaya yonelik s6z ve eylemlerle koordine edilen “iletisimsel eylem”
(commmunicative action) toplumsal iletisimin farkli bir tirtdir. Bu eylemde karsilikl
bilgi paylasimiyla, gerceklik, haklilik ve ahenk 6zellikleri bazinda bir gbriis birligi
$6z konusudur.5*

Habermas akilciliga 6nem vermekle birlikte, dinyanin giderek artan
rasyonellesmesini sorunlu bir gelisme olarak gérmektedir.> Weber’in biirokrasi
ve amagsal akilcilligi bir “demir kafes” meydana getirmesine karsin, Habermas’in
iletisimsel akilciliginda boyle bir durum s6z konusu degildir.8¢ Weber’den farkl
olarak Habermas toplumsal yasami, “amagsal rasyonel eylem” ve “iletisimsel
eylem” olarak iki grupta ele alir. Weber’in “rasyonel eylem” tezine benzeyen
amagsal rasyonel eylem modeli kendi icinde “stratejik” ve “aracsal eylem”
olmak tUzere iki kategoriden olusur. S6z gelimi yeni bir ise bagvuran bir
kimsenin rakiplerinin dilek¢elerinin nasil bi¢imlendirdiklerini ve génderilen
dilekgelerin isveren tarafindan nasil karsilandigini hesap ederek dilekgesini
bicimlendirmesi “stratejik bir eylemdir”. Fakat 6rnegin aktériin sandalye yapimi
icin hangi araclarin gerekli oldugunu hesaplamast seklindeki fiziksel duruma
yonelik bir eylem ise “aragsal eylemdir”.57

Habermas’in tizerinde durdugu “iletisimsel eylem”, aktérlerin kisisel
ctkar hesaplart tizerine degil, anlama ve sosyal etkilesim {izerine dayanan bir
eylem tiradar. Bu eylemde aktorler ¢ikar amagh basartya degil, ortak durum
tanimlamalari paydasinda birbiriyle uyumlu amaclara yonelitler. Amacsal eylem
fiziksel ve maddi bir amaca, iletisimsel eylem iletisimsel ise anlamaya
yoneliktir.8 Cikar hesaplarina degil, karsilikli anlayis ve yonelimlerine dayanan
iletisimsel eylemde aktorler, dilsel iletisimle anlasabildikleri icin aralarinda
gerceklesen diyalog 6nemli bir tastyicidir. Eylemin gerceklesmesinin 6n kosulu
iletisim i¢in gerekli olan dilin varligt degil, ortak norm ve deger sisteminin
varligidir. Ornegin bir grup gencin saat 17.00’de futbol oynamak iizere

84 Jurgen Habermas, Communication and the Evolution of Society, transl. Thomas McCarthy,
Heinemann, London 1976, s. 3.

85 Jurgen Habermas, Religion and Rationality. Essays on Reason, God, and Modernity, transl. Eduardo
Mendieta, Polity Press, Cambridge 2002.

86 Wallace and Wolf, a.g.e., s. 210.
87 Kaspersen og Blok, a.g.e., ss. 76-77.

8 Jurgen Habermas, The Theory of Communicative Action, Reason and the Rationalization of Society,
Boston 1984, s. 278.
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anlasmalari ve anlastiklart saatte bulusmalart “normatif ve degersel birlikteligin”
var oldugunu gosterir. Bu bitliktelik, genclerin aralarinda tartisarak belli bir
zamanda futbol oynama konusunda goriis birligine varmayt miimkin kilacak
degerlerin varligina isaret eder. Burada bireysel cikarlarin degil ortak bir amag ve
eylem birliginin varlig s6z konusudur.

“Amagsal rasyonel eylem” ve “iletisimsel eylem” kategorileri acisindan
toplum deneyim diinyasina atfedilen fenomenolojik bir kavram olan jyasam
diinyast (lifeworld) ve sistens (system) olmak tzere iki acidan ele alinir.®? Amagsal
rasyonel eylem sistemi, i¢csel ve 6znel iletisimsel eylem ise yasam dinyasin
temsil eder. Dissal ve nesnel bir temele dayanan amagsal eylem aynt anda hem
sistemi olusturur hem de sistem tarafindan olusturulur. Yagsam diinyast ise 6znel
ve nesnel bir bakis acisina dayanir. Iletisimsel eylemin meydana geldigi yasam
dinyast ile amagsal eylemin meydana geldigi sistem gercekte birbirlerinin karsitt
degil tamamlayicisidirlar. Birbirlerini hem sinirlandiran hem de birbitlerine yent
imkanlar saglayan sistem ve yasam diinyast kategorileri arasinda diyalektik bir
iliski s6z konusudur. Yasam dunyast, i¢cinde hem dinleyenin hem de konusanin
bulustugu ve soOylesilerinin diinyaya (sisteme) uydugu bir mekan olarak
algilanir.91

Habermas’in sistem” ve “yasam diinyast” kavramlari aktor-yapi ikiligini
ortadan kaldirip bunlart tek birim haline getirmeyi hedefler. Sosyolojik olarak
hermeneutik, fenomenoloji ve sembolik etkilesim teorileriyle somutlastirilan
yasam dunyast Habermas’in kullanimiyla yeni bir muhteva kazanir. Bu yontemle
toplumun 6znel yoninin, yani eylem boyutunun O6nemini vurgulayan
Habermas topluma katiimct acidan (aktér cephesinden) bakar. Bu sekilde
toplumsal dinyanin bir bolimi iletisimsel eylemlere doniistir ve bu eylemler
ortak ve kesin arka plan bilgisiyle uyumlu hale gelir.”2 Verdigimiz 6rnekte
gorildugi gibi futbol oynamak tzere anlasan gencler eylemlerini ortak bir dil ve
kiltir haline gelmis olan bilgi araciligiyla gerceklestiritler. Ortak bellekte
saklanan bilgi paydas yasam duinyasi olarak goriildiigi icin yasam diinyast insan
eylemlerinin temelini olusturur.

Habermas’in  yasam dtnyast kavrami bir 6lclide Bourdieu’niin
“sermaye” ve “habitus” kavramlarina benzemektedir. Yasam diinyast
(sermaye/habitus) bir yandan akt6ri belli bir eylemle sinirlandirirken diger
yandan ona yeni imkanlar saglar. Bu sekilde aktoriin aynt anda hem eylem yapan

8 Marshall, age.,s. 813.

0 Habermas, Jurgen, The Theory of Communicative Action, Lifeworld and System, A Critique of
Functionalist Reason, Boston 1987, s. 117.

91 Habermas, a.ge., 1987, s. 126.
92 Habermas, a.ge., 1981, s5.196-197.
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(etkileyen) hem de daha 6nceki eylemlerin triinii (etkilenen) bir varlik oldugu
var saylir.”3

Habermas acisindan  bir toplumun 6zelliklerinin  (yani  sistemin)
belirlenmesi icin yasam dinyasinin yeniden olusturulmasini (reproduction) ve
strdirilmesini anlamak gereklidir. Yasam diinyasinin yeniden olusturulmasinin
ve surdurulmesinin en 6nemli aract dildir. Ancak bu sturecte etkili olan baska
faktorler de vardir. Bu noktada iletisimsel eylemlerin kiiltiirel bilginin aktarilip
yenilenmesine, toplum Uyeleri arasinda dayanisma  saglanmasina  ve
sosyalizasyon suregleriyle bireysel kimligin gelistirilmesinde etkin bir rol
oynadigt kabul edilir.”*

Yasam dlnyasi, aksiyon halindeki aktériin toplumla ilgili 6znel
distincelerine isaret etmesine karsin, sistem dissal bakis acisint temsil eder.
Toplumun kisilik ve kultiir gibi yasam dinyasinin 6nemli bilesenlerinin sistem
icinde her birine karsilik gelen &geleri vardir. Kiltiriin yeniden tretimi,
toplumsal bitlinlesme ve kisilik olusumu sistem icinde meydana gelir. Kokleri
yasam diinyasinda olmayan sistem aile, yargi, devlet ve ekonomi gibi kendine
Ozgl yapisal kurumlar olusturur. Ancak bu yapisal 6zellikler zamanla evrimlesip
gelistikce sistem yasam diinyasindan uzaklagsmaya baslar.” Rasyonellesme yasam
diinyasinda oldugu kadar sistem tzerinde farkhilasma ve karmagsikliga yol acar.
Zaman icinde kendine yeter hale gelen yapilarin giicii arttik¢a sistem yasam
diinyas: tizerinde egemen olmaya baglar. Rasyonel yapilar, iletisim kurma ve
anlasmaya varma gibi i¢csel olgulart giiclendirmek yerine, digsal kontroli artirarak
stireci tehdit eden birer unsur haline gelirler.””

“Yasam dinyas’” ve “sistem” gelencksel toplumlarda birbirleriyle
iligkili ve birbitlerine yakin olduklari halde modern dinyada bunlar arasinda
gittikce artan bir uzaklagsma ve ayrisma yasanir. Ayrica modern toplumun temel
Ozelliklerinden olan rasyonellesme bu olgularin niteliklerini de degistirir.”®

Modern diinyada sistemin yagam diinyasina hakim olmast yani sistem
ile yasam dunyasi arasindaki diyalektigin kaybolmast sistemin yasam dtnyast
tzerindeki glctni artirmasina neden olur. Habermas’a gore kapitalizm

9 Larsen, Pedersen, a.g.e, 2001, s. 221
9 Habermas, a.g.c., 1981, ss. 205-207.
%  Habermas, a.g.c., 1987, s.117.

% Habermas, a.g.e., 1987, ss. 117-118.
97 Habermas, a.g.c., 1987, s. 119.

% Ritzer, a.g.e., 2011, s. 407.
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sonras®toplumlarin en ciddi problemlerinden biri sistemin yasam diinyasina
egemen olmastyla birlikte, bu iki birim arasindaki dengenin bozulmasidir.
Modernlesme  surecleriyle birlikte amagsal rasyonel eylemlerin iletisimsel
eylemlere egemen olmast yasam dinyasint ortadan kaldirmaktadir.!% Amagsal
akiciligin, iletisimsel akilciliga egemen olmast sadece kamu kurumlarinin degil,
sivil kuruluglarin da rasyonellesip profesyonellesmesine ve ekonomik giiciin
giderek Onemli bir yonetim faktérii haline gelmesine neden olur. Yasam
dinyasinin yok olmastyla sonuglanan bu gelisme, birey icin anlam ve kimlik
kaybina, sembolik olarak kendini yeniden tretemeyen toplum icin de “anomi’’ye
yol acar.!01

Cagdas dunyada bircok yeni akimin ortaya ¢itkmasinin nedeni yasam
dinyasinin sistemin kontroline girerek yoksullasmasidir. Modernlesme ile
birlikte gliclinii artiran amagcsal rasyonelligin yasam dlnyasindaki iletisimsel
eylemler tzerindeki etkisini artirmast bu yeni akimlarin ortaya ¢ikmasinda etkin
bir rol oynamaktadur.

2.4. JAMES S. COLEMAN

Konuyla ilgili tizerinde duracagimiz sosyologlardan biri olan Amerikali
James S. Coleman (1926-1995) metodolojik bireyciligin, baska bir ifadeyle
stibjektif bakis acisinun 6zel bir formu olan aksler segim teorisi (rational choice
theory) tizerinde ¢alismustir. Sosyal bilimlerde énemli bir paradigma haline gelen
bu teori biyik 6l¢lide Coleman’in ¢aligmalariyla modern  sosyolojiye
tasinmustir.'02 Coleman, Foundations of Social Theory (1990) adlt eserinde bireysel
ve rasyonel davranis temeline dayanan kavramsal cerceve ile “sosyal davranis”
ve “yapt” arasindaki iliskileri incelemistir.!03

Bu teorinin kaynagi, toplumsal aktorlerin ekonomik tercihlerini
maksimum faydayt g6z 6niine alarak yaptiklarini kabul eden Klasik ve Neoklasik
Ekonomiye dayanir. Ayni disiinceden yola ¢tkan Coleman, aktorlerin ilgi alanlart
ve kosullarin kendilerine tanidigt imkanlar cercevesinde en rasyonel tercihleri
yaptiklarini kabul eder.1%* Buna gore toplumsal yasamin bireylerin ¢ikarlarini en

9 Yirminci yizyilin son ceyreginden itibaren kristalize olan toplumsal kosullar, “Sanayi
Sontast”, “Post-Modernizm”, “Post-Fordizm”, “Ge¢ Kapitalizm”, “Ge¢ Modernizm”
kavramlariyla ifade edilmektedir.

100 Ritzer, age., ss. 431-432.
101 Ritzer, a.g.e., s.432.

102 James S Coleman, “Social Theory, Social Research, and a Theory of Action”, American Journal
of Sociology vol. 91, nr.6. 1309, s.13.

105 Ritzet, ag.e., s. 304.
10+ Kaspersen og Blok, a.g.e., 2011, s. 83.
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st diizeye getirme, kaynaklart en verimli sekilde kullanma ve gerektigi yerde
degistirme cabalariyla bicimlendigi kabul edilir.!05

Akiler se¢im teorisine elestiriler de yapilmuistir. Sosyal sistemlerin nasil
isleyip degistigini arastirmak sosyolojide énemli bir konu oldugu i¢in sadece iki
kisi arasinda mikro diizeydeki yalitilmus iliskiye bakmak yeterli gbrilmemektedir.
Sosyal sistemlerin nasil ¢alistigint anlayip yorumlamak icin toplumsal stireglerin
mikro ve makro diizeydeki iliskilerini ¢éziimlemek O6nemlidir. Coleman,
kendisinden 6nce makro-mikro ikiligini asmak icin yapilan sosyolojik
calismalara 6rnek olarak Weber’in, Kapitalizm’in Batt Avrupa’da ortaya ¢ikist
hakkinda tirettigi teorileri ele almigtir.

Coleman, Weber’'in makro-mikro ikiligini asmak icin gelistirdigi
modelin temelinin kullanishhgini kabul etmekle birlikte, onun analizlerini yeterli
bulmamaktadir.’’ Coleman’a gére Weber’in, diger mezheplerden farkli degerler
ihtiva ettigini varsaydigi Protestanligin muntesiplerinin 6zel davranis modelinin,
Protestan toplumlarda kapitalist bir siszez meydana getirdigi varsayilmaktadir.!07
Iki asamalt olarak gergeklesen bu siirecin ilk asamasinda Protestanlik mikro
diizeyde bir degerler sistemi olusturdugu, ikinci agamasinda ise miintesiplerin
ckonomik eylemlerinin makro diizeyde kapitalist bir sistem meydana getirdigi
kabul edilmektedit.!08

Coleman, Weberi, aktotlerin eylemlerinin nigin makro sosyolojik
sonuglar meydana getirdigini netlestirmemekle elestirerek onun yaklagimint
yetersiz bulmaktadir.!” Coleman’a gbre Weber’in, bireylerin mikro diizeydeki
pratikleri birlestirme 6rnegi makro diizeydeki kolektif durumu agiklamadigy gibi,
eylemlerin birlestirilerek sistem tizerinde nicin bir etki meydana getirdigini de
aciklamamaktadir. Ona gore iki farklt kisinin yaptigt eylem zorunlu olarak ayni
amaca yonelik olmadigi gibi, ayn1 motivasyona da sahip degildir. Ornegin isci ile
isverenin veya Ogretmen ile 6grencinin eylemlerinin motivasyonlarinin zorunlu
olarak Ortistiginti soéylemek giictir. Bu Orneklerle Coleman aktérlerin
eylemlerindeki niyet ve motivasyonlarinin otomatik olarak ayni hedefe (yani
kapitalist bir sistem olusturmaya) yonelik olmadigini savunmaktadir.'10

105 James S. Coleman, Foundations of Social Theory. Harvard University Press, Cambridge 1990,
s.29.

106 Coleman, James S., “Microfoundation and Macrosocial Behaviour”, The Micro-Macro Link
(Ed. J.C. Alexander), University of California Press, Berkeley 1987, s..153.

107 Coleman, a.g.e. 1987, ss. 154-155.

108 Coleman, a.g.e., 1987ss. 154-155.

109 Coleman, a.g.e., s. 153.

10 Larsen og Pedersen, a.g.e., 2011.s. 97-98.
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Coleman, Weber'in tezindeki makro-mikro ikiligini gidererek bir
butiinlige ulasmak icin gelistirdigi yeni tezini su érnekle agiklar. Seyirci dolu bir
tiyatroda birdenbire duyulan bir yangin alarmi seyircilerin (yani aktorlerin) farkls
tepkiler vermesine neden olur. Bu durumda seyirciler duyduklari yangin alarmi
karsisinda  panige  kapilabilecekleri  gibi, sogukkanli  bir tutum da
sergileyebilitler'!! Duyduklart yangin alarmi karsisinda insanlar rasyonel olarak
su tepkileri verebilitler. 1. Panige kapilarak disart kosmak 2. Sakin ve sogukkanlt
bir bicimde salonu terk etmek 3. Bagkalarinin yaptigint 6rnek alip ayni eylemi (1.
ve 2. durumdakinden birini) yapmak.

Ucglincii segenekte aktérler, baskalarinin belli bir durumda yaptiklart
tercihleri en iyi tercih olarak gérmelerine karsin, birinci ve ikinci secenckte
kararlarint kendileri vermekte, yani Akilsal Se¢cim Teorisi’ne gore kendilerince en
rasyonel olan fiili yapmaktadirlar.'’2Bu 6rnekle Coleman bir yandan aktdrlerin
hangi rasyonel tercihler yapabileceklerini ve olast sonuglarin hangi kolektif
davranislara yol agabilecegini, diger yandan da panigin nicin ¢iktigini ve ortak
bir eyleme dontstiigini agiklamak ister.

Ancak Coleman’in, Weber’in teorisini elestirmeye yonelik olarak
sergiledigi tutum t¢ acidan yetersiz bulunmaktadir. Birincisi, mikro komundan
makro konuna gegcis iliskisine agir1 derecede 6nem verilerek diger iliskilerin
gormezlikten gelinmesi; ikincisi nedensel odakl iliskilerin tek yonlii agiklanmasi;
tclinciisi de, mikro-makro olgular arasindaki diyalektik iliskiye yeterince énem
verilmemesidir.'’? Coleman’in, mikro-makro karsithigint gidermek icin verdigi
yangin alarmt 6rnegi de aktorlerin akileihfini ve amaca yonelik eylemlerini
yeterince actklamamakla elestirilmektedir. 114

I11. SONUC VE DEGERLENDIRME

Yukarida yaptigimiz analizde gorildugi gibi Pierre Bourdieu, Anthony
Giddens, Jiirgen Habermas ve James S. Coleman’in sosyolojide aktir-yaps, mikro-
matkro ikiligini agmak icin farklt isimler altinda gelistirdikleri yeni kavramlar
bircok noktadan Srtismektedir.

Pratik enstrimanlar olarak kabul ettigi sermaye, habitus, sumf ve alan
kavramlart tzerinde analizler yapan Bourdieu toplumsal gercekligin
kavranmasinda sadece dzne/ ve nesne/ bilgi formlarinin yeterli olmadigini ve

"1 Coleman, a.g.e., s. 155.

12 Coleman’a gore aktdrlerin akiler tercihlerinin sonucu meydana gelen “panik” veya “stiktnet”
makro fenomenlerdir. Bkz. Larsen og Pedersen, a.g.c., 98.

113 Ritzer, a.g.e. 2011, s. 308.
114 Ritzer, a.g.e. 2011, s. 309.
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sosyolojideki  nesnelcilif-oznelcilik  karsithginin  ancak bunlarin  birbirlerini
tamamlayacak sckilde agiklanip yorumlanmasiyla agilabilecegini 6ngérmektedir.
Mikro-makro ve eylem-yapr ikiliklerine karst ¢tkan Bourdieu bu kategorilerden
birini Gtekine tercih etmenin dogru olmadigini ve bunlarin birlestirmesinin
gerekliligini vurgulamaktadir.

Yapisalciligt  bireyin se¢gme ve eylem Ozgurligini  kisitlamakla,
eylemciligi de toplumsal gercekligi 6nemsemekle elestirtiren Bourdieu bir
yandan bireysel eylemlerin toplumsal yapidan etkilendigini savunarak Durkheim
ve Marx’in dislncelerine yaklasirken, diger yandan bireyin eylemlerinde
toplumsal yapidan bagimsiz  oldugu gorisiyle Weberci  bir  tutum
sergilemektedir. Kuramsal kavramsallastirmlarini  ampirik — arastirmalarla
destekleyen Bourdieu Jabitus, sermaye wve alan kavramlari lzerine yaptig
cozlimlemelerle hem nesnellige hem de Oznellige alternatif olacak 6zglin
yaklasimlar gelistirmektedir.

Giddens ise klasik sosyolojinin diializminin ancak aktir ve eylem, yap: ve
sister kavramlarinin - yeniden tanmmlanip yorumlanmasiyla ve geleneksel
sosyolojideki  aktir-yap:  ikiliginin, sistem ve aktdrlerin  karsilikli  olarak
birbirlerinin eylemlerini belitlemeden asilabilecegini savunmaktadir.

Giddens teorisinin temelini olusturan yapiastirma kavraminin
toplumsal pratikler tizerine yogunlasmast nedeniyle ontolojik derinlikten yoksun
olmakla elestirilmektedir. Yapilan elestiriler Ozellikle onun  kuramsal
sentezlerinin toplumsal diinyadaki sosyolojik yapilara ulasmadigi ve toplumsal
diinyanin karmagikligs ile uyusmadigi noktasinda yogunlasmaktadir

Diger yandan somut toplum ¢éztimlemesinin sistenz (veya yapy) ile yasam
diinyas: arasindaki karsithgin ortadan kaldirilmastyla asilabilecegini kabul eden
Habermas sistem icindeki amagsal ve rasyonel eylem ile yasam dinyasindaki
iletisimsel eylem kategorilerini uzlastirmaya calismaktadir. Modern dinyada sistem
dinyasinin yasam dinyasina egemen olmasint ciddi bir sorun olarak gbren
Habermas “yapr” ile “aktor” arasindaki ikiligini = asilabilmesini sistem
dinyasindaki nesnel nitelikli amagsal ve rasyonel eylemlerin yasam diinyasindaki
Oznel nitelikli  iletisimsel eylemlere egemen olmasinin  6nlenmesinde
gormektedir.

Toplumsal yapinin iletisimsel bilgi formu olmaksizin elverisli olmadigint
vurgulayan Habermas dil ve kiltiire dayali bilginin stratejik eylemlerin énkosulu
oldugunu kabul etmektedir. Frankfurt Okulu’ndan Marxizm’e uzanan bir ¢izgi
izleyen Habermas’in modernizmi insan hayatinin temelini olusturan normlari
ihmal etmek ve bireyi Oncellemekle elestirmesi onu Weber’in hermeneutik
sosyolojiye yaklastirmaktadir.
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Abkalsal secim teorisi ile aktOtlerin eylemleri tzerine ¢bziimlemeler yapan
Coleman aktdrlerin karsilikli iletisiminin 6nemini vurgulamaktadir. Onun bu
yaklastmt Weber’in mikro-makro kategoriler arasindaki iliskisi teziyle celismekte,
fakat Habermas’in aragsal/ stratejik rasyonellik teotisiyle 6rtismektedir. Kullandigt
yontemler agisindan bireyci bir sosyolog olan Coleman’in norm ve degerlerden
bagimsiz olan rasyonel aktorler teorisi, sosyal diizenin acgiklanmasinda yetersiz
bulunmakta ve mikro-makro dualizmine iliskin 6rnegi de ikna edici
gorilmemektedir!!s

Farkli akademik ve ulusal gelenekleri temsil eden bu sosyal bilimcilerin
hemen hepsi degisik paradigmal kategorilerle eylemcilik ve islevselcilik
arasindaki kuramsal tezatlari gidererek bitilinctl ve sentezci bir paradigma
gelistirmektedirler. 1980°li yillardan itibaren sosyal bilimlerde giderek etkisini
artiran post-modern ve post-yaprsale: egilimlerin islevselci ve eylemci teorilere karst
olan menfi tutumlart bu butiincil yaklasimlarin ortaya ¢ikmasinda belirleyici
olmaktadir. Bu sonucun ortaya ctkmasinda Klasik sosyolojide gelistirilen
“pozitivist” ve “fenomonolojik” teorilerin ginimiiziin post-modern veya post-
yaprsal terimleriyle ifade edilen toplumlarindaki degisim stre¢lerinin analizinde
yetersiz kalmis olmasinin da etkin bir rol oynadigini séylemek mumkindir.

15 Andersen, a.g.e, 1991: 25-20).
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UCUNCU YUZYIL HIRISTIYANLIGINDA DINDEN DONME
HADISELERI VE NOVATIANIZM

Hasan DARCAN"
OZET

Novatianizm, Novatian’in (6:258) gorisleri etrafinda olusan erken dénem Hiristiyan
akimidir ve kilise tarafindan heretik ve ayriiker kabul edilmektedir. Bundan dolayt da
Novatianistler kilisenin elestirilerinin hedefi haline gelmislerdir. Onlar temel olarak,
lapsierin (mirtetler) dine geri dénmeleri konusunda takindiklari sert tavir ve ayri bir
kilise yapist tesis etmeleti sebebiyle elestirilmislerdir. Ancak Novatian ve Novatianizm
elestirisinde kilisenin ne kadar objektif oldugu sorgulanabilir. Bu ¢alismada da, kisaca
Novatian ve Novatianizm tanitilmis ve kilisenin bu konudaki durusu nesnel bir tavirla
sorgulanmaya ¢alisilmistir. Sonugta, karsithikli olarak hem Novatianistlerin hem de
merkezi kiliseyi temsil eden bazi teologlarin birtakim uygulamalarinda tutarsizhiklarin
oldugu gorillmistir.

Anahtar Kelimeler: Novatian, Novatianizm, Miirtet (Lapsi), Cyprian, Cornelius,
Kartaca Konsili.

APOSTASY CASES IN THE THIRD CENTURY OF CHRISTIANITY AND
NOVATIANISM

ABSTRACT

Novatianism was a early Christian movement which was formed around Novatian (d.
258) and considered heretical and schismatic by the Catholic Church. Therefore, the
Novatianists became the target of the Church's criticism. Basically they wete criticized
because of their view about readmission of lapsi (apostates) into the Christianity and
establishment of different kind of church. However, objectivity of church’s criticism
about Novatian and Novatianism, can be questioned. In this paper, Novatian and
Novatianism were briefly introduced and Church’s objectivity about them was
discussed. As a conclusion, it was figured out that both Novatianists and some
teologians who represent the Catholic Church had some inconsistencies in their
attitudes.

Keywords: Novatian, Novatianism, Apostate (Lapsi), Cyprian, Cornelius, Council of
Carthage.
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Giris

Roma Imparatorlugu topraklarinda dogan Hiristiyanlik, yeni bir din
olarak olugsmaya basladig ilk andan itibaren yénetimin bask: ve siddetine maruz
kalmistir. Yapilan baski ve siddetin dozu, bazt dénemlerde artmis ve
Huristiyanlik topyekan bitirilmeye calisilmistir. Bu anlatima uyan en dikkat ¢ekici
stireglerden birisi, iigiincii yiizyllda Imparator Decius (249-251) doneminde
yasanmigtir.

Decius, idaresinde bulunan tim halki ortak bir ritiel etrafinda
bitlestirmeye niyetlenir. Bunun icin M.S. 250 yilinin baslarinda restitutor
sacrorum (kutsal seyleri yenileme) anlayistyla Hiristiyanlari, dinlerini terk ederek
Roma Tanrlarina kurban kesmeleri hususunda zorlar ve istegini kabul
etmeyenleri yihin ilk ¢ ayt boyunca (Ocak, Subat, Mart) siirgline gonderir.
Ancak birka¢ ay sonra isteklerine boyun egmeyenleri, hapis ve iskence ile
cezalandirir.! Cezalara ragmen baskilara direnen ve durusundan vazgecmeyenler
icinse verdigi cezayi, 6lim olarak degistirir. Neticede de bazi Hiristiyanlar infaz
edilirler.? Bazilari ise — hatta ¢ogu- yoénetimin bekledigi sekilde din degistirerek
Iapsi (mirtet) olurlar Ne var ki baskilarin zamanla azalmast ile birlikte din
degistiren bu kimseler yani /gpsiler, tekrar Hiristiyan olmayi isterler. Iste bu
noktada, Hiristiyanlik icinde Onemli tartismalar baglar. Tartismalarin ana
konusu, /psderin Hiristiyanhiga tekrar dontip dénemeyecekleri veya dénerlerse
nastl muamele gorecekleridir. Bu tartismada merkezi kilise, thiml bir tutum
izleyerek bu kimselerin kiliseye tekrar kabul edilmeleri gerektigi gbriisini
savunur. Merkezi kilisenin gorisiine gére daha sert bir tutum izleyen ve
lapsierin komiinyona (Hiristiyan topluluga) alinmamasi, alinsalar da onlara farkls
muamelede bulunulmast gerektigini savunanlar da olur. Tkinci gériisiin basint
¢eken kisi, Romali din adami ve teologu Novatian’dir (6:258).

U Bradley M. Peper, The Development of Mater Ecclesia in North African Ecclesiology, (Basilmamis
Doktora Tezi), Vanderbilt University, Tennessee 2011, s. 72-3.

2 Huristiyanlarin baskilar karsisinda istenileni yapmak yerine sehit olmayr tercih etmeleri, Yeni
Ahit'te sehitlere vaat edilen mijdelerle yakindan iliskilidir. Ornegin, “Dirilis ve yasam ben’im
dedi. Bana iman eden kigi dlse de yasayacaktr. Yasayan ve bana iman eden asla lmeyecek.” (Yuhanna,
11:25-26); “Canmnz kurtaran, onn yitirece. Benim ngruma canina yitiren ise onu kurtaracaksrr.” (Matta,
10:39); “Gakten bir ses igittim. Sunu yaz: bundan biyle Rab'be ait olarak dlentere ne mutln! diyordu.”
(Vahiy, 14:13); vb.

3 Joseph M. Bryant, “The Sect-Church Dynamic and Christian Expansion in the Roman
Empire: Persecution, Penitential Discipline, and Schism in Sociological Perspective”, The
British Journal of Sociology, 44/2, 1993, s. 324.
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Hayatina dair ¢ok az bilgi sahibi olunan Novatian’in,* M.S. 200 yilinda
dogdugu kabul edilir. Frikyali oldugu ileri siiriilse de,> bu durumu teyit eden
baska bir bilgi olmadigt icin bu iddiaya katilmak pek mumkin degildir. Béyle bir
iddianin nedeni, Novatian’in Frikya’da takip¢i sayisinin ¢ok olmasindan veya
Montanisderle® arasinda bir baglantt varmis gibi gosterilmek istenmesinden
kaynaklanmis olabilir.” Roma Kilisesi'nde Latince eser kaleme alan ilk kisi olan
Novatian, donemin Papasi tarafindan, diger din adamlarinin itirazina ragmen,
papaz olarak atanir.® Hatta Papa Fabian’in (236-250) dlimiinden sonra yeni
Papa secilene kadar Roma’daki rahipler sinifina lidetlik eder. Onun en dikkat
¢eken yoni, kilisenin Romali Cornelius™u (250-253) Papa olarak belirlemesine
ragmen kendisini Papa sectirerek 250-258 yillart arast antipapa olarak gorev
yapmasidir. Unlii kilise tarihgisi Socrates’e (6:439 sonrast) gére Novatian, 258
yilinda sehit edilir.? Fakat diger kilise yazarlarinin sehitlik konusunda herhangi
bir ifadeden kaginmalari, Socrates’t bu yorumunda yalniz birakmaktadir.

Novatian’in dustnceleri kisa bir siire icinde, merkezi kilise tarafindan
sapkin ve ayrilikgt kabul edilen bir akim olan Novatianizm’e donusiir.
Novatianizm, /apsderin (mirtetler) Hiristiyanliga geri dénme istekleri karsisinda
takindig1 kat1 tavirdan dolayr sapkin, alternatif din adamlarinin atanmasiyla ikinci
bir kilise tegkilati tesis ettigi icin de ayrilik¢t kabul edilir. Fakat merkezi kilisenin
Novatianizm’e yonelik bakis acgisinin tamaminin dogruluguna katilmak pek
miimkiin degildir. Ciinkii Novatianizm hakkindaki bilgilerin ¢ogu, Kartaca
Piskoposu Cyprian (6:258) ve ilk kilise tarihi yazari Eusebius (6:339/340)
basta olmak tGzere Novatian’a muhalif yazarlardan elde edilmektedir. Novatian’a
ait oldugu diistiniilen eserlerin 6nemli bir kismi ise, erken donem Huristiyanlikta
heretik  kabul edilen eserlerin ¢ogunda karsidasildigi tizere glintimiize

4 TIsmi, “Novatianus” veya Grekge kullanan Hiristiyan yazarlarin kullandigi gibi “Novatus”
olarak da bilinir.

5 Philostorgius, Church History, 8.15, ¢ev. Philip R. Amidon, Society of Biblical Literature,
Atlanta 2007.

¢ Montanistler, Montanizm hareketi icinde yer alan kimselere verilen isimdir. Bu hareket,
Huristiyanlik icinde ikinci yiizyilda Montanus 6nciliginde dogmus ve dérdinct yiizyilin
sonlarina kadar varhigini strdirmistiir. Diinyevi isteklerden uzak bir sekilde yasayan
Montanistlerin en 6nemli 6zelligi, millenarist olmalaridir. Daha detayl bilgi icin bkz. Cengiz
Batuk, “Millenarianist Bir Hareket Olarak Montanizm”, Mile/ ve Nihal, 1/1, 2003, s. 41-71.

Adolf Harnack, “Novatian”, A Religions Encyclopaedia or Dictionary of Biblical, Historical, Doctrinal,
and Practical Theology, ed., Philip Schaff, Funk & Wagnalls Company, Toronto, New York &
London 1894, 111, 1670.

8 John Chapman, “Novatian and Novatianism”, The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton
Company, New York 1911, XI, 138.

9 Socrates, The Ecclesiastical History, Npnf 2/2), ccel.org’daki edisyon, 4.28.

-
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ulagamamustir.'0 Muhalif yazarlarin eserleri tek kaynak haline gelmis oldugundan
ciddi bir karsilastirma yapmak da miimkiin degildir.

Bu baglamda makalenin hedefi, Novatian ve Novatianizm’in bastan
sona kronolojik bilgilerini iceren tasviri bir tanitimini yapmak degildir. Tabil ki
anlam butinligi yakalamak icin tarihi gelismelere yer verilecektir. Ancak
konuya problem merkezli yaklasilarak ana kilisenin Novatian ve Novatinizm’e
yonelttigi elestirilere odaklanilacak ve bu elestirilerin tutarliligi tartisma konusu
yapilacaktir. Bu cercevede ilk olarak Novatianin, vaftiz olmasi ve presbiter
atanmast ile piskopos secilmesi ve bunun merkezi kilisede olusturdugu
rahatsizlik tzerinde durulacaktir. Akabinde Novatian’in /apsder hakkindaki
gorisleri incelenecektir. Daha sonra, Novatianizm’in kilise tarafindan ayriliket
bir hareket kabul edilmesi degerlendirilecek ve Novatian sonrast Novatianizm’in
yasadig stirec elestirel bir iislupla ele alinacaktir.

1. Novatian’in Vaftizi ve Din Adami Olarak Atanmasi

Yukarida belirtildigi tzere Novatian 250 yilinda, merkezi kiliseye
alternatif olarak kendini Papa sectirmistir. Bu secimden ve /gpsder hakkindaki
disiincelerini  agtklamadan 6nce Novatian, kilise iginde ortodoks gorilen
isimlerden birisidir. Hatta bu stirecte yazdigt A Treatise of Novatian Concerning the
Trinin"! (Teslise Dair Novatian’in Incelemesi) adli eseri teslisi anlatan énemli
calismalardan birisi kabul edilir. Ancak onun kiliseyle problemler yasamast ile
birlikte 6nceki yasamina ait detaylar, merkezi kilise tarafindan elestirel bir dille
anlatilmaya baglanir. Bunlarin basinda vaftiz edilmesi ve papaz olarak atanmast
vardir. Ona bu elestirileri yoneltenler Papa Cornelius ve Kartaca Piskoposu
Cyprian’dir.!2

Cornelius, Novatian’in vaftiz olmasiyla ilgili olarak, seytanin uzun
zamandan beti onun icinde oldugunu, amansiz bir hastaliga yakalanip Slecegini
anlayinca da suyu basindan dokerek/serperek (baptismus clinicorum) vaftiz
oldugunu iddia eder.’® Cornelius, buradaki temel elestirisini vaftizin geg
yapilmasina degil, s6z konusu vaftiz anlayisinin yanhshgr tizerine yogunlastirir.
Boylece, Novatian’in vaftiz olmadigint olsa da gegersiz oldugunu anlatmay:
hedefler.

10 Nitekim Jerome, Novatian’a ait oldugunu soyledigi dokuz eseri ismen zikreder ve daha bunlar
gibi bagka esetletinin de oldugunu belittir. Jerome, Lives of Illustrions Men, Npnf 2/3),
ccel.org’daki edisyon, 70. Ancak bu esetlerden pek ¢ogu glinimiize ulagamamustir.

11 Novatian’in bu eseri i¢in bkz. Novatian, A Treatise of Novatian Concerning the Trinity, (ANF 05),
s. 1462-534. Diger pek ¢ok eserinin giiniimtize ulasamadigs halde bu eserinin ulasmast, onda
merkezi kilisenin dogmalarina aykirt gérislerin olmamast olabilir.

12 Bu ikili, sadece bu konuda degil Novatian’ ilgilendiren neredeyse her hususta elestirel bir
dslup kullanmaktan ¢ekinmemistir.

15 Eusebius, The Church History, Npnf 2/1), ccel.org’daki edisyon, 6.43.14.
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Novatian’a karst hemen her meselede Cornelius ile ayni gorisleri
savunan Cyprian ise, vaftiz konusunda farkli bir tavir sergiler. Ciinkd o, bir
yerde Novatian’in vaftizinin gecerli oldugunu dogrudan'# diger bir yerde ise
dolayli'> olarak ifade eder. Ona gbre Novatian, merkezi kiliseden ayrilmadan
Once vaftiz olmustur ve bu vaftizi gecerlidir. Fakat Cyprian’in bu ifadeleri ile
aslinda anlatmak istedigi, Novatiant 6vmek degildir. O, Novatian’in merkezi
kiliseden ayrilarak kendisine (Novatian’a) tabi olanlara yonelik uyguladig
yeniden vaftizin gereksiz oldugunu vurgulamak istemektedir. Zira Novatian,
merkezi kilise tarafindan yapilan vaftizin gegersiz oldugunu distinmekte, bu
nedenle inananlarin  “tekrar vaftiz edilmesi” (re-babtism) gerektigini
savunmaktadir. Bunun icin de kendi fikrini benimseyen kimseleri tekrar vaftiz
etmektedir. Iste Cyprian, Novatian’in bu uygulamasint elestirir ve yeniden bir
vaftiz yapilmasint anlamsiz gorir. Fakat bunu yaparken Novatian’in kilise icinde
oldugu vaftizinin de gegerli oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Cyprian’a gore
Novatian’in vaftiz olmasinda her hangi bir problem yoktur.

Her ne kadar Novatian’in vaftizinin gecersiz oldugunu ileri siirse de
aslinda Cornelius'un da Cyprian’a yakin bir ¢izgide durdugu gorilmektedir.
Cunkii  Cornelius, Novatian’in, vaftizden sonra “yapmast gerekenleri”
yapmadigini soyleyerek, vaftizin gerceklesmesinde géruntirde hata olmadigini
kendisi de ima eder. Oyleyse Cornelius’'un, Novatian’in vaftizinin gegcersiz
oldugunu giindemde tutmasinin bagka bir nedeni olmalidir. Bu nedene
gecmeden Once “yapmast gereken” seylerin ne oldugunun tespiti yapilmalidir.
Bundan maksadt biyiik bir olasilikla, vaftizi saglamlastirmak ve vaftizi
pekistirmek i¢in yapilan “el koyma” yani konfirmasyon sakramentidir. Nitekim
bir sonraki ifadesinde Cornelius, “bunu almadigina gire, Kutsal Rub’n nasil alabilir®”
seklinde soru sorarak, Kutsal Ruh’un alinmasindaki tek yol olan
konfirmasyonun eksikligine dikkat ¢eker.!o Bununla beraber Novatian’in bilingli
bir sekilde bu sakramenti yerine getirmedigine dair bagka bir bilgi de
bulunmamaktadir.!?

4 Cyprian, The Epistles of Cyprian, (Anf 05), ccel.org’daki edisyon, 75.
15 Age,72.2.

16 Busebius, The Church History, 6.43.15. Konfirmasyon, Elgilerin sleri’'nde gectigi tizere Kutsal
Ruh’u bir Hiristiyan’in almast i¢in, din adamu tarafindan, kisinin Gzerine el konularak
kutsanmasidir. Konfirmasyon olmadigt middetce vaftiz olunsa bile Kutsal Ruh bu kimseye
gelmemektedir. Elcilerin Igleri, 8:14-17. Vaftiz, giinahtan kurtulmayt sembolize ederken;
konfirmasyon ise Tanr’nin Isa araciligiyla insan icin yaptiklarina sahit olma, Mesih’in askeri
olma, kusursuz bir Hiristiyan olma gibi &zellikleri simgelemektedir. Ali Erbas, Hristiyanlikta
Tbadet, Ayisig1 Kitaplart, Tstanbul 2003, s. 174-9.

17 Arthur Cushman McGiffert (Ceviren ve notlar ekleyen), Eusebius, The Church History, Npnf
2/1), ccel.org’daki edisyon, 6.43.15., (dipnot, 2129).
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Bu noktada Cornelius’un, Novatian hakkindaki bu iddialariyla asil
hedefinin ne oldugu sorusu akla gelmektedir. Kanaatimizce Cornelius’un, énce
vaftize sonra da konfirmasyona kendi icinde celiskiye diisecek kadar tepkisel
yaklasmasinin nedeni, Novatian’in din adami sinifina dahil olmamasi gerektigini
anlatmak istemesidir.!® Zira konfirmasyonu eksik olan birisinin din adami olarak
atanmast miimkiin degildir. Nitekim konfirmasyon, vaftizden sonra ve din
adami takdisinin dncesinde yer alir. Dolayistyla vaftizsiz ve konfirmasyonsuz din
adami atamast yapilamaz. Bununla beraber biraz 6nce de ifade edildigi gibi
Novatian’a konfirmasyon sakramentinin sonradan uygulanmadigina dair net bir
ifadenin bulunmamasi, Cornelius’un yorumlarina gélge distirmekte ve bunlara
inanilmasint  zorlastirmaktadir.’ Bununla birlikte —ulasabildigimiz kadariyla-
Novatian’a, konfirmasyon uygulandigina dair bir ifadenin olmamasi da
Cornelius’u destekler mahiyettedir.

Bu durumda Cornelius’un, Novatian’in din adami
olamayacagt/olmamast gerektifine ciddi anlamda inandigt anlagilmaktadir.
Nitekim o, elestirilerinin devaminda bask: déneminde Novatian’in korkaklik ve
hayat tutkusu nedeniyle papaz oldugunu inkar ettigini ve baska bir felsefeye?
(dine, inanca, muhtemelen de pagan inanglarina) géntl verdigi icin artik papaz
olmay1 istemedigini iddia etmistir. Dahasi diyakozlarin (Papaz yardimeist) bu zor
glinlerde Hiristiyan halka yardimct olmasi gerektigine dair Novatian’dan talepte
bulunmalarina ragmen onun odasindan (saklandigt yerden) ¢ikmadigini ve bu
istekleri g6z ardr ettigini dile getirmistir.!

Ne var ki, bu iddialarinda da Cornelius’a katilmak ¢ok mimkin
degildir. Cunkd Novatian’in bask: stirecinde aktif vazifesinden geri ¢ekilmesi,
asketik bir yasami tercih etmesinden kaynaklaniyor olabilir.?2 Bundan dolayt
Novatian’tn bu durumunu, “bagka bir felsefeyi benimsedigi” seklinde yansitmak
veya onu “Stoact bir Hiristiyan™ olarak tanimlamak?? dogru olmasa gerekir. Bu
tercihlerini, “korkaklik veya hayat tutkusu” olarak tanimlamak da gercegi ifade
etmeyecektir. Ayrica bu tavriyla o, farkli bir miicadele yolunu tercih etmis
olabilir. En azindan bahsedilen ihtimalleri de gbz 6niinde bulundurmak

18 Chatles Tylot, Early Church History, Headley Brothers, London 1906, s. 161.

19 Ronald E. Heine, “Cyprian and Novatian”, The Cambridge History of Early Christian Literature,
ed. Frances Young, vd., Cambridge University Press, Cambridge 2008, s. 157.

20 Bundan maksadi Stoacilik olabilir. Bunun i¢in bkz. Henry Hart Milman,, The History of Latin
Christianity, Sheldon and Company, New York 1867, 1, 47.

21 Busebius, The Church History, 6.43.16.
22 Arthur Cushman McGiffert, Eusebius, The Church History, 6.43.16., (dipnot, 2131).
23 Johannes Quasten, Patrology, Christian Classics Inc, United States of America 1986, 11, 216.
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gerekir.?* Kald1 ki Novatian hakkindaki s6z konusu biitiin iddialar kabul edildigi
takdirde onun Papa tarafindan, Roma rahip sinifinin basina yonetici olarak
atanmasina anlam verilemeyecektir.2>

Bu durumda su sorunun cevabinin bulunmast gerekmektedir: Neden
Cornelius 1srarla Novatian’in papaz olarak atanmasi ve vaftiz edilmesi ile bu
kadar ugragmaktadir? Cornelius'un mektuplarinda bu sorunun cevabint tam
olarak tespit etmek zor olsa da kanaatimizce bunun nedeni, Novatian’in
piskoposlugunu, temelden sarsmak istemesidir. Cunkid Novatian, Cyprian’in
dikkatleri ¢ektigi tizere papaz olarak gbrev yaptigt siralarda ilmi, hitabeti ve
gayretleri sayesinde cemaat icinde popiler olmus ve bu sayede 6énemli bir itibar
elde etmistir.20 Bundan dolayt da Cornelius, alt yapisit olmaksizin dogrudan
Novatian’in piskopos olarak kutsanmasina dair sGylenecek bir ifadenin aksi tesir
uyandirabilecegini tahmin etmis ve vaftiz basta olmak tzere konfirmasyon ve
din adami olarak atanmasindaki yanlishiklarin veya eksikliklerin oldugunu
gostermeye calisarak, cemaatin fikrini etkilemek istemis olabilir. Oyleyse
Novatian’in piskopos (Papa) se¢ilmesi ve bu konudaki tartismalara gegilebilir.

2. Piskopos (Papa) Secilmesi

Bilindigi tizere Roma Piskoposu ayni zamanda Papa olarak
anilmaktadir. Papa unvanini, V. yizyilda kadar nerdeyse biitiin piskoposlar
kullanmaktayken, XI. vyiizyildan itibaren resmi olarak sadece Roma
Piskoposlarinin  kullanimina  izin  verilmistir.”” Novatian kendini Roma
Piskoposu olarak kutsanmasini sagladigt icin aynt zamanda “Papa” unvanini da
almig; bu nedenle de secilmis Papa Cornelius’un papaligint kabul etmeyerek
kendisini papa ilan ettigi icin antipapa (papa karsiti) kabul edilmistir. Iste
tartistlan husus da Cornelius’a ragmen Novatian’in kendisini papa segtirmesidir.

Huristiyan geleneginde, bir Papa’nin vefatindan hemen sonra yeni Papa
secimi gerceklesir. Ancak Fabian’in vefatindan sonra Imparator Decius’un
Roma’da olmasindan dolayt bu secim hemen yapilamaz. On doért ay boyunca
Decius’un Roma’dan ayrilmast beklenir. Onun ayrilmasiyla birlikte yapilan
papalik secimlerinde Cornelius yeni papa olarak belitlenir. Novatian’in ise bu
segime bir tepki olarak, Italya’nin farkli bolgelerinden ii¢ piskopos buldugu ve
once onlart sarhos ettigi sonra da onlart zorlayarak kendini papa olarak

24 Chapman, “Novatian and Novatianism”, s. 138; Arthur Cushman McGiffert, Eusebius, The
Church History, 6.43.16., (dipnot, 2131).

% P. H. Weyer, “Novatian (Antipope) and Novatianism”, New Catholic Encyclopedia, Thomson
Gale, Washington 2003, X, 464.

26 Cyptian, The Epistles of Cyprian, 51.24.

27 Bekir Zakir Coban, Gegmisten Giiniimiize Papalik, Insan Yaynlari, Istanbul 2009, s. 219-20. Bu
hususta daha ayrintili bilgi icin aynt esere bakilabilir.
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kutsanmasini saglattigr iddia edilir. Boylece aynt anda ikinci bir Papa secilmis
olur. Dogal olarak merkezi kilise, Novatian’in papaligini onaylamaz ve yanlis
yaptigini gostermek icin kendisini antipapa ilan eder.?

Burada degerlendirilmesi gereken iki husus bulunmaktadir. Birincisi,
Novatian’n Papa secilmesinin olabilirligi/olamazlig ikincisi ise onun neden
béyle bir tercihte bulundugudur. Merkezi kilise ilk hususta Novatian’in Papa
secilmesinin olamazligina dair yukarida bahsedilenlerin (vaftiz, konfirmasyon,
din adami atanmasi) disinda her hangi bir yorumda bulunmaz. Yani onlara gére
Novatian Papa secilemez. Oysa Novatian’in da en az Cornelius kadar secilme
hakki vardir. Ciinkii papaz olarak kilisede gérev yapmaktadir. Tkinci mesele olan
tercih sebebi ise, Novatian’in bu secimle kisisel c¢ikarlarint gézettigi seklinde
aciklanmaya calisilir.?? Hatta onun ayriliket bir hareket baslattigr icin zorunlu
olarak kendisini teolojik bir zemine dayandirdigr da ileri surilir ve piskopos
secilmesinden 6nce teolojik bir farkliliginin olmadigr séylenir. Bundan dolay1 da
piskoposluk  tercihinin teolojik degil kisisel oldugu ifade edilir.’® Oysa
Novatian’in tercihi bu kadar basit agitklanamaz. Zira Novatian, merkezi kilisenin
bazi gorislerinde (6zellikle, /apsder) hata yapugini disinmektedir. Dolayistyla
kendini Papa ilan etmekle o, Isa’dan beri siiregelen dogru inanci devam
ettirmeyi istemektedir. Bundan dolayt da onun Papa segilmesini, teolojik boyutu
gormezden gelinerek sadece kisisel tercihlerle veya Corneliusun secilmesini
¢ekemedigi icin béyle bir yola basvurdugunu iddia ederek’! agiklamaya ¢alismak,
gercegi tam olarak yansitmaz.

Bu secimden hemen sonra Cornelius, yazdigi mektuplarinda
Novatian’mn piskopos olmasint elestirmistir. O, Novatian’in piskopos olmay1
onceden beri ¢ok arzuladigini ve bunun icin uygun bir zaman gelinceye dek
istegini gizleyerek bekledigini belirtmistir. Novatian’t piskoposluga getiren
kimselerin en basindan beri Novatian’in tarafinda olduklarini ve onun, bu
kimseleri, kendi isyanini gizlemek icin bir pelerin gibi kullandigini iddia
etmistir.’? Boylece Cornelius, Novatian’in piskopos secilmesini, bir hirsin
yansimast ve dizmece seklinde gerceklesen bir olay gibi gostermek istemistir.

Cornelius’un bu iddialart dogal olarak bazilarinca elestirilmistir. Bu
kimselere gbre Novatian, piskoposluk secimlerinde Cornelius’un en kuvvetli

28 Eusebius, The Church History, 6.43.9.; Chapman, “Novatian and Novatianism”, s. 138-9;
Weyer, “Novatian (Antipope) and Novatianism”, s. 464.

29 Harnack, “Novatian”, s. 1671; E. W. Watson, “Novatianists”, Engyelopedia of Religion and Ethics,
ed. James Hasting, Charles Scribner’s Sons, New York 1917, IX, 399.

30 Quasten, Patrology, 11, 214.

3P, A, B. Llewellyn , “The Roman Church during the Laurentian Schism: Priests and
Senators”, Church History, 45/4, 1976, s. 422.

32 Eusebius, The Church History, 6.43.5.
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rakibi olmasma ragmen piskoposlugu istemesi gibi bir durum séz konusu
degildir. O dénemde Hiristiyanlar /apsderin Hiristiyanliga geri alinip alinmamast
hakkinda mezhepsel veya ayrt bir grup olarak olmasa da zihnen ikiye boliinmiis
durumdalardir. Cornelius, alinmalart gerekir diyen grubun (timlilarin) en énemli
temsilcisi iken; Novatian ise, alinmamasi gerekir diyen grubun (tutucularin)
dogal bir lideri konumundadir. Iste, Corneliusun 251 yilinin Mart ayinda
piskopos secilmesinden sonra Novatian da kendi miicadelesini siirdiirmek i¢in
kendisini piskopos sectirmistir.?> Bu gorlsten yola ctkarak, /gpsdere karst
takinilmasi gereken tavir basta olmak tizere kendi inandig1 gercekleri anlatmak
ve kilisedeki koti gidisi 6nlemek icin Novatian’in piskoposlugu istedigi
sOylenebilir. Ciinkii Novatian, kilisenin rahat davranslara girerek aslindan
saptigini diisinmiis, bundan dolayt da piskopos olarak bu anlayisla miicadele
etmesi gerektigine inanmistir.

Ayrica Novatian’in Roma’nin 6nde gelen Hiristiyanlarinin destegini
almasi, Cornelius’un aktardiklarinin gercekligini zayiflatmaktadir. Her ne kadar
Cornelius, Novatian’in atamasini Italyalt ti¢ piskoposun yapmis oldugunu iddia
etse de bu durum, onlarin Novatiancilar tarafindan kandirildiklart anlamina
gelmemektedir.3*

Yine Novatian’tn piskopos olmayi istedigi kabul edilse bile bu, anormal
bir durum degildir. Cunkii Novatian Roma’da bulunan en O6nemli din
adamlarindan birisidir ve onun da icinde bulundugu din adamlari, Papa
Fabian’in sehit olmasi ile bosalan piskoposluk makamina on dért ay boyunca
vekalet etmislerdir®> Din adami olan, halk tarafindan sevilen ve vekalet
tecriibesi bulunan birisinin piskopos olmay1 istemesinin ise, anormal olmadigt
ortadadir.

Piskopos se¢iminden sonra hem Novatian hem de Cornelius karst tarafi
saf dist birakma ve taraftar bulma arayisina girer. Bu, her ikisinin de kendini
hakli g6rdiiglintn bir gostergesidir. Bunun i¢in takip ettikleri en etkili yollardan
birisi, Hiristiyanlikta sikca karsilasildigt tzere, diger piskoposlara mektup
gondermektir. Onlar, mektuplarinda kendi teolojik diistincelerini aktardiklar
gibi kendileri hakkinda yanhs anlatildigina inandiklart hususlarin dogrusunu da
anlatmaya dikkat etmislerdir. Bunun icin de mektuplart sadece kendi
taraftarlarina degil karst goriisii paylasan kimselere de yollamislardir. Ornegin,
Novatian’n mektup gonderdigi kisilerden birisi, Cornelius tarafinda yer alan

3 Arthur Cushman McGiffert, Eusebius, The Church History, 6.43.7., (dipnot, 2117).

34 A. Cleveland Coxe, (Ceviren ve notlar ekleyen), Anf 05, ccel.org’daki edisyon, s. 1459; Arthur
Cushman McGiffert, Eusebius, The Church History, 6.43.7., (dipnot, 2117).

35 Bkz. Cyprian, The Epistles of Cyprian, 30.
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Iskenderiye Piskoposu Dionysius’tur (6:264).3¢ Ancak bu mektup Dionysius
tizerinde etkili olmaz. Nitekim Dionysius’a gére Novatian piskopos secilmesini,
kendisinin istemedigi halde etrafindakilerin talepleri lizerine gerceklesmis bir
hadise seklinde resmetmistir. Dionysius ise, Novatian’in bu anlatisinda samimi
olmadigint distiniir ve Novatian’a “wadem istemeyerek bu vagifeye geldin dyleyse
gondillii bir sekilde bu vazifeyi birak” diyerek geri cekilmesini, boylece kiliseyi
bélinmekten kurtarmasini tavsiye eder.?” Bir diger 6rnek Cornelius’un Novatian
taraftart Antakya Piskoposu Fabian’a mektup gdéndermesidir. Cornelius
mektubunda, Novatian’t gizli niyetleri olan birisi olarak kaleme alir.¥ Ancak bu
mektubunda o da amacina ulasamaz. Mektup géndermeye Cornelius’un 6nemli
bir destekgisi olan Cyprian’in da dahil oldugu gérilir. O da, Novatianin
mektup géndererek kendi yanina ¢ekmeyi basardigt Antonianus’a mektup yollar
ve onun fikrini degistirmeye calisir.??

Piskoposlara elciler gondermek de taraftar kazanmak icin yapilan
ugraslardan birisidir. Ornegin Novatian, Cyprian’a dért kisilik bir heyet yollar ve
piskopos atanmasinin onaylamasint ister.” Ancak Cyprian, dogal olarak bu
istegi kabul etmez.*!

Kisaca, Cornelius ve Novatian arasinda temeli piskopos secimlerine
dayanan ciddi bir ayrilik bulunmaktadir. Her iki taraf da kendini hakli gérmekte
ve yaptiklart ile Isa’nin misyonunu siirdiirdiiklerine inanmaktalardir. Kendi
hakliliklarini gdstermek icin de yogun bir ¢aba gostermektelerdir. Novatian
hakkinda séylenenlerin ise, objektifligine katilmak ¢cok mimkiin degildir.

Buraya kadar, Novatian’in kisisel tercihlerinden dolayr kendisine
yoneltilen elestirilere dikkat ¢ekildi. Simdi ise, onu kilise icinde heretik olarak
anilmasina neden olan /gpsder hakkindaki gorislerine deginilecektir. Fakat
oncelikle merkezi kilisenin bu hususta neler soylediginin bilinmesi gerekir.
Boylece Novatian’in hangi goruslere itiraz ettigi daha rahat anlasilabilir. Bunun

36 Bu mektup hakkindaki modern tartismalar icin bkz. Lincoln Blumell, “A Note on Dionysius
of Alexandria’s Letter to Novatian in Light of Third-Century Papyri”, Zeitschrift fiir Antikes
Christentum | Journal of Ancient Christianity (ZAC), 2010, 14/2, s. 356-61.

37 Eusebius, The Church History, 6.45.

3% Age., 6.43.5. Bu 6rneklerde de gorildigi izere, Novatian Antakya, Cornelius ise Iskenderiye
kilisesinde karsilik bulmustur. Ayrica bkz. Busebius, The Church History, 6.46.3. Bu durum,
stphesiz bu iki kilise ekoliniin ge¢misinden bagimsiz degildir. Zira bu iki kilise sadece bu
hususta degil teolojiye dayali daha pek cok konuda farkli distinmekte ve birbirleri ile
miicadele etmektelerdir.

3 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 51.

0 Age., 50.

a4 Age, 51.
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icin de incelemeye, /apsder hakkinda ilk ciddi kararlarin alindigr Kartaca
Konsili’nden baglanabilir.

3. Lapsier Hakkindaki Diigtinceleri

Din degistirmeleri icin Hiristiyanlara yonelik baskilar, sadece Roma’da
degil tim imparatorlukta oldugu icin imparatorlugun her tarafinda irtidat
hadiseleri yasanmus, bundan dolayt da /gpsderin geri dénmesi sadece Roma
Kilisesi’nin degil biitiin kiliselerin glindemini mesgul etmistir. Bu nedenle bask:
hadiselerinin en ¢ok yasandigt yetlerden birisi olan Kartaca, /apsder hakkinda
tartismalarin da yogun olarak yasandigi yerlerden birisi olmusgtur.+?

Cornelius ile Novatian arasindaki tartismanin bir benzeri, Kartaca’da
Piskopos Cyprian ile Diyakoz Felicissimus arasinda yasanmistir. Ancak
burada ufak bir farkhilik vardir. Novatian, merkezi kiliseyi temsil eden
Cornelius’u  /apsdere karst takindigt yumusak tavirdan dolayr elestirirken;
Felicissimus ise merkezi kiliseyi temsil eden Cypriant /spsdere yonelik sert
tavirlarindan dolayt elestirmektedir. Yani Felicissimus, /psdere karst ¢cok daha
yumusak bir tavir sergilenmesini istemektedir. Bu yizden ona gore /apsier hig
vakit kaybetmeksizin kiliseye geri alinmalidir. Bu yontyle de Felicissimus,
Novatian’in tam tersi bir noktada bir yer alir. Iste, Felicissimus’un bu gériisleri
kilisede rahatsizlik uyandirir ve Cyprian da Kartaca’ya geri dénerek 251 yilinin
Mays ayinda Kartaca’da ana konusunu /gpsderin olusturdugu bir konsil toplar.*?

Cyprian’a gbre /apsier, kendi icinde kategorize edilmeli ve bulunduklari
bu kategorilere gore degerlendirilmelidir. Tlk grupta Libellatici (belge alanlar)
diye isimlendirilen kimseler bulunmaktadir ki bunlara biraz iimh bakilmahdir.
Bunlar, gercekte Oyle olmadigi halde kendilerini pagan Tanrilarna kurban
kesiyor gibi géstermek icin imparatorluk yetkililerine riisvet vererek Iibellus
belgesini alanlardir. Libellus (cogulu Iibelli), “mektup, sertifika” anlamlarina
gelen, Roma vatandaslarina verilen ve onlarin Roma Imparatorluguna
sadakatlerini ve pagan Tanrilarina kurban kestiklerini gésteren bir belgedir. (Son
zamanlarda bu belgelerden kirk dort tanesi Misir’da bulunmustur.*) Dolayisiyla
libellatici grubuna giren kimseler, Hiristiyanligi tamamen terk etmeyen ancak
korku dolayistyla putperest gibi gériinen kimselerdir. Ikinci grupta ise,
sacrifatder (kurban kesenler) vardir ki Cyprian’a gére bunlara daha kati

# Bu tartismalarin yasandigi yerlerden bir digeri Iskenderiye’dir. Iskenderiye Piskoposu
Dionyisus, Roma Piskoposu Fabian’a yazdigi mektubunda, Iskenderiye’deki tévbe edenler ve
olusan ayrilik¢t gruplardan bahsetmektedir. Eusebius, The Church History, 6.46.

4 Chatles Joseph Hefele, A History of Christian Councils, T & T Clark, Edinburgh 1883, I, 93-4;
Bradley M. Peper, s. 76-7.

4 Henry Chadwick, The Church in Ancient Society, Oxford University Press, Oxford 2001, s. 149-
50.
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bakidmalidir. Bunlar, gercekten géniilli olarak putlara kurban kesenler ve bilingli
olarak Hiristiyanhigt terk edenlerdir. Dolayistyla sacrifatider ve /libelaticlerden
tarklilardir.#> Bir tarafta kendisini, ailesini, evini vs. korumak icin pagan gibi
gozikenler; diger tarafta ise ailesini, arkadaslarini vs. yanina alarak putperest
olanlar s6z konusudur. Bir yanda, baskilardan dolay1 din degistirmek zorunda
kalanlar; diger yanda goniillii bir sekilde dinini birakanlar bulunmaktadir. Tste
Cyprian, bu kimseleri net bir sekilde birbirinden ayirmis ve onlarin doniislerinin
nasil olacagi hakkinda farkli goriisler ileri strmustiir. Ona gore /Zbellaticler,
hemen kiliseye alinmalidir.  Sacrificarder ise, uzun ve agir kefaretler
yiklenmeksizin bekletilerek, dliimlerinden kisa bir stire 6nce komiinyona dahil
edilmelidir.*

Bu gorislerinden dolayr Cyprian’in, dinden ¢ikislara miisamahali baktigt
distnilmemelidir. Cinklt o, dinin terk edilmesinin iyi bir sey olmadigin
vurgular. Ancak, terk edenlere tamamen olumsuz bir gézle bakilmasini da dogru
bulmaz. Onlarin Hiristiyanliktan ¢ikmis olmalarinin pagan dinlerini  kabul
ettikleri anlamina gelmeyecegini belirtir ve daha ilimlt bir yol takip ederek, bu
kimselerin tekrar Hiristiyanliga kazanidmast gerektigini soyler. Aksi takdirde
Cyprian’a gore onlar pagan inanglarina geri doneceklerdir ki bu durum, daha
kot bir seydir. Ayrica o, /apsiere geri dénme yolu acildiginda kaldiramayacaklar
agithikta kefaret cezalarinin verilmemesi gerektigini, verilse bile bu cezanin
kademeli veya orantili olarak uygulanmasini teklif eder.*’” Bu durum Cyprianin,
dine geri donisleri daha kolay hale getirmek istemesinin bir yansimast olarak
kabul edilebilir. Dolayistyla Cyprian, her kim olursa olsun, Hiristiyanligi nasil
terk ederse etsin /gpsdere geri dénme yolunun acik olmast gerektigini
dustunmektedir. Ancak o, dine donuslerin kabul edilmesi icin baski déneminin
bitmesi gerektigi gorisiindedir. Ona gore baski dénemi bitmeden sadece,
gercekten pisman olanlar ve papazlara basvurarak onlardan Iibelli pacis (baris
sertifikast) belgesi alanlar tekrar komiinyona dahil edilebilir. Ancak onlar da
olim doseginde olmalart gerekmektedir.*

Lapsiler hakkinda Kartaca Konsili'nde konusulan konulardan birisi de,
mirtet din adamlanidir. Bu kimselere yonelik yaptirimlarin konusulmasi, dinden
dénme hadiselerinin sadece halk seviyesinde degil kilisede din gérevlisi olarak

4 Uglincii bir grup olarak pagan dini toreninde tiitsit yakan thurificatilerden bahsedilir ki
yaptlan tartismalara ¢ok dahil edilmemislerdir. Genelde tartismalar saerifarder ile /ibelaticler
hakkinda yasanmustir.

46 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 51.13-7; Hefele, A History of the Christian Council I, s. 95; J. P.
Kirsch, “Lapsi”, The Catholic Encylopedia, Robert Appleton Company, New York 1910, IX, 2;
Chadwick, The Church in Ancient Society, s. 149-50.

47 Cyptian, The Epistles of Cyprian, 48, 52.
4 Kirsch, “Lapsi”, s. 2.
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calisan, papaz hatta piskopos seviyesinde de gerceklestigini gdstermesi
bakimindan énemlidir. Zira bask: siirecinde sadece Hiristiyan halk sindirilmemis
belki onlardan daha fazla Hiristiyan din adamlari eziyetlere maruz kalmigtir.
Bunun dogal bir sonucu olarak din adamlarindan da Hiristiyanligi terk edenler
olmustur. Konsilde bu konu da ele alinmis ve onlardan geri dénmek isteyenlerin
kabul edilip edilmeyecegi veya bunun nasil olmasi gerektigi konusunda
tartismalar yasanmustir. Bu hususta Cyprian, papaz ve piskoposlarin kefarete
tabi tutularak kiliseye alinmalarini ancak 6nceki yetkilerinin geri verilmemesi
gerektigini savunmugtur.>

Novatian ve onun takipgilerinin durumu da Kartaca Konsili'nde
konusulan giindemler arasindadir. Eusebius’a gére konsilde Novatiancilar,
“yabanci, acemi” seklinde adlandirilmistir. Bu ylizden onlarin, manevi bir
tedaviye muhta¢ olduklar kabul edilerek tévbe ve pismanlik ile tedavi edilmeleri
gerektigi tizerinde durulmustur.®® Bunun dogal bir neticesi olarak Cyprian, bir
mektubunda Novatian’in da kiliseye dénmesinin mimkiin oldugunu; bunun icin
onun tovbe ederek, nadim bir sekilde kiliseye yonelmesinin yeterli oldugunu
s6ylemistir.’? Yani Cyprian’a gore ister /apsi olsun ister heretif ister din adami
olsun ister normal bir dindar, geri dénmek isteyen birisi tekrar dine girebilir.
Yeter ki bu isteginde samimi olsun.3 Nitekim Kartaca Konsili’nde, miirtetlerin
dine girmelerinin tesvik edilmeleri ve bazi sartlart yerine getirdiklerinde
komunyona dahil edilmeleri yéniinde alinan kararlar,5* Cyprian’in séz konusu
gorisleri ile yakindan iligkilidir.

Eusebius’un  ifadeleriyle ~ Cyprian’in  aktardiklart g6z Oniinde
bulunduruldugunda konsilde diger pek ¢ok Hiristiyan konsilinin aksine
yumusak bir dil kullanildigt s6ylenebilir. Kanaatimizce bunun temel nedeni, o
dénemde oldukea fazla mintesibini kaybetmis olan Hiristiyanlarin, enerjilerini
kendi iclerindeki tartismalarda harcamak yerine disarida bulunan kimselere
(lapsilere) ayirmayt istemeleridir. Boylece baski ve zulim déneminde
kaybettikleri miintesiplerini geri kazanarak eski durumlarina dénebileceklerdir.

49 Baski strecinde 6zellikle din adamlarinin daha fazla eziyete maruz kalmalarinin nedeni,
onlarin Hiristiyanligt terk etmeleri durumunda normal halkin daha rahat déneceklerine dair
olan kanidir. W. H. C. Frend, “Review: The Empire and the Christians”, The Classical Review,
New Series, 22/3, 1972, s. 394. Ancak bu yorumu olumsuzlar bir sekilde din adamlari ile halk
arasinda her hangi bir ayrim yapilmaksizin her iki tarafa da esit bask: yapildigi da ileri stirtiliir.
G. W. Clatke, “Two Measures in the Persecution of Decius: Two Recent Views”, Bulletin of
the Institute of Classical Studies, 20, 1973, s. 118-23.

50 Hefele, A History of the Christian Council I, s. 95.

51 Eusebius, The Church History, 6.43.2.

52 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 66.2.

3 Age., 26.

5 Kirsch, “Lapsi”, s. 2.
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Kartaca Konsili, Cyprianin gorisleri ¢ercevesinde sona ermistir.
Felicissimus ve taraftarlart aforoz edilmis ve /gpsder hakkinda bahsedilen
cercevede kararlar alinmustir. Almnan kararlart Cyprian Roma’ya gonderir.
Bununla o, hem Papa Cornelius’un onayint almak hem de Novatiancilara kars:
nasil bir yol izlenebilecegi hakkinda bir fikir vermek ister. Mektubu alan
Cornelius ise, aynt yilin sonbaharinda Roma’da bir konsil toplar. Dar katiliml
bu konsilin en 6nemli iki 6zelligi, Novatian’in ve taraftarlarinin aforoz edilmesi
ve Kartaca Konsili'nde /Zspsder hakkinda almnan kararlarin aynen kabul
edilmesidir.>

Bu asamada Novatian’in /gpsder hakkindaki goriislerine bakilabilir. Bu
hususta temel olarak Novatian, Hiristiyanligi terk ederek putperest olmanin
olimcil/affedilmez ginahlardan (peccata mortalia)>® birisi oldugunu soyler
ve kifre giren Dbirinin bu dinyada affedilmesi diye bir seyden
bahsedilemeyecegini ifade eder.>” Bu tiir giinahlart bagislama yetkisinin sadece
Tanrr’da oldugunu, din adamlarinin bu hususta s6z sahibi olmadiklarinin altini
cizer. Bundan dolayr 6lim tehdidi karsisinda bile olsa bir Hiristiyan’in asla
putperestlife gegmemesi gerektigini vurgular. Ancak baski siireci devam ettigi
muddetce bu gorisleri savunsa da siirecin bitimi ile beraber goriislerinde bazt
yumugamalara gider ve /apsderin tekrar dine girmeleri icin tesvik edilmeleri
gerektigini  belirtir. Bununla beraber bu kimselerin, komiinyona normal
Huristiyanlar gibi tam olarak katilmalarini reddeder ve hayat boyu kefaret icinde
olmalarinin lizumuna dikkat ceker.8

Bu yoniyle Novatian’in goriisleri ile Cyprian’in gorusleri arasinda
onemli bir farklilik yok gibi géziikebilir. Ancak bu gorislere daha dikkatli
bakilarak  bir kargilastirma  yapildiginda  bazi  temel farklarin  oldugu
gorilmektedir. Tkili arasindaki temel farkliliklardan birisi, kurtulusa ve kilisenin
bundaki fonksiyonuna getirdikleri yorumda gizlidir. Cyprian, bir insanin
kurtulusunun kayitsiz sartsiz kiliseye teslim olmasi ile (salus extra ecclesiam
non est | kilise dismnda kurtulug yoktur) gerceklesecegine inanir. Novatian ise
kiliseyi, azizler toplulugu olarak tanimlar ve bu kimselerin sadece, glinahtan
korunmast gerekenlerin kimler oldugunu séyleyebilecegini iddia eder. Yani
Novatian, din adamlarinin bir insanin kurtulmasinda etkili olamayacaklarint

55 Hefele, A History of the Christian Conncil I, s. 96.

56 “Bir kimse kardesinin oliimciil olmayan bir giinab isledigini goriirse, onun igin dua etsin. Duastyla kardesine
yagam verecektir. Bu, dliimciil olmayan giinah isleyenler icin gecerlidir. Oliimeiil giinah vardu, bunun icin dua
etsin demiyorum. Her kitiiliik giinabtor, ama iliimeiil olmayan giinah da varder”” 1. Yuhanna, 5:16-17.

57 Adolf Harnack, Outlines of the History of Dogma, ¢ev. Edwin Knox, Funk & Wagnalls Company,
New York 1893, s. 108.

8 Chapman, “Novatian and Novatianism”, s. 139; F. Hauser, “Lapsi”, New Catholic Encyclopedia,
Thomson & Gale, USA 2003, V111, 333. Ayrica bkz. Tylor, Early Church History, s. 161-2.
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bundan dolayr da kurtulusun Tanr’nin yargilamasi ve merhameti ile olacagini
ileri stirer. Tanr’nin merhametinin agiga ¢itkmast icinse kefaret, pismanlik ve
tziintinin olmasi gerektigini ifade eder.> Dolayistyla Cyprian’a gére kurtulmak
icin kilise icinde bulunmak yeterli iken Novatian’a gore yeterli degildir.
Novatian, din adamlari ile onlarin beyanlarinin bir insan1 giinahtan uzak tutmak
icin gerekli oldugunu ancak kurtulus icin ihtiyag duyulan seyin, Tantt’'nin
merhameti oldugunu kabul eder.

Novatian ile Cyprian arasinda bahsedilebilecek diger bir farkllik,
lapsilerin doniistinde tévbenin yeterli ve vaftizin gerekli olup olmadigidir. Bu
hususta Novatian /gpsderin pisman olarak tévbe etmelerinin yeterli olmadigin
bunun yaninda bu kimselerin yeniden vaftiz (re-baptism) olmalarinin gerekli
oldugunu belirtir. Cyprian ise, yeniden vaftize gerek olmadigini, pisman
olduklarint  gOstermeleri ve tovbe etmeleri Thalinde tekrar kiliseye
alinabileceklerini dile getirir.®0

Bahsedilen teolojik farkliliklarin yani sira konjonktirel gelismelerin
olusturdugu g6ris ayriliklart da goz ardi edilmemelidir. Zira Cyprian, baslangicta
Novatian ile aynt diisiinceleri paylasmaktadir. Yani o, ‘kiiftir gibi Tanrr’ya karst
islenmis suclardan kurtulusu kilise icinde degil Tanri’nin merhametinde oldugu
inancint’ tagtmaktadir. Bu gbriis biraz 6nce de sylendigi gibi ayni zamanda,
kilisenin geleneksel goriisudir. Ancak dinden ayrilmalarin 6nemli Slctide
artmastyla Cyprian, bu gériistinii zorunlu olarak degistirmek durumunda kalmus
ve yukarida bahsedilen ¢izgiye gelmistir.9! Bu durumda Cyprian konjonktiirel
hareket etmis, Novatian ve taraftarlari ise, gincel gelismelere takilmaksizin
gelenekte var olan dogmalart yiirtirlikte tutmak istemislerdir.

Ashinda Novatian’in /gpsier hakkindaki goriisleri her ne kadar heretik
kabul edilse de kilise kurallarina tamamen aykirt degildir. Ciinki bu gorislerin
kilise tarihinde izleri bulunmaktadir ve bulundugu dénemde heretik kabul
edilmemektedir. Nitekim Novatian’in savundugu goriis  olan, 6limcil
ginahlardan herhangi birisini isleyen bir Hiristiyan’in kiliseden resmi olarak
aforoz edilmesi, 220 yilina kadar kilisede uygulanan bir kuraldir. Ancak Papa
Calixtus (218-223), bu karari uygulamayarak kendi dénemindeki /zpsderin
kiliseye geri dénmelerinin 6niinti agar. Bunun Uzerine Romal1 teolog ve ilk
antipapa kabul edilen Hippolytus (6:235), Novatian’a benzer ayrilik¢t bir
hareket baslatir. Ancak problem fazla biylimez ve kisa bir siire icinde ¢ziime
kavusturulur. 220-250 yillart arast kilise ile imparatorluk arasinda her hangi ciddi

5 Tylor, Early Church History, s. 162; Weyer, “Novatian (Antipope) and Novatianism”, s. 465.

0 Chapman, “Novatian and Novatianism”
2014, 19:00.

ol Bryant, “The Sect-Church Dynamic and Christian Expansion in the Roman Empire:
Persecution, Penitential Discipline, and Schism in Sociological Perspective”, s. 325.

s. 191; http://orthodoxwiki.org/Novatian, 21.11.

>
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bir problem olmadigt icin baski zoruyla dinden ¢ikislar olmaz. Dolayisiyla da
lapsdler konusu kilise giindeminin disinda kalir. Ancak Imparator Decius
déneminde (249-251) baskilarin yeniden baslamastyla dinden ¢ikmalarda tekrar
hareketlilik yasanir.®2 Cikanlarin sayisinin olduke¢a buyik rakamlara ulasmast ve
kilisenin tévbesini kabul etmeyerek cemaate almadigi birisine, Tanr’nin
merhamet gOstermeyecegine inanilmasi, kiliseyi yeni kararlar almaya zotlar.
Neticede Cornelius ve Cyprian basta olmak tizere merkezi kilise bu hususta
yumusak bir tavir géstererek Calixtus™u; Novatian da katt bir tutum izleyerek
Hippoytus’u taklit eder.> Dolayistyla Novatian dénemindeki tartigmalar
dustintrken ceyrek asir 6nce yasanan tecriibeler de g6z 6ntinde tutulmalidir.
Belki de bu gibi nedenlerden dolayi, “Novatian’in /apsder hakkindaki
gorislerinde asirt sert olsa da doktrinsel olarak ortodoks”** oldugu da
sOylenmektedir. Bundan dolayt onu, gorislerinden dolayt hizli bir karar ile
heretik ilan etmek tam gercekei degildir.

Bu durumda bahsedilen konular g6z 6niinde bulunduruldugunda,
sadece /apsier hakkindaki gorislerinden dolayt Novatian’a heretik demek biraz
abartilll bir tanimlamadir. Clinkd o yeni bir sey sdylememis, kilise geleneginin
stirdiirilmesini istemistir. Bu nedenle belki ona yoneltilebilecek elestiri, degisen
sartlara uyum saglayamayip zamanin gerektirdiklerini okuyamamak olabilirdi.
Ancak bunun yerine merkezi kilise, daha dislayict bir tutum izlemeyi tercih
etmistir.

Onceki ihtilafla kiyaslandiginda Novatianct goriisiin bir kriz haline
gelmesinin nedenleri ise, bu defaki problemin daha buyik &l¢ide ortaya
ctkmast; dinden donenlerin daha baskiar devam ederken tekrar dine geri
donmeyi istemeleri ve kilisenin gerek goriis farkliligini hemen ortadan
kaldirmada gerekse dine geri donmek isteyenler karsisinda hizli bir refleks
gelistirememesidir.®> Fakat kanaatimizce daha 6nemli bir neden, Novatian’in
kendisini piskopos tayin ettirerek yeni bir kilise yapist teskil etmesidir. Cunkd bu
hamlesiyle Novatian, ihtilafi teolojik dizlemden ¢ikartarak pratik/ameli bir
dizleme tagtmistir. Bu hamlesini, 251 yilinda Roma Konsili'nden aforoz

02 Ashnda din degistirmeler sadece baski ile irtibathi degildir. Bunun yaninda kilisenin son
dénemlerde rahat tavirlar icine girerek genis Olgekte insanlart kendi bunyesine katmak
istemesiyle bitlikte inan¢ bakimindan daha zayif kimseleri icine almasindan kaynaklanan bazt
nedenler de Hiristiyanligin kolay bir sekilde terk edilmesinde etkili olmustur. Bryant, “The
Sect-Church Dynamic and Christian Expansion in the Roman Empire: Persecution,
Penitential Discipline, and Schism in Sociological Perspective”, s. 324.

63 Harnack, “Novatian”, s. 1670.
o4 J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, Adam & Chatles Black, London 1968, s. 204.
05 Bkz. F. Hauser, “Lapsi”, s. 333.
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edildikten sonra yapmis ve kendine baglt yeni kiliseler acarak bitin bir
Huristiyan diinyada yayilma gayreti géstermistir.66

Bu durum, Novatiancilarin nezdinde merkezi kilisenin kutsiyetini
kaybettiginin gostergesidir. Ciinki Novatian, mevcut kilise yapisinin kutsalligina
inansaydt yeni bir olusuma yonelmezdi. Ayni zamanda bu durum Novatian’in ve
gorislerinin, tabanda kabul gérdtginin de bir isaretidir. Cinkd kendisine
ibadet edilmek tizere gelinmeyen bir kilisenin a¢ilmasinin bir anlami yoktur.
Acildigina gbre gelen vardir; gelen varsa da Hiristiyan halk tarafindan kabuld
s6z konusudur.

Kartaca ve Roma konsilleri sonrasinda Novatiancilar, 6zellikle
Kartaca’da  faaliyetlerini  yogunlastirmislar  ve  piskoposluk  makamina
kendilerinden birisini getirmeye c¢alismislardir. Bunun i¢in Kartaca Piskoposu
Cyprian’t kétiileyen mektuplar yazarak Roma’ya géndermislerdir. Bunun tzerine
Cyprian 252 yilinin Mayis ayinda Kartaca’da bir konsil daha toplamis ve kendi
durumunu saglama almistir. Bu konsilde konusulan diger meseleleri bir kenara
koyarak /apsder hakkindaki kararlara bakildiginda 6nceki konsilden ¢ok da farkls
bir sey gorilmemektedir. Yeni olarak sdylenen, bir baski déneminin daha
yaklastigt ve tovbe ederek Hiristiyanliga girmek isteyenlerin hizli bir sekilde geri
alinmasinin gerektigidir. Boylece bu kimseler, manevi koruma altina alinarak
olusmast miimkiin bu bask: stirecine hazirlanacaklardir.67

Bu dénemde heretiklerin vaftizinin gegerli olup olmadig: yéntinde yeni
bir tartisma konusu daha ortaya ¢ikar. Ornegin, heretik kabul edilen bir kilisede
vaftiz olan birisi, tekrar ortodoks Hiristiyanliga dénmek istediginde vaftiz olmalt
mudir, olmamali midir? Bazi piskoposlar, yeni bir vaftizin gerekli olmadigin,
Numidia (KKuzey Afrika) civarindaki piskoposlar ise heretiklerin yaptiklari
vaftizin gegersiz oldugunu bu nedenle kiliseye girmek isteyen birinin tekrar
vaftiz olmasi gerektigini séylerler. Konunun ¢6ziimii igin 255 yihinda Kartaca’da
Cyprian’in bagkanlik ettigi ve yirmi bir piskoposun katildigt ktgiik bir konsil
daha toplanir ve Numidia piskoposlarinin dustincelerini dogrulayan kararlar
alinir. Buna gbre, vaftizin merkezi kilise disinda yapilmast mutmkin
olmadigindan heretiklerin vaftizi diye bir seyden bahsedilemez. Ciinkii tek bir
vaftiz vardir, o da sadece ve sadece ortodoks kilisede yapilandir.®® (Kilisenin
kutsalligini ifade eden en 6nemli gostergelerden birisi olan vaftizin, heretikler

06 Weyer, “Novatian (Antipope) and Novatianism”, s. 464.

o7 Hefele, A History of the Christian Council 1, s. 96-7.

08 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 70, 71, 72, 73; Hefele, A History of the Christian Council 1, s. 99-
100. Ayn1 tartisma Cyprian ile Roma Piskoposu Stephan (254-257) arasinda da yasanmustir.
Cyprian heretik kabul edilen kiliselerden Katolik Kilise’ye girmek isteyen birisinin vaftiz
olmast gerektigini, Stephan ise buna gerek olmadigini savunmustur. Heine, “Cyprian and
Novatian”, s. 156.
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tarafindan yapilamayacagi ifade eden bu karar, heretiklerin kilisenin manevi
yoni ile hicbir alakalarinin olmadiklarini géstermesi bakimindan da oldukea
o6nemlidir.)

Bu tartismanin konumuz icin O6nemli olan yonid, heretik kabul
edildiklerinden dolayt Novatiancilart da kapsamasidir. Nitekim Cyprian, yazdigt
bir mektubunda, yukaridaki karar ile benzer olarak, tek bir kilisenin oldugunu
bundan dolayt da ikinci kilise diye bir seyin kabul edilemeyecegini séyler.
Akabinde Novatian’t ikinci bir kilise kurmakla suglayarak onun yaptigt
vaftizlerin gegersiz oldugunu ifade eder ve Novatiancilardan birisinin ortodoks
Huristiyanliga girecekse yeniden vaftiz olmasi gerektigini ileri siirer.®” Yine
Cyprian, kaleme aldig1 bir diger mektubunda merkezi kiliseden ayirarak kendi
yanina ¢ektigi kimseleri tekrar vaftiz yaptigt icin Novatian’t sarkastik bir Gislupla
(insan taklidi yapan maymunlar tasviriyle) elestirir. O, Novatian’in kendisinin de
heretik g6rdugt kilise icerisinde, ayrilmadan 6nce vaftiz oldugunu hatirlatir.
Dolayistyla Novatian’a bu vaftizin de gegersiz oldugunu sdyleyerek vaftiz
etmeye kendisinden baslamasi gerektigini belirtir ve Novatian’in tutarsizligin
gostermeye calisir.”

Cyprian’in bu yorumlarina katilmak zordur. Cinki kanaatimizce
Novatian kendi vaftizinin gecerli oldugunu distinmektedir. Zira onun diger
kimseleri vaftiz yapmasinin nedeni olan kilisenin kutsalliginin bozulduguna dair
olan inanci, Cornelius'un Papa se¢ilmesinden sonraki dénemi kapsamaktadir.
Novatian, kilisenin hentiz kutsalligint kaybetmedigi bu secimden Once vaftiz
oldugu icin de kendi vaftizini gecerli gérmektedir.

Novatian’in /apsder hakkinda ileri strdiigi fikirlerin kisa bir zamanda
yayilarak begeni toplamasi veya elestirilmesi, zihinlerde bu sekilde konularin var
oldugunu gosterir. Tartigmalarin isimletle beraber anilmaya baglamastyla da
Huristiyan halk sadece, hangi ismin veya distincenin yaninda yer alacagini tercih
etmistit.  Neticede Novatian’n  savundugu  distncenin lideri  olmasi,
imparatorlugun farkli yerlerindeki halki onun 6nciliginde toplanmasina yol
agcmustir. Bu da tabanda gruplasmalara ve bu gruplar da Novatianct akimin
ayrilzkegr bir konuma dénismesine neden olmustur. Bu nedenle Novatiancilara
yonelik 6nemli elestirilerin geldigi hususlardan birisi de onlarin ayrilik¢t bir
hareket baslatmasidir.

9 Cyptrian, The Epistles of Cyprian, 75.2-3.
0 Age, T2.2.
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4.  Ayrilikci Bir Hareket Olarak Novatianizm

Novatian’in fitilini ategledigi olusumun, merkezi kilise tarafindan
sevilmemesi sadece teolojik meselelerden dolayr degildir. En az bunun kadar
etkili olan diger bir durum, Hiristiyanlar arasinda neden oldugu ihtilaftir.™

Yukarida Novatian’in, /spsder hakkindaki gorislerini begenmedigi
Cornelius'un Roma Piskoposu secilmesinden duydugu rahatsizliktan dolayt
kendini piskopos tayin ettirdiginden bahsedilmisti. Novatian sadece bununla
yetinmemis ve ana kilisenin yaninda her sehre piskopos veya papazlar tayin
ederek ikinci bir kilise teskilatt tesis etmistir. Dolayistyla merkezi kiliseye gére
ayriliket bir yapilanma meydana getirmistit. Bundan dolay;, Novatian’in
fikirlerinin toplumdan bagimsiz bir gelisme gostermedigi bilakis toplumu yanina
alarak ilerledigi séylenebilir. Bir baska ifadeyle Novatian’in diistinceleri, din
adamlarinin kendi aralarinda olusan bir goris ayriligt degil topluma yanstyan ve
kendine taraftar bulabilen bir gercekliktir. Bu nedenle Novatian’in, Cyprian
tarafindan sapkin/kafir (beretic) olarak tarif edilmesinin yaninda ayriliket
(schismatic) olarak isimlendirilmesi de sasirtict degildir.”? Hatta Novatian’a yonelik
bu elestirisinden dolayt merkezi kiliseyi anlamak ¢ok zor degildir.

Aslinda Novatian’n  yeni bir kilise yapist teskil etmesi, Calixtus
déneminden itibaren baslayan ve Cornelius ile Cyprian’la birlikte artarak devam
eden kilisenin rahat tavirlar takinmasina yonelik itirazinin somutlasmis bir
seklidir. Cinkdi Novatian, kilisenin yanls yonetildigine inanmaktadir. Ayrica
kanaatimizce o, kurdugu teskilatin yeni oldugunu diisinmez. Kendini Isa’dan
beri stiregelen kilisenin takipgisi, Cornelius ve Cyprian’ ise kiliseyi ortodoks
yapisindan uzaklastiran kimseler olarak goriir. Dolayisiyla Novatian ile merkezi
kilise arasindaki anlasmazlik, her iki tarafin da kendini ortodoks, karst taraft ise
heretik gbérmesine dayanmaktadir. Ancak Novatianizm, -kendisine yoneltilen
teolojik elestiriler bir kenara birakildiginda- tartismada kaybeden taraf oldugu
icin heretik bir akim olarak tarihte yerini almistir.

O donemde, elestirilerin sadece Cornelius ve Cyprian ile sinirh kaldig
distntlmemelidir. Zira Novatian’in ayrilikgt olmasina dikkat ¢ekenlerden birisi
de, Iskenderiye Piskoposu Dionysius’tur (248-264). O, yazdigt bir mektubunda
Novatian’t tenkit eder ve bazi kimseleri kandirarak kilisede bir ayrilik meydana
getirdigine dikkat c¢eker. Dionysius’a gbére Novatian, kendi anlayist disinda

71 Ornegin blkz. Cyprian, The Epistles of Cyprian, 48. 3.
72 Ornegin bkz. A.ge., 48. 4.
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yapilan vaftizin gegersiz oldugunu ileri siirerek ana kilise biinyesinden ayr
disindugini gostermistir.”

Merkezi kilise tarafindan kendisine bu sekilde bakian Novatianizm,
Novatian’in 258’deki vefatindan sonra da ayri bir kilise olarak devam eder.
Katharoi (xa0xgol / saf) (Latince: Cathari / Ingilizce: purist veya puritans)
ismini kullanarak varliklarint stirdiiren Novatiancilar, hizlt bir yayilma stirecine
girerek Anadolu’da baz sehitlerin piskoposluklarina sahip olurlar. Baski stirecini
tamamen bitirerek Hiristiyanlara imparatorluk icinde uygun bir ortam hazirlayan
Konstantin (306-337) déneminde ise iyice rahatlarlar. Ozellikle Novatianct olan
Istanbul Piskoposu Acesius’un, akimi temsilen Konstantin tarafindan Tznik
Konsili'ne (325) davet edilmesi ve Acesius’un da konsilde alinan hAomoousios
(0pooVarog / Baba ve Odul'un ayni zden gelmesini ifade eder ve “ayn 63" anlamna
gelir) kararint desteklemesi, ellerini oldukea rahatlatir.” Hatta bu siirecte kilise ile
aralarindaki buzlar dahi erir. Ancak bu durum su sorulart akla getirir. Tznik
Konsili'nde neler yasanmustir da her iki tarafta gorislerinde yumusamaya
girmistir?  Dahast  her iki tarafin bu yumusak tavirlar almasi nasil
degerlendirilmelidir ve bu durum Novatianizm’i nasil etkilemistir?

5. Iznik Konsili ve Novatianizm’in Bitigi

Iznik Konsili, Iskenderiye’de ortaya ¢tkan ancak kisa bir siirede tim
Hiristiyan diinyasini etkileyen Aryiis¢ii problemin ¢oziimii icin, Imparator
Konstantin’in davetiyle 325 yilinda toplanan ilk ekiimenik konsildir. Yasanan
diger gelismeleri bir tarafa birakarak Tznik Konsili’nin konumuzla ilgili yénlerine
bakiddiginda ilk dikkat c¢eken husus, kilise tarihgisi Socrates’in, konsilde
gerceklesen  bir konusmayr aktarmasidir. Bu konusma, Novatiancilarin
gortslerini hem kendi agizlarindan duyma hem de Konstantin ve Socrates’in
onlara bakis agilarini gbstermesi bakimmdan kayda degerdir. Socrates’e gore
Konstantin, Acecius’a neden kiliseden ayrildiklarint sorar. Acecius bu soruya
once, vaftizden sonra kimsenin giinah islememesi gerektigini hatirlatarak daha
sonra da boyle bir glinahi isleyen kimsenin tevbe etmesinin zaruri oldugunu
soyleyerek cevap verir. Daha da 6nemlisi o, papazlar tarafindan giinahlarinin
affedilemeyecegini ¢linkii gtinaht affetme yetkisinin sadece Tanr’da oldugunu
vurgular. Konstantin bu cevaptan memnun kalmis olmali ki Acecius’a “bir
merdiven koy ve semaya tek bagsma trrman” der.’>

73 Eusebius, The Church History, 7.8. Dionysius’un Novatian hakkinda bu sekilde distinmesinde
etkili olan kimse, Cyprian’dir. Nitekim, kilisenin énceden vaftiz ettigi kimseleri, Novatian’in
tekrar vaftiz ettigini iddia eden kisi Cyprian’dir. Cyprian, The Epistles of Cyprian, 72.2.

7 Socrates, The Ecclesiastical History, 1.10; 5.10.

75 Soctates, The Ecclesiastical History, 5.10. Sunu da ifade edelim ki Konstantin, slumiinden kisa
bir stre 6nce Novatianciara yonelik bakis acisini degistirerek onlarin halk icinde ibadet
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Bir diger kilise tarihgisi Sozomen’de (6:447 veya 448) bu olay1
aktarmistir. Fakat o, farkli bir yorumda bulunarak Konstantin’in séz konusu
ifadesiyle maksadinin Acecius’un 6vmek degil kinamak oldugunu iddia eder.
Cunkii ona goére Konstantin, kendini giinahtan muaf gérmemektedir ve bu
nedenle de Acacius’un s6ziinii takdir etmesi mimkiin degildir.”

Normalde kugiik bir anekdot gibi duran bu diyalog, birka¢ husus
hakkinda yorum yapimasint kolaylastirdigt icin 6nemlidir. Bunlardan birincisi
diger kilise tarihi yazarlarina kiyasla Socrates’in, Novatiancilara karst daha iliml
durdugunun bu diyalog ile anlasilmasidir. Cunkid boylelikle Novatianizm
hakkinda, mubhalifleri haricinde bilgi 6grenme firsatt yakalanabilmektedir.
Elbette, bunun istisnal bir durum oldugu unutulmamalidir. Bir diger husus,
Novatian’in goriislerinin 6nemli Slgtide bozulmadan takip edilebildigidir. Ctinkd
Acecius’un goriisleri ile Novatian’in gorisleri aynidir. Uglincii bir husus da
Imparator Konstantin’in Novatiancilara yonelik negatif bir bakis acisinin
olmadigt ihtimalinin mevcudiyetidir.

Siiphesiz konumuz agisindan Iznik Konsili'nde yasanan en 6nemli
gelisme, Novatiancilarin kiliseye tekrar kabul edilmelerinin bir gindem maddesi
olmasidir. Nitekim konsil kararlarinin sekizinci kanonunda, Novatiancilarin
(Katharoi) tekrar kiliseye alinmalarinin 6nii acilir. Hatta kilise tarafina gectikleri
takdirde, yani Katolik kilisenin dogmalarini kabul ettiklerini actk bir sekilde dile
getirdiklerinde, atadiklart din adamlarinin Katolik kilisenin din adami sinifina
(clergy) dahil edilecegi soylenir. Ancak gecmeleri halinde, ikinci kez evlilik
yapanlar ve /apsderden tekrar kiliseye girenlerle iyi iletisim icinde olmalari
gerektigi de kendilerine séylenir. Novatiancilar da bu isteklere olumlu yaklasmis
olmali ki, Roma kilisesi ile iligkilerini diizeltirler.”

Novatiancilarin, Iznik Konsili ile tekrar kiliseye —alinmalarinin
konusulmast, pek cok agidan yorumlanmast gereken bir durumdur. 11k olarak bu
alinma, onlarin kilise tarafindan heretik ve ayriliket gorildiklerini gosterir.
Clnki heretik ve ayriliket kabul edilmeselerdi geri alinmalari diye bir giindem
olmazdi. Tkinci olarak, Novatiancilarin goriislerinde 6nemli bir degisiklige
gitmeden tekrar kiliseye kabulleri; “acaba Novatiancilar bahsedildikleri kadar
heretik degiller miydi?” sorusunu akla getirmektedir. Ugilincii bir husus,
atadiklart din adamlarinin aynt statlide (papazsa papaz, piskopos ise piskopos)

etmelerini yasaklayacak ve kitaplarinin yakilmasi emrini verecektir. Harnack, “Novatian”, s.
1672.

76 Sozomen, The Ecclesiastical History, Npnf 2/2), ccel.org’daki edisyon, 1.22.

77 Philip Schaff, The Seven Ecumenical Council, (Npnf 2/14), ccelorg’daki edisyon, s. 62-7;

Socrates, The Ecclesiastical History, 5.10. Novatiancilarin ikinci evlilige sicak bakmadiklart
hakkinda ayrica bkz. Socrates, The Ecclesiastical History, 5.22.
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katolik kiliseye dahil edilecek olmalari ise, bu din adamlarinin korkuldugu kadar
ayrilik getirmedigini gésterecek olmast yonuyle dikkat ¢ekicidir.

Bu sartlarda, Novatiancilarin kiliseye tekrar alinmalarinin ifade ettigi iki
tutarsizliktan bahsedilebilir. Birincisi, kilisenin uygulamalarindan
kaynaklanmaktadir. Cunkd onlar, din heretik ve ayriliker dediklerini bugiin
kiliseye kabul etmektedir. Digeri de Novatiancilardan kaynaklanmaktadir. Zira
onlar da diin kabul etmedikleri ve bask: gordiikleri kilisenin ¢atist altinda olmay:
bugtin istemektedir.

Fakat burada asil sorgulanmasi gereken, fikirlerde somut bir degisiklik
olmamasina ragmen, her iki tarafin birden, tek c¢at1 altinda birlesmeyi nasil kabul
edebilecekleridir? Burada iki tarafla birlikte Imparator Konstantin’in de
karsilikli, konjonktirel ¢ikarlari etkili olmustur.

Imparator Konstantin actsindan birlesme yorumlandiginda onun, boyle
bir birlikteligi istemis olmast makul géziikmektedir. Clinkd yoneticisi oldugu
halkin ayri gruplar halinde bulunmasi her zaman bir sosyal krizin baslangict
olabilecektir. Tamami ortak bir inang etrafinda bitlesen halkin, yonetimi ise
daha kolay olacaktir. Bagka bir agidan -Konstantin’in Hiristiyanligt ne zaman
benimsedigi ve Iznik Konsili ile Hiristiyanligi tahrif edip etmedigi tartigmalart
bir kenara birakilirsa-® onun samimi bir Hiristiyan olarak bu ayriliktan
rahatsizlik duymast ve birlikteligi arzulamast da muhtemeldir.

Konu, Novatiancilarin bakis acist ile ele alindiginda, birlesmeye 1himh
bakmalarinin nedeni daha anlasilabilir. Zira béylece, olusan bir ayriliga son
verecekler ve merkezi kilise ile ortak hareket etmenin avantajlarindan
yararlanabileceklerdir. Ayrica Konstantin’in - devreye girmesi ile ayriligin
bitirilmesi imparatorun bir glindemi haline gelmistir. Dolayisiyla ayriligi devam
ettiren, yonetimin istefine uymayan taraf olacak ve bunun sonuglarina
katlanmak zorunda kalabilecektir. Bdyle bir durumun ise iyi sonuglar
dogurmayacagi oldukca agiktir. Bu endiseden dolayt da bitlesmeyi kabul etmis
olabilirler.

Birlesme fikrine merkezi kilise zaviyesinden bakildiginda ise,
yukaridakilere kiyasla cok daha gecerli nedenlerinin varligindan bahsetmek
miimkiindir. Zira konsilin yapildigi donemde, Iskenderiye merkezli baslayan
ayriliket hareket Aryanizm, genisleyerek devam etmektedir. Bu hareketin,
kilisenin o vakte kadar gérdiigii en 6nemli heretik ve ayriliket akim oldugu géz
ontine alindiginda; béyle bir tehdit karsisinda Aryanizm’e kiyasla daha kabul
edilebilir olan Novatianizm, merkezi kilise tarafindan daha anlayisla karsilanmis

78 Bu tartigmalar i¢in bkz. Hasan Darcan, “Athanasius ve Iznik Konsili”, Sakarya Universites
Tiahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV /28, 2013/2, s. 172-3 (dipnot 19).
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ve olusabilecek daha biiyiik ayriliklarin 6ntine gecilmek istenmis olabilir. Ayrica
Aryanizm’in heretik olarak degerlendirilmesinin en énemli nedeni homoonsios
terimini kabul etmemeleridir. Dolayisiyla bu terimi savunanlar bu yonleri
itibariyle merkezi kilisenin tarafinda yer almis oluyorlardi. Novatiancilar da
homoousios fikrini savunarak Aryanizm’in karsisinda merkezi kilisenin yaninda yer
almalarindan dolayt da merkezi kilise Novatiancilara daha olumlu bakmaya
baslamis olabilir.

Kanaatimizce bu bitlesmeyi mimkin kilan bagka bir faktor ise,
lapsilerin artik glindemden dismesidir. Cunkt baski yoluyla dinden ayrilmalar
olmadigl icin ayrilan kimselerin geriye dénmeleri diye de bir giindemden
bahsedilmeyecektir. Tki kilise yapist arasinda en 6nemli farklilik olan konu
ortadan kalkinca da, diger meselelerde genel bir uyum icinde olan bu iki kilise,
ayriligt daha fazla strdiirmek istememistir.

Novatianizm, Iznik Konsili’yle merkezi kiliseye yakinlasmakla birlikte
konsil sonrasinda da varligini stirdiiriir. Merkezi kilise ile karsilikl yumusamaya
gidilerek baslayan olumlu siireg, besinci yiizyilin baslarinda bozulur ve iki grup
arasindaki ¢ekisme yeniden alevlenir. Bize gére bunun baglica nedeni, Arytis¢t
problemin bu tarihlerde 6énemli Slctide etkisini yitirmis olmasidir. Yani Arylsc¢t
problem ortadan kalkinca Novatianizm tekrar kilisenin giindemine girer. Zira
Novatiancilara bu dénemde en sert tepki Arylis¢ii krizin ana vatani olan
Iskenderiye Piskoposu Cyril (412-444) tarafindan gelir. O, Novatiancilarin
Iskenderiye’deki kiliselerini kapatir ve esyalarina el koyar.”” Roma’da ise Papalar
Innocent 1 (401-417) ve Celestine 1 (422-432), Novatiancilarla miicadelenin 6niini
acarlar. Novatiancilar, bu tarihten sonra Batt Hiristiyanlar arasinda, etkilerini
giinden dune yitiritler. Hatta Salacials Donatus'ta oldugu gibi bazen bir piskopos
kendi cemaati ile beraber Novatianizm’i terk eder.8? Doguda ise bir middet
daha varliklarint strdiirseler de yedinci yiizyil itibariyle tarih sahnesinden
silinirler.5!

SONUGC

Baslangicta ortodoks, lapsder hakkindaki gortslerini acikladiktan sonra
bereti, yeni bir kilise kurmasiyla da ayrikgs kabul edilen Novatian, dogusu,
tekrar kiliseye alinmasi ve bitisiyle Hiristiyanlik tarihindeki en sira dist ekollerden
birisi olan Novatianizm’in kurucusudur. Bu nedenle Novatianizm, merkezi
kilisenin elestirilerinin hedefinde olmustur. Ancak bu elestirilerin tamamina
katilmak miimkiin degildir.

79 Socrates, The Ecclesiastical History, 7.7.
80 Leo the Great, Letters, Npnf 2/12), ccel.org’daki edisyon, 12.6.
81 Weyer, “Novatian (Antipope) and Novatianism”, s. 465.
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Bu elestirilerin basinda Novatian’in vaftizi ve din adami secilmesinin
gecersiz oldugu iddiasi bulunmaktadir. Ne var ki bu iki elestiri, Novatian’a en
bastan beri yoneltilmemis onun kendini Papa olarak takdis ettirmesinden sonra
yaptlmaya baslamustir. Dahasi bu siirecten sonra Novatian’la alakali pek ¢ok sey
yanlismus gibi anlatlmistir. Sadece bu durum bile merkezi kilisenin Novatian
hakkindaki gorislerine katilmamak icin yeterlidir. Kald: ki hem Cornelius’un
hem de Cyprian’in aslinda Novatian’in vaftizinin gecerli olduguna dair imalar,
onlarin celiskilerini anlamak icin tatmin edicidir. Dénemin Papa’st tarafindan
din adami olarak atanmast ve Roma’da bulunan din adamlarina liderlik yapmast
ise Novatian’in, din adami atanmasinda her hangi bir problemin olmadig
seklinde yorumlanabilir.

Bu elestirilerden ikincisi Novatian’n  Papa secilmesinin = gecerli
olmadigidir. Bu noktada merkezi kilisenin elestirilerine katilmak mumkindir.
Cunki her ne olursa olsun Hiristiyanlikta ikinci bir Papa kabul edilemez. Ancak
meseleye Novatian tarafindan bakildiginda hakli gerekeelerinin oldugunu da
gormek miimkiindur. Nitekim Novatian, bu sekilde davranmakla Hiristiyanligin
bozulmasint Snlemek istemektedir. En azindan Novatian’in Papa olmay1
merkezi kilisenin iddia ettigi gibi kisisel ¢tkarlarini korumak icin tercih etmemis
olma ihtimali g6z 6ntinde bulundurulmalidir.

Bir diger elestiri, Novatian’in /apsderin dine donisleri hakkindaki
gortslerinin yanhs oldugudur. Sunu belirtmek gerekir ki Novatian’in /apsder
hakkindaki gorisleri, kilisenin ilk kez duydugu seyler degildir. Ceyrek asir 6nce
benzer gbriisler zaten dile getirilmis ve o dénemde ortodoks kabul edilmistir.
Dahasi, Novatian’in ileri strdiikleri kilise 6gretileri ile birebir ters de degildir.
Goruslerinde yanlis oldugu kabul edilecekse bile Novatian’a sGylenebilecek sey,
dénemin sartlarinin gerektirdigi sekilde teolojik yenilenmeyi yapamadigidir. Bu
nedenle bu hususta ona yoneltilebilecek elestiri en fazla konjonktiirel sartlari iyi
okuyamamak olmalidir. Lapsder hakkindaki gorislerinden dolayt onu heretik
ilan etmek biraz abartili bir yorum gibi durmaktadir. Ayrica gérebildigimiz
kadariyla Novatian’in gériislerini merkezi kiliseye kiyasla daha fazla Yeni Ahit’e
dayandirmasi, neye gore ve kime gore heretik sorusunu da akla getirmektedir.

Novatian’in ayrilik¢t bir harekete liderlik etmesi de bir diger elestiridir.
Aslinda bu, Novatian’a yoneltilen en tutatli elestiridir. Clinkd bu tavriyla onun
dogrudan kiliseyi ikiye boldiigi ve inananlar arasina ayrilik getirdigi kabul
edilebilir. Ancak bu durum, Novatian’in durdugu yerden ele alindiginda onun
ikinei bir kilise yapisint teskil etme nedeni, rahat tavirlar ile ortodoks ¢izgiden
ayrildigini diisindigi kiliseyi tekrar aslina dondiirme gayretinden dolay1 oldugu
gorilmektedir. Bu nedenle bu konuda her iki taraf icin de net bir sey séylemek
biraz zordur.
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Son bir husus ise, bir kriz olarak patlak vermesinden tg¢geyrek asir
sonra Iznik Konsili'nde Novatianizm’in kiliseye geri kabul = edilmesinin
konusulmasidir. Bu, hem merkezi kiliseye hem de Novatiancilara bazi
elestirilerin yapilmasini mumkin kilmaktadir. Cinki her iki taraf acisindan
konuya bakildiginda tartismanin basladigt déneme gore teolojik yénden fazla bir
degisiklik gorilmez. Bu durumda s6z konusu kabul, neredeyse uzun bir stiredir
devam eden tartismanin anlamsizligina isaret etmektedir. Her ne kadar iki
kilisenin tekrar birlesmesini aciklayabilecek; Imparator Konstantin’in istegi,
Aryliscli problemin ortaya ¢itkmast ve /gpsderin artik gindemden dismesi gibi
bazi nedenler bulunsa da bunlar, bu kabuli bitin yénleriyle agiklamakta
yetersiz kalmaktadir.

Kisaca, kazanan ve kaybedenlerin oldugu bir tartisma din icinde
gerceklesiyorsa, kazananlarin ortodoks, kaybedenlerin ise heretik oldugu 6n
kabulinden hareketle Novatianizm’in  kilise icindeki konumu daha rahat
anlasilabilir. Novatianistler, merkezi kiliseye karst girdikleri tartismada kaybeden
taraf olmuslar veya Oyle kabul edilmisler bu yiizden -ve savunduklan
gortslerinden  dolayt-  kendilerine heretik damgasi  vurulmustur.  Ancak
gorildigi tzere bu iddianin bazt sorgulanabilir taraflart bulunmaktadir.
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MEZHEP TAASSUBUNUN ONE CIKTIGI BIR
RIVAYET/DIRAYET TEFSIRI
-Kummi Tefsiri-

Sabuhi SHAHAVATOV”
OZET

Kur’an’in yorumlanmasinda 6n kabullerden uzak bir sekilde hareket etmek yerine
mezhep taassubuna binaen ve o6nceden kabul edilmis teorilerin metin tzerinden
gerekgelendirilmesi cihetine gitmek bir¢ok 6nemli probleme neden olmaktadir. Bir
kistm  mifessirler eserlerini telif ederken mensup olduklart hakim paradigmanin
golgesinde harcket etmis, kendi mezheplerini glclendirmek veya karst olduklar
mezheplerin ortaya koyduklar: delilleri ¢tiritmek amacint giitmislerdir. Bu baglamda
bazt Siimifessirler de kendi gorislerini desteklemek ve kabul ettirmek igin butin
mislimanlar nezdinde otorite metin kabul edilen Kur’an-1 Kerim’den kendi gorislerini
destekleyecek deliller bulmaya c¢alismig, bulamadiklari zaman ise ayetleri kendi mezhep
prensipleri gercevesinde tevil etmeye yonelmislerdir. Bu siirecte ayetler miistakil olarak
ele alinmis, nizGl ortami, yani Kur'an’mn inzal edildigi gintn sartlart ve Kur’an’in
butinligi g6z ardt edilmistir. Bu makalede Kummi tefsirinde mezhep refleksi ile
Kur’an’in aragsallastirilmasinin 6rneklerini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kummi, Sii Tefsir, Mezhep taassubu, Nizal Ortami, Yorum.

A RIVAYAH/DIRAYAH TAFSEER PRESENTED BY THE SECTARIAN
BIGOTRY
- Tafseer of Kummi -

ABSTRACT

Interpretation of Quran based on sectarian bigotry and justification of previously-
accepted theories on the text rather than acting away from preconceptions causes
several important problems. Many commentators while studying their works they have
acted according to the dominant paradigm which they belong to, they aimed to
strengthen their sects or refute the proofs provided by other sects that they are against.
In this context, Shiite commentators also tried to find out evidences to support and sell
on their opinions from the Quran that is accepted an authoritarian text according to all
Muslims and when they couldn’t find the evidence they had tended to comment the
ayats in the frame of their sectarian principles. During this procedure, ayats were
examined separately, bringdown environment, conditions of the days of Quranic
bringdown and completeness of Quran were ignored. In this study we will try to

*
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examine the examples of functionalization of Quran according to sectarian reflex, in the
Tafseer of Kummi.
Key Words: Qummi, Quranic Exegesis (tafseer), Sectarian Bias, Shiite.

I. Giris

Mezhepler miistakil birer din olmayip din icerisinde farkli yaklasimlarin
ve bu yaklasimlart benimseyenlerin zaman icerisinde edindikleri ayirt edici
Ozelliklerin toplamt sayilir. Ayni din icerisinde birbirinden farkli yaklagimlarin ve
buna baglt olarak gelisen aidiyet psikolojisinin temelinde sosyal ¢evrenin, siyasi
olaylarin, eski inan¢ ve kultiitlerin izlerinin yer aldigint séylemek mumkindiir.
Bu minval tzere belli bir ekolin/mezhebin gorislerine taraftar olan kimi
miufessitler, kendi mezhep ilkelerini tahkim etmek ya da hasimlarina karst
savunabilmek maksadiyla Kur’an’in ntzal ortamimnt ve o dénemin Otf, adet,
gelenek, inang ve anlayislarini zaman zaman g6z ardi etmiglerdir. Ne var ki Hz.
Al’nin de ifade ettigi tzere Kur’an, kendi basina konusan bir nitelik arz
etmemekte, insanlar tarafindan konusturnlmaktadr. Bu nedenledir ki tarih
boyunca hicbir mezhep, kendi gorislerine Kur’an’dan delil bulma hususunda
bir sikintt yasamamigtir.

II. Kummi ve Tefsiri

Sia’nin Imamiyye kolu icerisinde erken doénemde telif edilmis 6nemli
tefsirlerinden biri de Tefszru’l-Kumm? dir. Tam adi Ebuw’l-Hasan Ali b. Ibrahim b,
Hasim el-Kummi! olan miifessirin hayatt ile ilgili ilk dénem $ii kaynaklarda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Son dénem kaynaklarin verdikleri bilgiler ise muellifin
hayatin1 aydinlatmaya yetecek dizeyde degildir. Aslen Kumlu oldugu icin
“Kummi” nisbesiyle anilmistir ve Imam Askeri’nin? akranidir. Nerede ve ne
zaman dogduguna dair her hangi bilgi bulunmamasina ragmen, kinyesine
istinaden Kum’da dogdugunu séyleyebiliriz. Tlk tahsilini tefsirinin en énemli
kaynagt olan babast Ibrahim b. Hasim’den almis olmast muhtemeldir.3 Oliim
tarihi de kesin olarak tespit edilememis olmakla birlikte, bazi ¢agdas
arastirmacilar hicti 329/941°de vefat etmis olabilecegini kaydetmekteditler.

Sia’nin 6nemli mifessirlerinden biri olan Kummi’nin giintimiize ulagan
tek eseri, calismamizin konusu olan tefsiridir. Bunun disinda giiniimiize

U Bahsayesi, Tabakat, 1/ 567; Thsan Emin, et-Tefsir bi’l-Me’sur ve T atavourubu inde’s-$ izzlz"/—fmam@)re,
Beyrut, 2000, s. 404

2 Thsan Emin, s. 404

5 ibn Nedim, e/Fibrist, s. 266; Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed, R/, Kum 1424,
s. 260.

4 Marifet, Muhammed Hadi, e-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbibi’l-Kagsib, Meshed, 1997, 11/325
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ulasamayan Kizabu'n- Nisih ve'l-Mensiih, Kitabu't-Tevhid ve’s-Sirk, Kitibu Kurbi'l-
Lsnad, Kitabn's-Serdi, Kitabn'l-Hayz, Kitabu'l Mugezzir, Kitabu Feddili Emiri’l-
Mu’minin, Kitabu'l-Megazi, Kitabn'l-Enbiya, Risaletun fi Ma'na Hisam ve Yiinus,
Cevdbat-u Mesdil Seelehn Mubammed b. Bilal, Kitabn't-Tefsir’ gibi esetleri kaynaklarda
zikredilmektedir.

Ali b. Tbrahim el-Kummi, Sii gelenekte 6nemli bir yere sahiptir.6 Bagta
tefsir sahasinda olmak tzere kendisinden sonrakiler tizerinde 6nemli 6lcide
etkisi s6z konusudur. Zira kendisi ayni zamanda Kiitliib-i Erbaa’ muelliflerinden
Muhammed Ibn Yakub el-Kuleyni (6. 329)’nin hocalarindandir. Muhammed
Ibn Ali Ibn Maciltiyeh el-Kummi de onun meshur égrencilerinden olup kendisi
Seyh Sadik’un hocalarindandir. Seyh Sadak kendisinden Men I.d Yabdurubu'l-
Fakih adli eserinde rivayette bulunmustur.”

Kummi’nin glinimiize ulasan tek kitabt olan tefsiri ayni zamanda
Imamiyye Slas’nin giiniimiize ulasan ilk eserlerinden olup, rivayet tefsirleri
kategorisinde degerlendirilmektedir.® Tefsiruw’l-Kummi, 27 sayfalik uzun bir
mukaddime ile baslamaktadir. Mufessir burada 6nce Kuran’in igerigine ve
Ulimul-Kur’an’a dair uzun bir paragraf sunmakta, daha sonra bu baghklar
tefsire uygulamaktadir.” Mukaddime kisminda “wasib-mensub, mubkem- miitesabib,
umum-husis, takdim-tabir, Allah’m inzal ettigine hilaf olanlar,’” lafze genel-anlam: ozel,
lafze 6zel-anlann genel ayetler, bir ks bir surede- tamamlayic kasmn baska bir surede olan
ayetler, tevili tengilinden dnce olanlar, tevili tenzilinden sonra olanlar, bazilar: Debriye’ye red,
bazular: Kaderiye'ye, putperestlere, Mutezile've, dliimden sonra kryamet giinii azabr ve sevab:
inkar edenlere, Isra ve Miract inkar edenlere vs. gibi’™! konu bagliklart zikredilerek
Kuran belli baslt konulara ayrimistur. Mifessirin mukaddimesinde tefsirini
Ozetlemis oldugunu soyleyebiliriz.

Bunun disinda tefsirle ilgili ayetlerde yer alan lafizlarin ligavi anlamlart
tzerinde durmasi, Esbab-1 Nuzal rivayetlerine yer vermesi, Kur’an’daki
esanlamlt kelimelerin actklanmasi, ahkamin agiklanmasi, peygamber kissalarinin
actklanmast, ayetlerdeki isaretler, ahlaki ve manevi anlamlarin aciklanmasi, Ehl-1

5 Kummi, Ebil-Hasan Ali b. Ibrahim, Tefsirii’l-Kummi, thk. Tayyib el-Musevi el-Cezairi. y.y,t.y.
1/8

6 §if kaynaklar Kummiyi, 6zellikle de “Fihrist> sahibi Necasi “badiste sika, sahibu’l-mezheb ve itimat
sahibi kig?” gibi sézletle Gvmustir. Bkz. Necast, Riedl, 5.260

7 Tasi,EbGCa’fer Muhammed b. Hasen b. Ali, Recilu't-Trisz, Kum, 1961, s. 491
8 Marifet, Muhammed Hadi,ez-Tefsir ve -Miifessirun, 11/ 326-327,
0 Kummi, Tefszr, 1/ 27.

10 Buradaki amag, ayetin zahirinde olmayan baz1 kelimelerin diigmesidir. Ornegin “Ye eyyuhe’r-
rasulbelllig” Emiru’l-Mumin’in Hz. Ali hakkinda inzal edilmistir.

11 Kummi, [/5-6
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Beyt ve onlarin dismanlart ile ilgili rivayetleri zikretmesi, itikadi konulara
deginmesi, israiliyat tirinde rivayetlere yer vermesi seklinde 6zelliklerinden séz
etmemiz de mimkindir.

Muhtelif kitiphanelerde yazma nushalart bulunan  Tefszru'l-Kummi,'?
bircok kez basimustir.’® Tefsir bizzat miufessirin kendisi tarafindan telif
edilmigtir. Bir¢ok ayetin yorumunda “bu konuyla ilgili daba once yazmustik”
ifadesini kullanmast da bu goriisti teyit etmektedir. Ornegin, Sad Suresi’nde,
“(Allab) daba sonra kavimlerin belakini hatirlatzyor. Biz daba ince Hiid siiresinde onlarin
haberlerini yazmisti”'* seklinde agiklamada bulunmasi bu goérisimuzi teyit
etmektedir.

Tefsirin ravisi, Ebu’l-Fadl el-Abbas b. Muhammed b. el-Kasim b.
Hamza b. Muasa b. Ca’fer’dir. Tefsirinde rivayetlere yer vermesinin yant sira
kendi gorsleri de agir basmaktadir. Bu yoniyle bakildiginda Kummi tefsirini
rivayetlerden genis Olgiide yararlanan dirayet tefsiri seklinde vasiflandirmak da
mumkindir.

Tefsitin temel kaynagi Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt Imamlart
vasitastyla gelen rivayetlerdir. En fazla Imam Muhammed el-Bakir (6. 114/733)
ve Imam Ca’fer es-Sadik’in (6. 148/765) goriislerine yer vermektedir. Az da olsa
Sahdbe ve Tabiun’un gorislerine de basvurmustur. Bu gorisleri ¢cogu zaman
kendi fikirlerini teyit etmek icin kullanmistir. Tefsirinin basinda Ogrencisinin
“Faziletli dlim, zamaninin mubaddislerinin iistads”, seklindeki tanimlamast miifessirin
zamaninda 6nemli bir konumu oldugunu géstermektedir. Nitekim Ihsan el-
Emin, Kummi’nin s6z konusu eserini Sia’nin énemli 7 rivayet tefsirinin'5 icinde
zikretmektedir ki, bu da onun Sia nezdinde 6nemli bir mevkil oldugunu ortaya
koymaktadir.

Ahbari'¢ paradigmaya gére telif edilen Kummi tefsiri'” hakkindaki bu
genel bilgilerden sonra, tefsirin muhtevasina konumuzu ilgilendiren yonu

12 Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezaitd, “Mukaddime”, Tefsiru’l-Kummi, Kum 1404, 1/17.

13 Bu tefsir ilk olarak hicri 1313 yilinda mistakil olarak Iran’da basilmistir. (Bu niishaya el-
Cezairi isaret etmektedir. Bkz. KummiII/2, “er-Rumuz”). Daha sonra 1315 yilinda Tefsiru
Hasan el-Asker? ile birlikte,tgtincti kez ise Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezairi’nin tashihi ile
hicri 1404 yilinda Kum’da iki cilt halinde basilmustir. Bu eser son olarak bir grup tarafindan
yeninden tahkik ve tashih edilerek 1991 yilinda Beyrut’ta 2 cilt halinde yaymnlamugtir.

4 Kummli, Tefstru’l-Kummi, 11/ 229

15 hsan el-Emin, s. 391

16 Sozlikte duyulan, nlasilan sey, bilgi ve tecritbe gibi anlamlara gelen haber kelimesinin ¢ogulu olan
ahbar, dini literatiirde nakil ve rivayetler anlamina gelmektedir. Bizzat kendi 6ziinde yalan ve
dogru ihtimali tastyan, 6rf ve sozlikte naklolan sey anlamina gelen haber; muhaddisler
tarafindan hadis olarak da kullandmustir. Sia’nin icinde varligini giiniimutze kadar stirdtren
Ahbari ekol veya Ahbariyye; imamlarin otoritesine mutlak baglilik esasindan hareket ederek
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itibariyle, yani niizal ortamint mezhep taassubu kaygisiyla gbz ardr etmeye 6rnek
teskil edecek zaviyeden bakmakta fayda vardir.

III. Kummi Tefsirinde Mezhep Taassubu ve Ornekleri

Fatiha Suresi’ndeki, ayetleri actklarken Ehl-i Beyt’in ve 6zellikle de Hz.
Ali hakkinda rivayetler nakletmekte olup, M‘ L8 ifadesini Imam’in

yolu, “o ):'a:'«.&j\”’un ise Hz. Ali’yi bilmeyenler seklinde tefsir etmektedir.!?

Ayette gecen “dallin” ifadesinin  “huristiyanlard’, “magdiibi ~ aleybin’”
ifadesinin ise “yabudilere” isaret ettigini bildiren rivayetler vardir.?) Buna ragmen
miifessir konunun bu yoéntne deginmemistir. Diger taraftan hemen biitlin
mifessitler, bu strenin ilk ayetlerinin kelime-i tevhit kadar glicli bir tevhid ilan
ve sirk tenkidi oldugunu beyan etmektedirler. Strenin bir butiin olarak nazil
oldugu da dikkate alininca, ilk ayetlerinde tamamen sirk tenkidine yogunlasan
kisa bir strenin sonunda konunun degistigini séylemek zordur. Bize gére bu
ayetlerde temel wvurgu, tevhidi ve Hz. Peygamber’i inkar edenlerin
clestirilmesidir. NuzGli esnasinda bu elestirinin ilk muhataplart misrikler
olmakla beraber, hicretten sonra Hz. Peygamber’e dismanlik eden ve tevhitten
sapan Medine’deki yahudi ve hiristiyanlar da, bu éyetlerde tenkit edilenler
kapsamina dogal olarak girerler. O zaman ayetin séz konusu kismi bu anlama
hamledilmemelidir. Baglami dikkate alindiginda, ayetin anlami yaklasik olarak
soyledir: “Diinyada ve ahirette ilahi rahmete ve cennet nimetine nail olan mesut
kullardan olabilmek i¢in daima tevhit yolunda sebata muvaffak kid!”2!

Kummi tefsirinde, rivayet seciminde niizil ortamint yansitan bilgileri
degil, mezhep kabullerini pekistirecek ifadeleri tercih etmek seklinde bir
tarafgirligin yant sira ayetlerin butiinligini pargalayarak sadece bir kismint 6n

onlardan nakledilen s6zIi ve yazili rivayetlerin akaid ve fikih alanlarinda tek kaynak oldugunu
savunmaktadir. Dolayisiyla niibivvetin devami niteliginde olan imamet doktrinini kabul eden
Sia, delil olarak Hz. Peygamber’in sozleri ile imamlarin sozleri arasinda hicbir fark
gbzetmeksizin onlardan gelen ahbarla amel etmislerdir. Miiteahhirin déneminde Ahbariligi bir
distnce sistematigi haline getiren kisi; “Kitabu’l-Fevaidi’l-Medeniyye” adlt eserinde Ahbariyye
anlayisint  temellendiren Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624)’dir.Esterabadi,
déneminden 6nce mevcut olmakla beraber hentiz sistemlesmemis olan Ahbari metodu
titizlikle incelemis ve bu ¢alismasi sayesinde ahbariligi bagimsiz bir ekol haline getirmistir.

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Habibov, Aslan, /& Dinem Sii Tefsir Anlayss:, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi) Ankara 2007.

18 Kummi, I/28

1 Kummi, 1/29

20 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, 1/32

2t H. Elik-M. Coskun, Tevhit Mesajs, s. 2



304 Sabuhi SHAHAVATOV

plana cikarmak gibi pargact bir tutum da séz konusudur. Ornegin “ v qbﬁ‘ 15

uwm SIA ap Ly ayetinin yer aldig1 Bakara 2/2 ayetinin tefsirinde “y\:/ﬁ\”
lafzinin Hz. Ali anlamina geldigi ile ilgili gbriis belirtmis ve bu ifadenin Hz.
Al’nin muttakiler icin yol gostericiligi manasina geldigini savunmustur.?’ Parcact
yaklasimin ve i¢ baglama (siyak ve sibaka) riayet etmemenin neticesinde ortaya
ctkan bu anlam, bir tir asirt yorumdur. Kald: ki Tabersi’nin zikrettigine gére
nlzdl ortamini dikkate aldigimiz zaman ayetin séyle anlasgilmast mimkiindir:
“El¢imiz Muhammed’e vahyetmekte oldugumuz bu Kut’an, Muhammed’in
kendi s6zleri degil, ona tarafimizdan inzal edilen Allah’in vahyidir ve bu hususta
en ufak bir stiphe yoktur.”?* Gorildigi gibi Kumminin verdigi s6z konusu
anlam sonraki donem Sii miifessirlerince dahi kabul gérmemis ve ayet ntizul
ortamina gore anlamlandirlmistir.

Bakara suresi Tyl u).ﬁ\ GG 85 W A B YlE & ol S Y 5

i
554255725 ayetinde yer alan “2443” ifadesi ile kast edilenin Hz. Ali

oldugunu, “ g3 LS ifadesi’nin ise Hz. Muhammed’e delalet ettigini

s6ylemektedir. Ayetin muhataplarinin minafiklar oldugu Tabersi tarafindan
sebeb-i niizll rivayeti seklinde aktarilmistir. Zira Taberst’ye gére miinafiklar Hz.
Muhammed’e karst ¢itkmak ve onu yalanlamak amaciyla “Alab bu kadar basit
seyler anlattr mi? O bu tiir seyler soylemekten miinezzebtir™® demislerdir. Ayrica bu
konuda Cafer es-Sadik’tan bir rivayet de zikrederek goriistint pekistirme yoluna
gitmistir. Muminlerin ise bunlarin Allah tarafindan gelen vahiy oldugunu
bildiklerini ve bunlardan ders almaya calistiklarint sGylemektedir. Sonugta,
verilen Ornekler miminlerin inancint giiclendirirken inkar edenlerin inkarini
arttirar.?

Kummi Nisa Suresi’nin 64. ayetindeki? “84815” ifadesinin aslinda

« le.c L 5515.-” seklinde inzal edildigini aktarmaktadir®. Halbuki bu ayet

22 Bakara 2/40

25 Kummi, 1/30

24 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, 1/37-38
25 Bakara 2/26

26 Kummi, 1/34-35

27 Tabersi, Meemen’l-Beyin, 1/ 67

28 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, 1/67-68

2 Nisa4/64; b Aty @ ISt 840 13 b11al 35 225 35 a0 03y ply
U 015 a0 Tydegd Jpg
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Tabatabai’ye’! gére munafiklar hakkinda inzal olunmustur. Nitekim niizal
ortami gbz ardi edilmez ise ayette, “muhalefet ettikleri konularda miinafiklar
tovbe ederek Allah’a ve FElgisine dénseler, bu énce yaptiklart islerden daha
hayirlt olurdu” seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Tasi®? ve Tabersi® gibi
mifessitlere bakildigi zaman, konunun Hz. Ali ile hicbir ilgisi olmadigt daha
acik sekilde goriilmektedir.

Nisa suresinde gecen «  &5dgds 03 auey d51 EU) I3 & Jg2s 1 S
\lgd &L 3734 ayeti de mezhep taassubu konusunda Srnek olarak

gosterilebilir. Miifessir ayetin aslinda “ Je &7 seklinde inzal edildigini

sOylemektedir.® Yine Sii mifessitlerden olan Tasi bu ayetin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) gelen bir grup Yahudi hakkinda inzal edildigini sOylemis, Allah’in ve
Meleklerin Hz. Peygamber’e inzal edilen vahyin hak olduguna sahitlik ettiklerini
aciklamistir30 Ayrica Tabersl bu ayetin ntizul sebebiyle ilgili farklt bir rivayet
aktarmistir. Bu rivayete gbére Hz. Peygamber kendisine gelen Yahudi bir
topluluga “Sizler benim Allah’in Rastlu oldugumu biliyorsunuz” demis,
Yahudiler ise “biz bunu bilmiyoruz ve buna sahitlik de etmiyoruz” diye cevap
vermislerdir.’” Bu olay tzerine s6z konusu ayet nazil olmustur.

Ahbarilerden olan Kasani de bu ayetin Yahudiler hakkinda nazil
oldugunu séylemistir. Ayrica Kumminin de rivayetine yer vermis, ancak
herhangi bir yorum yapmamistir. Ayetlerin siyak ve sibakina bakildigt zaman
basindan sonuna konunun Yahudiler oldugunu gérmek ¢ok zor degildir.

Kummi’nin niizal ortamint gbz ardr ettigi baska bir ayet ise Nur
P S Cal g 288 1T 5,0 B kg

8 5 ) G2 ayetidir. Miifessire gore soz konusu ayette yer alan

suresinde yer alan LS 2V @

ifadelerle Allah Tmamlar’a hitap etmektedir. Zira ayet imamlarin, yeryiiziinde
zulim ve gasptan sonra Allah tarafindan halife kilinacaklarina dair bir vaat

30 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/142
31 Tabatabai, M#zin, IV/388 vd.

%2 TGsi, Tibydn, 111/243-244

3 Tabersi, Mecmen’l-Beyan, 111/72
34 Nisa 4/166

35 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/159
36 Tasi, Tibyan, 111/ 395-396

37 Tabersi, Mecmen’l-Beyan, 111/ 144
3 Kagani, Saf, 1/521-523

3 Nur 24/55



306 Sabuhi SHAHAVATOV

icermektedir. Kummi’ye gére bu ayetin tevili yani ayette vaat edilen seyin
gerceklesmesi tenzilinden sonradir. 40

Nuzdl ortami dikkate alindiginda ayetin manasinin Kummi’nin verdigi
anlamdan farklilik arz ettigi gériilmektedir. Ayetin muhataplart Hz. Peygambet’e
iman eden ve strekli digsman tehdidi ve baskist altinda bulunmaktan dolay:
stkintt icinde olan miminlerdir. Sii mufessitlerden Tusi ayetin anlaminin “ze
bizim Sia’mn siyledigi gibi Imamlar, ne de Ebl-i Siinnet'in vurgnladyds gibi ilk iki halife
donemindeki fetibler oldugunn, asinda Hz. Peygamber ashabinin Mekfke topraklarma sabip
miisriklerin  beldesine  hakim  olacaklar?’  seklinde bir agiklamayla ayeti ntzal
dinyasindaki zeminine oturtmustur.*!

Kummi, Ehl-i Kitap'la ilgili © 8552 ¥ 3 3856s 0,565 ¥ 1Kt sy 5
B 905 ‘.L\ 3 (’r)y\ é (i%l}e o M?”“Z ayetini de Ehl-i Beyt'e hamleden rivayetler
zikretmektedir. Nitekim ayetten maksadin “Ebu Zerr el-Gifari ve Osman”
oldugunu zikretmektedir.#> Medine Yahudilerine hitap eden ayetin siyak-sibaki
(i¢ baglami) dikkate alindigi takdirde anlamm Kummi rivayetinden farklilik arz
ettigi g6zlemlenmektedir. S6z konusu ayetlerde, Medine Yahudilerinin
atalarindan zamaninda birbirleriyle savagsmama, kan ddkmeme, birbirlerini

yurtlarindan  ¢tkmaya  zorlamama  konusunda almnan  séz  kendilerine
hatirlatilmaktadir. 4

@k > - . ez [P R T PL & T
Yine Kummi, V.’ﬁ\:- FaSs 5 ol 3 Sl W G Bl B A2 T3 5
$Pad 54 Bl Sas W B2kl U257 ayetiyle lgili parcact bir yaklagim

. . . &% 9 5Tyy « .
sergileyen rivayetler aktarmakta ve ayetin son kisminda yer alan “& &%33” ifadesi

@

ile kast edilenin Hz. Peygamber ve “&3ad” lafzinin ise Emiru’l-Miminin

oldugunu soylemektedir.*® Ayetin siyak sibaki ve ntizal ortami dikkate alindig
takdirde ayetin Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyip inkar
edenlere yonelik bir uyart oldugu,*” Allah’in génderdigi peygambetler vasitasiyla
onlarin atalarindan; 6nceki peygamberleri tasdik eden bir peygamber geldiginde,

40 Kummi, 11/108

4 Tusl, Tibyan, /454-455

42 Nahl16/84

4 Kummi, I/51

44 Tabersi, Meemen’l-Beyin, 1/148-149
45 Al Imran 3/81

% Kummi, 1/106

47 Tabersi, Mecmen’l-Beyin,I1/186
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ona iman edip, yardimda bulunacaklarina dair s6z aldigini ifade ettigi
anlagilmaktadir.*8

Kumm?nin 1fk olay1 ile ilgili agtklamast ise hem Sia hem Ehl-i Siinnet
anlayisinin disinda kalmaktadir. Soyle ki, hakim gbriis olarak bu ayetin Hz. Aise
hakkinda inzal edildigini séylese de sonrasinda, 6zel olarak ayetin Hz. Mariye
hakkinda inzal edildigini ve hatta iftira atanin Hz. Aise* oldugunu ifade
etmektedir. Konuyla ilgili olarak aktardigi rivayet soyledi; “Hgz. Peygamber'in
(s.a.v.) oglu Ibrabim vefat ettiginde, cok iiiilmiisti. H. Aise “neden bu kadar
iiziiliiyorsun, o Ibn Ciireyh’in odlu iste” diye onn teselli etmeye calismustr. Daba ¢ok iiziilen
Hz. Peygamber bu isi arastmak igin Hz. Aliyi goreviendirmistir.  Arastirmalar:
sonmucnnda Hz. Aliy Ibn Ciireyh'in cocuk sabibi olabilecek bir nzpunun olmadigimi H,.
Peygamber'e siylemis, Hg. Peygamber de bunu duyunca “Ehl-i Beyt'imden bu pisligi gideren
Allab’a hamdolsun®® diye duna etmistir.”

Islam tarihinin énemli olaylarindan biri olan “Ifk Hadisesi” ile ilgili
rivayetler miitevatir derecesine ulasmistir. Bu konuda nerdeyse Ustli>' $ia ile
diger mezhepler arasinda hi¢ fark yoktur. Tabersi tefsirinde olay bilindigi
sekliyle aktarilmis ve ayetlerin Hz. Aise’yi iftiralardan kurtarmak icin inzal
edildigi vurgulanmustir. Son dénem miifessirlerinden Tabatabai de ayetin niizald
ile ilgili Hz. Aise mi yoksa Hz. Mariye mi oldugunun ihtilafli konu oldugunu
zikretmis olsa da, iftiray1 atanlarin minafiklar oldugu belirtilmistir. Yani ona
gore, Hz. Mariye olsa bile ona iftira atan Hz. Aise degildir.5? Ayette ntizal
ortamt  dikkate alindigi takdirde anlam sOyle olmaktadir; “El¢imiz
Muhammed’in esine iftira atan munafiklarin hareketlerine gelince, sonug
itibariyle sizler icin bazt hayirlara vesile olmustur. Bununla beraber iftiray
planlayan, ifsa eden ve bu konuda yardim aldiklari miinafiklar ise en siddetli
cezaya maruz kalacaklardir.5

48 Tabersi, Mecmen’l-Beyan, 11/186-187

49 Kummi, I11/99

%0 Rivayetin tamamt i¢in bkz: Kummi, 11/99-100

51 “Gaybet” déneminin baglamasindan itibaren (260/873) Imamiyye Siast icinde ortaya ¢tkan
Usdliyye ise Ahbariyye’nin aksine dini hitkiimlerin tespiti ve anlasiimast konusunda istidlal
metodunu benimsemistir. Usulilerin diisiincesine gore dini hitkiimlerin kaynags kitap, stinnet,
icma ve akildir. Kitap ve stinnet en muteber kaynaklar olup ancak akilla anlasilir. Ustlilere
gore, Sla nezdinde en sahih rivayet kaynaklari olarak kabul edilen Kiitib-i Erba’a
givenilemeyecek haberleri de ihtiva eder. Yalniz giivenilir Sifravileri vasitastyla imamlardan
gelen rivayetler muteber sayilir. Ayruca  imamlarm  verdigi - hiikiimler  busisi - olup  umuma
uygnlanmayabilir. Gaybet esnasinda hikiimler ictihad ve fetva usullerine bagvurularak elde
edilir.

52 Tabatabai, Mizdn, XV /89

53 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, VI1/118-119
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Kummi, tefsirinde yorumlarin seciminde niizal ortamini yansitan
bilgileri degil, mezhep kabullerini pekistirecek ifadeleri tercih etmektedir.
Bunun yani sira ayetlerin siyak sibak (baglam) butinliigiinii parcalayarak sadece
bir kismint 6n plana ¢tkarmak gibi parcact bir tutum da s6z konusudur. Ornegin

e V5 Sl s 55 0090 O T0s 55 ol A IS g B sags G
el @jjj\” vy qlﬁ&\ 5384l 5 sl el B S 553%’54 ayetinin tefsirinde
Allah’a verilen ahdin Emirv’l-Miminin Hz. Ali’nin imameti konusunda
oldugunu soylemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’yi
inkar edenlerin zalimler oldugunu da ifade etmistir.”> Parcact yaklasimin ve i¢
baglama riayet etmemenin sonucunda ortaya ctkan bu anlam, bir tiir asirt
yorumdur. Kaldi ki Tabersi’nin zikrettigine gére ayetin niizal sebebi Hz.
Peygamber gonderilmeden 6nce ona iman edeceklerine dair vaadde bulunan,
gonderildikten sonra ise onu inkdr eden Ehl-i Kitap’tir. Goraldigi gibi
Kummi’nin verdigi anlam sonraki dénem Sii miufessirlerince pek fazla dikkate
alinmamis ve ayet niizul ortamina gére anlamlandirilmigtir.>¢

Yine ona gore, « SR (..éw :’y} @y.; f Lxlob Jses Al)\.’ et oj_bfuj

W}Ub 3{33; L3”57ayeti Hz. Ali hakkinda nazil olmugtur. Nuzul sebebi olarak

aktardigt rivayet syledir: “Bir bahce dolayisiyla Hz. Ali ile Hz. Osman arasinda
bir tartisma ¢tkmistir. O zaman Hz. Ali Hz. Osman’a aralarinda hikiim vermek
icin Hz. Peygamber’e bagvurmalarint istemistir. Daha sonra Hz. Abdurrahman
Ibn Avf hitkiim icin Hz. Peygamber’e gitmemesini séylemis: “Ali Hez.
Peygamber’in amcast ogludur. Bu sebeple Al’nin lehinde senin aleyhinde
hitkiim verecektir” diye Hz. Osman’t uyarmis, Yahudi Ibn Ebi Seybe’nin

///////

hitkmiine bagvurmalarini istemistir. Sonrasinda Allah (c.c.) “ 13} Cadall J33 087
it 12 . LTy G s 5 4 K s B0 157 aye o Al
hakkinda, Hz. Osman ve Hz. Abdurrahman Ibn Avf hakkinda ise & ] 153 133

° 2

< ° << o, o ™ L .. .
O, 3 & 2 13 e M 415279759 ayetini inzal etmistir.®0 Ayetin muhatap

aldigi minafiklara gelince, her ne kadar “tevhide ve Muhammed’in

54 Al imran 3/87

55 Kummi, I/107

56 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, 11/189
57 Nur 24/47

58 Nur 24/51

5 Nur 24/48

60 Kummi, Tefsir II/107-108
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peygamberligine iman ettiklerini” iddia etseler de, birtakim menfaatleri s6z
konusu olunca istedikleri sonucu alma timidiyle hemen yahudi alimlerinin
hakemligine  basvurmakta, Hz. Muhammed’in  hakemligini  kabul
etmemektedirler.®! Zira boéyle yapanlar, Hz. Muhammed’in peygamberligine
inanmamis kimselerdir. Nitekim sonu¢ kendi lehlerinde olacagi zaman Hz.
Peygamber’in  hakemligini kabul eden, islerine gelmedikleri zaman O’nun
peygamberliginden stiphe edenler hakkinda inzal olunan ayetlerde séz konusu
kimseler elestirilmektedir. Pasajin devaminda ise, gercek miminlerin bu tar
olaylarda Hz. Muhammed’in hakemligini seve seve kabul edecekleri, hitkme razt
olacaklart vurgulanmaktadir.6?

SONUC

Kimi Sil mifessitlerin Kur’an yorumunda bazt mezhep ilkelerini
belirleyici kriter olarak kabul etmesi bir¢ok sorunu da beraberinde getirmistir.
Cinkii Tabatabal’nin de soyledigi gibi, miifessirlerin bir ayeti incelerken
“Kur’an ne diyor?” diye distinmesi ile “Bu ayeti neye gbre yorumlayabilirizr”
diye dustinmeleri arasinda buyiik bir fark vardir.3 Aslinda mezhep taassubu
ifadesi ile kast olunan, miufessitlerin zaman zaman yaptiklart spesifik
tevillerin/yorumlarin bizzat kendileri degil, bu yorumlarin tretilmesine zemin
hazirlayan Kur’an tasavvurunun, yani 6nceden kabul edilmis birtakim ilkelerden
yola ¢ikarak tefsir yapmanin ortaya ¢tkardigs tehlikedir.

Hig stiphesiz $ii tefsir geleneginde mezhep taassubunun en ¢ok tezahiir
ettigi konularin basinda bilafet/ imamet gelmektedir. Sia mezhebinin kimlik
kazanmasinda ve sckillenisinde imamet doktrini 6nemli bir mevkide
bulunmakta ve mezhebin olusmasinda belitleyici bir rol oynamaktadir. Imamet
doktrini icin nakli deliller arama gayretleri Sia’y1t ilk 6nce Kur'an’a
yonlendirmistir. Fakat imamet/hilafet Kur’an’in dogrudan ilgilendigi bir mesele
degildir. Kur’an’in Hz. Peygamber’in vefatini muteakiben kimin imam/halife
olacagina dair hicbir beyan icermemesi bu sebepten olsa gerektir. Ancak $if
alimler imamete farklt bir anlam ytkleyerek, onun bir inang ilkesi oldugunu
savunmuslardir. Sif inang ilkelerinden biri olan imamet, Kummi tefsirinde de yer
alan Orneklerden gortldiigu tizere imamin secimle degil nassla tayin edilmesi ve
Hz. Peygamber’den sonra da Hz. Ali’nin imam olmasinin gerekliligi doktrinine
dayanmaktadir. Nitekim zikrettigimiz 6rneklerde bu kabulii temellendirmek icin
bircok Kur’an ayeti ile yapilan istidlaller, Hz. Ali’nin imametine delil teskil
edecek nitelikte degildir. Bunun farkinda oldugundan olsa gerek Seyh Miifid,
“Kur’an naslarindan hic birisi zahir olarak imamete delalet etmez” sozlerini

01 Burada anlatilan olay Nisa saresinin 60-62. ayetlerinde anlatilan olay ile ayni olmalidir.
62 Tabersi, Mecmen’l-Beyin, V11/135
63 Tabatabai, Mizin, 1/ /6
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sOylemistir.®* Nitekim Ehl-i Beyt konusunda da Sia’nin naklettigi veya
mifessirin  yer verdigi rivayetlerin bir c¢esit uyarlama oldugu kesindir.
Tabatabai’nin de bazi ayetler konusunda aktarilan rivayetler hakkinda “bz,
imamm nyarlamasidsr’” seklindeki aciklamalart bizim i¢in yeterli delil sayilabilir.
Cunkiti Kuran’da 6rneklerini gérdiigimiiz bu ayetlerde yer alan Ehl-i Beyt
kavramt hem Al-i Aba hem de Hz. Peygamber’in eslerini kapsamaktadir.

Il dénem Sii miifessirlerinden Kummi’nin soyledigi veya naklettigi
rivayetler Kut’an’t daha iyi anlasilir kilmak bir yana, Kur’an’in tamamen icinden
ctkilmaz bir metne déntismesine sebebiyet vermektedir. Anlasilimast imkansiz
veya her tirli anlasilmaya/yoruma miusait bir metnin bizlere yol gosterici
olmast ise muhaldir. Ayrica Hadi Marife, Kummi’nin tefsiri hakkinda “bx #itap
Kummi'ye ait dedildir ve tabrif edilmistir’®> szleriyle bu rivayetlerin yer aldigy tefsiri
tenkit etmistir.

04 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ebl-i Siinnet-Sia Polemikleri, Ankara, 2009, s. 40-41
65 Marifet, Muhammed Hadi, Kur'dn Limieri, s. 501
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EBU HAYYAN’IN EL-BAHRU’L-MUHIT iSIMLI TEFSIRi
BAGLAMINDA NAHVE DAIR METODIK ESASLARI

Lazhar KERCHOU"
OZET

Bu makalenin konusu, 6gretici yoniyle birlikte uygulamalt boyutuyla da 6ne ¢tkan Arap
nahvine ait bir metodun temellerini ortaya ctkarmaktir. Bu metod Eba Hayyan el-
Endelusi’nin  el-Bahru’l-Muhit isimli tefsirinde takdim etmis oldugu uygulamali
nahvinde somut olarak goriilmektedir. Ebu Hayyan, tefsirinde farkli nahiv ekollerinin
(dogu, bati ve Endilts) gortslerini toplayan ve metodik hatalarina isaret eden, girift
yonlerini ve Arap Dili nahvi 6gretiminde (Arap ya da yabanct olsun) 6grenci igin ¢ok da
faydali olmayacak illetleri ayiklayan metoda uygun, uygulamali bir sekilde kolay bir nahiv
ortaya ctkarmaya calismustir. Bu hususta temel aldigi kaynak stiphesiz en fasih Arapca
olan Kur’an-1 Kerim’dir.

Anahtar Kelimeler: Ebd Hayyan el-Endelusi, el-Bahrwl-Muhit, Arapca Ogretimi,
Nahiv
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METHODOLOGICAL PRINCIPLES OF ABU HAYYANS RELATED TO
GRAMMAR THROUGH HIS TAFSEER TITLED AL-BAHR AL-MOHEET

ABSTRACT

This article is an attempt to present a rooting for an approach towards Arabic Syntax
which is characterized by The didactics of functional dimension, and is embodied in
what Abu Hayyan al-Andalusi exposed through the application of grammar in its
interpretation (al-Bahr al-Moheet), in which he tried to present an easy syntax through a
method that combines the views of the different schools of syntax (the Eastern,
Moroccan and Andalusian), and corrects its methodical lapses, and removes its
complexities and unjustified evidence in teaching grammar lesson for the Arabic
language learner (an Arab or Arabist), in a practical form whose corpus is the most
eloquent language at all, it is the Koran.

Keywords: Abu Hayyan al-Andalusi, al-Bahr al-Moheet, Arabic teaching, Nahw
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MODERN KARSITI HAREKET: RABINDRANATH TAGORE,
MUHAMMED IKBAL VE LIANG SHUMING’IN DUSUNCELERI
UZERINE, DUNYA TARIHI PERSPEKTIFINDEN BiR
DEGERLENDIRME

Adam K. WEBB

Cev: Bekir Zakir COBAN™
OZET

Adam K. Webb bu makalesinde farklt dini ve kultiirel ge¢mislerine ragmen modernizm
karsithginda bitlesen t¢ o6nemli ismi ele almaktadir. Bunlar Muhammed Ikbal,
Rabindranath Tagore ve Lian Shuming’tir. Yazar hem bu isimlerin disincelerini ve
modernizme yonelik elestirilerini hem de bunlarin yarattigt modern karsiti ivmenin
neden etkili olamadigint tartismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ikbal, Rabindranath Tagore, Lian Shuming, Modern
Karsiti fvme

COUNTER-MODERN MOVEMENT: ON THE MOHAMMAD IQBAL,
RABINDRANATH TAGORE AND LIAN SCHUMING’S VIEWS, AN
EVALUATION FROM THE PERSPECTIVE OF WORLD HISTORY

ABSTRACT

In this article Adam K. Webb deals with three famous figures who agreed on the
counter-modern thought in spite of their different backgrounds. These are Mohammad
Igbal, Rabindranath Tagore and Lian Schuming. The writer debates their ideas and
critics against modernism, and why failed this counter-modern movement that they had
been created.

Keywords: Mohammad Igbal, Rabindranath Tagore, Lian Schuming, Counter-Modern
Movement

(1 Adam K. Webb, “The Countermodern Moment: A World-Historical Perspective on the
Thought of Rabindranath Tagore, Muhammad Iqgbal and Liang Shuming, Journal of World
History, vol. 19, no. 2, ss. 189—212, University of Hawai‘i Press, 2008.
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340 B. Zakir COBAN

18. ylizyil ortasindan I. Diinya Savas’'na kadar olan dénem genellikle
kiresellesmenin “birinci dalga”st diye adlandirthr.! Bu dénemde uluslararasi
ticaretin gelismesi ve dinyanmn en tcra koselerini dahi birbirine baglamast
bugtnkii durumun bir habercisiydi. Endistriyel gelisme ve modern zihin yapist
ilk seferini geleneksel toplumlar tizerine yapti. Avrupa’nin sémiirgecilige dair
inanct savas ve devrim nedeniyle yikildiginda, Asya’nin eski medeniyetleri zaten
yarim yuzyl ya da daha fazla stren bir degisim siireci yasamisti. Yeni
modernlestirici elit, sémurgecilerin destegi veya tamamen kendi insiyatifleriyle,
gecmise karst ve yeni durumdan yana bir pozisyon aldt. Cinlilerin, Hindulatin ve
Ortadogulularin ¢ogu, atalarinin binlerce yildir yapugt gibi hayatlarini topraktan
ctkarmaya devam ettiyse de, kulttrel giic dengesi dramatik bicimde toplumdaki
yiksek tabaka mensuplarinin lehine kaydi. Geleneksel aydinlarin, seckinlerin ve
din adamlarinin, Asya’nin dngoriilen gelecege ylrtiylisine katk: icin yapacaklari
cok az sey vardi Bunlar dislanacak, baski altina alinacak ya da muhtemel
aydinlanma projesi icin eski ve kot 6rnekler olarak kullanilacakti. 20. yiizyil hig
stphesiz tiiccarlar, mithendisler ve sekiiler egitimcilerin yizyilt olacaktt.

Il bakista asagt yukart boyle bir durum séz konusuydu. 1920 ve
1930’larda Avrupa’nin “kayip nesli”nin alternatifler arayacak oldugu gibi, pek
cok Asyalt entelektiiel de ayni dénemde modern liberal projeye karst cephe
alacaktt. Sonunda liberaller, sosyalistler ve diger atesli modernlestiriciler
(modernizers) tim meydan okumalardan sag salim ¢iktilar. Fakat birka¢ on yil
sonra gelenek icerisinden, liberal modernitenin kurtulus saglamak s6yle dursun,
en temel insani ihtiyaclart dahi karsilamaktan uzak olduguna dair giicli sesler
yikselmeye baslayacakti.?

Bu makalede bu gigli tepkinin temsilcisi olan t¢ dustnird ele
alacagim: bir Hindu, Rabindranath Tagore (1861-1941); bir Mdusliman,
Muhammed Tkbal (1877-1938); ve bir Konfiigyan, Liang Shuming (1893-1988).
Bunlar farkli ge¢mislerine ragmen modern dunyaya, carpict sekilde benzer
elestiriler yoneltmislerdir. Bu yuzden bir tarih¢i, zamaninda bu dustinirlerden
biri icin, onun “dinya capindaki gelenek¢i tepki’nin bir parcast olarak
gorilebilecegini  sOylemistir.> Bu isimlerin baska cografyalardaki en agik
benzetleri Avrupa'da T.S. Elliot ve José Ortega y Gasset, Bitlesik Devletler’de
Southern Agrariansll, Latin Amerika’da ise José Enrique Rodo’dur. Hatta, daha

1 Ornek olarak bkz. Roland Robertson, Globalization: Social Theory and Global Culture (Iondon:
Sage Publications, 1992), 6zellikle s. 179’daki kronoloji.

2 Liberal modernite ve onun elestirileri arasindaki kiiresel ¢atigmay1 daha genis bir agidan Beyond
the Global Culture War New York: Routledge, 2006) adli eserimde tartigmaktayim.

3 Guy S. Alitto, The Last Confucian: Liang Shuming and Chinese Dilemma of Modernity (Berkeley:
University of California Press, 1979), ss. 9-12.

il 1930°da “T’ll Take My Stand” slogani altinda bir manifesto ile adlarini duyuran ve on iki kisilik
bir aydin grubunun olusturdugu kirsal reform isteyen grup (¢.n.).
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oncesinde Avrupa'daki Sanayi Devrimi’ne karst ortaya ¢ikan romantik tepki,
gelenekei oldugu pek itiraf edilmemis olsa da, bir takim benzer temalara
sahiptir.

Burada Tagore, Ikbal ve Liang tizerine odaklanmak, ayni zamanda
bunlarin dinya gorisleri arasindaki carpict paralellikleri de daha derinden
kesfetmeye imkan verecektir. Bu kisilerin her biri Gzerine ayri ayrt pek ¢ok
calisma yapilmistir. Benim buradaki amacim onlart diinya tarihi perspektifine
yetlestirmek ve bunlarin o doénemde liberal moderniteye karst bir ilerleme
saglama yolunda dustikleri hatayt anlamaya calismaktir. Bu karsilastirma,
Batililasma hususunda Avrupa'da g6z ardi edilen medeniyetsel kimligin ortak
sorunlarini gbz 6ntine serecektir. Yizyiin dénimiinde modernitenin gelenege
saldirist Asya’da birkag on yil Oncesinde Avrupa’dakinde yasanandan daha
yogundu. Global kiltiirel cereyan ve toplumsal degisimin baskist Asyali
gelenekgileri, act bir sekilde, ayaklarinin altindaki zeminin nasidl kaymakta
oldugunun bilincine vardirdt.

Tagore Hindistan’daki Ingiliz yonetimi (British Raj) ile isbirligi yapan
Bengalli bir brahmin ailesi icerisinde dogdu. Geleneksel dini inanglara sahip
olmayan babast onu tahsil icin Ingiltere’ye gonderdi. Daha geng yasta Tagore,
ailesinin genis tarim arazilerini yonetti ve kirsal bolgelerle manevi bir yakinlik
kurdu ki, burada onun neslinden ancak birka¢ okumus kimse vardi. Her ikisi de
Bengal’in batisinda olmak tizere, 1901°de bir uygulama okulu, 1921de ise bir
tniversite kurdu. Yuzyiin déntiminde Tagore bir sair ve romanct olarak
sohrete ulagmistt ve 1913’te Nobel Edebiyat Odiiliinii kazanan ilk Asyalt oldu.
Bu olay onu diinya ¢apinda bir sohrete kavusturdu. Ilk nesil kiiresel bir aydin
sifatiyla Asya, Avrupa ve Amerika'yt dolast.

Hindistan’daki Mislimanlar arasinda Tkbal de benzer bir yol izledi.
Pencab dogumlu olan Ikbal, Kesmirli, Islam’a ge¢mis ve mistisizme meyletmis
bir brahmin ailesinden gelmekteydi. Hindistan ve Avrupa'da felsefe egitimi
gordiikten sonra Lahor’da hukuk ve siyaset felsefesi calismalart yapti. Yogun
olarak felsefe, din ve modernitenin bu ikisi agisindan yorumlanmast tzerine
yazdi. Bos zamanlarinda ise Klasik Farsca ve Urduca siitler kaleme aldi. Tkbal
1920’lerin sonuna kadar Muslim Leaguelil ile birlikte calistt ve Pakistan’in
bagimsizligt icin gésterdigi ¢aba, bu ¢abast ancak Sliimiinden sonra gerceklesmis
olsa da, onu Misliman Pakistan devleti i¢in 6nemli bir simge haline getirdi.

Liang, daha meshur adiyla “son konfiicyan” ise seckin bir entelektiiel-
memur aileden gelmekteydi. Bu aile ondan birkag nesil 6nce fakirlige diismiistd,

il All Indian Muslim League: Seyyid Ahmed Han ve Aga Han gibi liderlerin 6nciiligiinde
1906°da kurulan Hindistan Musliimanlar Birligi (¢.n.).
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fakat eski glnlerindeymis gibi davranmaya devam etme gayretindeydi. Liang
gengliginde oldukea istikrarsiz bir entelektiiel yoriingeye sahipti; ergenliginin geg
dénemlerinde Konfilicyanizme ilgi duymasindan 6nce Budist mistisizmine
merak sarmisti. Yazilari ilk olarak 1920’lerin basinda, May Fourthlil radikallerine
cevap olarak yayinlanmaya baslandi. 1920’lerin sonunda ve 1930’lu yillarda ise
enetjisini “yeniden kirsal yapilanma” (“rural reconstruction”) adiyla anilan
yardim hareketi i¢in harcadl. Japonya ile savas esnasinda Demokratik Birlik’in
kurucu tyelerinden biri olarak Guomindangll ve Koministler icin tg¢linct
alternatifte Onemli bir figir haline geldi. 1949°dan sonra, hayatt boyunca
Marksizmle ilgili sipheleri bulunmasina ragmen, yeni rejimle beraber ¢alismay:
denemek i¢in Cin Halkt Siyasal Danisma Konferanst (Chinese People’s Political
Cosultative Conference )’nin bir tyesi olarak tilkede kalmay: secti.

Tleriki sayfalarda bu ti¢ distnirin temel eserlerini g6z 6niine alarak
bunlardaki ortak temalart ortaya koymaya calisacagim. Oncelikle bunlarin
benzer benlik algilarini (self-understanding) tasvir etmeye gayret edecegim ki,
buytk geleneklerde benlik algisi, sGyleneni anlamada son derece 6énemli bir yere
sahiptir. Daha sonra modern diinya ile karsilasmadan kaynaklanan sorunlar
nasil ele aldiklarini ve onun vyerine koymayr dustindikleri alternatifleri
aciklayacagim. Son olarak bunlarin gérislerinin etkileri tizerinde duracagim ki,
gorilecegi tzere, hem kriz hem de onun ¢6zimi son tahlilde medeniyetsel
kimlikle alakalt bir sorundur. Beraberce disuniildiginde, bu farkli yonler hem
bu tiir elestirilerin kaybolmus umutlarini, hem de diinya tarihi perspektifinden
bakildiginda bu hareketin bagarisizhiginin nedenlerini gosterecektir.

Bu ¢ figirin kendilerini ve mensup olduklart gelenekleri nasil
gordiklerini  anlamak icin, icten disa dogru bir degerlendirme yaparak
baslamamiz gerekmektedir. Kendi dini ve felsefi miraslarina paralel sekilde,
bunlarin hepsi iyl yetismis bir benligin daha yiksek gercekliklerle baglant:
kurabilecegine inanmustir. Gercekten de Tkbal ve Tagore’la ilgili az sayidaki
karsilastirmali calismalardan biri, bu ikisinin insanla kutsalin bulusmasina 6nem
vermek acisindan ortak oldugunu gostermistir. “Insandaki dinsel icgiidi” der
Tagore, “onu, benliginin smirl dogasini asabildigi 6lctide, bir hakikate dogru
yonlendirit”. O, igsel mistik tecribenin, kendini gerceklestirme acisindan
diinyevi basaridan daha giivenilir bir 6l¢ii olduguna inanmistir. Tkbal de ayni
sekilde zengin bir i¢ benligi “tim ‘burada’lart ve ‘simdi’leri... kisiligin tutarli
butinligi icerisinde sentezleyen” bir temel dayanak noktast saymustir. O,

il May Fourth: Mayis 1919’da, Cin hitkiimetinin Versay Anlagmast karsisindaki kayitsizligin
protesto amactyla Pekin’de gerceklestirilen bir 6grenci gosterisiyle baslayan anti-emperyalist
hateket (¢.0.).

iV Cin’de 1911°de Sun Yat-Sen tarafindan kurulan ve 1928’den, Komdunist Partinin iktidara
geldigi 1949’a kadar tilkeyi yoneten patti (¢.n.).
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“tecriibedeki bu degismez unsur”u psikologlarin “birbirine haber ulastiran
kicik biling parcalart” fikrinin karsisina koyar. Modern dinya, ruhun gercek
mahiyeti hakkindaki kadim dini hakikatleri bir kenara biraktigindan “insafsiz
egoizme. .. sinirsiz maddiyatciliga ve hayattan bezmislige” yenilmistir.*

Ug disiiniirimiiz arasinda Liang bu temalart en ayrintili sekilde
isleyenidir. O, modern Bat’daki /ghi (pratik rasyonalite)’ye  karst
Konfili¢yanizmin 6ziindeki /xing (ahlaki rasyonalite)’i 6ne stirer. Modern Batt
zihniyeti, sahsi arzulari tatmin etmenin yolunu dis dinyaya egemen olmaya
calismak olarak gériiyor ve “distan ige” arastirtyordu. Konflgytisci yol ise buna
mukabil “iceriden disartya dogru” calistyordu. Ruhun igsel harmonisi ahlaki
eylemi devam ettirmekteydi. Liang, Konfiicyanizmin askin bir maneviyat¢iliga
vurgu yapan bir din olmamakla birlikte, bu i¢sel ahlaki dayanak noktasinin ayni
amaca daha fazla hizmet etmekte olduguna kanaat getirmisti. Bu ylzden o,
ritiellere ve toplumsal normlara itaati 6ngéren koyli Konfiicyanizminin bu
noktayt gézden kacirdiginda israr etti. Gergek Konflgyanizm, ona gére nefis
terbiyesi (self-cultivation) ile ise baglamak zorundaydr.>

Liang ve benzerleri, olduke¢a secici olmalarina ragmen, kendi dini ve
felsefi miraslarinin benzer versiyonlart adina konusmaktaydilar. Bunlarin hepsi
yitksek bir kiltiir geleneginin tirtinleri idi ki, bu gelenck kéyltlerin ya da siradan
orta sinifin degil entelektlellerin ve din damlarinin gelenegiydi. Liang geleneksel
Cin kiltirinin 6zintin bu “ige yonelik ¢aba” oldugunu iddia etmistir ki, burada
birisinin kendine yettigini diisiinmesi tehlikelerin en buyugt sayilmustir. Kisi
bagkalarini elestiritken mutedil, kendi kusurlarini yargilarken ise daha sert
olmalidir. Daha sahsi diizeyde Liang, cocuklugundan itibaren nefis terbiyesi
anlaminda kendi bireysel ¢abasini yazar, pek cok hatasini itiraf eder ve bilgeligin
¢agdas modellerinin olmamasinin bu tir ¢abalar1 ge¢miste oldugundan daha zor
kildigint belirtir. Tagore, insanoglu icin en kolay yasam yolunun hicbir zaman en
dogrusu olmadigint ve kisinin daha ylksek zihinsel ve ruhsal 6zelliklere
ulagabilmesi i¢cin manevi ihtiyaclarin kabullenilmesi gerektigini ifade eder.6

4 Rabindranath Tagore, Creative Unity New York: MacMillan, 1922), ss. 67-74, 80; Muhammad
Iqgbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Londra: Oxford University Press, 1934), ss.
45, 72, 96-98, 177-178; Lakshmi Biswas, Tagore and lgbal: A Study in Philosophical Perspective
(Delhi: Capital Publishing House, 1991), s. 268.

> Liang Shuming, Zhongguo ren: Shebui yu rensheng (1921-1970; Pekin: Zhongguo Wenlian Chuban
Gongsi, 19906), ss. 221-226, 238, 372-374. Ayrica bkz. An Yanming, “Liang Shuming and
Henri Bergson on Intuition: Cultural Context and Evolution of Terms”, Philosophy East and
West, 47, no. 3 (July 1997): 337-362.

0 Liang, Zhonggno ren, ss. 116-119, 360-364. Ayrica bkz. Alitto, Last Confircian, s. 273.
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Bunlardan hicbiri felsefi soyutlama ile dalga ge¢me degildir. Bunun
arkasinda bir bilgi sosyolojisi yatmaktadir. Geg¢miste ve simdi onlar, bu tir
benlik kavramsallastirmalarinin (self-conception) toplumsal giiclerle ve farkl
kisilik tipleri ile yakindan iliskili oldugunu biliyorlardi. Tagore, biyuk
sahsiyetlerin hep ulasmak istedigi maneviyati degismez  (timeless) olarak
gormekteydi. Fakat o ayni zamanda “inanmayanlar”in ve bu tir yiiksek amaclart
gercekel bulmayip bunlarla dalga gecen “mantikli”larin tepkilerini de degismez
olarak degerlendirmekteydi. Liang Cin toplumundaki karakter parcalanmasina
bizzat sahit oldu. En egitimli Cinli genclerde dahi, dedeleri ile mukayese
edildiginde, nefis terbiyesinin ihmal edilmesinden dert yanmaktaydi. Bunlar
onun yerine sadece arzu pesinde kosmayt koymuslardi ki, gliclii de olsa bu
nihayetinde hayat icin dogal olmayan bir yoldu. Faydali bir bilgi elde etmenin,
refaht yaymanin veya degerleri kesfetmenin, bir icatta bulunmak i¢in gésterilen
hummalt gayretin arttk hicbir yerde o6nemi yoktu. Bu, icindeki firtinaya
aldirmayan ve digsal davranis icin kendini zorlayan a¢ goézIli bir kalbin
yansimastydl. Oysa bilgelerin 1srarla vurguladigr gibi, kisi ancak kendini-
diizeltme (self-rectification)’den baslamak suretiyle gercek bir insan olarak
gelisebilirdi.”

I¢ diinyadan baslamasi gereken insani gelisim, bu diisiiniirlere gore,
diinyadan el etek c¢ekmeyi 6ngérmez. Bzoterik/batini Islam, entelektiiel
konflgyuscilik ve brahminik Hinduizmin ruhunu muhafaza ederek, bu tg
distntr aslinda nefs tezkiyesini ve diinyevi gbrevleri ayni madalyonun iki yizi
gibi gérmisslerdir. Tkbal géziinii ebediyete dikmis bir “gézleyen (appreciative)”
nefs/ben ve bir de somut bir bicimde tarih icerisinde eylemde bulunan “faal
(efficent)” nefs/ben’den bahseder. Kadim bir konflcytscti kavram olan nei sheng
wai wang (icte bilge, dista kral)’dan ilham alan Liang’in yazdiklart bilginin,
duyularin ve niyetin dogru bicimde tasnifini yansitan bir yasama sanatt
onermektedir. Tagore, tim insanlarin béyle bir “kendini kemale erdirme” (“self-
perfecting”) yolunu takip edemeyecegini kabul eder, ¢iinkii “ideal hayatin en
parlak tezahtirleri sadece nadir kisilerde gortlur.”” Fakat bu yolu takip eden
azinlk “sadece dinde degil siyaset ve savas sanatinda, ticarette, edebiyatta ve
sanatta her tirden ¢abaya gii¢ ve 6zel bir nitelik kazandirabilir...”s

Tagore, Liang ve Ikbal icsel ilham ile digsal misyon arasindaki bu
baglantiy1 aciklamak icin cesitli tecriibelere ve metaforlara miracaat etmislerdir.
Ozellikle Tagore ve Liang’in kendi hayatlarinda konuyla ilgili bol miktarda
ornek mevcuttur. Tagore’un en acik tecribesi genclik inzivasmndan cikip

7 Tagore, Creative Unity, ss. 24-25; Liang, Zhongguo ren, ss. 337-340.

8 Iqbal, Reconstruction, ss. 45, 72; Liang, Zhonggno ren, s. 372; Tagore, Towards Universal Man (New
York: Asia Publishing House, 1961), ss. 96-97. Liang’in diistincesi ve modern éncesi Cin
gelenegi arasindaki devamlilikla ilgili bkz. Alitto, Lasz Confucian, ss. 58—59.
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ailesinin kirsal milklerinin yonetimine ge¢mesi idi ki, boylece o, egitim ve
gelisme hakkindaki fikirlerini test edebilecegi bir alan bulmustu. Liang’in kisisel
hikayesi ise ¢ asama takip etmisti. Geg ergenlikte gecirdigi manevi bir kriz,
daha 6nce Budist meditasyonuna yo6nelik faydact tutumunu terk etmesine neden
oldu. Bu arnma siireci onu, inanmis bir konfli¢yan olarak tekrar dinyaya
yonelmeye hazir hale getirdi. 1920’lerde o, Shandong’da kurdugu “kirsal yeniden
yaptlanma” hareketinde Konfiigytsciiliigii pratige gecirdi. Bu cesaret gerektiren
girisim onun gbzlinde hem eski idealleri gerceklestirmenin hem de iradenin
gelismesi konusunda c¢alismanin bir araciydr. Liang’in, konfiicylscli benlik
algisindan kaynaklanan ve i¢sel giivene dayanan dingin inatciligy, yillar sonra onu
parti ¢izgisi ile uyumsuz géren Maoist kadrolarla act bir ¢atisma icerisine soktu.”

Ikbal, diger ikisi gibi renkli bir kisisel hikayeye sahip degildi. Fakat
Islam’daki peygamberlik imgesi ile renklendirilmis, cok giicli bir ‘ilhama
dayanan temsilcilik’ (inspired agency) anlayisina sahipti. Diinyadan el etek ¢eken
bir mistigin aksine peygamber, “tarihi kontrol etme fikriyle, kendisini zamanin
kirilma noktasina yerlestirir.” Tkbal’e gore, Islam’in diger tim diinya dinlerinden
farki, “benlige glic veren eylem” (“ego-sustaining deed”)in kaynagi bakimindan,
“sonsuz potansiyele sahip bir sahsiyet olarak insan fikri”nin en kamil bi¢imine
sahip olmasidir. Burada hakikat ve eylem arasindaki képrin “iradedir, akil veya
kavrayis degil.”10

Konu ettigimiz ¢ disinirin her biri elbette kendi kiltiirel ve felsefl
gecmislerince sekillendirilmislerdir. Yazilarinin tonu onlarin yer aldiklar tarihsel
baglami ve yasadiklari dénemin 6zelliklerini yansitir. Fakat son tahlilde bunlarin
aralarinda tam bir uyum oldugu s6ylenebilir. Zira benlik anlayislari, bu benligin
misyonu ve ebedi hakikatlerin tarihte erdemli bir nitelik vasitastyla nasil bir akis
bulacagi hususunda benzer gérislere sahiptirler. Bunlar Islam, Hinduizm ve
Konfli¢yanizmin tst sinif kiltiir tastyict tabakalart arasinda uzun zaman hitkiim
sirmils olan dinya gorisind modern zamanda sarsilmaz bir sadakatle
stirdurmislerdir.

Simdiye kadar Tkbal, Tagore ve Liang’tn modernitenin ortaya ¢tkardig:
manzaraya baktig1 avantajli konumu gérdiik. Peki modernitenin hangi 6zellikleri
onlart en fazla rahatsiz etmisti? Bu ti¢ ismin yazdiklarinda bilimsel ile manevi,

9 Tagore, Towards Universal Man, s. 318; Liang, Zhonggno ren, ss. 337, 354, 366-368; Alitto, Last
Confucian, ss. 321, 332.

10 Igbal, Reconstruction, ss. 111-113, 118-119; Lslam as an Ethical and a Political 1deal, (1908; Lahore:
Orientalia, 1955), ss. 59-67. Ayrica bkz. Fazlurrahman, “Igbal and Mysticism”, Igbal as a
Thinker, ed. Taj Muhammad Khayal (Lahore: Muhammad Ashraf, 1944); Earle H. Waugh,
“Images of Muhammad in the Work of Igbal: Tradition and Alterations”, History of Religions
23, no. 2 (November 1983): 156-168.
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mekanik ile insani arasindaki zitlik 6nemli bir yer isgal eder. Dar bir bilimsel
bakis acist, Tkbal’in de dikkat cektigi gibi, “amaca yénelik tecriibenin (purposive
experience) bitlincil karakteri”’ni gbzden kagirmaktadir. Din olmaksizin “gesitli
doga bilimleri, doganin 6li bedeni tizerine Gstismiis akbabalar gibidir.” Tagore’a
gore de bilim “beceri ve titizlikle basart pesinde kosmakta, fakat insanin ytiksek
dogasini hi¢ hesaba katmamaktadir.” “Benligimizin nihal hakikati acisindan
baktigimizda” der Tagore, “bizler sadece biyologlar veya geometriciler degiliz;
‘bizler diis gorenleriz, bizler bestecileriz’... Iman igimizdeki izleyicidir,
performansin bitinliginden dramanin anlamint cikarir; fakat mantik, sahne
sanatinin oldugu ama dramanin biitiiniiyle var olmadigt kuliste bizi ayartir; sonra
bu mantik bagini sallar ve yanilgidan kurtulup gercekleri gérme konusunda
biktirict bir konusma yapar bize...”!!

Liang bu akil elestirisini daha keskin ve sistematik bi¢imde yapmustir.
Daha 6nce belirtildigi gibi o iki tip akil arasinda bir ayirima gitmisti. Bir,
modern Bat’nin hevesle pesine distigl, arzu ve faydaya odaklanan /Zgh: (pratik
rasyonalite) idi. Sosyal bilimler insan davramsini buna gore aciklamaya ve
irtibatlandirmaya calisti. Fakat geleneksel Cin kulttri ve felsefesinde gegerli olan
lixing (ahlaki rasyonalite) hisleri isletmekteydi ve Liang’in diisiincesine gére, bu
yizden ahlaki acidan temeli daha saglam davranglart dogurmaktaydi.!?
Dolayistyla, bilgi anlayist a¢isindan baktigimizda Liang —ve diger iki distntr-
Rousseau’cu veya Nietzsche'ci anlamda bir “akla bagkaldir’” éngérmuyorlardi.
Onlar, ahlaki konularda tarafsiz oldugu séylenen ve bagarilarinin insanin gelisim
seyrinde yer almast reddedilen aragsal aklin sadece bir ¢esidinin baskin olmasina
isyan etmekteydiler.

Modern toplum tecriibesinde bu dar acili, mekanik dinya goriistintin
pek ¢ok tezahiirii bulunmaktaydi. Liang, Bat’nin pratik rasyonalitesinin zirve
noktasint dogay1 ele gecirme ve ondan faydalanma tutkusunda gérdii. Tipki
modernitenin  6ngdérdugi gibi, insanlar yikumlilikleri ve ruh ahenkleri
konusunda kafa yormaya az, fakat dis diinyay kendi azgin istahlarina uydurmaya
yonelik entrikalara daha ¢ok vakit harcamaktaydilar. Tagore’un “makine kaltd”
dedigi sey, hem bizatihi Batt hem de uluslararast sistem Uzerinde insanliktan
uzaklastirict (dehumanizing) bir etkiye sahipti. Endiistriyel kapitalizm heveslisi
“sadece ctkardan cikara ziplayan ve parasal birdirbir oyununda insaniyetin
belkemigini kiran canli bir para cantast”ydi. Japonya gibi yeni global oyunda
etkili bir rol almanin yolu olarak kendini milliyetcilikle takviye etmeyi deneyen
tlkeler, “ticari ve siyasi anlamda organize olmus bir acg6zlilik™ karsisinda pes

1 Iqgbal, Reconstruction, ss. 40, 107, 174; Tagore, Nationalism, New York: MacMillan, 1917), ss.
94-95; Tagore, Creative Unity, ss. 12-13.

12 Liang, Zhongguo ren, s. 230.
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ettiler. Tagore saskinligini soyle dile getirmekteydi: “Bu buhar kazanlart
federasyonu size bir ruh verecek mi?”’13

Bu dusunirler, zamanlarindaki korkun¢ sapmayt hangi acilardan
suclamaktaydilar? Tagore hi¢ lafi egip bikmeden, “biz eskiden boyle bir alis
veris kalabaligi degildik” diyor ve aslinda mensup oldugu medeniyette ticaretin
her daim ¢irkin ve bayagi sayildigint ifade ediyordu. Modernite, tim kusutlart bir
tarafa, en hafifinden, dogru idealleri basa koyan bir toplumsal sistemi alt tst
etmekteydi. “Alimler, bilgeler, kahramanlar ve hayirseverler”in yerini simdi,
“kendi ¢ikarindan bagka bir sey disinmeyen” insan tipi almisti. Bu tarihsel
sapmada en hayatl olan ise egitimin mahiyeti ve amaclarindaki degisimdi.
Diunyevi amaglar icin profesyonel uzmanlasma, tarihte ilk defa, akli kendilerine
hizmet edecek bir ara¢ degil, basit icgtidillere yonelme vasitasi sayan bir tabaka
ortaya c¢tkarmustt. Liang, Bat’nin ve Batt etkisiyle Cin’in gittikce, hissiyata
dayanan ahlaki bir terbiye anlamindaki geleneksel egitim anlayisint yitirdigi
kanaatindedir. Sadece teknik beceri, anlama kabiliyetinden yoksundur. Benzer
bigimde Tkbal sunu ifade etmistir; “gelistirmek istediginiz 6zel bir sahsiyet tipini
hedeflemeyen bir egitim kesinlikle degersizdir.” O, pek ¢ok zihni beceri
gOsteren fakat sahsiyet ve irade bakimindan yetersiz “zeki okumuslar”a sadece
kiicimsemeyle bakar.14

Bunlarin hepsi modernite elestirilerinde stk¢a tekrarlanan hususlardur.
Bu tarz tenkitler, 6zellikle de eski yliksek kulttirli tabaka tarafindan, zamaninda
tim dunyada dile getirilmistir. 19. yizyd Avrupasindaki romantizm de,
sistematik bir gelenege daha az dayansa da, duygunun bilime dstinliging
onaylamistir. Peki ele aldigimiz dusitintirler modernitenin  yol actigi bu
rahatsizliklara yonelik 6zel olarak ne tarz ¢ézimler 6nermislerdir? Tagore ve
Liang bu konuda fikir yuriitebilmemiz icin bize pek ¢ok malzeme birakmustir.
Ornegin ekonomik gelisme konusunu ele alalim. Tagore soyle demisti:
“medeniyet... tim a¢gdzli insanlar toplulugu icin ¢alisan. .. devasa bir tedarikei
sitkete dontismiis durumdadir.” Fakat onun bu yorumlart Asya’yt dolasirken
basina dert oldu; zira Cin ve Japonya gibi tlkelerde o, dinleyicilerin kendisi ile
aynt duygulart paylastigini varsaytyordu ama durum Oyle degildi. Buralardaki
dinleyiciler onun elestirilerinin neredeyse tamamina kulak tikamist. Geng
entelektiellerin ¢cogu onu maddi refah dismani kati bir gelenekei gibi gbrdu.
Tagore’un kendisini gerici sayan liberallerle, Bat’'y1 yakalama c¢abasinda

13 Liang, Zhonggno ren, s. 234-235; Tagore, Towards Universal Man, s. 241; Tagore, Creative Unity, s.
104; Tagore, Nationalism, ss. 19-23, 38-45, 73; Alitto, Last Confucian, s. 51.

14 Tagore, Towards Universal Man, ss. 98, 330; Tagore, Nationalism, s. 150; Tagore, Creative Unity,
ss. 21-23, 114-117, 141; Liang, Zhongguo ren, ss. 247-249; 1qbal, Islam, ss. 76-83; Alitto, Last
Confucian, s. 201.
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cesaretleri kirabilecek nostaljisinden korkan milliyetcilerle ve atesli bir sinif
catismast isteyen sosyalistlerle arast acildi. O, Avrupa’nin dinyaya sundugu
bilimsel bilgi ve yaraticiigi kendi diizleminde hos karsiliyordu. Ekonomik
gelismenin, “ruhun  maddi evrenin  boyundurugundan  kurtulmasi”ni
getirebilecegini diisiiniiyordu. Oyle ki sefaletin sadece onu kabullenmekle
yenilebilecegini  soyleyen daha gelenckei séylemleri  “aptalca”  diyerek
kiictimstiyordu. Onun Bengal kirsalinda egitim ve gelisme alanindaki tecriibi
macerast, insan toplulugunun gelisime dair inancini iyiden iyiye pekistirmisti,
yeter ki bu gelisim “insan dogastnin ebedi hakikatleri Gizerine kurulmus olsun.”!>

Liang da benzer pek ¢ok yanlis anlama ile karsidasti. Onu ekonomik
gelismeye diisman bilenlere karst daima kendini savunmak zorunda kaldi. Ona
gore de refah, kitliktan kaynaklanan keskin ayrismalari diizeltebilecekti. Fakat
Liang, bu konuda zamaninin 6nde gelen modernlesme taraftarlari ile birkag
6nemli noktada uyusmuyordu. O, Cin’deki krizin ¢6ztimiinin sadece ckonomik
olamayacagini, duygusal ve ahlaki bir boyuta da ihtiya¢c bulundugu
kanaatindeydi. Dolayisiyla o, lonca tarzi bir sosyalizmi (guild socialism) ve
isbirligini 6nde tutan hareketleri 6évmisti. Kendisinin Shandong’daki “kirsal
yeniden yapilanma” macerasi, Oncelikle bu tiirden toplumsal ve kultirel
kuruluglar olusturmayr amaclamaktaydi ki, ekonomik ve siyasl sonuclar
sonradan, Orgitsel driinler olarak bu kurumlardan ortaya ctkacakti. Sosyalist
tahrikgilere karsi, tipki liberal séylemlerin insanlarin 6dev bilinci tizerinde yaptig
kotl tesir gibi, sinif catismast diistincesinin de insanliktan uzaklastirict bir etkiye
sahip oldugunda srar etti. Maoistler daha sonra, sinif mucadelesini 6nemsiz
gormesi ve Cin tarihi konusunda materyalist olmayan bir bakis acisina sahip
olmasindan dolay1 onu kinadilar. Onun “Konfiigyliscli sosyalizm”i daha ziyade
ishirligine dayali bir zihniyeti temel alan, uzun vadede kendi sorunlarint ¢ézmek
ve alternatif bir diizeni desteklemek icin toplumsal sermayeyi koylilere verecek
bir distinceyi ngérityordu. Tkbal de ayni sekilde, kapitalizmin adaletsiz oldugu,
fakat ¢Oziimin Bolseviklerin ileri stirdigti gibi siuf miicadelesinde degil
Islam’tn ekonomik ahlakina donmekte oldugu kanaatindeydi.!s

15 Tagore, Towards Universal Man, ss. 74-75, 245-246, 305-310, 338. Tagore’un Asya’daki
seyahatleri ve karsilastigi tepkiler konusunda bkz. Stephen N. Hay, Asian Ideas of East and
West: Tagore and his Critics in Japan, China and India (Cambridge, Mass.: Harvard University
Press, 1970), ss. 170-221. Onun egitim vizyonu hakkinda bkz. Alex Aronson, “Tagore’s
Educational 1deals”, International Review of Education, 7, no. 4 (1961): 385-393; Swati Lal,
“Rabindranath Tagore’s Ideals of Aesthetic Education”, Journal of Aesthetic Education, 18, no. 2
(Summer 1984): 31-39.

16 Liang, Zhonggno ren, ss. 55-56, 104106, 241, 358-359, 384-387. {kbal’in Bolsevizm’e yonelik
elestirileri i¢in bkz. “Iqbal’s Social Ideas”, Igbal’s Reconstruction of Political Thought in Islam, ed.
Fatech Mohammed Malik (Delhi: Media House, 2004), ss. 44—45. Liang’in Maoistlere
yonelttigi elestiriler hakkinda bkz. Chi Wen-Shun, “Liang Shuming and Chinese
Communism”, China Qunarterly, 41 (January-March 1970): 64-82.
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Basitlestirerek ifade etmek gerekirse, bu distntrler eski yliksek kultiire
bagliliklarindan dolayt sagda, kapitalist sanayilesmeye yonelik elestirilerinden
dolay1 ise sOyle veya boyle solda yer alirlar. Onlardaki sosyal adalet duygusu —
Marksizmin keskinliginden uzak olmakla birlikte- ¢esitli diizlemlerde kendini
gosterir. Tagore’un Hinduizmdeki kast sistemi sorununu ele almasi bu acidan
yerinde bir Ornektir. O, kultirli bir azinligin 6zel bir role sahip oldugu
goristinden hareketle, kast sisteminin insanlar arast farkliliklara uygun olusunu
Over. Fakat kastin geleneksel tarzda, ¢ok keskin katmanlar biciminde
tanimlanmasina karsidir. Sert ve gecisken olmayan kast hiyerarsisi zaman
igerisinde sosyal statli ve dogal farklliklar arasinda bir uyumsuzluk seklinde
anlagilir hale gelmistir. Dolayistyla Hinduizmin bu esasi 6zelligi tzerinde, en
azindan bu anlamda bir kast telakkisinin nasil ortaya ¢iktig1 hususunda yeniden
distinmek gerekmektedir. Tagore bu konuda Hindistan’tn kadim popiiler dini
idrak geleneginde bazi ilhamlar bulmustur ki, bu gelenekte her bireyde yatan
mistik bir potansiyelin mevcut oldugu stk¢a vurgulanmaktadir. O ayrica,
modern demokrasinin siradan insana hediyesi olan “insanlik onuruna saygt”y1
ve a¢iga ¢tkmayr bekleyen potansiyel duygusunu olumlu karsilamaktadir.!”

Muhtemelen, Hinduizmin dinyadaki biyik dini gelenekler igerisinde
bilingli olarak siyasete en az ilgi duyan din olmasindan dolayt Tagore
demokrasinin degerini takdir etmede bundan daha ileri gitmez. Liang ve Ikbal’in
ise bu konuda séyleyecek sézi daha fazladir. Liang Konfiigyanizmin gercek
ruhunun, modern Bat’daki anlamiyla degilse de, her zaman demokratik
oldugunu iddia eder. Ona gére Konfiigyanizm karsiliklt saygry1, giizel davranisi,
ahlaki sorumlulugu ve zorlama olmaksizin mantikli diisinmeyi emreder. Onun
liberalizmden ayrildigt nokta “iyi neden”e dayanmadir. Nitekim Liang da
zamaninda Cin’de béyle bir cikarcilifa ve aragsal akilciliga karst miicadele
etmistir. Ona goére demokrasiyi ¢ogunluga indirgemek mantikli diisinmeye
aykiridir; zira bu, ¢ogunluga dayanan bir konsensiis olusturmaktan ziyade bir
distinceyi dayatmak demektir. Bati demokrasisinin ruhu giictiir; Konfiicyan
demokrasininki ise ahlaki nedendir.!8 Peki modern zamanda Konfiicyanizmi
temel alan bir siyasi ve toplumsal yap: kurumsal manada nasil galisir? Liang
bunu ayrintili bicimde ortaya koymamustir.

Ikbal de, Islam hakkinda benzer bir goriis sergiler. O, Hz.
Muhammed’in peygamberlik misyonunun eski ve yeni dinya arasindaki esikte
yer aldigini soyler. 1k dénem Islam’, toplum icindeki farkliliklart esitleme ve din

17" Tagore, Nationalism, s. 138; Tagore, Creative Unity, ss. 77, 94, 133-134.

18 Liang, Zhongguo ren, ss. 150-155,193, 239. Liang ve demokrasi ile ilgili fikirleri i¢in ayrica bkz.
Alitto, Last Confucian, ss. 136, 279; Ip Hung-yok, “Liang Shuming and the Idea of Democracy
in Modern China”, Modern China, 17, no.4 (October 1991): 469-508.
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adamlart sinifinin olusturdugu “ileri gelenlerin zincirleri’ni kirma konusunda
onemli bir mesafe kat etmistir. Tkbal bu “bagimsiz elestirel tavir’da Islami
demokrasi icin glicli bir zemin bulur. Imwa (konsensiis) kavraminin Islam
hukukeularini ve diger entelektielleri bir araya getirebilecek bir meclis seklinde
uygulanabilecegini savunur. Tabi ki toplumsal tefekkiiriin tiim potansiyelinin
ortaya cikabilmesi i¢in egitimin daha da yayginlastirilmasina ihtiya¢ vardir.
Bununla bitlikte Tkbal, genel anlamda liberal demokrasi hakkinda bir takim
kuskulara sahiptir. Modern demokrasideki kararsizlik, gecici ve kaynagini
ahlaktan almayan hukuk anlayisi, kavrayisin tartilacagi yerde insanlarin sayilmasi,
karakter yerine resmi makamin 6n planda olmasy; tim bunlar moderniteden
kaynaklanan kiltiirel ve manevi bas dénmesinin getirdigi bozulmalardir.!®

Bu tarz bir Batt demokrasisi imgesi tabi ki se¢mecidir. Burada
bahsedilen, eski site devletlerinin giiclii kentsel cumhuriyetciligi veya Isvicre
kantonlart ya da diger benzer 6rnekler degil, liberal ¢cagin kitle demokrasisidir.
Bu tip daha eski katiim bicimleri, ahlak egitimi ve iyi dizenlenmis bir sivil
toplum dokusu ile daha dogrudan alakalidir. Ele aldigimiz ¢ dustnir dogal
olarak sadece gordiiklerine odaklanmiglardir ve kendi agilarindan baktiklarinda,
o zaman uygulanan haliyle Batt demokrasinin daha ziyade korkutucu yanini
gormislerdir. Dolayistyla denilebilir ki, farklt demokrasi bigimlerine daha genis
bir tarihsel perspektiften bakabilselerdi, ne gibi alternatif kurumlar
onerebilecekleri hususunda daha ayrintils fikitlere sahip olabilitlerdi.

Bununla birlikte onlardan hicbiri yitksek seviyede siyaset ve yasama isi
ile temel bir mesele olarak ilgilenmemistir. Tkbal Hint alt kitasinin siyasi
meseleleriyle derinlemesine ilgilenmeyen bir sair ve filozoftu. Kendi
distincelerini pratige gecirme konusunda daha gayretli olan Tagore ve Liang
dahi sivil topluma odaklanmay1 tercih etmisti. Ornegin, Tagore’un uygulama
tniversitesi “ahlaki ve entelektiiel yasamlart yaninda, barinma ve saglk sartlarin
iyilestirme” konusunda arastirma yapmak amaciyla Bengal koylileri tizerine bir
calisma yapti. Bir avu¢ kdy kooperatifi modeli, 6rnek olmanin glicli vasitasiyla
toplumsal bir degisim getirebilecekti. Tagore sadece stratejik nedenlerden degil,
aynt zamanda prensipleri geregi bu apolitik yaklagimi tercih etmisti. O,
Ingiltere’ye nazaran Hindistan’in her zaman icin devletten cok topluma énem
vermesi gerektigini iddia etmisti. Hindistan’tn 6ziind siyaset degil toplumsal ve
manevi degerler olusturdugundan hareketle yirminci yiizyildaki problemlerin
temelde gbnillii olusumlarca ele alinmasi gerektigi dustincesindeydi. Liang’in
1920 ve 1930’larda Shandong’daki “yeniden kirsal yapilanma” hareketi de ayni
mantigin  bir yansimastydr. Burada koy okullari, tarim kooperatifleri vb.
kurulmast planlanmaktayd:r. Bu distncenin temel kurumu olan xzangyue (kOy

19 Igbal, Iskam, s. 99; lIqbal, Reconstruction, ss. 120-125, 165-167; Muhammad Munawwar,
Dimensions of Igbal, (Lahote: Iqbal Academy, Pakistan, 1986), ss. 47-55.
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anlasmast), actklandigina gore, sadece kisilere beceri kazandirmayi degil, géniilli
bir isbirligi ortami ve her bireyde bir ahlaki formasyon olusturmayi
amagclamaktaydi. Liang’in nihai hedefi, 6grencilerin ¢alismasiyla kendi kendini
finanse edecek bir Universite kurmaktt. Egitim ve calismanin bu tirden bir
entegrasyonu, gucli bir bagllikla kirsal yeniden yapilanma cabasini ileri
tastyacak yeni bir jungi (soylu erkek) kusagt tretecekti.20

Bu distntrtlerin her biri hakkinda yazan arastirmacilar sikca onlarin
politik siddetten duyduklari rahatsizliktan bahsedetler. Gercekten de onlarin
sivil topluma odaklanmalart ve bu yondeki tesvikleri strateji, felsefe ve mizacin
i¢ ice gecmis bir yansimasidir. Liang, Cin gengcligi arasinda micadele ve sinif
catismasini dile getirme egiliminin yayginlasmasini, sadece modern Bat’’daki
yabancilasmaya 6zenme olarak gbrdiigi icin elestirmistir. Bir tarihci, Liang’in
glic kullanma yoluyla kendi mizacini kirletme korkusunun onu buytk 6lgtde
Cin’in siyasl manzarasina karsi ilgisiz hale getirdigini; zaten baslattugl hareketin
de ancak o zaman glct elinde bulunduranlarin tahammili cercevesinde
varligini sirdirebilecegini séylemistir. Tagore da ideoloji ve siddet konusunda
benzer ¢ekincelere sahipti. Alternatif bir siyasi sistem énermeyi reddetti, ¢linkd
béyle bir sey yapmak “isleyen bir sistemi ahlaki iyinin bizatihi kendisiyle
yikmak” olacaktr. “Ttm sistemler, kékenlerindeki ruh hali bozuldugunda, er ya
da gec kotiltk trettikleri” icin o, “dlinya ustiinde temiz disiinen, asil duygular
tastyan ve dogru davranan tim bireyler ahlaki dogrunun yollart haline gelirler”
seklinde bir inanci tercih etmisti. Tagore ile duygudas bir yazar, onun Hindistan
milliyet¢i hareketinin “siyasi haykirislar”ni ¢irkin buldugunu, ¢tinkii ona gore
diger insanlart sadece politik araglar gibi gorenlerin  kendi ruhlarini
zehirlediklerini ifade etmistir.2!

Siyasi siddet karsisindaki bu rahatsizligin Liang ve Tagore’a ilham veren
entelektiiel gelenekler igerisinde agtk kokleri vardir. Konfiicylis¢l aydinlar hicbir
zaman bir askeri tabaka icerisinde yer almamislardir. Imparatorluk emrinde
calisan resmi ulema sifatiyla, imparatora tavsiyelerde bulunmanin ve onlara
ahlaki otorite temin eden klasiklerin vakarini temel almislardir. Tagore’un

20 Tagore, Towards Universal Man, ss. 52, 227-228, 282-284, 322; Tagore, Nationalism, ss. 16-17,
117; Liang, Zhonggno ren, ss. 238-239; Alitto, Last Confucian, ss. 137-138, 150-151, 160-176,
206-215; Lyman P. Van Slyke, “Liang Shuming and the Rural Reconstruction Movement”,
Journal of Asian Studies, 18, no. 4 (August 1959): 457-474. Tagore ve Liang’in kirsal gelisme ile
ilgili diistinceleri arasinda bir karsilastirma icin bkz. Hay, Asian Ideas, s. 209.

2t Liang, Zhonggno ren, ss. 236, 357-358; Alitto, Last Confucian, ss. 61-62, 72, 217, 222-225, 274-
275; Afred H. Y. Lin, “Confucianism in Action: A Study of Liang Shuming’s Theory and
Practice of Rural Reconstruction in 1930’s”, Journal of Oriental Studies, 28, no.1 (1990); Tagore,
Creative Unity, s. 148; Ashis Nandy, The lllegitimacy of Nationalism: Rabindranath Tagore and the
Polities of Self (Delhi: Oxford University Pres, 1994).



352 B. Zakir COBAN

kullandig1 dil brahminik Hindu izi tasir. Onun bakis acisi ile: “bagnaz inanclarin
keskin sOylemine alismis olanlar boyle bir dini ¢ok belirsiz ve elastik bulacaktt...
Bu dinin amaci sonsuzu zapt etmek ve onu giinlitk kullanim icin evcillestirmek
degil; onu materyalizmden azat etmek noktasinda bilincimize yardimet olmaktir.
Dogmatik bir dinde tiim sorular kesin bir bicimde cevaplanmugtir, tiim stipheler
nihai olarak bir kenara birakilmistir. Fakat sairin dini akiskandir.” Gelir, insanin
igine akar. Bir arastirmacinin belirttigi gibi, Tagore hem dine hem sairlige olan
egiliminden dolayt “sevk, 6fke ve ihtiras”a karst “dinginlik ve huzutu tercih
eder, hatta onun dinyevi isleri évmesinde dahi manevi bir sitkunet tonu
vardir.??

Ya Ikbal?> Onun Islam’daki peygamberlik tasavvuru tarafindan
sekillendirilen tarihi temsilcilik dastincesinin, Liang ve Tagore’unkinden daha
giiclii oldugunu daha 6nce gérmistiik. Tagore ve Tkbal’in 6limiinden birkag yil
sonra Hindistanli bir yazar onlarn kisilikleri tzerine yogunlasan bir calisma
yapmustir. Bu yazar, maneviyat karsisinda Tagore’un daha pasif oldugunu ve
uysal bir ilham almadan daha ¢ok hoslandigini, Tkbal’in ise miicadele ve iddial
sahsiyetin asaleti temalart iizerinde durdugunu séylemistir. Gergekten de Ikbal
su hususta 1srar eder: “diinyevi glicten yoksun bir vizyon ahlaki yiikselmeyi
getirebilir, fakat saglam ve kalict bir kiltiir olusturamaz. Vizyonu olmayan bir
giic ise yikict ve gayri insani olmaya egilimlidir. Insanligin manevi gelisimi icin
bu ikisi birlestirilmelidir.”? Bunun bazt isaretleri varsa da, Tkbal ve diger iki
diigtiniir arasindaki benzerlikleri 6ne ¢itkarma konusunda siipheliyim; zira bir
takim tezahiirlere ragmen, digerleri Islam’dakine benzer bir siyasi temsil icin
gerekli entelektiiel kaynaktan yoksundur. Ayrica Tkbal’in cevresinde de diinyayt
degistirecek boyle bir temsil dustincesine soyut bir baglilik s6z konusu degildir.
Tkbal’in enetjisi daha ziyade felsefe ve siirden gelmektedir ve etrafinda béyle bir
dinya gbrisini siyasl eyleme donustiirebilecek hi¢ kimse yoktur. O bir
Pakistan’dan bahsetmis ve Pakistan kurulmustur.* Fakat ortaya ctkan, onun
dusledigine hicbir acidan benzemeyen bir Pakistan’dur.

Bu soylediklerimizden hicbiri Tkbal, Tagore veya Liang’t suclamak icin
degildir. Ikbal ve Tagore séz konusu oldugunda, filozof ve sair mizacina sahip
insanlarin Leninist tarzda bir militanlk Gstlenmesini beklemek aptalca olacaktir.
Liang dahil, bu distnirlerin timiinde bulunan, bir takim siyasi eylemlerin ruhu

22 ‘Tagore, Creative Unity, ss. 15-16; A. Yusuf Ali, “The Religion of Rabindranath Tagore ", Is/amic
Culture (Hyderabad Qnarterly Review), 4, no. 1 (January 1930).

23 Fayyaz Mahmood, “Igbal’s Attitude Towards God”, Khayal, Igbal as a Thinker icerisinde. Al-
Rahman, “Igbal and Mysticism”, Igbal, Reconstruction, s. 87; Lakshimi Biswas, Tagore and Igbal,
ss. 271-272.

2 kbal Pakistan’in kurulmasina yonelik hareket icin énemli bir ilham kaynag olmustur. Onun

bu konudaki konusmalart ve muilakatlart icin bkz. Pakistan as 1isinalised by 1gbal and Jinnab, ed.
G.H. Zulfiqar (Lahore: Bazm-i Igbal, 1997).
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kirlettigi duygusunu ciddiye almamiz lazimdir. Bu konu, Max Weber’deki “nihai
amaglar ahlaki” ile “sorumluluk ahlaks” —ki makul politik eylemin mantig icin
bu zorunlu bir unsurdur- arasindaki karsitliga benzer; agir ve sonu gelmeyen bir
sorundur bu.25 Tkbal, Tagore ve Liang’in tcii de yiiksek manevi ve kiiltiirel
prensipler adina, ruhsuz bir kiresel sosyal diizen olarak gordukleri seye karst
nasil miicadele edilecegi acmazi ile karst karsiya kalmislardir. Tyi organize edilmis
bir toplumda ahlaki davranmanin bir karsiligi vardir ve herhangi bir toplumda
6zel hayatla ilgili meselelerde ahlaki davranmak 6nemli bir ahlak? ikileme yol
acmaz. Fakat bozulmus bir toplumu yeniden kurmaya calismak tamamen
farkhidir. Sistemik bir degisim cogu kez —genelde diyebiliriz- siddeti veya en
azindan ¢ikatlart ve degerleri tehlikede olan bireyler ve toplumsal gruplara karst
daha sert siyasi hamleleri gerektirir.

Kati ve baskict yonetimlerle uzlasma halinde ve siyasi otoritenin
misamahasi 6l¢tstinde deneysel bir kiiciik bélge disinda, onlarin vizyonlarindan
hi¢birinin nihal anlamda amacina ulagsamayacagint o dénemin tarihi tecriibesi
gostermistir. Fakat modernitenin hastaliklarina karst bir siper gibi goriilen
gelenekler zamanla zayiflarsa —tabiri caizse hammadde tiikenirse- birisi ¢ikip bu
geleneksel sinirlandirmalart gevsetmenin tarihsel bir zorunluluk oldugunu iddia
edebilir. Hatta birileri, boyle bir gevsemenin kendini tahribe yol acacagini ve asil
itibariyle eyleme dayanan geleneksel ahlaki baltalayacagini da soyleyebilir. Bu,
aynt zamanda ondan gelen herhangi bir alternatif toplumsal dizeni de
bozacaktir. Fakat yapisi geregi bu ikilem kolay bir ¢6ziime imkan vermez. Her
halikarda bu t¢ dustinir ve onlarin ¢agdaslart bu tirden bir tarihi eylem
mecburiyeti hissetmemis olabilirler. Onlarin yazilarnin ¢ogunda, dinyadaki
kiltiirel krizin gecici bir sapma olduguna ve modernite hastaliginin kendi agirlhig
altinda ¢okecegine dair bir inancin isaretlerini buluruz. Belki de bahsettikleri
geleneklerin, insan dogasindaki derin yankilarindan dolayi, tekrar ortaya
ctkabilecek glicte olduklarint varsaymuislardir.

Kritik bir noktaya gelmis bulunuyoruz. Liang, Ikbal ve Tagore siyasal
temsili, insanlarin dogal olarak modern Bati projesinden stiin oldugunu kabul
ettikleri bir medeniyetin yaygin bir yeniden canlanisina nazaran, degisimin daha
az Onemli sayilabilecek bir vasitast olarak gérmislerdir. Bu durum, ad: gecen
distntrlerden herhangi birinin kendi mirasint sovence benimsedigi anlamina
gelmemektedir. Hepsinin temel meselesi, kiiresel modernite icerisinde bu
kiltiirel mirasin nasil gelisecegi ve onun gercek ruhunu diriltme sansinin nasil
bulunabilecegidir. Liang geleneksel Cin kiltiiriinii cocukea hurafeler, atalet,
analitik hassasiyetten yoksunluk vb. &ézelliklerinden dolayt elestirir. Ozellikle bu

25 Max Weber, “Politics as a Vocation”, From Max Weber: Essays in Sociology, ed. HH. Gerth ve
C. Wright Mills (New York: Oxford University Pres, 1958).
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kiltirde dogru durtst bir vatandashk ve ictimal sorumluluk duygusunun
olmayisindan, seckin bir aydin c¢evresiyle siurli veya tagra hayatinin dar
cercevesinde kalmis bir yasamdan sikayet eder. Bu kafa yapist degismelidir.
Fakat, adetleri yeniden disinmek Konfiicylsci gelenegin bizatihi kendi
mantigint reddetmek manasina gelmez. Liang’in en 6nemli biyografi, onun Cin
adetlerine zamanindaki bazi Cin muhafazakarlart kadar bagli olmamasina
ragmen, Cin medeniyetini evrensel gecerlilige sahip insani bir medeniyet olarak
gordigini yazmistir. Onun kastt, zaman ve mekandan hali olan bu 6zu secip
almak ve bu 6ziin zaman icerisinde kendisini ifsa ettigi somut vasitalari tashih
etmektir.20

Tkbal ise tam anlamiyla bir yenilik¢idir. O, Islam’in “ebedi prensipler”ini
benimsemekle bitlikte, bunlarin  kurumsal tezahtrlerinin  yeni sartlara
uydurulmast gerektigini disinmistiir. Islam ilk dénemlerindeki canliligini
kaybetmistir, ¢lnkii yaratict zihinler, devleti “siradan entelektiieller”e ve
“dustinmeyen yiginlar’a birakarak genellikle sufi mistisizminin 6tediinyaciligina
cekilmislerdir. Ikbal, pek cok gelenek¢i miislimanin arzu ettigi gibi, Islam
hukukunun hareketsizligine siginmak yerine, Islam diinyasinin igtibad (yorum)
kapisint yeniden a¢mak zorunda oldugunu ifade etmistir. “Ge¢mise ve onun
suni ihyasina géstermelik bir saygt toplumun ¢okiisine derman olmaz” diye
israr etmektedir. Tagore, benzer bicimde, Hindistan’in yiizyillar boyunca
entelekttel bir duraganlik yasadigini séylemistir. Ona gére Hindu meslektaslar
“evrenin bir parcast olmuslar, fakat kendilerini yerele hapsetmislerdir”.
Ritiielizm ve kast hiyerarsisi, kendi amaclart icin mekandan bagimsiz hakikati
kucaklamay1 ortadan kaldirmakla, Hinduizmi “evrensel insan vicudunun felgli
bir kolu™ haline getirmistir.?”

Diustiniirlerimizin  duraganlasmis geleneklere yonelik bu kendilerine
Ozgl elestirilerinin altinda daha derin bir soru yatmaktadir. Kulttrel ve evrensel
nasil Dbitlestirilebilit? Modern anlayisin dinyanin her yanini kapladigt bir
durumda, bir gelenegin 6ziini, bu 6ze uygun bir yolla tasdik etmek ne anlama
gelmektedir? Sorunlari belirleyen bu yeni asamadir. Tagore bunu su sekilde ifade
eder: “modern zamanlarin en 6nemli gercegi Bat’'nin Dogu ile karsilasmasidir”
ve “Batr’dan gelen riizgar, ahenksizlik tohumlarint tim diinyaya savurmustur.”
Liang, Bati ustinliginin modern dinyanin 6ne c¢tkan 6zelligi oldugu
hususunda onunla ayni fikirdedir.28 Dolayistyla Hindu, Konfiigyiiscii veya Islam

26 Liang, Zhonggno ren, ss. 91-100, 191; Alitto, Last Confucian, ss. 7-8, 102, 187-188.

27 Iqbal, Reconstruction, ss. 92, 140-144, 169-171; Tagore, Towards Universal Man, 63, 64; K.G.
Sayidain, “Progressive Trends in Igbal’s Thought”, Khayal, Igba/ as a Thinker iginde;
Alessandro Bausani, “The Concept of Time in the Religious Philosophy of Muhammad
Igbal”, Die Welt des Isiams, 3, n0.3/4 (1954); W.S. Urguhart, “The Philosophical Inheritance of
Rabindranath Tagore”, International Jonrnal of Ethics, 26, n0.3 (1916).

28 Tagore, Creative Unity, s. 96; Tagore, Towards Universal Man, s. 329; Liang, Zhonggno ren, s. 8.
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medeniyetlerinden herhangi birinin ihyasi, en azindan kismen, Batr’'ya muhalif
bi¢imde ger¢eklesmek zorundaydi. Ancak, kendi medeniyetinin ruhuna sadik
kalmak isteyen birinin, s6venist bir yaklasimla, onun kemiklesmis sekli
icerisinden sadece feryat etmekten ziyade, bu ruhu mevcut kosullarla
sinirlamadan ifade etmesi gerekiyordu.

Ugliimiiz, bu meydan okumaya benzer bicimlerde cevap vermislerdir.
Onlar, mensup olduklart medeniyetlerde en iyi bicimde somutlagsmis olduguna
inandiklari evrensel degere sahip egilimlerden yola cikmislardir. Tkbal’e gére
Islam diger diinya dinlerinden ideal ve reel olanin bitiinlestirilmesi ve ruhun
maddi dinyada zinde bir aracilikla (vigorous agency) gerceklige kavusturulmasi
bakimindan daha tstiinddr. Hint alt kitasinda bir Misliman devlet kurulmasini
desteklemekle beraber, o sunu deklare etmistir: “Islam 6zii itibariyle zaman ve
mekan Gstidir”, “Ozelligi bakimindan bdlgesel degildir ve onun amaci,
mensuplarini tefrikadan uzaklastirmak suretiyle insanligin nihai biitinlesmesi
icin bir model ortaya koymak ve bu atomik kiimelesmeyi kendi 6z-bilincine
sahip bir toplum haline getirmektir.”? Nihai olarak insanliga atifta bulunan bu
tarz bir “mekandan azadelik” inanci, Islami benlik algist agisindan ¢ok yeni
degildir; Mekke donemine kadar geri gider. Fakat Ikbalin, sabit geleneklerden
ziyade Islam’in  ruhuna odaklanmak igin Islami pratiklerin  yeniden
canlandirlmasina yonelik ¢agrisi, fundamentalist bir sovenizm ihtiva eden
onceki varsayimlardan netice itibariyle tamamen farkhidir. Ona gére gergek
Islam, insanliga ruhsal biitiinligii ve diinyevi enerjiyi 6nermektedir. Bununla
birlikte hakiki TIslam, kemiklesmis bir Islami kiiltirin mekana bagh
gercekliklerinden kurtulmus bir Islam’dir ayni zamanda.

Tagore da Hinduizm’de paralel bir sey, Bat'nin saldirgan, sig
materyalizmine karsit bir sey gérmustir. Gergekten de, terciimeler agisindan
Batlli okuyucularin géziinde o bir Dogu mistisizmi tiiccart haline gelmistir.
Halbuki Tagore icin Hinduizm evrendeki metafizik birlige, onu yoénetmek i¢in
bencil bir arzu yerine kozmos ile mistisizm benzeri bir uzlasmaya yonelik essiz
bir hassasiyete sahiptir. Hinduizmin gercek ruhu adina keskin kast sistemini ve
dar gorisli rittielleri reddettigi gibi, “biz diinyadaki tek millet degiliz” diyerek,
Hindu milliyet¢i hareketinin  komtnalizmini, onun “tecritci kibir”ini de
reddetmistir. Tagore’a gbre “tek bir tarih vardir: insanhk tarihi. Tim ulusal

29 Iqgbal, Reconstruction, ss. 9-12, 30, 133-134, 139-140, 158-159; Igbal, Islam, s. 94; Fateh
Muhammed Malik, Igbal’s Reconstruction of Religious Thonght in Istam, ss. 29-38. Daha az
kozmopolitan bir Tkbal anlayist igin krs. Sharif al-Mujahid, “Muslim Nationalism: Igbal’s
Syntesis of Pan-Islamism and Nationalism”, Awmerican Journal of Iskamic Social Sciences, 2, no. 1

(1985).
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tarihler sadece bu genis tarihin birer parcasidir”.3 Tkbal gibi o da kendi
gelenegiyle uyumlu bir evrenselcilik (universalism) adina konusur, ama bu
evrenselcilik nihal anlamda sadece herhangi bir gelenegin kendi hususiyetlerine
baglanamaz. O, Hinduizmin yeganeligi diisincesinin asgariye indirildigi bir
dinya vatandashgina [kozmopolitanizme| dogru gitmis gibidir. Gortldigu
kadartyla bu durum, tamamen onun dayandigi entelektiiel mirasin yansimasidir.
Zira hakikate gotiiren farkl yollar fikri Hinduizm’de daima mevcut olmustur ve
alt kita medeniyeti, merkezi ve tek bir ortodoksiden ziyade bu tiir yolarin bir
demeti olarak gorilmustiir.

Eger Tagore ¢ dustiniiriimiizden en kozmopolitani ise, Liang en az
béyle olanidir. O, Bat'nin temsil ettigi gelisme yolunda Cin’in geride kaldigt
yoniindeki hakim diistinceyi reddetmistir. Ona gére Cin ve Bati, tarihsel acidan
iki farklt insan tipi pesindedir; Hindistan ise tgtincli bir tipi temsil eder. Batt
eskiden beri insan ihtiraslarinin, onunla rakip olduguna inanilan dis diinyadan
saldirgan bir bicimde karstlandigini varsaymistir. Cin ise 6zellikle toplumdaki
gorevlerini ifa etmesi ve iradesini disiplin altina almasi yoluyla, kisinin kendisini
cevresiyle uyumlu hale getirmesi tizerine odaklanmustir. Son olarak Hindistan
kiltiir, manevi feragat vasitastyla tutkulart ve dinyayr asmayt 6n plana
ctkarmistir. Bati disaridan, Cin yanlamasina, Hindistan ise iceriden bakmistir. Bu
zihniyetlerin her biri kendi i¢inde bir degere sahiptir ve en iyiye giden yolda
birer asamadir. Ornegin Bati, her ne kadar su anda s13 egoizm ve sinirsiz hirsin
etkilerinden muzdarip ise de, insanhgin en temel maddi ihtiyaglarin
karsilamustir. Cin, toplumun maddi gereksinimlerini karsilamaksizin sosyal bir
harmoni arayisinda olmasi nedeniyle bir bakima prematire idi. Kiltir
toplumsal, entelektiiel ve maddi aliskanliklarin bir bilesimi oldugundan, Liang
tim bu egilimlerin karisimindan bir kiiresel kiiltirin meydana gelebilecegini
distinmenin aptalca oldugu kanaatindedir. Buna mukabil, Cin medeniyetinin
evrensel vaadi, onun tarihin bu asamasina uygunluguna dayanmaktadir. Modern
Bat'nin essiz bir refah ve yabancilasma getirdigi yerde simdi Cin, 6z itibariyle
insani bir harmoni ve ahlaki rasyonalite vizyonu sunmaktadir. “Gelecegin diinya
kaltird, yeniden dirilmis bir Cin kiltiiridir.” Ve zamani geldiginde bu tarihsel
asama da gecilecek ve Hint tarzi, diinyadan feragat kiltiirii her yerde kendini
gOsterecektir.’!

30 Tagore, Creative Unity, ss. 43-63; Tagore, Towards Universal Man, ss. 89-90, 130-132, 255-250;
Tagore, Nationalism, ss. 60, 119. Tagore’un Batidaki segici mistik imajt i¢in bkz. Nabaneeta
Sen, “The ‘Foreign Reincarnation’ of Rabindranath Tagore”, Journal of Asian Studies, 25, no. 2
(19606): 275-286.

3U Liang, Zbonggno ren, ss. 9-13, 41-47, 60-63, 232-233, 323-325. Liang’in dustncelerinde
varsayilan celiskiler icin krs. Lin Yusheng, “Reflexions on the Thought of Liang Shuming”,

Republican China, 14, no. 1 (1988). Cin-Hindistan anlayislart bakimindan Liang ve Tagore
arasindaki farkliliklar konusunda bkz. Hay, Asian Ideas, s. 211.
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Gortldigi tzere, her ¢ disuntr de paradoksal bir dinya gorist
sunmaktadur. Bir taraftan, bunlardan her biri temsil etikleri medeniyetin yeniden
canlandirilmasina ihtiya¢ duyuldugunu iddia etmektedir. Evrensel bir hakikat
olarak s6z konusu medeniyetin, son yuzyillarda olusmus belirli adetlerden ve
kor noktalardan arindirilmast gerekmektedir. Diger yandan ise bu medeniyet
mistakil bir ze, tabiri caizse, diinyaya 6nerilebilecek endine 6zgii bir evrensellik’e
sahiptir. Ikbal, Tagore ve Liang arasinda, ayrintilarda farkliliklar bulunmakla
birlikte, Bati’ya karst benzer bir bakis acist mevcuttur. Hepsine gore -yasadiklari
déneme egemen olan kiiresel patolojinin kaynagt olmast itibariyle- Batt da yine
aynt derecede kendine 6zgiidiir. Bu distintirler, ortak bir aktor olarak Batr'ya
dair kolayca tamamen tek tip bir bakis acisina kaymislardir. Bu, tabi ki onlarin
Batr'ya sadece olumsuzluklari atfettikleri anlamina gelmez. Tagore Battnin,
Ornegin  hukuk, disiplin, edebiyat, evrensel adalet ve vicdan O&zgurligi
mirasindan Gvgliyle bahseder. Liang, glclii bir toplumsal tabaka gelistirme ve
yabancilara saygl konusunda Bat'nin Cin’den daha bagarili oldugunu distntr.
Her t¢ dustnir de Bat bilimi ve endistriyel teknolojisinin diinyaya sundugu
katkiyr onaylar. Yine hepsi, farkli bicimlerde de olsa, Ortacagin sadece maddi
dinyaya odaklanmay1 reddeden diistince iklimi gibi, Bati tarihinde goriillen bagka
bazi kulttrel yénelimleri kabul ederler.?

Fakat tim bu nitelendirmelere ragmen onlar, modernitenin getirdigi
sorunlart modern dénem 6ncesi Avrupa medeniyetinin dogal bir sonucu gibi
gbérme, Bat’yt her halitkarda sorumlu tutulmasi gereken olarak algilama
egilimindedirler. Tagore diinyayr istila eden Fausteul zihniyeti ve aleme
yabancilasmay: erken dénem Ortadogu gécebe kiiltirlerine kadar geri gotirir.
Liang tarih boyunca Batt’'nin, dini bask: ve benzeri konularda, tamamen kér bir
saldirganlik bigiminde kendisini géstermis oldugunu distniir. Ve Tkbal acikca
sunu ifade eder: “buglin Avrupa, insanoglunun ahlaki gelisimi yolundaki en
buytk engeldir.”?? Siiphesiz ki Avrupa, diinya genelindeki huzursuz bolgelerden
yikselen modern karsitt elestirilerin daha da artmasina yol agmistir. Dahast, aynt
tirden ithamlar Bat’nin bizatihl kendi igerisindeki fay hatlarinin Gstind
ortmistir. Kiiltiirel kimlik sorunlarinin ger¢ek anlamda sadece Bati diinyast
disinda ortaya ¢ikabilecegini dustinerek bir kenara birakilmasi, Avrupa’da da
liberal moderniteye yonelik benzer elestirilerin cogalmasina yol agmistir. Zaten

32 Tagore, Creative Unity, ss. 96-97; Tagore, Nationalism, ss. 26-30, 37, 46-50, 82-84, 107, 131;
Tagore, Towards Univeral Man, ss. 161-173; Liang, Zhonggno ren, ss. 60, 91-103; Iqbal,
Reconstruction, s.7.

¥l Faust: Meshur Germen efsanesinde bilgi karsiliginda ruhunu seytana satan kisi (¢.n.).

3 Tagore, Creative Unity, ss. 43-63, 158-159; Liang, Zhonggno ren, ss. 47,234-235, 240; Iqbal,
Reconstruction, s. 170.



358 B. Zakir COBAN

modernitenin Avrupa geleneginin bizzat kendisine yonelik saldirisinin belirtileri
cok gegmeden ortaya ¢tkmigtir.

Avrupa konusundaki bu gerceklere ragmen, Bati yabancilasmasi ve
Bati-dist (non-Western) insaniyet arasindaki zithk, daha iyi bir diinyaya dogru
degisim siirecine yonelmek icin gerekli gortilmustiir. Tagore’un dedigi gibi,
Batr’nin derin insani ihtiyaglari ihmal etmeye devam etmesi onu zayiflatacak ve
Batr'nin Dogu’ya bakarken gézden kacirdigt sey nedeniyle bir ¢6kis meydana
getirecektir. Liang kiiresel kalttrel tarih silsilesinin, problemin ¢6ziimiini kendi
icerisinde tagidigt dustincesindedir: Bati kaynakli bir medeniyetin yerini Cin
kaynakli bir medeniyetin almast. Tkbal’e gére ise Islam’n kusaticiliginin anlam;
onun, her bireye “evrenin manevi bir yorumunu, kisinin ruhsal 6zgirligini ve
insanoglunun manevi tekamiiliini idare eden evrensel ilhamin temel kaidelerini”
sunabilmesidir.* Siyasi aracglar kullanma konusundaki stphelerine dikkat
cekerek, bu dusinirlerin patolojik Batldagsmadan geri doéntsiin ne sekilde
meydana gelebilecegine yonelik fikirlerine daha 6nce temas etmistim. Gériinen
o ki, disunirlerimize gore Batililasmaya karst tepki, var olan modernite
kargithklar gibi, Bati-dist bir takim medeniyet kaynaklarindan gelecektir. Bu
modern karsitt unsurlarin insan dogasindaki kacginilmaz yankilari, siyasal temsili
muhtemelen daha az 6nemli kilacaktir.

Daha genis bir acidan, onlar yeni bir evrensel medeniyetin
olusturulmasini, modernitenin meydana getirdigi gibi siyasi ve ticari bir
butinliigiin aksine, temelde manevi ve kulttrel bir siire¢c olarak gérmislerdi.
Diisiiniirlerimizin ticii de ortak bir tarih felsefesinde bulusmaktaydi. Tkbal
“Avrupa kiltiriiniin gériinen g6z kamastirict ylizi’niin bir kenara birakilmasini
—teknoloji degerlidir fakat amag degil ara¢ olarak- ve onun “hakiki 6z”tniin
goriilmesini istiyordu. Bu dustiniirler, tim medeniyetlerin en iyi yanlarint alip bu
pargalarin toplamindan daha biytk bir biitinliik insa etmek istiyorlardi. Her bir
medeniyetin essiz katkist insanin gelisim asamalarindan birine nakledilebilecekti.
Tagore’un belirttigi  gibi, endustriyel gelisim ve ulus devlet sisteminin
yayginlasmasi sadece bir “ilave” getirmisti, oysa dinya simdi bir “sentez’e
ihtiya¢ duymaktaydr. Temas gerceklesmis ama igerik geri planda kalmisti. Ona
gore “insanlik pek cok telden olusan ilahl bir arptir, bir buytk melodiyi
beraberce calmak icin beklemektedir.” Kendi tniversitesi olan Visva-Bharati
tam da boyle bir medeniyetler arasi bulusma projesi i¢in kurulmustu. “Karsilikls
inziva igerisinde” gelismis olan medeniyetler simdi bir araya gelebilecekti.
“Sadece, evrenselle temelde uyum igerisinde bulunan hayatta kalacaktir. Yerelin
sapa yollarinda selamet arayan yok olacaktir.” Fakat Tagoreun dedigi ve
emsallerinin de ima ettigi tlzere, evrensel ile uyumlu olmak sahsiyetin

34 ‘Tagore, Nationalism, ss. 78-82; Liang, Zhonggno ren, ss. 60-63, 323-325; Iqbal, Reconstruction, s.
170.
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kaybedilmesi anlamina gelmedigi gibi, “evrenselciligin renksiz belirsizligi”
anlamina da gelmemektedir. Kiiresel bir modernite karsithgt daha ziyade farkls
kisiliklerin bir bulusmasidir. “Ancak farkli sahsiyetlerini kabul etmek suretiyle
insanlarin bir olduklars hakiki bitiinliige ulasabiliriz.”’3

Actktir ki, bu tir distntrler medeniyetsel Ozcilik (civilizational
essentialism) diyebilecegimiz bir dinya gbristine sahiptirler —burada bitlintyle
medeniyetlerin keskin bicimde farkli 6zlere sahip oldugu ve bu ézlerin alternatif
bir diinya dizeninin temel taglart oldugu seklinde bir inan¢ s6z konusudur. Bir
baska deyisle, evrenselcilige ulasmanin yolu medeniyetlerden gegmektedir. Bu
dustntrler icinde “tim suni engeller yikilmalidir” fikrine en egilimli olan Tagore
dahi, Dogu ile Bat1 arasinda gergek bir diyalogun 6nsartinin pan-Asyact kimligin
gliclendirilmesi  oldugunu séylemistir.?® Bu  Ozelligin  fundamentalist bir
sovenizmden kesinlikle bambagka olmasina ragmen, boyle bir enetjiyi ayirt edici
Ozelligi dogrulamaya tahsis eden kimsenin gercek bir evrenselcilige ulasma
ihtimali karsisinda hayrete dusilebilir. Yine de bu tiir varsayimlar mantiksal
diizeyde bunlarin diinya goriislerini birbirine baglamaktadir.

Fakat ayni zamanda su da bahsedilmeye deger ki Ikbal, Tagore ve Liang
-aslinda tam manastyla bunun pesine diismis olmasalar da- medeniyetler
arasinda umut vadeden pek ¢ok kesisme noktast bulundugunu ima etmislerdir.
Ikbal, Islam’daki namazin “insanoglunun 6zsel birligi”ni vurgulama agisindan
daha Ustiin olduguna inanmakla beraber ibadetin bizatihi kendisinin diger
inanglarda da manevi agidan benzer bir role sahip oldugunu séylemistir. Ayn
sckilde Tagore, Hindistan’in ge¢misinin ayni Tanriya farkli isimlerle yonelme
bakimindan, dinlerarast diyalog i¢in pek ¢cok model sunduguna dikkat ¢ekmistir.
Konfii¢yanizmin daha dinyevi bir 6zellik tasimasina ragmen, Liang onun ahlaki
rasyonalitesinin, farklt dinlerin temel ézellikleri ve bunlarin ne sekilde birbiriyle
baglantili bulundugu konusunda bu dini hassas kidigint savunmustur.’” Bu
yluzden, mistakil medeniyetsel 6zlere yaptiklart vurguya ragmen, goriinen o ki,
tc¢ distnir de detaylara biraz daha dikkat eden birinin benzer seylerle
karsilasacagint kabul etmektedir. Farkli bicimlerde ifade edilen seyin aslinda aynt
hakikat oldugunun anlasilmast Onemli bir temas noktast olarak hizmet
gorebilecektir. Bu dustince pek yeni degildir; biiylik geleneklerin kiyida késede

% Iqbal, Reconstruction, s. 7; Tagore, Towards Univeral Man, ss. 142-146, 153, 246-247, 250; Tagore,
Creative Unity, ss. 21-23, 101, 106, 164-165, 194; Tagore, Nationalism, ss. 15, 121-127; Hay,
Asian ldeas, ss. 127-133; Tagore’u, bagimsizlik sonrast Nehruvian internasyonalizmi icerisine
sokmaya yonelik bir ¢aba icin bkz. Vivek Ranjan Bhattacharya, Tagore’s 1Vision of a Global
Family New Delhi: Enkay Publishers, 1987).

36 Tagore, Towards Univeral Man, ss. 219-220; Tagore, Creative Unity, ss. 168-169.

37 1qbal, Reconstruction, ss. 88-89; Tagore, Towards Univeral Man, ss. 229-230; Liang, Zhongguo ren,
s. 240.
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kalmis bilge insanlart arasinda bu fikir her zaman 6nemli bir tema olmustur.
Yirminci yiizytlin basindaki bu elestiriler dogal olarak bu diisiincenin biitintyle
tim diinyaya uygulanabilir oldugu kanisina yol agmugtir.

Fakat burada daha derin bir problem de ortaya ¢ikmaktadir.
Medeniyetlerin  bahsedilen kesisme noktalart bizi daha 6nce soz konusu
ettigimiz siyasal temsil sorununa geri gotiirmektedir. Tkbal, Tagore ve Liang’in
siyasi miicadeleden endise duyduklarini ve bir degisme mekanizmasi olarak daha
gayri-sahsl (impersonal) stireglere inandiklarint gérmustitk. Bunlara gére Batt
patolojisi  kendi yolunda ilerleyecek ve sonunda c¢Okecekti. Dogu
medeniyetlerinden biri ya da digeri onun yerini alacaktt. Zira insanlik Batr’'nin
thmal  ettigi  ihtiyaglart  karsilamayr  basaracakt.  Geriye  bakip
degerlendirdigimizde bu tir bir yaygin temsil anlayist muhtemelen bu direng
egilimlerinin en zayif noktastydt.

Temsil ve cok yonlilik madalyonun iki ylziydi. Bu distnitrler, séz
konusu medeniyetler icerisinde gercekten baskin olan alt-kiltiirleri —ezoterik
Islam, brahminik Hinduizm ve entelektiiel Konfiigyanizm- kendi geleneklerinin
6zt biciminde okumak ve Bat’'yr ayni sugla itham etmek suretiyle, diinyadaki
gercek fay hatlarinin Gstiinii 6rtmislerdir. Modern patoloji nihayetinde bunlarin
kendi medeniyetleri icerisindeki bazi tabakalarin hassasiyetine actk¢a dokundu.
Ve Batr'nin bizzat kendisi, yirminci yiizyilda insanliga kétd gézle bakmazdan
evvel, pek cok kimlik krizi tecriibesi yasadt. Denilebilir ki, medeniyetler arasinda
dikey degil yatay bir fay hattt mevcuttur. Bu distinirler bu gercege daha fazla ve
medeniyetsel 6zlere daha az agithk vermis olsalardi, savunduklar geleneklerin
Ozi icerisinde doniistirecek ¢ok daha fazla sey bulabilirlerdi. Eger ezoterik
Islam, brahminik Hinduizm ve entelektiiel Konfiicyanizm —Batililasmaya karst
tepkilerdeki paralellige ragmen- temel olarak bir digeri ile uyusmaz ise, o halde
muhtemelen bunlar yirminci yiizyl baslarinda ortaya c¢tkan modern karsitt
hareketlerle de aslinda uyusmamaktayd.

Liang’in bir biyografi onun &zellikle Cin kalttrtindeki egilimlerin fikirler
ve suur tarafindan yOnlendirildigi, fakat Batr’daki kiltirel yonelimlerin daha
determinist kaynakli oldugu seklinde bir dusiinmeye meylettigine dikkat
cekmistir.?® Daha genis anlamda, bu 6rnek bahsettigimiz seye uymaktadir. Yani
bu ¢ disinir, sadece kendi medeniyetsel 6zlerine odaklanmalarindan dolayz,
liberal moderniteyi geri puskiirtmek icin ortak bir caba gostererek medeniyetler
bulusmasinin  yolunun nasil acilacagi  hakkinda yeterli farkindaliktan
yoksundurlar. Nihayetinde bunlardan hicbiri kendi mantklarint gercekten
yeterince takip etmemislerdir. Onlar birbitlerini hakiki mittefikler degil uzak
akrabalar gibi gérmeyi tercih etmislerdir. Ornegin Tagore 1924’te Pekin’i ziyaret

38 Alitto, Last Confucian, ss. 116-117, 182-183.
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ettiginde Liang’la gérismustiir, fakat pek az anlagabilmislerdir. Tagore, Hint ve
Cin isbirliginin tarihsel bir 6neme sahip oldugunu ve bunun en belirgin
Orneginin Budizmin Hindistan’dan Cin’e yayimast oldugunu distnmustiir.
Liang’in Tagore’la bir gériisme yapmak hakkindaki diistincesi ise ona Menciusl¥
hakkinda bir konferans vermeye calismaktan ibarettir.?

Tek bir basarisiz gérisme tizerinde ¢ok fazla durmak gerekmez tabi ki,
fakat bunun daha biytik bir sorunun kiiciik bir yansimast oldugunu gérmemek
de olduke¢a zordur. Bu tiir sorunlar bu distnitlerin yazdigt zamandaki dinya
tarihi dinamiklerinin dogasinda vardir. Bati ile digerleri arasindaki glic
dengesizligi o dénemde doruk noktadayd:. Mekandan bagimsiz, global bir bakis
acisina sahip olmaktan ziyade savunmaci bir yaklagimla tek bir medeniyete
odaklanmak Asyalt entelektiieller icin neredeyse kaginilmazdi. Ayni zamanda
yapisal bir dezavantaj da medeniyetlerarast herhangi bir ittifaki engelledi. Bir
sosyolog, diisiince tarihi ile alakali s6yle bir teori 6ne strmustiir: herhangi bir
toplumda distince ckolleri biiyiik 6lgiide iletisim aglarinin saglamhigina gére
yikselise veya distse egilimlidir. Yogun etkilesimler, 6zellikle de yiz yilize
olanlari, entelektiiel hayatt canlandirir ve onun dis diinyaya yayihp etkili
olmasina yardimct olur®® Bu teorik yaklasim kiiresel diizlemde burada ele
aldigimiz modern karsitt ivmeye de uygulanabilir. Liang, Tkbal ve Tagore kiiresel
entelektiiel yasamin periferisinde yer almis, Avrupa’nin i¢ dinyasindan ve bir
bicimde onlarla iligkili olabilecek diger/erinden kopuk kalmuglardir. Bireyler
arasindaki kisa streli karsilasmalar, ortak bir entelektiiel yasam olusturmak icin
gerekli olan etkilesim esigini gecememistir. Tagore ve Ikbal Hindistan’da bir
araya gelip Ingilizce sohbet etmis olmalarina ragmen bu tiir sinirlt bulusmalar,
Hindular ve Orta Dogu Miisliimanlari arasinda genis kapsaml ve siirekli iliskiler
kurulmastyla sonuglanmamistir. Bu izolasyon mevcut entelektiel iletisim aginin
sinirlt olusundan, seyahat ve iletisim konusundaki teknolojik imkansizliklardan,
modernlestirici aydinlarin daha genis mali kaynaklara sahip olmalart veya bunlar
daha etkin kullanabilmelerinden ve dil engelinden, yani Arapca, Urduca ve
Cince arasinda kolayca iletisim kurabilecek karsilikli bir dil becerisinin
yoklugundan kaynaklanmugtir.

Goruldigi tzere, modern karsitt ivmenin sonug getirmemesi neredeyse
kacinilmazdi. Pek cok liberal modernite taraftarmnin kafasinda, “stirece karst
ctkan tepkiler bagarisiz olmak zorundaydr” veya “gelenekeiler liberalizm diginda

I Mencius: Yaklastk olarak M.O. dérdiinci yiizyilda yasamis bir Cin filozofudur. Konfiigyiisten
sonra bu ekoliin en 6nemli temsilcisi kabul edilmektedir (¢.n.).
3 Hay, Asian Ideas, ss. 242-243; Alitto, Last Confucian, s. 149.

40 Randall Collins, The Sociology of Philosophies: A Global Theory of Intellectnal Change (Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1998).
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ortak bir zemin bulma konusunda fazla dar kafali idiler” seklinde bir distince
vardi. Pakat bu kacinilmazligin nedeni onlarin zannettigi sey degildi.
Basarisizligin nedeni daha ziyade iletisim ve glgler arasindaki dengesizlikti ve
diinya tarihinin o anina denk gelen engellerden mitevellit, imkansiz degil ama
gercekten zor bir durumdu. Kuskusuz bu distinirler potansiyel bir ittifak icin
yeterli felsefl paralelliklere sahiptiler, bu konuda engel yoktu. Belki gercek bir
ortak evrensel dile sahip olamadilar ve ge¢mis yillarin modernlesmesini geri
getirmek icin arttk cok gecti, fakat seyahat imkanlari, internet baglantili pan-
Islamizm ve giinimiizdeki diasporalari sayesinde gelenekgilerin iletisim ag1
sonraki kusaklarda hayli genisledi. Gelenekgilerin kiiresel moderniteye karsi
dogal olarak genis kapsamli ve atesli elestiriler sunduklart dénem -acimasiz bir
paradokstur ki- ayni zamanda diinya tarihinin onlara miicadele etmek icin ¢ok
az gic bahgettigi bir doénemdi. Hicbir wvasitanin ise yaramayacagini
varsaymadigimiz muddetce, yukarida sozii edilen engellerin  asilamayacak
sorunlar oldugu sOylenemez, fakat boyle bir miicadele icin sartlarin ¢ok
dezavantajlt oldugu bir gercektir.

Her haltikarda, modern karsiti hareket sonucsuz kalmistir. Liberal veya
sosyalist tarzda olsun, modernite glgleri 6zellikle II. Diinya Savasinin
olusturdugu toz dumandan sonra mevzi kazanmaya devam etti. Yizyil ortasinda
Pakistan, Hindistan ve Cin’de ortaya c¢tkan yonetimler sézde Batr’dan
bagimsizliklarint ilan ettiler, fakat ayni oyunu daha da fazla oynamaya teslim
oldular. Bu rejimler Tkbal, Tagore ve Liang’a ilham veren kiiltiirel geleneklere
karst saldirtyr artirddar. Son  birkag on yildaki toplumsal degisim, bu
distntrlerin  yaklasimmnin tamamen eski moda ve hayalperest olarak
algilanmasina neden oldu. Egitimli bir tabaka olusturma siirecindeki genis
sapmalar nedeniyle, bu tiir modernite elestirileri icin gerekli olan toplumsal
zemin de buyik O6lcide yok oldu. Kiltirel tahrip ve teknokraside gilice
yogunlasma ¢ok ¢abuk ilerledi.

Gergekei gelmeyebilir ama insan, acaba bu disiinirler —ve bunlar
gibiler- kiiresel bir siyasi proje i¢in daha iyi sartlarda bulunsalard: diinya tarihi ne
sekilde ilerlerdi diye merak edebilir. Boyle bir durumda da kazanamayabilirlerdi
ama en azindan daha dengeli bir miicadele olurdu. Birbitlerini muttefik gbrmiis
olsalardi, daha glicli bir ¢6ztime ve kiresel diizlemde alternatif bir toplumsal
dizen kurmanin ne anlama geldigi hususunda daha kesin bir kaniya sahip
olabilirlerdi. Eliot, Ortega ve Southern Agrarians gibi, Bati kékenli modernite
elestirileri ile birlikte ciddi anlamda ortak bir etki yaratabilirlerdi. Sayica daha da
cogalabilir ve gelenek savunucularinin ¢ok ayartict bulduklart bos vermis bir dar
goruslilikten kurtulup daha giiclii bir ittifak kurabilirlerdi.

Boyle olsaydi eger, modern diinyada kot bulduklart seyin iistesinden
gelmede bagarilt olabileceklerdi demiyorum. Belki bazi egilimler hizlt bir gelisim



Modern Karsit: Harefet 363

gOstermisti ve ¢ok fazla ilgi alant onlart yonlendirmisti. Endustriyel kapitalizmin
kiltirel gerekliliklerinden azade edici teknoloji, her ne kadar mumkin
gorinmekte ise de, tartismasi kolay bir sorun degildi. Kamusal biling acisindan,
gelenekeilerin global bir siyasi ittifak kurmasini diisinmek o zaman icin erken
saytlabilirdi. Mesela Communist International caresiz durumdaki iscilerin
nasyonalizmini muhafaza etmek i¢in yeterli zamana sahipti. Koylilerin ve kiigitk
burjuvazinin kitlesel destegini saglamayr gerektiren bir ittifak ne kadar zor
olabilirdi? Gelenekgilerin, en ¢ok ihtiyag duyduklart dénemde, kiresel bir
entelektiiel iletisim agindan mahrum olmalart gibi, gelenekei sosyal tabaka da
kendi toplumu icerisinde dahi harekete gecirme kabiliyetine sahip degildi.

Tagore, Ikbal ve Liang’in dayandiklari miras, belki de onlarin diinya
gorislerini sekillendiren ve heniiz tam kesfedilmemis kaynaklardadir. Onlar
liberal, sosyalist veya postmodernist degil evrenselci idiler. Gegmisin
Onyargilarina ve duragan hiyerarsilerine takilip kalmayan, egitimli bir entelektiiel
sinifi ~ savunuyorlardi.  Gelenekgeilerdi, ama Gandhi gibi poptlist veya
zamanimizin Islamct veya Hindu milliyetcileri gibi sévenist fundamentalistler
degillerdi. Tim bu agilardan onlarin, modernite ve onun muhalifleri arasinda
cereyan eden kiiresel kiiltiir savast hakkinda halen bize sunduklart dersler vardir,
cunkil bu kuresel kiltiir savast heniiz bitmemistir.
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. Dokuz Eyliil Universitesi 1lihiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve terclime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanitimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu calismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da
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. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik unvanlarini, goérev
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(dergi formatimiza gbre 35 sayfayr gegcmeyecek sckilde) olmalidir. Resim,
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. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
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ve Ozetin Tirkce cevirisi verilir. Makale bashginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tiurkee, 1ngilizce, Arapga, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye gonderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun gérilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terctimeler orijinal metniyle olmak uzere- t¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu tg¢linciisit olumsuz olmast halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir”
gbrist belirtilmisse yazi, gerekli dizeltmelerin yapilmast i¢in yazarina
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8. Makalelerin, t¢ nlsha ciktist dergi sekreteryasina teslim edilir veya
ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine génderilir. Her Gi¢ ntishada da makale
sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler i¢cin de
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olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.



