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Katihhm Bankalarinda Murabaha Dis1 Gelir Kaynaklarinin Arttirilmasi

Ali BAKKAL”®

Ozet

Bu c¢alismanin amaci katilim bankalarinda murabaha dis1 gelir
kaynaklarmin arttirilmasina yonelik yontemlerin arastirilmasidir.

Giliniimiiz katilim bankalarinda kar elde etmek i¢in %90’ tlizerinde
bir oranla murdbaha yontemi kullanilmaktadir. Oysa bu yontemin klasik
fikih anlayisi acisindan bir¢ok mahzurlari mevcuttur ve halen bazi alimler
mevcut sekliyle bu tiir bir murabaha uygulamasina cevaz vermemektedirler.
Ayrica murabaha yiiksek kar elde etmek i¢in elverisli bir yontem degildir.
Ozellikle enflasyonist dénemlerde bu yontemin pek ¢ok mahzurlari
bulunmaktadir.

Bu calismada katilim bankalarimin karz-1 haseni bir finansman
yontemi olarak kullanabilecekleri ortaya konmustur. Verilen paranin
miisteriden masraf + enflasyon farkiyla alinmasi, ii¢ tarafi memnun eden bir
uygulama olacaktir: Yatirimc1 memnundur; ¢linkii enflasyon farkini almakla
parasinin degerini korumustur. Enflasyonist donemde ne faizli bankalar, ne
de katilim bankalar1 enflasyonun {izerinde bir faiz ve kar vermemektedirler.
Katilim bankast memnundur; ¢iinkii masrafim1 karsilamis ve verdigi kredi
sebebiyle zarara girmemistir. Katilim bankalarinin enflasyonist donemlerde
kendilerini en iyi korumanin yolu muribaha yerine karz-1 hasen yontemi
oldugu anlasilmaktadir.

Yiksek kar getirisinin en uygun yolu misarake olarak
goriinmektedir. Gerekirse katilim bankalar1 ortak bir arastirma komisyonu
kurup hangi sirketlerle miisarake yapabileceklerini arastirmalidirlar.

Faizli bankalarin 6nemli gelir kaynaklarindan biri de faiz dis1
kalemlerdir. Katilim bankalar1 her ne kadar bu kaynaklarin tamamini
kullanamasalar da 6nemli bir kismini kullanabilirler ve bu yolla kira ve
personel giderlerini karsilayacak bir gelir elde edebilirler. Diinyada
bankalarin faiz dig1 gelir kalemlerinden elde ettikleri gelirler % 40 oranina

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi Hahiyat Fak., Islam Hukuku Bilim Dal,
alibakkal52@gmail.com
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kadar ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de ise bu oran yillara gore %20 ile %30 arasinda
degismektedir. Faiz dis1 gelirler bankalarin sube sayisinin arttirilmasina
yardimci olmakta ve bu yolla biiylimelerine yardimci olmaktadir. Katilim
bankalar1 sube sayilarini arttirmadik¢a daha fazla biliyliyeme imkanina sahip
olamayacaklardir.

Son yillarda katilim bankalar1 sube sayilarini nispeten arttirmakla
birlikte finans diinyasindan paylarin1 ayni1 oranda alamamaktadirlar. Bunun
en Onemli sebebi yiiksek kar getirisi olmayan murabaha yontemine siginmis
olmalaridir. Katilim bankalar1 daha fazla biiyiimek istiyorlarsa mutlaka gelir
getirici baska kaynaklara yonelmek zorundadirlar.

Anahtar Kelimeler: Faiz, Kar, Murabaha, Karz-1 Hasen, Faiz Dis1
Gelir.

Abstract
Increasing the Income Sources Other than Murabaha at
Participation Banks

The purpose of this study is to research of participation in the bank
out of Murabaha to investigate the methods for increasing the sources of
income.

In today's participation banks murabaha method is used at a rate of
over 90% for profit. Whereas; in terms of understanding the classical law of
this method, it has many disadvantages and still some scholars do not allow
in the Murabaha practice for its present form. Also, murdbaha is not a
convenient method to obtain high profits. Especially; this method has many
disadvantages in the inflationary period.

In this study, it is put forward that participation banks can be used as
a gard-i hase in the financing method. Taking the money which is paid by
customer as costs and inflation differeces will be an application that makes
three sides happy: Investor is satisfied, because; he has kept the value of
money by getting the inflation difference. In inflationary period, neither
interest banks nor participation banks pay interest and profit above inflation.
The participation bank is satisfied, because; he has taken the costs and he
has not entered into a loss because of the credit he has given. In inflationary
periods, for participation banks, the best way to protect themselves is to use
murabaha method instead of gard-i hase.

The most appropriate way to bring high profit appears as musarake.
If necessary, participation banks must set up a joint research committee with
which company they should seek to make musarake.
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One of the major income sources of the interest rate banks is the
items in noninterest. Even if participation banks do not use all of these
resources, they can use a significant portion and in this way they can earn an
income that can meet the rent and personnel costs. In the world, the income
which the banks get from non-interest income is up to 40 %. In Turkey, this
ratio changes between 30% and 20% according to years. Non-interest
income helps banks to increase the number of branches and in this way it is
helping to grow. As long as participation banks do not enlarge the number
of branches, they will not be able to have the opportunity grow up more.

In recent years participation banks although they relatively increase
the number of branches, they can not get their share from the financial
markets in the same proportion. The most important reason of this is to take
shelter in Murdbaha method that does not have high profits. Participation
banks 1f they want to grow more, certainly must turn other sources which
makes more income.

Key Words: Interest, profit, Murdbaha, Karzai-i Hasen, non-
interest income.

Giris

Glinlimiiz bankacilik sektorii biliylik oOlgiide faizle ¢alisan bir
sistemdir. Dini hassasiyeti yiliksek olan yatirnmer ve miisteriler faizli
sistemle caligmak istememektedirler. Bu tiir insanlara yardimci olmak ve
ayrica ekonomi diinyasina farkli enstriimanlar sunmak amaciyla iilkemizde
1985 yillarindan itibaren faizsiz bankalar agilmaya baslanmigtir. Son
yillarda icinde devlet bankalarinin da bulundugu yeni bankalar buna
katilmis bulunmaktadir.

Son 30 yillik siire igerisinde katilim bankalar1 bankacilik sektoriiniin
ancak % 5’ine hitap eder hale gelebilmislerdir. Oysa bu oran bazi Islam
tilkelerinde % 20’ler dolayindadir.

Katilim bankalar1 finansman yontemi olarak daha ¢ok murabaha
yontemini yogun bir bi¢imde kullanmaktadir. Bu ¢alismada katilim
bankalarmin karlarii arttirabilmeleri i¢in murdbaha dis1 gelir kalemlerini
nasil gelistirebilecekleri iizerinde durulacaktir.

1. Finans Yontemlerinin Gelistirilmesi

Katilim bankalarmin gelirlerini arttirmalarinin birinci yolu halen
kullanmakta olduklari finans yontemlerini gelistirmeleridir. Bu yontemler
hem pratik hem teorik olarak gelistirilmeye muhtactir. Katilim bankalarinda
kar saglamak i¢in kullanilan baslica yontemler sunlardir:
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1.1. Mudarabe

Mudarabe,’ bir taraftan sermayenin, diger taraftan emegin (isletme)
konuldugu bir ortaklik sozlesmesidir. Bu sozlesmede sermaye sahibi
(rabbiilmal), isletmeci (mudarib), sirket sermayesi (re’siilmal) ve karla ilgili
ayrt ayrit sartlar mevcuttur. Bu sartlar cercevesinde katilim bankalar
mudarabeyi bir finans yontemi olarak kullanabilmektedirler.

Katilm  bankalariyla  yatirimeilar  arasindaki  temel  iligki
mudarabedir.  Yatinmcilar rabbiilmal, banka mudarib (isletmeci)
konumundadir. Fon kullandirmada mudarabe yonteminin kullanilmasi
halinde katilim bankasi sermaye sahibi (rabbiilmal), miisteri ise mudarib
sayilir.

Tlrkiye’de 1985 yilindan itibaren kurulmaya baslayan katilim
bankalar1 (o zamanki adiyla 6zel finans kurumlari) ilk senelerde ortalama
%20 oraninda mudarabe esasina gore <;ah§1y0rdu.2 Faizsiz bankacilik
kurumunun temel ydnteminin mudirabe oldugunu savunan Islam
bankaciliginin teorisyenleri bu orani yeterli bulmayarak bunun yukari
cekilmesi gerektigini vurguluyorlardi. Ancak tavsiye edildigi gibi olmamus,
mudarabe yontemiyle kredi verme orami giderek azalmis, glinlimiizde bu
oran % 1-2’lere kadar inmistir.

Bizim tespitimize gore de mudarabeyi tekrar canlandirmak tekrar
canlandirmak zor goziikmektedir. Ciinkii bu yoOntemle anaparanin geri
doniisli  garanti altina  alinamamakta ve yliksek kéar getirisi
saglanamamaktadir. Kayitsiz ekonomi ve sermayeyi kullanan miisterilerin
yeterli i ve iktisat ahlakina sahip olmamas: yiiksek kér getirisini engelleyen
sebepler arasinda goziikmektedir.

Dr. Sami Hamoud, isldim hukukunda ecir-i miistereke kiyas etmek
suretiyle katilim bankalarinin sermayeyi 6demekle miikellef oldugunu ileri
strer. Terzi ve boyact gibi belli bir iicret karsiliginda herkese is yapan
sanatkarlara ecir-i miisterek denir. Ecir-i miisterekler (orta is¢i) bazen isi
kendileri yapmayip daha ucuza baska iscilere yaptirirlar. ikinci isci, isi
yaparken bir zarar yapsa, bu zarari 6demekle yiikiimli olan kisi ecir-i
miisterek olacaktir. Hamoud, katilim bankasini ecir-i miisterek gibi
diisiinerek, sermayeyi isletmek i¢in tglincii kisilere vermesi ve bundan
dolayr bir zarar meydana gelmesi halinde, katilim bankasinin bu zarari

! Hanefi ve Hanbeliler’in mudarebe diye isimlendirdikleri bu sozlesmeye Maliki ve

Safiiler kirdz derler.

Tahsin Ozcan, “Giiniimiiz Finans Kurumlarinin izledigi Iki Yol ve Osmanli
Uygulamalar1”, Islam Hukuku Acisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans
Yontemleri (Tartismali Ilmi Thtisas Toplantis1), 08-09 Mayis 2010, Istanbul, s. 298.
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ddemekle yikimlii oldugu kanaatindedir." Bize gore bu kiyas usul-i fikih
tabiriyle “kiyas maa’l-farik”tir. Birinci mudarib olan katilim bankasini ecir-i
mistereke kiyas etmek miimkiin degildir. Eger zarar, kasit ve kusurdan
kaynaklanmissa, bu durumda zararin zarar veren tarafindan Odenecegi
konusunda ittifak vardir. Ancak ecir-i miisterek isi ikinci bir sahsa havale
etmese ve yaninda birakilan malda meydana gelen zararda kendisinin kasit
ve kusuru bulunmasa dahi yine de meydana gelen zarar1 6demekle yiikiimli
tutulmustur. Bu yiikimliluk genel ihmalden kaynaklanan bir sorumluluktur.
Hz. Omer devrine kadar, zendatkarlar nezdinde birakilmis esya onlarin kasti
olmaksizin zdyi olunca odetilmez, umimiyetle eméanet duygusu hakim
oldugu igin sozlerine itimat edilirdi. Zamanla halkin esyasina g6z koyan
zendatkarlarin bu Odetmeme hiikmiinii kotiiye kullanmalart  halkin
mutazarrr olmasina yol agti. Bu sebeple Hz. Omer, zenaatkarlar nezdinde,
kacinilmas1 miimkiin bir sebeple zayi olan egyanin &detilmesi hiikmiinii
tatbike bagladi Ayni tatbikati benimseyen Hz. Ali “Halk i¢in en uygun yol
budur” demistir.ZZenﬁatkérlarm emanet konusundaki ihmalkarliklari
onlardan emanet hiikmiiniin kaldirilmasina sebep olmustur. Katilim
bankasinin topladig1 fonlar1 ikinci mudaribe vermesinde ise bdyle bir ihmal
soz konusu degildir. Bununla birlikte anapara lzerinde olmasa bile, kar
oranlarinin dagitilmasi konusunda genel ihmal teorisi dikkate alinabilir.
Sermayenin murabaha veya mudarabe ile igletilmesi konusunda
sOyle bir gergeklik var: Bir tliccara ihtiyag¢ duydugu mal murabaha
yontemiyle temin edildiginde tiiccar anaparay: ve karin1 zamaninda getirip
Odiiyor, fakat dogrudan para kendisine verilip mudarabe yontemiyle
calistirmasi istendiginde ayn1 kisi sermayeyi ¢ok ciizi bir karla iade ediyor,
hatta bazen karsiz geri getiriyor. Burada bir suistimalin oldugu agiktir. Bu
suistimalin mutlaka bilingli yapilmasi gerekli degildir. Ancak ortada bilingli
olarak yapilmasindan veya umursamazliktan kaynaklanan bir suistimalin
oldugu aciktir. Islam hukukuna gére, eger bir konuda suistimal yapilir veya
bir sekilde suistimal genellesirse o konuda uygulanan hiikiim tersine
cevrilir. Mesela normal olarak bir kisi vefat ettiginde mirasc¢ilari ona varis
Hz. Peygamber bu kisinin miras¢1 olamayacagini séylemistir.3 Ecir-i
miistereke yanlarinda zayi olan mallarin 6detilmesi de ayni kurala
dayanmaktadir. Oysa genel kurala gore onlarin yaninda bulunan mallar

1 sami H. A. Hamoud, Tatviru’l-A’mali’l-Masrafiyve bimd Yettifiku ve’s-Seriatii’l-
Islamiyye, Kahire 1976, s. 443 — 446.

2 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, Bulak Misir h.1329, 11, 261; Abdullah b. Yusuf
ez-Zeylai, Nasbu r-Réye li-Ehadisi ’I-Hidaye, I-1V, Kahire 1938, 1V,141.

® [bn Mace, Feraiz 8.
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emanet hiikmiindedir; kasit ve kusurlarinin oldugu ispatlanmadikca onlara
Odetme yaptirilamaz.

Klasik fikihta mudarabe sézlesmesinde karla ilgili iki sart vardir.

a. Kar miktarinin belli olmasi. Taraflarin kardan hangi miktarda pay
alacaklar1 belli olmazsa akit fasit olur.

b. Karin orantili olmasi. Taraflardan biri lehine muayyen bir miktarin
sart kosulmasi caiz goriilmemistir. Mesela “karin ilk 100 bin lirast sermaye
sahibinin, bundan sonrasi igletmecinin (mudarib) olacak™ seklinde bir sart
kosulsa, bu sart gecersiz oldugu gibi, akit de gegersizdir. Paylasilacak olan
karin miktar1 oran olarak belirlenmelidir. Ancak bu konuda Hanefiler’e
atfedilen sOyle bir istisnal goriis vardir: Kar belli bir miktara ulagsmissa,
bunun tizerindeki fazlalik taraflardan birine sart kosulabilir. Bu, fasit bir sart
degildir. Ciinkii bdyle bir sart karin mechul olusuna gétiirmez.

Hanefiler’in goriisiine gore katilim bankasi ile mudarib arasinda
sOyle bir paylasim olabilir: “Mudaribin % 15°e oraninda kar etmesi halinde
karm % 80’1 katilim bankasimin % 20’1 mudaribin olacaktir. Eger % 15°ten
fazla kéar elde edilirse bunun tamami mudaribindir.” Boyle bir paylagsma
mudaribi daha fazla kar elde etmek i¢in daha ciddi ¢aligmaya sevkedecektir.

1.2. Murabaha

“Maliyetini belirtip lizerine belli bir miktar kar koymak suretiyle
yapilan satig”a fikihta murabaha denir. Saticinin “Bu mali 10 TL’ye aldim,
sana 12 TL’ye sattyorum” demesi gibi. Katilim bankalarinda uygulanan
murabaha ise, bir malin pesin para ile satin alinarak iizerine kar eklenip
vadeli olarak satilmasi esasina dayali ticaret seklinden ibarettir.? Hukuki
anlamda fikih kitaplarinda anlatilan murabaha satis1 ile kalkinma bankalari
tarafindan uygulanan ¢agdas murabaha arasinda isim benzerliginin 6tesinde
bir mahiyet benzerligi yoktur.

Katilim bankalarinda bir finansman yontemi olan mudarabenin
gittikce diismesine mukabil murabahanin yildizi parlamis ve giiniimiizde
uygulama orani itibartyla ortalama % 92’lere kadar cikmistir. Oysa bu
yontem giliniimiizde uygulanan haliyle klasik fikih diisiincesi agisindan su
konularda elestiri almistir: Vaadin baglayiciligi, bir satim iginde iki satim,
malik olunmayan malin satimi, bor¢ ve fazlalik (selef ve ziyade), bey’u’l-
kali bi’1-kali (borcun borca satilmast), riskine katlanilmayan kar (ribh ma 1a
yudmen), meclis muhayyerliginin ortadan kalkmasi, satimdan 6nce malin
kabzedilmesi, katilim bankasinin miisteriyi hem malin teslimine hem

! Vehbe ez-Zihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiih, Daru’l-Fikr, Dimesk, Suriye 1989, 1V,
849.
2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul 1998, 5.335.
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kendisi adina satin almaya hem de kendisine satmaya vekil tayin etmesi,
kusurdan beraet sarti, sigorta masraflari, 6n Odeme talebi (kapora),
taksitlerin 6denmemesinden dogan zararm tazmini.' Bu durumlan dikkate
alan bazi arastirmacilar bu yontemle kredi temininin caiz olmadigim
soylemektedirler.? Bununla birlikte konuyu vadeli mal satimi olarak
degerlendiren Islam hukukcular1 murabahaya cevaz vermislerdir.

Bize gére de murabaha her zaman Islam bankaciligmin temel finans
yontemi olarak kalmaya devam edecektir. Ancak gunimizde uygulanan
seklinde -mesela gergek mal sahibinin parasini tapu islemlerinden Once
vermek gibi- bazi diizeltmelerin yapilmasi uygun olur.

Murabahanin katilim bankalarinda temel finans yontemi olmaya
devam edecegi kesin olmakla birlikte, bu yontemin oraninin diisiiriilmesi ve
baska yoOntemlerin yukariya ¢ekilmesi gerekir. Murabaha yonteminde
anapara ve kar doniislinli garanti altina almanin miimkiin olmayisinin yant
sira bu yolla yliksek kar elde etmek de miimkiin gériinmemektedir. Ayrica
bu yontem enflasyonist donemlerde mudileri katilim banlarindan
uzaklagtiracagi  gibi, katilm bankalarim1 da  zarara  girmekten
kurtaramayacaktir. Katilim bankalar1 daha iki yil oncesine kadar aylik %
0.70’le kredi veriyordu.® Bu oran yillik bazda % 8.4 eder. Oysa TUFE’de
2015 yili Aralik ayinda bir onceki aya gore 9%0,21, bir onceki yilin Aralik
aymma gore %38,81, bir onceki yilin ayni ayma gore %8,81 artig
gergeklesmistir.4

Su anda katilim bankalarinin iki yil once yaptiklar1 bir kisim
sozlesmelerden aldiklara kar pay1 enflasyon farkini dahi kargilayamamakta
ve katilim bankas1 % 0.41 zarar etmektedir. Tabii olarak katilim bankalar1
bu zararin bir kismini yatirimeiya yansitacaklardir. Bu husus asagida karz-1
hasen kisminda verdigimiz tabloda net olarak goriilmektedir.

Murabaha, sukik ihract yoluyla da kullanilabilen bir yontemdir.
Sukik, sakk teriminin c¢oguludur. IslAmi Finansal Hizmetler Kurulu
tarafindan yapilan tanima gore; her bir sak; maddi varliklar veya agirlikli
olarak maddi varlik igeren bir varlik havuzu veya bir iktisadi tesebbiis
(mudarabe gibi) tlizerinde orantili ve bdliinemez sahiplik hakkini temsil eden

Hac1 Mehmet Giinay, “Isliam Hukukunda Akit Teorisi Baglaminda Cagdas Finansman
Enstriimanlarindan Murabaha Uygulamas1”, Fikhi Acidan Finans ve Altn Islemleri
(Tartismali Ilmi Toplantr), 27-28 Nisan 2012, Konya, s. 220-226.

Bayindir, Servet Bayindir, “Modern Faizsiz Finansman Araglarindan Teverruk ve
GES’in Fihhi Tahlili”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin Islemleri (Tartismali Ilmi Toplant),
27-28 Nisan 2012, Konya, s. 169-171.

® http://www.istanbul.edu.tr/wpcontent/uploads Erisim Tarihi: 27.08.2015.

4 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21684

13


http://www.istanbul.edu.tr/wpcontent/uploads

Ali Bakkal - Katilim Bankalarinda Murabaha Digi Gelir Kaynaklarinin Arttiriimasi

bir sertifikadir.' Suk(k muamelesinde sertifika ihrac eden taraf satic,
murdbaha alan emtianin alicist ve fon da emtiamin satin alma maliyeti
hiikkmiindedir. Sertifika sahipleri murabaha emtiasina sahip olurlar ve
emtianin tekrar satisinda nihai satis fiyati hakkina sahiptirler. Murabaha
temelli sukiikun hukuki olarak gecerli olmasi i¢in sadece birincil piyasalarda
islem gormesi gerekir. Sukiikun ciro edilmesi veya ikincil piyasada islem
gormesine Islam hukuku tarafindan izin verilmemistir. Ciinkii sertifikalar,
emtia alicisinin sertifika sahiplerine borcunu temsil etmektedir ve bu borcun
vadeli olarak alinip satilmasi faizle sonuglanmis olur.’

Murabaha Uzerine ¢ok fazla yorum yapmak mimkin olmakla
birlikte konumuz itibariyle diger yontemler iizerinde daha fazla durmamiz
gerektigi i¢in simdilik bu kadarlik bir degerlendirmeyle iktifa ediyoruz.

1.3. Miisarake

Sermayedarin ve emek sahibinin bir igi gergeklestirmek {izere
birlikte emek ve sermayelerini koymalariyla girdikleri ortaklik sekline
fikihta miisarake denilmektedir. Bu tiir ortaklikta, sermaye sahibi isin
gerceklestirilmesi asamasinda alinan kararlarda s6z sahibi olur, emek sahibi
de ortakliga emeginin yani sira belirli bir miktar sermaye ile katilir. Boylece
taraflar, degisik oranlarda da olsa hem emek hem de sermayelerini
birlestirmis olurlar. Isletmenin basindaki kisi yonetime olan katkisinin
karsilig1 olarak belirli bir miktar pay aldiktan sonra kalan kar, ortaya konan
sermayeye gore onceden belirlenen oranlar ¢ergevesinde paylasilir. Eger
zarar sO0z konusu ise, o da yine konan sermayeye bagli olarak onceden
belirlenen orana gore yiiklenilir.®

Miisarakede ortakliga katilanlardan bir veya birkaginin isi
yapmastyla ortaklardan her biri, isin yapilmasina katilmayanlar da dahil,
kara oOnceden ilizerinde anlastiklar1 oranda hak kazanirlar. Karin
belirlenmesinde taraflarin rizalar esastir. Yani sermayeler esit oldugu halde
kar paylar farkli olabilir veya tersine, sermayeler farkli oldugu halde kar
paylari esit olabilir.

Bu farklilik, ortakliga katilanlardan bazilarmin isi daha fazla
yapmalar1 veya daha kabiliyetli olmalarindan dolayidir. Hanefi ve Hanbeli

Necdet Sensoy (2012), “Islami Kurallara Uygun Finansal Sistem Baglaminda Bir
Finansal Ara¢ Olarak Sukik Uygulamalari”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin Islemleri
(Tartismalr Ilmi Toplanti), 27-28 Nisan 2012, Konya, s. 334.

Hamdi Déndiiren, “Faiz Yasagi ve Finansman Saglama Yontemleri”, Islam Hukuku
Acisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri (Tartismali Ilmi Ihtisas
Toplantisi), 08-09 Mayis 2010, Istanbul, s. 249-250.

® Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5.346-347.
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mezheplerinin kabul ettigi bu goriisiin aksine Safii ve Maliki mezhepleri,
taraflarin, kar sermayeye tabi oldugu i¢in, sermayeleriyle orantili olarak
kardan pay almalari gerektigini savunurlar. Islami usile uygun olarak
kurulan bankalar ise, miisarake yontemiyle bankadan fon alan ortaklarin,
sirket islerinin yliriitilmesinde daha fazla emekleri gecmesi sebebiyle
sermayelerine oranla daha fazla kar pay1 almalarin1 kabul ederek Hanefi ve
Hanbeli mezheplerinin goriislerini uygulama yoluna gitmislerdir.

Katilim bankalarinda miisarake uygulamasi soyle yapilir: Katilim
bankasi, ortagi durumundaki miisterisi tarafindan istenilen sermayenin bir
kismin1 saglama sorumlulugunu iizerine alir. Miisteri ise kendi mali
imkanlar1 ve projenin Ozelligine uygun olarak proje sermayesinin geri
kalanin1 saglar. Miisteri kendi uzmanlig1 nedeniyle istenilen ve alinan mali
yardimin idare, denetim ve gdzetiminin sorumlulugunu iizerine alir. Bu
sorumluluklarin miisterinin iizerine kalmasi ona kardan daha fazla pay alma
hakkini kazandirir.

Miisarake, sukik ihracit yoluyla da gergeklestirilebilir. Miisarake
suklku, ortaklik sozlesmesine dayali mevcut bir isin finansmanini
gelistirmek veya yeni bir projeyi tesis etmek icin dnemli enstriiman olarak
gorinmektedir. Katilim bankalar1 gerekirse bu konuda ortaklasa aragtirma
ekipleri kurup kimlerle miisarake yapabileceklerini tespit etmelidirler.

1.4. Selem

Para pesin mal veresiye olmak iizere yapilan satim akdine selem
denir. Normal hallerde bir malin satisa konu olabilmesi igin akit esnasinda
mevcut olmast gerekir. Bu ylizden hasat edilmemis veya heniiz {iretilmemis
olan bir malin satis1 ilke olarak caiz degildir. Ancak Hz. Peygamber,
insanlarin ihtiyact sebebiyle “Olgegi, tartist ve vadesi belli olan”’ malin
satigina izin vermistir. Buna gore herhangi bir {iretim yeri ve mekani ile
irtibatlandiriimayan teslim zamaninda piyasada bulunma ihtimali ¢ok
yiiksek olan misli mallar akit esnasinda mevcut olmasa da pesin para ile
satilabilirler. Ancak bu mallar “kabzdan énce satis yasagi™ yiiziinden teslim
alinmadik¢a bir bagkasina satilamaz. Aksi takdirde hayali vadeli satiglar
yoluyla piyasada bulunmayan mallar elden ele, dilden dile sanal olarak el
degistirilmis olur. Giiniimiizde yaganmakta olan diinya ekonomik krizlerinin
temelinde de bu gibi hayali mal, doviz ve altin satiglariin yattig
bilinmektedir.®

! Buharf, Selem, 1, 2, 7; Miislim, Miisakat, 128; Eb(i Dav{d, Biiyii’, 55.

2 Buhard, Biiyd’, 54-55; Miislim, Biiyd’, 29-32, 34-36, 39, 41; Ebii David, Biiyd’, 65.

’ Dondiiren, “Faiz Yasagi ve Finansman Saglama Yontemleri”, Kredi ve Finans
Yontemleri, s. 236.
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Katilim bankalar1 selem yontemini hem yatirimei, hem miisteri
arasinda kullanabilir.

a. Selem yontemi katilim bankasi ile yatirimci arasinda su sekilde
isletilebilir:

Katilim bankasi, yatirimeinin parasini onun adina selem yontemiyle
kullanmak Uzere s6zlesme imzalar. Bu sozlesmeye gore katilim bankasi
yatirimel adina parasini pesin 6deyerek misli mal satin alma ve bu mali
teslim aldig1 zaman da onu pesin veya tekrar vadeli olarak satmaya
yetkilidir. Bu durumda katilim bankast yatirnmcinin vekili sayilir. Sonra
katilim bankas1 yatirime1 adina sézgelimi bir zeytinyag tiiccarindan parasini
pesin ddeyerek 10 ay vadeli 30 ton zeytinyagr satin alir. Bu zeytinyaginin
miilkiyeti yatirimciya ait olur. Katilim bankast zeytinyagimi kendi
marifetiyle veya baska acenteler vasitasiyla baskalarina pesin satar. Bu
satisin vadeli olmasi1 da caizdir. Zeytinyaginin parasi toplandi§i zaman
katilim bankasi1 yatirimci ile anlastigi oranda ilk satin alim ve sonraki
satimda vekaletten kaynaklanan ticretini alir, geriye kalan anapara ve kar1 da
katilimciya iade eder.

Katilim bankasinin biitiin bu faaliyetleri selem sukiiku ihraci yoluyla
yapmast da miimkiindiir. Nitekim Bahreyn’de sdyle bir uygulama
yapilmustir: Bahreyn Hiikiimeti Selem Sozlesmesinde, Selem Sukik’un baz
varlig1 aliminyum olarak belirlenmistir. Sozlesmede, aliciya pesin édeme
yapmast karsiliginda belirlenmis ileriki bir tarihte aliiminyum satilacagi
taahhiit edilmistir. Bahreyn Islam Bankasi (BIB) selem sozlesmesine
katilmak isteyen diger bankalari temsil etmek iizere gorevlendirilir. BIB
sozlesmeleri ve gerekli dokiimanlar1 diger bankalar adina imzalamaya
yetkili kilinmistir. Ayni zamanda alic1 selem bazli mali dagitim kanallart ile
pazarlamasi i¢in Bahreyn Hiikiimetini acente olarak gorevlendirir. Bahreyn
Hiikiimeti BiB’in selem sahiplerine diger geleneksel kisa vadeli para
piyasast enstriimanlariin getirisine esit getiri getirecek sekilde kazang
olmasini saglayacak bir fiyattan aliiminyumu pazarlamasin saglar."

b. Katilim bankasi yatirirmcinin parasini mudarib sifatiyla alir, bu
sermayeyi miisteriye selem yontemine gore kullandirir. Zeytinyagi ornegi
bu durumda su sekilde isler: Katilim bankasi selem yoluyla tacirden 30 ton
zeytinyagini para pesin olmak tizere 10 ay vadeyle satin alir. Zeytinyagini
teslim aldig1 zaman pesin veya vadeli olarak baskalarina satar. Elde edilen
kar yatirimer ile paylagir.

Her ne kadar her iki selem uygulamasi birbirine benziyorsa da,
katilim bankasinin alacag: {icret ve sorumluluk bakimindan aralarinda bazi

! Doéndiiren, “Faiz Yasagi ve Finansman Saglama Yontemleri”, Kredi ve Finans
Yontemleri, s. 251.
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farkliliklar vardir. Birincisinde vekil-movekkil, ikincisinde rabbulmal-
mudarib hikumleri gecerlidir.

1.5. Istisna

Fikihta istisnd “bir kisinin iicret karsiliginda nitelikleri dnceden
belirlenmis bir eseri imal etmesi i¢in yapilan sodzlesme” anlaminda
kullanilir. Terziye elbise diktirmekten, miiteahhitlere yiiksek maliyetli bina
yaptirmaya kadar varan her tiirlii is istisnd kapsana girer. Istisnada iicret
pesin veya taksitle 6denebilecegi gibi, malin teslimi esnasinda da ddenebilir.
Bu husus isi 1smarlayan (miistani) ile isi yapmay1 taahhiit eden kisi (sani)
arasindaki anlasmaya kalmig bir durumdur.

Hanefiler istisnd’1t miistakil bir akit olarak goriirken, Maliki ve
Safiiler onu selem akdi kapsaminda degerlendirmislerdir. Hanbeliler ise onu
“Kisinin yaninda olmayan bir mali selem akdi disinda kalan bir usulle
satmasidir” ciimlesiyle tanimlamislardir. Orfte bu sézlesme “siparis akdi”
olarak bilinir. Heniiz ortada mevcut olmayan bir malin satimini konu almast
ve akdin konusunun zimmetteki bir mala iligkin bulunmas1 yoniiyle istisna
seleme benzer. Ancak ticreti pesin 6demenin ve sure tayininin gerekmemesi,
ayrica 1smarlanan seyin genelde gayri misli bir mal olmasi itibariyle ondan
ayrilir.!

Selemde oldugu gibi istisnd da katilim bankasi ile yatirimci ve
misteri arasinda iki ayr1 sekilde uygulanabilecek olan bir finansman
yontemidir.

a. Yatirimci ile katilim bankasi arasinda istisna soyle uygulanabilir:

Katilim bankasi, yatirimcinin parasini onun adina istisnd yontemiyle
kullanmak tiizere sézlesme imzalar. Bu sozlesmeye gore katilim bankast
yatirirmc1 adina parasini pesin veya vadeli 6deyerek soéz gelimi bir
miiteahhitle istisnd akdi yapma hakkina sahip olur. Mesela miiteahhit 1000
dairelik bir ingsaat1 almak istemektedir. Fakat bunun igin yeterli parasi
yoktur. Bu dairelerin ii¢ sene sonra tamamlanmalar1 halinde ortalama her
birini 150 bin liraya satarak toplamda 150 milyon TL. gelir elde edecegini
diisiinmektedir. Bu geliri elde edebilmek i¢in de ortalama her bir daire i¢in
100 bin TL. olmak iizere toplamda 100 milyon TL gider olacaktir. Katilim
bankas1 yatirimcilar adina bu islerin tamamini1 130 milyon liraya yapmak
lizere miiteahhitle anlasir ve yatirimcilar adina isi takip etmesi konusunda
miiteahhide vekalet verir. Katilim bankasi ii¢ y1l boyunca 100 bin TL. 6der
ve dairelerin yapimi bittikten sonra bunlar1 miiteahhide teslim eder ve 130
milyon TL.yi alir. Burada miiteahhidin kar1 20 milyon TL’dir. Ancak bunu

! Hamza Aktan, “Istisna’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2001), XXIII, 393-
394,
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evlerin tamamini 150 milyon TL’den satmasi halinde elde edebilecektir.
Yatirime1 ve katilim bankasinin kari ise milyon TL’dir. Katilim bankas1 ve
yatirime1 bu parayi aralarinda anlagtiklari sekilde paylasacaklardir.

Katilim bankasinin biitiin bu islemleri Istisnd Sukiiku ihrac1 yoluyla
da yapmas1 miimkiindiir. Istisnd Sukfiku biiyiik altyap: projelerini finanse
etmeye elverisli bir yontemdir. Durrat Al Bahrain diye bilinen Bahreyn
Kralliginin bir milyar USD’lik en biiyiikk rezidans projesi ve alig-veris
merkezinin ilk asamasinin altyapi ¢alismalarmin finansmani bu yontemle
karsilanmigtir. Bu projeyi gerceklestirmek i¢in once Durrat Suktku adi
verilen sertifikalar ¢ikarilmistir. Proje bu sertifikalardan elde edilen
paralarla yapilmistir. Sukik {iger aylik donemlerde libor+125 baz puan
getiriye sahipti. Sertifikalar (suklk) bes y1l i¢in ¢ikarilmist1 ve erken ayrilma
opsiyonu da vardi.

b. Bu islemi selemde oldugu gibi Katilim bankasi yatirimcinin
parasint mudarib sifattyla alip, miisterisiyle istisnd yoOntemine gore
kullandirmak suretiyle, yatirimciyla katilim bankasi arasindaki iliskiyi
rabbllmal-mudarib, katilim bankasi ile miisteri arasindaki iliskiyi de sani
(katilim  bankasi/isi yapan)-miistasni (1smarlayan) seklinde kurmak
mumkandur.

Istisnd uygulamasinda karsimiza miiteahhit veya iiretici gibi ¢ikan
sahis miisteri (miistasni, ismarlayan) konumundadir ve yaptig: isleri katilim
bankas1 (sani, isi yapan) adina vekaleten isgoriir.

1.6. Icare/Leasing

Leasing kelime anlami itibariyle “kiralama” demektir. Giliniimiiz
uygulamasinda leasing, bir menkul veya gayri menkuliin ekonomik
omriiniin belirli sliresi ya da tamami boyunca miilkiyetinin kiralayanda
(kiraya verende) kalmasini, kullanim hakkinin (zilyetligin) ise belirli bir
bedel karsiliginda kiraciya birakilmasini; kira siiresi sonunda varligin geri
verilmesini yada belirli bir bedel karsiliginda miilkiyetinin kiraciya
devredilmesini 6ngdren bir anlagsmadir.

Leaseingde kiralayan (lessor) kira konusu malin iireticisi olabilecegi
gibi (dolaysiz leaseing), uzmanlasmis bir mali kurulus da olabilir (dolaylh
leaseing). Bagimsiz kiralama sirketleri kiraya vermek ve satmak amaciyla
stirekli mal bulundurmamakta, kiracinin (lessee) istegi iizerine ilgili mal
satin almaktadirlar. Leasinge konu mallar (lease-hold), genellikle orta ve
uzun vadeli kredilerle temin edilebilen yatirirm mallaridir. Bunun yaninda
lisans, patent ve marka gibi haklar da kiralamaya konu olabilir. Giniimuzde

! Doéndiiren, “Faiz Yasagi ve Finansman Saglama Yontemleri”, Kredi ve Finans
Yontemleri, s. 252.
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hava ve karayolu tasitlart (jet, otomobil, kamyon, yol makinasi vb.)
bilgisayarlar, biiro techizati, sanayi makina ve techizati, mobilyalar ve tibbi
cihazat gibi ¢ok gesitli alanlarda leaseing uygulamasi yapilabilmektedir.

Fonksiyonel olarak finansal kiralama ve faaliyet/calistirma
kiralamasi olmak tizere iki temel leasing tipi mevcuttur.

a. Finansal Kiralama (Financeal Leaseing): Finansal kiralama,
makina-techizatin miilkiyetinin kiralayanda kalmasi sartiyla diger kullanim
haklarin1 ve bundan dogabilecek riskleri kiraci lizerinde birakan bir kiralama
tlraddr. Bu Kkiralama tipi ti¢ asamali bir sistemden olusur. Sistem soyle isler:
Once kirac kiralayacag mali seger, fiyat ve teslim sartlar1 hususunda iiretici
ile anlasir. ikinci asamada kiraci bir leasing kurulusu ile ilgili malin
(makina-techizat) satin alinip kendisine kiralanmasi i¢in anlagma yapar.
Uciincii asamada leasing sirketi mali satin alir ve mal kiraciya gonderilir.
Nihayezt kiract mali kullarinken kira 6demelerini periyodik olarak yerine
getirir.

Her ne kadar kiralayan mevcudun sahibi ise de, mukavele suresince
kirac1 mevcutlart miinhasiran elinde tutma ve kullanma hakkina sahiptir.
Tespit edilen kiralama miiddetinde 6denecek kira bedeli, kiralayan sirketin
amortisman masraflarin1 karsiladiktan baska belirli bir kar unsurunu da
kapsayacak sekilde kafi miktarda olacaktir. Bu donem genellikle kiralanan
seyin tahmini faydali 6mrii ile yakindan alakali oldugu gibi, normal olarak
kirac1 kiralanan seyin idamesi ve sigortast i¢in yapilacak masraflardan
sorumludur. Kiraci, kiralama siiresinin bitiminden sonra, yeniden ayn1 mali
kiralamada serbesttir. Kira donemi genellikle mevcutlarin faydali émrii ile
sinirl olarak 5-15 yil arasinda uzanir.?

b. Calisirma/Faaliyet Kiralamas1 (Operational Leaseing): Bu tip
leasing, daha ¢ok kisa vadeli “kiralama — satin alma” (hire-purchase)
diizenlemesine daha yakindir. Buna, “karsiligi tam 6denmeyen kiralama”
(non-full pay out leaseeng) denmekte ve kira bedeli kiralayanin yiiksek olan
baslangi¢ sermaye masraflarini tam olarak kapatamamaktadir. Bakiye deger,
techizati elden ¢ikarma veya yeniden bagkalarmma kiralama suretiyle
kapatilmaya c¢alisilmaktadir. Calistirma kiras1 miinhasiran bilgisayarlar,
motorlu arag vs. gibi ilk tesis masrafi yiiksek techizatta uygulanir.”

Faaliyet kiralamasinda finansal kiralamaya gore en onemli farklilik,
isletmede kullanilacak olan {iretim aracinin kiralanma siiresinin ekonomik
omriinii kapsamamasidir (istisnalar s6z konusu olabilir). Dolayisiyla diger

! Cevat Gerni, Dis Ticaret Finansmani, TOBB Yay., Ankara 1990, s.107.

2 Gerni, Dus Ticaret Finansmanz, 5.108.

3 Cihangir Akin, Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma, Kaythan Yay., Istanbul 1986,5.158.
* Akin, Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma, $.158.
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ozellikler de bu duruma baglh olarak degismektedir. Kira anlagmasi
genellikle kiraci tarafindan istenildiginde iptal edilebilir. Bunun avantaji
modasi gegen teknolojileri hemen yenileme imkani vermesidir.!

Bu iki leasing tipinden baska, farkli kriterlere gbre ayirima tabi
tutulan ¢esitli kiralama tiirleri de vardir. Bunlarin bazen birkaginin bir tek
leasing isleminde bulunmasi miimkiindiir. Mesela satis ve geriye kiralama
(sale and lease-back), kaldiragli kiralama (leveraged leasi), yurtici
(domestic) ve yurtdisi (international) leasing, dolayli uluslararasi kiralama
(indirect international lease), ihtisaslagsmig hizmet kiralamasi (sepecialized
service lease), trampa kiralamas1 (swap lease), iyilesen kiralama ( upgrade
lease), ortak kiralama (joint venture lease), deneme sureli kiralama (trial
period lease), senen ddemeli kiralama (skipped payment lease), briit (gros)
ve net kiralama cesitleri gibi.?

Klasik Islam hukuku miiellefatinda “satmalim tercihli kira
sOzlesmesi”’nden soz edilmez. Ancak konu mal ve is¢i kiralamasi (icare)
cergevesinde ele alindig1 zaman leasing uygulamalari, klasik fikhi goriislere
aykir1 degildir. Fakat baz1 uygulamalarda satinalim sartt bulundugu i¢in bu
tiir uygulamalarin, bir satista iki satisin (satkateyn f1 safka) ve sartla birlikte
satisin (bey’ ve sart) yasaklanmasi prensiplerine aykiri oldugundan soz
edilerek mahzurlu olduklart ileri stirtilebilir.

Safkateyn fi safka/bey’ateyn fi bey’ (bir aligveriste iki aligveris), bir
sozlesme icinde iki ayr1 sOzlesme yapmayi, bey’ ve sart ise bir satim
akdinde sart kogsmay1 ifade eder. Fakihler, bunlarin mahiyeti hakkinda farkl
goriigler ileri siirmiislerdir. Bazilar1 bir aligveriste iki aligveris ile sarth
aligverisi  birbirinden ayrrmamislar; bu iki terimin ayni anlamda
kullanildigin1 ileri slirmiiglerdir. Bazilar1 ise bu iki terimi birbirinden
ayirmiglar ve farkli anlamlara hamletmislerdir. Bu terimlerin anlami ne
olursa olsun konunun esasi, aligveris esnasinda sart kosmakla ilgilidir.
Fakihler bu konuyu etraflica incelemisler ve neticede farkli goriislere
ulagsmiglardir. Bu konuda en dar goriise sahip olanlar Hanefiler, en genis
goriise sahip olanlar ise Hanbelilerdir. Hanbelilere gore alim-satim
akitlerinde harami helal, helali haram kilmayan her tiirlii sart ileri siiriilebilir
ve sOzlesmeyi yapanlarin bu sartlara riayet etmesi gerekir. Hanbeliler bu
gorislerini “Allah haram kildig1 seyleri size tafsilatiyla agiklamgtir™
ayetiyle, “Harami helal, helali haram kilan bir sart olmadik¢a miisliimanlar
belirledikleri sartlara riayet etmelidirler* hadisine dayandirmisglardir.

Gerni, Dis Ticaret Finansmani, $.109-110.
Gerni, Dis Ticaret Finansmani, $.110.
En’am Suresi 119.

1
2
3
* Buhar, fcdre 14, 50; Ebli David, dkdiye 12; Tirmizi, Ahkam 17.
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Netice itibariyle leasing prensip olarak caiz olan bir muameledir.
Katilim bankalari, insanlarin ¢ok¢a ihtiya¢ duydugu mallar1 satin alip
miisterilerine kiraya vermek suretiyle leasinge dayali islemler yapabilir ve
bu yolla kar saglayabilir.

Leasing, modern bankacilik sisteminde uygulanmakta olan firmalara
orta ve uzun vadeli finansman saglayan yeni bir metottur. Bu metot
bankaya, firmanin hesaplarin1 kontrole ihtiya¢ hissetmeksizin, asgari riskle
makul bir kar marj1 temini imkan1 vermektedir. Faizsiz bankacilik sistemi de
bu metodu basartyla kullanabilir. Nitekim bu hususta 06zel finans
kurumlarinda 6nemli gelismeler kaydedilmistir.

Leasing, sukik ihrac1 yoluyla da uygulanabilir. Menfaat miilkiyetine
dayal1 sukiikta, ihrac eden taraf, sukik tiiriine gore, mevcut veya zimmette
tavsif edilmis bir malin menfaatini ya da belirli veya zimmette nitelikleri
belirtilmis bir kimsenin hizmetini satandir. Yatirimcilar ise sukiiku alan
kisilerdir. Suktk bedeli, menfaat ya da hizmetin karsili§i olarak verilen
ticrettir. Sukik sahipleri istirak oranlarina goére kar ve zarara katilirlar.
Suktk hamillerinin, sahip olduklar1 bu varliklar1 {i¢iincii sahislara satma
hakki da vardir.*

Icare Sukik ihra¢ edenlere yonetim ve pazarlama acisindan yiiksek
derecede esneklik saglar. Merkezi hiikiimetler, belediyeler, 6zel ve kamu
sektorliinde faaliyet gosteren varlik sahipleri bu sukik tiiriini ihrag
edebilmektedirler. Buna ek olarak finansal araci kuruluslar veya dogrudan
varlik sahipleri de ihraci ger(;ekles‘[irebilirler.2

1.7. Karz-1 Hasen

Karz sozliikte borg, 6diing anlamima gelir. Kur’an’da herhangi bir
menfaat ve faiz beklentisi olmadan verilen 6diin¢ para igin karz-1 hasen
ifadesi kullanilir.® Hukukta bir teberru ve tyilik akdi sayilir. Daha ¢ok dar ve
sabit gelirlilerin ticari olmayan ihtiyaclarin1 karsilamaya uygun bir
yontemdir. Ticaretle ugrasanlarin da gecici ve kisa siireli ihtiyaglarini bu
yontemle karsilamak miimkiindiir. Ancak biiyiikk boyutlu ve uzun vadeli
ithtiyaglarin karz-1 hasen yoluyla karsilanmasi miimkiin goriinmediginden
katilim bankalarinin finansman yontemleri arasinda yer almaz. Ciinki bu

Abdullah Durmus, “Islim Hukuku Acisindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman
Yontemleri”, Islam Hukuku Acisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri
(Tartismalr Ilmi Ihtisas Toplantist), 08-09 May1s 2010, Istanbul, s. 80.

Dondiren, “Faiz Yasagi ve Finansman Saglama Yontemleri”, Kredi ve Finans
Yontemleri, s. 249.

% el-Bakara, 2/245.
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yolla miisterinin ihtiyacini karsilamak miimkiinse de, sermaye sahibinin kar
beklentisini karsilamak miimkiin degildir.

Bize gore karz enflasyonun yiiksek oldugu ve banka faizlerinin sifira
yaklastigr donemlerde bir finansman yontemi olarak kullanilabilir. Clinkii
bu donemde insanlar kar beklemekten ¢ok paralarinin degerinin
korunmasini arzu ederler. Karz da bu ihtiyaci karsilar. Ozellikle enflasyonist
donemlerde hem yatirimecilari, hem katilm bankalarini, hem miisterileri
birlikte memnun eden, bankalar1 finansal risklere kars1 koruyan bir yontem
olarak kullanilabilir. Bu goriisiimiizii s0yle temellendirebiliriz:

27.08.2015 giinii itibariyla katilim bankalarinin dagittiklar1 aylik ve
yillik kar oranlar1 soyledir:

Tablo 1: Katihm Bankalariin Ayhk ve Yillik Kar Oranlan’

Katihhm Bankasinin Adi Ayhk Kar Yillik Kar
Oram Orani
1 | Albaraka 7.06 9.01
2 | Kuveyt Turk 6.73 7.33
3 | Turkiye Finans 6.41 7.81
4 | Ziraat Katilim 7.17
Ortalama kar orani 6.84 8.05

Tabloda goriildiigii lizere katilim bankalarimin aylik hesaplar i¢in
verdikleri ortalama kar oran1 %6.84, yillik hesaplar i¢in verdikleri kar orani
ise  %8.05’tir. 2015 Temmuz ayinda enflasyon 9%9.32 olarak
gerceklesmistir. Buna gore katilim bankalarinin  verdikleri kar orani
enflasyonun altinda kalmis; aylik hesap sahiplerine %2.48, yillik hesap
sahiplerine ise %1.37 kaybettirmek suretiyle yatirimcilarin paralarinin
degerini dahi koruyamamistir. Hicbir katilim bankasi 27.08.2015 giinii
itibariyle aylik veya yillik hesaplara enflasyonun {izerinde bir kar
vermemistir. Eger katilim bankalar1 topladiklar1 mevduati masraf
+enflasyon farkini alarak karz-1 hasen yontemiyle kullanmis olsalardi, ne
kendileri ne de yatirnmcilar1 zarar etmeyecekler; yatirnmcilarina daha fazla
kar (reel olmayan) vermis olacaklardi.

Enflasyonist ~donemlerde  katilim  bankalarmin  kendilerini
korumalarinin ve mevduat sahiplerine de paralarin1 gercek degerleriyle geri
vermelerinin en guvenilir yolu karz-1 hasen yontemidir. Katilim bankalar
misterilerine karz-1 hasen yontemiyle para verirken, bunlari masrafla
birlikte enflasyon farkini ekleyerek geri alacaklarini sart kosabilirler. Bu

! http://www.tkbb.org.tr/kar-payi-dagitim-oranlari (Erisim Tarihi: 27.08.2015).
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durumda hem kendileri zarar etmemis olurlar, hem de mevduat sahiplerine
enflasyon farki oraninda reel olmayan bir kar vermis olurlar.

Fertler birbirine bor¢ para verirken “masraf” adi altinda bir fazlalik
talep edemezler, fakat enflasyon farkini talep edebilirler. Birgok alim
enflasyon farkinin faiz olmadigina hiikkmetmis ve bir borcun tam olarak
O0denmesinin ancak onu enflasyon farkiyla birlikte 6denmesiyle miimkiin
olacagini belirtmislerdir. Bu parayr miisteriye bor¢ olarak verirken katilim
bankalarinin bazi masraflar1 olmaktadir. Ger¢ek masraf karsiligi olmak
iizere katilim bankalar1 miisterilerinden belli bir pay alabilirler;" ayrica karz
olarak verdikleri parayr geri alirken enflasyon farkini da alacaklarini sart
kosabilirler. Sonugta masraf katilim bankasina kalacak, enflasyon farki ise
tamamen mevduat sahibine verilecektir. Ancak bu uygulamada katilim
bankasimin masraf adi altinda giderlerinin karsilanmasi disinda reel kar
niteliginde bir fazlalik almasi dogru degildir. Bu yontemin suistimale agik
tarafi burasidir.

Karz-1 hasen uygulamasindan 6zellikle enflasyonist donemlerde ii¢
taraf da ¢ok memnun olabilir. Mevduat sahibi, parasin1 enflasyona karsi
korudugu i¢in memnun olur. Ciinkii boyle donemlerde mevduat sahipleri
reel kar almaktan ¢ok paralarinin degerini korumay:r digiiniirler. Katilim
bankast memnundur; ¢iinkii reel kar saglamamis olsa da giderlerini
karsilayacak bir kaynak bulmus, geri gitmekten ve zarara girmekten
kurtulmustur. Miisteri memnundur; ¢iinkii yeksek enflasyon beklentisi
sebebiyle bankalara kriz donemlerinde yiiksek faiz 6demekten kurtulmus,
katilm bankasina verecegi masraf karsiliginda kimseye reel kar ve faiz
0demeden bedava kredi bulmustur.

Karz-1 hasen, en sikintili problemlerden biri olan “siibut bulmus
borglarin 6denmesi” i¢in de kullanilabilir. Giinlimiizde 6zellikle murabaha
yontemiyle her tiirlii hizmet ve mali finanse etmek miimkiindiir. Fakat faiz
yasag1 sebebiyle gerceklesmis olan semen borcunu, kredi vererek daha
fazlasiyla finanse etmek caiz degildir. Ciinkii aradaki fazlalik faizdir. Tuccar
ve sanayicilerin biiylik 6l¢ekli borglarin1 da baska tiirlii 6demek miimkiin
gorinmemektedir. Ancak ozellikle enflasyonist donemlerde karz-i1 hasen
yoluyla bu borglarin da 6ddenmesi biiyiik oranda miimkiin goriinmektedir.
S6z gelimi dara diigmiis bir tliccarin 200 bin TL. para borcu vardir. Elindeki
malla ancak gecimini temin edebilmekte, daha fazla kéar elde
edememektedir. Fakat borcunu 6demesi halinde isini genisletme ve daha
fazla kazanma imkanma sahip olabilecektir. Katilim bankas1 kendisine

! Orhan Ceker, “Kredi Kaynaklariyla ilgili Miilahazalarim”, fslqm Hukuku Ag¢isindan
Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri (Tartismali 1lmi Ihtisas Toplantist), 08-
09 Mayis 2010, Istanbul, s. 260.
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masraf + enflasyon farkiyla bu tiiccara 200 bin TL karz-1 hasen verebilir ve
bunun karsiliginda kefil, ipotek ve rehin alabilir. Bu sekilde Katilim bankasi
masrafint almakla reel kar etmese bile kendisini korumus olur, yatirimciya
da enflasyon oraninda (reel olmayan) kar vermis, yatirirmcisini da memnun
etmis olur. Kiiciik borglar bu yolla daha kolay bir sekilde 6denebilir.

2. Finans Yontemleri Disinda Diger Gelir Kaynaklarinin
Gelistirilmesi

Normal bir bankanin ana geliri faizdir. Bununla birlikte bankalarin
“faiz dis1 gelirler” diye bilinen ikinci bir gelir ¢esidi daha vardir. Kisaca
bunlar alinan ticret ve komisyonlar, bankacilik hizmet gelirleri, istirak ve kar
paylar1 ve sermaye piyasasi islem kérlarindan olusur.” Biraz daha ayrintiya
girildiginde bankalarin 60 kalemden faiz dis1 gelir elde ettigi goriiliir. Bu
kalemlerden bankalarin aldiklar {icretler ¢cok farklidir. Biz bu kalemleri
alman asgari ve azami icretleri de belirtmek suretiyle asagidaki sekilde
tablolastirdik:

Tablo 2: Bankalarin Faiz Dis1 Gelir Kalemleri?

Bankalarin Faiz Dis1 Gelir Kalemleri | Asgari Ucret | Azami
Ucret
1 | EFT Ucretleri 0 500 TL
2 | Havale Ucretleri 0 500 TL
3 | Swift (D6viz Transferi) Ucretleri 10 TL 1000TL
4 | Ipotek Tesis Ucreti 150 TL 400 TL
5 | Ipotek Fek Ucreti 100 TL 1500 TL
6 | Ekspertiz Ucreti 225 TL 3200 TL
7 | Acil Ekspertiz Ucreti 1260 TL 3200 TL
8 | Dosya Masrafi 0 5000 TL
9 | Hayat Sigortasi 27 TL 1063 TL
10 | Konut Sigortasi 88 TL 170 TL
11 | Ferdi Kaza Sigorta Ucreti 50 TL 1250 TL
12 | Kasko Police Bedeli 450 TL 2000 TL
13 | Istihbarat Ucreti 0 1500 TL
14 | Kredi Kullandirim Ucreti 0 3000 TL
15 | Konut Kredisi Esnek Odeme Plani 50 TL 750 TL
Komisyonu

1

Burada “faiz dis1 gelir” ifadesiyle, kredi verme karsiliginda olmayan diger gelir kalemleri
kastedilmektedir . Bu islemler arasinda da faizli muameleler bulunmaktadir.
2 http://www.hangisi.net/kredi-karti/faiz-disi-banka-gelirleri (Erisim Tarihi:20.08.2015).
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16 | Kredi Faiz Indirim Komisyonu 100 TL 1500 TL
17 | Odeme Plan1 Degisiklik Ucreti 0 500 TL
18 | Kredi Kart1 Aidat Ucreti 0 800 TL
19 | Hesap Isletim Ucreti 0 50 TL
20 | Ekstre Ucreti 0 40 TL
21 | Erteleme Isteme 5TL 10 TL
22 | Gecikme Bildirim Bedeli (+Ihbarname 2TL 100 TL
Bedeli)
23 | Kart Yenileme Ucreti 0 25 TL
24 | Séziin Thlali Ucreti 5TL 10 TL
25 | Mil Puan Hizmet Ucreti 15TL 100 TL
26 | Katalog Ucreti 5 TL
27 | Sanal Kart 0 250 TL
28 | Hesap Ozeti 0 55 TL
29 | Hesap Cilizdan1 Yazdirma 1TL 5 TL
30 | Ekstre Ucreti (Sayfasi) 0 30 TL
31 | Arsiv Arastirmasi, Mektup ve Dekont 05TL 100 TL
Verilmesi
32 | Hesap Acma 0 15 TL
33 | ATM Kullanim Ucretleri 0 50 TL
34 | Kiralik Kasa Ucretleri 150 TL 1000 TL
35 | Kasa Ziyaret Masrafi 5TL 35 TL
36 | Hesap Yillik Bakim Ucreti 0 24 TL
37 | Menkul Kiymet Islem Komisyonu 0 300 TL
38 | Sifre Gonderim Ucreti 0 25 TL
39 | Cek Bildirim Ucreti 0 150 TL
40 | KKB Cek Bilgileri Raporu Ucreti 2TL 112 TL
41 | Cek Tahsilati 5TL 750 TL
42 | Cek Karnesi 1TL 1000 TL
43 | Seyahat Ceki 20 TL 1000 TL
44 | Vize Ucretleri 25TL 100 TL
45 | Hediye Ceki Dlzenlenmesi 5TL 20 TL
46 | Cek Sorgulama Ucreti 05TL 100 TL
47 | Cesitli Uriin ve Hizmetlere Ait Ucretler 0 900 TL
(Elektrik, su, dogalgaz vb. tahsilati
komisyon Ucretleri)
48 | Matbu Yazi Hazirlama (Borcu Yoktur) 10 TL 100 TL
49 | SMS Subesi Islem Ucreti 0 20 TL
50 | Sans Oyunu Havalesi 0 2 TL
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51 | Rehin Kaldirim Ucreti 0 100 TL
52 | Senet Masraflari 5TL 500 TL
53 | Kasa Depozitosu 75TL 1000 TL
54 | Islemsizlik Ucreti 1TL 8 TL
55 | Mevduat Arastirma Ucreti 15TL 750 TL
56 | Mobil Islemler 0 50 TL
57 | Referans Mektubu Diizenleme 25 TL 400 TL
58 | Telefon, Faks ve Posta Ucretleri 2TL 50 TL
59 | Para Bozma ve Tiimleme 10 TL
60 | OGS/HGS/ Fatura Islemleri 0 40 TL

Yukaridaki kalemler faiz disi olarak nitelendirilse de, bazilarinda
yine faiz vardir. Diger bazilar1 ise bagka sebeplerden dolay1 ser’1 hiikiimlere
uygun degildir. Dolayisiyla katilim bankalar1 bunlarin hepsinden gelir temin
edemez. Fakat bunlarin ¢gogundan gelir temin etmeleri miimkiindiir. 2003-
2005 yillarinda Tirkiye’de bankalarin faiz disi gelirleri AB 10 iilkeleri
seviyesinde bulunuyordu.! Fakat sonraki yillarda zaman zaman diisiisler
gostermistir. 2014 yilinda Tiirk bankacilik sektoriiniin toplam geliri 177
milyar TL’dir. Bunun 139 milyar TL’si faiz geliri, 38 milyar TL’si ise faiz
dist gelirdir.? Bu durumda faiz gelirine nispetle faiz dis1 gelirin oram % 22
civarinda olmaktadir. Tiirkiye’de faiz geliri arttirilabilmekte, fakat faiz dist
gelir o diizeyde arttirilamamaktadir.

Genel olarak bankacilik sektoriinde tiim giderlerinin faiz disi
gelirlerden karsilanmasi hedeflenir. Faiz dis1 gelirler ne kadar ¢ok olursa,
faiz gelirinden kendilerine net olarak kalacak olan kar o kadar fazla
olacaktir.

Katilim bankalarinin degisik finans yontemleriyle elde ettikleri “kar
digt™ gelirler, faizli bankalarin “faiz dis1 gelirler”i seviyesine ulagsmasa da
onlardan ¢ok diisiik de sayilmaz. Fakat bu durum, katilim bankalarinin “kar
dist gelir” kalemlerini 1yi kullandiklar1 anlamina gelmemektedir. Katilim
bankalar1 daha ¢ok yiiksek gelir getiren baz1 kalemlerden ticret aldiklar1 igin,

! Hakan Atasoy, Tiirk Bankacilik Sektoriinde Gelir-Gider Analizi ve Karlilik
Performansimin Belirleyicileri, Uzmanlik Yeterlilik Tezi, Tiirkiye Cumhuriyet Merkez
Bankas1 Bankacilik ve Finansal Kuruluslar Genel Miidiirliigii, Ankara 2007, s. 34.

2 https://www.bddkatilimorg.tr/WebSitesi/turkce/Raporlar/ TBSGG/14382ths_temel

gostergeler_haziran_2015 .pdf , s. 8, (Erisim Tarihi: 20.08.2015).

Faizli bankalarin temel gelir kaynagi faiz; katilim bankalarinin temel gelir kaynagi ise

mudarabe, murdbaha ve miisarake gibi yontemlerle elde ettikleri kardir. Bu sebeple faizli

bankalar i¢in kullandigimiz “faiz dis1 gelir” ifadesi yerine, katilim bankalar1 i¢in “kéar disi
gelir” kavramimi kullanmay1 uygun bulduk.
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“kar dis1 gelirler” yiliksek gortinmektedir. Aslinda katilim bankalar1 “kar dist
gelir” kalemlerinin sayisin1 ve bu yoldan elde edilecek olan gelirlerini
arttirma imkanlarina sahip goriinmektedirler.

Bankalar bir yere sube acacaklari zaman dncelikle birkag sene i¢inde
bu subenin masraflarimin faiz dis1 gelirlerden karsilamayr hedeflerler.
Katilim bankalarinda bdyle bir endise yoktur. Ancak onlarin bu endiseyi
hissetmeleri gerekir. Ciinkii bir bankanin biliylimesi biiylik oranda
subelerinin ¢ogalmasina baglidir. Subelerini ¢ogaltamayan bankalar kiigiik
kalmak mecburiyetindedirler. Sube sayisinin arttirilmasinin da  biiyiik
oranda faiz dis1 gelirlerin arttirilmasina bagl oldugunu gézden kacirmamak
gerekir.

3. Miisteri Tutmaya Yonelik Karz-1 Hasen Uygulamasi

Ticari miiesseselerin 6nem verdigi hususlardan birisi miisteri
tutmaktir. Bu sebeple bazen bankalar alabilecekleri kiigiik {icretleri mevduat
sahiplerinden ve miisterilerinden almamaktadirlar. Katilim bankalar1 esasen
Ozel bankalara nispetle Ucret alabilecekleri pek ¢ok kalemden
miisterilerinden ya hig licret almamakta veya daha diisiik miktarda bir ticret
almaktadir. Katilim bankalar1 bu tiir uygulamalarina karz-1 hasen vermeyi de
ekleyebilirler. Burada soziinii ettigimiz karz-1 hasen yukaridakinden farkli
olup miisterilere degil, mevduat sahiplerine verilen karz-1 hasendir.

Mevduat sahipleri zaman zaman katilim bankalarimin cari
hesaplarina az veya cok bir miktar para yatirmaktadirlar. S6z gelimi bir
mevduat sahibi Ocak aymin basinda cari hesabina 1000 lira yatirmis ve
bunu Subat ayinin sonunda ¢ekmis olsun. Mayis ayinin baginda ayni hesaba
2000 lira yatirmig ve bunu da Eyliil ayin sonunda ¢ekmis olsun. Bu durumda
bu kisinin 1000 liras1 ortalama bir y1l boyunca cari hesabinda kalmis gibidir.
Katilim bankalar1 bu tiir miisterileri igin belli bir siire kullanmak igin karz-1
hasen verebilir. S6z gelimi bu kisi sonradan gelip alt1 ayligina 1000 lira borg
istese katilim bankasi bu paray1 ona verebilmelidir. Karz-1 hasen vermenin
nihail sinir1 miisterinin parasi katilim bankasinda ne kadar kaldiysa o oranda
bir siire olabilir. Katilim bankalar1 bu kadar bir siire ile olmasa bile, hi¢
olmazsa mevduat sahiplerinin paralarmin kaldig: siirenin yaris1 kadar bir
stire ile karz-1 hasen verebilmelidirler. Ancak mevduat sahiplerine boyle bir
karz vermenin caiz olmasi, sonradan bor¢ alma sartina baglanmamalidir.
Aksi halde bu durum menfaat getiren karz durumuna diiser. Katilim
bankalar1 bunu bir hayir ve iyilik uygulamasi olarak yapmalidir.
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Sonug

Giliniimlizde katilim bankalarinin temel finansman yoOnteminin
murabaha oldugu tespit edilmistir. Bu yontem enflasyonist olmayan
donemlerde anapara ve karin geri doniisiinii saglamada garantili bir metot
olsa bile, hem banka giderlerini karsilamak, hem de katilimciya tatmin edici
kar vermek icin yeterli degildir. Enflasyonist donemlerde ise bu yontemle,
yatirimeinin parasinin degerini korumak miimkiin olmadigr gibi katilim
bankalarini zarar etmekten kurtarmak da miimkiin gériinmemektedir.

Katilim bankalarinin ~ karlarin1 ~ artirabilmeleri  i¢in  miisarake
yontemine agirlik vermeleri ve bankacilik sektoriinde faiz disi gelir
kalemleri denilen yollar1 daha yiiksek diizeyde kullanmalar1 gerekir. Karz-1
hasenin bir finansman yontemi olarak kullanilmasi halinde, o6zellikle
enflasyonist donemlerde hem yatirimciyl, hem katilim bankasini ve hem
miisteriyi birlikte memnun olacagi sonuglar ortaya ¢ikabilir.

Katilim bankalarinin daha da gelistirmesi ve karlarinin arttiritlmasi
icin mudarabe, miisarake, istisnd, selem ve icare yoOntemlerinin farkli
kullanim sekilleri tizerinde teorik ve pratik acilimlar yapmak gerekir.
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Orta Cag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler: Isma’ili, Karmati
ve Nizari Gruplar

Abdullah EKINCI*

Ozet

Islam diinyas1 diisiince, inan¢ ve kiiltiir agisindan farkli kutuplara
sahiptir. Baslangigta iki kutuplu yapi, sonraki donemlerde her grup kendi
icinde boliinmeler yasayarak, niianslar diizeyinde de olsa farklilasmalar
olustu. VIL Yiizyillda basglayan Islam’1 anlama, yorumlama ve yasama
hususunda ayrik otlar1 gériilmeye baslandi. Islam diinyasindaki anlam, insan
ve araclar bunlara mekan ve i¢ dinamiklerin de tesiriyle IX. ve X.
Yiizyillarda baslayan teror faaliyetleriyle bolinme ve parcalanma alametleri
gdstermeye baglamistir. Ozellikle IX. ve XIII. Yiizyillarda Ismaili, Karmati
ve Nizari Islam algis1, Islam diinyasinin korkulu riiyas1 olmustur. Digerinin
Islam algisinin varhgini kabul edememek ya da ortak miras kadar ortak
yasam alanlar1 ve pratiklerini olusturamamak, Islam diinyasin1 bir
medeniyet cografyasindan, kan ve gozyasi cografyasina donlismesine neden
olmustur. Ortodoks Islam’in batini, mulhid, zindik veya zenadika
kavramlariyla tanimladiklart bu gruplar, aslinda bu tanimlamalarin g¢ok
otesinde alternatif bir gilindelik hayat ve devlet yapilanmasi Onermekte
idiler. Bunu da gerceklestirmek icin merkez ve tasrada oOrgiitlendiler.
Isma’ili-Karmati dénemi tarihi iki ana doneme ayrilmaktadir. Bu dénemler,
caligmalarini gizli yurattikleri (Devr-i Setr) ile agik yiiriitmek zorunda
kaldiklar1 Devr-i Zuhur donemleridir. Her iki dénemin kendi iginde bolgesel
ve donemsel dinamiklere gore degisen eylem ve sdylemleri s6z konusudur.
Isma’ililerin IX. Yiizyildan XX. Yiizyila siiren Devr-i Zuhur donemi
kaynaklar1 incelendiginde {i¢ devresi ve li¢ stratejisi oldugu goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ismaili, Karmati, Nizari, mulhid, zindik ve
zenadik.
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Prof. Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fak., Tarih Boltimii, ekinci63@gmail.com
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Abstract

The Islamic world has different poles in terms of thought, faith and
culture. In the beginning, the bipolar structure, in the following periods,
each group experienced divisions within themselves, and also at the level of
nuances. In the 7th century, discrete herbs for understanding, interpreting
and living Islam began to be seen. The meaning, the people and the means
in the Islamic world are influenced by space and internal dynamics. Then
began to show signs of division and fragmentation by terrorist activities that
started in the 9" and 10" centuries. Especially in the 9th and 13th centuries
Ismaili, Karmati and Nizari Islamic perception has become a fearful dream
of the Islamic world. Failing to accept the existence of another's Islamic
perception or to create common living spaces and practices as common
heritage has led to the transformation of the Islamic world from a
civilization geography to a blood and tear geography. These groups, which
Orthodox Islam has described with the concepts of bodily, mulhid, zindik or
zenadik, have in fact proposed an alternative everyday life and state
structuring far beyond these definitions. In order to realize this, they are
organized in the center and the provinces. The history of the Isma'il-Karmati
period is divided into two main turning points. These periods are Devr-i
Zuhur in which they carried out their issues openly, Devr-i setr period in
which they had to carry out their work secretly. Both periods have their own
actions and discourses which vary according to regional and periodical
dynamics. When the resources of the period of the Devrim-i Zuhur period
are examined, it will be seen that there are three cycles and three strategies
from the 9™ to the 20™ century.

Key Words: Ismaili, Karmati, Nizari, mulhid, zindik or zenadik

Ik Dénem DAa’ileri: isma’ililer ve Karmatiler

Isma’iliyye Ca’fer es-Sadik (148/765)’1n 6liimiinden sonra baglayan
tartismalarla ortaya cikti. Isma’ililerin bir boliimii Ca’fer es-Sadik’in oglu
Isma’il’in halef olarak tayin edildigini kabul ettiler. Ismail 145/762°de daha
babas1 hayatta iken vefat etmesi iizerine Ca’fer es-Sadik’in ikinci oglu Musa
el-Kazim yedinci imam olarak kabul edildi. Bu grup Isna Aseriyye
(Imamiyye) olarak adlandirilir. Imametin, Ca’fer es-Sadik’m oglu Ismail’e
gectigine inananlar ise Isma’iliyye olarak adlandirilmistir. Hareketin
taraftarlar;, Ismail’in Slimiiniin ardindan (158/774)" oglu Muhammed b.

! Mustafa Galib, Tarihu'd-Da veti’l-Isma’iliyve, Beyrut 1965, s. 137, 144; Abdullah
Ekinci, Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket; Karmatiler (Siyasi, Sosyal ve lktisadi
Faaliyetleri/Ortadogu’da Ilk Sosyalist Yapilanma), Odak Yayimnevi, Ankara
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Ismail’in etrafinda toplanmuslardi.® ivanow, isma’ililerin, Ebu’l Hattab ile
aralarindaki baglantiy1 reddetmelerine karsin, ilk Isma’ililiyye’nin, Cafer es-
Sadik’in ilahligimi® ve kendisinin de onun tarafindan peygamber olarak
gorevlendirildigini iddia eden Ebu’l Hattab el Esedi’nin mensuplar
oldugunu ileri siirmektedir®. Fakat daha sonra genellikle Ebu’l Hattab’1
elestiren Isma’ili doktrini, onun ve mensuplarinin diisiincelerinden
etkilenmis gibi goriinmek istememislerdir. Bununla birlikte IV/X. ylizyilin
baslarinda yazilan ve Bedahsan Isma’ililerince muhafaza edilen Ummii’l
Kitab genel diisiinceye zit olarak Ebu’l Hattab’in Muhammed el-Bakir’in
sadik ve 6nemli bir égrencisi,’ ogullariin da isma’iliyyenin kuruculari
arasinda oldugunu belirtir’. Ebu’l Hattab’dan sonra Meymun el- Kaddah ve
oglu Abdullah® isma’ili Ogretisinin ilk Ogrencileri olmustur. Meymun el
Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah, Ortadogu’nun antik
kiiltiirlerinin etkisiyle Isma’ili doktrininin olusmasini sagladilar. Meymun el
Kaddah ile oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah Fatimi hareketinin atalar
olarak kabul edilir. Isma’ili tarihi Ca’fer es-Sadik’in Sliimiinden m./899’

2005; “Karmatilerin Alternatif Sosyal Yasam Sunma Cabalar1”, Uluslararast Asya ve
Afrika Calismalar Kongresi, Eylill Ankara 2007;....“Orta Dogu Heterodoksisine Dair
Diisiinceler (Harici, Sii ve Karmati Kavramlar)”, Birinci Orta Dogu Semineri
(Kavramlar Kaynaklar ve Metodoloji), Firat Universitesi Orta Dogu Arastirmalari
Merkezi Yayinlari, Elazig 2004, s. 319-327.

Gazall, Batniligin I¢ Yiizii, gev. Avni Ilhan, Ankara 1993, s. 10.

W. Ivanow, “Isma’ilis and Qarmatians”, Journal Royal Asiatic Society, Bombay
Branch, 1940, s. 52.

Nevbahti, Firaku’s Sia, s. 58-59.

Abdurrahman Bedevi, Mezahibu 'l Islamiyyin, |1, Beyrut 1973, s. 51.

Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek’a, s. 129.

Meymun el Kaddah ve Abdullah b. Meymun el Kaddah i¢in Bkz. ibn Nedim, el Fihrist,
ngr. Riza Teceddiid, Tahran 1971, s. 238-239; Bagdadi, el-Fark, s. 169; amlf., Mezhepler
Arasindaki Farklar, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Istanbul 1979, s. 253; Makrizi, [tti’azii’l
Hunafa, Kahire 1967, s. 22-29, 38-40; Bernard Lewis, The Origins of
Isma’ilis,Cambridge 1940, s. 19-22, 34, 42, 54-67; W. Ivanow, The Rise of The
Fatimids, Bombay 1942, s. 46; W. Ivanow,The Alleged Founder of Isma’ilism, |,
Bombay 1940, s. 60; M. Th. Houtsma, “Abdullah ” /4, 1, Eskisehir 1997, s. 35; E. Ruhi
Figlali, “Abdullah b. Meymun el Kaddah” , DI4, 1, istanbul 1988, s. 118; S. M. Stern,
“Abdullah Meymun”, EI*,, 1,s. 48.

Genelde Fatimi Devletinin kurulus donemi Setr doneminin bitis tarihi olarak kabul
edilmesine ragmen Ubeydullah Mehdi’nin agiktan kendisinin Mehdi olarak ilan etmesi
basta Hamdan Karmat ve diger dailerin itirazi 891°dan yilindan itibarendir. Fakat
Isma’ililer arasindaki ihtilaf 899°da doruk noktasina ulasmustir. Bu tarihten sonra grup
icinde silahli miicadeleler baglamistir. Bu nedenle Setr doneminin bitis tarihi bu tarihi
kabul etmek daha gercekgidir. Ubeydullah el-Mehdi igin bkz. Philip K. Hitti, Arap
Tarihinin Mimarlari, ¢ev. Ali Zengin, Istanbul 1995, s.119-140; Hasan Ibrahim Hasan,
Tarihu’d-Diiveli’l-Fatimiyye, Kahire 1964.
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yilina kadarki dénemi Devr-i Setr (Gizlilik donemi); 899’dan glinlimuze
kadar siiren donemi de Zuhur veya Kesf (Ac¢iklik) donemi olarak iki doneme
ayrilir’,

Abbasi idarecilerinin yakin takibi ve Isma’ililer arasinda baslayan
farklilasma, Isma’ili gruplar arasindaki ayriliklari derinlestirdi.? Ayriliklar
gizli yiiriitillen faaliyetlerin de desifre olmasim sagladi. Ilk ciddi ihtilaflar
286/899 yilinda Selamiye’de imametin kendisine ve dedelerine ait bir hak
oldugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’nin iddiasiyla Isma’ililer
biinyesinde 6nemli bir boliinme ortaya ¢iktr. Bu ihtilaf Isma’ilileri devlet
kurma siirecine sokmustur. Ubeydullah’mn Kuzey Afrika’da Fatimi
halifeligini kurma amaciyla baglamis oldugu yolculukla (899) gizlilik
donemi (Devrii’s-Setr) sona ermistir’. Bu dénemi kendi arasinda da iki
sathaya aymrmak gerekir. Isma’ililerin ortaya ¢ikisindan Ubeydullah
Mehdi’nin imamet ve Mehdi anlayisinda yapmis oldugu reformu igeren
donemi ilk satha, Hamdan Karmat ve kayin biraderi Abdan’in, Ubeydullah
Mehdi’nin reform girisimini kabul etmeyip, bagimsiz hareket etmeye
baslamalar1 ikinci safhadir. Isma’ili-Karmati tarihinin ikinci dénemi
Devrii’l-Kesf (Devr-i Zuhur)’dir. Bu Isma’ili-Karmati imaminin acikca
toplumun baginda oldugunun acgiga ¢ikma ya da kendini goOsterme
dénemidir’. Isma’ili-Karmati tarihinin donemlere ayrilmasi hareketin
ideolojisinde de bir takim degisikliklerin olmasina neden olmustur. Bu
farkliliklar hareketin basinda bulunan Mehdi-Imami fonksiyonunun nasil
olmas1 gerektigi, hareketin nasil idare edilmesi gerektigi, verginin nasil
toplanacagi hususlarinda olmustur. Bu gelismeler Suriye bdlgesinde Isma’ili
propagandasin1 yiirliten Hamdan ve Abdan’m, Ubeydullah tarafindan
propaganda edilen yeni Isma’ili doktrinden desteklerini ¢ekmeye sebep
olmustur. Bundan sonra kendi adlarmna bdlgede Isma’ili propagandasini
stirdiirdiiler. Bu siiregten itibaren Hamdan baskanligindaki Karmati grubu
merkezden bagimsiz bir hareket olarak kendi ideolojilerini yaymislardir.
Kuzey Afrika’ya Yemen’den gonderilen dailer (propagandacilar) ise
Ubeydullah’1 “gizli imam” olarak “Mehdi” unvani ile halife ilan ettiler.
Boylece Isma’ililer, 297/909 yilinda Fatimiler adiyla amlan devleti
kurdular. Fatimi devleti 567/1171 yilinda Selahaddin Eyyubi’nin zaferi ile
son buldu.’

! Abdurrahman Bedevi, Mezahibu’l-Islamiyyin, Beyrut 1973, s. 151; Mustafa Galib,
Da 'veti’l-Ismailiyye, Beyrut 1965, s. 137, 144,

Sehristani, I, s. 149; Idris b. Hasan, Uyunii’I-Ahbar, V, s. 160-161.

Sehristani, el-Millel ve’n-Nihal, |, s. 172; Farhad Daftary, s. 167.

Farhad Daftary, s. 167.

Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, Istanbul 1987, s. 57-59.
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Ismaililer arasinda bas gosteren iktidar ve rant catismasi, ayriliklarin
citkmasma neden oldu. El-Mustansir’in uzun hilafeti doneminde (427-
487/1036-1096) isma’ililer, Musta’li ve Nizari olmak {izere iki kola ayrild1.
Musta’li hareketi, 487/1094°den itibaren Misir, Suriye, Yemen ve Islam
diinyasmin bazi bolgelerinde isma’ili merkezden ayri faaliyet gdstermeye
basladi. Musta’liler, Nizarilerin karsisinda ayr1  bir grup olarak
propagandalarini siirdiirdiiler. Musta’liler, el Mustansir’in ardindan oglu el
Amir’i, onun da 6liimi ardindan iki imami daha kabul ettiler. Fatim1 tahtina
Hafiz’in imamlik iddiasinda bulunmasiyla Musta’liyye grubu, Hafiziyye ve
Tayyibiyye olmak iizere ikiye ayrilmuistir'. Musta’li grubu da diger Isma’ili
gruplar gibi zuliim ve istibdatla idare edilen diinyay:1 adalet ve dogrulukla
yonetecek “Mehdi’nin gelecegi” diislincesini yaymaya calismistir.
Musta’liye grubu, sosyal taban olarak iktisadi buhrandan en fazla etkilenen
is¢i ve koylii sinifi ile muhalif gruplari hareketlerine ¢ekmeye calistilar.
Fakat Musta’li grubunun faaliyetleri, Karmati ve Nizari gruplar1 kadar Islam
diinyasint derinden sarsmamistir. Musta’liler daha ¢ok Yemen ve
Hindistan’in Bombay, Borada ve Haydarabad sehirlerinde etkili olmugslardir.
Ozellikle Haydarabad’da ortaya ¢ikmis olan Bohralar, giiniimiize kadar
ulasmuslardir®

Ismaili-Karmatilerin islam diinyasindaki Da’i Orgiitlenmesi

Selamiye merkezli Isma’ili propagandasi, diinyay1 12, 20 veya 24
bolgeye ayirmigtir. Zamanla bu bdlgelerde faaliyetleri organize eden dailer,
siyasi ve sosyoekonomik nedenlerle merkezden farkli diislinmeye ve
bagimsiz hareket etmeye basladilar. Gizlilik déneminde, Mehdi'nin
temsilcilerine hiiccet denilmistir. Hiiccet dinsel hiyerarsisi gizli Mehdi ile
onu gormesi ve tanimasi olanaksiz olan yandaslar1 agisindan baglanti
saglayan en yiiksek lider olarak goriilmiistiir. Isma’ili orgiitlenmesi iginde

! Farhad Daftary, s. 305, 369; Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, |, cev. Hiseyin
Hatemi, [stanbul 2002, s. 150-174.

2 J. N. Hollister, The Shia of India, London 1953, s. 265-275, 293; W. Arnold, “Bohora”,
I4., 11, s. 705-6; ayrica bkz. Abdullah EKinci, “The Struggle of Sadjids Against The
Marjsinal Groups of Middle East In Middle Ages”, Archiv orientalni, Oriental Archive
2006;EKinci, “Karmati Terimine Dair Diisiinceler”, Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Dergisi e-dergi, Ankara 2003; ...,“Ortadogu’da Ortaya Cikan Fikir Akimlari (
8-10. Yizyillar)”, Orta-Dogu Arastirmalar Dergisi, Cilt 1, Say1 11, 61-77, Elaz1ig 2003;
...,"Ihsidilerin ~ Suriye-Filistin Bolgesinde Hakimiyet Kurma Miicadelesi”, Firat
Universitesi”, Orta Dogu Dergisi, Cilt I, Say1 I, 35-53, Elazig 2003;..., “Ortadogu’da
Ortaya Cikan Heterodoks Akimlarin Tarihsel Arka Plam”, Tiirk Diinyasi Tarih
Arastirmalari, Sayi. 141, 83-98, Istanbul 2005.
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bir riitbe olarak hiicce,! imamdan sonraki en énemli bir makam olarak devr
el-setr yani gizlilik déneminde 6nem kazanmustir. Ciinkii diinya Tanrinin
"kanit1" olmaksizin bir an bile var olamayacagi icin, Imamim gizlendigi
donemde Tanrmin gergek iradesini ifade etme gorevini onun temsilcileri
yerine getirecektir. Bu temsil gorevi Mehdi Muhammed b. Ismail, gizlendigi
surece, hiicceti tarafindan temsil edilecegi sonucu cikar®.

imama giden yol kendisinden gegtigi kabul edilen hiiccet® tipki
Imam gibi her seyi Allah'in dogrudan kalbine ulastirilmasiyla bildigi kabul
edilmistir®. Hiiccetin bu anlamca donatilmasiyla bilgileri imamdan alan ve
bu bilgileri kendine delil yapan® imamm gizliligi déneminde onun vekili
olarak gorev yapmaktadir. Hiicceler’in sayisi, riitbesi ve fonksiyonlariyla
ilgili bilgiler yeterli degildir. Isma’ili-Karmati doktrini diinyayr 12, 20
veyahut 24 bolgeye veya adalara (Cezireye) ayirmistir. isma’ililerin diinyay1
bolgelere ayirmasindaki temel kistas, cografi ve etnografik etmenlerin bir
birlesimine dayanarak ¢izilmis olmasidir. Bu bdlgelerin tiimii Ceziretii’l Ard
olarak adlandirilmakta idi. Her bolge icin Imami temsil etmek Uzere bir
Hiicca bulunmakta idi. Hiicca gérevli oldugu adanin en yetkili gorevlisi idi®.
Toplam olarak on iki, yirmi veyahut yirmi dort hiiccet bulunmakta idi.
Ancak bu hiiccetlerden bazilarimin statiisii farkl idi’. Kitabii’l-kesf’te belli
bir zamanda bir¢ok hiiccetin var oldugu ve bunlardan ancak en biiyiik
hiiccetin  “el-Hiicce el-Kiibra” ® oldugu belirtilmektedir. ivanow’da
hiiccelerin sayis1 ve fonksiyonlariyla ilgili su tahlilleri yapmaktadir: Batini
bir karakter tastyan Isma’ili firkalar1 arasinda da hiiccet kelimesi imamin
temsilcisi anlamiyla kullanilmistir. Ona gore Hiiccetlerin sayis1 12'dir. Bu
rakam ideal olan idi. Ama aktiiel olan degildi. Bu hiiccetlerin 4’{i imamin
yaninda, 8 tane ise her biri bir Cezire’de (kita-bolgede) (;ahslrdlg. [vanow,
bu tarzda g¢alisan hiiccetleri “hiiccetin glinli” olarak tanimlamaktadir. Ayrica
“hiiccetlerin gecesi” olarak isimlendirilen baska bir 12 hiiccet bulundugunu
ifade etmektedir. Bu hiiccetlerin riitbeleri ise olaganiisti olarak

Ivanow, s. 15-19; Madelung, “Imamet”, s. 61.

Farhad Daftary, s. 159.

El-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I, s. 192; Farhad Daftary, s. 159.

Ilyas Uziim, s. 451.

1.Agah Cubukgu, Gazdli ve Batiniler, Ankara 1964, s. 45.

Kadi el-Numan, Tevil el-Da’dlim, Il, ed. M. H. EI-A’zami, Kahire 1967-72, s. 74; lll, s.
48-50; Ibn Havkal, Kitab Suretii’l Ard, ed. J. H. Kramers, Leiden 1938-39, s. 310; H.
Corbin, Cylical Time and Ismaili Gnosis, tr. R. Manheim-J. W. Morris, London 1983, s.
90-95.

" Nevbahti, s. 63 ; el-Kummi, s. 84-85 ;Farhad Daftary, s. 159 ; ilyas Uziim, s. 451.

Cafer el Mansur el Yemen, Kitab el kesf’den aktaran Farhad Daftary, s. 119.

° Ahmed Ates, s. 341.
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diisiiniilmekte idi. Buradaki giin ve gece ayrimi Isma’ililer-Karmatiler icin
farkli bir anlam tagimaktadir. Her seyin planlandig1 “giin” zahiri ve “gece”
de Batini sembolize eder. Ivanow olagan iistii riitbeli hiiccetlerin
fonksiyonlari, gorevleri, haklar1 ve ayricaliklar1 ile bu iki simif arasindaki
farkliligin karakteri hakkinda da kaynaklarda yeterli bilginin bulunmadigini
ifade etmektedir. Hiiccetlerin glini doneminde temel olarak ideal bir tarzda
calismalarda  bulunanlar  hiiccetlerdir. Huccet er-Rehber Isma’ili
propagandasin1 gercek bir sekilde yoOnlendiren, haberlesmeyi saglayan,
anlagsmazliklarla ugrasan ve bunlari merkeze rapor etme gibi gorevlerle
sorumlu idi. Ayrica bu hiiccelerin merkezi konsiiliin {iyesi olmasi, normal
hiiccetlerden farkli gorevler yapmis oldugunu da ortaya ¢ikarmaktadir’.
Hucca gorevli oldugu bolgede en yiiksek yetkili gorevli olarak yargi
yetkisine sahiptir. Bu gorevinde kendisine dailer de yardimci olmakta idiler.
Hucca’ya islerinde el-Belag, el-dai mutlak ve el-dai el-mahdud ya da
maksur dailer yardimer olmakta idiler. Bolgelerdeki dailerin sayisi yukarida
ifade ettigimiz dailerle sinirli degildir. Baz1 bolgelerde bu dailerin sayilari
otuzdan fazla da olabiliyordu.” Hiiccetlerin her biri belli bir bélgenin
sorumlulugunu yiiklenmekle merkezi karargahtaki baskanin bir cesit
yardimeilari idiler’. Kitabii’l-Kesf'teki el-hiicce el-kiibra olarak adlandirilan
hiiccetin Imamn 6liimiinden sonra yeni Imam olacagi® ifadesi hareketin
teskilat yapisinin ipuglarim1  vermesi agisindan Onemlidir. Gizlilik
donemindeki hiiccet teriminin bir bagka anlama tarzi da gizlilik doneminde
ilk Isma’ili-Karmatiler hiicceye bir ii¢iincii anlam daha yiiklemislerdir. Buna
gore hiicce, natik ya da imamin kendi sagliginda atadig: halifesi idi.”
Aciklik donemindeki teskilat yapist Ubeydullah'in 286/899 yilinda,
kendisinin ve Muhammed b. Ismail'den sonra gelen atalarin da Imam
oldugunu iddia etmesiyle, Isma’ililer arasinda ayriliklarin c¢ikmasma ve
buna bagli olarak da farkli teskilatlanma tarzlar1 ortaya c¢ikmustir.
Ayriliklarin bagladig1 giine kadar Muhammed b. Ismail'i hiiccetleri olarak
kabul ediyorlardi ve halki ona itaat etmeye c¢agiriyorlardi. Onun adina
hareketi idare ediyorlar, onun adina vergi topluyorlardi. Ubeydullah’in
yapmis oldugu reformla halk araciya gerek duymadan Mehdi-imam’in
bizzat kendisiyle de irtibat saglayabilecekti. Bu durum Mehdi adina vergi
toplayan onun adina hareket eden dailerin hareket alanin1 kisitlayacak bir

' W. ivanow, s. 15.

2 Bkz. Farhad Daftary, “The Isma’ili Da’wa outside the Fatimid Dawla”, The Institute of
Ismaili Studies 2000.

® W. ivanow, s. 16.

* Cafer el Mansur el Yemen, Kitab el Kesf, s. 119°den aktaran Farhad Daftary, s. 159.

> bn Hevseb, Kitab el Riisd, s. 209 aktaran Farhad Daftary, s. 159.
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reform idi. Muhtemelen siyasi, idari ve iktisadl rantin etkisiyle
Ubeydullah'm bu ¢ikis1 merkezi lider statiisiindeki bazi hiiccetlerce kabul
edilmis 6nemli bir hiicce toplulugunca da kabul edilmemistir. Ubeydullah'in
liderlik/mehdi iddias1 sonrasi Selamiye'den kagmak zorunda kalisi ve
sonrasinda  Magrib'te Fatimi devletini kurmasiyla sonuglanmisti.
Ubeydullah’in bu ¢ikisina itiraz eden Hamdan, Abdan, Dindan ve Zikrevehy
gibi liderler bagimsiz hareket etmeye basladilar. Hatta Zikreveyh Isma’ili
merkezi olan Selamiye’yi basarak Ubeydullah’t ve yandaglarini ortadan
kaldirmak i¢in harekete gecti. Fakat Ubeydullah bunu 6nceden sezinledigi
icin Magrib’e kagis i¢in harekete gegmisti. Isma’ili hareketi icinde baslayan
bu ayriliklar Hiiccet kavramini algilama tarzina da etki etmistir. Nitekim
Hiiccet kavrami agik diye tabir ettigimiz Fatimi doneminde Hiiccet,
Imam'dan sonra Imam olacak kisiyi tanimlar olmustur. Imam olacak kisi
birkag yil hiiccet olmadik¢a imam olamaz.! Fatimi kullaniminda Hiiccet'in
bir baska anlama tarzi da, gizlenme doneminde "hicab" veya "gizlilik
perdesi” ile ilgilidir. Buna gore hiiccet Setr (gizlenme) déneminde tehlikeli
bir durumda tehdit edilen Imam’a kendisini samimi bir sekilde adayan dai
veya dailerden olusmaktadir. Bu sekilde Hiiccetler Imamin pozisyonuna
gecerlerdi ki gercek Imama gelecek tehlikeleri kendi iizerlerine cekerlerdi®.
Nitekim Karmatiler déneminde, Hucce terimi, huccelere merkezi liderler
tarafindan verilen idari bir sifat olmustur. Onlarin idaresi altinda, bag dailer
ve dailer hareketi Ortagag islam diinyasinda yaymuslardir. Merkez ve tasra
teskilatlanmasinda kullanilan bir baska kavram da “Bab”dir. Bab, Isma’ili-
Karmati hareketinde idari bahislerde imamin “bilgeliginin kapisi’’ olarak
kabul edilmektedir.  Isma’ililerde "bab"  aldign direktifleri da’vet
hiyerarsisinde riitbe itibariyle kendinden sonra gelen hiiccetlere iletirdi. Bu
manada “bab” davet mertebelerinin en {ist mertebesi olan “Dai’d-duat” ile
esdeger kabul edilmistir. Fatimi uygulamasinda Dai’d Duat, Bab ve Dai-
ekber adi verilen ve hemen hemen ayni islevi goren idariceler riitbece
hiiccetlerin tstii®olarak diisiinilmiistiir.

L 'w. ivanow,s. 17.

2 W. ivanow, s. 18

® Metin Yurdagiiner, “Bab”,DIA, 2, s. 309; Bkz. Farhad Daftary, “The Ismaili Da’wa
outside the Fatimid Dawla”, The Institude of Ismail Studies.; H. Corbin, Cylical Time and
Ismaili Gnosis, s. 90-95.
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Isma’ililerin Mekke ve Kabe’ye Alternatif Sehir ve Mabet
Kurmalar:

Daru’l-Hicr

Irak ve Bahreyn basta olmak {iizere; Misir, Yemen, Sam, Kuzey
Afrika ve diger bolgelerde Isma’ili ve Karmatiler propagandasinda kitlesel
bir taban olusturabilmek i¢in DarU'l-Hicr adi verilen egitim merkezlerini
kurdular. Dar('l-Hicr, kelime olarak siginma evi veya diiskiinler evi olarak
aciklayabiliriz. Ayrica dai konutlar1 i¢in de aymi kavram kullanilmugtir.*
Daru'l-Hicr, Irak'ta Kufe' nin Sevad bolgelerinde ilk kez Hamdan Karmat
tarafindan kuruldu. Ibn Hevseb Yemen'de Aden yakinlarindaki Sabr daginin
sarp kalelerinden birinde, Ebu Abdullah idjan, iran’da; 316 yilinda Irak
Karmatilerinin reisi el Haris bin Mesud, Basra yakinlarinda el-
Muvaffakiye’de; Kuzey Afrika'da Mehdiligini ilan eden Ubeydeullah da
Mehdiyye kentinde; Abbasi idaresini uzun bir donem ugragtiran Karmati
hareketinin en etkili olusumu olarak kabul edilen Bahreyn Karmatilerinden
Ebu Tahir’de 316'da Lahsa'da birer Daru'l-Hicr yaptirdilar.? Karmatilerin
sosyal, dinl ve iktisadi yapilanmasimni goz Oniine aldigimizda Dari’l-
Hicr’lerin yalniz siginma amacglhi kurulmus olmasi, sonraki gelismelerle
celistigi goriilecektir. Ilk donemlerde Daru’l-Hicrler, egitim amagli bir islev
icermekte idiler. El-Muvaffakiye yapilan Daru'l Hicr’in yapilis amaci
alternatif bir ibadethane amaci tagmakta idi. Ciinkii el-Muvakkakiye’deki
Daru’l-Hicr Kabe’nin bir taklidi ve alternatifi bir mabet mahiyetinde idi.
Ebu Said’in oglu diizenli bir sekilde Abbasi sehirlerine seferler yapti ve
kervanlara saldirdi. Hatta Ocak 930°da Mekke’yi isgal etti. Buradan
Mdslimanlar i¢in 6zel bir anlami olan, Hacerii’l-Esved’i aldilar. Ancak
952°de iade etmek zorunda kaldilar. Daru'l Hicre'nin yalniz egitim amaci ile
kullanilmay1ip, Karmati inanglarinin hayata gecirildigi bir mekan olarak da
kullanildigin1 gérmekteyiz.

Ekonomik Arka Plan: Vergilendirme

Karmati liderleri, grubun ihtiya¢ duyulan parayr toplamaya
basladilar. Baslangicta Hamdan, Ramazan sonunda biitiin Miisliimanlardan
aliman vergilerden sadakalar, fitreler ve daha sonra esit bir sekilde ihtida
etmis her kadin ve erkekten bir dirhem aldilar. Kisa bir dénem sonra
genglige ulasmis her ihtida edenden bir dinar aldilar. Hamdan, bu vergiyi
hijra veya savas vergisi olarak adlandirdi. Bundan hemen sonra Makrizi’ye
gore iiyelik i¢in (giris ticreti) yedi dinarlik Bulgha diye adlandirilan vergiyi

! Geoje, Les Carmathes Bahran Et Les Fatimides, Leiden 1905, s. 103
2 ibnii'l-Esir, VIIL, s. 136 ; ibn Haldun, IIT s. 378 ; Geoje, s. 103 ; Taha el-Veli, el-
Karamita, s. 30-31.
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istediler. Hamdan daha da ileri giderek ihtida edenlerin butin mal-
miilklerinin beste birinin verilmesini istedi'. Bulgha olarak ifade edilen
baslangi¢ vergisi harekete kazandirilan kisinin ahd veya mithak adi verilen
bir yemin toreniyle gerceklesmekte idi®. Ayrica 12 dinarlik Necva adi
verilen ve teblige muhatab olan kisinin dai tarafindan Mevla (Bolge daisi)
ile tanistirilmasi esnasinda alinan vergidir®. Abdulaziz Duri ve P. Hitti
Karmatilerin ayrica oranli vergilerle ferdi miilkiyeti kaldirma yoluna
gittiklerini belirtmektedir®. Karmatilerin vergi uygulamasiyla ilk dénem
[slam tarihinde ilk kez beste bir vergi ile tanustimistir. Hamdan ve diger
bolge daileri toplanilan vergilerin beklenilen Mehdi-imam’m faaliyetlerini
yapmasini saglayacak ekonomik alt yapiyr saglamak icin toplanildigini
propaganda ediyordu.® Hamdan’in taraftarlarindan en biiyiik istegi ortak
fona ait kabul edilen biitiin gelirlerin toplanilmasina devam etmekti.
Hamdan, yeryliziindeki her seyin ihtida edenlere ait oldugu ic¢in ozel
mulkiyete ihtiyag olmadigi diislincesinin, kuracaklart devletin en son
asamast oldugunu acikladi’. Hamdan’m kontrolii altindaki bdlgelere,
dailerini atad1 ve buradaki sakinlerin biitiin servetleri bu dailerin gdzetimine
verildi. Biitiin ihtiyaclar bu mallardan karsiland:®, Ayrica servetin disariya
¢ikisini engellemek i¢in paralarini kursundan bastirdilar®. Bu esitlik anlayisi
Karmatiler arasinda yayginlasti. Bahreyn Karmati devleti bu anlayist
yerlestirmeye basladi. Ilk etapta sosyal reform ve adalet anlayisinda esitlik
yapildi. Hamdan Firat’a yakin Kufe Sevad’inda Mahtinbadh diye
isimlendirilen bir kdyde etrafi duvarlarla ¢evrili Dar el-hicre insa etti. Cok
sayida insan buraya toplatildi. Ayn1 zamanda buraya her tiirlii esya ve mallar
depolandl.10 Hamdan’in basyardimcisi ve ilk dénem Isma’ili dailerinin en
onemlilerinden biri olarak kaymn biraderi Abdan kabul edilmektedir.
Bagimsizligim en yiiksek derecesinden hoslanan Abdan Irak’a ve
muhtemelen ayni zamanda Giiney Iran ve Bahreyn’e Zikreveyh b.

Makrizi, ftti’az, s. 156-157.

Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis, s. 11, 52.

Hamadi, s. 42-44.

Duri, 103; P. Hitti, I, 686

Shaban, Islamic History, I1, s. 130; Faiza Akbar, “The Secular of Religious Dissidence in
Early Islam: the Case of the Qaramita of Sawad Al-Kufe” Journal Institute of Muslim
Minorty Affairs, Vol., 12/2, July London 1991, s. 384.

Makrizi, s. 158; Taberi, Il1, s. 2116.

Makrizi, s. 156.

Makrizi, s. 157.

Duri, s. 102-105.

19 Makrizi, s. 158.

1 {bnii’l Nedim, I, s. 187-189.
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Mihraveyh ve Ebu Said el-Cannabi gibi bir¢cok dailer atadi. Vergiler
arasinda tasarruf i¢in beklenilen Kaim’e sahsi gelirin 5/1’ini igeren ¢ok
sayida vergileri Irak ve diger bolgelerdeki Karmatilerden toplanilmakta idi.!

Yonetim Tarz1 ve ikdaniyye Meclisi

Isma’ili-Karmat?  tarihinin ~ donemlere  ayrilmasi  hareketin
ideolojisinde de bir takim degisikliklere neden olmustur. Bu farkliliklar
hareketin mehdi imamin fonksiyonun nasil olmasi gerektigi, hareketin nasil
olmas1 gerektigi, verginin nasil toplanacagi hususlarinda olmustur.
Bahreyn’de Hamdan Karmat’a bagli olan Ebu Said Cennabi yaklasik 900
yilinda el-Hasa (el-Ahsa) da, zenci isyanindan ayakta kalanlarin destegiyle
bir Karmati devleti kurdu. El-Hasa’y1 X. yiizyilda ziyaret eden iki Isma’ili
seyyahin vermis oldugu bilgilere dayanarak Oligarsik ve istirak¢i 6zellikler
arz eden bir devlet teskilatlanmasini esas aldiklar1 sdylenebilir. Devlet
bagkan1 esit kimseler arasinda basta gelen idi®>. Bahreyn devletinde bu
komite disinda farkli gorevleri olan vezirler de bulunmakta idi.> Karmati
devleti, ahbaplardan olusan bir komitenin yardimiyla idare ediliyordu.
Karmatiler El-Hasa sehrini savasa hazirlandigi donemde 20.000 den fazla
niifusu vardi. Bu yapilanmada “altililar meclisi” dogruluk ve adaletle devlet
islerini yiiriitiiyorlardi. Bu meclis tarim islerinde calistirmak i¢in 30.000
is¢iye sahipti. Karmati toplumundaki fakirler ve borglular, cemaatin
yardimiyla ayaga kalkiyordu. El-Hasa’ya yabanci sanatkarlar geldigi zaman
vardigr andan itibaren yerlesmesi icin gerekli fonu bulurdu. Fakirlerin
evlerinin  tamiri  devlet giderlerinden alinirdi. Bugday devletin
degirmenlerinde parasiz olarak ogiitiiliiyordu.  Alis-verigler disari
cikarilmayan nakdi paralar vasitasiyla yapiliyordu. Bu meclis sosyal hayati
da diizenledi. Oru¢ ve namaz gibi ibadetler kaldirildi. Cami yapilmasina
miisaade edilmemekte idi. Yalniz 6zel miitesebbisler tarafindan yapilan tek
camii bulunmakta idi. Bu da ehl-i siinnet hacilariin ibadetlerini yapmasi
icin yap11m1§t14.

Toplum islerinin yonetiminde de Ebu Said ve onun halefleri
yuksek riitbeli memurlarinin bazilarindan olusan ve etkili ailelerin temsiline
dayanan Jkdaniyye olarak bilinen bir konsil bulunmakta idi. Ulke
yonetiminde 6zellikle hayati kararlarda konsiile akil danisilmakta idi°.

! Farhad Daftary, s. 117.

Nasir-1 Hiisrev, s. 82; Bernard Lewis, The Orjins offsma ‘ilizm, s. 100; Robert Mantran,
Islamn Yayils Tarihi, s. 113.

Idrisi, Kitab’iil Uyun, s. 206’den aktaran De Goeje M. I., Memoire Sur les Carmathes de
Bahrein et Les Fatimides, Leiden, 1886, s. 131.

* Robert Mantran, s. 113-114; Bahriye Ucok, s. 110.

® Farhad Daftary, s. 119.
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Nizariler ve Hasan Sabbah (1090-1256)
Isma’ililigin en etkili kollarindan biri de Nizariler’dir.

Isma’ililigi, isma’ililigin Alamut donemi olarak adlandirilabilir. Hareketin
ortaya c¢ikisindan kisa bir siire sonra Iran ve Suriye’de bir Nizarl Isma’ili

arl

Niz

devletine doniismiis olan bu olusum, Hasan Sabbah tarafindan 483/1090°da
kurulmustur. Hareketin faaliyetleri iran’da 654/1256 yilina kadar siirmiistiir.
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Hillagii'niin ~ Alamut  kalesini  almasiyla, hareketin  mensuplari
mevcudiyetlerini iran, Suriye ve Orta Asya’da korumaya calistilar. Daha
sonra Iran’dan Hindistan’a ve Afganistan’a gecerek burada Aga Hanlar
doénemi olarak adlandirdigimiz siire¢ baslatildi®. Nizari Isma’ilileri,
Hindistan’da “Hocalar”, Pencap’ta “Semsi” veya “Multani”, Suriye’de
Isma’iliyye, iran’da Aga Han miiridleri, Kabil’in kuzey bolgelerinde Ali-
flahiler, Orta Asya’nin dogu bélgelerinde “Mollalar” veya “Mavlai” ? olarak
taninmaktadirlar. Nizariler hem akide, hem de siyasi faaliyet bakimindan
cok etkili olmuslardir. Nizariler/Hagshasiler Sel¢uklu fiituhatt sonrasinda
olusan ictimai ve siyasi karisikliklardan yararlanmaya calismislardir. Bu
amacla seyh, dai, fedai ve murid adi verilen gruplar araciligi ile
propagandalarmi yaptilar. Islam diinyasi, Fatimi medreselerinden ve
heyetlerinden, sonralari, Alamut’un temsilcilerinden gelen propagandaya
makul cevaplar vermek i¢in, Bagdat’ta ve diger sehirlerde biiyiik medreseler
kurdular®.

Hasan Sabbadh Kuzey Iran’da, Rey’de dogdu; dofum  tarihi
bilinmemekle birlikte M. 1052 veya 1053 yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Himyeri asilli oldugunu iddia etmekle birlikte, Iranh
kokenlidir. Erken yaslarda Si‘a’nin On iki Imam Mezhebine intisap etmisti.
[bnii’l-Esir, Tarihu’l-Kamil’inde, Hasan’mn sihir, matematik, astronomi ve
diger ilim dallarinda kabiliyetli ve mahir oldugunu ifade eder. M. 1257°de
Alamit Kalesi’nin Mogollar tarafindan alinmasindan sonra buradaki
Hashasiler’e ait kitap ve vesikalarin hemen hemen tamami yok edildi.
Halagd Han, Alamit’u aldiktan sonra Cihan-giisd’nin taninmig miiellifi,

! Hollister, s. 331; M. Hodgson, The Order of Assassins, Netherlands 1955, s. 104;
Daftary, s. 369-3758; Hamid Algar, “The Revolt of Agha Khan Mabhallati and The
Transference of the Ismaili Imamata to India” Studia Islamica, Paris 1969, XXIX, s. 55-
80; Mustafa Oz, Nizari Isma’ili Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi, , M.U. Sos. Bil. Ens.,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1986.

2 Hollister, s. 396;W. Iwanow, “Hoca”, [A., 5/1, s. 550-52; Figlah, itikadi Islam
Mezhepleri, s. 131-133.

® Ebu’l Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l Beser, 11, Misir 1907, s. 172; Sadreddin el-Huseynt,
Ahbarii’d Devleti’s Sel¢ukiyye, ¢ev. N. Liigal, Ankara 1943, s. 60; Ibnii’l Esir, VIIL, s.
180; Hasan b. Ali b. Ishak et-Tiisi Nizamiilmiilk, Siyasetname, terc. M. Altay Kéymen,
Ankara 1976, s. 21,42; Osman Turan, Selcuklular Ve Islamiyet, Istanbul 1971, s. 17;
Lewis, “Isma’ililer, /4., s. 1123; Wilferd Madelung, “Isma’iliyye” EI%, vol., IV, Leiden
1978, s. 198-206 ; Ali Sevim, Sultan Meliksah D6n. Ahsa Bahreyn Seferi, s. 214-215;
Abdullah Ekinci, “Selguklularin Islam Diinyasindaki Heterodoks Hareketlerle (Isma’ili-
Karmati) Miicadelesi”, TURK DUNYASI TARIH ARASTIRMALARI, Say1 163,
203-223 istanbul 2006;..., “Ortagag Ortadogusu’ndaki Marjinal Hareketlerin (Isma’ili-
Karmati Hareketi’nin) Donemin Islam Diinyasina Alternatif Sosyal Yasam Sunma
Cabalar1”, Belleten, TTK Yay., LXIX, Agustos 2005.

42



Abdullah Ekinci - Orta Cag islam Diinyasinda [hanetler ve Suikastler: isma'ili, Karmati ve Nizari Gruplar

‘Ala’t’d-Din  ‘Ata  Melik-i Ciiveyni’yi, Hashasiler’in kutlphanesini
incelemesi ve aykir1 eserleri yok etmesini emretmistir. Onun da, sadece
Serglizest-i Seyyidina isimli kitabi muhafaza ettigi ifade edilir. Bu kitap,
Hasan Sabbah’in biyografisini anlatmaktadir. Ciiveyni, Hasan ve
Hashasiler ile ilgili olan bolumini yazarken bu eserden 6nemli Olctde
faydalandi. Sergiizest’e gore, Hasan yedi yaglarindan itibaren bilgili olmaya
kararli ve ¢cok okumaya merakli bir mizaca sahipti. 17 yasina geldiginde,
Hasan Emir(e) Darrab isimli Isma‘ili da‘isinden (propagandacidan)
etkilendi. Hasan Sabbah, da’i’den etkilenmesine ragmen, On iki Imam
Mezhebine girmemis, hatta ciddi bir hastalik gecirdigi H. 464 (M. 1071) yil1
sonrasmna kadar da Ismaili/Seb‘iyye hareketine girmedigi kaydedilir. Hasan
Sabbah ile ilgili bir baska husus da &grencilik yillarinda Omer Hayyam ve
Nizamii’l-Miilk’lin Nisapir’da arkadas olmalar ile ilgilidir. Bu {i¢ kisiden
herhangi birinin, sonradan basariya ulastig1 takdirde, diger ikisine yardim
edecegine dair bir baglililk yemini yapmis olduklart ile ilgili Nisapur
menkibesidir: Menkibeye gore, Nizamii’l-Miilk’den Omer Hayydm ve
Hasan Sabbah’in yardimin isterler. Soziine sadik kalan, Nizamii’l-Mulk,
Omer Hayyam’a Nisapar valiligini teklif eder. Bununla beraber Omer, “bir
filozof ve mana adami” olarak, onun yerine maas talep eder ve maas
kendisine ihsan edilir. Sonra Nizamii’l-Miilk Hasan Sabbah’a da Rey veya
Isfahan valiligini teklif eder, fakat Hasan kabul etmez. Vezir olmak
umidiyle, Sarayda bir memuriyet talep eder. Nisapur menkibesi
incelendiginde NizAmii’l-Miilk’tin, hem ‘Omer Hayydm hem Hasan
Sabbah’tan ¢ok daha yasl olmasi dolayisiyla, okul arkadasi oldugu savi,
gercegl  yansitmamaktadir. Buna ragmen, Nizdmii’l-MUlk’iin Hasan
Sabbah’a yardim ettii ve ona Sarayda bir memuriyet verdigi hususunda
siiphe etmek i¢in hicbir sebep yoktur. Bununla beraber, bazilari, Hasan’1n,
yeteneklerini kullanarak Sultani etkiledigini, Nizami’l-Miilk’ii Vezirlik
makamindan uzaklastirmak i¢in basarisiz bir girisimde bulundugunu 6ne
stirerler. Digerleri, Nizdmii’l-Miilk’iin, Hasan’1n kendisinin yerine gececegi
korkusu ile onu Sultdnin goziinden diisiirdiigiinti ifade ederler. Saraydan
atilan Hasan, Nizamii’l-Miilk’iin amansiz diisman1 olmustur. Saraydan
ayrilmaya zorlanmasindan sonra, Hasan Isfahin’da Re’is Ebii’l-Fadl’m
yaninda iki yil Isma‘fli doktrininin egitimini aldi. Hasan Isfahan’dan M.
1078’de Misir’a dogru yol aldi. Isma‘lli inanglar1 sebebiyle, Hasan
Kahire’de 1y1 karsiland1 ve Fatimi Halifesi el-Miistansir tarafindan biiyiik
ikram gordii. Hasan Sabbah’a Halife, bir¢ok hediyeler verdi. Hasan Misir’da
da saray maiyetince kiskanilmasi iizerine, Misir’dan ayrilmak zorunda kaldi.
Muhtemelen, Hasan Sabbah, M. 1080°de iran’a dondii ve daha sonra el-
Miistansir ve oglu Nizar’'in lehinde “Davet-i Cedide”sini yaymak i¢in
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Horasan, Mavera’ii'n-Nehr ve hatta K&sgar’da propaganda yapti. Hasan
Sabbah, propagandasinda Girdkdh ve Tursiz kalelerinin valilerini kendi
yanina ¢ekerek basladi; H. 483 (M. 1090) yilinda Kazvin kasabasinin 50 mil
kadar kuzeydogusundaki daglik mevkide yer alan Alamit Kalesini merkez
edindi.

Alamut, Deylem dilinde “Kartalin Ogretimi” anlamindadir. Iranli ve
Avrupali bir¢ok yazar, “Kartal Yuvas1” diye terclime etmistir. Hasan’in bir
miiddet Alamit’ta kendisini gizledigi, M. 1124’te 6liim giliniine kadar asla
onu terk etmedigi, Fedailer orgiit yapilanmasinin kurallarim1 ve talimatini
yazmak ve dini eserler telif etmekle mesgul oldugu ifade edilir. Bununla
beraber, Nizdmii’l-Miilk’lin iizerine gonderdigi bir kuvvete karsit Alamit’u
miidafaa eder. Selguklu kusatmasinda, Hashasiler’in “Fedai” yani “Kendini
Feda Edenler” orgiit elamanlari, bas diismanlar1t Nizamii’l-Miilk’e darbe
indirmek i¢in harekete gectiler. Bunun i¢in bir Fedal diisman hatlarini
gectikten sonra, Nizdmii’l-Miilk’iin bulundugu yere dogru bir sufi kiligina
girerek, yasl veziri hancgerleyerek 6ldiirdii.

Nizari orgltlenmesinin baginda, Hasan Sabbah; altinda Bas Da‘1 yani Biiyiik
Ustat “Da‘i’d-Du‘at” bulunuyordu. Da‘i’d-Du‘at’m altinda “Biiyiik Da‘iler”
vardi. Bunlarin her biri bir bolgede gorevli olan bolge da’isi idiler. Bu
bolge dd’isinin altinda siradan da‘ller bulunuyordu. Da‘ilerin altindakiler
Refikler (Yoldaslar) ve Lasikler (Taraftarlar) bulunmaktaydi. Bu ikinci
derecedekilere hareketin esaslar1 sadece kismen Ogretilirdi. Lasikler’den
sonra Feda’iler geliyordu. Hashasi Fedaileri {istiin dereceli de suikastgilar
idi. Bu Feda’iler, orgiitiin sirlarina tamamen vakif degillerdi. Feda’iler
cesaretli, yorulmaz azim ve sonsuz sabir gibi 0Ozelliklere sahiptiler.
Fed&’ilerin, Salahaddin Eyyubi hari¢, kurbanlarindan higbiri kaderlerinden
kacamamuglardir. Nizariler’e ait koy ve topraklari tahrip etmis olan Horasan
Valisi Orhan, Gence disinda ili¢ Feda’i tarafindan oldiiriildii. Nizariler, her
zaman hasimlarin1 Oldiirmediler; bazen de, korkung biiylik korku ile
yaptirmak istediklerini yaptirabildiler. Meseld, Sultdn Sancar Nizariler’e
karsi miicadele baslattiginda, bir sabah ¢adirinin hemen yaninda yere
saplanmis bir hanger gordii. Sonra Hasan Sabbah’tan: “Sana karsi iyi niyetli
olmasaydik, hangeri yere degil, kalbine saplayabilirdik” seklinde bir pusula
aldi. Kisa bir siire sonra, Sancar’in kardesi Muhammed esrarengiz sekilde
oldiirtildii. Benzer bir olay, Suriye Nizarilerine karsi miicadele ettigi zaman,
Halep Emiri Nirii’d-Din’in basina geldi. Sancar gibi Narii’d-Din, basiretin,
cesaretten sayildigina hiikmetti ve miicadeleden vazgecti. Ayrica Imam
Fahrii’d-Din R4zi, kendisinin gizli bir Isma‘ili oldugu yolundaki bir ithami
yalanlamak icin, acikca onlar1 ve Isma‘ililer’i lanetlemeye basladi. Cok
gecmeden &grencilerden biri, Imam yalnizken uzun bir hangeri kinindan
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cikararak, Nizarileri lanetlememesi icin tehdit etti. Ortacag Islam
diinyasinda, Nizarilerin etkinliklerinin artmasimni miimkiin kilan iki ana
faktor vardi. Biri Selguklu Sultan1 Meliksah’in 1092°de 6liimiinden sonra
olusan kaosla, digeri ise Selguklu prenslerin Berkyaruk ile Muhammed
arasindaki saltanat miicadelesidir. Meliksah, Nizamii’l-Miilk’iin Nizariler
tarafindan katledilmesinden birka¢ hafta sonra, 1092°de c¢ok ani olarak
Olmesi, onlar tarafindan zehirlenmis olma ihtimalini giindeme getirmistir.
Bu durum, Nizarilerin Alamit ve diger kalelerinden ¢ikarmak igin
yapilabilecek calismalar1 sekteye ugratti. Ikinci olarak, 1097°de Hach
Seferleri’nin ortaya ¢ikmasi, Hasan Sabbah’in Suriye’ye 6zel gorevliler
gondererek oradaki Isma‘ililer arasinda bircok taraftar kazandiktan ve bazi
dag kalelerini ele gecirdikten sonra, hareketin Suriye kolunu kurmasina
zemin hazirladi. Hasan Sabbah’m ilk iki halefi Biiziirg-Ummid ve oglu
Muhammed zamaninda, ayni acimasiz siyasete devam edildi, iki ‘Abbasi
Halifesi el-Miistersid ve halefi er-Rasid Billah dahil, bir¢ok idareci,
Feda’iler tarafindan Oldiirildi. Muhammed’in 1162°de 6liimiinden sonra,
Hasan Biiyiik Ustat imam ilan edildi. 12. Yiizyil Islam diinyasinin en temel
problemlerinden biri Alamut ve Suriye Nizarileri faaliyetleri olmustur.
Dagin Efendi: Rasidii’d-Din Sindn 1169’da Nizarilerin Suriye kolunun
biiyiik tistad1 oldu. Ebii’l-Hasen Rasidiiddin Sinin b. Selman (Siileymén) b.
Muhammed el-Ismaili el-Basri (6. 589/1193) VI. (XIL) yiizyilin son
yarisinda Suriye’nin c¢esitli bolgelerindeki kalelerde varligini siirdiiren
Nizari Ismaili cemaatinin 6nde gelen daisi ve lideridir. 520°1i (1126) yillarda
Basra yakinlarinda Vasit yolu iizerindeki Akriissidan kdyiinde Imamiyye
Siasi’na mensup bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Basra’da tahsilini
tamamladiktan sonra geng yasta Nizari Ismailiyye’ye intisap etti. Nizariyye
doktrini hakkinda saglikli bilgi edinmek i¢in Nizari Devleti’nin merkezi
olan Alamut’a gitti. Burada Ismaili doktrinlerini, Ihvan-1 Safi’nin
Risalelerini ve diger bazi eserleri inceledi. Bu arada Hasan Sabbah’in
Iskenderiye’den getirttigi II. Hasan Al4 Zikrihisselam ile yakin dostluk
kurdu. II. Hasan 567 (1172) yilinda Nizari Devleti’nin imami olunca
Résidiiddin’i cemaatin islerini diizenlemesi i¢in Suriye’de gorevlendirdi.
Bolgede Musul, Rakka, Halep gibi merkezlerini dolastiktan sonra
Suriye’nin merkezindeki Cebelii bahrd mevkiinde Nizari kalelerinin
bulundugu Kehf’e gelip yerlesti. Mahalli Nizari gruplari arasinda Ismaili
alimi ve devlet adami olarak biiyiik sohret kazandi. Suriye’deki kalelerde
varligint siirdiiren Nizariler’in yonetimini Ustlenmis olan Seyh Eba
Muhammed’in Oliimii iizerine Rasidiiddin Sinan, Alamut’taki Nizari
imameti tarafindan Suriye’deki Nizariler’in basdaisi tayin edildi.
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Rasidiiddin bu donemden itibaren Kehf, Masyaf ve Kadmis
kalelerinde ikamet etmekle birlikte Nizari toplumunu yeniden
yapilandirmaya ve Cebelii bahra’da mevcut Nizari kale ve miistahkem
mevkilerini guclendirmeye, Rusafe ve Havabi kalelerini de tamir ettirerek
daha giivenli hale getirdi. Bu arada bolgedeki Hristiyan tarikatlarindan
Hospitalier mensuplarina ait Merkab yakinlarindaki Ulleyka Kalesi’ni ele
gecirdi. Nizarl davetini yaymak amaciyla olusturulan Fedailer teskilatinin
gelistirilmesi i¢in biiyiik ¢caba harcadi. Rasidiiddin Sinan, Suriye ve Misir’1
ilgilendiren politikalarda diplomatca rol oynadi. Haghilar, Zengiler ve
Seldhaddin-i Eyyibi ile karmasik ve degisken anlagmalara girdi. Nizari
toplumu Hristiyan Hospitalier ve Templier tarikatlarinin baski ve tehdidi
altinda bulunuyordu. Cemaatini muhtemel tehlikelerden korumak amaciyla
giiclii hasimlart tarafindan istenen yillik vergileri aksatmadan 6deyen Sinan
bastan beri Haglilar ile baris anlasma yapma tesebbiislerinde bulunmus, 569
(1173-74) yilinda Kudiis Latin Devleti’yle uzlagsma saglamak i¢in Kral I.
Amalric’e bir el¢i gondermisti. Nireddin Zengi’nin 569’da (1174)
6lumunden sonra bolgede hakimiyet kuran Seldhaddin-i Eyyibi ile karsi
karsiya geldi. Nizari bagda’isi 570-571 (1174-1175) yillarinda Selahaddin’i
oldiirtmek i¢in fedailer gonderdiyse de bir sonug¢ alamadi. Saldhaddin iki
kere feda’ilerin hangerlerine maruz kaldi, ikinci suikasttan sonra, Nizarilerle
anlasmak zorunda kaldi. Nizari fedailerinin kurbanlar arasinda Abbasi
halifesi Miistersid’in yani sira Kudiis Latin krali I. Conrad da vardi. Bu
suikastlar1 gerceklestiren isimlerse Alamut Kalesi’ndeki ‘seref listesi’ne
kaydediliyordu!

Rasidiiddin Sinan, Suriye Nizari Ismaiili nezdinde itibar gérmesi,
merkezi imamlik olan Alamut’ta pek hos karsilanmadi. Bu durum onun,
Alamit’un Biiyiik Ustadindan bagimsiz olmasini miimkiin kildi. Iranl
Nizariler, onu 6ldirmek istediler ama basarili olmadilar. Ciinkii Residii’d-
Din gizli bir servis ve bir giivercin postasi tesis etti. Ayn1 donemde Alamit
Nizarilerinin basinda Hasan ‘Ald Zikrihi’s-Selam’in oglu Muhammed
1165°ten 1210’a kadar Biiyiik Ustat olarak bulunmaktaydi. Muhammed’in
yerine gegen oglu Celalii’d-Din, babasi hayattayken bile, ehl-i siinnete geri
donme egilimi gostermisti; Biiyiik Ustat olunca, Celalii’d-Din agik¢a buna
tesebbliste bulundu ve taraftarlarin1 kendisine uymaya ya ikna etti ya da
zorladi. Celalii’d-Din’e, bu uygulamalarindan o6tiirii “Nev-Miisiilman”
lakabi verildi. Celalii’d-Din, Mogol tehlikesinin ilk farkina varan kimse idi.
Cengiz Han’a, bagliligini1 bildirme amaciyla elgiler gonderdi. Celalii’d-Din
1220°de &liince oglu ‘Ala’ii’d-Din dokuz yasinda Biiyiik Ustat olunca,
Nizariler siinnl olma iddiasindan tamamen vazgegtiler. ‘Ala’ti’d-Din’in,
kaprisli mizac1 ve delilikle birlesmis tuhaf hali, Hashasiler’in giderek
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zayiflamasina neden oldu. Ayni zamanda M. 1238’de, Mogollarin tehditkar
istilas1 baglamisti. Buna ragmen feda’ilerin korkutucu giicli devam ediyordu.
Fedailerin iinli, Mogollar’in Biiyik Han1 Mengii’ye ulagsmigti. Mengii, bir
giin sarayinda, Kazvinli Kadi Semsii’d-Din’in bir zirh giymis olarak
huzuruna girdigini gordiigii zaman son derece etkilenmisti. Bu zirhi nigin
giydigini sorunca, Kadi, cevaben Nizarilerin hangerlerinden korunmak i¢in
giydigini soyledi.

M. 1255 yilinda, deliligi iyice artan ‘Ala’i’d-Din gdzdelerinden biri
tarafindan 6ldiiriildi. Yerine Riiknii’d-Din gegti. Mengii’niin kardesi Halagh
Han, Mogollar’in, Abbasi Halifeligini yikmak i¢in batiya ilerlemeden 6nce
Nizarileri de 1256 sonbaharinda ortadan kaldirmak i¢in ilk adimi atti.
Halagh ve ordusu, Riiknii’d-Din’i teslim olmaya davet ettiler. Riiknii’d-Din,
kendisine ait MeymUn-Diz kalesinde Mogol kuvvetlerince muhasara edildi.
Riiknii’d-Din, hayatinin bagislanacagina dair s6z alinca Hilagl’ya teslim
oldu. Riiknii’d-Din, Halagh niifuzu altinda, Mogol kuvvetleriyle birlikte
dolagmaya ve diger kalelerini teslime davet etmeye zorladi. Bu kalelerden
Alamat, Girdkdh ve Lamsir mukavemet gosterdiler. Bununla beraber, 1257
yili baglarinda biitiin kaleler alind1 ve tahrip edildi. Alamat Nizarilerinin
iktidart sona erdi. Riiknii’d-Din ise, Mengii’niin emriyle sonunda idam
edildi, taraftarlar1 ya oldiiriildii veya Ciiveyni’nin ifadesiyle, “Yahudiler gibi
dagitildi.” Suriye Nizarileri, Mogollarin elleriyle yok edilmekten
kurtuldularsa da, 1265’te Misir Sultdn1 Baybars’in hara¢ veren tabileri
olarak, tedricen 6nemsiz bir héle diistiiler. Islam diinyasinda Isma‘ililer, var
olmaya devam etti ve Hindistan, Suriye ve Afrika’da bir¢ok taraftara sahip
olan hareket, bugiine kadar da mevcudiyetini korumustur. Bugiin
Isma’ililer’in sadece unvanca baskani olan Aga Han, Alamfit’un son Biiyiik
Ustadi Riiknii’d-Din Hirsah’in dogrudan dogruya neslinden gelen biridir.*

Fedailerin Oldiirdiikleri Biirokratlar ve ilim Adamlar

Selcuklu sultan1 Meliksah 38 yasinda iken 20 Kasim 1092°de
zehirlenerek 6ldu.

Nizamii’l-miilk suikast¢i bir Batini tarafindan 6ldiiriildii.

Nisabur hatibi Ebu’l-Kastm b. Imamii’l-Haremeyn, Nisabur’da
Batiniler tarafindan 6ldiiriildi. (1098-1099).

! Bkz. Abdullah Ekinci & Huseyin Giinarslan, Activities of Islamic Heterodoxy in Europe
and America: The Example of Aga Khans in Portugal and the CanadaEdited by William
Sayers & Zeki Tastan, History, Literature and Society: Selected Article, Published by
AGP Research, London & Istanbul 2016.
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Nizamii’l-miilk tarafindan sik sik ziyaret edilen Eb’l-Muzaffer b.
el-Hucendi Rey’de 1102-1103’de halka vaaz verdikten sonra kiirsiiden
inerken bir Batini tarafindan 6ldiirtildii.

Sultan Berkyaruk’un annesi Ziibeyde Hatun’un veziri Abdurrahman
Stimeyremi bir Batini tarafindan dldiiriildi.

4 Eyliil 1100°de iki Batini Isfahan, sahnesi Emir Bilge Sermez’i
bogriinde hangerleyerek 6ldiirdii.

Nizamii’l-Miilk’iin en biiyiik oglu Fahrii’l-Miilk EbG’1-Muzaffer Ali,
11 Eyliil 1106°da o6ldiirtildii.

Musul hakimi Kasimiiddevle Aksungur el-Porsuki, 25 Kasim 1126
Cuma giinli namaz esnasinda Batinilerin suikast girigimi neticesinde
hayatin1 kaybetti.

Sultan Sencer’in vezirlerinden Ebli Nasir Ahmed Kasani Batinilerin
kendisine diizenledigi bir suikast sonucu oldiirilmiist0r.

Dimask hakimi Tacti’l-Miilik Bori b. Tugtekin iki Batini fedaisi
tarafindan bir suikast sonucu 6ldiiriildi.

Sultan Sencer’in yakin adamlarindan El-Mukarreb Cevher 1139°da
yataginda komplo sonucu 6ldiiriildii.

Vezir Kemalii’l-MUlk Ali b. Ahmed es-Siimeyremi Batinilerin
kendisine yaptig1 bir suikast sonucu oldiiriildii.

Sultan Mesud doneminde Batini suikasti sonucu 6ldiiriilen kisilerden
biri de Abbasi halifesi Miistersid Billah’t1.

Melik Davud Tebriz bolgesinde naibligini stirdiirmeye ¢alisirken,
Batinilerin kendisine kars1 girismis olduklar1 komplo neticesinde hayatini
kaybetti.

Vezir Cenahtddevle el-Hiiseyin b. Aytekin Halep’te ii¢ Batini
tarafindan saldirtya ugrayarak oldiirilmiistiir.

3 Subat 1106’de Efamiye Kalesi Reisi ibn-i Miilaib Sii kad1 Ebu’l-
Feth es-Sermini tarafindan yatak odasinda 6ldiiriilmiistiir.
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Kerbela Olayimin Sii inanclar Uzerine Etkisi

Selim Ozarslan®

Ozet

Bu makale Islam tarihinin ilk donemlerinde yani 10 Muharrem 61/1
Ekim 680 tarihinde meydana gelen Kerbeld hadisesinin Sii Miisliiman
inanglan iizerindeki etkisini ve bu olaya bagl olarak ortaya ¢ikan yeni
inanglar1 ele almakta ve bunlarin vahyi temele dayali Islam inanglariyla
oOrtiigiip Ortlismedigi irdelenmektedir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da hunharca
katledildigi 10 Muharrem yani asure giinii, Siilerce énem kazanarak Hz.
Hiiseyin’in intikamini1 alma ahdinin tazelendigi bir matem ve aci ¢ekme
giiniine doniismiistiir. Islam tarihinde aci hatiralar birakmis ve aym iilkii
dogrultusundaki insanlar arasinda fitneye sebebiyet vermis bu hazin olayin,
giiniimiiz IslAm toplumlar1 arasinda da ayn1 menfi etkiyi uyandirmasini
engellemek adina y1l donlimlerinde anilmamasini1 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kerbela Olayi, Hiiseyin b. Ali, Matem ayinleri,
Kutsal bir mekan (Atebat), Kudsiyet, inang, Ritiiel.

Effect of the Karbala Events on the Shiite Beliefs
Abstract

This article 61/ 680 first period of Islamic history occurring in the
Karbala incident beliefs and the impact these events depending on the
emerging deal is new beliefs and their revelation based on the fundamental
beliefs of Islam does not coincide with the overlap is examined. Hussein's
Karbala on 10 Muharram so brutally murdered the day of Ashura, Shiites
gained importance, it has become a day of mourning and suffering of
renewed pledge to take Hussein's revenge. Islamic history has left bitter
memories and the same ideal line between the human strife gave cause of
this sad incident today between Muslim communities also prevents exposure
to wake up in the name of an anniversary is not recommend.

* Prof. Dr., Firat Universitesi Hahiyat Fak., Kelam Bilim Daly,
ozarslanselim@hotmail.com
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Keywords: Event of Karbala, Hussein b. Ali, Condolence rituals,
Sacred place (Atebat), Sacredness, Beliefs, Rituals.

1. Giris

Giliniimiizde Kerbela kavrami, Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima’dan (0.
11/ 632) torunu Hz. Hiiseyin’in (6. 61/ 680) tiirbesinin bulunmasindan
dolay1 Siilerce kutsal sayilan Irak’ta bir sehir manasini ¢agristirsa da sz
konusu bu kavram Islam tarihindeki sohretini, Hz. Ali’nin (6. 40/ 661)
Fatima’dan olan kii¢iik oglu Hz. Hiiseyin’in (6. 61/ 680) kardesleri ve aile
fertleriyle birlikte 10 Muharrem 61" / 1 Ekim 680 tarihinde asure giinii
Emevi halifesi Yezid b. Muaviye’nin? (6. 64/ 684) Kife valisi Ubeydullah
b. Ziyad’in birliklerince ¢olde on giin susuz birakilarak katledilmesi ve
mezarlarinin burada bulunmasindan almaktadir. Kaynaklarin bildirdigine
gbre bu miiessif olayda Hz. Hiiseyin ile birlikte ailesinden basta kardesleri
Cafer b. Ali, Osman b. Ali, Abbasu’l-Asgar ve Muhammed b. Ali el-Asgar,
Ubeydullah b. Ali, Ebu Bekir b. Ali olmak iizere on yedi erkek sehit
edilmistir.®> Bunlarin i¢inde Hz. Hiiseyin’in agabeyi Hz. Hasan’in oglu
Kastm b. Hasan de bulunuyordu.* Hi¢ siiphesiz bu hadise yani Hz.
Hiiseyin’in ¢ocuklar1 ve yegenleriyle birlikte feci bir sekilde sehit edilmesi o
donemde sadece Hasimogullarin1 degil, Hz. Peygamber’in bir emaneti
konumunda olan Ehl-i beyt’e sevgi, saygi ve hiirmet hisleriyle dolu olan
biitiin Miislimanlar1 da derinden etkilemis, his ve diisiince diinyalarinda
onulmaz yaralar birakmistir. Ancak surast unutulmamalidir ki, Hz.
Hiiseyin’in ikinci Emevi halifesi Yezid b. Muaviye tarafindan sehit edilmesi
dini degil, siyasi/ politik bir olgudur. Hz. Hiiseyin’in basina gelenlerin arka
planinda Islim &ncesinde Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasinda
yasanan politik ve sosyo-ekonomik cekigsmeler bulunmaktadir.” Dolayisiyla

! Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, Halife b. Hayyat Tarihi, cev. Abdulhalik

Bakir, (Ankara, 2001), 287.

Ikinci Emevi halifesi olan Yezid b. Muaviye, babast Muaviye b. Ebi Siifyan’in

6liimiiniin ardindan ¢ y1l sekiz ay halifelikte bulunmus ve geng sayilabilecek bir aninda

yani otuz sekiz yasinda vefat etmistir. Yezid b. Muaviye’den sonra oglu Muaviye b.

Yezid b. Muaviye halife olmus fakat onun hilafeti de yaklasik bir buguk ay siirmiis,

yirmi ya da yirmi bir yasinda vefat etmistir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b.

Hayyat, 307-308, 310. Emevi iktidarinin kurucusu ve ilk Emevi halifesi olan Muaviye b.

Ebi Siifyan (6. 59/ 679), Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapmis sahabeden olan bir

kisidir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyét, 125.

® Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 287- 288.

* Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 288.

® Benzer degerlendirmeler igin bkz. Mahmud Abbas el-Akkad, el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib, (Kahire, 1948); Sarigam, Ibrahim, Emevi- Hagsimi Iliskileri Islam Oncesinden
Abbasilere Kadar, 3. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara, 2011), 307 vd.
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sorun baslangicta dini degil, siyasi ve sosyolojik bir olgu iken daha sonralari
adeta dini bir hiiviyete doniistiirilmiistiir.

2. Sosyal Bir Olayn Itikadilesmesi

Biitiin Miisliimanlarda oldugu gibi Tiirk toplumunun tasavvurunda
da Kerbeld, Hz. Peygamber’in Hz. Hasan ile birlikte “diinyada ¢igeklerim”,
“cennet genglerinin efendileri”™ diye niteledigi ve “Allah’im, ben bunlari
seviyorum, sen de sev”? diye dua ettigi Hz. Hiiseyin’in® ve ¢ogu Ehl-i beyt
mensubu yakinlarinin topluca sehit edildigi bir yerin adi olmanin 6tesinde
bu ac1 ve kasvetli vakiay1 hatirlatan bir remize doniismiistiir. Ancak bu elim
hadise ve bu olayin magduru olan Hz. Hiiseyin’in hayati zamanla efsanevi
ve menkibevi bir hiiviyete doniistiiriilerek bu olay ve Hz. Hiiseyin’in ismi
etrafinda yeni bazi inanglar olusturulmus ve bunlar Sia’ya mensup yazarlar
tarafindan yayginlastirilmistir. Bu durum zamanla bu olayda bazi
hikmetlerin ve sirlarin bulundugu istikametinde i¢ yiiziinii arastirma
merakina ve bunlarin Batini yorumlarina da sebebiyet vermistir. Yine bu
amagla bazi hadisler uydurulmus, Kur’an ayetleri 6rnegin Ahzab siresinin
33, es-Shré stresinin 23. ayetleri* literal manasma aykir1 olarak, zorlama
tevil ve yorumlarla Ehl-i beyt hakkinda yorumlanmaya gayret edilmistir.
Ornegin ilk Sii bilginlerden Seyh Saduk (6. 381/991), es-Stra sfresinde
gecen kurba (yakinlar) ifadesini Ehl-i beyt yani Allah Resulii’niin ailesi
olarak tefsir etmis ve onlar, risaletin karsiligt olan bedel olarak
nitelemistir.” Bu tiir cabalarla Hz. Hiiseyin ve Kerbela ad1 bir tiir kiilt' haline

Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevra, Siinen, (istanbul: Cagr1 Yaynlar,
1413/1992), “Menakib”, 31.

Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhéri, (istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1413/1992), “Fezailii ashabi’n-nebi”, 22; Miislim, Ebi Hiiseyin Miislim b. Haccac,
Sahih-i Muslim, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Fezailii’s-sahdbe”, 32, 60, 61,
67, 95.

Hz. Hiiseyin’e “gilizel, bir tanecik, giizelcik" anlamina gelen bu ismi dedesi Hz.
Peygamber vermisti. Hz. Hiiseyin adi gibi fiziki 6zellikleri bakimindan da ¢ok guzel
yaratilmisti. Babast Hz. Ali bir soziinde bunu goyle ifade etmistir: “Oglum Hasan,
gogsiinden basina kadar olan kisminda, diger oglum Hiiseyin de bundan asagi olan
kisminda Hz. Peygamber’e ¢ok benzerdi.” Bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, (Beyrut:
1405/1985), 1, 108.

“De ki: Ben buna karsilik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir {icret istemiyorum...”
es-Sura, 42/23.

> Seyh Saduk Ebd Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletu’l-
I'tikadati’l-Imamiyye (Sii —Imamiyye 'nin Inan¢ Esaslari), ¢cev. E. Ruhi Figlali, (Ankara,
1978), 132.
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doniistiiriilmiis, bu ac1 olayr anmak, Hz. Hiiseyin’in sehadeti dolayisiyla yas
tutmak ve bu olayla ilgili eser yazmak miikafat kazanma araci kilinmustir.

2.1-imamet Inanci

Kerbeld Hadisesinden veyahut Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden
sonra ortaya atilan inanglarin basinda imamet nazariyesi gelmektedir.
Sia’nin temelini Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yerine gecgecek
Halife’nin Ehl-1 beyt’ten birisinin olmasi tartismasi olusturur. Bilindigi gibi
ilk zamanlarda Hz. Ali’nin taraftarligiyla siyasi olarak ortaya ¢ikan bu ekol,
daha sonralari, takriben hicri fliclinci asirda itikadi bir ekol haline
taraftarliin icerir, itikadi bir yap1 arz etmezken sonralar1 6zellikle Kerbela
Hadisesi’nden sonra siddeti artan imamet meselesi Siilerce tamamen dinin
bir temeli gibi goriilmiis ve tizerine keldmi tartismalar yapilmaya
baslanmugtir.

Sil anlayisa gore, Hz. Ali bizzat Hz. Peygamber’in vasiyyeti ile
halife tayin olunmustur. Halifelik secim yoluyla degil, nassla Hz. Ali’ye
aittir. Bunun vucibiyeti yani gerekliligi kesindir.?

Buradan hareketle Siiligin imamet doktrini, Hz. Peygamber’den
sonra halifenin Hz. Ali oldugu, ondan sonrada imametin/ devlet
baskanliginin onun cocuklariyla silsile halinde devam edecegi seklinde
aciklanabilir. Yine bu 6gretiye gére imamet, Miisliiman bireylerin goriisiine
havale edilebilecek genel bir sorun degildir. Bu sebeple imameti Ustlenecek
birey de insanlar tarafindan secilemez. Ciinkii imamet dinin riiknii ve
Islam’1n bir esasidir. Bu sebeple onu ihmal ederek isi Miisliiman bireylere
devretmek Peygamber igin caiz degildir. Peygamber’in bizzat Islam
toplumuna imam tayin etmesi gereklidir.?

Siflere gore imamet, niiblivvetin (peygamberligin) devami
niteliginde oldugundan gerekli (vacip) bir kurumdur. Bu Allah’a diisen bir
gerekliliktir. Ciinkii Sii itikadinca imamet ve velayet, niibiivvet gibi Allah
tarafindan verilen ilahi manevi ve ruhani bir makam ve mevki olarak kabul
edilmektedir. Bu yiizden de imam, ilahi emir ve Islim Peygamber’inin

Fransizca bir kelime olan Kiilt (culte): 1.Tapma, tapinma 2. Din 3. Dini tdren, ibadet,
ayin anlamlarinda kullamlmistir. Bkz. Komisyon, Tirkce Sozliik, Turk Dil Kurumu
Yayinlari, (Ankara, 1988), c. II, 947.

2 el-Hilli, ibn Mutahhar, Kesfii’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-Itikid, Bombay, 1310/1892,

224.

® Sehristani, Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, thk. Ahmet
Fehmi Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, trs. 144-145; ibn Haldun, el-
Mukaddime, Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, Tunus, 1993,
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tayini ile belirlenir." Bu hak ne kamuoyuna ne bir takim bireylerden olusan
suraya devredilemeyecegi gibi sahsi vasiyet ve tavsiyeyle de birisine
verilemez.?  Yani imamin belirlenmesi isi insanlarn  secimine
birakilamayacak kadar ciddi ve 6nemli bir olgudur.

Sii inancina gore, Hz. Peygamber kendisinden sonraki halifesini ve
imamini nassla yani su sozleriyle belirlemis ve tayin etmistir’: “Ben kimin
mevldst (efendi dostu) isem Ali de onun efendisi ve dostudur, Allah’im!
Ali’yi seven herkesi sev, diisman olana diisman ol. Yardim edene yardim et,
hor g6reni hor tut.”* “Sen benim yammda Musa 'nin yaninda Harun gibisin,
fakat benden sonra Peygamber gelmeyecektir.”” Hz. Ali bu sekilde imamete
tayin edilmistir. Hz. Ali’den itibaren her imam kendisinden sonrakini tayin
etmistir. iImamlar Hz. Peygamber’in emri ile birbirlerini (bir énceki imam
sonrakini) kendi yerlerine tayin etmislerdir.® imamm tayini dogrudan
dogruya tayin edilen bireyin adin1 anmakla olabilecegi gibi, dolayli olarak
onun niteliklerini tavsif etmekle veya simgesel bir hareketle de olabilir.” Bu
tayin etme isi kiyamete kadar devam eder. Ciinkii Hz. Peygamber’den sonra
hakki temsil ve tatbik eden birisinin bulunmasi gerekir.® Imam yani devlet
baskani, insanliga dogru yolu gdsterme, iyi, hayir ve giizel olan seylere
cagirma, kotiiliikten sakindirma gibi gorevlerde Hz. Peygamber’in yerine
geemis olur. Bu gorevleri ifa etmesi i¢in imamin her zaman bulunmasi

! Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Sia Nedir, ¢ev. Abdullah Unlii, istanbul, 1996, 31-
32.

2 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 144-145; Hamedani, Ahmed Sabri, Islam da Caferi
Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklari, Ankara, 1983, 80.

® Nevbahti, Ebu Muhammed Hasan b. Musa, Kitab Firaku's-Sia, Matbatu’t-Devle,
Istanbul, 1931, 16; el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, el-Ibdne an Usuli’'d-Diyane, thk.
Besir Muhammed Uytn, Dimesk, 1413/1993, 170; Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 39; Tebrizi,
Muhamed Sabiri, Caferi Mezhebine Gére Dinin Esaslari, Cev. Huseyin Perviz Hatem,
Istanbul, 1965, 22-25; Hamedani, Ahmed Sabri, Islam da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer
Sadik Buyruklar, Ankara, 1983, 84-85; Komisyon, Ehl-i Beyt Mektebine Gore Islim’da
Us(l-u Din, gev., Cafer Bayar, Kevser Yay., Istanbul, 2001, 240.

4 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1352/1933, 11, 274.

Tirmizi, Ebu Ishak Muhammed b. Isa es-Sevri, Stinen, Menakib, 20, Cagri yay., Istanbul,

1992; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, Stinen, Mukaddime, 11, Istanbul,

1992; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1405/1985, 1, 170, 177.

® Seyh Saduk, Ebi Cafer Muhammed b. Ali ibn Bébeveyh el-Kummi, Risaletu’l-

I'tikadati’l-Imamiyye (Sii —Imamiyye nin Inan¢ Esaslari), ¢ev. E.Ruhi Figlal, Ankara,

1978, 109; Tebrizi, Caferi Mezhebine Gére Dinin Esaslari, 26-27; Tritton, A.S, Isldam

Keldami, Cev. Mehmet Dag, Ankara, 1983, 25.

Tritton, Isidm Keldmi, 25.

¥ Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, Kahire, 1968, 109 vd.
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gerekir.! imam, Hz. Peygamber’in genel velayetine sahip oldugundan
insanlarin islerini diizenleyen bir rehber konumundadir. insanlar arasindaki
uyusmazliklar: ortadan kaldirarak barig ve huzuru saglar. Yani zulme engel
olarak adaleti saglamis olur. Yine Sii imamet doktrinine goére Allah,
insanlia peygamber gondererek onlar1 dogru yola ulastiracak
peygamberden mahrum etmemisse, peygamberden sonra da imamlar tayin
etmek suretiyle onlart rehbersiz birakmamistir. Yani peygamberden
mahrum/yoksun kalmayan Muslimanlar, imamdan da mahrum olamazlar.?
Bu nedenle imamet lGzumlu bir kurumdur.

Imamlar da peygamberler gibi giinahsiz /ma’sum (giinahlardan
korunmus) kimseler olup ismet sahibidirler. Imamlar biiyiik ve kiigiik her
tirlii giinahtan korunmustur. Cunkd imam dinin koruyucusu ve tatbik edicisi
konumundadr.®

Sii telakkiye gore imamlar bilgilerini peygamberler gibi vahiy
yoluyla degil de, bir nevi kudsi kuvvet olan ilham yoluyla edinirler. ilk
imam bilgilerini Peygamber’den sonrakiler de kendinden 6nceki imamdan
alir. Imam mercii mutlaktir. Sosyal hayatta ortaya ¢ikan yeni sorunlarin
¢Oziimil i¢in ona basvurulur. Dini hiikiimleri o verir. Imam c¢o6ziilmesi
gereken yeni bir sorunla karsilagirsa sahip oldugu kudsi kuvvet yoluyla bu
soruna ¢6ziim bulmalidir. Bu demek oluyor ki imam karsilastig1 sorunlari
akli istidlal yoluyla degil, kalbine dogan ilhamlar vasitasiyla
halletmektedir.* Cagdas Sii bilginlerinden Allame Tabatabai de imamlarin
bilgisiyle ilgili olarak “Haddi hesabi olmayacak kadar ¢ok olan bu hadisler
geregince, Imam (a.s) iktisab yoluyla degil de ilahi bagis yoluyla her seye
vakif ve her seyden haberdar olup istedigi her seyi Allah’in izniyle en kiigiik
bir tevecciihle bilir.” demektedir.”

! el-Hilli, ibn Mutahhar, el- Babii’l-Hddi Asere, (Mikdad b. Abdullah (Nafi’ Yevmi’l-
Hasr) ve Ebu’l-Feth b. Mahdumil-Hiiseyni ‘nin (Miftdhu’l-Bab) isimli serhleriyle
beraber), thk. Mehdi Muhakkik, Tahran, 1365/ 1945, 52.

2 Benzer ifadeler icin bkz. Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 54-46; Tebrizi, Caferi Mezhebine
Gore Dinin Esaslar, 26.

® el-Hilli, Ibn Mutahhar, Kesfii’'lI-Murad fi Serhi Tecridi’l-Itikdd, Bombay, 1310/1892,

224; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 144-145

Buna benzer ifadeler icin bkz. Vloten, Gerlof Van, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sia

ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, Cev. Mehmet Said Hatipoglu, Ankara, 1986,

50.

Tabatabai, Allame, ‘Masum Imamin {lmi’, Ehl-i Beyt Mesaji, Y1l: 2, Say1: 5, Haziran-

Agustos 1994, 95.
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Yine Sia’ya gore imama itaat ve onu kabul etmek, iman esaslarin
(riiknii’d-din) dandir.! Imama itaat Allah’a ve Resuliine itaattir. Sii inancina
gore imamlar1 sevmek, iman; onlardan nefret etmek kiifiirle es degerdir.
Onlarin buyrugu Allah’in emri; yasaklari da Allah’in nehyi mesabesindedir.
Buna paralel olarak onlara itaat Allah’a itaat; onlara karsi gelme Allah’a
itaatsizlik; onlarin dostlar1 Allah’in dostu (Veli) ve diigmanlar1 da Allah’in
diismanlaridir.?

Siiler, imamlarin1 anilan niteliklere ilave olarak Hz. Peygamber’in
sahip oldugu diger vasiflarla da donatma egilimindedirler. Bu meyanda
imamlarin peygamber gibi comertlik, secaat, iffet, dogruluk, adalet, tedbirli
olma, akil ve hikmet gibi yiiksek insani niteliklerde insanlarin en faziletlisi
ve Ustiinii olmas1 gerektigine inanmaktadirlar. Sii telakki imamlara bu
Ozellikleri atfettiklerinden olsa gerek, onlart Hz. Peygamber’den sonra dini
hiikiim ve ahkdmin mercii, beyan ve kanun koyma bakimindan dinin
basvuru makami, tefsir ve tevil yoniinden Kur’an’a tahsis edilen kisiler
olarak kabul etmis, deger atfetrnisle:rdir.3

Sii inancina gore imamlarin sonuncusu olan 12. imam Muhammed
Mehdi gaybette oldugundan, giinlimiizde onlar1 dinde miictehit seviyesine
yiikselmis ‘Ayetullah’lar temsil etmektedir.

Siiligin, imamet kurumunu niibiivvetin devami gibi gérmeleri, Hz.
Ali’nin nass ve tayinle bizzat Hz. Peygamber tarafindan kendi yerine halife
tayin edildigi iddias1 ve yine imamlar1 Peygamber seviyesine yiikseltmeleri
vahyi temellere dayanan din anlayisiyla Ortlismemektedir. Zira imama
inanmak Sia’nimn iddia ettigi gibi iman esaslarindan degildir. iman esaslart
bizzat Allah tarafindan belirlenmis Kur’ani ayetlerle de sabittir: “Asi/ iyilik,
Allah'a, ahiret gunune, meleklere, kitap ve peygamberlere iman
edenlerin....tutum ve davraniglaridir. ”4; “Ey iman edenler! Allah'a,
Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba
iman edin. Kim Allah"l, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
giiniinii inkdr ederse derin bir sapikhga diismiis olur.”® Gorildigi gibi
imama yahut imamete inanmak iman esaslar1 i¢inde bulunmamaktadir.

! Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 144-145; ibn Haldun, el-Mukaddime, 250; Kasifu’l-Guta,
Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, 133 vd; Muzaffer, Muhammed Riza, Ak&idii’I-Imamiyye, Kahire,
1381, 49-60.

2 Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikadati’I-Imamiyye, 110.

3 Muzaffer, Akdidii ’l-fmdmiyye, 59-60; Taftazani, Ebu’l-Vefa, 4na Konularyla Kelam,
Cev. Serafeddin Goélciik, Konya, 2000, 98; Ozarslan, Selim, “Sia’min Dini Otorite
Anlayis1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Dini Otorite, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s.
411-430

* Bakara, 2/177; Ayrica bkz. Bakara, 2/ 98, 285.

® Nisa, 4/136.
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Hz. Ali’nin imameti/ devlet bagkanhgi, Sia’nin iddiasimn® aksine
Hz. Peygamber’in nass ve tayiniyle gerceklesmemis olup, Hz. Osman (6.
656)’m oldiirilmesinin® ardindan Ehli’l- Hal ve’l- Akd (sGraya mensup
bireyler, sahabenin ileri gelenleri) niteligini tasiyan sahabenin yeminle
baglilik soziiyle (biat akdiyle) yani se¢imiyle olmustur.® Devlet baskanini
belirlemede se¢cim yontemi, asirlardir uygulanmis ve diinya iizerinde bu
yontemi yadirgayan herhangi bir kimse olmamustir.* imamet, Sia’nin kabul
ettigi gibi Niibiivvet’in ya da Risalet’in bir devami degil, insanlarin dini ve
diinyevi islerini diizenleyen siyasi-beserd bir kurumdur.

Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e beyat etmeye tepki gosterdigi ve bundan
kacindigr yoniindeki Sia’nin iddialarinin aksine Allah yolunda kimsenin
kinamasindan ¢ekinmeyen Ebu Zerr, Ammar b. Yasir, Suheyb gibi diger
sahabeler gibi Hz. Ebu Bekir’in hilkkmiine tam olarak itaat etmis ve onun
imametini kabul etmistir. Oyle ki onun déneminde meydana gelen Benil
Huneyfe gazvesine katilmis, bu gazvede ganimet olarak alinan bir cariyeyi
de odalik edinmistir. Hz. Ali’nin, Hz. Ebu Bekir’in Halife se¢ildigi Sakife
toplantisinda bulunmadigi dogrudur. Zira Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
vefatiyla hiizne bogulmus, bir siire kendi basina kalmistir. Daha sonra diger
sahabeler gibi sahitlerin huzurunda Hz. Eba Bekir’e beyat etmistir.®

2. 2- Matem Inanci
Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da hunharca katledildigi 10 Muharrem yani
asure giinli, Siilerce 6nem kazanarak Hz. Hiiseyin’in intikamini alma

! imametin nass ve tayin yoluyla sabit oldugunu iddia edenler yalmzca Sia’nin imamiyye

kolu degil, Zeydiyye’nin Carudiyye kolu ile Abbasiyye’nin er-Ravendiyye kolu da bu
diisiinceyi paylasmaktadir. Imametin secim yoluyla sabit oldugunu ileri siirenler ise Ehl-i
Siinnet’in  ¢ogunlugu ile Mutezile’nin g¢ogunlugu, Hariciler ve Neccariyye’dir.
Ravendiyye, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin amcast Abbas’in hakki
oldugunu ile siirmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b.
Tahir b. Muhammed, Usulu’d-Din, Beyrut, 1401/1981, 279, 281.

Ugiincti Halife Osman b. Affan, Ehl-i Siinnet inancina gére haksiz yere dldiiriilmiistiir.
Zira bireyin katlini yani oldiirilmesini gerektiren seyler bellidir. Onun dldiiriilmesini
gerektirecek herhangi bir sebep bulunmadigindan haksiz yere 6ldiriildiigiinde kusku
yoktur. Bkz. Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik, Kitabu'I-Irsad ila
Kavatii’l-Edilleti fi Usuli’l I'tikad, thk. Esad Temim, Beyrut, 1413/1992, 364.

% Nesefi, Eb0'lI-Muin Meym@n b. Muhammed, Temhid fi Usuli’d-Din, Thk. Abdulhayy
Kabil, Daru’s-Sekéafe, Kahire, 1407/1987, 113; Nesefi, Ebu'l-Muin, Tabsiratu'l-Edille fi
Usili’d-Din, thk. Claude Salame, Dimask, 1993, 1I, 879; Pezdevi, Ebu’l-Yusr
Muhammed, Usulu’d-Din, (Ehli Siinnet Akaidi), Cev. Serafettin Gélciik, Istanbul, 1988,
257, 277.

Cuveyni, Kitabu'I-Irsad , 356.

> Bkz. Clveyni, Kitabu I-Irsad , 357.

® Cuveyni, Kitabu l-Irgad , 361.
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ahdinin tazelendigi bir matem giinii olmustur.® Siilerin bu algisi onlar1 diger/
Stinni Miislimanlardan daha farkli bazi gelenek ve goreneklerin sahibi
kilmig, sosyo-politik bir hadiseyi ve onu anmayr yani “matem” ve ‘“act
cekmeyi” ritiiele doniistiirmiistiir. Bu sebeple basta iran, Irak, Liibnan,
Yemen ve Bahreyn olmak iizere Sii diinya Hz. Huseyin icin Muharrem
aymin ilk on bir giliniinde “taziye Aayinleri” adi altinda dini torenler
diizenlemektedir. Esasen dinin yasakladigi bu tiirden bir matem, Sii diisiiniis
ve inancin canli tutulmasinda ve mezhep biitlinliiiinlin saglanmasinda
onemli bir rol stlenmistir. Yani Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi olayr Sii
zihniyet tarafindan siyasi ve dini-mezhebi ayrismada kullanilmistir. Yoksa
Islam tarihinde Ehl-i beyt’ten olan bireyler i¢inde ilk 6ldiiriilme hadisesi Hz.
Hiiseyin’inki degildir. Yedi ay, yedi giin halifelik yapan agabeyi Hz. Hasan
(6. 49/ 669), Siilere gére hanimi Ca’de bint Es’as el-Kindi tarafindan
zehirlenerek?, babast Hz. Ali b. Ebi Talib de Haricilerden Abdurrahman b.
Miilcem tarafindan Ramazan ayinin bitmesine yedi giin kala Cuma sabahi
Kuife’de hancerlenerek oldiiriilmiistiir. Cenaze, gasil, defin islemlerini ve
namazini da oglu Hasan kildirmustir.® Bunlara islam’in ikinci halifesi Hz.
Omer (6. 23/ 644) ve fiiciincii halifesi Hz. Osman’in (6. 35/ 656)
hangerlenerek schit edilmelerini de ekleyebiliriz. Hz. Osman hazin bir
sekilde oldirilmiis ve gece vakti defnedilmistir.* Ancak daha sonraki
zamanlarda bunlarin higbirinin 6lim yil doniimleri anilmamis, Hz.
Hiiseyin’inki gibi taziye ritiieline, mateme donistiirilmemistir. Ciinki
onlarin sehit edilmeleri olaylarmin arka planinda Sia’ca kullanilabilecek
diizeyde giiclii siyasi etkenler bulunmamaktadir.

Siilerin bu matem giinii algisin1 degistirmek yani Hz. Hiiseyin’in
oldiirtilmesini unutturmak i¢in Emeviler, Muharrem’in onuncu giiniinii bir
bayrama doniistirmeye calismiglar ve asura giini  etkinlikleri
diizenlemislerdir. Tarihi kaynaklarin verdigi bilgiye gére Emeviler baska bir

b Yusuf Sevki Yavuz, “Asira”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 1991), c. IV, 25-
26.

Hz. Hasan’in esi tarafindan zehirlenerek oldiiriildiigii iddiasi Siilere 6zgii olup
Siinnilerce kabuline imké&n bulunmamaktadir. Ciinkii bu iddiay1 teyit edecek bir belge ya
da kaynak yoktur. Hz. Hasan bir rivayete gére Medine’de vefat etmis, cenaze namazini o
sirada Medine valisi olan Sa’id b. el-As kildirmustir. Hicretin 3. yilinda dogan Hz. Hasan
oldigiinde kirk alt1 yasindaydi. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 250-251.
Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikadati’l-Imamiyye (Sii —Imamiyye 'nin Inan¢ Esaslar), s. 115;
Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 246, 250; el-isfehani, Ebu’l-Ferec Ali b.
Hiseyin b. Muhammed, Mekdtilu t-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakr, (Kahire, 1946),
41; Hz. Hiseyin’in katili Sii alim Seyh Saduk’a goére Sinan b. Enes en-Nehai isimli bir
sahis iken Halife b. Hayyat’a gore Simr b. Zi’l- Cevsen’dir. Bkz. Seyh Saduk, Risaletu’l-
I'tikddati’l-Imamiyye s. 115; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 289.

* Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 220-221.
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deyimle Umeyye ogullari, asura giiniinde yeni elbiseler giyerek
siislenmisler, gozlerine siirme c¢ekmisler, davetlerde bulunarak ziyafet
vermigler, helva ve tatlilar yiyerek bayram yapmislardir. Bu adet ya da
uygulama Emeviler’in iktidar1 boyunca halk arasinda devam ettigi gibi
onlarin yikilmasindan sonra da varligini slirdiirmiistiir. Emevi Hanedaninin
baslattigt bu uygulama Osmanlilarda ve bugiin Anadolu’nun ¢esitli
yerlerinde, asura as1 gibi ritiiellerle devam ettirilmektedir. Bu da bu olayin
dolayli da olsa Siinni kesimin inanglar1 iizerinde de birtakim etkileri
oldugunu gostermektedir. Siinnilerin Agura giiniine verdigi anlam ve
Oonemin arkasinda Hz. Peygamber’in uygulamalarinin oldugu da bir bagka
gercektir. Muharrem’in onuncu giinii oru¢ tutmak, Hz. Nuh’tan itibaren
biitiin SAmi dinlerde var olan Hz. ibrahim’den de Araplara intikal eden ve
Islami devirde de olumlu sayilan bir gelenektir. Nitekim Hz. Peygamber
Medine’ye hicret edince asura giiniinde oru¢ tutmus, ramazan orucunun farz
kilinmasiyla bu uygulamasimi terk etmis, ancak isteyenlerin bu orucu
tutabilecegini belirtmistir." Bu da gdsteriyor ki Siinnilerin asura giiniine
verdikleri degerde Hz. Musa’nin ve kavminin Firavun’un zulminden ve
Kizildeniz’den kurtulusu anisina Yahudilerce yapilan bayram seklindeki
kutlamalara karst Hz. Peygamber’in “Biz Musa’ya sizden daha yakiniz™?
diyerek bu giinde sadece gecmis peygamberlerin siinnetine uyarak orug
tutulmasini emretmesi 6nemli bir yer tutmaktadir.

Siiler ise Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden sonraki asura giinlerinde
sehitlerin efendisinin yani Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden duyduklari
actyla feryat figan edip aglamislar, o zamanki adi Medinetii’s-Selam olan
Bagdat ve benzeri sehir ve bdlgelerde duyumsadiklari bu aci ve hiiznii
cesitli sekillerde disa Vurmuslardur.3 Ote yandan bazi zahit Siiler’in
Muharrem’in dokuzuncu giiniinde de orug tutarak® bu guinii de yasa dahil
ettiklerini soyleyebiliriz.

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi olayinin, Siilerin sembolii
haline gelen siyasi otoriteyi mesru saymama ve haksizliga, zulme isyan

Buhari de gecen Hz. Aige’nin rivayeti soyledir: “Asura Kureys’in Cahiliye doneminde
orug tuttugu bir giindii. Resulullah da buna riayet ediyordu. Medine’ye hicret edince bu
orucu devam ettirmis ve bagkalarina da emretmisti. Ramazan orucu farz kilininca kendisi
asura giliniinde orug tutmayi birakmig, bundan sonra Miisliimanlardan isteyen bu giinde
orug tutmus dileyen de tutmamigtir.” Buhari, “Savm”, 69; Ahmed b. Hanbel, Misned,
VI, 29-30; Ayrica bkz. Topaloglu, B. & Celebi, 1., Kelam Terimleri Sézligii, isam yay.,
Istanbul, 2010, 31.

2 Buhari, “Savm”, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 359-360.

el-Birani, Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed, el-Asarii I-Bdikiye an Kurini’l-Haliye,
Nsr. C. Eduard Sachau, (Leipzig, 1923), 329.

Ahmet Gliner, Biiveyhilerin Sii-Stnni Siyaseti, (Tibyan Yay. izmir, 1999), 102.
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kiiltiine bir de “matem” ve “aci ¢ekme” kiiltiinii kattig1 gézlemlenmektedir.
Bu matem kiiltii yahut anlayis1 Sii Biiveyhiler devrinde Muharrem ayinin,
asure giinlerinin Kerbeld sehitleri i¢in resmi torenlerle matem kabul
edilmesiyle daha da yaygin bir hal almistir. Yani Siilerin gelistirdikleri
matem kiiltli, zihni ve duygusal boyuttan c¢ikarak sosyal hayatin vaz
gecilmezleri arasina girerek gorliniir hale gelmistir. Bu uygulama yani
matem uygulamasi Biiveyhi Emiri Muizzii’d-Devle’nin emriyle hicri 352,
miladi 963 yilinin 10 Muharrem giiniinde Bagdat’ta resmi olarak
baslamistir. Bu emir {izerine insanlar, Hz. Hiiseyin’in o6ldiiriilmesinin
matemi olmak iizere diikkdn ve isyerlerini kapatarak alis verislerine son
vermisler, kasaplar hayvan kesmekten, asc¢ilar yemek pisirmekten, tatli ve
helvacilar tatlh ve helva yapmaktan, sucular ise su dagitmaktan
alikonulmustur. Sokaklarda insanlar kildan yapilmis kaba saba elbiseler
icinde aglayip dolasarak hiiziinlerini ifade etmeye baslamislardir.

Hz. Hiiseyin’in katledilmesiyle birlikte sehitlik bir nevi ritiiele
doniismiistiir. Her y1l imam Hiiseyin’in sehit edilmesi anisina diizenlenen
anma toplantilar1 ac1 ¢ekme ve o 1stirab1 (Hz. Hiiseyin’in cektigi aci ve
elemi) duyumsama seklinde tezahiir eden siyahlara biiriinmiis bir ayine
evrilmistir. Kadin erkek insanlarin saglari daginik, siyahlara biirlinmiis,
yiizleri siyaha boyanmig bir durumda kendilerini yumruklayarak,
elbiselerini pargalayarak perisan bir halde cadde ve sokaklarda feryad figan
icinde ylirtimeleri, Siilerin mezhebi bir inanci haline getirilmis‘tir.2 Bagdat’ta
baslayan Hz. Hiiseyin adina yapilan bu matem merasimine o zamanki Ehl-i
Stinnet mensuplart riza gostermemislerse de mani olmaya da giic
getirememisler ve bu bid’at senelerce devam etmistir.®> Giiniimiizde ise Irak,
[ran, Liibnan, Bahreyn, Yemen hatta Igdir ve Istanbul Halkal’da yasayan
Sii- Caferilerce diizenlenen bu anma toplantilarinda sergilenen basa, gogse
ve sirta zincirlerle vurarak, doviinerek aci ¢ekme tablosu bu diislinceyi
destekler bir tarzda gdzler 6niinde durmakta ve varhigmi siirdiirmektedir.*
Oysa ki vahyi temellere dayanan Islam itikadinda ve Hz. Peygamber’in
siinnetinde bireyin bedenine zarar verecek sekilde ac1 cekme anlayis1 yoktur
hatta reddedilmistir.

! Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve'l-
Mulik, (Haydarabad, 1358), VII, 15; Ayrica bkz. Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik,
(Vizyon Yaymeilik, Sivas, 2003), 121.

2 Ibnii’l-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasan, el-Kdamil fi't-Tarih, (Beyrut, 1977), V111, 549

% Suydti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tdrih’'ul-Hulefa, thk. Muhammed

Abdulhamid, (Beyrut, 1988), 450.

Selim Ozarslan, “Iraktaki Siiler ve Inanglar1”, II. Orta Dogu Semineri Diinden Bugiine

Irak, (Uluslararas1 Katilimh, Elazig, 27-29 Mayis, 2004, Bildiriler 11, Elazig, 2006), s.

467.

61



Selim Ozarslan - Kerbel Olayinin Sii inanglar Uzerine Etkisi

2.3- Sahabeye Lanet Okuma/ Sebbii’s- Sahabe

Siilerin sahabeye lanet etme ya da lanet okuma anlayislar da yine Sii
Biiveyhiler =~ zamaninda  Kerbelda  hadisesinin  resmi mateme
donistiiriilmesinden bir yil 6nce 351 / 962’ de alenen uygulamaya
konulmustur. Bagdat’taki camilerin duvarma “Allah, Muaviye b. Ebi
Siifyan’a, Fedek’i Fatima’dan gasp edene, Abbas’1 sliradan ¢ikarana, Ebl
Zer el-Gifar?’yi siirgiin edene, Hasan’in dedesinin yanina defnedilmesine
engel olana lanet etsin” tiirli ifadelerle sahabenin ileri gelenlerini lanetleyen
yazilar yazilmistir. Bagdat’ta yasayan Siinni Misliimanlarin geceleyin
Sebbii’s-Sahabe diye anilan bu yazilari silmeleri {izerine, Biiveyhi
yoneticiler bu ifadeleri yumusatma geregi duyarak bu lanet ifadelerini su
bigime déniistiirmiislerdir: “ister oncekilerden ister sonrakilerden olsun,
Rastlullah’in Ehl-i beyti’ne zulmedenlere Allah lanet etsin.” Bununla
birlikte Muaviye’'nin isminin lanet ifadeleri arasinda kaldigi da ifade
edilmektedir.! Sebbii’s-Sahabe uygulamalari ve anlayis1 bu tarihten itibaren
Bagdat’in disindaki Sii-Fatimi bolgelerine de yayilmisg, Siilerin kendi cami
ve mahallelerinde ve yogun olarak bulunduklar1 Misir vb. gibi yerlerde
devam edip gitmistir. Yine Hz. Hiiseyin’in 6lim yil doniimlerinde onun
sehadetini tarihi-menkibevi bir tarzda acikli ve duygusal bir iislupla anlatan
maktel tiirii eserler, mukaddes bir kitap gibi okunmustur. Sii sairlerin
yazdigi siirler de Niyahacilar tarafindan aglamakli bir tislup ve makamli bir
sekilde soylenmekte, hiiziin ve aciyr doruk noktasina ulastiran bu agitlar
Siilerce bir ibadet edasiyla dinlenmektedir.?

2. 4- Kerbela’min Kutsal /Haram Mekan Sayilmasi (Atebat)

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi hadisesi ve bu olguya
yiiklenen dini anlam zamanla gelisim siirecine girmis, Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin (6. 95/ 714), Muhammed Bakir (6. 114/732) ve Ca’fer es-
Sadik’tan (6. 148/ 765) gelen rivayetlerle Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret
etmenin mesrulugu ve faziletine dikkat cekilmistir.®> Bu da Siilerin buraya
ziyaretlerini artirmistir. Bir(ini (6. 440 / 1048) de Emeviler doneminden
baslayarak Siilerin Kerbeld’da bulunan Hz. Hiiseyin’in miibarek kabrini
ziyaret ettiklerini bildirmektedir.* Esasen Hz. Hiiseyin’in kabrinin ziyaret
edilmesi, Oldiiriilmesinin hemen sonrasinda baslamistir. Kendilerine

1 ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve [-Muluk, VI, 7-8. .

Seyma Giingor, ‘Hadikatii’s-Suada’, Diyanet Islam Ansiklopedisi. (Istanbul, 1997), XV,
21.

® ibn Sehrasib, Mendkibu Ali Ebi Talib, (Beyrut, trs.) IV, ss. 120-128.

el-Birlni, el-Asdrii ’I-Bdkiye an Kuriini’l-Haliye, s. 329.
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Tevvabln adi verilen grubun lideri Siileyman b. Surdd’in arkadaslariyla
birlikte H. 65/ M. 684’de Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da bulunan kabrine gelip,
Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesinden dolay1 aglayip sizlandiklari, ona rahmet
okuduklar1, kabri basinda namaz kilarak bu teessiirlerinin bir giin ve bir gece
boyunca devam ettigi, bu siire zarfinda Hz. Hiseyin’i yardimsiz
biraktiklarindan dolay1r Allah’tan af ve magfiret diledikleri bilinmektedir.*
S6z konusu saiklerle beslenen Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyarete verilen 6nem,
zamanla mesru Olgiilerin disina ¢ikarak asir1 boyutlara ulagmustir. Tiirbe
bakicilar ve muhafizlar tarafindan korunur olmustur. Bu hizmetleri
yapanlarmn iicretleri Abbasi halifesi el- Mehdi’nin annesi Ummii Musa
tarafindan kurulan vakiftan karsilanmis, Harun Resid zamaninda da bu
uygulama devam ettirilmistir.” Bu uygulamalarla Kerbela topraklar1 kutsal
(haram) belde sayildig1 gibi buray: ziyaret de adeta hac ile bir tutulmustur.®
Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’daki tlirbesi de Hz. Ali’nin Necef’teki tiirbesi gibi
Siilerce kutsal bir mekan (atebat) olarak kabul edilmis,” yilin her giinii
ziyaretgilerin akinina ugramistir. Hac mevsimlerinde yogunlasan izdiham
Muharrem ayinda zirve noktasina ulasmaktadir. Kutsal mekan olarak
algilanan bu yere ziyaretler Hz. Hiiseyin’in sandukasinin etrafinda tekbir
getirilerek ve 6zel dualar okunarak tavaf bigiminde icra edilmektedir. Bu
uygulama Kabe’ye alternatif olusturmakta, Islam’in birlik anlamindaki
tevhit ilkesini zedelemektedir. Islam’da dinin sedirinden olmayan
sembollere anlam ve deger atfetmek mesru degildir. Nitekim Hz. Omer’in
hilafeti doneminde (634-644) halk Hudeybiye’de Ridvan Biati’nin yapildigi

! Taberf, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’I-Umem ve’l- MulQk, nsr. Ebu’l-Fad|
Ibrahim, Beyrut, trz, V, 589-590; Onat, Hasan, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve
Giiniimiiz Siiligi, Diyanet Vakfi Yaylari, (Ankara, 1993), 82-83.

2 Taberf, age, VIII, 353-354.

8 Meclisi Seyh Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar, el-Cdimiatii Lidiirari Ahbdri’l-

Eimmeti’l- Ethari, (Beyrut: Miiessesetii’l-Vefa, 1403/ 1983), XCVIII, 28-43; Mustafa

Oz, “Kerbela”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), c. 25, 271.

Hz. Ali’nin Necef ve Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’daki tiirbelerinin diginda Siilerce

mukaddes kabul edilen baska ziyaret yerleri de Irak’in Kazimiyye ve Samerra

sehirlerinde bulunmaktadir ki bu yerlere Siilerce daha ¢ok “atebat-1 mukaddese” ve

“atebat-1 aliye” isimleri verilmektedir. Bu yerlerin ortak 6zelligi Siilerce imam kabul

edilen Ehl-i beyt mensuplarmin defnedildikleri mekanlar olmasidir. Ornegin

Kazimiyye’de bulunan atebede yedinci imam Musa el-Kazim ile dokuzuncu imam

Muhammed et-Taki’nin, Sdmerra’daki atebede ise onuncu imam Ali el-Hadi ile on

birinci imam Hasan el-Askeri’nin tiirbeleri bulunmaktadir. Siilerce kutsal kabul edilen

ve ziyaret edilen yerlerden biri de Hz. Ali’nin sehit edildigi Kiife Mescidi’dir. Bkz. Avni

Ilhan, “Atebat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), c. 4, 50.
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Ridvan agacinin (seceretii’r- ridvan)! altina gidip oray1 ziyaret ve namaz
kilmaya baslayinca, oraya kutsiyet atfedilmesinden endise eden Hz. Omer o
agaci kestirmistir.? Bu durum Hulefa-i Rasidin’den olan Hz. Omer’in tevhit
inancinin  korunmasi ve fitneye karst durusunu gostermektedir. Tabiin
neslinden bazi insanlar sahabenin yapmadigini yapip bid’at ¢ikarmislardi.
Agacin ziyareti ve altinda namaz kilinmasi zamanla ona Kudsiyet
atfetmelerine sebep olabilirdi.

Kerbela su ve topragina verilen deger - Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin
kani ile karismis olduguna inanildigindan - o derece yiiceltilmis ki, tas
topragi, suyu kutsal, miibarek ve sifali sayilmig, Kerbeld ve Necef
topragindan yapilan pismis tuglalar (tiitbet veya miihr), namazda secde
esnasinda alnmin altina konarak ibadet malzemesine (secde tasina)
doniistiiriilmiistiir. Yine Kerbela topragi Hz. Hiiseyin ve Ehl-i beyt’in kanini
barindirdig1 igin gozlere siirme diye ¢ekilecek bir toprak olarak da
kullanilmistir. Siilerce Kerbela’nin kutsal bir bolge olarak tasavvurundaki
etkenin Ehl-i beyt’e duyulan derin saygi ve 6zlem oldugu sdylenebilirse de
bu sekildeki tasavvurun makul olmadigi ve dini Olgiileri astig
g6zlenmektedir.

Hz. Hiiseyin ve Kerbeld adinin Siflerce kiilt haline dontstiiriiliisiine
bir bagka 6rnek de insanlarin Hz. Hiiseyin’in tiirbesi civarina yani Kerbela
topraklarina gomiilmek istemeleridir. Bu arzu ve inancin kokeninde Ehl-i
beyt’e ve Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’e atfedilen kudsiyet ve
ustiinliik telakkisi bulunmaktadir. Bu telakki Allah katindaki {istlinliigiin
kisinin kendi takvasi oldugu3 yoniindeki asli ilkeye taban tabana zittir. Yine
bu anlayis bireyin kendi gayret ve calismasinin karsiligini gorecegini
belirten Kur’ani diistura aykiridir.* Bu anlayis, yani Hz. Hiiseyin’in
tiirbesinin etrafina defnedilme, biiyiik bir tstiinliik olarak kabul edildiginden
Sifler arasinda oyle yaygmlasmistir ki, imam Hiiseyin’e komsu olmak

! Yeminle baglilik s6zii anlamina gelen biat, Hudeybiye’de Mugaylan veya sakiz agacinin

altinda yapilmigtir. Bkz. Ibn Kesir, Ebi’l-Fida, Tefsirii'I-Kur’dni’I-Azim, Mektebetii’l-
Kayyime, Kahire, 1414/1993, c¢. 4, s. 184; Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye
Antlasmas1” Diyanet Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), c. 18, 297-
299.
2 |bn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’I-Kiibra, Beyrut, 1985, 11, 100; Yazir,
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Celik-Sura, Istanbul, trs. c. 6, 497
“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi
tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na
kars1 gelmekten en c¢ok sakinanimizdir.” Hucurdt, 49/13. Takva ise Allah’a karsi
gelmekten, diinya ve ahirette bireye zarar verecek inang, s6z ve davraniglardan yani
giinahlardan sakinmak anlamina gelmektedir.
“Bilsin ki insan i¢in kendi ¢aligmasindan bagka bir sey yoktur. Ve caligmasi da ileride
goriilecektir.” Necm, 53/39-40.

64



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

diisiincesiyle son giinlerini orada gegiren yasli kimselerin ve uzakta 6lip
cenazeleri oraya nakledilen zengin bireylerin orada defnedilmelerinden
dolay1 biiyiik bir mezarlik ortaya ¢ikmistir. Abbasi halifesi el-Mutevekkil,
kendi zamaninda c¢evresinde yapilan evlerle kiiclik bir iskdn mahalline
doniisen Hz. Hiiseyin’in Kerbelda’daki kabrini 236/ 850 yilinda etrafindaki
evlerle birlikte toprak seviyesine kadar yiktirmis ve buray1 ziyaret edenlere
agir cezalar vermistir. Ancak onun 6limiinden sonra tiirbe yeniden
yapilarak ziyaret edilmeye baslanmis ve halen bu uygulama belirttigimiz
bicimde devam etmektedir.

2.5- “Insanlik I¢in Kendisini Adayan Hz. Hiiseyin” Telakkisi

Hz. Hiiseyin’in sehadeti ilizerine ortaya ¢ikan inanglardan bir tanesi
de Hz. Hiiseyin’i, insanligin ruhen gelismesi icin kendini adayan bir
kahraman olarak telakki etmektir. Uretilen bu telakki ya da inanca gore, Hz.
Hiiseyin iimmetin giinahlarinin affi icin sehit olmus, onun sehadetine
aglayanlar cennette Ehl-i beyt ile beraber olacaklardir. Bu tutum Sii
telakkiye sahip maktel yazarlari, Iranli sair ve edebiyatcilarda oldukga
yaygmdlr.2 Bu telakki Hiristiyanlarin benimsedigi Hz. Isa’min insanligin
kurtulusu i¢in kendisini feda etti§i anlayisini cagristirmaktadir. Halbuki
vahyi temellere dayanan Islam itikadinda bdyle bir inanisa yer yoktur.

Islam tarihinde gerceklesen bu hazin olay (Kerbeld) kimi Sii
miielliflerce bir facia olarak de%il, Siilerin imanini1 zinde tutmak igin ilahi bir
liituf olarak da yorumlanmistir.

3. Kerbeld Hadisesine Dayandirilarak Uretilen Sii inanclarmimn
Miisliimanlarin Birligine Olumsuz Etkileri

Kerbela Hadisesi lizerine dayandirilarak ortaya cikarilan bu Sii
inanglart Miisliimanlarin birligine zarar vermis ve onlarin ayrigmasina yol
agmustir. Yukaridaki inanglar iizerinde genelde birlesen Sii diisiince Islam
toplumunda “Gtekiler” anlayisini gelistirmis ve kendileri gibi diisiinmeyen
Miisliimanlarin Allah’in diniyle ilgilerinin olmadigini ileri siirmiislerdir.* Bu

1 Taberi, age, IX, 185.

2 Bkz. Senai, Hadikatii’I-Hakika, nsr. Miiderris Razavi, (Tahran, 1950); Hiiseyin Vaiz-i
Kasifi, Ravzdtii 's-Siihedd, (Tahran, trs.)

Raduyyiddin ibn Tavas, el-Melhuf ald Katld +-Tufdf, ngr. Faris Tebriziyan, (Tahran,
1317), 12.

Ormegin meshur Sii bilgini Seyh Saduk (6.381/991), masum kabul ettikleri imamlarmin
katillerini kéafirler, miigrikler olarak isimlendirerek onlarin cehennemin en asagi
basamaginda temelli kalacaklarmi sdylemistir. Bkz. Seyh Saduk, age, s. 126. Bu
degerlendirme 6zelde imamlarin katilleri ig¢in sdylenmis olsa da daha sonra Sii olmayan
genis kitlelere de tesmil edilmistir.
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tiir yorumlar etrafinda olusturulan inanglar, hi¢ siiphesiz islam toplumunun
inang birlikteligine ve sosyal/ ictimai dirligine halel getirecek diizeydedir.
Nitekim Sii Biiveyhiler zamaninda goriiniir olan bu Sii anlayis ve ritiieller,
ana biinyeyi temsil eden Siinni Miisliimanlar tarafindan kendi diisiiniis ve
inaniglarina bir baski olarak telakki edilmis ve Sii — Sunni gerginlik ve
catismalarina zemin ha21rlam1§t1r.1

Islam Tarihinde Miisliimanlar arasinda ayriliga ve nifaka yol agan
Kerbela hadisesinin her yil anilmasi, Miisliiman bireyler ve gruplar arasinda
s06z konusu nifakin tazelenerek devam etmesine neden oldugu icin bu aci
olayin, tarihin degerlendirmesine birakilmasi, Islim toplumlarmin birlik ve
beraberlikleri agisindan daha dogru bir yaklasim olacaktir. Nitekim bu
diisiinceyi onceki bilginlerimiz de benimsemis, i¢lerinden tabiinden olan
Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz bu hususta hepimize 6lgit olacak su sozii
sOylemistir: “Allah bizim elimizi o kanli olaydan temiz tuttu, biz de dilimizi
temiz tutar, ileri geri konusarak zihinleri karistirmaktan uzak kaliriz.”
Ciinkii Kerbela hadisesinden bu yana konu ile iliskin kaleme alinan eserlerin
icinde bu nifaki kortikleyen eserlerin hi¢c de az olmadigi, 2 konunun
uzmanlarinca bilinen bir gercektir. Kerbela olaymi her yil anmanin
Miisliman insanlar arasinda fitne ve ayriliklari, bolinmeyi ve diismanligi
derinlestirdigi bilinen bir husustur. Miisliimanlar arasinda yani basimizda
Irak, Suriye ve Yemen’de yillardan beri yiirekleri yakan Siinni- Sii / Imami,
Zeydi, Nusayri savaslart siirmekte, Miisliiman insanlar birbirlerini
acimasizca katletmektedir. Ulkemizdeki Alevi- Siinni itikadindaki insanlar
asirlardan beridir birbirlerini otekilestirmekte, farkli yer ve mahallelerde
oturmakta, mabet ve ibadet yerlerini ayirmakta, kiz alip vermemekte,
aligveris yapmamakta, ayni sosyal ve kiiltiirel mekéanlarda bir araya
gelmemektedirler. Son yillarda, 25-30 seneden beri koylerden sehir
merkezlerine ya da kirdan kente gogiin artmasiyla birlikte sehir
merkezlerinde Miisliimanlarin ortak mabetleri olan Camilere alternatif Cem
Evlerinin insa edildiklerine sahit oluyoruz. Ancak bu durumun
Miisliimanlarin birligini ve dirligini sarsacak bir hale gelmemesine dikkat
edilmelidir. Kerbeld térenlerinin mevcut haliyle devam etmesi bu tir
olumsuzluklar1 yeni Miisliman nesillerde de farkinda olmadan

! Bkz. ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve ’I-Milik, VIII, 150, 171-172.

2 Bkz. Mir Caferzade Mir Mehmed Kerim, Kerbeld Yankisi, (Bakii, 1329); Kemaleddin
Siikrii, Kerbeld: Islam Tarihinde Nifak Hasan- Huseyin Muaviye Yezid, (Istanbul, 1928);
Ziya Sakir, Kerbeld Va’kasi, (Istanbul, 1942) ve aym miiellifin Kerbeld min Intikama,
(istanbul, 1944); Kemal Pilavlioglu, Ah Kerbeld, (Ankara, 1967); Nemci Onur, Kanli
Kerbela, (istanbul, 1968); Miinir Yurdatap, Kerbeld Faciasi, (Istanbul, 1970); Miiseyip
Gazi, Kerbeld min Intikami, (gev. Emrullah Eraslan, Istanbul, 1995).

66



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

per¢inlemektedir. Kerbela katliamina neden olanlar, giiniimiiz Siinni inangl
Miisliimanlar1 imis gibi bir algi olusturarak onlar1 “Yezidin soyu” olarak
isimlendirmek ve glnah kegisi ilan etmek, Kerbeld torenlerinin olmazsa
olmazlar arasindadir. Hz. Hiiseyin’in de icerisinde bulundugu Ehl-i beyt’i
sevimek Alevi Miislimanlarin, onlar1 katletmek de Siinni Miislimanlarin
siartymis gibi gostermek aslinda tarihi olaylar1 ¢arpitmak demektir. Bu
algiyt Onceleyerek yapilan s6z konusu torenlerin devam etmesi,
Miisliimanlarin vicdanlarinin béliinmesine hizmet edecektir.

Yiireklere tliziintii veren Kerbeld olaymin her yil mevcut sekliyle
anilmamasi, olayin degerlendirilmesinin alanin uzmanlarina birakilmasi,
giindelik hayatin1 yagayan insanlarin asil sebebini bilmeden Onceden
olusturulan olumsuz algilarin hedefi olmasina mani olacaktir. Ayrica bdylesi
bir tutum, timmet arasinda fitne ve ayriligin devam etmemesine, ayrilik
atesinin koriiklenmemesine yarayacak, giiniimiiz Miisliimanlari, tarihlerinde
yasanan aci olaylarin agirligi altinda kalmayacak ve kardesce yasama
imkanina kavusacaklardir.

Sonug

10 Muharrem 61/ 1 Ekim 680 tarihinde Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve
cocuklarmin Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye tarafindan hunharca
Oldiiriilmesi olayi, biitlin Miislimanlarda derin bir {iziintii olusturmustur.
Kerbeld Hadisesi’nden sonra ortaya ¢ikan bu iizlintli, ilk olarak Hz. Ali
taraftarlifiyla siyasi olarak giin yiiziine ¢ikan Sii hareket mensuplarinca
imamet nazariyesine yahut inancina donistiiriilmiistiir. Kerbela Vakasindan
sonra ortaya ¢ikan Sii inanglarin basinda imamet 6gretisi gelmektedir. Sii
Miisliimanlarca gelistirilen bu iiziinti, daha sonra acity1 duyumsama ve
matem ¢ekme algisina doniistiiriilerek bir tiir inang ve ayine evrilmis, diger
Miislimanlardan kendilerini aywrt edici bir itikat ve uygulamaya
doniigsmiistiir.

Sebbii’s-Sahabe diye bilinen Siilerin sahabeye lanet etme ya da
lanet okuma anlayislar1 da yine $ii Biiveyhiler zamaninda Kerbela olayinin
resmi mateme doniistiirilmesinden bir yil 6nce 351/ 962’ de acikga
uygulamaya konulan inanglardan olmustur.

Hz. Hiiseyin ve diger Ehl-i beyt mensuplarinin kanlarinin
karistigindan hareketle Kerbeld topragi kutsal sayilmig, Hz. Hiiseyin’in
kabrini ziyaret, dini bir ritiiel olmus, burayr ziyaret kutsanmis, Kerbela
topragindan yapilan pismis tuglalar (tiirbet veya miihr), namazda secde
esnasinda alnin altina konulan ibadet malzemesine (secde tasina)
dontstirilmistir. Hz. Huseyin ve Kerbeld topragi Siilerce kiilt haline
getirilmis, bunun neticesi olarak insanlarda Hz. Hiiseyin’in tiirbesi civarina
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yani Kerbela topraklarina gdmiilmek istegi ortaya c¢ikmistir. Bu arzu ve
inancin kokeninde Ehl-i beyt’e ve Kerbeld’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’e
atfedilen kudsiyet ve iistiinliilk telakkisi bulunmaktadir. Bunda Imameti
Niiblivvetin devami saymalarinin da etkisi biiytktiir.

Siilerce Hz. Hiiseyin’in sehadeti iizerine ortaya ¢ikarilan inanglardan
birisi de Hz. Hiiseyin’i, insanligin ruhen gelismesi i¢in kendini feda eden bir
kahraman olarak telakki etmektir. Kerbela, kimi Sii miielliflerce bir facia
olarak degil, Siilerin imanim zinde tutmak i¢in ilahi bir liituf olarak
yorumlanmustir.

Islam Tarihinde oldugu gibi bugiin de bu elim Kerbela olayinin her
yil amlmasindan Islam toplumunun aleyhine ancak kendi siyasi emelleri
lehine hosnut olan grup ve zliimreler bulunmaktadir. Zira bu tiir olaylar hileli
yonlendirmeye agiktir. Tarihte s6z konusu elim olay manipiile edilerek
Islam toplumu g¢esitli dini inanglar etrafinda birbirinden ayrilmis ve
tefrikaya diistiriilmiigse bugiin de ayni olay iizerinden benzer sonuglara
varmak isteyen ziimreler bulunmaktadir.

Surast unutulmamalidir ki Kerbela olaymin her yil anilmamasini
istemek, zulmii ve haksizlig1 tasvip etmek olmadigi gibi, Ehl-i beyt’i
Rasulullah’t sevmemek ve onlarin yiice hatirasina saygi duymamak demek
de degildir. Zira Is]Am’1n ana prensiplerinden birisi de kimden gelirse gelsin
zulim ve haksizliga karst olmak, adaletin tesisine yardimci olmaktir.
Bundan dolayr basta Imam Azam Eb{i Hanife (80/150) olmak lzere bircok
Islam alimi, Emeviler’in siyasi ve politik ihtiraslarindan kaynaklanan bask1
ve zuliimlerine kars1, Hz. Hiiseyin’in torunu imam Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b.
Ali b. Ebi Talib (6. 122/ 740)’in miicadelesinde oldugu gibi Ehl-i beyt
mensuplarim1  desteklemislerdir. Bu sebeple Kerbeld olaymma siyasi-
mezhepsel bir yaklagimla degil, analitik bir gozle, nesnel bilgiyle ve ¢6ziim
amaciyla yaklagilmalidir.
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Istilahlardaki Anlam Kargasas1 Kapsaminda I’tibAr Kavramu ile Sahid
ve Miitabi Hadis Arasindaki Iliski ve Farkhliklar

Abdullah YILDIZ *

Ozet

Bu calismada; hadis 1stilahlar1 olarak “i’tibar”, “sahid ve “miitabi”
kavramlarmin ilk Hadis Usilii ile dini kavramlar {izerine yazilmis eserlerde
dogrudan yer alip almadigi, s6z konusu kavramlar hakkinda kitap veya
makale seklinde miistakil bir ¢alismanin bulunup bulunmadigi ele alinmus;
bazi meshur Hadis Usilii ve Hadis Istilahlar1 eserlerinde “i’tibar” teriminin,
“miitabi” ve “sahid” terimleriyle irtibatl olarak miistakil bir baglik halinde
yer aldigi tizerinde durulmus ve bu durumun hadis ilmine vakif olmayan
bazi okuyucularda kavram kargasasi problemine sebep olduguna dikkat
cekilmistir. Ilgili problemi ¢ézme amaciyla yapilan bu arastirmada; konu
olan kavramlardan “i’tibar”in tamamen farkli oldugu, “mutabi’” ve “sahid”
kavramlarinin ise anlamlar itibariyle birbirlerine benzer olsalar bile delalet
ve fonksiyonlar1 itibariyle farkli olduklari, dolayisiyla konu olan Ug¢
kavramin da birbirlerinden farkli olduklari, hadis ilminde otorite alimlerin
eserlerindeki ta’rif ve 6rnekler incelenerek ortaya konulmaya, karisiklik ve
kargasa problemi giderilmeye ¢alisiimigtir.

3
1

Anahtar Kelimeler: Kavram, kargasa, hadis 1stilahlari, hadis

eserleri, “i’tibar”, “miitabi’”, “sahid”, problem, ¢oziim.

i
Abstract

In this study; we tried dealing with Hadith terms “i’tibar”, “sahid” ve
“miitabi’” tehere were in classic Hadith Method and Concept Literatures
directly or weren’t. We tried studying there were or weren’t independent
books and article on these concepts (i’tibar, miitdbi’, sadhid) in Hadith
Literatures.  After this, we tried dealing with cause of single title
(independet subject) these concepts in the Literatures. Because of this, we
taked care to cause problem the confusion of concept on someones whose

*

Dog. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fak., Hadis Bilim Dal1, ebueslem@gmail.com
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knowledge is not enough. However, in this sudy; we tried dealing with
bringing to light and solving the problem of the confusion of these concepts,
by saying these concepts were different one each, and bringing evidences
and giving examples from hadith literatures of authority hadith scholars.

Key Words: Concept, confusion, hadith terms, hadith literatures,

“I’tibar”, “miitabi’”, “sahid”, solution.
Giris

Bir kelimenin sozliikk ve genel anlamindan farkli ve 6zel anlamda
kullanilmas: olarak bilinen istilahlar, her ilim dali ve disiplininin temel
unsurlaridir. Onlar, bedendeki hiicreler gibi kendi alanlariyla ilgili ilimlerde
tamami ve kemali olustururlar. Kelime ve kavramlar, dilden dile farklilik
arzettigi gibi 6zellikle soyut varliklar ve diislincelerin anlatiminda kullanilan
kelimelerin taalluk ettigi manalar da disiplinler arasinda farklilik arzeder.
[lim insanlar1, kendilerini ve mensubu olduklar1 disipline ait ilmi hakikatleri
ancak bu 1stilahlarla ifade ederler. Genelde rivayet ve dirayet seklinde iki
kisimdan olusan hadis ilminin 1stilahlar1 bu ilmin temel taslaridir. Bu
nedenle hadis istilahlarini bilmek ve tanimak biyik 6neme sahiptir.

Islam’1n iki temel kaynagindan birincisi olan Kur’an’1 iyi anlamak,
ancak Kur’an ve tefsirle ilgili kavramlarin ciddi analiz ve anlasilmasiyla
miimkiin oldugu gibi, kuskusuz ikinci kaynagi olan hadislerin anlasilmasi da
hadis ve hadis usulii ile ilgili temel kavramlarin 6grenilmesiyle miimkiin
olacaktir. Belki tiim kavram calismalarinda ve 6zellikle de din diline giren
Islami kavramlari tahlilde aslolan ise, ilgili kavram ya da kavramlarin genel
ve soOzlik anlamlarmi, istikaklarini (tiirevlerini), tarihi strec¢ igindeki
etimolojik seyrine uygun kazandig1 anlamlar tespit etmektir. Clinkii s6zliik
anlami tespit edilememis, lafizla mana arasindaki iligki yani delaleti dogru
tespit edilememis bir kelimenin analizini yapmak ve kavramsal ¢ergevesini
belirlemek miimkiin olmadigi gibi, analizi yapilmayan ve kavramsal
cercevesi belirlenmeyen bir dil veya kelime Uzerine de ilmi terminolojiyi
oturtmak miimkiin degildir. O halde izlememiz gereken en uygun yol, bir
kelimenin deléletini ve semantik kategorisini, o kelimenin vaz olundugu ve
tarihi siiregteki etimolojik seyri iginde kazandigi manalar1 anlamaya
caligmaktir.

Hadis literatiirtinde genelde hadis metinlerinin anlasilmasiyla ilgili
olarak garibu’l-hadis ve fikhu’l-hadis ¢aligmalar1 hicri III. asrin baslarina
uzanmasina ragmen, giiniimiiz hadis¢gilerinden Abdullah Aydinli’nin
tespitlerine gore hadis istilahlar1 (mustalahatu’l-hadis) ile ilgili mustakil
caligmalardan ilki, Hamid b. Yusuf el-Bandirmevi’nin (1172/1758)
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Ukiidu d-Durer fi Hud(d-i /Imi’I-Eser adl1 eseriyle baslamustir. Bu eserden
sonra, asagidaki eserlerin tarihlerinden de anlasilacagi iizere iki asr1 agkin
yakin bir siire konuyla ilgili bir agilim ve ilerleme goriilmemektedir.

Yaptigimiz arastirma sonucunda “I’tibar Kavrami ile Sahid ve
Mutabi Hadisler” konusunda yapilmis kitap veya makale seklinde miistakil
bir ¢alismaya rastlayamadik. Ancak genel anlamda hadis 1stilahlar1 igerikli,
basta iilkemiz ve yakin tarih hadisgilerinden Talat Kogyigit’in Hadis
Istilahlart (Ankara 1980, 1985, 1987) ve Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara
1992), Miicteba Ugur’un Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara
1992) ve ayrica giiniimiiz Arap Islim diinyasinda yaymlanmis olan su
eserler bulunmaktadir:

- Nurettin Itr, Mu cemu’[-Mustalahdti’[-Hadisiyye, Dimagk, 1396.

- Dr. Ali Zuveyn, Mu’'cemu Mustalahdti Tevsiki’l-Hadis, Beyrdt,
1407.

- Muhammed Siddik el-Minsavi, Kamusu Mustalahdti’l-Hadisi’'n-
Nebevi, Kahire, 1416.

-Muhammed Halef Selame, Lisdnii’l-Muhaddisin, 5 ¢. (1712 madde
basligi icermektedir).

-Siilleyman Miisellem el-Hares ve Hiiseyin Ismail el-Cemel, Mu cemu
Mustalahdti’l Hadis, Riyad, 1417.

-Muhammed Ziyaurrahman el-A’zami, Mu 'cemu Mustalahi’l-Hadis
ve Letdifi’l-Isnad, Riyad, 1420.

-Muhammed b. Ibrahim el-Humeysi, Mu’'cemu Ulimi’l-Hadisi 'n-
Nebevi, Beyrut, 1421.

-Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye’de Seriat Ilimleri Heyeti, Mu cem-u
Mustalahi’I-Hadisi 'n-Nebevi, Kahire, 1423.

- Abdulmennéan er-Rasih, Mu’cemu Istilahati’l-Ahadisi 'n-Nebeviyye,
Beyrut, 1425.

- Ahmed Yusuf Suleyman, el-Mustalahdtu’l-Hadisiyye, Kahire, ts.
Ayrica hadis¢i Abdullah Aydmli’nin bu tespitlerine, Daru’t-Tiirasi’l-Arabi
tarafindan Kahire’de yaymlanan Dr. Mahmud et-Tahhan’in Teysir-u
Mustalahu’l-Hadis (s. 187) adli eserini de eklemek gerekir.

Cagdas bazi hadisgilerin de belirttigi iizere basta ibnu’s-Salah
(643/1245) ve Nevevi (676/1277) olmak {izere baz1 meshur Hadis Usilii ve
Hadis Istilahlar1 eserlerinde i’tibar teriminin, miitdbi ve sahid terimlerine
ilistirilerek miistakil bir baslik olarak yer almasi adeti, hadis ilmine vakif
olmayan bazi okuyuculara “i’tibar” teriminin, bu iki terimin (miitdbi’ ve
sahidin) bir bolimii (bir ¢esit hadis) oldugu zannin1 vermistir. Bu nedenle
hadis ilminde derin olmayan bir okuyucu, bu terimlerin ii¢ ayr1 hadis
oldugunu diisiinebilmektedir. Hadis ilminde otorite olan ve kitaplar1 sonraki
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eserlere kaynak teskil eden Ibnu’s-Saldh ve Nevevi gibi alimlerin
eserlerinde 1’tibar; miitabi’ ve sahid kavramlariyla ayni baslikta islendigi;
hatta daha sonraki bazi eserlerde ii¢ terim birlikte tanimlandigi ve tanitildigi
i¢in, 1’tibar teriminin bu iki terimin bir bolimii veya bir ¢esit hadis oldugu
sanilmigtir. Konu olan kavramlarla ilgili bu durumun, hadis ilminde derin
bilgi sahibi olmayan bazi okuyucularda kavram kargasasi problemine sebep
oldugu anlasilmistir.

Ilgili problemi ¢dzme dogrultusunda yaptigimiz bu c¢alismada,
konumuz olan kavramalarla ilgili sirastyla su islemleri yapmaya ¢alistik:

-Konuya esas olan kavramlarin Arapga kok ve tiirevlerini belirlemek,
sOzliik anlamlarin1 ve dogru kullanim alanlarini liigat, klasik usdl ve 1stilah
kitaplarindan tespit etmek.

-Ilgili kelimelerin verilen manalarda kullanihiglarim1 Ayet, hadis, siir
ve bagka rivayetlerle 6rneklemek.

-Konu edilen 1stilahlarla ilgili varsa mustakil kitap, makale vb.
sekillerde literatiirde yer alan calismalar1 kronolojik olarak tarif ve
ornekleriyle incelemek.

S6z konusu kavramlarla (i’tibar, mutabi’ ve sahidle) ilgili yaptigimiz
bu c¢alismanin, aralarindaki iliski ve farkliliklar hakkinda Ggretenler ve
ogrenciler nezdinde miisdhade ettigimiz anlam karisiklik ve belirsizligini
giderme ve durumu netlestirmede etkili olacagi kanaatindeyiz.

I-i’tibar Kavram ve Istilahlarda Anlam Kargasasi

1-Lugatte I’tibar: Tirevi itibariyle Arapca ns kokiinden gelen
kelime, ! fiilinden mastardir. Sozliikte; riiya yorumlamak ve agiklamak,
bir halden bir hale veya nehrin bir tarafindan diger tarafina gegmek, bir sey1
saymak ve tahmin etmek; “<” harfi ceriyle denemek, 6giit ve ibret almak,

kendi cinsinden bagska bir seyi tanimak igin tetkik etmek, derin arastirmak
ve delil aramak, mukayese etmek anlamlarindadir. Taacciib ve hayret etmek
anlamlarina da gelen kelime, ayni tiirden bir seyin benzerinin olup
olmadigini 6grenmek igin yapilan derin arastirma demektir.!

1 Sozlitk anlamu itibariyle “ j\xs1” kelimesi: Sozliikte; rilya yorumlamak ve tefsir etmek O}
09 Wi N xS Eger riiya yorumluyorsamz...” Yusuf, 12: 43; bir halden bir hale

gecmek veya nehrin bir tarafindan diger tarafina yiiriimek, gegmek ... Jow ple ¥} Lix Y5
“Yoldan gecen (yolcu olan) miistesnd...” Nisd, 4. 43; Benl Kurayza ve Benl Nadr
hakkinda indirilen yuas¥! d 9l b 19,8 “Ey akl sahipleri! Ibret alin” Hasr, 59: 2, bir seyi
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Dil bilginlerine gore Araplar, bir konu {izerinde destek amagh delil
arastiran kimse hakkinda “ple ” ve “sas” kelimelerini kullanmaktadirlar.

Bu dogrultuda Ebd Rezin el-Ukayli', riiya tabiri konusunda Nebi’den (s)
sOyle isittigini anlatmistir:

saymak ve tahmin etmek, Arablarm ¢ Ly By o5 i Lapm o2y lly gld) & “Esya ve
dirhemleri iyiden iyiye ol¢lip degerlendirdi; yani onlarin miktar ve mahiyetini inceden
inceye distindii” vb. sozleri 6lgmek ve mukayese etmek; “<” harfi ceriyle denemek,

‘

6giit ve ibret almak anlamlarinin yaninda Araplar’mn. astlaliy el g 57 W 58 Y9 Ll

B gury o8l gy Yo LWl ey o2 &V “Ey Allahim! Beni diinyadan ibret alanlardan eyle,

..” sozlerinde oldugu tizere tetkik, derin arastirma, tahmin etmek ve mukayese etmek
anlamlarim1 da igermektedir. Araplar, kitabi, sesini yiikseltmeden icinden okuyup

tefekkiir ve tedebbiir eden kimse hakkinda \n& opxy SWS\pne “O, kitabi iyiden iyiye
diisiindii” soziini, yine kitabi derin inceleyip yorumlayan, bir konu hakkinda delil arayan
kimse hakkinda da ;3! J¢ (23U Juxud) @ Bir sey iizerinde, hakkinda bir seyi delil

getirmek juall  “ale “ ve “jae” kelimelerini kullanmaktadirlar. Taacciib ve hayret

etmek anlamlarina da gelen !, aymi tiirden bir seyin benzerinin olup olmadigini

o0grenmek i¢in yapilan arastirma demektir. Bkz. Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin
b. Muhammed, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut
ts, s. 320; Ibnu’l-Esir, Mecdiiddin el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi
garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Beyrut 1956, III, 170; ibn
Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sader, Beyrut ts.,
IV, 529-531. Hasan Hilmi Efendi-Hasan Tahsin, Kamus Tercemesi, Istanbul 1305, II,
514-517; el-Miincid fi’l-lugati ve’l-a’ldm, Beyrut 1986, s. 384; Muhammed Fuad
Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur 'dni’l-Kerim, Istanbul ts, s. 445;
Zeyniddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih
Tercemesi, mtrc. Ahmed Naim, Ankara 1970, I, 114; Mahmud et-Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis, Kahire 1981, s. 104;Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1985, s.
174.

! Eb( Rezin; Mes’ud b. Malik el-Esedi’dir. isminin Ubeyd oldugu da soylenir. Kife’ye
yerlesmistir. ibn Sahin onun sahabi oldugunu soylerken, tarih¢i Ebli Musa onun sahabi
olmadigina kaildir. Siffin savasinda Hz. Ali ile birlikte bulunmustur. Kiitiib-i Sitte’de Ibn
Ummi Mektim, Hz. Ali, Ebd Musa el-Esari ve Ebi Hureyre’den sahabe murseli
seklinde rivayetleri bulunmaktadir. Ebli Zur’a ve Ebu’l Hasan el-Icli onu sika kabul
etmislerdir. Ibn Hibban, Ebi Hureyre’nin arkadaslarindan olan bu zati tabiinin
sikalarindan saymistir. Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah el-Icli, Tdrihu’s-sikat, Beyrut
1984, s. 427 (1565); Ibn Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban, Sikat-i Ibn
Hibbdn,, Beyrut 1988, V, 441; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer, el-
Isdbe fi temyizi’s-sahébe, Misir 1328, 1V, 74-75.
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T cnly & o0 s L3019 1 JB (Sl s 130 fo Jb oy Jo by
"84l o = Riiya, yorumlanmadik¢a sanki bir kusun ayaginda asilidr (sabit

degil, kararsiz ve degiskendir). Yorumlandiginda ona (o yoruma) gore
gerceklesir. Riiya, niibiivvetin kirk alti ciiz linden (kismindan) bir béliimdiir.
(hadisin sonunda) Ebii Rezin, sanirim Restlullah s6yle buyurmustur diyerek
sOylemeye devam etti: O halde onu (riiyayt) sizi seven veya bu konuda ilim
ve tecriibe sahibi olandan (alim olan ve wuzmanindan) baskalarina
anlatmayin.”* Haberde goriildigii iizere sanki Resdlullah (s), goriilen riiyay1
bu iki zlimreden bagkasina anlatmayir hos gormemektedir. Ciinkii daha
ziyade seven kimsenin arzusu, riiya ile ilgili yorumunda riya sahibini mutlu
etmek; isin uzmani olan hazik (uzman) bir yorumcunun amaci da isinin
hakkin1 vermek ve riiya sahibine moral vererek onu desteklemektir. Bu
durumun aksine, eger riiyay1 anlattiginiz kimse alim ve isin uzmani degilse
yorumu, rilya goren kimsenin tzuntiisinu (merak ve endisesini) bitirmede
acele etmedigi gibi, onun {iziintilisiinli de gideremez.

Senedinde zayif ravi Yezid b. Eban er-Rekkésinin? de bulundugu

diger bir hadiste de soyle denilmektedir: s Js¥ u3s... “Rilya ilk tabir
edene goredir (ilk yorumcuya gére seyreder)”.® Goriildiigi iizere her iki
hadisden de; derin bir arastirici ve yorumcu olan " x¢" den rilya sahibine bir

destek oldugu, onu kuvvetlendirdigi (onun psikolojisini diizelttigi)

o

anlagilmaktadir. Ciinkii riiya ve “p ” (yorumlayici) ile ilgili sOyle

denilmektedir: Isi bilen (uzman) bir kimsenin yorumu, kisiyi bir ogiit
almaya ve kotiilikten vazgegmeye, biisraya (mijjde, sevinme ve moral
itibariyle destek ve kuvvetlenmeye), ni’mete ve tesekkiire sevkeder; aksine
rlya sahibini sevmeyen ve bilmeyen bir kimsenin yorumu ise, rilya goreni
tizer, yaniltir ve onu Allah’in koydugu hal {izerinden uzaklastirir. Bu da

! ibn Hanbel, Ahmed b. Hanbel, Misned, Istanbul 1981, II, 133; 1V, 10, 11, 12, 13;
Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, “Riiya”, 11, Istanbul 1981, I, 522; ibn Mace,
Muhammed b. Yezid, Sinen, “Riiya”, 6, Istanbul 1981, II, 1288; A. J. Wensinck,
Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-hadisi 'n-Nebevi, stanbul 1988, 11, 205.

2 Yezid b. Eban er-Rekkasi (120/738); Eb( Omer el-Basri. Kissac1 ve zahid bir ravidir.
Yahya b. Said onun zayif ve kaderi bir kimse oldugunu sdyler, ondan hadis rivayet
etmezdi. Ibn Main de onun zayif oldugunu belirtir. O, babasi Eban, Enes b. Malik,
Guneym b. Kays, Ebu’l-Hakem el-Beceli ve Hasan el-Basri’den rivayet etmis;
kendisinden de oglu Abdunnir ve kardesinin oglu Fazl b. fsi b. Eban, Katade ve
Muhammed b. Miinkedir rivayet etmislerdir. Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, Beyrut 1996,
IV, 403-404; Takribu 't-Tehzib, Beyrut 1986, s. 599.

% ibn Mace, “Riiya”, 7 (3915); ibnu’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 111, 170.
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yanlisa, hurafe ve iiziintiilere, manen zayiflamaya yol acar." Bu durumda
"ye!" kelimesinin lugat manalar1 arasinda derin arastirmanin yaninda

desteklemek ve kuvvetlendirmek manalar1 da bulunmaktadir.

2-Istilah’ta I’tibar: Temel hadis eserlerinde “i’tibar”; baska bir
tariki olmadig ileri siiriilen, zayif hadislerden sayilan ferd ve garib hadisi
kuvvetlendirmeye yonelik miitabi’ ve sahid hadise erisme ve onlar iyice

tanimaya vesile olan bir terimdir.? Nitekim "L1" kelimesini, “asS” ve g

kelimeleriyle esdeger olarak géren Ibnu’s-Salah (643/1245) ve Suydti
(911/1505) gibi baz1 meshur Hadis Usdli alimleri, terim olarak ravilerden
birinin rivayetinde tek kaldig1 (ferd veya garib) hadisi baska bir ravinin
rivayet edip etmedigini, rivayetine istirak edip etmedigini, ilgili hadisin gelis
yollarmi1 ve hadisi destekleyen miitdbi’ ve sahidin olup olmadigini
aragtirmak olarak tarif etmektedirler.> Muhtelif hadis eserlerinden arayip
tarama ve mukayese neticesinde ele alinan ferd hadisin, kendisinin ve
benzerinin bagka ravi veya raviler tarafindan rivayet edildigi ortaya konursa,
hadis destek ve takviye almis, ferd olmaktan kurtulmus, mutaba’ veya
mutabaun aleyh olmus olur. Nitekim Ibn Hacer (852/1448) de i’tibar
terimini, “ferd oldugu zannedilen bir hadisin miitdbi’ nin olup olmadigini
anlamak ic¢in tariklerini camilerden, miisnedlerden ve ciizlerden arastirma”
seklinde daha net bir ifadeyle tanimlamaktadur.*

Aynisinin - ve benzerinin baska yollardan rivayet edilip
edilmedigini ortaya ¢ikarmak i¢in yapilan arastirma anlamina gelen, bu

anlamda huslsilesmis bir kavram olan ",we!\" kavramma ilk

! fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IV, 529-533; Hasan Hilmi Efendi-Hasan Tahsin, Kamus
Tercemesi, 1, 514-517.

2 fbu’s-Salah, Eb0 Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, Ulimu’l-hadis, thk.
Nureddin Itr, Dimagk 1983, s. 82; Fasihu’l-Herevi, Ebu’l-Feyz Muhammed b.
Muhammed Ali el-Farisi, Cevdhiru 'l-usil fi ilmi hadisi ’r-Res0l, thk. Ebu’l-Madli el-Kad?
Ather el-Mubérekfiri, INDIA 1393, s. 38; Ibn Hacer, Serhu n-Nuhbe Niizhetii 'n-nazar
fi tevzih-i Nuhbetii’l-fiker, thk. Nureddin Itr, Dimask 1993, s. 72; Suyti, Celaluddin
Abdurrahman b. EbQ Bekir, Tedribu 'r-rdvi fi serh’i Takribi’n-Nevevi, thk. Abdulvahhab
Abdullatif, Beyrut 1979, 1, 241-242; el-Késimi, Muhammed Cemaluddin, Kavdidu t-
tahdis, thk. Muhammed Behcet el-Baytdr-Muhammed Resid er-Rizd, Beyrut 1987, s.
133.

* ibus-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 82, 83; ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 72; Suyiti,

Tedribu’r-ravi, |, 241-242; et-Tahhan, Teysir-u mustalahi’l-hadis, s. 104; ez-ZebidT,

Sahth-i Buhdri Muhtasari Tecrld-i Sarih Tercemesi, |. 114; Subhi es-Salih, Hadis

Ilimleri ve Istilahlari, Terc. Yasar Kandemir, Ankara 1971, s. 193; Ammad, Ali Cum’a,

Tablolarla Hadis Us(lii ve Edebiyar, cev. Yavuz Koktas, Istanbul 2011, s. 51.

Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 72.
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(miitekaddimiina ait) Hadis Ustli eserlerinde rastlanmamaktadir. Genelde
Imam Safii’nin (204/819) ve miitekaddimin usdlciilerin eserlerinde; ravileri

teferriid eden garib veya ferd hadisler igin ¢ok sik olmaksizin, ... <« 334 ¢

opd 1>l odai¥ (35 131 (33 (o vb. ifadeler; senetlerine bagka bir ravinin
katilim1 (miitabi’ veya sahid) anlaminda ise katildi, katilmadi, benzedi, tabi
oldu ve tabi olmadi anlamina gelen Ja b § 3 Joo cogd STb cale JWBb

et d.l:: LINE) e &A ¢ g‘;\g-\;-\ ‘_]..u 4d -‘-‘)Ub ¢ ﬁ\j ¢ ‘5:9\)% ¢ Wi cwi ¢ .ﬁj&
alze ¢ slixs VE & kelimeleri, daha sonraki eserlerde bu kelimelerin tlrevleri

olan &6, J)ls ve @'y vb. kelimeler; kisaltma ve tekrardan kaginma

amaciyla nakleden ravi i¢in, Kiitiib-i Sitte eserlerinin bir kisminda ve ilk
Hadis Usulii eserlerinde; “o benzerini dedi, 0 aynisini dedi, benzerini rivayet
etti, o benzerini veya baskasini nakletti ve nakletmedi vb....” anlamlara

gelen ... &> opd Aliy § opd JB e UM e OB (ol alie calie 08 JU
opé olgy op$ gibi ifadeler kullanildigi gé’m’ilmektedir.1

Sonug olarak i’tibar; hadis ilmiyle ilgisi az olan bazi kimselerce
zannedildigi gibi miitdbi’ (tdbi’) ve sahid gibi bir hadis c¢esidi degil,
kuvvetlendirmek icin ferd veya garip olan hadisin ravisinin rivayette tek
olup olmadigini, bu hadisin (diger muhaddislerce) ma’raf olup olmadigini,
yollarii ve hallerini tanimak amaciyla aragtirmak ve bu iki hadise (mutab1’
ve sahide) ulagsmak durumudur.? Her ne kadar bazi cagdas muhaddislerce
daha genel anlamda, bir hadisin aynisinin veya benzerinin bagka yollardan

! Safif, Muhammed idris, er-Risale, tlk. Abdulfettah b. Zafir Kebbare, Beyrut 1999, s. 95,
162, 164, 165, 166-170, 236; Ihtildfu ’I-Hadis, thk. Amir Ahmed Haydar, Beyrut 1985, s.
99, 119, 172, 173; el-Umm, mtrc. Seyh Mustafa Abdurrezzak, Bulak 1321, I, 5, 6;
Miislim, Ebu’l-Hiseyin Mislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu’l-Mislim, “Mukaddime”,
4, 5, Istanbul 1981, I, 10; “Iman”, 3, 4, 6, 9, 11, 13 ( I-4- 43); Darimi, Siineni d-Darimf,
“Vudi”, 16, 28, 57; Tirmizi, Eb( Abdullah Muhammed b. 1s4, Siinen-i Tirmizi, < iman”,
2, 3, 4, Istanbul, 1981; er-Ramehurmiizi, el-Kadi Hasen b. Abdurrahman, el-
Muhaddisu’l-fasil beyne r-rdvi ve’[-val, thk. Muhammed Accéc el-Hatib, Beyrut 1971, s.
330, 342, 343, 393, 446, 465, 590; Hakim en-Nisablri, Eb( Abdillah Muhammed b.
Abdullah, Ma rifet i uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Ma’zam Hiiseyin, Beyrut 1997, s. 153-
164; Kitabu’l-medhal il ma rifet-i kitabi’l-ikIil, thk. Ahmed b. Féris es-Selim, Beyrut
2003, s. 93, 94, 95, 98, 170, 181, 182, 183, 185, 186, 189, 192; Hatib el-Bagdadi, Ebl
Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi ilmi’r-rivaye, Beyrut 1988, s. 211-214, 425-
426.

2 ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 82; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usQl, s. 38; ibn Hacer,
Niizhetii’'n-nazar, s.72; el-Kasiml, Kavdidu t-tahdis, s. 133; et-Tahhan, Teysir-u
mustalahu 'l-hadTs, s. 104.
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rivayet edilip edilmedigini ortaya koymak igin veya bizzat sahih olan
hadisin disindaki hadisleri, hasen ve zayif hadisleri kuvvetlendirmek veya
durumlarin1 yiikseltmek i¢in sik¢a kullanilan mutabi’, sahid ve ddid
kelimeleriyle miiteradif kullanilsa da,’ klasik Hadis Usilii kaynaklarinda ve
ozel anlamda i’tibar; rivayetinde teferriid® eden ravinin (ferd veya garib
hadisin), bir mutabi’i (tabi’i) veya sahidinin bulunup bulunmadigini,
mubhtelif hadis kaynaklarindan arastirma islemidir. Ayrica arastiran
muhaddis, i’tibar neticesinde ayni veya benzer anlamda baska tarikli bir
hadis (mutabi’) bulamadigi durumda ise mutlak teferriid gergeklesmis
demektir.?

Aragtirma yapan bir muhaddis, ne kadar alim olsa da ferd ve garib
oldugunu ileri siirdiigii bir hadisin biitiin versiyonlarin1 tespit etmis
olamamaktadir. Genelde bazi muhaddisler, asil hadislerde gosterdikleri
titizligi sahid ve mutabi’ hadislerde gostermemektedirler. Onlar, asil
hadislerde gostermedikleri musamahayr mutabi’ ve sahid hadislerde
gosterebilmislerdir. Nitekim bazi temel Hadis Usilii kaynaklarinda, Buhari
ve Miislim’in Sahih’lerinde bile azimsanmiyacak sayida (200 civarinda)
ferd ve garib hadis bulundugundan, bu hadislerin ravileri arasinda tek
kendisinin rivayetiyle ihticic edilmeyen zayif raviler oldugundan,
Seyhan’in, o rivayetleri mutabi ve sahid rivayetlerle desteklediklerinden sz
edilmektedir.” Kandatimce Sahihan ile ilgili bu durum, ferd ve garip oldugu
sOylenen bu hadislerin baska senetlerle nakledilip edilmedigini, Onceki
caligmalara ilaveten cagimizin bilgi ve teknoloji imkanlariyla yeniden
arastirmayi (i’tibar1) ve zel bir ¢alismay1 gerektirmektedir.

Ferd veya garib bir hadisin aynisinin veya benzerinin bagka
yollardan rivayet edilip edilmedigini ortaya ¢ikarmak ve onun durumunu
kuvvetlendirmek igin yapilan arastirmanin adi olan i’tibar, her zaif hadis
icin yapilmamakta; ancak ¢ok zaif olmayan ve kuvvetlendirmeye elverisli
olan hadisler i¢in miimkiin olmaktadir. Nitekim hadis ilmi sahasindaki bazi
miinekkitler, bir kisim zayif hadisler hakkinda “Bu hadis, i’tibdra

! Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar SézLigii, Istanbul 2012, s. 142; ibrahim Canan, Hadis
Us0lu ve Tarihi, 1. Ankara 1998, s. 551-579.

2 Teferriid: Bir hadisi rivayette tek kalmak veya bir hadisi garib veya ferd olarak rivayet
etmek, demektir. Aydinh, Hadis Istilahlar: SozIiigii, $.315.

® ibu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 84; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usil, s. 39; ibn Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-Bdisu’l-hasis serhu ihtisari uliimi’l-hadis, tIf. Ahmed
Muhammed Séakir, Liibndn 1408, s. 49; Suylti, Tedribu’r-ravi, |, 243; el-Kasimi,
Kavdidu’t-tahdis, s. 133; et-Tahhan, Teysir 'u mustalahu’l-hadis, s. 104,

* Ibu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 84; Fasthu’l-Herevi, CevdhiruI-UsQl, s. 40; Ibn Kesir, el-
Bdisu’l-hasis serh’i ihtisdar’i ulimi’l--hadis, s. 49; Ahmet Ycel, Hadis Usuli, s. 152.
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elverislidir” jlesU ch veya “Bu hadis, i 'tibdra elverisli degildir” cl..a-fﬂ
& e O demislerdir. ! Ayrica zaif bir hadisin ravilerinden biri veya birkaci
hakkinda, "&qid-) d97s" seklinde cerh ifadesi kullanilmigsa o hadis i’tibar

icin alinmamaktadir. Bu konuda ( ...\ b Shws i) “Dostunu olciilii

sev...” 2 anlamimdaki hadis 6rnek verilmektedir:

o B e o o el 5B o (S 5ee o g W (ST W
aily e bogy iy 06K OF s o bigh S ol 1 JB andy ol 5,8 Gl 8 e
fe Logy S 05 O gt Lo L hiaiy
Ebd Kureyb + Suveyd b. Amr + Hammad b. Seleme + Eyydb (es-
Sahtiyani) + Muhammed b.Sirin + Eb( Hureyre + Nebi (s) senediyle, EbQ
Hureyre’nin ref” ettigi bu hadisi rivayet eden Tirmizi, onun hakkinda: “Bu
hadis gariptir, ¢linkii onu yalniz bu tarikden bilmekteyiz.” demekte; dogrusu
bu haberin, Hz. Ali’den geldigini ve ona ait sdz, yani mevkuf haber
oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, bu hadisi Ebll Eyy(b’dan “zaifu’l-
hadis” ravi olan Hasan b. Eba Ca’fer’in® de rivayet ettigini, bu nedenle de
hadisin zaif oldugunu belirtmektedir.* S6z konusu hadis hakkinda Suyiiti,
Tirmizi’nin sdziine su sekilde cevap vermektedir: Ilgili hadis, Tirmizi’nin
dedigi gibi bir (tek) tarikle sabittir, yoksa onu Hasan b. Dinar da ibn Sirin’
den rivayet etmistir. Ancak Hasen b. Dinar, “metriku’l-hadis” (mecruh ve

metr0k) bir ravidir’; dolayisiyla sézii edilen hadis mutdba’at icin elverisli
degildir.*

! [bws-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 84; ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasts, s. 49; Fasihu’l-Herevi,

Cevahiru’l-usll, s. 40; SuyQtl, Tedribu’r-ravi, |, 243.

Tirmizi, Siinen, “el-Birru ve’s-Sila”, 60; Bu hadisle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.

Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-hafa ve miizilii’l-ilbas, tab. Ahmed el-Kalas,

Kahire ts., I, s. 54-55 (130); ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih

Tercemesi, |. 115-116; Yasar Kandemir, Hadis {limleri ve Istilahlari, Ankara 1971, s.

194.

® Hasan b. Ebi Ca’fer el-Ciifri (167/783): Basralidir, abid ve faziletli ve fakat “zaifu’l-
hadis” Yedinci tabakadan bir ravidir. Ebu’l-Hasan el-Icli, Tarihu’s-sikat, s. 113; ibn
Hacer, Takrib, s. 159.

* Tirmizi, Siinen, “el-Birrii ve’s-Sila”, 60 (1997); Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-

hafd ve miizilii’l-ilbés ,Kahire ts. I, s.54.

Hasan b. Dinar: O, Hasan b. Vasil et-Temimi’dir, Kiinyesi, Ebt Said el -Basri’dir.

Dinar, iivey babasidir. O, Hasan el-Basri’den, Muhammed b. Sirin’den ve Yezid er-

Rekkasi vb.’den riviyet etmistir. Kendisinden de Seyban en-Nahvi, Hammad b. Zeyd,

Siifyan es-Sevri ve Kadi1 Ebii Yusuf rivayet etmistir. Onun hakkinda Ibn Miibarek “yalniz

hayir biliyorum, ama arkadaglarim vakfettiler, rivdyeti durdurdular ben de durdurdum”

2
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3-I’tibar’da Metodik Uygulama Seyri: Ferd veya garib olan
hadisin durumunu takviye amagl arastirma dedigimiz i’tibarin seyrini soyle
siralamak miimkiindiir:

-Ferd veya garib hadise uygunluk ve desteklemek amaciyla mutéabi’
ve sahid hadisi aragtiran kimse, ilk olarak merviyattan sayilan ferd veya
garib hadisi ele alir.

-llgili hadisi miisned, cami, siinen, mu’cem, ciiz ve benzer temel
kaynaklardan, internet sitesinde yer alan hadis programlarindan ayni veya
benzer lafizla, bagka tariklerle nakledilip edilmedigini dikkatlice inceler.

-Bu incelemede, ferd hadisi ayn1 hocadan rivayet eden bagka raviler
olup olmadigmi oncelikle ilgili hadise ait senedin basindaki ravinin
akranlarindan baglayarak ve mukayeseli olarak o ravinin seyhi, seyhinin
seyhi ile olan iligkisini sahdbi tabakasina kadar arayip taramak suretiyle
arastirma ve tespit etmeye devam eder. Calismamizin akisi icinde mutabi ve
sahid hadis konularinda farkli ornekler verilecektir; ancak temel hadis
kaynaklarina baktigimizda Restlullah’dan (s) itibaren ferd veya garip bir
hadisi, benzer lafiz ve mana ile takviye eden bir bagka hadisin (mutabi’ ve
sahidin) olup olmadigini arastirmanin hemen her zamanda miimkiin oldugu
gorulmektedir.

Suy(ti’nin, ravileri i¢inde “metriikii’l-hadis” bir ravi bulundugu i¢in
itibara elverisli bulmadig1 yukaridaki “... b Usd Sl <1 hadisi, ne

yazik ki bazi meshur hadisgiler tarafindan onun zamanina kadar ve hatta
zamanimizda dahi bazi Hadis Us{lii eserlerinde mutibi’ veya sahid hadisi
bulmaya yonelik 1’tibar islemi ve ortaya ¢ikan mutabaat cesitlerine 6rnek
olarak verilmistir. Eski ve yeni bazi 6nemli Hadis Us(lii eserlerinde bu
hadisin senedi harflendirilmis olarak su sekilde srneklendirilmektedir:?

demistir. Buna mukabil Ahmed b. Hanbel, onun hadisini yazmam, demekte; Nesai de,

“metriikii’]-hadis” bir ravi oldugunu sdylemektedir. ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, 1, 293-

294,

Ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usll, s. 40; Suydti,

Tedribu r-ravi, |, 243.

2 [bws-Salah, Uliimu’l-hadis, thk. Nurettin Itr, s. 83; ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49;
Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usOl, s. 39; Suydti, Tedribu r-ravi, 1, 243; Kogyigit, Hadis
Istilahlar:, Ankara 1985, s. 175.
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Nebf (s.a.v.)

| )
l l

A) Eb0 Hureyre -58 - B?
C) Ibn-i Sirin -110 D)l?
E) Eyy(b es-Sahtiyani -131 F)?
G) Hammad b. Seleme -167 H) ?

Senedi itibariyle riibai nitelikli, merfu’, muttasil, ferd bir hadisin
yukaridaki rivayet (sened) cizelgesinde goriildiigii iizere Ebli Hureyre’den
gelen bu hadisin miintehe’s-senedinde (sahabe tarafinda) ve hatta higbir
tabakasinda  (déneminde) mutdbi’'  (destek, katilim) olmadigini

! Mutabi® ("Tabi’): Sézliikte; “muvafik olan, uygun diisen” anlamma gelen kelime,
istilahda; En azindan sahabi ravisi ayni olmak kaydiyla, lafiz (metin) bakimindan benzer
bir hadisin ravisine, hadis rivayet etmeye elverisli olan ravilerden bagka bir ravinin
rivayetinde kendi seyhine veya daha st ravilerden birine uygun diismesi, destek
vermesidir. Bkz. Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83-84; Ibn Hacer, Serhu n-nuhbe
niizhetii’n-nazar, s. 72; Kasimi, Kavdidu’t-tahdis, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u
mustalahu’l-hadis, s.105. Ayrica Su’be b. Haccac ve Abdullah b. Niimeyr’in el-Ames
yoluyla Abdullah b. Amr’dan rivayet ettigi miinafiklik alametleriyle ilgili su hadis,
benzer lafiz ve igerikteki senedi farkli bir bagka hadise mutabi’ Ornegi olarak
verilmektedir: Dort haslet (nitelik) var ki kimde bulunursa salt (katiksiz) miinafik olur.
Kimde de bunlardan bir haslet (nitelik) bulunursa, bunu terk edinceye kadar onda
munafikliktan sadece bir haslet (nitelik) var demektir. O kimseler: Kendisine bir sey
emanet edildiginde hainlik eder, konustugu zaman yalan sdyler, sozlestigi zaman
soziinde durmaz, tartismaya (durugsmaya) girdiginde haktan sapar (yan cizer).” Bkz.
Buhari, Sahih, « iman”, 24; s.105; Abdullah Aydinh; Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 228-
230.

Mutaba’ aleyh: Benzeri, baska bir ravi tarafindan rivayet edilmis, destek almig hadis
demektir. Ibnu’s-Salah, Ulimu’I-hadis, s. 83; Suytl, Tedribu r-ravi, 1, 243; Kasimi,
Kavdidu't-tahdis, s. 132; ez-Zebidi, Sahth-i Buhdri Muhtasart ve Tecrid-i Sarih

83



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

diistindiigiimiizde Hammad (G), Eyylb es-Sahtiyani’den (E’den); Eyylb
(E), Muhammed b. Sirin’den (C’den); ibn Sirin (C), Ebi Hureyre’den
(A’dan), Ebli Hureyre de (A da) Nebi (s)’den tek olarak nakletmektedir. Bu
durumda i’tibar adina sirasiyla yapilacak islemler sunlardir: Ornek alian bu
hadisin oncelikle ibtidasindan (miiellif tarafindan) baslayarak senedi
incelenir; son ravi olan Hammad’dan (G’den) baska, seyhi olan Eyytb es-
Sahtiyani’den (E’den) bir sikanin rivayet etmemis oldugu tespit edilir. Bu
durumda Eyytb’dan (E’den) baska, onun seyhi olan ibn Sirin’den (C’den)
bir sikanmn rivayet edip etmedigine bakilir. Bulunmadig: takdirde ibn
Sirin’den (C’den) baska bir sikanin Ebl Hureyre’den (A’dan) rivayeti
incelenir. Bu da bulunmadig: takdirde s6z konusu hadisi EbGa Hureyre’den
(A’dan) bagka bir sahabinin Hz. Peygamber’den rivayeti arastirilir.

Iste boyle ferd sanilan bir hadisin, degisik akran ravilerden gelen
baska bir aslinin bulunup bulunmadigini hadis kaynaklarindan arastirma
isine i’tibar denir ve bu arastirma isi tiim senet boyunca her tabaka igin
yapilir. Herbir tabakada yapilan derin ve titiz arastirmadan sonra herhangi
bir tabakada bagka bir yoldan hadisi rivayet eden sika bir ravi bulundugu
takdirde, konu olan ferd veya garib hadisin kendine dénilecek (sahth) bir
asli var demektir. Aksi halde yani degisik yoldan bagka sika bir ravi
bulunmamaissa ilgili hadisin kendine doniilecek sahih bir asli bulunmamakta
ve ilgili hadis ferdi’l-mutlak olarak kalmaktadir.

I1- I’tibar ve Mutabi’ Hadis:

Hadis ilmindeki yeri ve 6nemi, fonksiyonel olarak ve verdigi netice
itibariyle “i’tibar” kavraminin anlasilip islevsellik kazanmasi oldukga
onemlidir. Belki bu sayede rivayetler i¢inde bulunan daha ¢ok miitabi’ ve
sahid hadisler ortaya cikacak; boylece za’fiyyeti siddetli olmayan, amel
edilebilir nitelikteki bircok ferd ve garib hadisin literatire girmesini, bu
tiirden rivayetlerin sosyal hayatta etkin hale gelmesini saglayacaktir.

1-Mutabi’ (Tabi’) Hadis
a-Liigatte Mutabi’ (Tabi’); Arapca " &5 " koklinden ism-i fail olan
kelime genelde “muvafik olan, uygun diisen, ortak olan, takip eden ve

Tercemesi, I, s. 114. Ayrica Siifyan’in, Su’be b. Haccic ve Abdullah b. Miirre ve Mesruk
yoluyla yine Abdullah b. Amr’dan rivayet ettigi minafiklik aldmetleriyle ilgili
yukaridaki hadise lafz1 benzeyen ve fakat senedi farkli olan hadis ise mutiba’ aleyh’e bir
ornektir. Bkz. Buhari, Sahih, “Mezalim”, 17; Ebx Davud, Slnen, “Siinne”, 15; Abdullah
Aydinly; Hadis Istilahlar: Soz1ligii, S. 228- 229.
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hatta yardim eden anlamlarindadir.t  Nitekim Arablar, birine bir konuda
yardim etmek “ads sdawl" ve “ads addlgs o¥1s < anlamlarinda:

AU ds i) &b - AN e ans (bir iste ona yardim etti, bir iste
refse muvafakat etti) derler.” En azindan sahdbi ravisi ayni olmak kaydiyla,
metin bakimindan benzeri olan bir hadisin baska bir senetle rivayet edilmesi
veya sahabi ravisi ister ayni ister farkli olsun ferd hadisin benzerini rivayet
eden, onu kuvvetlendiren ravi veya ikinci rivayet demektir. Kelime, bu
manada “tabi”’, “sahid” ve “adid” kelimeleriyle miiteradif goriilmektedir.’

Mutébi’ de (aue): Liigatte; "s6 kelimesinden ism-i fail olup “muavafik

diisen, uygun diisen” anlamindadir. Cogulu miitabiat’dir. Bu durumda
“mutabi’” ile “muvafik” es anlamlidir. *

b-Istilahta Mutabi’ (Tébi’); sahabi ravileri ayn1 olmak kaydiyla,
metin bakimindan benzeri olan bir hadisi baska bir senetle rivayet eden ravi.
Ferd zannedilen hadisi, ferd olmaktan g¢ikaran ve onun durumunu takviye
eden diger bir rivayet. Metin ve mana bakimindan veya yalniz mana
bakimindan benzer olan ve sahabi ravisi ayn1 olan ferd bir hadise bagka bir
senetle uygun diisen veya ortak olan hadis demektir.”> Denilir ki mutabi’;
rivayetiyle tek kaldig1 sanilan bir ravinin rivayetine muvafik (uygun) olarak,
o ravinin kendi seyhinden veya daha yukaridaki seyhlerden bir baska ravi
vasitastyla rivayet edilen, lafiz ve manada veya sadece manada benzer hadis
demektir. Bu hadis, ayn1 sahdbilye dayanan ve hadis rivayetine elverisli olan
bagka bir ravinin muvafakat ettigi (katildigi), bu (ikinci) ravinin o hadisi
(birincinin) seyhinden veya bir {isteki raviden benzer veya ayni sdzlerle
rivayet ettigi hadisdir.®

Sonug olarak o6zel ve 6zgiin tanimiyla mutibi’, Sahabi ravisi aynm
olmak kaydiyla ferd veya garib hadisin ravisine (ilk ravisine), onun seyhine

! {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, VIII, 27, 29.

2 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VIII, 29; Komisyon, el-Mu cemu’l-Arbiyyu l-esasf,
Larousse, Alecso 1989, s. 192-193.

® et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s.104; Abdullah Aydinly,  Hadis Istilahlar
Sozliigii, s. 230, 299;1brahim Canan, Hadis Us(lii ve Tarihi, Ankara 1998, s. 551, 579.

4 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, VI, 27-32; el-Miincid fi’l-lugati ve’l-a’ldm, $.59; el-
Mu’cemii’I-Esasi, Larousse, Alecso 1989, s. 193.

5 Kasimi, el-Kavdidu 't+-tahdis, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu I-hadis, 5.105; Talat
Kogyigit, Hadis Istilahlar:, Ankara 1985, s. 336; Abdullah Aydinlh, Hadis Istilahlar:
Sozliigii, s. 230.

® ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 83; ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, s. 49; Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 70; SuyGti, Tedribu r-ravi, I,
243; Kasiml, Kavdidu’t-tahdis, s. 132; ez-Zebidi, Sahth-i Buhdri Muhtasart, 1, s. 114;
Kogyigit, Hadis Istilahlar:, s. 336; Abdullah Aydinl; Hadis Istilahlar: Sozligii, S. 228.
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veya daha yukaridakilere, hadisi tahrice (rivayete) everisli olan ravilerden
baska bir ravinin, lafizda uygun diismesi ve takviye etmesi isidir.t Diger bir
ifadeyle mutabi’, ayn1 sahabiden gelen ve ferd zannedilen hadisi, ferd
olmaktan ¢ikaran ve onu benzer lafizla takviye eden diger bir hadis veya
rivayettir. Bu mana ile ilintili olarak benzeri baska bir ravi tarafindan
rivayet edilmis olan hadise veya rivayete ise mutdba’un aleyh
denilmektedir.?

2-Mutaba’at
a-Liigatte Mutibaat; "«u" fiilinden masdar olup uygunluk, uygun

diisme, ortak olma, katilma anlamlarindaki “muvafakat” ile es anlamlidir.
[Ik donem (Miitekaddimin dénemi) ve sonraki donem (miiteahhiriin
donemi) bazi1 Hadis Usulii kaynaklarinda, bir terim olarak miistakil ve 6zel
bir tanimi bulunmamakla birlikte, anlatimda verilen 6rneklerde “mutabaat”
kavrami; hadis rivayetinde lafzen veya ma’nen bir ravinin baskasina
katilmasi, iki ravinin ve iki hadisin birbirini lafzen veya ma’nen
desteklemesi olarak gortilmektedir.®

b-Istilahta Mutibaat: Sozliikkdeki anlamlariyla da ilintili olarak
denilebilir ki sonraki dénem (miteahhirin dénemi) ve yeni ddnem
(toparlanma ve dirilis donemi) Hadis Usdlii kaynaklarinda 6zel ve 6zgiin
anlamda mutaba’at; seyhinden rivayetinde tek kalmis (teferriid etmis) akran
bir raviye baska bir ravinin tabi olarak, ya ayni seyhten yahut seyhinin
seyhinden ayni hadisi huslisan (6zellikle) lafzina uygun rivayet etmesi
demektir.* Bu durumda “mutdba’at”; ayni sahdbiden tek isnadi oldugu

! Ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usdl, s. 39; Kasimf,
Kavdidu 't-tahdis, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104; Kogyigit,
Hadis Istilahlar, s. 336; Abdullah Aydml; Hadis Istilahlart Sozligii, s. 230; Ammad
Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Usilii ve Edebiyati, S. 51.

2 ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83; Suy(ti, Tedribu'r-ravi, 1, 243; ez-Zebidi, Sahih-i
Buhdri Muhtasari, 1, s. 114; Kogyigit, Hadis Istilahlary, s. 336; et-Tahhan, Teysir-u
mustalahu ’/-hadis, s.105; Abdullah Aydmly; Hadis Istilahlar: SozLigii, . 228.

3 Safii, er-Risale, s. 95, 162, 164, 165, 166-170, 236; /htildfu I-Hadis, s. 99, 119, 172,
173; el-Umm. |, 5, 6; Miislim, Sahth-i Miislim, Mukaddime, 4, 5 ; “Iman”, 3, 4, 6, 9,
11, 13 ( 1-4- 43); Darimi, Siinen, “Vudd”, 16, 28, 57; Tirmizi, Sinen, « iman”, 2, 3, 4,
Istanbul, 1981; er-Ramehurmiizi, el-Muhaddisu I-fasul beyne r-ravi ve’l-val, s. 330, 342,
343, 393, 446, 465, 590; HAakim en-Nisablri, Ma rifet’ii uliimi’l-hadis, s. 153-164;
Kitabu’l-medhal ild ma’rifet-i kitabi’[-ikI1l, s. 93, 94, 95, 98, 170, 181, 182, 183, 185,
186, 189, 192; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, s. 211-214, 425-426.

* ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 70; Suy(ti,
Tedribu’r-ravi, |, 243; Kasimi, Kavdidu’t-tahdis, s. 132; et-Tahhé&n, Teysir-u
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zannedilen bir hadise —yalniz mana ile de olsa- destek veren, kuvvet
kazandiran bir haldir. Bu destek ve katilimin seneddeki yerine gore de
mutaba’at kisimlanmaktadir. Mutabaat (uygunluk ve destek), senedin
evvelinde teferriid eden ravinin kendisi i¢in olursa, yani teferriid eden sahsin
bizzat seyhinden rivayet eden akran bir baska ravi bulundugu takdirde buna
mutaba’atu’tdmme (tam mutaba’at) denir. Ama mutaba’at, teferriid eden
ravinin seyhinin seyhinden veya daha yukaridaki seyhlerden (ravilerden)
biri i¢in olursa buna da mutaba’atu’n-ndkisa veya kasira denir. Sayet
miiteahhirin donemine ait bazi temel kaynaklarda mutaba’ata 6rnek verilen

b b Sl i “Dostunu dlciilii sev...”® hadisi, senedinde Tirmizi

tarfindan “zaif” kabul edilen Hasan b. EbG Ca’fer ve Suyuti tarafindan
“metrikii’l-hadis” denilen Hasan b. Dinar yeraldig1 i¢in zaif sayilip itibar
ve mutdba’at’a elverissiz sayilmasayds,® ilgili hadisin tariki ile ilgili
miikerreren (tekrar) verecegimiz su 6rnek bize mutaba’atin kisimlarini daha
Iyi anlatmis olacakti:

| Nebi(sav) |
v v
A) Ebl Hureyre -158 B?
0) %bn-i Sirin-110 D) 7‘
E) Eyytb es-Sahtiyani-131 F) ?¢

v
G) Hammad b. Seleme-167 H) ?

mustalahu’l-hadis, s.105; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 334; Abdullah Aydinli; Hadis
Istilahlar Sozliigii, s. 228.

! ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 83;  Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usil, s. 39; ibn
Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 70; SuyQOti, Tedribu'r-ravi, |, 243; Kasimi, Kavdidu't-
tahdis, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s.105; Kogyigit, Hadis Istilahlari,
s. 334, 336; Abdullah Aydinh; Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 228.

2 Tirmizi, Sunen, “el-Birru ve’s-Sila”, 60 (1997); Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadTs, s. 83; ibn
Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usdl, s. 39; Suy(ti,
Tedribu’r-ravi, |, 243; Aclini, Kesfu’l-hafa ve miizilii'I-ilbés, 1, s.54 (130); ez-ZebidT,
Sahth-i Buhdri Muhtasart, 1, s. 116; Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 174-175.

® Tirmizi, Stinen, “el-Birru ve’s-Sila”, 60 (1997); Suyiti, Tedribu r-ravi, |, 243; Aclinf,
Kesfit’l-hafa ve miizilii’I-ilbas, 1, s.54 (130); ez-Zebidl, Sahth-i Buhar? Muhtasar, 1, s.
115-116.
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Miitaba’atsiz olarak diisliniilen riibai nitelikli ferd bir hadisin
senedinde goriildigli lizere, Hammad’dan bagka sika bir ravi, Eyylib’dan
(ayn1 seyhden) rivayet etmis olsaydr o zaman mutaba’at, ravinin seyhinden
bizzat kendisi i¢in oldugundan tam mutdbaat yani mutabaatu’t-tamme
olacakti. Eyy{ib’dan baska sika bir ravi, Ibn Sirin’den; ibn Sirin’den baska
bir ravi Ebli Hureyre’den; Ebli Hureyre’den bagka bir sahabi, Nebi’den(s)
rivayet etmis olsaydi yine mutdba’at vardi; ama bu mutébaat, hadisin ravisi
olan Hammad’in kendisi i¢in degil seyhi veya seyhinin seyhi i¢in hasil
oldugundan ( bizzat kendisine mutiba’atdan uzak kaldigindan) dolay1 tam
degil, kusurlu olan mutdbaat-1 kdsira veya ndkisa olacakti. Ancak ilgili
hadisin benzerinin baska bir sahabiden rivayetine “sahid” de denilmektedir.
Konusunda goriilecegi lizere baz1 muhaddislere gore “sahid” ve “mutdbi’’
hadis arasindaki fark sadece bundan ibaret degildir.

Verilen 6rnekde goriildiigii tizere, i’tibar (arastirma) sonucunda,
ilgili bu hadisi E’den yani son ravi olan Hammad’dan bagka bir sika rivayet
etmisse bu durumda mutaba’at hasil olur ki bu mutabaat-1 tammedir.
Tirmizi’nin garib goérdigi bir hadisin?® senedinden verilen 6rnekde
goriildiigii iizere, isnadda bulunan Ibn Sirin’den Eyylib’dan baskasinin
rivayeti, Eb Hueyre’den Ibn Sirin’den baskasmin rivayeti ise tam bir
mutiba’at olmayip, mutibaatu’l- késira veya mutabatu’n-nakisa’dur.?

3-Orneklerle Mutaba’atin Kisimlari

a-Mutabaatu’t-Tamme:  Bir hadisin ayn1 hocadan ayni senetle,
onceki raviden bagka bir ravi tarafindan rivayet edilmesidir. Isnadin
evvelindeki (basindaki) ravi ile, 1’tibar sonucu bulunan diger ravi ayni
seyhten rivayet ettikleri (ayn1 seyhi paylastiklar) ve mutabi’ ile mutaba’
aleyh arasina kimse girmedigi; destek, senedin evvelindeki ilk ravinin bizzat
kendisine hasil oldugu i¢in buna tam mutaba’at denilmektedir.* imam
Safii’nin, Imam Malik’ten rivayet ettigi su rivayet tam mutaba’ata bir 6rnek
teskil etmektedir:

! ibnu’s-Salah, Uliimii ’I-hadfs, s. 83; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usdl, s. 39; Ibn Hacer,
Niizhetii’n-nazar, s. 70.

2 Tirmizi, Siinen, “el-Birru ve’s-Sila”, 60 (1997); Aclini, Kegfis I-hafa, |, 5.54-55 (130).

® ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83: SuyQti, Tedribu’r-ravi, 1, 243;  Fasthu’l-Herevi,
Cevdhiru’l-ustl, s. 39; Ibn Hacer, Niizhetii n-nazar, s.70; et-Tahhan, Teysir-u
mustalahu’l-hadis, s. 105; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 174, 334-336; Aydinli, Hadis
Istilahlar: Sozliigii, 5.229.

* bnu’s-Salah, Ulimu’I-hadis, s. 83; ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s.70; Fasihu’l-Herevi,
Cevdhiru’l-usQl, s. 39; SuyQti, Tedribu’r-ravi, |, 243; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-
hadTs, s. 105; Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozligii, 5.229.
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OF s oot o8 sld o dl) de e Sl Lyl JB ilid) bpsi JB8 &) b -
095 &> \bk.éﬁ Yy ¢ J}B\\jf? B> 1909003 DB D9 9 e J.@..’:J\ "eJe %‘? &) J}.e)
"N Sl gheS D (Ske 45 O
Imam Safii’nin Malik’ten, onun Abdullah b. Dinar’dan, onun da
Abdullah b. Omer’den rivayet ettigine gore Restlullah (s) soyle
buyurmustur: “Ay yirmi dokuz gindir. Hilali gorinceye kadar orug
tutmayiniz, yine hilali goriinceye kadar bayram etmeyiniz. Eger size hava
bulutlanir, ufuk puslanirsa (Ay’1 goremezseniz), sayiyt (giin sayisini) otuza
tamamlayiniz. ™
Bir grup alim, bu hadisi bu lafiz ve mana ile Imam $afii’nin Imam
Malik’den yalniz olarak naklettigini (Safii’nin teferriid ettigini) sanmis ve

hadisi Safii’nin garib hadislerinden saymistir. Bunun sebebi, Malik’in
ravilerinin, bu hadisi ondan ayn1 senetle ve degisik olan su lafizda rivayet

etmis olmalaridir:"4d 19,43 F'<"L‘ o 0" Eger hava bulutlamirsa (puslanir,

belirsizlik  olursa), sayiy1 hesaplayarak (otuz giin olarak) takdir
ediniz.”?Ancak Buhari ve daha sonraki bazi muhaddisler, i’tibarlari
sonucunda, hadisde hafiz, abid, zahid ve esbet (¢cok saglam) olan ve Safii ile
akran ravi Abdullah b. Mesleme b. Ka’nebi’nin® de Safii’nin seyhi
Malik’den (aynm1 seyhden) ayni lafizla rivayetini tespit etmisler, bdylece
hadisdeki gariplik giderilmistir.
Cﬁ\&\.\,s&;,ww&\.\,sy@ugwuw:\,m&&\.\,&w:\,
%KUOjJi&jM)@JJ\" J@«Lﬂjwdﬁ\&ﬁ@\dy)bi Lo.@.&dﬁ\s,p)ﬁ.c
Cond W A sheSB (SCle 18 OB 095 5 1gaga5

“Ma’lum ay (Ramazan) yirmi dokuz giindiir. Hilali gériinceye kadar
oru¢ tutmayiniz. Eger size hava bulutlamrsa (ufkunuz puslanir,
belirsizlesirse) sayiyi otuza tamamlayiniz.”™

Yukaridaki iki metinde de goriildiigli iizere ilgili hadisin tam

mutaba’at 6rnegini Buhari, Malik’den alan Abdullah b. Mesleme ve Safii
tariki ile nakletmistir. Yukarida belirtildigi tizere Abdullah b. Mesleme de,

1 safii, el-Umm, “Siyam”, II, 103; Buhari, Sahth, “Savm”, 11; Miislim, Sahih, “Siyam”,
3,9.

2 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Styam™ ,1, 2.

® Abdullah b. Mesleme b. Ka’neb (221/836): Basrali sika ve salih bir ravidir. Imam
Malik, Muvatta’in yarisini ona, o da kalan yarisii Malik’e okumustur (arzetmistir).
Sikalig1 tizerinde ittifak edilmistir. Ebu’l-Hasen el-Icli, Tarihu’s-sikat, s. 279(888); bkz.
Ibn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, VI, 31.

* Buhari, Sahih, “Savm”, 11.
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Ibn Mace’nin disinda Kiitiib-i sitte imamlarinin hepsinin kendinden
rivayette bulundugu saglam bir ravidir.! Asagida goriilecegi tizere, ferd ve
garib sanilan bu hadisin hem tam, hem néakis mutaba’atlar1 ve hem de sahidi
Buhari, Miislim, Nesai ve Ibn Huzeyme’nin eserlerinde de nakledilmistir.
Ayrica konularinda verilecegi lizere tam ve eksik mutdba’at ilesahid ve
kisimlar1 i¢in 6rnek olusturan yukarida metinlerini verdigimiz hadisin tiim
versiyonlarinin ¢izelgesi ve sematik tablosu (tablo 1) soyledir:

Nebi &s.a.v.)
Abullah b. Omer-68 Abdullah b. Abbas-68 EbG Hureyre-58
Muhammed b. Huneyn-T. Muhammed b. Ziyad-T.
Amr b. Dinar {126 Su’be b. Haccﬁc-{69
Sifyan b.Uyeyne-198 Adem b. lyéas-220
Abdullah b. Yezid -%13+NesAT2 Buhari®
y v v
Nafi -117 Muhammed b. Zeyd-T Abdullah b. Dinar-127
Ub‘eydullah b.Omer-143 Asim b. Muhammed-143 Malik b. Enes-179
Eb( Usdme-201 Ibn Fudayl-195
Ibn Ebi Seybe-235 Mervan b. Muaviye-199 v ¢
Imam Safi-204
Muslim* Muhammed b. Velid-247 l Abdullah b. Mesleme,221
ibn Huzeyme®  er-Rabi’-224° Buhari’

! ibn Hacer, Niizhetii n-nazar, s. 71: SuyQti, Tedribu r-ravi, |, 243-244; et-Tahhan, Teysir-u
mustalahu’l-hadis, s. 105; Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 174, 334-336; Subhi Salih,
Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir, Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, Elif Matbaacilik, Ankara 1971, s. 192-193; Aydinh, Hadis Istilahlar: SozIiigii,
5.229.

? Nesal, Siinen, “Siyam”, 12.

® Buhari, Sahth, “Savm”, 11; Miislim, Sahth, “Styam”, 18, 19; Nesai, Stunen, “Siyam”, 9.

* Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Siyam” ,1, 2, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1981; Safii, el-Umm,
“Siyam”, 11, 103; Buhari, Sahih, “Savm”, 11; Miislim, es-Sahih, “Siyam”, 4, 5.

® bn Huzeyme, Ebi Bekir Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Silemi en-NisabQrf,
Sahih’u Ibn Huzeyme, “es-SiyAm”, 1909, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Beyrut
1980, 111, 202.

® Safi’i, el-Umm, “Siyam”™, s, 103.

" Buharf, Sahth, “Savm”, 11.
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Tam mutiba’atin diger oOrneklerinden biri de, Miislim’in,
seyhleri (Ahmet b. Osman ve Ibn Ebi Omer) araciligiyla Ibn Ciireyc ve
Siifyan b. Uyeyne’nin Amr b. Dinar’dan, onun Ata b. Ebi Rabah’dan,
Ata’nin da Ibn Abbas’dan naklettigi “islenmemis ham derinin dabaklanmas1
(sepilenip temizlenmesi) ve kullanim1” konulu su rivayettir:

bjﬁé@}%&\dﬁ)biéw\,&a\&cc;\.’a&"fvcjﬁﬁyd\,@w:\?
"Cay | gads B oghdd 18 Wal ) gl T B I U L B e gk 8Yge Lgrtasi
Mislim ve Nesai’nin eserlerinde, Siifyan b. Uyeyne’nin Ata b. Ebi
Rabah yoluyla Ibn Abbas’dan aktardigi bu hadisde sOyle anlatilir:
Restlullah (s), esi Hz. Meymine’nin azadli cariyesine sadaka malindan
verilmis ve terkedilmis bir koyun Oliisiine (lasesine) rastladi da soyle

buyurdu:  “Bunun (hayvamin) derisini alsalar, sepileyip dabaklasalar,
ondan yararlansalar ya!™*

Siifyan b. Uyeyne’nin Amr’dan olan her rivayetinde “¢ & 57
kelimesi bulunmasina ragmen, aym hadisi ibn Ciireyc, Amr b. Dinar
yoluyla Ata’dan, o da ibn Abbas’dan iginde "¢ 3" kelimesi bulunmaksizin
“aleaanld Bl 1sdsl ¢ (Y1) veya ¢ 4 proie B 15 Wl & s S« «Onun
yani hayvamn derisini alip ondan yararlansaniz ya!”* seklinde aktarmistir.
Bu durumda Stfyan b. Uyeyne, ilgili hadisdeki “¢ s s6zinu nakilde
miinferit kalmis goriilmektedir. Ancak Ibnu’Salah’in belirttigine gore
Darekutni (385/995) ve hafiz Beyhaki (458/1066), tabiinden olan Usame b.
Zeyd, Yezid b. Ebi Habib ve Ibn Ciireyc yoluyla Ata’dan gelen, icinde “ELs
“ kelimesinin bulundugu, Amr’ dan Sifyan b. Uyeyne’nin naklettigi hadise
mutibi’ ve sahid olan hadisler nakletmislerdir.®> Ancak Usame b. Zeyd el-
Leysi, rivayetleri konusunda bazi meshur cerh ve ta’dil alimleri tarafindan
sika bir ravi olarak refere edilmemesi ve hatta bir zaman sonra bazi hadisleri

ref” ettigi icin Darekutni, 6zellikle onun hadislerini terkettigini aciklamasina
ragmen,” yine de Hafiz Beyhaki, Siifyan yoluyla Amr b. Dinar ve Atd’dan

1 Mislim, Sahih, Hayz, 102, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981, I, 277; Nesai, Siinen, “el-
Fer’u ve’l-Atira”, 4 (VIL, 171-174); Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Huseyin, es-Siinenii 'I-
kiibra, Daru’l-Fikir, Beyrut ts., I, 16.

2 Miislim, Sahth, “Hayz” 102, 103; Nesaf, Stinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4 (VII, 172).

% Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii’d-Darekutni, “Debag”, 8, Libnan 1993, 1, 44;
Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 1, 16; Ibnu’s-Salah, Ulimu I-hadis, s. 84.

* Usame b. Zeyd el-Leysi (153/770); Leys kabilesinin azadh kélesi olan Usdme’nin
kiinyesi “Ebli Zeyd el-Medeni’dir. Ebu’l-Hasan el Icli, onun sika oldugunu, Eb(
Ya’la’nin ve Ibn Hiban’m onu sika saydigim sdylerken, daha sonraki eserlerde onun

91



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

gelen bu hadise yani “dibag” hadisine Usdme b. Zeyd yolu ile Ati’dan gelen
hadisi miitdbi saymus; ayrica hadisde otorite alim Ibnu’Salah da eserinde
mutdbi’ hadise bunu 6rnek vermistir.!  Tebeii’t-tabiinden (yukarida
tabiinden demistiniz?) Usame b. Zeyd’in, Yezid b. Ebi Habib ve Ibn
Ciireyc’in Ata’dan rivayet ettigi miitdbi’ olan bu hadisler sunlardir:

o Bl gl g ol W e W ds o i g0 W5 BB W1 uT oy S we S
e U oLl 2 Y JB e g ade b Lo (01O il ol oo slas o Wy
"Say windilg 0 gashy b L Lal
“Onun yani hayvamn derisini yiizseniz (soyup alsaniz), sepileyip
temizleyip ondan yararlansaniz ya!’?
Loz oo W diaw op (AL o o O Nl de b ypladl S plat
‘j\uﬁ« gb&@ﬁa\&ébﬁdhﬂﬁcé}\ébw\&\(,.:abg\bc.ugw..\?
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Ibn Ciireyc yoluyla Ati’nin Ibn Abbas’dan aktardigi bir baska
rivayette de s0yle denilmektedir:

“Nebi(s), eslerinden Hz. Meymune’ye ait 6lmiis bir ev hayvani
(davar)dliisiine rastladi ve onun hakkinda soyle buyurdu: O hayvanin
derisini dabaklayp (sepileyip) yararlansaniz ya! Stiphesiz bu o kimse igin
bir zekattir (temizleyicidir).” *° rivayeti ile, Yezid b. Ebi Habib yoluyla
Atd’dan gelen su rivayet de Sifyan’in rivayeti icin diger bir mutabi’
ornegidir:

sl s
.Qwﬁo}ma?uﬂz&;ﬁwiﬁ%&\dy)dw By eI b

sadik olmakla beraber vehmettigi, hata ettigi ifide edilmektedir. Ayrica Ibn Main,
muhaddislerin onun rivayetini miinker saydiklarin1 belirtmektedir. Buhari onun
hadisleriyle ihticaci terketmis; Miislim onun hadislerini sadece istigshad i¢in almig, onunla
ihticac etmemistir. Onun hadislerini eserinde nakleden Darekutni ise, onun Yahya b. Said
el-Kattan Ata ve Cabir yoluyla bazi hadisleri ref” ettigini igitince “sahid olun ki, bundan
sonra ben onun hadislerini terkettim” demis ve hadislerini terketmistir. Ebu’l-Hasan el-
Icli, Tarihu’s-sikat, s.60; ibn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, |, 108; Takrib, 5.98.

! Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, I, 16; ibnu’s-Salah, Ulimu’I-hadis, s. 84.

2 Darekutni, Stinen, “Dibag”, 7.

® Darekutni, Siinen, “Debag”, 8; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 1, 16.
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Tabiinden Yezi b. Ebi Habib yoluyla Ati’nin ibn Abbas’dan
naklettigi bu rivayette Restlullah (s) 6lmiis (lase) bir koyun hakkinda soyle
buyurur: “O hayvamin derisini soyup (ylzlp) sonra sepileyip ondan
yvararlansaniz ya! 1 Her ne kadar [bnu’s-Salah, Beyhaki’ye dayanarak ibn

Ciireyc’in Amr’dan rivayetinde "¢ 13" kelimesi olmadig1 i¢in sahid veya

mutaba’atu’l-kasiraya 6rnek olarak verse de,? yukarida goriildiigi iizere

Darekutni’nin Amr’dan degil dogrudan Ata’dan rivayeti iginde * ¢ bs

kelimesi bulunmaktadir. Bu durum bize Ibnu’s-Saldh’in Beyhaki’den
rivayetinin aksine, ayni seyhden yani Ata b. Ebi Rabah’dan alan {i¢ ravinin
(Yezid b. Habib, Usame b. Zeyd, ibn Clireyc) rivayet ettigi hadislerle, Amr
b. Dinar’dan Siifyan b. Uyeyne yoluyla gelen rivayet lafizlar1 arasinda tam
bir mutaba’at oldugunu gostermektedir.

b-Mutaba’atu’l-Kasira veya Nakisa: Ferd veya garib hadis
ravisinin (rivayetinde tek kalan ravinin) bizzat seyhinde (hocasinda) degil
de, senedin daha yukarisinda birlestigi mutaba’ata (uygunluk veya destege)
denir. Bu destek, ravinin seyhinden daha yukarida olup isnddin basinda
bulunan tam mutaba’attan uzak ve ayr diistiigii i¢in bu isim verilmistir. Bu
cesit mutaba’at’a sahid de denilmektedir.”

Yukarida belirtildigi lizere mutaba’atu’n-nakisa veya mutaba’atu’l-
kasira; ayni sahabiden gelsin veya gelmesin rivayetin uygunluk veya
ortakligi, ilk ravinin seyhinin yukarisinda veya senedin ortasinda bulunan
ayni ve benzer lafizli hadislerdir. Eksik muédba’at da denilen mutaba’atin bu
kismi, senedi Ibn Omer’e dayanan Miislim’in Ubeydullah b. Omer ve Nafi’
yoluyla, Ibn Huzeyme nin de Asim b. Muhammed ve Muhammed b. Zeyd
yoluyla rivayet ettigi su hadislerdir:

ol 8 Gaall B oy eole b Joad ) b ciglas o Olgpe U gl o W
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Tirmizi, Stuinen, “Libas”, 7: Nesai, Slinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4 (VII, 172).

Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, 1, 16; Ibnu’s-Salah, Ulimu I-hadis, s. 84

Dérekutni, Siinen, “Dibag”, 7; ibnu’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, s. 84-85.

Ibnu’s-Salah, Ulimu’I-Hadis, s. 84; Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usil, s. 39; Tbn Hacer,
Serhu’n-nuhbe niizhetii’n-nazar, s. 71; SuyQti, Tedribu'r-ravi, |, 243-244; Kasimi,
Kavdidu 't-tahdls, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 105; Aydmnli, Hadis
Istilahlar: Sozliigii, $.229.
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Ibn Huzeyme dedi ki: Bize Muhammed b. Velid anlatt1. (o dedi ki)

Bize Mervan b. Muaviye anlatt1. (o dedi ki) Bize Ibn Fudayl anlatt1. (o dedi
ki) Bize Astm b. Muhammed babasi Muhammed b. Zeyd’den, o da ibn
Omer’den naklen Resilullah’mn (s) sdyle buyurdugunu nakletti: “Ay soyle
soyledir, sdylece otuz giindiir, ay soyle, soyle ve soyledir...” dedi, Gglncude
(parmagini) bagladi (kist1)) ve soyle buyurdu “Eger size hava kapali olur ve
puslamirsa otuz gerekir (otuza tamamlayn). ibn Fudayl’in rivayetinde bu
durum, daha sonra ellerini birbiri iizerine kapadi ve parmaklarindan birisini
tuttu ve “Eger hava kapali olursa iizerinize otuz (otuza tamamlamak)
gerekir.”* buyurdu, seklindedir. Rii’yet-i hilal ve Ramazan’in baslangi¢ ve
giin sayis1 igerikli, Imam Safii’nin Imam Malik yoluyla Abdullah b.
Dinar’dan rivayet ettigi hadis, baz1 Hadis Usilii kaynaklarinda mutaba’at ve
sahid konularina 6rnek olarak verilmektedir.? Ancak bazi Hadis Usdlii
eserlerinde® bu konuyla ilgili 6rnek verilen ve ayni ravilerden nakledilen

hadisin metnindeki “c Y 16488"  (say1y1 otuza tamamlayin) ifadesinin, ibn
Huzeyme’nin rivayet ettigi orijinal metindeki “c W 1sbeS®" ifadesiyle

ortlismemesi, anlam ve muhtevayi bozmasa da, Seyhan’in sahihlik sartlarina
uygun eserlerinde rivayet ettikleri bir hadisde bulunmasi calib-i dikkat bir
husustur. *

o o8 @b e A e W e el gl W I s 9T o S e WA
Sy 1S i) " JUD 4wy piad ¢ Olizsy S5 HE ) J gy 3T ¢ leges U o,

Y ibn Huzeyme, Sahih'u Ibn Huzeyme, “Styam”, 111, 202.

Ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, s. 71; SuyQti, Tedribu r-ravi, |, 244; et-Tahhan, Teysir'u

mustalahu’l-hadis, s. 105-106.

Ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, s. 71; SuyGti, Tedribu r-

ravi, |, 243-244; ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1. 117;

et-Tahhan, Teysir 'u mustalahu’l-hadis, s. 105-106.

* ibn Hanbel’in Miisnedini tahkik eden Suayb el-Arnaiit, bu hadisdeki degisiklik hakkinda,
Niizhetli’n-nazar’in muhakkiklerinden Abdullah b. Dayfullah er-Ruheyli’nin’ s6yle
dedigini belirtmektedir: ~ “Muhammed Mustaf el’A’zami tarafindan yapilan ibn

Huzeyme’nin tahkikli Sahih’inde; ilgili hadisdeki bu ifide, “IskS3 " seklinde degil, -
bizim de tespit ettigimiz iizer- “IS® " lafziyladir.” Bkz. ibn Hanbel, Miisned, thk.

Suayb b.el-Aranafit, IX, 218 (hadis no: 5294); ayrica bkz. ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar,
thk, Abdullah b. Dayfullah er-ruheyll, s. 89, dipnot, 4 (Mektebetii’s-Samile
programindan naklen).
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Miislim’in EbGi Bekir b. Eba  Seybe ve Eb Usdme yoluyla
Ubeydullah b. Amr’dan, onun Nafi’den, Nafi’'nin de ibn Omer’den
naklettigine gore Restlullah (s), Ramazan aymi1 anmis ve elleriyle isaret
ederek soyle buyurmustur: “Bu ay soyle soyledir..., iiciincii defasinda
basparmagint yummus ve devaminda,; ayr gormek sartiyla orug tutunuz, ayi
gormek sartiyla bayram yapiniz. Eger hava bulutlu (kapali ve puslu) olursa
0 ay icin otuz giin takdir ediniz (hesaplayiniz).

Yukarida belirtildigi iizere mutaba’atin ilk kisminda; mutéaba’at,
Safii’nin seyhi olan Malik’de oldugu i¢in bu mutaba’at, tam mutaba’atdir.
Ancak gerek Ibn Huzeyme™nin Asim b. Muhammed’den rivayetinde ve

gerekse Miislim’in Ubeydullah b. Amr’dan rivayetinde bulunan ( 'skeS®

W ANy 88— W) “Oruz  giin  olmak iizere hesap takdir ediniz

(hesaplayiniz).” Ibaresi bulundugundan, Safii’nin rivayeti bu iki rivayet ile
de mutaba’dir (ortakdir). Fakat bu mutaba’at, Safi’i’nin seyhi olan
Malik’den daha yukarida gerceklestigi i¢in bu mutaba’at, eksik mutaba’attir,
mutaba’atu’l- kasira veya nakisadir.

Ayn1 mutaba’at ¢esidi i¢in diger bir 6rnek de yine Miislim’in
Ibn Sihab, Siifyan b. Uyeyne ve Ubeydullah b. Abdullah tariki ve Zeyd b.
Eslem, Siileyman b. Bilal ve Abdurrahman b. Va’le farkli tarikleriyle ibn

Abbas’dan rivayet ettigi “¢ & 3” (derinin sepilenip temizlenmesi) konulu su

hadislerdir:

Oldw Wl :YB (s d,“ oY Lallg) 2 2 o 4l L9 b d,i o & dg
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Miislim ve Nesai’nin eserlerinde, Siifyan b. Uyeyne’nin Amr b.
Dinar yoluyla Ibn Abbas’dan aktardig1 bu hadisde; Restlullah (s), esleri Hz.
Meymine’nin azadli cariyesine sadaka malindan verilmis ve terkedilmis bir
koyun Oliisiine (lasesine) rastladi. Bunun (bu hayvanin) derisini (postunu)
alsalar, sepileyip temizleyip, ondan yararlansalar ya!” buyurdu.? Sufyan b.

1 Muslim, Sahth, “Sityam”, 4; Nesai, Stinen, “Siyam”, 11.
2 Muslim, Sahih, “Hayz”, 102; Nesai, Siinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4.

95



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

Uyeyne’nin, Amr b. Dinar’dan olan her rivayetinde “gs” kelimesi
bulunmasma ragmen, ayn1 hadisi ibn Ciireyc, Amr b. Dinar yoluyla
Ata’dan, o da Ibn Abbas’dan icinde "¢ 13" kelimesi bulunmaksizin,

gl el Il 3 (317 veya ¢ 4 emseneld Wl Gl 3T
“Onun yani hayvamin derisini alip ondan yararlansaniz ya!” ! seklinde
aktarmistir. Bu durumda Siifyan b. Uyeyne, ilgili hadisdeki “g b s0zUn(

nakilde miinferid kalmis goriilmektedir. Metinde goriildiigii ilizere bu
rivayetlerle Siifyan b. Uyeyne’nin rivayeti arasinda tam bir mutaba’at

bulunmamaktadir. Bahse konu olan, iginde “¢ " kelimesinin

bulunmadig1 ibn Ciireyc hadisi ise bazi temel hadis kaynaklarinda sdyle
gecmektedir:

)Q:aj}oﬁeﬂri@ﬁw\Lﬁ.\?ﬁl&ﬁiﬁbéﬁ}d\(}w&w;w:\?
slad jaad GOl Al 3 OF ¢ wipsl Dgews ol o) gl 0 JB L o dis slas i
Wl Fsl V17 ooy aude & Lo ) Jguy JUB .05 Wb o ke il oo ) Jguy

Cay Camorwld

Ibn Ciireyc yoluyla Amr b. Dinar’dan, ona hayli zaman 6nce Ata b.
Ebi Rabah’in haber verdigine gore Ata, Ibn Abbas’m kendisine
Meymine’nin $0yle haber verdigini anlatti: “Res0lullah(s)’in eslerinden
birinin bir koyunu varmis; koyun 6lmiis, bunun iizerine Restlullah (s) sdyle
buyurmus: “Onun derisini alsaniz da ondan istifdde etseniz ya!”

Calismamizin seyri i¢inde konumuza esas olan miitdbi’ ve sahid
hadislere verdigimiz Ornek rivayetlere dayali olarak bu durum, sematik
olarak tablo 2’de harflerle soyle temsil edilmektedir.

1 Mislim, Sahth, “Hayz” 102, 103; Nesai, Stinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4; Beyhaki, es-
Stinenii’I-kibra, 1, 16.
2 Muslim, Sahih, “Hayz”,103; Nesai, Slinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4.
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‘ Nebi (s.a.v.) |

A-Ibn Abbas-68/687

Y
v v v

B-Ata b. Ebi Rabah -115 C-Ubeydullah b. Abdullah -94 D-Abdurahman b. Va’le-T
H-Ibn Sihab ez-Ziihri -124 I-Zeyd b. Eslem-;36
v
, M-Siifyan b. Uyeyne-198/814 N-Stleyman b. Bilal-177
v ! l v
E-Yezid b. Habib-128 G-Usame b. Zeyd-153 Yahya b.Yah.
F-Amr b. Dinar-126  Z
¢ Miislim 2
ibn Vehb-197
J-Leys b. Sa’d-175 ¢
Yinus b. Abdi’la’1a-264
Kuteybe b. Said-240 v
M
Tirmizi*279 Abdulmelik b. Ahmed-?
v
Darekutni*
1
K-ibn L-Siifyan b.
Cireyc- 150 Uyeyne-198
l Yahya b. Yahya®-226
Ebd Asim-212 Abdullah b. v
MuhaTmed-ZBS ibn Ebi Omer-243
Ahmetb.  ibn Ebi Omer-243 v
Osman-246 ¢ ibn Ebi Seybe-235
4
Mislim® Mislim’ . Amr en- Nakid®-232
1 Muslim, Sahth,” Hayz”, 105; Tirmizi, Stinen,” Libas’, 7.
2 Miislim, Sahih,” Hayz”, 105
* Tirmizi, Siinen,” Libas”, 7.
* Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii’d-Darekutni,“Debag”, 7, Liibnan 1993, I, 44.
> Mislim, Sahih,” Hayz”, 100; Tirmizi, Siinen,” Libas”, 7.
® Mislim, Sahih,” Hayz”, 103.
" Muslim, Sahth, “Hayz”, 102; Nesai, Siinen, “el-Fer’u ve’l-Atira”, 4.
8

Mdislim, Sahth, “Hayz”, 100, 101.
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Restilullah’dan (s) A isimli ravi (sahabi) yoluyla nakledilen bir
hadisin, B, C ve D isimli {i¢ ravi (tabii) tarafindan daha rivayet edildigini
diisiinelim. Bu hadisi B isimli raviden de E, F ve G isimli raviler nakletmis
olsun. Bundan sonra C’den H isimli ravi ile D’den I isimli ravinin teferriid
ettigi yani tek ravi olarak rivayet ettigi goriilmektedir. Ilgili hadisin
isnadiin evveli olan tabii ravi olan A’nin E, F, G gibi mutabi’leri (akran
ravileri) oldugu halde, C ‘den rivayet eden H’dan baska, D’den rivayet
eden I’dan bagka akran ravilerin bulunmamasi ilgili tarikin ferd duruma
diismesi demektir. Konumuz olan i’tibar, ferd duruma diisen hadisin
durumunu kuvvetlendirmek amaciyla H> ve I’ dan yani kendi akranindan
(donem ravilerinden) baglayarak ilgili hadisin, ayn1 seyhden baska ravi
veya raviler tarafindan rivayet edilip edilmedigini, miitdbi veya tabinin
bulunup bulunmadigini tespit i¢in yapilan arastirma islemidir. Temel hadis
eserlerinde arastirma neticesinde C den rivayet eden H’ dan baska akran
raviler bulundugu; D’den rivayet eden I’dan baska akran raviler oldugu
tespit edilirse H ve | teferriid etmekten, konu olan ilgili hadis de ferd ve
garib sayillmaktan kurtulmus olmaktadir. Siifyan b. Uyeyne’nin Amr b.
Dinar’dan rivayetine benzer ayn1 lafizla baska bir ravinin (ibn Ciireyc’in) F’
den rivayet etmesiyle onceden ferd olan hadis igin senedin ortalarinda
mutiba’at (uygunluk ve destek) meydana gelmis olmaktadir.

Konuyla ilgili temel Hadis Usllii eserlerinde gorildiigii tizere
Hakim, Ibnu’s-Salah, Nevevi ve Ibn Hacer gibi bir grup muhaddis,
ozellikle eksik mutiba’at denilen, senedin destegi veya ortakligi basinda
degil ortasinda olan muataba’atu’n-nakisa ile “sahid” terimlerini
birbirlerine yakin gérmekte ve birbirleri yerine sdylenebilecegini
belirtmektedirler. Onlara go6re, durumun ¢6zimi basittir; clnk,
mutaba’atda ve sahidlikte aslolan takviye etmektir; her iki terimin gayesi de
rivayet yoniiyle birbirlerini takviye ve desteklemektir. Bu manada ‘“séhid”
olan rivayete “tabi” veya “mutabi’”, “tabi’” olan rivayete de “sahid” demek
caizdir, birini digerinin yerine kullanmanin bir sakincas1 bulunmamaktadir.
Nitekim bu goriiste olan alimlerin eserlerinde her iki kavrami izah i¢in
verilen Ornek hadisler de aynldur.l Ancak daha Once deginildigi ve
farkliliklarindan ileride bahsedilecegi iizere elbette “mutabi’” ve “sahid”
birbirlerine miiteradif (es anlamli) kavramlar degildir; aralarinda alimlerin
tizerinde uzlasamadig farkliliklar bulundugu da bir gercektir.

! Ibnuw’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, s. 83: Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usdl, s. 39; ibn Hacer,
Serhu’n-nuhbe niizhetii’n-nazar, s. 71; SuyQti, Tedribu'r-ravi, |, 243-244; Kasimi,
Kavdidu’t-tahdis, s. 132; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’[-hadis, s. 104- 105; Aydinh,
Hadis Istilahlar: SézIigti, S.229.
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I11-I’tibar Kavram Sahid:

Taniminda dnceden belirtildigi tizere- fonksiyonel olarak -i’tibar bir
hadis ¢esidi degil, ferd oldugu veya senedi itibariyle zayif oldugu diisiiniilen
hadisi kuvvetlendirme amaciyla, mutabi’ ve sahid hadisi ve hadisleri elde
etmek icin yapilan aragtirma isidir.

Bazi meshur muhaddislerce mutabi terimi; sahabi ravileri ayni olmak
hususiyetinin daha ¢ok kabul gordiigii ferd hadisin ravilerine ortak olma
veya destegin lafizda meydana gelmesi olarak tanimlandigia gore® “sahid”
kavrami nedir?

1-“Sahid”: a-Liigatda; Arapga ash itibariyle “4¢&” kokiinden(4. Ve

5.babtan) ve “3s¢2” mastarindan tiireyen kelime,  asks b oy 1 eV

Bildigi seyi agiklayip, ortaya koyan kimse” manasinda ism-i faildir. Bir
seyin, bir nesnenin hakikatine muttali’ olmak, kesin ve kat’1 olarak bilmek
demektir. 8sgs mastarindan ismi fail olarak kullanildiginda daha ¢ok

o\ bir yerde veya bir olayda hazir bulunan, taniklik ve yemin eden

anlamlarma gelmektedir. Konum itibariyle iddia sahibini soziini
kuvvetlendirip destekleyen kimseye ‘“sahid” denildigi gibi, ferd ve garib
olan bir hadisin asli olduguna delil olup onu kuvvetlendiren hadise de
“sahid” denilmistir.?

b-Istilahda “sahid” : I’tibar neticesinde sahabi ravileri ister ayni
ister farkli olsun ferd veya garib oldugu sanilan hadise lafiz ve manada veya
yalniz manada uygun diisen, destek veren (bir aslinin olduguna sahidlik
yapan) hadis demektir.®> Kavramin tarifiyle ilgili daha derin bir arastirma
yapildiginda su iki goriis 6ne ¢ikmaktadir:

Ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; Fasthu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usil, s. 39; Tbn Hacer,
Serhu 'n-nuhbe niizhetii’'n-nazar, s. 71; SuyQtl, Tedribu’r-révi, |, 243-244; Kasimi,
Kavaidu 't-tahdis, s. 133; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’/-hadis, s. 104; ez-Zebidi,
Sahih-i Buh&ri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, I. 117; Abdullah Aydinli; Hadis
Istilahlar Sozliigii, s. 230; Ali Cum’a, Tablolarla Hadis UsQlU ve Edebiyati, s. 51.

2 ibnw’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 11, 513-515; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 111,
238-239; Hasan Hilmi Efendi, Kamus Tercemesi, I, 1180-1181.

Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 83; Ibn Hacer, Serhu n-nuhbe niizhetii’n-nazar, s. 71;
SuyQti, Tedribu’r-ravi, |, 243-244; Kasimi, Kavdidu 't-tahdis, s. 132; et-Tahhén, Teysir-u
mustalahu’l-hadis, s. 104- 105; Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 336, 404-405; Aydinh,
Hadis Istilahlar: Sozliigii, $.291; Canan, Hadis Usull ve Tarihi, s. 551-552; Ali Cum’a,
Tablolarla Hadis Usulii ve Edebiyatt, S. 51.
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ba-Birinci Goriis: Ozellikle mitekaddimdn Hadis Us(lciilerinden
Hakim en-Nisabiri (405/1014), miiteaahhirindan Ibnu’s-Salah (643/1245),
Nevevi (676/1277), ibn Hacer (852/1448) vb. alimler, ister ayn1 sahdbiden
olsun ister olmasin, ferd hadisin lafzina uygun diisen, destek veren baska bir
rivayeti “mutabi’”;  sahabi ravileri ayn1 veya farkli olsun ferd hadisin
lafzina ve 6zellikle manasina uygun diisen, destek veren baska rivayeti de
“sahid” hadis olarak kabul etmektedirler. Goriildigii iizere bu goristeki
muhaddisler, mutabi ile sahid arasindaki ayirici niteligi sadece lafiz ve
agirlikli olarak da mana ortakligina indirgemektedirler. Bu donem alimlerin
mutibi’ ve sahid Orneklerinde, bu iki terim arasindaki belirleyici nitelik
sahabe farki olmayip, daha ¢ok mutaba’atu’l-kasiranin sahidle ayni oldugu
ifade edilmektedir. Bunlara gore “sahid” teriminde, farkli sahabilerden de
gelse lafiz benzerligi ve agirlikli olarak mana uygunlugu ve destegi esas
alinmakta; sahabl farkliligindan daha ¢ok mana destegi belirleyici
olmaktadir. Bu donemde sahabe ister ayni ister farkli olsun lafiz ve metinde
uygunluk ve destek, agirlikli olarak “ mutabi” hadis i¢in; mana ve
muhtevadaki ortaklik ise “sahid”’hadis icin kullanilmaktadir. Eserlerinde
mutiba’atu’l-kédsira ve séhid terimlerini birbirlerine (birini digerine) isim
olarak verdikleri i¢in, isti’'malde “sahid”, “mutdbi’”’den daha yaygin ve
daha genel olmaktadir.’ Hatta bu dénem eserlerine dayal bir etkilesim
olarak bazi terciimelere sahid terimi, lafzi ve manevi sahid seklinde iki
kisim olarak yansimis géirl'jlmektedir.2

Ilk muhaddislerin verdikleri érneklerden de anlasildig: iizere bence,
sahid ve mutdba’atu’l-kdsira arasindaki bu ortakligin nedeni, “sahid”
terimine has olan manada destegin yaninda, ferd sanilan hadise olan bu
destegin, teferriid eden ravinin seyhinden (ayni tabakadan) ayr1 ve uzak
diiserek senedin daha evvelinde, intihau’s-senede dogru veya yukarisinda
meydana gelmesidir. Ayrica ilgili hadisin sahabi ravisinden bagka bir
sahabiden de gelmis olmasidir. Nitekim bu durum, ilgili kavramin ligat
manasinda var olan Islim hukukundaki sehidetin (tanikligm) kabulii igin,
sahid ile meshtGdiin leh arasinda bir kurbiyyet-i miteekkede (neseb ve

! Hakim en-Nisabdrl, el-Medhal, s. 98, 149, 150, 170, 188; bkz. el-Fasihu’l-Herevi,
Cevéhiru’l-usll, s. 39°dan naklen; Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83; Ibn Hacer,
Serhu’n-nuhbe niizhetii 'n-nazar, s. 71; SuyQti, Tedribu r-ravi, |, 243; Kasimi, Kavdidu 't-
tahdis, s. 132; et-Tahhén, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104- 105; Kogyigit, Hadis
Istilahlar, s. 336, 404-405; Aydinh, Hadis Istilahlart Sozligi, $.291; Canan, Hadis
Usulii ve Tarihi, $.551-552; Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Usiilii ve Edebiyat, s. 51.

2 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Istilahlari, s. 192-193.
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sthriyyet yakinligi) bulunmamasi, uzak ve ayri1 kimse olmasi ilkesine de
uygun diismektedir.

bb-ikinci Goriis: Yukaridaki goriise mukabil Tbn Kesir (774/1372),
Fasthu’l-Herevi (837/1433), Suyuti (911/1505) ve ¢agdas muhaddislerden
Kasimi (1332/1914), Subht es-Salih (1407/1986), Nurettin Itr, Mahmud et-
Tahhan vb. muhaddislere gore agirlikli olarak, sahabi ravileri ayn1 olan ferd
bir hadisin ravilerine lafizda muvafik ve ortak olan bagka bir ravinin rivayet
ettigi hadis “mutabi”; sahabi ravileri mutlaka farkli olmakla beraber, ferd
hadisin ravilerine lafiz ve manada veya sadece manada ortak olan farkl
tarikli hadis “sahid” demektir.? Ozellikle birinci grupda yer alan Hadis
Usali eserlerinde s6z konusu kavramlarla ilgili bu tanimlar 6ne ¢ikmakta ve
bu durumda sahid, mutabi’den daha kapsamli ve daha genel goriinmektedir.

I’tibarla erisimleri amagclanan ve aym baslik altinda islenen her iki
terimin (mutabi’ ve sahidin) bu durumlar1 onlarin ayni anlamda oldugunu ve
muterddif (esanlamli) kavramlar oldugunu gostermez. Nitekim
muhaddisler, bu iki terimin tanimi ve kapsaminda ittifak etmemektedirler.
Bu durum bize, bu terimler arasinda genel ve Ozelden baska bazi
farkliliklarin  da bulundugunu gostermektedir.  “sahid” teriminin bu
tanimlarindan su iki husus 6ne ¢ikmaktadir:

bc-Merviyattan ele alinan ferd bir hadisi takviye igin, senedin
ortasina veya sonuna dogru ayni veya farkli sahabiden gelen benzer lafiz ve
igerikli veya sadece manasi ortak ikinci bir hadis, sahid hadis veya
mutibaatu’l-kasira demektir. (ilk Hadis Usilii eserlerindeki durum).

bd-Merviyattan ele alinan ferd bir hadise destek i¢in, mutlak farkli bir
sahabiden gelen, ayni ya da benzer muhtevali ikinci bir hadis, sahid hadis
demektir. (Ibn Kesir ve sonrasinda yaygin olan daha kuvvetli goriis).

One ¢ikan bu hususlar dogrultusunda denilebilir ki, sahid hadisde
aslolan ilgili ferd hadisin manen azizlesmesi ve kuvvetlenmesidir. Bu

! Hakim en-Nisabdrl, el-Medhal, s. 94, 95, 98, 149, 150, 170, 188; el-Fasihu’l-Herevi,
Cevéhiru’l-usil, s. 39; Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 83; Ibn Hacer, Serhu n-nuhbe
niizhetii’n-nazar, s. 71; SuyQti, Tedribu'r-révi, |, 243; Kasimi, Kavdidu 't-tahdis, s. 132;
Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, s. 291; Omer Nas(hi Bilmen, Hukdk-i Islamiyye ve
Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1970, VIII, 132.

2 ibn Kesir, Ihtisdr’'u uliimi’l-hadis, s. 49; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usll, s. 39; ibn
Hacer, Serhu ’n-nuhbe niizhetii 'n-nazar, thk. Nurettin Itr, s. 71; SuyQtl, Tedribu r-révi, |,
243; Kasimi, Kavdidu t-tahdis, s. 132-133; ez-Zebidi, Sahth-i Buhdri Muhtasari, Gev.
Ahmet Naim, I, s. 117; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104-105; Kogyigit,
Hadis Istilahlari, s. 336, 404-405; Aydml, Hadis Istilahlart Sozligii, $.291; Canan,
Hadis Usull(i ve Tarihi, s.551-552; Ammad Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Usdli ve
Edebiyati, $.51.
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durumda sonug olarak diyebiliriz ki sahid hadis: Baska bir sahabi ve raviler
yoluyla gelen, ferd ve garib sanilan hadise manada ortak olan veya uygun
diisen ve bdylece onu kuvvetlendiren hadisdir.

Kanaatimce bu tarif, 6ne ¢ikan yukaridaki iki durumu (farkli sahabi
ve lafiz-mana farkliligini) birlestirici ve kapsayici nitelikte olup, s6z konusu
kavramlarla ilgili ihtilafi gidermekte, tanimi netlestirmekte ve asagida
konusunda isimlerini verdigimiz ikinci grup goriis sahibi muhakkik
hadiscilerin? tarif ve yorumlarina da uygun diismektedir.

Hadis alimlerinin netlestirmede zorlandiklar1 bu sinirlart ve farkl
noktalar1 gorebilmek perspektifiyle, bazi muhadislerce “sahid” hadis ve
“mutdba’aun aleyh” (miisdhedun aleyh) ile ilgili temel Hadis Usuli
kaynaklarinda verilen 6rnek rivayetleri yeniden incelemek, verdigimiz tablo
1 ve tablo 2’deki drnek rivayetlere tekrar goz atmak gerekmektedir. Imam
Safii, Miislim, Nesai, Ibn Huzeyme basta olmak iizere ilk muhaddislere
(birinci gruba) gore mutabi’ (mutdba’atu’l-kasira) ve sahid terimleri igin
ornek verilen hadisler ortaktir. Orneklerden biri, Imam Safi’i’nin Imam
Malik’ten rivayetinde tek kaldigi samlan, Abdullah b. Dinar yoluyla ibn
Omer’den gelen,

wc&\wc&\J,.oaiﬁsa\&c)@w&\“geﬂu&a@mmﬂ
63« o 09 &> \54.’6.4‘5 ‘ﬂj ¢ JWL\UJJ & 95 p ] 9y cn? J.g,.;‘.ﬁ "aJe V'L‘j
"o BN eSS (e
“Ay yirmi dokuz giindiir. Hilali goriinceye kadar oru¢ tutmayiniz,

yine hilali goriinceye kadar bayram etmeyiniz. Eger size hava bulutlanir,
ufuk puslamrsa (Ay’t goremezseniz), sayiyr (giin sayisiniy) otuza

! Hakim en-Nfisabdri, el-Medhal, s. 94, 95, 98; ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49;
Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usQl, s. 39; Suy(tl, Tedribu’r-Ravi, |, 243; Kasimi,
Kavdidu t-tahdis, s. 132; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar, ¢ev. Yasar
Kandemir, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Elif Matbaacilik, Ankara 1971, s. 192-
194; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104; Kogyigit, Hadis Istilahlari, S. 336,
404-405; Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézligii, s. 291; Canan, Hadis Usuli ve Tarihi, s.551-
552; Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Usilii ve Edebiyati, s. 51

2 ibn Kesir, el-Bdisu’l-hasis, s. 49; Fasihu’l-Herevi, Cevdhiru’l-usOl, s. 39; Suydtf,
Tedribu’r-Ravi, 1, 243; Kasiml, Kavéidu t-tahdis, s. 132-133; et-Tahhan, Teysir’'u
mustalahu’l-hadis, s. 104; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 336, 404-405; Aydinli, Hadis
Istilahlar1 Sozligi, s.291; Canan, Hadis Usulii ve Tarihi, s.551-552; Ammad Ali Cum’a,
Tablolarla Hadis Usilii ve Edebiyatt, S. 51.
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tamamlayimiz.” *  anlamindaki rivayettir. Sahid ve mutabi’ konularinda
merkez olan ilgili hadis, yukarida verdigimiz tablo 1’e uygun olarak, ayni
lafiz ve benzer muhtevadaki Buharl ve Miislim’in Muhammed b. Ziyad
yoluyla Ebfl Hiireyre’den; yine Miislim’in Ubeydullah b. Omer, Nesai’nin
Muhammed b. Huneyn ve ibn Huzeyme’nin Asim b. Muhammed yoluyla
Ibn Omer’den rivayet ettikleri asagidaki hadislerle eksik mutaba’at ve sahid
Ornegi olarak desteklenmektedir:

JB Jady as d) o) 50 U car® JB Sy o W Bad Wi 031 Lk
Q:S.‘é' ol s\.:ggj) \54.23?5 s\.xgj) lgs g2" % (..ALEJ\ }gi Je Je j ('.\..45 s & &.ﬁ ‘5.;.3\
"N Olad 8hs 15kSD (WSe
“Ay1 gormek sartiyla orug tutunuz, ayi gormek sartiyla iftar ediniz

(bayram yapiniz); eger hava bulutlu olursa Saban’in sayisini otuza
tamamlaymniz”

o o8 @b e A e W do el gl W I s gl o S o WA

T A Ay b Clasy S 3 phuy e dll o ) J gy OF ¢ Legs A )

ot OB Cany ) 1y by ¢ ani) Igeguad (W1 G als) die F NSy 1ISag 1S gl
"N A gyuB B WSle

Miislim’in Ebli Bekir b. Ebd Seybe ve Eb( Usame yoluyla
Ubeydullah b. , Omer’den, onun Nafi’den, Nafi’ nin de ibn Omer’den

naklettigine gore Restlullah (s), Ramazan aymi anmis ve elleriyle igéret
ederek soyle buyurmustur: “Bu ay soyle soyledir..., iigiincii defasinda
basparmagini yummus ve devaminda, ayi gormek sartiyla orug tutunuz, ayi
gormek sartiyla bayram yapiniz. Eger hava bulutlu (kapalt ve puslu) olursa
o0 ay i¢in otuz giin takdir ediniz (hesaplayniz). 3

1 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Styam,1, 2, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1981, I, 286; Safii, el-
Umm, Styam, II, 94; ibn Hacer, Serhu n-nuhbe niizhetii 'n-nazar, s. 71: Suylti, Tedribu 'r-
ravi, |, 243-244.

2 Buharf, Sahih, “Savm”, 11; Miislim, Sahth, “Siyam”, 18, 19; Nesai, siinen, “Styam”, 9.

® Miislim, “Sahih”, Siyam”, 4; Nesai, Stinen, “Siyam”, 11.
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Muhammed b. Huneyn’in naklettigine gore Ibn Abbas sdyle
demistir: “Resulullah (s), soyle buyurdugu halde ay’i (Ramazani) one
alanlara sasarim: Hilali gordiigiiniizde oru¢ tutunuz, onu gordiigiiniizde
bayram yapiniz; eger size hava bulutlu (kapali) olursa ayin sayisini otuza

(otuz giine) tamamlayiniz.” " ibn Huzeyme’nin Asim b. Muaviye yoluyla
naklettigi hadis ise, bazi Hadis Usilii kaynaklarinda® drnek verilen « o laSé"
oMi(ay1 otuza tamamlayiniz) yerine

dogrusu, “ o8 1sbs® " seklinde olup soyledir:
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Ibn Huzeyme dedi ki: Bize Asim b. Muhammed babas1 Muhammed

b. Zeyd’den, o da Ibn Omer’den naklen Restlullah’m (s) soyle
buyurdugunu nakletti: “Ay séyle soyledir, séylece otuz giindiir, ay séyle,
soyle ve soyledir...” dedi, iigiinciide (parmagini) bagladi (kisti)) ve soyle
buyurdu “Eger size hava kapali olur ve puslanirsa otuz gerekir (otuza
tamamlayn). Ibn Fudayl’in rivayetinde bu durum, Daha sonra ellerinin
birbiri Uzerine kapadi ve parmaklarindan birisini tuttu ve “Eger hava

kapali olursa iizerinize otuz (otuza tamamlamak) gerekir.” 3 buyurdu,
seklindedir.

Nesal, Sunen, “Styam”, 12.

Ibn Kesir, el-Bdisu I-hasis, s. 49; Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 71; Suylti, Tedribu 'r-
ravi, |, 243-244; ez-Zebid1, Sahth-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi, |. 117;
et-Tahhan, Teysir 'u mustalahu’l-hadis, s. 105-106.

® fbn Huzeyme, Sahih’u Ibn Huzeyme, “Siyam”, 1909, III, 202.
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Ultimii’l-Hadis’inde meshur muhaddis Ibnu’s-Saldh, Atad b. Ebi
Rabah yoluyla Ibn Abbas’dan nakledilen ve ferd hadis olarak diisiindiigii,

19T (S2) 8" 2 B sy s il o A1 01 s ) 08 2y ol o el 8
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(onun yani hayvamn derisini alipp (soyup) yararlansaniz yal)t
icerikli hadise, yine Ibn Abbas’a dayanan Abdurrahman b. Va’la’nin
rivayet ettigi su hadisi sahid gostermektedir.:
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Abdurrahman ibn Va’le’nin Ibn abbas’dan riyayet ettigine gore
Resdlullah (s) soyle buyurdu: “Herhangi bir hayvan postu (derisi)
dabakalnirsa mutlak temiz omus olur. "2

Ilgili hadislerin daha evvel verilen rivayet tablolarinda (tablo 2’de)
gorlilece8i lizere, ayni icerik ve benzer metinli rivayetin Ata b. Ebl
Rabah’dan gelen versiyonu, Usdme b. Zeyd, Amr b. Dinar ve Yezid b.
Habib rivayetiyle oOrtiismekte ve birbirlerini  destekler niteliktedir.
Senetleriyle birlikte tam mutiba’ati olusturmaktadirlar. Ancak yine Ibn
Abbas’dan Ubeydullah b. Abdullah ve Abdurrahman b. Va’le yoluyla gelen
rivayetler ise higbir donemde mutabi’ bulamamis; ferd ve garib olarak
kalmis goriinmektedir.

IV-Muhaddislere Goére I’tibir, Miitabi’ ve Sahid Terimleri
Arasmdaki Anlam iliskisi:

1-’tibar: Calismamizin seyri icinde tanidigimiz {izere “i’tibar”;
ferd oldugu sanilan zayif hadisin gelis yollarini, bu hadisi bagka bir ravinin
rivayet edip etmedigini, gercekte ve ona ait bir asil olup olmadigini tespit
etmek, sthhat yoniinden onu kuvvetlendirmek, onunla amel edilebilmeyi
saglamak i¢in yapilan arastirmadir. Yoksa kesinlikle “mutabi’ ve “sahid”

! ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 84, 85; Bkz. Mislim, Sahih, “Hayz”, 100.
2 Mislim, Sahth, “Hayz”, 105.
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hadisin yaninda ii¢lincii bir hadis nev’i (¢esidi) degil, bu iki hadise erismek
icin bir vesiledir.*

2-Mutabi’ ve Sahid Terimleri Arasindaki Farklar:

Bu iki hadisin (mutdbi’ ve sahidin) birini digerinden ayiran,
muhaddislerin belirlemede zorlandigi ince simirlar (gizgiler) ve noktalar
bulunmaktadir. Onlar:

a-“Sahid” hadisdeki destegi, ayni sahabiden gelen mana ortakligina,
farkli sahabiden gelen hem lafiz hem mananin yaninda daha ¢ok mana
takviyesine yorumlayan ibu’s-Salah, Nevevi ve Ibn Hacer vb. muhaddislere
gore sahid”, “mutabi’’den daha geneldir. Clinkii onlara goére ‘“mutaba’at”
(mutabi’) yalniz lafizla ilgili takviye ve ortaklik olup mana ile ilgisi yoktur.2

b-Suyiti’ye gore ayni sahabiden de gelse mutaba’at, lafiz ortakligi
veya destegine; sahid de mana ortaklik ve destegine mahsustur.®

c-Ozellikle Ibn Kesir’le (774/1372) baslayan ve devam eden siirecte
sarth bir ifadeyle “’sahid” hadis, farkli sahabiden gelen mana ortaklig1 veya
destegi seklinde, farkli sahabiden gelme ve mana ortakligi kosullarina
baglanmakta ve bu durum Muhammed Cemaleddin el-Kasimi’ye kadar
(1332/1914) ve daha sonraki siirecte de tiim calismalara yansimig
bulunmaktadir.* T’tibar (arastirma) sonucunda denilebilir ki: Mutabi hadis:
Ayni1 sahabiden gelen ferd hadisin ravilerine sadece lafizda (metinde) ortak
ve destek olan degisik versiyonlu hadis demektir. Séhid hadis: Ayni veya
ayr1 sahabiden gelen ferd hadisin ravilerine yalniz mana ve muhtevada ortak
olan destek veren degisik versiyonlu hadis demektir. Bu nitelemelerin her
iki hadis i¢in de tanimlayici ve belirleyici oldugu kanaatindeyim.

! Ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 82; Ibn Kesir, el-Bdisu I-hasis, s. 49; Fasihu’l-Herevi,
Cevéhiru’l-usil, s. 38; Ibn Hacer, Serhu’n-nuhbe niizhetii’n-nazar, s.72; Suy(ti,
Tedribu’r-ravi, |, 243; Kasimi, Kavdidu't-tahdis, s. 133; ez-Zebidi, Sahth-i Buhari

Muhtasar;, ¢ev. Ahmet Naim, I, s. 114; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis

Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir, S. 192-193; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 174-

175; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104.

Ibnu’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 83-85; 1bn Hacer, Serhu n-nuhbe niizhetii 'n-nazar, s.71-

72; Suyti, Tedribu r-rdvi fi Serh’1 Takribi’n-Nevevi, |, 243.

Suydti, SuyQti, Tedribu’r-ravi, s. |, 243; ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, Gev.

Ahmet Naim, I, s. 114;

* Tbn Kesir, ; ibn Kesir, el-Bdisu’l-has’s, s. 49; Fasihu’l-Herevi, CevdhiruI-Usil, s. 39;
Ibn Hacer, Serhu n-nuhbe niizhetii’n-nazar, s.72; SuyQti, Tedribu r-ravi, 1, 243; Kasimi,
Kavdidu’t-tahdis, s. 133; ez-Zebidi, Sahth-i Buhari Muhtasarz, cev. Ahmet Naim, I, s.
114; Subh1 es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar: cev. Yasar Kandemir, s. 192-193;
Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 404; et-Tahhan, Teysir-u mustalahu’l-hadis, s. 104;
Aydinh, Hadis Istilahlar Sozligii, $.291; Canan, Hadis Usull ve Tarihi, $.551-552; Ali
Cum’a, Tablolarla Hadis Usulii ve Edebiyati, $.51.
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Sonug

[limler ve disiplinlerin kendilerine has dilleri yani 1stilahlari,
varliklar1 ve bekalar1 adma genel dillerin yap| taglar1 olan kelimeler
mesabesindedir. S6z konusu olan dil, diinya ve ahiret mutlulugunu
hedefleyen Islam Dini ve onun dilini olusturan Kur’an ve onun Resflullah
(s) tarafindan takip edilen yol ve davranislar olan siinnet olunca konu hayati
bir 6nem arzetmektedir. Isldm’mn iki temel kaynagindan ilki olan Kur’an’
iyi anlamak, ancak Kur’an ve tefsirle ilgili kavramlarin ciddi analiz ve
anlasilmastyla miimkiin oldugu gibi, kuskusuz Islam’mn ikinci kaynagi olan
hadislerin anlasilmasi da hadis ve hadis usulii ile ilgili temel kavramlarin
Ogrenilmesiyle miimkiin olacaktir. Bu perspektifle, Hadis Ustlu
kitaplarinda gecen “i’tibar”, “sahid ve “miitabi ~ kavramlariyla ilgili
yaptigimiz ¢alismada biz, Islami ilimlerin 1stilahlar1 ve temel kavramlari
konusunda ilk eser olan Imam Safi’i’nin “er-Risile” adli eseri, Hadis
Istilahlar1 ve Hadis Usilii konusunda ilk eser kabul edilen Ramehurmuzi’nin
“el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l- vai” adli eserlerinden baglayarak
merhum Cemalluddin el-Kasimi’nin “Kavaidu’t-tahdis”’i ve Mahmud et-
Tahhan’in “Teysir’'u mustalahu’l-hadis”e varincaya kadar Arapca ve
asrimiza ait mevecut Tiirkge Hadis Usilii ve Istilahlariyla ilgili eserlerin
genelini gozden gegirdik.

Calismamiz sirasinda; “i’tibar”, “sahid ve “miitabi ” kavramlarinin
ilk Hadis Usali ve dini kavramlar eserlerinde mdastakil bir konu olarak
dogrudan yer almadigi; s6z konusu kavramlar hakkinda kitap veya makale
seklinde miistakil bir ¢aligmanin bulunmadigi; bunun yerine bazi meshur
Hadis Usilii ve Hadis Istilahlar eserlerinde “i’tibar” teriminin, “miitabi” ve
“sahid” terimleriyle birleserek miistakil bir bashik olarak yer aldigi
goriilmiistiir. Cagdas bazi hadiscilerinin de belirttigi iizere basta ibnu’s-
Salah ve Nevevi olmak iizere baz1 meshur Hadis Ustli ve Hadis Istilahlari
eserlerinde 1i’tibar teriminin, miitdbi ve sahid terimlerine ilistirilerek
miistakil bir baslik olarak yer almasi adeti, hadis ilminde derin olmayan
bazi okuyuculara “i’tibar” teriminin, bu iki terimin (miitabi’ ve sahidin) bir
boliimii (bir ¢esit hadis) oldugu; bu {i¢ terimin ii¢ ayr1 hadis ¢esidi oldugu
zannini vermistir.

Konu olan kavramlarla ilgili bu durumun, ilk bakista bazi
okuyucularda kavram kargasasi problemine sebep oldugu anlasilmistir. Tlgili
problemi ¢6zme amaciyla yapilan bu arastirmada; konu olan kavramlardan
tibar’in tamamen farkli, kesinlikle “mutabi’” ve “sahid” hadisin yaninda
ticlincii bir hadis nev’i (¢esidi) degil, bu iki hadise erismek icin bir vesile
oldugu; “mutabi’” ve “sahid” kavramlarimin ise anlamlan itibariyle

o
1

[13%]
1
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birbirlerine benzer olsalar bile deldlet ve fonksiyonlar1 itibariyle farkli
olduklari; “mutabi’in, ayni1 sahabiden gelen ferd hadisin ravilerine sadece
lafizda (metinde) ortak ve destek olan hadis oldugu; “sahid” hadisin de,
ister ayni ister ayr1 sahabiden gelsin ferd hadisin ravilerine yalniz mana ve
muhtevada ortak olan destek veren hadis demek oldugu anlasilmistir.
Calismamiz esnasinda, baz1 muteber Hadis Ustli eserlerinde, Ozellikle de
“Sahthan” da azimsanmayacak sayida “mutdbi’” ve “sadhid” hadisle
desteklenmis ferd ve garib hadisler oldugundan bahsedildigini gordiik.
Hadis Edebiyatinin giizide eserleri olan “Sahthayn” ile ilgili bu durum, ferd
ve garip oldugu sdylenen bu hadislerin baska senetlerle nakledilip
edilmedigini, Onceki c¢alismalara ilaveten ¢agimizin bilgi ve teknoloji
imkanlariyla yeniden arastirmayi ve O6zel bir calismay1 gerektirmektedir.
Ayrica bu ¢alismada; Tirmizi’nin, Ebl Eyylb es-Sahtiyani’ den “zaifu’l-
hadis” ravi olan Hasan b. Eb(i Ca’fer yoluyla rivayet ettigi, bu nedenle de
hadisin zaif ve garib oldugunu belirttigi; Suyiti’nin, ravileri i¢inde
“metriikii’l-hadis” bir ravi olan Hasan b. Dinar bulundugu i¢in itibara
elverigli bulmadigi, mutabi’ ve sahid hadis kuvvetinde olmadig1 halde “...

b Usa Sl ol ”(Sevdigini 6l¢iilii sev....) seklindki meshur rivayetin, ne

yazik ki bazi meshur hadisciler tarafindan onun zamanina kadar ve hatta
zamanimizda dahi bazi Hadis Uslii eserlerinde mutabi’ veya sahid hadisi
bulmaya yonelik i’tibar islemi ve mutabaat cesitlerine 6rnek verildigi tespit
edilmistir.

Yine bu calismamiz sirasinda; muhakkik muhaddis Ibn Kesir’e
(774//1372) kadar olan Hadis Usili eserlerinde mutabi’in tanimi: “Ayni
sahabiden gelen ferd bir hadisin ravilerine, lafiz ve manada veya sadece
manada uygun veya ortak olarak rivayet ettikleri hadis” seklinde, sahid
hadisin tanimi: “Ister ayn1 ister farkli sahabiden gelsin, ferd hadisin ravisine
bir baska ravinin lafzen ve ma’nen veya sadece mana itibariyle uygun diisen
veya ortak olan hadis” seklinde olup, kesin bir lafiz ve mana tahsisi
bulunmazken, hatta bu manada sahid hadisle mutaba’atu’l-kasira hadis ayn1
sayilirken, daha sonraki siireclerde; sahid hadis taniminda; “farkli sahabiden
gelmis olma, anlam veya muhteva benzerlik ve uygunlugu” ifadelerinin net
olarak yer aldig1 goriilmuistiir.

Konusunda ne ilk ne de son olan bu calismada; ele alinan bu (g
kavramin (i’tibar, mutabi’ ve sahidin) birbirlerinden farkli olduklari, hadis
ilminde otorite alimlerin eserlerindeki ta’rif ve 6rnekler incelenerek ortaya
konulmaya, karigiklik ve kargasa problemi giderilmeye caligilmistir. Bu
tirden Dbirbirlerine miteradif ve micavir hadis terimleri Uzerinde
uzmanlarinca yapilan calismanin, sahih siinnete erisimi, siinnetin daha
saglikli sekilde anlasilip yorumlanmasina katki saglayacagi kanaatindeyim.
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Bu iimit ve diisiincelerle, — Hadis ilmi’nde anlamlar1 ve fonksiyonlari
itibariyle birbirlerine miiteradif ve yakin olan bagka kavramlarla (miisned,
muttasil, mevsll, merfi’, mu’tesil vb.) ilgili daha baska calismalar
yapilmasii temenni eder, bu konuda caba sarfeden herkese basarilar
dilerim.
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Olii Bedenlere Kasdetme Girisimi Olarak Islam Tarihinde ilk Bas
Kesme Hadisesinin Ortaya Cikisi ve Emeviler Doneminde Baslar:
Kesilenler

Mehmet AKBAS®

Ozet

Insanoglunun intikam duygularindan kaynaklanan 6lii bedene
kasdetme seklinde tezahiir eden bir fiil olarak ilk bas kesme hadisesi Islam
tarithinde Emeviler doneminde sahdbeden Amr b. Hamik el-Huzai’nin
50/670 senesinde basinin kesilmesiyle baslamistir. Bu dénemden oOnce
Miisliimanlar arasinda bu tiir bir girisimin olduguna dair bir kayit
bulunmamaktadir. Bas kesme hususunda en biiylik iz birakan hadise
Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in basinin kesilmesiyle olmustur. Bu ¢irkin fiili ilk
gerceklestirenler Emeviler oldular ve hemen her kesilen bas bir idarecinin
huzuruna goétiiriiliiyordu. Ardindan ya defnediliyor ya da teshir ediliyordu.
Teshir de iktidara baskaldiranlarin akibetini anlatmak i¢in yapiliyordu. Bu
arastirmamizda bu cirkin fiilin nasil basladigin1 ve Emeviler doneminde bu
hadiseye maruz kalan 6lii bedenleri ve kesik baslarin akibetini incelemeye
calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Savas, Kerbela, Bas kesme, Emeviler.

Abstract
The First Rise Of The Decapitation In Islamic History As Attack The
Dead Bodies And Heads Cutted In The Umayyad Period

As an act that arises from the human feeling of revenge, the tradition
of decapitation started in Islamic history in Umayyad period with
decapitation of Amr b. Hamik al-Khuzai in 50/670. Before the Umayyad
period there are no records about decapitation as a form of attacking a dead
body. The event that left the biggest mark in this respect is the cutting off of
the Husayn’s head in Karbala. This ugly tradition was first initiated by the
Umayyads and the every cut-off head was taken to an administrator.

*

Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Fen-Edebiyat Fak., Tarih Boltimii.
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Afterwards it was either buried or was being exhibited. The latter option
was chosen in order to show what happened to those who revolted against
the authority power. In this study we will try to examine how this ugly
tradition started and what happened to the dead bodies and the cut-off heads
in the Umayyad period.

Key words: War, Karbala, decapitation, Umayyads.

Giris

Hz. Peygamber, miisriklerin cesetlerine miisle yapilmasina, yani 610
bedene kast etme hususunda izin vermemisti.® Oysa miisrikler,
Miisliimanlarla yaptiklar1 savaslarda bu ¢irkin fiili isliyorlardi. Sahabeden
Hz. Hamza® ve Abdullah b. Cahs’in® cesedine miisle yapmuislardi.* Hz.
Peygamber zamaninda bdyle bir hadiseye rastlamadigimiz gibi Rasid
halifeler doneminde de bu tiir bir hadise vuku bulmamistir.

Tarihimizde 6lii bedendeki bas neden kesilmistir? Neyi ispat etmek
i¢indir? Islam tarihinde bu fiili kim baslatmistir? Tarihimizde bu tiir bir
fiilin zuhur etmesi Emeviler doneminde olmustur. Bas kesme, 6lii bedene
musle yapmadan Ote bir anlama sahiptir. Her ne kadar 6ldirtlenin bedeni,
bununla igkence gormiis oluyorsa da bas kesme bir intikam, ispat etme,
gurur duyma gibi bir hissin ifadesi olmustur. Bundan bagka kesik bas,
iktidarin  korku salma amaciyla kullandigit bir ara¢ olarak da
degerlendirilebilir.

Oldiirmenin gergeklestigini kanitlamak igin biitiin bir cesedi tagima
zahmetli bir is olacaktir. Bu nedenle oldiirdiigii kisinin kimligini ispatlamak
acisindan kesik bir basi tasimak daha kolay bir davranis olmustur. Bunun
yaninda bas kesme, toplumda iktidara karsi gelenlerin akibetinin ne
olacagini gosterme amaciyla da yapilmistir. Bu yoniiyle toplumda korku ve
terOr estirilmistir. Bu nedenledir ki o donemde bas kesme hadiselerinde ismi
0n plana ¢ikan Ubeydullah b. Ziyad’in, Basra hiikiimet konagiin duvarina

Ebli Muhammed Abdulmelik Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Miiessesetii’l-Maarif,

Beyrut 2004, s. 431.

2 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabii I-esrdf, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, |, 420;
Ibn Hisam, es-Sire, s. 429.

% Belazur, Ensabii I-esrdf, 1, s. 420.

Bu kast, oliiniin kulagmi burnunu v.s. kesmek ya da derisini kesip i¢ organlarim

¢ikarmak seklinde olabiliyordu. Nitekim Hind bt. Utbe bunu, Restilullah (s.a.v)’in amcasi

Hz. Hamza’ya yapmusti. Beraberinde bulunan bazi miisrik kadinlar da bazi sahabilere

bunu yapmust1. Tbn Hisam, es-Sire, s. 429.
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kesik bas resmi ¢izdirdigi sé')ylenmektedir.1 Bu davranist onun nasil bir ruh
hali i¢inde oldugunu gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Burada {izerinde duracagimiz husus, sadece bas kesme hadiseleri
olmayip bunlarin bir sultan ya da baska bir sahsin huzuruna gotiiriilmesi ya
da teshir edilmesi seklinde cereyan eden hadiseleri de ihtiva etmektedir.
Nitekim tlizerinde durdugumuz sahislar, once oldiiriilmiis ve ardindan da
baslar1 bedenlerinden koparilmig olan kimselerdir. Baslar1 vurulmak
suretiyle Oldiriilenler arastirmamizin disinda kalmistir. Mesela Benu
Kurayza Yahudileri boyunlar1 vurularak dldiiriilmiistiir. Zira bir kimsenin
basimin vurularak oOldiirtilmesi bir bas kesme hadisesi olmayip insan
oldirmenin sekillerinden biridir.

Tarihimizde bu hususta ilk hadise Emevi doneminde zuhir etmistir.
Daha ¢ok Kerbela hadisesiyle ilgili olarak ¢ok sayida insanin basi kesilmis
ve dolastirilmistir. Bas kesme hadiseleri Kerbela’dan sonra da devam
etmistir. Ayrica Kerbeld hadisesinin Emeviler tarihinde bas kesme iginin
devam etmesiyle yakindan ilgisi vardir. Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesiyle
ard1 arkasi kesilmeyen isyanlarin bir nevi kapisit agilmistir ve her isyan
neredeyse beraberinde bir bas kesme hadisesine yol agmistir. Bu isi ilk
baslatanlar olarak Emeviler, iktidarlarin1 saglamlastirma yolunda bu tiir
eylemleri islemekten geri durmadilar. Emevilere kars1 duranlar da bu ¢irkin
fiili islemekten geri kalmadilar ve her iki taraf da iktidar miicadelesinde
acimasiz bir tablo ortaya koydular.?

Insanlarin baslarin1 6lii bedenlerinden koparma gibi dehset verici
hadiseler tarihte biiyiik iz birakmistir. Zaman igerisinde kesik baslar
etrafinda destansi hikayeler olusturulmus, Hz. Hiiseyin’in kesik basina dair
rivayetler bu tiir anlatilarda yer almigtir.®

Bu fiil, tarih boyunca insanligin vicdanini son derece rahatsiz eden
bir davranis olmustur. Bugiin dahi boylesine dehset verici fiiller ne oldugu
ve kimler tarafindan kuruldugu belli olmayan Orgiitler tarafindan da
gerceklestirmekte, bununla toplumlarda terdr estirilmeye calisilmakta ve
kesik baslar medyaya servis edilmektedir.

Bk. Metin Yilmaz, “itaatkar Toplum Olusturma Araci Olarak Iskence (Emevi Ornegi)”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi (www.dinbilimleri.com), 2008, VIII, say1: 4,
s. 92. (erisim tarihi: 25.06.2015)

2 Saban Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar Miicadelesi, Ankara Okulu Yaymlarin, Ankara 2011,

S. 431.

® Ahmet Yasar Ocak, Tirk Folklorunda Kesik Bas-Tarih Folklor Iliskisinden Bir Kesit,
Dergah Yayinlar1 2014; Ahmet Kavas “Kesik Bas Destam”, DI4, Istanbul 2002, XXV, s.
308.
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Baslar Kesilenler

A-Yezid b. Muaviye Doneminde Bas Kesme ve Basi1 Kesilenler

Tarihimizde basi kesilen ilk kimse sahabeden Amr b. Hamik el-
Huzai’dir. Hudeybiye anlasmasindan sonra miisliiman olmustur. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Striye, Misir ve Kife’yi dolastigi, Hz.
Osman’1 sehid edenlerin elebasis1 oldugu ve Hz. Ali taraftar1 olarak Cemel,
Siffin ve Nehrevan savaslarina katildigi ve daha sonra’ Kafe’ye yerlestigi
bilinmektedir.? Emevilerden kacarken 6ldiigiinii bildiren rivayetin yan1 sira,
Abdurrahman b. Ummii’l-Hakem tarafindan Cezire’de dldiiriildiigii seklinde
bir rivayet de vardir.® Basmin kesilmesiyle alakali olarak su bilgilere
rasthiyoruz: Hz. Osman’a karst harekete gegen kimselerin liderlerinden
oldugu bilinen Amr’in Emevilerin Kife valisi Ziyad’dan kagip bir magaraya
sigindig1 ve burada 50/670 yilinda yilan sokmasindan 6ldiigii ve baginin
kesilip Ziyad’a, onun da Muaviye’ye gonderdigi rivayet edilmistir. Bunun
[slam’da ilk bas kesme olay1 oldugu kaydedilmistir.’

Ikinci bas kesme hadisesi Hz. Hiiseyin adina Kife’de faaliyet
gosteren Miislim b. Akil’in katledilmesi sirasinda yasanmistir. Basi kesilip
Yezid’e g(inderilmistir.6 Miislim b. Akil, Hz Hiiseyin’in amcasinin ogludur
ve Kife’ye gelip Emevilerin aleyhinde calismasi Emevilerin Irak valisi
Ubeydullah b. Ziyad’1 kizdirmistir. Miislim’i evinde barindiran Yemen asilli
tabiinden Hani b. Urve de Oldiriilmiis ve her ikisinin basi Yezid’e
g()nderilmistir.7 Baslarinin akibeti hakkinda bir malumat bulunmamakla
beraber her ikisinin de Dimagk’ta defnedildigini sOyleyebiliriz.

Islam tarihinde derin izler birakan bas kesme hadisesi, Restlullah
(s.a.v)’in torunu Hz. Hiiseyin’in baginin kesilmesiyle olmustur. Bu hadise
hicri 61(680) senesinin 10 Muharrem’inde vuku bulan Kerbeld olay
neticesinde gerg:eklesmistir.8 Hz. Hiiseyin Kerbeld’da sehid edilince nasinin

1 Ahmet Onkal, “Amr b. Hamik”, Di4, istanbul 1991, 111, s. 84.

2 Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii'I-kibra, nsr. ihsan Abbas, Beyrut: 1968, VIII, s. 147.

% Bk. Ebd Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdilber, el-Istiab fi ma rifeti’l-
ashéb, I-1V, nsr. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire ty., 111, 1173-4; Ebu’l-Kasim Ali b.
Hasan Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLV, 490, 495; Ibnii’l-Esir, Izzuddin,
Usdii ‘l-gabe fi ma rifeti’s-sahabe, y.y. 1970, IV, s. 217.

* Ibn Sa’d, Tabakat, VIII, s. 147.

® Ibn Asakir, Tarih, XLV, s. 490.

® Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’I-Milluk, Darii Ihya-i Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 2008, V, 255; Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Ahbaru t-tival, thk.
Abdulmiinim Amir, ty. s. 243; Ismail Yigit, “Miislim b. Akil”, DId4, Istanbul 2006,
XXXII, s. 91.

" Ahmet Turan Yiiksel, “Ubeydullah b. Ziyad”, Did, istanbul 2012, XLII, s. 29; Mustafa
Oz, “Hani b. Urve”, DIA, Istanbul 1997, XI, 32.

8 Taberi, Tarih, V, s. 306.
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hemen yani baginda duran katiller, basinin kesilmesi konusunda bir miiddet
cesaret gosteremediler.” Orada bulunan Sinan b. Enes, Havli b. Yezid’e
seslenerek “Basini kes onun!” diye emir verdi. Havli bunu yapmak istedi
fakat elleri titredi ve kesemedi. Bunun tzerine Sinan, “Allah iki kolunu
kirsin, ellerini ayirsin!” diyerek kendisi Hz. Hiiseyin’in bagini gévdesinden
ayirdi ve Havli b. Yezid’e verdi.? Bu rivayetin yanm sira basin, Havli’nin
kardesi Sibl b. Yezid tarafindan kesilip Havli’ye verildigi seklinde bir bagka
rivayet de bulunmaktadir.?

Omer b. Sa’d, Havli araciligiyla Hz. Hiiseyin’in kesik basin1 Kiife’ye
gondermistir.* Havli ge¢ vakitte Kife’ye ulasinca hiikiimet konaginin
kapisin1 kapali bulmus ve kesik bast kendi evine gotiirmiis ve bir tencereye
koymustur. Bununla siyasi iktidardan saglayacagr maddi kazanci hayal
ederek hanimina, “Sana diinyalar degerinde bir servet getirdim” demistir.
Esi, kocasmin bu ¢irkin tavrin1 hos karsilamamis ve asil bir tavirla “Sen
Allah Resulii’niin torununun bagini getirmissin, yazik sana! Ben bundan
sonra seninle asla duramam” diyerek c¢ikip gitmistir.> Kaynaklarda bu asil
tavri sergileyen hanimin Nevvar isminde bir kadin oldugu aktarimistir.’

Sabah olunca Hz. Hiiseyin’in bag1 Ubeydullah b. Ziyad’a gotiiriildii.
Rivayete gore Ubeydullah, Hz. Hiiseyin’in dudaklarina mizrakla dokunup
durmustur. Bu konuda verilen rivayetlere gore Ibn Ziyad o esnada yemek
yiyordu. Hz. Hiiseyin’in basit Online bir legen icinde Oniine getirilince
elindeki degnekle dudaklarina vurarak “Yakisikli bir gengti,” demis ve
ardindan Hz. Hiiseyin’i kast ederek, “Ebu Abdullah’in sa¢it da kirlagmis”
seklindeki sozlerini soylemistir.” ibn Ziyad’m Hz. Hiiseyin’in kesik basina
degnekle dokunurken yaninda bazi sahabilerin oldugu ve onun bu
davranigina kars1 ¢iktiklar: aktarilmistir. O sirada orada sahabeden Zeyd b.
Erkam’mn oldugu ve “Kaldir degnegi, Allah'a yemin olsun ki ben, Restilullah
(s.a.v)’i bu dudaklari operken gérdiim.” diyerek aglamaya basladigi ve
Ubeydullah’in, “Sayet bunamis bir ihtiyar olmasaydin seni oldiiriirdiim”™

M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbel& Faciasi, Koksal Yaymecilik, Istanbul ty., s. 208.
Taberf, Tarih, VI, 260.

Dineverf, Ahbar, s. 258.

Belazuri, Ensabu 'l-esrdf, 111, 441; Taberi, Tarih,VI, 260.

Belazuri, Ensdbu 'l-egrdf; 111, 441.

Belazuri , Ensabu 'l-esrdf , |11, 412-413, Ibnii'l-Esir, Usdi'l-gabe, 11, 23. ismi Nevvar bt.
Malik olarak verilen ve tabiinden oldugu bilinen bu kadin hakkinda fazla bir malumat
yoktur. Ayrica bk. Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, Daru’l-Efkari’d-
Devliyye, Libnan 2004, 11, 1274.

" ibn Sa’d, Tabakat, V, 100; Taberi, Tarih, VI, 22; Belazuri, Ensdbu’l-esrdf , 1, 412-413,
Ibnii'l-Esir, Usdii'l-gabe, 11, 23; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Siyerii a’lami’n-nlibeld, Daru’l-Efkari’d-Devliyye, Libnan 2004, I, 1496.
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diyerek kendisini tehdid ettigi rivayet edilmistir. Zeyd’in oradan ayrilirken,
“Ey Arap cemaati bundan sonra siz k6le durumuna diisiiriileceksiniz. Ciinkii
Hz. Fatima'min oglunu éldiirdiiniiz.”> dedigi aktarilmustir.® Bir rivayette bu
sirada Enes b. Malik’in de orada oldugu bildirilmistir.” O da Zeyd b. Erkam
gibi “Allah'a yemin olsun ki sen giinaha girdin, senin degnekle dokundugun
yerleri Resiilullah (s.a.v) in dptiigiinii gordiim” demistir.>

Hz. Hiseyin’in kesik basmna dair aktarilan rivayetler oldukga
detaylidir. Bas1 daha sonra Dimask’a Yezid b. Muaviye’ye génderilmistir.4
Yezid gorlniiste iiziilmis ve Hz. Hiiseyin’i oOldiirtmesi sebebiyle
Ubeydullah b. Ziyad’a lanet etmistir. Figlali’ya gore o, bu iziintiisiinde
samimi degildir. Ciinkii gercekten iizlilmiis olsaydi Ubeydullah’1t ve
katletme isinde isimleri gegenleri gorevlerinden azletmesi gerekirdi.> Onun
lizlintlistinde samimi olmadigini bildiren bir rivayet de su sekildedir: Sehidin
kesik basinin Dimask’a, Yezid b. Muaviye’nin yanina getirildigi esnada
mizraginin ucuyla Hz. Hiiseyin’in dudaklarina dokundugu, bunun iizerine o
esnada orada bulunan sahabi Eb( Berze Nadle b. Ubeyd, ona, mizragini
kaldirmasini soyledigi ve “Ben Restilullah (s.a.v)’in o dudaklart optiigiinii
gordiim” dedigi aktarilmistir. Eb( Berze, bu s6zleri sdyledikten sonra kalkip
gitmistir.® Bu rivayetler, gerek Ubeydullah gerekse Yezid’in Hz. Hiiseyin’in
kesik basiyla oynadigini ve degersiz bir meta gibi muamele ettiklerine isaret
etmektedir. Her ikisinde de ortak olan husus Hz. Hiiseyin’in insanlik dis1 bir
muameleyle karsilagtigidir.

Hz. Hiiseyin’in basinin nereye defnedildigi konusunda c¢esitli
rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayette Medine’de Baki’® mezarligina
gotiirtildiigii ve annesi Hz. Fatima’nin yanina defnedildigi aktariimistir.” Bir
rivayete gore de Hz. Hiiseyin’in kesik basi Yezid’in 6liimiine kadar Emevi
sarayinda muhafaza edilmis, 6liimiinden sonra kefenlenip Sam’da Babii’l-
Ferais’te defnedilmistir. Yine rivayete gore Emevi halifelerinden Stleyman
b. Abdulmelik’e kadar saray deposunda muhafaza edilmis ve onun
tarafindan yikanip kefenlenmis ve namazi kilindiktan sonra Sam’da Islam
mezarligina defnedilmis‘tir.8 Fatimilerin ¢ok sonralar1 Hz. Hiiseyin’in basin1
Misir’a gotiirdiikleri ve orada onun i¢in “Tacii’l-Hiiseyin” diye bir tiirbe

Y Belazuri, Ensabu’l-egrdf , 111, 412-413, Taberi, Tarih, VI, 362; Ibnii'l-Esir, Usdii'l-gabe,
I, 23.

Taberi, Tarih, VI, 362.

ibn Kesir, el-Bidaye, Il, 1276.

Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, nsr. C. J. Tonberg, Beyrut: 1979, IV, 85

Ethem Ruhi Figlal, “Hiiseyin”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 520.

Ibn Asakir, Tarih, LXII, 85, LXVIII, 95; ibnii’l-Esir, el-Kamil, IV, 85.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1282.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1282.
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yaptirdiklari séylenmistir.1 Kahire’deki Hiiseyin camii muhtemelen buna
dayanmaktadir. Bu rivayetlerin yan1 sira Hz. Hiiseyin’in kesik basinin
Necef’te babasinin yanma, Kife disinda bir yere veya Rakka’ya
defnedildigine dair rivayetlerin oldugu bilinmektedir.?> Ibn Kesir, Baki’
mezarligina gomiildiigiinii belirten rivayeti dogru kabul etmektedir.® Algiil’e
gore Hz. Hiseyin’in basi muhtemelen bir miiddet Emevi sarayinda
kalmistir. Ciinkii Emevi idarecileri Hz. Hiiseyin’in basinin bir siire
gizlenmesinde siyasi agidan yarar gt')rml'islerdir.4 Bununla ilgili olarak Unal’
gore Ubeydullah Hz. Hiiseyin’in kesik basin1 Yezid’e gondermekle ileride
karsilasabilecegi sikintilar1 da bir manada ona havale etmistir.

Kerbela’da basi kesilen sadece Hz. Hiiseyin degildi. Onunla beraber
yetmis iki sehidin daha basi kesilmisti. Cok ge¢meden Kerbeld’da sehit
olan diger Miislimanlarin da baslar1 Ibn Ziyad’in &niine getirildi.6
Kaynaklarda bu baglarin Kerbela’dan Kife’ye mi, yoksa Sam’a mi
gotiiriildiigii hususu net degildir. Baz1 rivayetlerde bu baslarin Kife’de
bulunan Ibn Ziyad’a gétiiriildiigii belirtilmistir. Bu kesik baglar Simr b.
Zilcevsen, Kays b. Esas, Amr b. Haccac ve Azre b. Kays ile birlikte bn
Ziyad’a gonderildi.” Hz. Hiiseyin’in basi disinda Sam’a tasman diger bazi
baslar su kimselere aitti: Ali b. Hiiseyin, Abdullah b. Hiiseyin, Abbas b. Alj,
Cafer b. Ali, Osman b. Ali, Muhammed b. Ali, Ebu Bekir b. Ali, Abdullah
b. Ali, Ebu Bekir b. Hasan, Kasim b. Hasan, Abdullah b. Hasan, Abdullah b.
Akil, Cafer b. Akil, Abdurrahman b. Akil, Muhammed b. Ebu Said b. Akil,
Muhammed b. Abdullah b. Cafer, Avn b. Abdullah b. Cafer. Bunlar toplam
on sekiz kisiydi ve kesik baslar1 Sam’da teshir edildi.t

Bu baglarin mizraklara takilarak tagindigi rivayet edilmistir.9 Ayrica
bu kesik baglarin hangi kabile mensuplar1 tarafindan tasindiklari
kaynaklarimizda detayli sekilde verilmis bulunmaktadir. Baslarin yirmi ikisi
Hevazin, on yedisi Temim, on {i¢ii Kinde, altis1 Esedogullar1, besi Ezd ve on

Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1283.

Figlali, Huseyin, s. 520.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1282.

Huseyin Algul, Kerbeld Kanayan bir Yara Goniil Sizlatan Bir Facia, Ensar Nesriyat,

Istanbul 2009, 5.164.

Unal Kilig, Yezid b. Muaviye, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya

1999, s. 190.

® Belazuri, Ensabu I-egrdf, 111, 412-413, Tbnii'l-Esir, Usdii'l-gabe, 11, 23.

" Taberi, Tarih, VI, 368.

8 Ebd Ca’fer Muhammed Ibn Habib, Kitabu'I-muhabber, Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedid,
ty., s. 490.

° Dineveri, Ahbar, s. 259.
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ikisi Sakif kabilesi tarafindan taginmustir.” Boylece bas kesme fiilinin yan1
sira schirler arasi kafa tasima isi de ihdas edilmistir. Muhtemelen bu
kabileler mevcut iktidardan, tasima isi karsiliginda bir maddi bir beklenti
icinde olmuslardir. Daha sonra bu baslarin Kife’den Sam’a nakledildigi
bilinmektedir. Bu is icin Ibn Ziyad’m, Zahr b. Kays’1 gérevlendirdigi, onun
Kerbela’daki kesik baglar1 Sam’a tasidig1 ve yanina da yardimci olarak da
Ebu Burde b. Avf el-Ezdi ve Tarik b. Ziibyan el-Ezdi’nin verildigi
bilinmektedir. Bunlar ehl-i beyte ait kesik baslar1 Yezid b. Muaviye’ye
gotirduler.?

B. Abdiilmelik b. Mervan Doéneminde Bas Kesme ve Basi
Kesilenler

Cok gegmeden Hz. Hiiseyin’e karsi savas emri veren Ubeydullah b.
Ziyad’mn da bast kesilmistir (67/686).> Musul civarinda Emevilerin Irak
valisi Ubeydullah b. Ziyad’a karsi harekete gegen Ibrahim b. Ester,
Ubeydullah’1 61diirmiis ve basinin kesilmesini emretmistir.* Onunla birlikte
basta Husayn b. Niimeyr olmak iizere yetmisten fazla kisinin bas1 kesilmis
ve Kife’de bulunan Muhtar es-Sekafi’ye gonderilmistir (67/686). ibn
Ziyad’la beraber basi kesilenlerden biri de Surahbil b. Zilkela’dir.” O da
Emevi ordusu icinde ileri gelenlerden ve Ibn Ziyad’in gézde adamlarindan
biriydi.® ibn Ziyad’in bas1 Kiife’ye gonderilince Muhtar b. Ubeyd es-Sekafi,
onu ziftli bir kiip i¢ine koydurup Medine’ye Muhammed b. Hanefiyye, Ali
b. Hiiseyin ve diger Hasimogullarma gonderdi.” Rivayete gore bu durum
karsisinda Muhammed b. Hanefiyye secdeye kapanmls,tlr.8 Kesik bast
Medine’ye getiren elgi Muhtar es-Sekafi’nin emrettigi sekilde yiiksek sesle
bunu duyurdu. Ali b. Hiiseyin kesik basi1 goriince, “Allah onu cehenneme
atsin!” dedi. Anlatildigina gore o, babasmin sehadetinden sonra asla
giilmemisti, fakat Ibn Ziyad’m kesik basin1 Medine’de gdriince 0 giin
gﬁlmﬁstﬁ.g Ibn Ziyad, Husayn b Niimeyr ve Surahbil b. Zilkela’in baslar:
Medine’de fazla durdurulmadi ve Mekke’ye gonderilip Mescid-1 Haram’in

Dineveri, Ahbar, s. 259.

Taberi, Tarih, VI, 264.

Dineveri, Ahbar, s. 295; Ahmet Turan Yksel, Ubeydullah, s. 30.

Dineveri, Ahbar, s. 295.

Zeheb, Siyer, 111, 359.

Dineveri, Ahbar, 295.

Ibn Sad, Tabakat, V, 100.

Genis bilgi bk. Hiiseyin Giines, Dini Ve Sosyal Etkisi A¢isindan Muhammed b. Hanefiyye
ve Hayati, Selguk Un. Sosyal Bil. Ens. (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 2009, s. 189.
Ahmed b. Ebu Yakub b. Cafer el-Ya’kubi, Tarihu’l-Ya’kubi, thk Abdullah Hayr
Muhenna, Sirketii’l-Ulami, Beyrut 2010, 11, s. 176.
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kapisina asilarak teshir edildi.' Sonra da Mekke’de defnedildiler.” Bu
baslarin Mekke’ye gonderilmesi ve orada defnedilmesi korku salmak igindi.
Husayn b. Niimeyr de Ibn Ziyad %ibi Emevilerin meshur adamlarindandi ve
bu dénemde iinlii bir komutandi.® Ubeydullah’in Hz. Hiiseyin’in akibetine
ugramasinda Kerbela’da oynadigi rol etkili olmustur. Ciinkii Omer b. Sa’d’a
Hz. Hiiseyin ile savagsma emrini o vermistir. Neticede kendisi de aym
akibete ugramugtir.*

Hz. Hiiseyin’in basin1 kesen ve kesilmesinde rolii olanlardan
bazilarinin da baslar kesilmis ve yer yer dolastirilmistir. Kerbeld hadisesi
cok sayida kimsenin bir silsile halinde kafasinin kesilmesine yol agmustir.
Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesinde ad1 gegen Simr isimli sahsin da basi kesilip
Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sekafi’ye gonderilmis, o da kesik bagi Medine’de
bulunan ve Hz. Ali evladindan olan Muhammed b. Hanefiyye’ye
géndermistir.”

Hz. Hiiseyin’in katillerinden Omer b. Sa’d’n bas1 da kesilip Muhtar
es-Sekafi’ye getirilmistir (66/685). Onu 6ldiiren kisinin Ebu Amre adinda
biri oldugu sdylenmistir.® Omer’le beraber oglu Hafs da 6ldiiriilmiistiir.”

Ubeydullah b. Ziyad’in basin1 kesip Mekke’ye génderen Muhtar es-
Sekafi de ayni akibete ugradi. 67/686 senesinde Abdullah b. Ziibeyr’in
Irak’taki valisi Mus’ab b. Ziibeyr tarafindan oldiiriilmiis ve bas1 Kife’deki
valilik sarayina getirilmisti.® Bagimuin akibeti hakkinda bir malumat
verilmemekle beraber muhtemelen Kiife’de defnedilmistir. Muhtar’in kesik
bas1 insanlara maddi gelir kazandirmistir. Nitekim onun basini getiren
elgilere otuz bin dirhem 6diil verilmistir. Muhtar’in bedenine, basi kesilerek
eziyet verilmekle yetinilmemis, Mus’ab tarafindan kesilen eli Kife
mescidinde bir ¢ivi ile duvara tutusturulmus ve uzun siire bu sekilde
blrakﬂmlstlr.9

Muhtar’in basini kesip onu Kife’ye getiren Mus’ab b. Ziibeyr de
ayni akibete ugradi. Irak’ta Emevi ordusuna karsi giristigi savasta maglup

Ibn Habib, Muhabber, s. 491.

Yiksel, Ubeydullah, s. 30.

Dineveri, Ahbar, 295; Hasan Onat, “Husayn b. Niimyer”, Did, XVIII, 413.

Yiiksel, “Kerbeld Vak’asi’da Ubeydullah b. Ziyad’m Onemli Rolii”, Cesitli Yonleriyle
Kerbeld, I, Editor: Alim Yildiz, Sivas, 2010, s. 323.

Dineveri, Ahbar, s. 305.

Taberi, Tarih, VII, 127.

Ibn Sa’d, Tabakat, VII, 176.

Taberi, Tarih, VI, 112.

Bk. Ahmet Agirakca, Emeviler Doneminde Kiyamlar, Safak Yayinlari, Istanbul 1994, s.
180.

2w N P

© o N o O

120



Mehmet Akbas - ...islam Tarihinde llk Bag Kesme Hadisesinin Ortaya Cikisi...

edilmis ve bast Abdulmelik b. Mervan'n 6niine getirilmistir (71/690).
Mus’ab’in basini 6niinde goéren Abdulmelik secdeye kapanmistir. Onun
basinin Irak’ta Bacumeyra mintikasinda goémiildiigli rivayetinin yani sira
once Kife’ye sonra da Suriye ve Misir’a gonderilerek buralarda
dolastirildigl, sonunda hakaretler esliginde Dimagk’a getirilip herkesin
rahatlikla gorebilecegi bir yere asildig1 ve nihayet Abdulmelik’in hanimi ve
Yezid b. Muaviye’nin kizi Atike tarafindan almip yikandiktan sonra
defnedildigi rivayet edilmistir.?

Emeviler tarafindan bas1 kesilenlerden biri de Mekke’de halifeligini
ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’dir. Mekke’ye taarruza gegen Haccac
karsisinda sekiz ay kadar mukavemet gosterdikten sonra oSldiiriilen
Abdullah, daha sonra bas1 kesilerek Sam’a gonderilmis, cesedi ise
Mekke’de teshir edilmistir.® Bast muhtemelen Sam’da defnedilmistir.

Irak bolgesinde ne Emevilere ne de o donemde Mekke’de halifeligini
ilan etmis olan Abdullah b. Ziibeyr’e itaat etmeyen Ubeydullah b. Hiir’iin de
bast kesilmis ve dnce Kiife’ye oradan da Basra’ya gonderilmistir. Ona tuzak
kurup oOldirten kimse Abdiilmelik b. Mervan olmustur. Ubeydullah,
Abdulmelik b. Mervan’a bir heyet gonderince Abdulmelik ona on bin kisilik
bir kuvvet gonderdigini, Kife’ye girmesini ve gonderdigi kuvvetlerin
gelmekte oldugunu haber vermis, ardindan da Kafe’deki valisine onu
oldiirmesi i¢in emir gondermistir. Bulundugu yerde tuzaga diisiiriilen
Ubeydullah o6ldiiriilmiis ve bas1 kesilerek 6nce Kiife’ye sonra da Basra’ya
gonderilmistir (68/687).

Bu donemde Hiiseyin’in kanini talep ederek ortaya c¢ikan bazi
kimselerin de baslar1 kesilmistir. Bir sahabi olan Siileyman b. Surad 6nce
Hz. Ali, daha sonra Hz. Hiiseyin taraftar1 olup daha ¢ok Hz. Hiiseyin’e
Kerbela’da yardim etmedikleri i¢in vicdan azabi1 duyan ve bundan dolay1
giinahlarindan tevbe eden manasinda “Tevvabun” diye anilan Kifelilerin
basina gecerek kiyam etmistir. Fakat bunda basarili olamayip basi kesilerek
donemin halifesi Abdiilmelik b. Mervan’a gonderilmistir (65/684).> Basi
Dimagk’a gonderildiginden muhtemelen burada defnedilmistir.

Bu donemde basi kesilip de Emevi valilerinden Haccac’a gonderilen
bir kimse de Abdurrahman b. Muhammed b. Es’as’dir. Emevilere karsi

Bu hadisenin hicri 72 yilinda oldugunu iddia edenler de var. Bk. Taberf, Tarih, VI, 145.
Taber?, Tarih, V1,143; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 1V, 332.

Taberi, Tarih, VI, 166.

Taberi, Tarih, VI, 126; ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1322.

Ibn Sa’d, Tabakat, V, 207, VIII, 133; Belazur’i, Ensabu l-egrdf, V, 210; Taberi, Tarih,
VI, 16; Yigit, “Tevvabin”, DI4, Istanbul 2012, XLI, 50; Asri Cubukeu, “Siileyman b.
Surad”, DIA, XXXVIII, 103.
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isyana gecen Abdurrahman, Haccac karsisinda maglup olduktan sonra Tiirk
komutan Rutbil’e siginmis ve Sicistan’a yerlesmisti. Fakat Haccac onu
ortadan kaldirarak bu tehlikeden emin olmak istiyordu. Haccac’in bir
girisimde bulunmasima gerek kalmadan bir miiddet sonra Abdurrahman
6ldii. Eceliyle oliip basmin Rutbil tarafindan kesilerek Haccac’a
gonderildigi rivayetinin yani sira," bir evin damindan kendini atarak intihar
ettigi ve intihardan sonra Rutbil’in onun basini keserek Haccac’a, onun da
Abdulmelik’e, onun da kardesi Abdulaziz’e gonderdigi seklinde bir rivayete
de sahibiz.? Bir baska rivayette ise Abdurrahman ve arkadaslarinm hile ile
yakalanmasi iizerine intihar ettikleri, daha sonra basinin kesilerek Haccac’a
gonderildigi, onun da  kesik bast  Abdulmelik’e  ulastirdigi
bildirilmistir(85/704).2

Emeviler doneminde basit kesilenlerden biri de Yezid b.
Mubhalleb’dir. Yezid, Emevi devletine kars1 son derece sadik bir valiydi.
Herhangi bir sebep olmaksizin Emevilerin Irak wvalisi Haccac onu
gorevinden azletti. Daha sonra Siileyman b. Abdulmelik tarafindan gérevine
iade edildi. Fakat daha sonra kat1 siyaseti nedeniyle Omer b. Abdulaziz
zamaninda tekrar goérevinden alindi. Beytu’l-malden aldigi mallar1 iade
edinceye dek Omer b. Abdulaziz tarafindan hapiste tutuldu. Beytu’l-malden
yogun miktarda mal almisti. Yezid b. Abdulmelik zamaninda hapisten
ka¢mayi1 basardi. Irak’ta Emevilere karsi bir isyan1 yonetmek i¢in harekete
gecti. Basralilar her konuda itaat edeceklerine dair s6z verip biat ettiler. Bu
sirada Hasan el-Basri halki isyandan vaz gegirmek istediyse de kimse onu
dinlemedi. Yapilan savasta Emevi ordusuna karsi yenilen Ibn Muhalleb
oldurildi. “kesik bast once Hire’de bulunan Mesleme b. Abdulmelik’e
gonderildi. Mesleme de onu Halid b. Velid b. Abdulmelik’e gonderdi. Fakat
burada da birakilmadi ve kesik bas Dimagk’ta bulunan halife Yezid b.
Abdulmelik’e ulastirildi. O da bunu yaninda tutmayip Halep valisi Abbas b.
Velid b. Abdulmelik’e gonderdi(102/720).> Basi muhtemelen Halep’de
defnedilmistir.

Bu donemde basi kesilenlerden biri de Emevilerin son halifesi
Mervan b. Muhammed’dir. Abbasi giicleri karsisinda Zap suyu kenarinda
giristigi savasta maglup olduktan sonra canini kurtarmak maksadiyla kacan

! Taberi, Tarih, VI, 302;

2 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 1V, 228,

 Ya’kubi, Tarih, 11, 188. Genis bilgi i¢ib bk. Fatih Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve
Donemi (65-86/685-705), Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 224-
245,

* ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1437.

® Teberi, Tarih, VI, 436; ibn Kesir, el-Bidaye, Il, 1437.

122



Mehmet Akbas - ...islam Tarihinde llk Bag Kesme Hadisesinin Ortaya Cikisi...

Mervan, diismanlarinin 1srarh takibinden kurtulmak i¢in énce Misir’m Aris*
sehrine kadar gitmisti. Neticede onu takip eden Abbasi birlikleri, kendisini
ve yaninda bulunan adamlarini yakalayip oldiirdiiler (132/750). Bast o
sirada Kife’de bulunan ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ali
es-Seffah’a gonderilmistir. Bas1 Kife’ye ulasana kadar dort kisinin elinden
gecmis, neticede Seffah’in surta (emniyet) teskilatinin basinda bulunan
Hiuzeyme b. Yezid b. Hani’ye ulagsmis ve o da kesik basi Seffah’a teslim
e‘[mistir.2 Basinin akibeti hakkinda bir malumat bulunmamakla beraber
muhtemelen Kife’de defnedilmistir. Boylece bir asir kadar hiikiim siiren ve
idareleri sirasinda bas kesme gibi bir davranisi ihdas eden Emeviler,
miadlarini son halifelerinin basinin kesilmesiyle tamamladilar. Goriildigi
lizere iktidara karsi gelmenin cezasi basin kesilmesi, mizraklarin ucunda
teshir edilmesi ve genellikle baska bir yere nakledilmesi seklince karsilik
buluyordu.®

Islam tarihinde bas kesme fiilinin ihdas1 ve isleyen siirecte baslar
kesilenlere dair tespit ettiklerimiz bunlardir. Bu is, Emevi donemiyle sinirlt
kalmamis, sonraki Islam devletlerinde de devam etmistir. Goriildiigii iizere
bu donemde baslar1 kesilenler meshur insanlardir. Bunlar arasinda
Restlullah (s.a.v)’in torunu Hz. Hiiseyin gibi sahsiyetler oldugu gibi,
sultanlar, alim sahsiyetler ve halk tabakasindan kimselerin de 6lii bedenleri
bu tiir hadiselere maruz kalmaistir.

Sonug

I[slam’a goére diismana da ait olsa insan bedeni mukaddestir ve
iskence edilemez. Gayrimiislim bir cesed de olsa oldugu gibi
defnedilmelidir. Eldeki iktidar1 muhafaza etme soz konusu olunca Emeviler,
Islam tarihinde kendilerinden onceki Miisliimanlarin yapmadiklar1 bas
kesme gibi bir fiili ihdas ettiler. Bu fiil ihdas edilmekle kalmadi ve o glinden
sonra hep islene geldi. Ciinkii Emeviler salt kuvvete dayali bir iktidar
modeli gelistirmislerdi ve bu iktidar1 ayakta tutabilmek icin de siddet ve
bunun dogurdugu tabii bir sonug¢ olan katletme ve ardindan da katlettiginin
bedenine kast etme gibi bir davranis sergilediler. Halbuki bu davranis
Islam’m ruhuna aykiriyd: ve Resiilullah (s.a.v) bunu yasaklamist1. Fakat bu

Misir’da Akdeniz sahili tizerinde dogu tarafinda yer alan bir sehirdir. Yakut el-Hamevi,
Mu’cemii’[-Buldan, IV, Beyrut: Daru Sadir 1988, s. 113.

2 Dineveri, Ahbar, 325; ibn Kesir, el-Bidaye, Il, 1483. Diyanet islam Ansiklopesidinin
Mervan b. Muhammed maddesinde halifenin kesik basinin akibeti hususunda herhangi
bir bilgi verilmemistir. Bk. Hasan Kurt, “Mervan II”, DIA4, XXIX, Istanbul 2004, s. 229.
Yiksel, Ihtirastan Iktidara Kerbela —Emevi Valisi Ubeydullah b. Ziyad Déneminin
Anatomisi- Yediveren, Konya 2001, s. 95.
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cirkin is Emevilerin yaptiklartyla simirli kalmadi. Bu donemde iktidar
ellerinde tutanlar 6lii bedene bu iskenceyi reva gordiiller ve bdylece
rakiplerinden cesedleri Gzerinden de intikam alma yoluna gittiler.

Emevi donemi boyunca bas kesmelerin ekseriyeti Kerbela
hadisesiyle ilgili olarak zuhur etmistir. Bundan baska Emevi idaresine kars1
isyana gecen bazi isimlerin de baslari kesilmistir. Bas kesenlerin hemen
hepsi kendi baslarinin kesilmesi seklinde bir akibete ugramaktan kendilerini
kurtaramamaislardir. Bu fiili baslatan ya da buna ses ¢ikarmayan bazi Emevi
idarecileri ayni akibete ugramislardir. Bu donemde silsile halinde devam
eden kesik baslar1 su sekilde siralayabiliriz:

-Hz. Hiiseyin’in bas1 Ubeydullah b. Ziyad’in 6niine

-Ubeydulah b. Ziyad’in bas1 Muhtar es-Sekafi’nin niine

-Muhtar es-Sekafi’nin bas1 Mus’ab b. Ziibeyr’in oniine

-Mus’ab b. Ziibeyr’in bas1t Abdulmelik b. Mervan’in 6niine gelmistir.

Mus’ab b. Ziibeyr’e karsi miicadele edenler arasinda yer alan
Mervan b. Muhammed’in de basi Ebu’l-Abbas  es-Seffah’in Oniine
konmustur.

Kesme isinde emir veren ya da bu hususta sessiz kalanlarin 6nlerine
farkli sayilarda kesik bas konmustur. Oniine ¢ok sayida kesik basin
konuldugu kimseler sirasiyla Yezid b. Muaviye, Ubeydullah b. Ziyad,
Muhtar es-Sekafi ve Abdulmelik b. Mervan olmustur. Zira bunlar birden
fazla kesik basa sahid oldular. Ubeydullah yetmis iki, Yezid ayni sekilde
yetmis iki, Muhtar sekiz, Abdulmelik ise bes kesik basa sahit olmustur.
Ubeydullah ile Yezid b. Mudviye’nin sahid oldugu baslar ayn1 olup Kerbela
sehitlerinin baglaridir. Basi kesilenlerin {icli sahabidir. Digerleri tabiin
neslindendir.

Bir asir kadar gibi bir donemde meydana gelen hadiselerde baslari
kesilenlerin 156  kisi oldugu ve bunlardan 72’sinin Hz. Hiiseyin’in
taraftarlarindan olustugu bilinmektedir. Emevi taraftarlar1 da en az bu kadar
kesik bas vermislerdir. Nitekim Ubeydullah b. Ziyad’la beraber 70’ten fazla
kisinin basi kesilmistir. Bu baglar, 6lii bedenlerden koparilarak farkl
sehirlerarasinda taginmis olan baslardir ve netice olarak baglar1 kesilenlerin
bedenleri bu sekilde cani bir muameleye tabi tutulmustur.

Bas kesmedeki ama¢ muhtemelen su sebeplere dayaniyordu:

-Kesin 6ldiirdiigiinii ve yanlis adam o6ldiiriilmedigini ispatlama

-Korku salma

-Intikam ve hing alma hissi

Oniine kesik bir bas konan kimse, diismanini 6ldiiriildiigiinden yiizde
yiiz emin oluyordu ve baglar1 kesilenler genellikle komutan-vali olanlar
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arasindan ¢ikiyordu. Basi kesilenler arasinda Mervan b. Muhammed gibi
halifeler de olmustur.

Baglarin kesildigi yer genelde Irak bolgesi olmustur. Bolge cok
sayida isyanin bas gosterdigi bir yer olarak 6n plana ¢ikmis ve Emeviler
donemi boyunca da hep ¢alkanti iginde olmustur. Haliyle kesik baslarin
zuhur ettigi bir bolge olmustur.

Bu donemde bas kesmekle yetinilmemis ve durum “sehirlerarasi
bas(kelle) tasima” isine donistiiriilmiistiir. Baslarin dolastirildigr yerler
farkli sehirler olmustur. Bu konuda 6ne ¢ikan sehirler Kife, Basra, Dimask,
Medine, Mekke ve Halep olmustur. Kife’deki valilik saray1 kesik baglarin
tagindig saray olarak on plana ¢ikmis, Basra’daki valilik saray1 ise duvarina
cizilen kesik bas resmiyle kayitlara ge¢mistir. Tasima sekilleri de farkli
olmustur. Kesik bir basi, bazen bir tencerede bazen bir mizragin ucunda
bazen de ziftli bir kiip icinde gérmek miimkiin olmustur. Baslar, Mervan b.
Muhammed’in kesik baginin tasinmasinda goriildiigii gibi bazen ¢ok sayida
el degistirdikten sonra asil gitmesi gereken yere ulastirilmastir.

Bu ise yeltenenler sahabeden degillerdi ve bu fiili isleyenler Islam’mn
daha yeni nesvii nema buldugu yerlerde yasayan kimselerdi. Bdyle bir
hadise ne Hz. Peygamber zamaninda ne de sahabenin idarede oldugu bir
donemde meydana geldi.
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Hz. Eyytb’iin (a.s.) Hastaliklar Karsisindaki Sabri ve Manevi
Hastalhiklarimz

Abdulvahap YILDIZ®

Ozet

Insani maruz kaldig: hastaliklar maddi (bedenf) oldugu gibi, manevi
de olabilir. Hastalig1 sebebiyle ailesini, malini, miilkiinii ve sagligini
kaybeden Hz. Eyyib (a.s), uzunca bir siire sabir gosterdikten sonra, bir dua
ile halini Cenédb-1 Hakk’a arz edip, O’nun merhametine siginmistir. Allah
Teala da, onun ihlas ve samimiyetle yaptigi bu duasini kabul etmistir. Hz.
Eyylib (a.s)’in dugar oldugu hastalifindan farkli olarak, bizim de ruhi ve
kalbi bazi hastaliklarimiz bulunmaktadir. Hz. Eyyib (a.s)’1n hastalig1 sadece
bu gecici diinya hayatin1 etkiliyordu. Bizim maruz kaldigimiz manevi
hastaliklarimiz ise ahiret hayatimizi tehdit etmektedir. Bundan dolay1
Cenéb-1 Hakk’a daha ¢ok dua ve tazarruda bulunmamiz gereklidir. Bedeni
hastaliklarin bir kismi, bazen Yiice Allah’in insana bir ihtar1 olabilir. Bu
hastaliklara karsi1 gerekli tedbirleri alip, sifa i¢in dua ve niyazda
bulunmaliy1z.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyylb (as), maddi hastaliklar, manevi
hastaliklar, sabir, dua.

Prophet Ayyub Prophet’s Tangible Diseases and Our Spiritual
Sicknesses
Abstract
The illnesses might be physical or spiritual. Ayyub who lost his
family, goods and health prays to God after showing patience. Thus, God
accepts his sincere prayer. As different from illness of him, we have mental
and heart diseases. While His illness affects this temporary world, our
spiritual illnesses influence the life of the hereafter. Because of this
problem, we should pray and make invocation to God in order to get rid of
this troubled condition.

*

Dog. Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fak., Tarih Bolimi,
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Key Words: Ayyub, physical illnesses, spiritual sicknesses,
patience, prayer.

Giris

Sabir, {liziicii bir olay karsisinda kendine hakim olmak, asiri
davraniglara girmemek; basa gelen elem, sikint1 ve belalara kars1 Allah’tan
baska kimseye sikdyet¢i olmamak, sizlanmamak, yakinmamak, kendini
acindirmamak demektir. Sabir, nefse haz veren seylerden uzaklagma,
haramlardan sakinma ve dinl emirleri yerine getirme diye de tarif
edilmistir.' Sabir konusuna ¢ok dnem veren mutasavviflar, sabir sdzciigiinii
sozliik anlaminin disinda, farkli anlamlarda da kullanmislardir: Mesela Sehl
b. Abdullah TusterT (6. 283/896), “Afiyete kars1 sabir, belaya kars: sabirdan
daha zordur™® Ciineyd-i Bagdadi, (6. 298/911) “Sabur, sizlanmadan nefsi
Allah’la  birlikte bulundurmaktir. Sabir yiizii cksitmeden acilari
yudumlamaktir. Sabrin son noktasi tevekkiildiir® Gergekten, Allah
Miiminlere iman, imana akil, akla da sabir ikram etmistir. O halde iman
miiminin, akil imanin, sabir da aklin siistidiir.” * Amr ibn Osman Mekki, (0.
297/910) “Sabir, Allah’a dayanip, sebat etmek ve belayr goniil hoslugu ve
rahathg ile karsilamaktir.”® ibrahim el-Hevvas (6. 291/904), “Sabur, kitap
ve Siinnet’in hiikiimleri iizerinde sebat etmektir.”® Ahmed-i Cami-i Nameki,
(6. 536/1141) “Yiice Allah’in emirlerini yerine getirmek nehiylerinden
sakinmak, nefsin mesru olmayan istek ve arzularina direnebilmek, basa

Sabir konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim, er-Risdletii 'l
Kuseyriye, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1413/1993, s. 183; Mekki, Ebu Talib Muhammed,
Kiitu’l-KulGb, Meymeniyye Matbaas1 Bulak, 1310/1897 1,193; Kelabazi, Ebu Bekr
Muhammed, et-Ta ‘aruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Tahkik, Ahmed Semseddin,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1994, s.110; Serrac, Ebti Nasr Abdullah b. Ali et-
Tust, el-Luma’ fi't-Tasavvuf, nesr: R. N. Nicholson, Matbaa-i Beril, Leiden, 1914, s. 49;
Gazall, Ebu Hamid, hydu ‘Ulumiddin, 111. Basim, Daru’l-Kalem, Beyrut, tarihsiz, s. 60
vd.; Geylani, Abdulkadir, el-Fethu r-Rabbani ve ’I-Feyzu 'r-Rahmani Daru’1-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, Beyrut, 1403.s. 30; Hucviri, Ali b. Osman, Kesfi: I-Mahcib, Hazirlayan:
Walintin Jokofski, Matbaa-1 Emir Kebir, Tahran, tarihsiz, s. 118; Ciircani, es-Serif Ali b.
Muhammed, Kitabu 't-Ta Tifdt), basim yeri belli degil, tarihsiz, s. 131; Abdulvahap
Yildiz, Ahmed-i CAmi Nameki, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.147 vd.

2 Siihreverdi, Sihabuddin Ebt Hafs, Avdrifu 'l-Me arif (Ger¢ek Tasavvuf) Teciime ve
Tahric, Dilaver Selvi, Umran Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 365.

Kuseyri, s. 183.; Attar, Feridiiddin, Tezkretii’I-Evliy, nsr: Muhammed Isti’lami,
Caphane-i Bank Tahran, 1346, s. 445; Attar, Feriduddin, Tezkiretii’I-Evliya, Terclime:
Siileyman Uludag, {lim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 1984, s. 480.

* Siihreverdt, s. 620.

° Attar, s. 455; s, 491.

Kuseyri, s. 184.
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gelen elem, keder, bela ve musibetlere karst tahammiil edebilmek ancak
sabirla miimkiindiir. Biitlin faziletlerin 6zii ve hayatta basarili olmanin sirr1
sabirda gizlidir.” demislerdir.

Sabir ve tahammiiliin semboli Hz. Eyyib (a.s.)'n soyu ve yasadigi
zaman hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler aktarilmistir. Hz Eyyb
Nebi’nin, baba tarafindan Hz. Ishak’mn, anne tarafindan Hz. Lt’un
soyundan geldigi rivayet edildigi gibi%, babasi, Hz. Ibrahim (a.s.)'in Nemrut
tarafindan atese atilmasi esnasinda iman edip onunla birlikte hicret
edenlerden biri oldugu ve Hz. Ibrahim (a.s)’in soyundan geldigi de
zikredilmektedir.®> Onun Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Siileyman (a.s.) zamaninda
yasayan Arap asilli bir nebi oldugunu ileri siirenler de vardir. Ebu’l-A’la
Mevdidi (6.1903-1979), Ahd-i Atik'teki Eyyilb kitabindan daha giivenilir
buldugu IsiyA ve Hezeikel kitaplarina dayanarak Hz. Eyylb (a.s.)m
milattan dnce 9. yiizyil veya daha nce yasadigi goriisiinii kabul etmistir.”

Hz. Eyyib (a.s), uzun boylu, giir sacli ve heybetli bir kisi idi.> Ol
Deniz’in glineydogusunda yer alan Celile gdliinlin kuzeydogusundaki Uts
diyarinda yasamistir. Daha sonra Sam bdlgesine go¢ etmis ve kendisine
burada peygamberlik vazifesi verilmistir. Dini, Ibrahim (a.s)’1n tevhid dini
idi. Seriati, ylice Allah’in birligine iman ve insanlarin arasini diizeltmekti.
Hanimi, Hz. Ya’k{b (a.s)’in neslinden gelen Rahme’dir. Hz. Eyylb (a.s),
yedisi erkek ve iicli kiz olmak iizere on ¢ocuk babasidir. Bazi kaynaklarda
kizlarmin sayisi yedi,6 bazi kaynaklarda da on iki oglu ve on iki kiz1 oldugu
zikredilmektedir. Kendisine kavminden sadece ii¢ veya yedi kiginin iman
etmis oldugu rivayet edilmistir.” Eyyib Nebi’ye inananlarin sayis1 ¢ok az
olsa da o manevi peygamberlik Ucretini almistir. Zira bazi peygamberlerin,

1 Yildiz, Ahmed-i Cami Nameki, s. 147.

2 ibn Kesir, Kasasu'I-Enbiya, 1, tahkik: Abdulkadir Ahmed ‘At4, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-

‘Arabi, Beyrut,tarihsiz, s. 367; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Ku’dn Dili, Diyanet

Isleri Reisligi Nesriyati, Istanbul, 1936, V, 4100.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 1, Beyrut,tarihsiz; Meybudi, Ebu’l-

Fazl Residuddin, Kesfii'I-Esrdr ve ‘Uddetu’I-Ebrar, s.1891; Bursevi, Ismail Hakki,

Mubhtasar Ruhu’[-Beyan, Tefsiri, Terciime heyet, c. V, Damla Yaymlari, [stanbul, 2004,

s. 348. http://www.sufi.ir/books/download/farsi/meybodi/kashfol-asrar-kamel.pdf.

(30.03.2016), Seligsohn, M, “Eyytib”, Islam Ansiklopedisi, IV, Milli Egitim Basimevi,

Istanbul, 1945, s, 422.

Ismail Yigit, Peygamberler Tarihi, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 2004, s.358.

M.Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 1993,

5.305.

® Meybudi, s. 1891-1892; Harman, Omer Faruk, “Eyyab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XII, 16 Nisancizdde Mehmed b. Ahmed, Mir'at-: Kdindt, |, Tatyos
Dividicyan Matbaasi, Istanbul, 1290/1874, s.181; Koksal, s. 306.

" Meybudf, 5.1892; Seligsohn, 1V, 423.
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birka¢ kisiden bagka ittiba edenleri olmadigi halde, onlar yine o Kkutsal
vazifenin sinirsiz miikafatini almlslardlr.l

Hz. Eyylb (a.s) bazi miielliflere gore, hastalanmadan once 70 ve
hastaliktan sonra da 70 olmak (zere toplam 140 yil yasamis, bazi
miielliflere gore ise, toplam 93 yil yasamis, bazi kaynaklarda ise hastaliktan
sonra 140 yil daha yasadigi rivayet edilmektedir.” Tecrid Terclimesi’nde,
Hz. Eyylb (a.s)’in kabrinin Sam’in Besne adindaki bir kdyde oldugu
kaydedilmekte ise de* nerede medfiin oldugu kesin olarak bilinmemektedir.
Baz1 eserlerde, HZ. EYYUB (4.S)’IN KABRI Urfa'nin Viransehir il¢esine 20
km. uzakliktaki Eyyiib Nebi koyiinde oldugu da zikredilmektedir®.

1. Hz. Eyyib (a.s)’in Hastaliklar Karsisindaki Sabri

Hastalik denince ilk once bedeni hastaliklar akla gelir. Aslinda
insanda maddi ve manevi olmak {izere iki ¢esit hastalik olabilir. Birincisi
bedenimizde olusan maddi hastaliklar, ikincisi ise kalbi ve ruht
hastaliklardir. Her iki hastalik da tedaviye muhtagtir. Tedavi olunmaz ise
kalici hale gelir ve biiyiik sikintilara sebep olur. Bedeni hastaliklar fark
edilince hemen vakit gecirmeden tedavi edilmeye calisilir. Manevi
hastaliklar1 fark etmek ve kabul etmek kolay degildir. BUNLARIN tedavisi,
beden? HASTALIKLARIN tedavisinden ¢ok daha zor ve oOnemlidir. Bu
hastaliklar i¢in gerektiginde bir rehbere veya tasavvuf dilinden bir miirsid-i
kamile bagvurulabilir. Clinkii maddi hastaliklar kisacik diinya hayatimizi
tehdit ederken, manevi hastaliklar hem diinya hem de ebedi olan ahiret
hayatimizin bozulmasina sebep olabilir.

Kur'an-1 Kerim'de, sabir ve tahammiiliin semboli Hz. Eyylb
(a.s.)'dan sadece dort yerde bahsedilmis ve bu bilgiler soyle siralanabilir:
Peygamber olarak gorevlendirilmesi, {istiin ahlaki, bir hastaliga yakalanmasi
ve Allah’1n liitfiiyle bu hastaliktan kurtulmasidir. Peygamberler arasinda adi
gegcer ve kendisinden kulumuz diye bahsedilir. Sabirli bir insan 6rnegi olarak
gosterilir. Allah’in kendisini imtihana tabi tuttugu, kendisinin de zikir ve
ibadete devam ettigi, sonunda sagligina, ailesine ve servetine kavustugu
zikredilir.> Kur’an-1 Kerim’de Eyyiib Nebi’nin hastaliginin sebebi, ne tiir bir
hastalik oldugu ve sathalar1 hakkinda bilgi yoktur. Ayetlerdeki bilgileri esas

Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar, Sézler Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 156.
Seligsohn, 1V, 423 ; Harman, XI1,16-17.

MeybudT, s. 1891.

Selami Yildiz, Peygamberler Diyar: urfa, Sanlurfa 11 kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii
Yayinlar1 Sehir Kitaplig: Dizisi, Ankara, 2006, s. 178.

® Bakiniz, (Nisd, 4/163; Enam 6/84); Enbiya 21/83,84); (Sad 38/41, 42,43, 44); Yigit, s.
358-362.
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alindiginda, onun bu hastaligmin, diger peygamberlerin tabi tutuldugu
imtihanlar cinsinden, manevi derecesinin yiikseltilmesine sebep kilinan bir
tecriibe oldugu goriilmektedir.*

Cenab-1 Hak Eyyib (a.s)’a 6nceleri kendisine ¢ok genis arazi, siirii
stirii hayvanlar, baglar, bahgeler, mal miilk ihsan etmistir. O, takva sahibi,
yoksullara karst merhametli, dullar1 ve yetimleri kollayan, misafire ikram
eden, yolcularin yardimina kosan ve Allah’in verdigi nimetlere siikreden,
Allah’tan korkan, kotiiliikten sakinan, kamil, dogru, iyi ve metanetli bir
peygamberdi.2 Kendisine ihsan edilen bunca servet, zenginlik, evlat, bag,
bahge ve siiriiler; ona bir an bile gaflet vermemis ve riza-y1 11ahi icin yaptig1
ibadetine, tevekkiiliine, metanetine ve insanlari1 hakka davetine mani
olmamistir. Zirda Hakk’1 goriip, hakikate erenlerin kalp gdzlerine boyle fani
olan gseyler mani olmaz.?

Hz. Eyylb (a.s) daha sonra, biitlin malini, miilkiinii ve ailesini,
cocuklarini kaybetmis; elemli, 1stiraplt bir hastaliga yakalanmig. Kendisinin,
3,7, 13, 18 veya 80 sene hasta kaldig1 rivayet edilir.* Tahminimize gore Hz.
Eyytb (a.s) on sekiz yil hasta kalmigtir. Zird hadis-i serifte soyle buyrulur:
“Eyyib hastaligini on sekiz yil cekmistir.’ Hadis-i serifte “Hz. Eyyib
(a.s)’in “Carsamba giinii hastaliga yakalandigi ve sali giinii kurtuldugu
belirtilir.® Bu hastalik ve sikintilardan sonra sadakat ve sefkat timsali
saliha bir kul olan hanimi Rahme’den baska herkes ondan kagar olmustu.
Sehir halki onlar1 sehrin disina ¢ikarmislardir. Bir glin hanimi kendisine,
“Allah Teald’ya dua etsen de bu hastalik ve dertlerden sifa bulsan olmaz mi1”
demis, O da; “Benim bolluk ve genislik ve sihhat icinde yasadigim miiddet
seksen senedir. Bu hastalik ve sikinti miiddetim, genislik zamanlarima
erismis degildir. Ben Allah’tan utanirim. Bu durumdan kurtulmak i¢in
Allah’a nasil dua ederim” buyurmustur.” Hadis-i serifte “/nsanlarin en ¢ok
musibete ugrayanlari evveld peygamberlerdir, sonra derecelerine gére
(veliler ve salihler) gelir. Kisi dinine gore bela ve imtihanlara maruz kalr.
Eger dine baghligi varsa, belasi daha da artar. Fakat dininde gevsek

b yigit, s. 360.

2 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihi't-Taberi, |, Dari'l-Maarif, Kahire,
1979, s. 322-325; Meybudi, s. 1891;Kdksal, s. 307.

Biinyamin Ates, Peygamberler Tarihi, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2002, 5.185.
Nisancizade, s. 182.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 223.

Ibn Mace, Tib, 22.

Ibn-i Kesir, Kisasu'l-Enbiya, 1, 370; Meybudf, s. 1892-1894; Bilmen, 1V, 2174; Koksal,
s. 310.
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yvastyorsa ona gore musibetlerle karsilasir. Kisiye belalar gelir, gelir de
artik onun tizerinde hi¢cbir giinah kalmaz.™

Hadisten anlasildigina gore belanin en siddetlisi, Allah Teala'nin ¢ok
sevdigi en hayirli en kamil kullara geliyor. Hz. Eyy(b (a.s), basina gelen bu
sikintilara karsi asla kirginlik gdstermemis, uzun siire sabir ve metanet
g('js‘[ermis,2 hastaliklara birer halis ibadet, Allah’in bir hediyesi nazariyla
bakmuis sabir i¢inde stikretmistir. Butlin bu felaketleri buyuk bir tevekkil ve
teslimiyetle karsilayarak Allah’t zikre ve tespih etmeye devam etmis ve
Allah'tan gelen her seye riza gostermistir. Bolluk zamaninda oldugu gibi,
darlik hallerinde nasil olunmasi gerektigi hususunda salih, hasta ve muhtag
kullar i¢cin 6mek bir hayat yasamus ve gizel bir ornek olmustur.®
Bedenindeki dayanilmaz dert ve acilara kars1 gosterdigi sabir, tahammiil,
tevekkil ve Cenéb-1 Hak’a yaptigi niyaz ve dualardan sonra sifa bulmustur.
Bu sabrindan dolay1, diger ilahi dinlerde oldugu gibi islam dininde de sabir
ve tahammul timsali olarak zikredilmektedir.

Allah Teala, Eyy0b (a.s)’1 tekrar sagligina kavusturdugu gibi, dnceki
malindan daha fazla servet ve peygamberlik vazifesini de vermistir. Kur’an-
1 Kerim’de kendisine peygamberlik verildigi su ayet-i kerimede
belirtilmistir. “Muhakkak ki Biz, Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere
vahiy ettigimiz gibi sana da vahiy ettik. Ve Ibrdhim'e, Ismail'e, Ishak'a,
Yakub ve torunlarina, fsa’ya, Eyyiib'a, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a da
vahiy ettik. Ve Davud'a Zebur'u verdik” (Nisa, 4/163). Yine onun hidayete
erdirildigi ve miikafatlandirildig1 su ayet-i kerimede bildirilmektedir. “Ve
onu Ishak ve Yakub1 bagisladik. Hepsini hidayete erdirdik. Ve daha dnce
Nuh’u hidayete erdirdik ve onun ziirriyetinden Davud, Siileyman, EyyQb,
Yusuf, Musa ve Harun'u da hidayete erdirdik. Ve iste boylece, Muhsinleri
miikdfatlandiririz.” (el-En’am 6/84). Diger bir ayet-1 kerimede sOyle
buyrulmaktadir: “Ey Muhammed! Kulumuz Eyyib'u da an. O, Rabb'ine
"Dogrusu seytan bana yorgunluk ve azap verdi" diye seslenmisti”. (Sad
38/41.) Ona bizden bir rahmet ve sagduyu sahiplerine bir ibret olarak
ailesini ve onlarla beraber bir es daha bagigladik. (Sad 38/43)

Hz. EyyUb (a.s)’m hastalig1 iyice agirlasinca, yaralar viicudunun her
tarafin1 sardi. Stfiler sabir konusunda Hz. Eyylb (a.s)’1 kendilerine daima
rehber edinmisler ve hastaliklar1 ve sikintilar1 Allah’in bir nimeti olarak

Y Tirmizi, Zuhd 57; Ahmed b. Hanbel, 1/172, 174
2 Nurst, Lem alar, s. 223-224.
* Yigit, s. 361-362.

133



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

gorilip, bu konuda insanlari daima sabirli olmaya davet etmislerdir. Ebl
Abdurrahman Siilemt (6.412/1021) nin naklettigine gore “Bir giin ibrahim
Edhem (6.162/779) bir gurup fakir insanlarin yanindan gegerken onlara
bakip soyle dedi ‘Allah’in  belasinin  sahipleri, bela Allah’in
nimetlerindendir. Allah sizi bela sahibi yapmis siz de sabirli olun.”
demistir.* Ciineyd-i Bagdadi (5. 298/911) “Saff o kimselerdir ki, gonlii Hz.
[brahim (a.s)’in gonlii gibi diinya sevgisinden kurtulup seldmete ermis,
Allah’in emrini onun gibi ifa etmis, Hz. Ismail (a.s) gibi teslimiyet
gdstermis, Hz. Davud (a.s) gibi hiiziinlenmis, Hz. Isa (a.s) gibi fakr hayati
yasamig, Hz. Eyylb (a.s) gibi sabretmis, niyaz zamani gibi Musa (a.s)
istiyak duymus ve Hz. Muhammed gibi (s.a.v) ihlas ve samimiyete sahip
olrnustur.”2

Hastalik zikir mahalli olan diline ve kalbine de zarar vermeye
baslayinca, Hz. Eyylb (a.s), kalp ve diliyle yaptigi kulluk vazifesinde
zorlanmaya bagsladi. Rahat1 i¢in degil, sirf kulluguna engel olur diislincesiyle
sOyle duada bulundu. ‘Ya Rab, zarar bana dokundu. Lisanen zikrime ve
kalben ubudiyetime halel veriyor’ Cenab-1 Hak o halis ve safi, garazsiz,
lillah icin olan duay1 kabul etmis, kemal-i afiyetini ihsan edip merhametine
mazhar eylemis.” > Ayet-i kerimelerde bu konuda sdyle buyrulmaktadir.
“EyyQb, Rabbine (soyle) nida etmisti: “Muhakkak ki, bana bir zarar isabet
etti (hastalik geldi). Ve Sen, merhamet edenlerin en merhametlisisin.”
(Enbiya,21/83) Meshtlir mutasavvif Ebl Ali ed-Dekkak (405/1014) bu ayet-i
kerimenin tefsirinde soyle der: “Hz. Eyy(b (a.s) hasta oldugunu Allah’ arz
etti. Fakat ‘bana ac1’ demeyip edebinden sadece ‘sen merhamet edenlerin en
merhametlisisin” dedi.* Baska ayet-i kerimelerde sdyle buyrulur: “Biz de
duasint kabul buyurarak, basindaki o zarart hemen gidermistik.” (El-
Enbiya, 21/84). Biz de ona "Ayagini yere vur! Iste yikanacak ve icilecek
soguk bir su " dedik. (S&d 38/42) Bu Rabbéani emir Uzerine hemen ayagini
yere vurdu. Yerden berrak tertemiz bir su figkirdi. Bu su ile yikandi ve bol
bol icti. Yiice Allah’mn Safi ismi ile sifa bulup eski sihhat ve afiyetine
kavustu.5

Eyylb (a.s), sifd bulduktan sonra, yanina donen hanimi kendisini
yerinde bulamadi ve ¢ok endiselendi. “Acaba 61dii mii?”” diye oradan oraya

L silemt, Ebl Abdurrahman, Tis atu Kiitiib, tahkik, Siileyman Ates, Ankara Universitesi

Matbaasi, Ankara, 1401/1981, s. 55-56; Silemi Eb( Abdurrahman, Siilemi’nin Risdleleri,
Ceviren, Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basim Evi, Ankara, 5.1981, 5.49.

Attar, Feridiiddin, Tezkretii’I-Evliya, nsr: Muhammed Isti’1ami, Caphane-i Bank Tahran,
1346, s. 441-442; Attar, Terciime Siileyman Uludag, s. 476.

Nursi, Lemalar, s. 9.

* Siihreverdi, s. 365

® Meybudi, 1894; Mehmet Vehbi, XII, 4804; Yazir, V,4100-4101.
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kosmaya basladi. Hz. Eyyilb (a.s) ise onu gordii ve kendisine “Ey bayan ne
artyorsun? Ne istiyorsun?” Hanimi: “Burada yatan bir hasta vardi. Onu
goremiyorum oldiigiinden endise ediyorum.” Hz Eyy(b (a.s) O senin neyin
olur? Beyimdi. Hz Eyylb (a.s)* Onu goriirsen taniyabilir misin?” Hanimi
dikkatli bir sekilde kendisine bakti. Yine taniyamadi. Hz. Eyyilb (a.s)
“Endiselenme ben Eyylib’um” dedi ve giiliimsedi. Hanimi giiliimsemesinden
tanidi ve kendisine sarildi."

Bu sifali suyun nerede ortaya ¢iktigr konusunda, kesin bir bilgiye
sahip olunmamakla birlikte degisik rivayetler bulunmaktadir. Meshir tarihgi
Mes’udi (6. 345/956), Eyylib mabedinin ve iginde yikandig1 kaynagin kendi
zamaninda bile meshlr oldugunu ve Seri’a eyaletinin Nava yakininda
bulundugunu kaydetmektedir.” Hz. Eyyilb (a.s)’in yikanip sifa buldugu
suyun, Sanliurfa’nin Eyylbiyye il¢esinde bulunulduguna da inanilmaktadir.
Zira her yil yurt i¢inden ve yurt disindan binlerce kisi gelip, buray1 ziyaret
etmektedir. Bu tarzdaki sifali sularla tedavi usulii ilk defa, Hz. Eyytb (a.s)
tarafindan insanlara 6gretilmis oldugu sdylenebilir. Ciinkii peygamberler her
adapta maddi ve manevi olarak insanlarin rehberidirler.

Hz. Eyytb (a.s)’in hastaliginin, insanlar1 kendisinden nefret ettirecek
kadar tiksindirici oldugu yolundaki bilgileri bir peygamberin sayginligi ve
sosyal prestijiyle bagdastirmak miimkiin degildir; Kur’an-1 Kerim’de ve
giivenilir hadis kaynaklarinda bu tiir bilgiler de bulunmamaktadir. Diger
Islami kaynaklarda gegen bu yondeki malumat ise tamamen Israili
kaynaklardan intikal etmistir.® Bilindigi gibi bazi tefsirlerde yaralarinin
kurtlandig1 anlatilmistir. Peygamberlerin, insanlarin tiksinti ile karsilayacagi
hallerden azAde olacagi, Islam Aalimlerince Uzerinde ittifak edilen bir
husustur. Bundan dolay1 ona distan bakinca ¢irkin goriiliip tiksinti duyulacak
hallerden azade oldugu siiphesizdir. Onun hastaligi, bedenindeki yaralar1 ve
yaralarindaki kurtlari; sanildigr gibi viicudunun diginda, bakanlarin
tiksinecegi acgiklikta degildi. Sadece bakanlar onun zor ve dayanilmaz bir
hastalik i¢inde oldugunu biliyor, tiksindirici yaralarini ve hastaligini agik¢a
goremiyorlardi. Gilinlimiizde de birgok hastaliktan dolay1r i¢ organlari
tamamen yara bere iginde olan hastalar bulunur ve distan bakinca sanki
hicbir seyi yokmus gibi goriiniir. Nefret ve tiksindirici bir durum goze
carpmaz.” Kanaatimizce yaralarindaki kurtlar da gozle goriilen kurtlar degil,
gozle goriilmeyen mikroorganizmalardir.

MeybudT, s. 1894,
Seligsohn, IV, 423.
Harman, 17.

Ates, s.187.
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Goriildigi gibi Hz. Eyy(b (a.s) maddi musibetleri fazla buyuk
gormemistir. Biz de bedeni hastaliklari, kaza ve belalar1 géziimiizde fazla
biyitmemeliyiz. Cinkid maddi musibetleri blylk gordikce daha da buyur.
Her ne kadar maddi hastaliklar, kisinin diinya hayatina bir sikint1 veriyorsa
da ibadet hiikmiine gegtigi igin ahiret hayatina faydasi olur.' Bedent
hastaliklar, sikdyet etmemek ve sabretmek sartiyla bir yol gosterici, ayni
zamanda Allah’m bir ihsani, bir hediyesidir. Hz. Eyytlb (a.s) gibi siikredip
sabir gosterildiginde Omiir dakikalarini, birer saat ibadet hikmine
getirebilir. Hasta Allah’a iltica edip, kendisine dua ederse, gosterissiz
manevi bir ibadete mazhar olur. Hatta kefarettii’z-ztinub olabilir. Nitekim
Hz. Peygamber (a.s.v) sOyle buyurur: “Ermis bir agaci silkmekle nasil
meyveleri diiser, sitmanin titremesinden giinahlar oyle dokiiliir.? Cenab-1
Hak, insana sonsuz bir acizlik vermis; ta ki, daima Allah’a iltica edip, niyaz
etsin, dua etsin. Bedeni hastalik insandaki bu aczini his ettirir. 3

Dua ubudiyetin biiyiik bir sirr1, ruhu ve halis bir imanin neticesidir.
Dua eden adam duasiyla sunlar1 demek istiyor: "Biitiin kainata hiikmeden
birisi var ki, en kiicik islerimi bilir. En uzak maksatlarimi yerine
getirilebilir. Benim her halimi gériir, sesimi isitir. Oyleyse, biitiin
mevcudatin biitiin seslerini isitiyor ki, benim sesimi de isitiyor. Biitiin o
seyleri O yapiyor ki, en kiigiik islerimi de O’ndan bekliyorum, O’ndan
istiyorum."* Su ayet-i kerimeler, duanin miihim bir kullugun esasi oldugunu
gosteriyor: “De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin!”
(Furkan, 25/77), “Bana dua edin, size cevap vereyim” (Mu’min, 40/60).

2. Manevi Hastaliklarimiz

Manevi hastaliklar, gaflet, yeis, riya, kibir, ucb, gurur, diismanlik,
kin, hased, sU'-i zan, diinya sevgisi, cimrilik ve diger biitiin giinahlar olarak
siralanabilir. Bunlarin tedavisi salih amel ve Cenab-1 Hak’in men’ ettigi
seylerden uzak durmak ile olur. Sufiler manevi hastaliklar konusu tizerinde
onemle durmuslardir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/911), “Allah'tan gafil
olmanin atese girmekten daha zor oldugunu” sdylemistir.’> Biitiin
hastaliklarin bas1 olan yeis konusunu Imam-1 Gazzali (6. 505/1111),
“Allah’in rahmetinden Umit kesenleri, helak olacaklar smifindan

Ndrsi,, Lemalar, s.13-14.

2 Buharf, Merda, 1, 2, 13, 16; Muslim, Bir, 45; Musned, 1:371, 441, 2:303, 335, 3:4, 18,
38, 48, 61.

% Nurst Lem’alar, 214-219.

* Narsi, Mekt(bat, 11. baski, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2016., s.381-385.

® H.Ydnus Apaydimn, “Gaflet” Diyanet islam Ansiklopedisi, XIII,285.
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saymaktadir.”* Kur’an-1 Kerim’de riy4, misriklerin kotii huylarindan biri
olarak gosterilmektedir: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar
kildiklart namazdan gafildirler. Onlar gésteris yapanlardir.” (Ma’Gn,
107/4-6) Fudayl b. lyaz (6.187/803), “Insan yaptig1 amel ile riyakarlik
yapmaya aligirsa, yapmadigi amel ile de riyakarlik yapar. Boyle bir kimse
yapmadig1 hayirli amelleri de yaptigini iddia eder. Bir ameli halk icin
sevmek riyadir. Halk i¢in amel etmek ise sirktir.? Seyh Abdulkadir-i
Geylani, (6. 561/1166) “Insan neyi ile kendini begenebilir (ucb) ki? Ilmi ile
oglinse, o ilmi kendisine kim verdi? Konusmasi ile 6gilinse, dilini ¢eviren
kimdir? Mali ile 6gilinse o mali ona kim verdi? Gergekten kendini begenmek
¢ok biiyiik akil eksikligidir” der.®

Eb( Talib el-Mekki’ye gore, Insandaki noksanliklar, eksiklikler,
hatalar, giinahlar ve biitiin manevi hastaliklar gafletten zuhur eder, Gaflet ise
nefsin afetlerindendir. Nefis, koétiilik yapma kabiliyetinde yaratilmistir.
Fakat sekinet i¢inde bulunmakla emr olunmustur. Sekinet i¢inde olmasi,
yaraticisina olan ihtiyacin1 hissetmesi ve kendi kudret, kuvvet ve
benliginden uzak durmasi ile miimkiindiir. Ayrica iman giiglii olursa yine
nefse sekinet iner ve nefis heves ve hevadan beri olur. Kalbi gaflet
perdelerse o zaman nefis kendi tabiati ile hareket eder ve her tiirli giinah da
isleyebilir.*

Yine dunya sevgisi Uzerinde duran mutasavviflar bu konuda soyle
goriis beyan etmislerdir: Gazzali (6. 505/1111)’ye gore, diinyada kulu
Hak’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren seyler mal, miilk, mevki, san, séhret
gibi arzulardir.” el-Mekki (5. 386/996) ise, “diinya kulun algak isteklerinden
ibarettir. Dlinyadaki gayr-i mesru arzulardan yiiz ¢evirmek farz, ihtiyag
fazlas1 olanlardan sakinmak miibah ve mesru arzulardan kaginmak fazilettir.
Halk haramlar terk ederken, takva sahipleri siipheli olan seylere, zahidler
ihtiyag fazlasi heldllere karst yiiz cevirir.”® der. Bayezid-i Bistimi’ye
“ulagtigmmiz dereceye ne ile vardmiz?” diye sordular. O da “diinya
vasitalarini topladim ve hepsini kanaat ipine bagladim, sidk mancinigina
koydum ve timitsizlik denizine attim, rahat ettim” buyurmustur.’

! Gazali, Thya, 1V, 24-25

2 Attar, s. 98.

% http://www.mumsema.org/misafir-sorulari/97390-manevi-hastaliklar-nelerdir.html.
(22.11.2016)

MekkT, I, 381-382.

Gazali, Thya, 111,196.

Mekki, 1, 265; Yildiz, Meybudi 'nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 109.

Kuseyri, Terciime, Hoca Sadreddin Efendi, Hazirlayan, Mehmet Giinyiizlii, Yasin
Yayinevi,

Istanbul, 2005, s.227.
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Allah dostlarinin nezdinde, maddi musibetler ve hastaliklar
Oonemsizdir. Hatta hastaliklardan ve sikintilardan lezzet dahi alirlar. Vefatina
yakin hastalanan Stfi Ahmed es-Sekkaf’a (6. 819/1416) halinin nasil oldugu
kendisine soruldugunda; “Diinyaya diiskiin olanlar, diinya nimetlerinden
lezzet aldiklart gibi, salihler de, Allah Teala’dan gelen bela ve
musibetlerden 6yle lezzet alirlar.” buyurdu.® Asil musibet manevi
musibetlerdir.? Asil musibet ve zararli musibet, dine gelen musibettir. Dini
olmayan musibetler, gercek noktada musibet degildirler. Bir kismi1 Cenab-1
Hakk’in kula uyarisi, bir kismi keffaretii’z-zlnub (giinahlarin affina
sebeptir), bir kismi1 gafleti dagitip, aczini ve zaafini bildirmektir. Musibetin
bedeni hastalik olan c¢esidi, musibet degil, belki bir iltifat-1 Rabbani
(Allah’in bir iltifat1), bir tathir (temizlenme) dir. 3 Asil sabir da manevi
musibetlere karsi sabretmektir. Allah’in dostlar1 manevi belalara karsi, sabir
gosterdiler mi feraset nuruna kavusurlar.” Zira “Hz. Eyyib (a.s)’n goriinen
yara hastaliklarinin karsiligi bizim batini ve ruhi ve kalbi hastaliklarimiz
vardir. I¢ disa, dis ice bir ¢evrilsek, Hz. Eyyib (a.s)’dan daha fazla yarali ve
hastalikli goriinecegiz. Ciinkii isledigimiz her bir giinah, kafamiza giren her
bir siiphe, kalp ve ruhumuzda yaralar agar.

Onlar geride kalan (kadin ve ¢ocuk)larla birlikte olmaya razi
oldular ve kalpleri miihiirlendi. Artik onlar anlamazlar. (Tevbe, 9/87);
Sonra, onun ardindan bir¢ok peygamberi kendi toplumlarina gonderdik.
Onlara apag¢ik mucizeler getirdiler. Fakat onlar dnceden yalanlamakta
olduklar: seye inanacak degillerdi. Iste biz haddi asanlarmn kalplerini
boylece mihdrleriz. (YOnus, 10/74); Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin
miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar igin biiyiik bir
azap vardir. (Bakara, 2/7); Nefsinin arzusunu ildh edinen, Allah’in; (hdlini)
bildigi igin saptirdigi ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde
cektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola
erigtirebilir? Hala diisiiniip ibret almayacak misimz? (Césiye, 45/23); De
ki: “Ne dersiniz, eger Allah sizin kulaginizi ve gozlerinizi alir, kalplerinizi
de miihiirlerse, Allah’tan baska onu size (geri) getirecek ilah kimmis?” Bak,
biz ayetleri degisik bicimlerde nasil agikliyoruz, sonra onlar nasil yiiz
ceviriyorlar? (En’am, 6/46); Verdikleri saglam sozii bozmalarindan,
Allah’in  dyetlerini  inkar etmelerinden, peygamberleri haksiz yere
oldiirmelerinden ve “kalplerimiz muhafazalidir” demelerinden dolay

! en-Nebhani, Yusufb. ismail b. Yusuf, CAmiu Kerdmati’l-Evliya, Daru’l-Kiitiibii’l-

Ilmiyye, Beyrut, 1435, I, 5.320
2 Yildiz, Meybudi 'nin Tefsirinde Tasavvuf, 5.144.
% Narsi, Lem alar, 5.12.
* Yildiz, Meybudi 'nin Tefsirinde Tasawuf, s. 143-144,
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(baslarina tiirlii beldalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazali degildir), tam
aksine inkarlart sebebiyle Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir. Artik
onlar inanmazlar. (Nisa, 4/155); Onlar Kur’'an'1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa
kalplerin Gzerinde kilitleri mi var? (Muhammed, 47/24); Kim, kendisine
Rabbinin dyetleri hatirlatilip da onlardan yiiz geviren ve elleriyle yaptigini
unutandan daha zalimdir? Siiphesiz biz, onu anlamamalari i¢in, kalplerine
perdeler gerdik, kulaklarina da agirliklar koyduk. Sen onlart hidayete
cagwrsan da artik ebediyen hidayet bulamazlar. (Kehf, 18/57) ayet-i
kerimelerinin de isaret ettigine gore, kul bir giinah islediginde kalbinde bir
siyah nokta olusur. Tevbe edip Allah Teala’dan ihlasla af dilerse o siyah
nokta temizlenir ve kalp tekrar parlar. Kul giinah islemeye devam ederse bu
siyah noktalar fazlalasir ve kalbin tamamen paslanmasina sebep olur.
Sonunda kalp korlesir ve damgalanir.

Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadis-i serifte kalplerin dort cesit
oldugunu buyurmaktadir:

“1-Tertemiz, icinde parlayan bir ndr bulunan kalp. Bu, miminin
kalbidir.

2- Simsiyah olup ters ¢evrilmis kalp. Bu da kdfirin kalbidir.

3- Kilifina konup agzi baglanmis kalp. Bu, miinafigin kalbidir.

4- Yiizii ¢evrilip terk edilmis kalp. Onun icinde iman da nifakta
vardir. ™
Kalpteki iman, temiz suyun biiyiitiip biiyiitiip besledigi yesillik
gibidir. Bu ikisinden, iman ve nifaktan hangisi daha galip ise, kalp onunla
hukmolunur.”

Manevi hastaliklar hususunda baska  Hadis-i seriflerde soyle
buyrulmaktadir:  “Asil  musibet ve zararli musibet, imanimiza,
Miisliimanlhigimiza, ahlakimiza gelen musibettir. Bu musibetlerden her
zaman Allah’a siginmamiz ve aglayp sizlanmamamiz gerekir. * Fakat dinf
olmayan musibetler, hakikat noktasinda musibet degildirler. Bunlarin bir
kismi Allahin bir ikazidir. Bir kismu glnahlara kefarettir; hastalik gibi
bir kismi ise, Allah in bir iltifatidir, bir temizliktir” >

Yukarida belirtildigi gibi giinahlar, diinya hayatinda kalp, vicdan,
rih icin manevi birer hastalik oldugu gibi, ahiret hayatinda da daimi
hastaliklardir. Onlardan sakinmak gerekir. Manevi hastaliklara kars1 kesin
ilag ve kat’i sifa verici bir care olan iman ilacin1 aramak ve itikadinm
diizeltmek biiyiik bir ihtiyagtir.* Fahreddin-i Razf (6. 606/1209), diinyadaki

L Ali el-Muttaki, Kenzu’I-Ummal, 1,244 (n0.1226); Siihreverdt, 5.583.
2 Tirmizi, Deavat: 79.

® Buhari, Tman, 39, Mislim, Birr, 52.

4 Nursi, Lem alar, $.231.
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kalp korliigiiniin ahretteki korliige sebep olacagini belirttikten sonra delil
olarak su ayet-i kerimeyi zikreder: “Bu diinyada kor olan kimse, ahirette de
kordir" (Isra, 17/72). Ayette gecen kérlitk kalp korliigiidiir. Kalbin ma’rifet
nurlarin1  miisahede etmemesidir. Bu da kulun ahirete kor olarak
hasrolmasina sebep olur.® Maddi hastaliklar ve musibetler, 6zelikle kulluga
ve ibadete mani oldugu zaman daha ¢ok Allah’a iltica etmek elzemdir.
Yalniz kadere itiraz eder bir tarzda ah-of edip sikayet etmek bir nevi kaderi
tenkittir. Allah’in rahmetini ithamdir. Kaderi tenkit eden basin1 Orse vurur
kirar. Rahmeti itham eden rahmetten mahrum kalir.?

Sonug

Sonug olarak denilebilir ki, servet, zenginlik, evlad, mal mulk bir an
bile Hz. Eyylb (a.s)’a gaflet vermemis ve Cendb-1 Hakk’a ibadet etmesine
mani olmadigr gibi, insanlari hakka davetine de engel olmamistir. Hz.
Eyylb (a.s), hastalik, musibet ve belalara karsi sabir ve teslimiyette
insanlara 6rnek olmustur. Mal, miilk, mevki, makam, saglik gibi diinyevi
nimetlere mazhar olanlar, gururlanip gaflet ve dalalete diismemeye; bela,
sikint1 ve musibetlere maruz kalanlar da, kendilerinden daha fazla musibete
dugar olan Hz. Eyylb (a.s) ve digerlerini diisiiniip ibret alip, sabretmeye
calismalidirlar. Bir eli olmayanlar iki eli olmayanlara; bir gézii olmayanlar,
iki gozili olmayanlara bakarak siikretmeli ve mutsuzluga kapilmamalidirlar.
Hz. Eyydb (a.s)’in basindan gegen bu hastalik ve musibetlerden giiniimiizde
de dersler ve ibretler alinmalidir.
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Sabik el-Berberi’nin Hayati ve Omer b. Abdiilaziz’e Yazdig1 Nasihat
Icerikli Kasidesi

Ahmet ASLAN*

Ozet

Emeviler zamaninda yagayan Sabik b. Abdullah el-Berberi Sam’da
basta hadis olmak iizere dini egitim almis sonra kendisi hadis dersleri
vermeye baslamistir. Sam’da Omer b. Abdiilaziz Sabik’in sohbetlerine
katilmis ve onun sahsiyetinden etkilenmistir. Omer b. Abdulaziz halife
olunca Sabik’1 kendisine danisman yapmustir. Iyi bir hadis ve fikth alimi
olan Sabik aym zamanda iyi bir sairdi. Islam edebiyat: tarihinde ziihd
alaninda siir sdyleyen ilk sairlerdendir.

Anahtar Kelimeler: Sabik el-Berberi, Ziithd Edebiyati, Emevi
Dénemi Arap Edebiyatr, Omer b. Abdiilaziz

Giris: Sabik b. Abdullah el-Berberi’nin Yasadig1 Siyasi ve
Kaltarel Cevre

1. Emeviler Doneminde Diyar-1 Mudar’da Siyasi ve Kiiltiirel
Durum

Sabik el-Berberi’nin yasamis oldugu Rakka sehri Diyar-1 Mudar
bolgesinin Harran’dan sonra en 6nemli sehri idi. Diyar-1 Mudar ise el-Cezire
bolgesinin asil kismini teskil ediyordu. Diyar-1 Mudar’in da dahil oldugu el-
Cezire bolgesi H.18/M.640 yilinda Iyaz b. Ganm komutasindaki Miisliiman
ordular tarafindan fethedildi."

Hulefa-i Rasidin doneminde Diyar-1 Mudar bolgesi Sam genel valisi
Muaviye b. Ebi Siifyan’in emrine verilmisti. Hz. Osman Sam genel valisi
Muaviye’ye bir talimat gondererek gii¢lii Arap kabilelerini Bizans hududuna
yerlestirmesini istedi. Bu emir iizerine Hz. Muaviye Temim kabilesini
Diyar-1 Rabia’ya, Mudar’in kollar1 olan Kays, Esed ve bazi Kureysi

5

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fak., Arap Dili ve Belagati Bilim Dall.

! el-Cezire bélgesinin fethi ve cografyasi icin Bkz. el-Belazurt, Fusuhu’I-Buldan, Cev:
Mustafa Fayda, Ankara, 1987, 247-249; et-Tabarl, Tarihu’t-Tabari, Beyrut 1982, 1V, 56;
Ahmet Aslan, Urfa-Harran (Diyar-: Mudar) Bélgesinin Tarihi, (Hz. Ibrahim den Biiyiik
Selcuklu Devletinin Sonuna Kadar), Ankara 2015, 117-122.
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kabileleri de Diyar-1 Mudar’m ¢esitli yerlerine yerlestirdi.' Bu bdlgeye
yerlesenler arasinda sahabi Vabisa b. Ma’bed el-Esedi de vardi. Bugiin
Akcakale ilgesinin giineyinde bulunan Ayn Isa mevkii ise Hz. Osman’in
anneden kardesi olan el-Velid b. Ukbe b. Ebi Mu’it’a verildi. H. 35/M.656
yilinda Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra ve oOzellikle Siffin
savasindan sonra Hz. Ali’nin taraftar1 olarak Habib b. Secleme el-Kursi,
Zufar b. el-Haris el-Kilabi ve el-Cehhaf b. Hekim es-Sulami liderligindeki
Kaysi asiretler Diyar-1 Mudar’a yerlesmeye baslamist1. Iste bu tarihten sonra
bu bdlgeye Diyar-1 Mudar denilmeye baslandi.?

Emeviler déneminde Diyar-1 Mudar bolgesi Bizans ve Ermeniyye
bolgelerine karsi gaza yapacak ordularin garnizon merkezi oldu. Bunun
neticesi olarak bir¢ok Arap asireti bu bolgeye yerlesmis oldu. Emevilerin ilk
donemlerinde kabileler arasindaki siyasi rekabet ve bdlgeye hakim olma
mucadelesi sonucunda Diyar-1 Mudar bolgesi, Kaysi, Kelbi ve Taglib
asiretlerinin uzun siire devam eden kavgalarina sahne oldu. Ancak bdlgedeki
bu durum Abdiilmelik b. Mervan tarafindan ortadan kaldirilinca bolge
istikrara kavustu.?

Emevi halifesi el-Velid b. Abdiilmelik, H.90/M.709 yilinda kardesi
Mesleme b. Abdiilmelik’i bélgeye emir tayin edince, Mesleme el-Cezire
eyaletinin merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasidi. Bu arada Emevi
ailesinden birgok kisi Rakka, Harran ve Hisn Meslemeye yerlesti.* Buray:
kendisine st yapan Mesleme b. Abdilmelik Anadolu, Ermeniyye ve
Kafkasya topraklarina seferler diizenlemeye basladi. Bu dénemde hem
siyasi hem de askeri yonden bagimsiz bir eyalet haline gelen el-Cezire
bolgesi, Emevi devletinin Suriye’den sonra en 6nemli eyaleti haline geldi.
Rakka’nin da dahil oldugu el-Cezire bolgesi el-Velid b. Abdulmelik,
Siileyman b. Abdiilmelik, Omer b. Abdiilaziz ve Hisam b. Abdiilmelik
donemlerinde daha da 6nem kazandi. Bu donemde el-Cezire bdlgesinde
olusturulan askeri kuvvetler Anadolu ve Kafkas bdlgelerinde biiyiik fetih
hareketlerine giristiler.5 Iste Sabik el-Berberi bu dénemde Rakka’da bdyle
bir ortamda yasamis ve Emevi emirlerinin komutasindaki el-Cezire
bolgesinin ordularinda fetih hareketlerine katilmis alim, kadi ve sair bir

1 el-Belazuri, 264; Welhausen, Islamin En Eski Tarihine Giris, Cev: Fikret Isiltan,

Istanbul 1960, 75.
2 Muhammed Abdulhamid el-Hamed, Asair er-Rakka ve’l-Cezire, Rakka 1998, 11-15.
® Bu savaslar icin Bkz. Tbnu’l-Esir, el-Kamil Fi't-Tarih, Beyrut 1979, 1V, 309-319; Ahmet
Aslan, Urfa-Harran (Diyar-: Mudar) Bélgesinin Tarihi, (Hz. Ibrahim’den Biiyiik
Selcuklu Devletinin Sonuna Kadar), Ankara 2015, 71-75.
Barhabreuse Ebu’l-Farac, Ebu'I-Farac Tarihi, Ankara 1987, 1,190; Fikret Isiltan, Urfa
Bolgesi Tarihi, Istanbul 1960,107; Ramazan Sesen, Harran Tarihi, Ankara 1993,10.
> Ahmet Aslan, Urfa-Harran ( Diyar-i Mudar) Bélgesinin Tarihi, Ankara 2015, 146-148.
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kisiydi.

Diyar-1 Mudar bélgesindeki kiiltiirel duruma gelince Islami fetihten
once baslayan ve Islami fetihten sonra yogunlasan Arap kabilelerin bu
bolgeye go¢ etmesiyle beraber Arap Kkiiltiiri ve edebiyatt muhitinin
olusmaya bagladigini goriiyoruz." Diyar-1 Mudar bdlgesinde Miisliiman
Arap edebiyat muhitinin asil yerlesip koklesmesi Emeviler déneminde
olmustur. Emeviler doneminden itibaren Arapca bolgenin yazi ve edebiyat
dili haline gelmisti. Bu donemde 6zellikle el-Cezire bolgesine yerlesen Arap
kabileleri arasindaki siyasi kavgalar ve Emevi saraylarinda yer kapma
amactyla kizisan siyasi rekabet bu bolgede Arap siir sanatinin yeniden
parlamasina sebep olmustu. Dolayisiyla Emevi doneminde Arap siiri en ¢ok
bu boélgede canliligini siirdiirdii ve Emevi déneminin en iinli sairleri bu
bélgede ortaya ¢ikmist.” Bu dénemde bu bolgede siyasi siirin yaninda ziihd
siirinin de neset etmeye basladigim gdrmekteyiz. Bolgede Islam kiiltiir ve
diisiincesinin bolgede yerlesmesi ile beraber ziihd kiiltiir ve edebiyatinin da
yesermeye basladigi  goriilmektedir. Islam ziihd edebiyatmin ilk
temsilcilerinden kabul edilen Sabik el-Berberi’nin bu bolgede ortaya
c¢ikmas1 burada ziihd edebiyatinin kok salmaya basladigim1 agikca
gOstermektedir.

2. Emeviler Déneminde Diyar-1 Mudar Bolgesinde Ziihd Hayati

Sabik el-Berberi’nin yasamis oldugu Rakka’daki Islami kiiltiirel ve
dini muhitin Islami fetihle beraber olusmaya basladigini, ziihd hayatinin
buraya yerlesen sahabilerle beraber geldigini sdyleyebiliriz. Bilindigi iizere
Islam dini ziihd hayatim tesvik etmistir. Kuran-1 Kerim’in bircok ayeti
insanlar1 zithd hayatin1 yasamaya ve bu diinyanin gegici giizelliklerinden
uzak durmaya ¢agirmaktadir.

Bl ol g JW 8 57 ed Baldll p @St Oy W) g oshl AR5 ks JS°
3 A e Y1 Lt Bl Ly 50 u

! Genis bilgi i¢in Bkz. el-Elusi, Mahmud, Biilugu'I-Ereb Fi M arifeti Ahavali’l-Arab,
Beyrut 1314,1, 217-222; Yakutii’l-Hamevi, Mu 'cemul-Buldan, Beyrut 1986,11, 134-136.
Emeviler doneminde el-Cezire bolgesindeki siir hayati i¢in Bkz. Muhammed Mustafa
Haddara, es-Siir Fi Sadri’l-Islam ve’l-Asri’I-Emevi, Beyrut 1995, 205-257 ; Omer Riza
Kehhale, el-Edebu’I-Arabi Fi’l-Cehiliyye v’el-Islam, Dimask 1972, 99-105; Ahmet
Aslan, “Islami Fetihten Emevi Déneminin Sonuna Kadar Diyar-1 Mudar Bélgesinde
Arap Edebiyat1 Cevresi”, Sarkiyat Mecmuast, Istanbul 2013, XXII, 1-22.

 Ali-imran, 185.
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“Her nefis bu oliimii tadacaktir. Yaptiklarinizin karsiligint kiyamet
giintinde alacaksiniz. Kim atesten uzaklastirilir ve cennete girerse kazanmuis
olacaktir. Bu Fani diinyadaki hayat bobiirlenmenin sadece bir vasitasidir.”

L gk ST G5y cpdld o 55T A 5 b 5l ) Ll B Lo g
Bu diinyadaki hayat bir oyun ve oyalanmaktan baska bir sey

degildir. Elbette ki ahiret yurdu Allah’tan korkanlar icin daha haywhdir.
Hala akillanmayacak misiniz?

eJ:S,T OMY \4-39&3 %ﬁvﬁ\o&i ('.g—gl! J}: gy 9 Wl 8L A d\fu.a
20ghom 1915 bl 5 gd Ignio b Lo 5 W1 Y1 85T 8 b d i)
Kim bu diinyadaki hayati ve onun giizelliklerini isterse, biz onlara
yaptiklarimin - karsiigimi - tastamam  oderiz.  Orada onlar  bir  eksilige
ugratilmazlar. lIste onlar kendileri icin ahirette atesten baska bir sey
olmayan kimselerdir. Diinyada yaptiklar: seyler orada bosa gitmistir. Zaten
biitiin yapmakta olduklari da bos seylerdir. Ayet-i Kerimeler bu durumu
acikca izah etmektedir. Ancak Islam’daki ziihd hayati Hiristiyanliktaki
ruhban smifinin anladigr sekilde diinyadan tiimiyle el- etek c¢ekmek

seklinde degildir. Bilakis bu hayatin gerektirdigi ihtiyaclar1 karsilayacak
sebeplerin arkasinda kosmay1 ihmal etmeyen mutedil bir ziihd anlayisidir.

A ol WSt g WY (0 i 5 ¥ 5 35T 1 Al ST Led g
Saldy
““Allahin sana verdigi seylerde dhiret yurdunu ara. Bu diinyadan da
nasibini unutma, Allah’in sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik yap”
mealindeki Ayet-i Kerime’nin buyurdugu gibi insanin bu diinyadaki hayata
da 6nem vermistir.

Tabi ki Islam’da ilk zahid kisi Hz. Peygamberdi. Bir giin bir sahabi
Peygamber’in yanina gelmis ve

‘“j ARj) J}«JJ‘ Jus u.oL‘J\ G"i 9 &) 6“’; ados 13 J.a& é& Q’;SJ &) J}..o) ("
P ks W1 e b dayly ) s L)
Ya Rasulullah bana bir amel goster ki onu yaptigim zaman Allah da

beni sevsin insanlar da beni sevsin” demis. Rasullah ““ Diinyaliklara ragbet
etme ki Allah seni sevsin, Insanlarda var olan seylere ragbet etme ki

el-An’am, 32.

Hud, 15-16.

el-Kasas, 77.

Ibn Mace, Siinen Ebi Abdullah Muhammed Ibn Mace, Tah: Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Beyrut, 11, 1374.
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insanlar seni sevsin” buyurmustur. Yine Rasulullah (s.a.s) Abdullah b.
Omer'e | 3l Jal o Sk d8 5 bl 8 ol (e BTG 5 s b

Bu dunyada misafir gibi ol Kendini bir yolcu farzet Kendini kabir ehlinden
say demistir. Peygamber efendimizin en 6nemli vasiyetlerinden biri

2ol Jg5 I8 Sgall staxu g 351 13 J1AUYT 5 15,801 15 6 e
Gosteris vesilesi bu diinyadan yiiz ¢evirmek Ebedi hayata onem

vermek oliim gelmeden once éliime hazirlikly olmaktir. Hz. Peygamber yine
bir Hadis-i serifinde
NP 9y f s of ) (SIS 5 ) LA g L

Bu diinyada durumum nedir ki? Bu diinyadaki durumum bir atli
volcuya benzer. Dinlenmek igin bir agacin golgesinde oturdu sonra onu
bwrakti gitti demektedir. Peygamber’den sonra basta Suffa ehli olmak {izere
Hz. Ebu Bekr, Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Ebu ed-Derda ve Ebu
Zer gibi sahabiler =ziihd hayatini yasamaya c¢alismiglardir. Fetih
hareketleriyle beraber sahabiler gittikleri yerde yasam tarzlarimi da
beraberlerinde gotiirmiislerdir.

Rakka bolgesinin fatihi Iyaz b. Ganem zahid sahabflerden birisi idi.
fyaz b. Ganem ¢ok hosgoriilii ve comert bir insand1. Oyle comert bir insand1
ki elinde ne varsa cevresine dagitirdi. Bir misafiri geldiginde yaninda ne
varsa onu ikram ederdi. Seferde ikram edecek bir sey bulamadiysa binegini
keser ve arkadaslarina ikram ederdi. Bu comertliginden dolay1 Zadu 'r-Rukb
(Yolcularin azigi) lakabini almistr.* Comertliginin yaninda ¢ok emin ve
diiriist bir insand1. Hims valiligi sirasinda bazi1 kimseler Hz. Omer’in yanina
giderek devlet malmi israf ediyor gerekgesiyle Iyaz’i sikdyet etmislerdir.
Hz. Omer “Mal kendisinin mahdur, diledigi gibi dagitabilir. Ancak Allah’in
malindan  hicbir sey vermedigini biliyorum” diyerek hem Iyaz’m
cémertligini hem de onun kamu malina karsi olan hassasiyetini ifade
etmistir.” Rivayetlerde de goriildigii gibi lyaz ¢ok diiriist ve giivenilir bir
insandi1. el-Cezire bolgesi gibi zengin bir bolgeyi fethetmis ve bir siire
buranin valililigini yapmis olmasina ragmen terekesiz vefat etmistir. 6

el-Cezire bolgesinde ve 6zellikle Rakka’da Islami kulttrel ve dini
muhit Emeviler zamaninda daha da kok salmaya baslamisti. el-Velid b.

ibn Mace, 11, 1378.

Ebu Hamid el-Gazali, [hayau Ulumi’d-Din, Tas: Abdiilaziz izeddin, Beyrut IV, 207.
ibn Mace, 11, 1386.

ibn Sa’ad, et-Tabakatu’I-Kibra, Beyrut, 111, 417-418.

ibn Saad, IIT, 417-418.

ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, Beyrut 1988, VII, 171; ibnu’1-Esir, Usudu I-Gabe Fi
Ma rifeti’s-Sahabe, Beyrut, 1V, 163-164.
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Abdulmelik ve ondan sonra gelen Emevi halifeleri Stileyman b. Abdulmelik
ve Omer b. Abdiilaziz basta olmak iizere dini hayata daha da 6nem vermeye
baslamislardi. Ciinkii bu kusak egitim gdrmiis ve Islam’m ruhunu daha iyi
anlamistir. Siileyman b. Abdiilmelik’ten itibaren Emevi halifeleri toplumda
Islami hayatin yerlesmesine calismslardir.’ H. 100/M. 718 yilinda halife
olan Omer b. Abdiilaziz devletin idari cihazinda biiyiik degisikliklere giristi.
O zamana kadar genelde Emevi ailesinin Onemli sahsiyetleri tarafindan
idare edilen el-Cezire bolgesine bolgenin dnemli kabilesi Kays’in bir kolu
olan Katafan subesine mensup Fazzara asiretinden Omer b. Hubeyra el-
Fezzari’yi tayin etti. Omer b. Abdiilaziz, el-Cezire bélgesinin en biylk
muhaddisi ve fakihi olan Meymun b. Mihran’t da bolgenin harag
memurluguna getirmisti. Meymun b. Mihran ilk basta bu gorevden
sarfinazar etmek istediyse halifenin 1srar1 iizerine bu gorevi kabul etmek
zorunda kald1. 2 Omer b. Abdiilaziz’in yapmis oldugu bu atamalarla Diyar-1
Mudar’da yeni akimlara karst selef akidesine bagli idareci gurubu
olusturmak istedigini tahmin ediyoruz. Iste bu siyasi ve Kkiiltiire] ortam
bolgede ziihd hayatinin neset etmesine ortam hazirlamigt1.

A. Hayati

1. Ismi, Lakab ve Kiinyeleri

Sabik b. Abdullah hakkinda ilk bilgi veren kisi H. 245 yilinda vefat
eden Muhammed b. Habib, Kune es-Suara ve Men Galebet Kunyetuhu Ala
Ismihi adli eserinde isminin Sabik el-Berberi kiinyesinin ise Ebu Umeyye
oldugunu s(iylernektedir.3 H. 334 yilinda vefat eden Abu Ali Muhammed b.
Said b. Abdurrahman el-Kuseyri el-Harrani Tarihu 'r-Rakka isimli eserinde,
ismini Sabik b. Abdullah nisbesini er-Rakki, kiinyesini Ebu Said seklinde
vermektedir.* H. 571 yilinda vefat eden ibn Asakir Tahzibu Tarihi Dimask
isimli eserinde isminin Sabik Ibn Abdullah nisbesinin er-Rakki, lakabinin
el-Berberi, kiinyesinin Ebu Said, Ebu Umeyye ve Ebu’l-Muhacir oldugunu
zikretmektedir.> ez-Zehebi ise kiinyesinin Ebu Abdullah oldugunu

Yusuf el-Is, ed-Devietu I-Emeviyye ve I-Ahdas Elleti Sebekethe, Dimesk 1985, 237-258.
bn Saad, VII, 177; Isiltan, 49.

Bedr Dayf, Siir Sabik b. Abdullah el-Berberi, Iskenderiye 2003, 13.

Muhammed b. Said el-KuseyrT el-Harrani, Tarihu r-Rakka ve Men Nezelehe Min Ashabi
Rasulullah, Tah: Tahir en-Nasanf, 123.

* {bn Asakir, Tehzibu Tarihi Dimesk, V1, 39-42.
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soylemektedir.' el-Cahiz ve ibn el-Mutez ve ez-Ziriklt gibi edebiyat tarihi
ve tabakat yazarlar1 da ismini ayn sekilde vermektedirler.”

Bu bilgiler 1s1ginda biz ismini lakabin1 ve kiinyelerini su sekilde
verebiliriz; Ismi Sabik b. Abdullah’tir. Nisbesi er-Rakki’dir. Yani
Rakkalidir. Lakab1 ise el-Berberi’dir. el-Berberi lakabindan dolayir bazi
kaynaklar onu Kuzey Afrika’daki Berberi kavmine mensup oldugunu
sOyllyorsa da bizce bu durum lakaptan ibarettir. Clnku elimizdeki butln
kaynaklara gore Sabik’in biitiin hayati el-Cezire bolgesinde gegmistir.
Kuzey Afrika’daki Berberilerle iliskisini gosterecek bir delil yoktur. Ibn el-
Esir el-Cezeri’nin, “Sabik b. Abdullah, el-Berberi lakabini almistir. Ancak
kendisi bu kavme mensup degildir. el-Berberi nisbesini lakap olarak
kullanmuistir.”®  ve ez-Zehebi’nin “Sabik b. Abdullah el-Cezireli
Araplarindandir ve Rakkalidir™ seklindeki ifadeleri bizim goristimiizii
destekler mahiyettedir. er-Rakki nisbesi de onun Rakkali olduguna agik bir
sekilde delalet etmektedir. Elimizdeki kaynaklara gore Sabik b. Abdullah
birden fazla kiinye kullanmistir. Ebu Said, Ebu Umeyye, Abu Muhacir ve
Abu Abdullah kiinyelerini kullanmus oldugu kiinyelerdir.” Bu durum onun
birden ¢ok erkek ¢cocuga sahip oldugunu gostermektedir.

2. Yasadig1 Donem ve Miinasebet Kurdugu Kisiler

Elimizdeki kaynaklarda Sabik el-Berberi’nin hayat1 hakkinda yeterince
bilgi bulunmamaktadir. Ancak biz yasadigi donemi ve iliski i¢inde
bulundugu insanlar1 inceleyerek onun hayati hakkinda bazi bilgiler vermeye
calisacagiz. Onun hakkinda bilgi veren kaynaklar Sabik’in Emevi halifesi
Omer b. Abdiilaziz, el-Cezire bolgesinin fakihi ve muhaddisi blyik alim
Meymun b. Mihran ve el-Cezire bdlgesinin valisi olan Emevi emirlerinden
Muaviye b. Hisam ile olan iliskilerinden bahsetmektedirler.® Bazi
kaynaklara gore Sabik el-Berberi Mekhul ed-Dimeski’den hadis 6grenmis
ve ondan bazi hadisleri rivayet etmistir.” Baz1 kaynaklar ise Sam bolgesinin
onemli muhaddislerinden el-Avzai’nin ve el-Cezire bolgesinin biiyiik hocasi
ve alimi muhaddis ve fakih olan el-Muafi b. Umran el-Musuli’nin Sabik’tan

! Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu 'I-Itidal Fi Nakdi 'r-Rical, Tah: Ali Muhammed
el-Beccavi, Halep 1963, 11, 109.

2 el-Cahiz, el-Beyan ve 't-Tebyin, Tah. Abdiisselam Harun, Kahire 1969, 1, 207; Ibn el-

Mutez, Tabakatu’s-Suara, Tah. Abdissettar Ahmed, Kahire 1957, 367; ez-Zirikl1, el-

Alam, Beyrut, 1995, 111, 69.

Izzzeddin Tbn el-Esir el-Cezerf, el-Lubab Fi Tehzibi’I-Enseb, Bagdad, I, 132.

ez-Zehebf, 11, 109.

Ibn Asakir, VI, 3942.

Bedr Dayf, 21-27.

Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanu’I-Mizan, Haydarabad 1330, Ill, 2.
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hadis rivayet ettiklerini zikretmektedirler.! Bu bilgilere binaen biz adi gegen
sahislarin hayati hakkinda 6zet bilgiler vererek Sabik’in hayati hakkinda
bazi yorumlar yapmaya calisacagiz.

Ebu Hafs Omer b. Abdilaziz b. Mervan b. el-Hakem H. 61 yilinda
Medine’de dogdu. Dayilari olan Omer b. Hattab’1n ailesi icinde yetisti ve bu
cevreden etkilendi. Ilme kars1 ilgisi vardi. H. 87 yilinda Emevi halifesi el-
Velid b. Abdiilmelik Omer b. Abdiilaziz’i Medine’ye daha sonra Hicaz
bolgesinin tiimiine vali tayin etti. H. 91 yilinda onu azletti ve Sam sehrine
cagirdi. Emevi halifesi Siileyman b. Abdiilmelik halife olunca Omer b.
Abdiilaziz’i kendisine vezir yapti daha sonra kendisine veliahd yapti.
Siilleyman H. 99 yilinda vefat edince Omer b. Abdiilaziz halife oldu.?
Muaviye b. Hisam b. Abdiilmelik ise Emevi emirlerindendir. Halife
Siileyman zamaninda Bizans toraklari iizerinde yapilan akinlarda yer
almistir. Meymun b. Mihran ve Sabik el-Berberi Hisam b. Muaviyenin
ordusunda gazalara beraber katilmislardir. Muaviye b. Hisam H. 113 yilinda
vefat e‘[mistir.3

Emeviler déneminde Diyar-1 Mudar bolgesinin en 6nemli Miisliiman
dini sahsiyeti Meymun b. Mihran’dir. Meymun’nun kiinyesi ise Ebu
Eyyub’tur. H.40/M. 660 Kufe’de dogmustur. Kufe’deki Ezd kabilesine
mensup bir kadinin kolesiydi. Sonradan azad edilmistir. H. 80/M. 699
yilinda meydana gelen Deyru’l-Cemacim savagindan sonra Muhammed b.
Mervan ile beraber el-Cezire bolgesine gelmis ve Harran’a yerlesmistir.
Meymun b. Mihran Muhammed b. Mervan’in Beytii’l-Malin’i idare etmeye
basladi. Bu bélgede ehliyetini gdsteren Meymun b. Mihran Halife Omer b.
Abdiilaziz tarafindan el-Cezire bdlgesinin hara¢ memurluguna atanmustir.
Meymun b. Mihran ilk basta bu vazifeden sarfinazar etmek istediyse de
Omer b. Abdiilaziz’in 1srar1 {izerine bu gdrevi kabul etmek zorunda kaldi. 4

Mekhul ed-Dimeski Kabul’da dogmus, Hadis 6grenmek igin Misir ve
Irak’ta bulunmus en sonunda Sam’da ikamet etmistir. Sam’da H. 102
yilinda vefat etmistir. Sam bolgesinin imami ve hocasi Abdurrahman b.
Omer el-Evzai H. 88 yilinda Liibnan’da dogdu ancak Sam’da yetisti. H. 157
yilinda Sam’da vefat etti.” el-Cezire bélgesinin biiyiik alimi el-Muafi b.
Umran el-Musuli H. 184 yilinda vefat etmistir. el-Muafi hadis, edebiyat ve
tarih alaninda eserler vermis bir alimdir.

Bedr Dayf, 13-15.

K.V. Zettersteen, “Omer b. Abdiilaziz”, I. 4., Istanbul 1993, IX, 462-465.
Ibnu’l-Tmad el-Hanbeli, Sezaratuz-Zeheb Fi Ahbari Men Zeheb, Misir 1979, 1, 156.
bn Sa’ad, VII, 177.

Ibn Hallikan, Vefayatu’l-Ayan, Beyrut 1970, 111, 127; A.J. Wenscik, “Evzai”, 4. , IV,
Istanbul 1993, 419-420.
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Verdigimiz bu bilgiler Sabik el-Berberi’nin miinasebet kurdugu kisilerin
hepsinin Hicri Birinci asrin ikinci ve Hicri ikinci asrin birinci yarisinda
yasadiklarin1 gdstermektedir. Dolayisiyla Sabik el-Berberi’nin hayati da bu
donemde gecmistir. Yil belirtmeden Sabik’in Hicri Birinci asrin ikinci
yarisinda dogdugunu soyleyebiliriz. Yine elimizdeki kaynaklar Sabik el-
Berberi’nin Sam sehrinin biiylik muhaddisi olan Mekhul ed-Dimeski’den
hadis rivayet ettigini ve el-Avzai’nin ise Sabiktan sifahi olarak hadis
ogrendigini zikretmektedirler. Kaynaklar Sabik el-Berberi’nin Sam’da hadis
ve ilim halkalarinda hocalik yaptigini Emevi halifesi Siileyman b.
Abdiilmelik’in veziri ve danismani olarak Sam’da bulunan Omer b.
Abdiilaziz’in  Sabik’in sohbetlerine katildigim  soylemektedirler.! Bu
bilgilerden Sabik’in gen¢ yasta hadis 6grenmek i¢in Sam’a gittigi ve belirli
bir zamandan sonra hoca seviyesine gelip ders halkalar1 diizenleme
basladigi anlagilmaktadir. Bu arada Sam’da bulunan Omer b. Abdiilaziz
Sabik’in ders halkalarina katilmig ve onun bilgisinden faydalanmaya
calismistir. Omer b. Abdiilaziz halife olunca Sabik’1 kendi memleketi olan
Rakka sehrine kad1 olarak atamistir. Omer b Abdiilaziz halife oldugu sirada
Sam’dan tanidig1 Sabik el-Berberi’yi Rakka’da ziyaretlerine gelmis ve idari
ve dinl konularda onun fikrinden yararlanmaya calismistir.” Sabik el-
Berberi’nin vefatina gelince bu konuda elimizde bilgi bulunmamaktadir.
Ancak olaylarin siyakindan onun Hicri Ikinci Asrin birinci yarisinda vefat
ettigini sdyleyebiliriz. Fuat Sezgin de Sabik’in Hicri lkinci Asrin ilk
ceyreginde vefat ettigi séylemektedir.3 Bizim tahminimize gore Sabik Hicri
Ikinci Asrin geyreginde degil ortalarinda dogru vefat etmistir. Ciinkii el-
Amidi Sabik’in bazi beyitlerinde Abbasiler doneminde hakim olan bazi
idarecileri zem ettigini nakletmektedir.® Abbasilerin H. 132 yilinda Emevi
devletini yiktiklarini biliyoruz. Amidi’nin bu rivayetinden Sabik’in bu
tarihten sonra 6ldiigii kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

3. 1lmi ve Edebi Sahsiyeti

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Sabik b. Abdullah el-Berberi geng
yasta dini ilimleri tahsil etmek i¢in Suriye bolgesinin ilim merkezi olan Sam
sehrine giderek basta Mekhul ed-Dimeski olmak iizere oradaki hadis
otoritelerinden hadis 6grenmeye calismistir. Diger yandan Sam’daki ilim
cevrelerinin derslerine katilarak kendisini yetistirmis ve Islami ilimlerde
hoca seviyesine gelmistir. Hoca seviyesine geldikten sonra kendisi burada

! Bedr Dayf, 21-27.

Sevki Dayf, Tarihu’I-Edebi’l-Arabi, el-Asru’I-Islami, Kahire 1963, 375-376.

Fuad Sezgin, Tarihu 't-Turasi’l-Arabl, Arapcaya Ter: Muhammed Fehmi, Mekke 1983,
11, 428.

* Bedr Dayf, 27.
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ders ve sohbet halkalar1 olusturmaya baslamistir. Oyle ki Sam bdlgesinin en
meshur muhaddislerinden el-Evzai ondan hadis 6grenmeye baslamistir.
Sabik Sam’daki ilim ¢evrelerinde kendisini kabul ettirmis olmali ki
diizenlemis oldugu sohbet halkalar1 Omer b. Abdiilaziz’i ¢ekebilecek
duruma gelmistir. Emevi halifesi Siileyman b. Abdiilmelik’in veziri ve
danismani olarak Sam sehrinde bulunan Omer b. Abdiilaziz’in Sabik’in ders
halkalarina katilmis olmasi onun ilim diizeyinin yiiksek olduguna delalet
etmektedir. Hadis ilminin yaninda Fikih ilminde de otorite bir kisi oldugu
tahmin edilmektedir. Zira ilimde ehil kisilere biiyiikk 6nem veren Omer b.
Abdiilaziz onu Rakka sehrinin kadilik gorevine atamistir. Hakkinda bilgi
veren bazi kaynaklar Islami ilimler alaninda isim yapmus kisilerin ondan
ilim 6grendiklerine isaret etmektedirler. Muhammed b. Said el-Kuseyri el-
Harrani, Musa b. Ayun el-Harrani ve el-Cezire bélgesinin buyik alimi el-
Muafi b. Umran el-Ezdi’nin Sabik el-Berberi’den ilim &grendiklerini
soylemektedir.’ Bu durum Sabik’in Islami ilimlerde séz sahibi bir kisi
oldugunu gostermektedir. ilmi sahsiyetinin yaninda ayni zamanda iyi bir
sairdir. Brockelmann’a gore ziithd alaninda siir sdyleyen ilk kisidir.?
Sabik’in sOylemis oldugu siirler genelde vaaz seklindedir. Bu tarzdaki
siitleri ¢ok icli ve etkileyicidir. Meymun b. Mihran, “Bir giin Omer b.
Abdiilaziz’in huzuruna c¢ikmistim. O sirada Sabik el-Berberi Omer b.
Abdiilaziz’in yaninda idi ve ona siir sOyliiyordu. Kasidesini bitirmesine az
kalinca Omer b. Abdiilaziz aglamaya baglamist” demektedir.’ Bazi
kaynaklar Omer b. Abdiilaziz’in Sabik’1 ¢cok kere ziyaret ettifini ve ona
siirlerinle bana vaaz ver dedigini nakledilmektedirler.* Vaaz tiirii siirlerinin
yaninda mesel, hikmet ve edebi alanda da siirler sOylemistir. Tabakat ve
edebiyat tarihi kitaplarinda daginik bir sekilde bulunan Sabik’in siirleri Bedr
Dayf tarafindan bir araya getirilmis ve 2003 yilinda nesredilmistir.

B. Sabik el-Berberi’nin Omer b. Abdiilaziz’e Yazms Oldugu Kaside
ve Tercumesi

Byl a.\.&wdj; Ay -y
o b e Ll Al e

Indinden Surelerin indirildigi Allah’m adina yemin olsun
Allah’a Hamd ve Senadan sonra Ey Omer!

! Muhammed b. Said el-KuseyrT el-Harrani, 123.

2 Carl Brockelmann, Tarihu -1 Edebi’l-Arabi, Arapcaya Ter: Mahammed Fehmi Hicazi,
Maisir 1993,1, 308.

° Bedr Dayf, 41.

* Bedr Dayf, 39-41.

152



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

ML g 3B b Gl SO

Eger neyi alip neyi biraktigini biliyorsan
Her zaman dikkatli olmaya ¢alis! Clnki dikkatli olmakta fayda vardir

4 )y Sgkt il e pls
S gxis Y e dul o) g
Basina gelenlere ve kaderine razi ol
Kader hoslanmayacagin seyleri basina getirirse dahi
4 b Y Lo L
5 0540 Logy aies Y
Her zaman saadet i¢cinde yasamak hicbir insana nasip olmadi
Her insanin mutlu gilinlerinin sonunda hiiziinlii giinleri olmustur

dal> ol s uou\ el g
gl ol plg U Cons 13)

Bilmedigin seyleri bilen insanlardan 6grenmeye calis
Gormez olduysan bil ki basiret insanin goziinii aydinlatir

g8 day Logy 5 M (598 L3
2 g ol bkl oSS
Insanoglu yapmis oldugu hatalardan sonra akillanir
Zaman ve hayatin tecriibeleri cahil insan1 bile bilge yapar

sl ol 81y o &1 0O
P Al o Jadl A1
Allah’tan korkmak sahip oldugun en yiice degerdir
Iyilik yapmak ise insanoglunun yapabilecegi en giizel seydir

rls iy ¥ G My
a1 & sig B 3 b

Kotiiliik ve zorbaligin pesinde kosan kisi muradina ermez
Hakkin ve diiriistliigiin pesinde kosan kisiye zafer hediye edilir

& sl (hi5 e oMbl S

il ity oo gy S
Dogru yolda olmakta kalplere sifa veren dersler vardir

153



Ahmet Aslan - Sabik el-Berberi'nin Hayati ve Omer b. Abdiilaziz'e Yazdigi Nasihat igerikli Kasidesi

Hak ve diiriistliik agaclara can veren bahar yagmurlari gibidir
lghalonS (5L @dall 93 pd

Takvay1 bilen kisi onun cahili olan bir insan gibi olamaz
Basiretli kisi de utku olmayan bir insan gibi degildir
PRI PX- 1LV
el g gl o S A g

Olgunluk sahibine hediye edilmis bir nafiledir
Ahmakligin biiyiiglinden de kii¢ligiinden de nefret edilir

0% 32 9 ol b B 3
B gh g o o b )
Kiigiik ve hor gordiigii bir sey insanoglunu yok edebilir
Ey nefis! Bil ki varliklar kii¢iik goriildiigii halde biiyiir ve gelisir
Ahji YL &5;\? Ky o

Sz g Jgale B L) 5

Hi¢ ummadigim seyler kendiliginden ayaklarima kadar geldi
Beklentisi iginde oldugum nice seyler de elden uctu gitti

05 U (o ) aiy Y
APy JUJnY

Nefis elde ettigi hi¢ bir seyden doyuma ulagsmaz
O her zaman elde edemedigi seylerin pesinde kosar durur

da B COSOL g 15 Y g
A Al 2 d1 B

Nefis bolluk ve refah icinde olursa dahi
G0Ozu her zaman elde edemedigi seylerdedir

opk Jo- 4 o JS
2 Al Og) e LS
Her seyin kendisini degistirebilen bir hali vardir
Yillarin insan saginin rengini degistirdigi gibi

WS ghdll 8l ad SWI
el Cobe L 13 s £

154



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

Allah’1 zikretmek kalplere can verir
Yagmurun 6lmiis olan topraga hayat verdigi gibi

alo Gl o5 (ol glg Wl
o) dollal gw slg LS

[lim insanoglunun perdelenmis gonliinii agar
Dolunayin karanlik geceyi aydinlattigi gibi

Il Lwld LB ST ey Y
o ot Jgd b o

Taslanmis bir kalbe zikir fayda vermez
Taslar bir 6giit verenin sézlerinden dolay1 yumusar mi1?

o e i oL e gl
o g a2 G et )

Oliim yeryiiziinde yiiriiyen her canli i¢in bir kopriidiir
Bu koprii insan1 bekledigi fakat sevmedigi yere goturecektir

pered 9 Il g g

FaF g oMl g gl 41

Insanlar bu k&priiden dalgalar halinde gegmektedirler
Sehirliler de koyliiler de er ge¢ o beklenen yerde toplanacaklardir

Aokl y7ell Jdns § O 0
P o 3OS f
Kim ki kendisini korunaklar i¢inde giivende hissediyorsa da
Ortiiler iginde gizlense de kendisini 6liimden kurtarmayacaktir

kS g1 Ll ] ] &
oo B ) a0 W3 S
Diinya lezzetlerine kars1 heyecanim yiiziimde alevlenmeye devam ederek
bu dlinyada ne zaman kadar ugrasi i¢inde olacagim?

@her & SIS TY
;io\.‘w\ﬁ\ ﬁ&\é;\&\j

Yaptigim zikirlerimin bedenim tizerinde tesirini géremiyorum
Su sert kayalar lizerinde tesir yapar mi1?

AT 53 o5 A O Y

155



Ahmet Aslan - Sabik el-Berberi'nin Hayati ve Omer b. Abdiilaziz'e Yazdigi Nasihat igerikli Kasidesi

At Jrall (335 WS
Bu diinyaliklar i¢in uykusuz geceler gecirdigim gibi
Oliimii anmak da uykularimi kacgirsaydi
4 ol U3 LB Cygll 13

ol g g aldd) Jgbo
Uzun zamandir illetli olan kalbimi tedavi ederdim
Kirilan kemik neticede diizelmis olurdu

i) 13) by O pgri) Early Lo

Jjgﬂ\ 9 CJL?jJJ\ Al GL; Legy
Onu yok edip eritenler farkli seyler olsa dahi
Her sey bir giin eskimis olmaktan kurtulamayacaktir

4 Ll Olayy dawzy s M g
yoniw bogy ddaas JS 9
Genglik insanoglunu zirvelere ¢ikarir
Fakat her ¢ikigin bir giin bir inisi vardir
Gl day 1 St S
2SI 5 S Dt sy o 5

Yeniliginden sonra her ev bir giin bir harabeye doniisecektir
Genglikten sonra da ihtiyarlik ve 6liim gelir

4.:»5)7 é b ‘;”a.id\ Sy by
Dal en olgun devresinde agacin iizerinde ¢ok saglam goriiniiyorken
Aslinda i¢i ¢iirlimeye ve kurtlar tarafindan kemirilmeye baslamistir

i Sy 0o 0 IS 9
Zaman birlik ve beraberlik i¢inde olan nice topluluklar1 dagitmistir
Bir biitiin halinde olan her ey bir giin dagilacaktir

S 2 pld Wil WL
Sahin bakisli, attigin1 vuran, taclar giymis ve
savas meydanlaria kendisi hazirlamis nice insan vardir ki

156



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

Lowss o) s o
ﬁdv-\ 9 S oLd v ads
Altina ipek halilar serilmis, 6niinde korumalar1 olan,
Ustiinde krallik ve miilk taglar1 kurulan nice kisi vardir ki
Chis 92 9 LUkt w eIt L8
griin &1.@-\ <y Jus
Oliim her seyini elinden aldiktan sonra yiiz {istii brraktt
Yanaklar1 topraklara serildi ve soldu gitti
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Adem’den bu yana insanoglu diinyada baki kalacagini zannetmistir
Halbuki kokleri yok olan bir seyin dallar1 ayakta kalir m1?

2 9 dgeedl Gt g0 04
)MM?WQ&\&‘SL%

Bu insanlarin evleri sel yataginin i¢inde kurulmustur
Temeli toprak olan ev su Ustlinde durabilir mi?
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Insanlar ne kadar uzun yasasalar yasasinlar sonunda
yok olacaklardir. Sayilari ¢ok biiyiik olsa bile
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Akaillica karsilayabilirsen aslinda olaylar birbirine benzer
Olaylar1 tasarruf etmek insana akil ve tecriibe kazandirir
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Insanoglu bu diinyada yasadig siirece iimitleri olur
Bir isi bitirmeye calisirken yeni bir ise girigir
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Bu diinyanin daim olmayan bir lezzeti vardir
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Hayattaki iglerimizin ac1 ve tuzlu sonuglart da olmustur
S5 BT ey cuadtif 13)
Py B e Ul e

Bu diinyada bir kavim giiniinu doldurup yok olduysa
Yeni bir kavim onun miilkiine ve varligina konar

4 Ogheyi b WSz ol
7 S e g

Size verilen 6giitler sizi uyarmamakta
Oysa hayvan bile gobanin sesine kulak verir ve onu dinler

Sy Dgald x|
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Oliimiin kurbanlar1 olmaya devam edeceksiniz
Hayvanlarin bu diinyada kasaplar1 oldugu gibi
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A dandl iS5 sy LS

Diinyada kaldiramayacaginiz bir yiikiin altina girmeyin
Birakin bu diinyay1. Bu diinyanin koétii bir sonu vardir.

W oS3 158 AN 1548) ¢
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Sizin yildizlariniz olan seleflerinizi rehber edinin
Bilin ki her bir immetin parlayan yildizlari olmustur

oSl glge o 055 5
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Ki onlarin gittigi yoldan gidebilesiniz
Diinya hevesine kars1 sabredebildikleri gibi siz de sabredebilesiniz
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Omiir tiikenmekte iken insanlarin diinyaya tutkularini gériiyorum
Bilin ki bu diinyada her saglam ip bir giin kopacaktir.

\padi ggud 38 Ogpatu Y
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Insanlar bildikleri halde dini noksanlarini gérmezden gelirler
Ama diinyaliklarinda en ufak bir azalma olursa hemen fark ederler

axgy sls¥) @ Sysl ple e

s e\fﬂ\ b s g
Kim hayatta kalirsa diismanindan 6ciinii alir
Kim oliir giderse giinler onun 6ciinii alir

C. Kasidenin Tahlili

Sabik el-Berberi’nin bu kasidesi 0giit ve vaaz ifade eden bir siir
tirddur.' Ik doénem Arap tenkitgileri bu siir alami iizerinde pek
durmamislardir. Ciinkii Cahiliyye donemi Arap sairleri hikmet ile ilgili
siirlere pek ehemmiyet vermiyorlardi. Hikem tiirii beyitler ya daginik bir
halde kasidenin icinde ya da kasidenin sonunda geliyordu.? Onlara gére
hikem akla, siir ise vicdana hitap etmektedir. Hikemlerin uzun bir sekilde
gelmesi  dinleyiciyi sikar. Oysa siirin  asil  gorevi dinleyiciyi
heyecanlandirmaktir.®> Bundan dolayidir ki el-Cahiz “el-Berberi’nin vaaz
tiirii siirleri bir kaside seklinde degil de kasidenin farkli yerlerinde serpilmis
bir sekilde gelseydi daha iyi olurdu” demektedir.*

Emevilerin son doneminden itibaren baz1 sairler tenkitcileri
dinlemediler ve hikmet alaninda kasideler nazmetmeye basladilar. Cahiliyye
doneminin Uinlii sairi Zitheyr b. Ebi Sulma’y1 kendilerine 6rnek gosterdiler.
Ziheyr her ne kadar hikmetlere mahsus kasideler nazmetmediyse de
kasidelerinde hikmete cok yer verirdi.> Emevi déneminin bu alandaki en
meshur sairi Sabik el-Berberi’dir. el-Berberi’nin sdylemis oldugu siirlerin
cogu bu alandadir. Tahminimize gore genis kiiltiirii ve hocalig1 onu bu tiir
siirlere sevk etmistir. el-Berberl nasihat ve egitime yonelik siirlerini
sOylerken iki ana kaynaktan ilham aliyordu. Bunlar dini ve edebi genis
kiltlirii, hayattaki tecriibeleri ve hayata bakis acisidir. Kendisi devlet
ricalinin hizmetinde bulunmus, hocalik ve kadilik yapmis birisidir. Bunun
yaninda ziihd hayati yasayan birisidir. Dolayisiyla bu diinyanin hem 1iy1
giniinli hem de kot glinlinii gomiis ve bu hayat ona biiyiik tecriibe
kazandirmistir. Hikemlerine baktigimizda Islam ziihd hayatmin ¢ok agir

! Bu siir tiirii i¢in bkz. Ahemed Bedevi, Ususu 'n-Nakdi 'I-Edebi Inde’I-Arab, Kahire 1979,
286.

Ahmed Bedevi, 286.

Bedevi, 287.

el-Cahiz, I, 206.

Bedevi, 287.
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bastigini, siirlerinde kaderciligin hakim oldugunu ancak hayatin gergekleri
ve ilmin ehemmiyetine de 6nem verdigini gérmekteyiz.

Sabik el-Berberi’nin bu kasidesi onun sahsiyetini, inancini, hayata
bakis agisini, diisiincesini ve ilmi seviyesine 151k tutacak mahiyettedir. Her
seyden Once onun miimin ve ayni zamanda bilgili bir Miisliiman oldugunu
gostermektedir. Kasidesine ¢ok nadir goriilen bir matla ile baglamistir.
Bilingli ve ihlasli bir Miisliiman olarak kasidesine Bismillah ile baslamistir.
Hemen akabinde Miisliimanlarm halifesi ve idarecisi olan Omer b.
Abdiilaziz’e idareci olmasi hasebiyle ¢ok dikkatli olmasinin yaninda kadere
inanmasini tavsiye etmistir. Zira Islam’da imanin sartlarindan birisi de
kadere inanmaktir. Hemen akabinde bilgiye ve bilginin pratik sekli olan
hayat tecriibesine dikkat ¢ekmistir. Ona gore insanoglu yaptigi yanlislardan
sonra ancak dogruyu bulabilir. Bu diisiincesini agagidaki beyitlerinde giizel
bir sekilde anlatmaktadir.

aalr Col s WUl poaaly
gl ol plg U Cons 13)
Ggn dny Lagy s b (598 L3

el g Al ekt (WS4
Yine bu kasidesinde Allah korkusunun ve ihsan sahibi olmanin
insanoglunun bu diinyada sahip oldugu en yiice degerler olduguna isaret
etmektedir. Dolayisiyla insanoglu zuliim ile bir sey elde edemez dogruluk
ve 1yl niyet ancak onu amacina ulastirir. Zorbalik ve haddi agsmak insani
kotuliklere sevk eder.

sl ol 81y o &1 0O

P d (b Jadl

Beyiti onun hayat anlayisint ve ziihdiini anlatan en giizel
beyitlerinden birisidir. Islam ziihd anlayisinin en énemli prensibi de budur.
Allah’tan korkmak ve thsan da bulunmak bir miimin kisinin en 6nemli
hususiyetidir ve biitiin iyiliklerin basidir. Hemen akabinde nefsin tehlikesine
dikkat c¢ekmektedir. Sabik’a gore nefis doyumsuzdur ve higbir seyle
yetinmez. Pesinde kostugu bir seyi elde ettigi an onu gérmez olur ve baska
seylerin arkasinda kosmaya baslar.
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Insan1 bu nefsin serrinden ve doyumsuzlugundan kurtaracak olan sey
ilim ve zikirdir. Ona gore ilim ve zikir insanoglunun taglasmis kalbine hayat
veren can, géormez olan gozlerine aydinlik veren 151k gibidir.

Sabik bu kasidesinde diinyanin fani ve gec¢ici oldugu konusu
Uzerinde o©nemle durmaktadir. Bu diinyada her canli varligin 6lim
kopriisiinden gececegini ve bu koprii biitiin insanlar1 bekledikleri ancak
korktuklar1 bir yere gotiirecegini sOylemektedir. Bu yer tabi ki mahser
yeridir. Insanlar ister korunakli kaleler icinde kendilerini saklasinlar isterse
en gizli yerlerde kendilerini gizlesinler bu 6lumden kendilerini
kurtaramayacaklardir. Her nefis 6liimii tadacaktir mealindeki Ayet-i Kerime
bunu ifade etmiyor mu? Sabik insanlarin bunu bildikleri halde diinya
hayatima olan tutkunluklarina hayret etmektedir. Insanoglunun gencligine ya
da kuvvetine aldanip aslinda en zirve noktada iken bitisinin ve inisinin
basladigina dikkat ¢cekmektedir. Zira agagtaki en olgun haline gelen dal
aslinda ¢ilirlime noktasina gelmistir tesbihi ¢ok giizel bir tesbihtir. Zira 6l1im
diinyanin en kuvvetli ve kudretli krallar1 zayif ve gligsiiz bir sekilde topraga
serip atmistir. Bu diinyanin hi¢ kimseye kalmadigini, zamanin giiglii ve
zengin kisileri de siradan kisileri de yok ettigini ifade etmektedir. Bu
diinyanin devranin siirekli degistigini ve her seferinde yeni kisilere ve
toplumlara firsat tanidigini anlatmakla bu diinyanin bir gergegine isaret
etmektedir. Kasidesinin en sonunda ilk Miisliimanlar1 bu immetin yildizlart
olarak tasvir etmekte ve Miislimanlardan bu yildizlar1 kendilerine rehber
edinmelerini tavsiye etmektedir.

Dili, iislubu ve maanilerine gelince basit vezinde yazmis oldugu bu
kasidesinde akici bir Uslup kullanmistir. Kullandigir kelimeler fasih ve
diizeyli kelimelerdir. Bu durum Sabik’in Arap diline olan hakimiyetini
gostermektedir. Hakkinda bilgi veren edebiyat tarihgileri Sabik’in siirleri ile
istidlal yapilabilecegini kaydetmektedirler. Bu kasidesindeki maanileri ise
bu konuda daha cok kendi hayat tecrubesinden, dint ve kilturel
birikiminden faydalanmis ve bu birikimlerini siirlerinde kullanmistir. Bu
alandaki siirlerinde Kuran-1 Kerim’den, Hadis-1 Serif’ten, Arap atasozii ve
0zdeyislerinden ¢okg¢a yararlanmistir. Bu kaynaklardan aldigi diisiinceleri
kendi ifade bigimine sokarak siir halinde sdylemistir. Biitiin bunlar Sabik’1n
sadece siir sdyleyen sirdan bir sair olmadigini bilakis Islami ilimlere hakim,
mefkuresi olan insanlara bir mesaj vermek isteyen bir sair olduguna delalet
etmektedir.
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Sonug

Hicri Birinci Asrin ikinci yarisinda Rakk’da dogan Sabik b.
Abdullah el-Berberi geng yasta Sam schrine giderek orada bulunan basta
Mekhul ed-Dimeski olmak iizere hadis hocalarindan dersler almistir. Hadis
alaninda belirli bir diizeye gelen sabik Sam’da hadis ve diger dini ilimler
alaninda hocalik yapmaya baslamistir. el-Avzal, Musa b. Ayun el-Harrani
ve el-Muafi b. Umran el-Musuli gibi sahsiyetler Sabik el-Berberi’den hadis
ve ilim 6grenmislerdir. O siralarda Siileyman b. Abdiilmelik’in veziri olarak
Sam’da bulunan Omer b. Abdiilaziz Sabik el-Berberi’nin ders halkalarina
katilmistir. Boylece aralarinda bir dostluk olusmustur. Omer b. Abdiilaziz
halife olunca ilmini ve sahsiyetini begendigi Sabik el-Berberi’yi Rakka
sehrinin mescidine imam ve Rakka’nin kadist gérevine atamistir. Halife
Omer b. Abdiilaziz idari ve dini konularda Sabik’m gériislerini almak icin
sikca Rakka’ya gelip gitmistir. Hadis ve Fikih alimi olan Sabik el-Berberi
Islam ziihd edebiyatinin ilk temsilcilerinden birisidir. Ziihd alaninda siir
sOyleyen ilk sairlerdendir. Boyle bir ilmi sahsiyetin yaninda Anadolu’nun
fetih seferlerine katilan bir miicahittir. Sabik el-Berberi Hicri ikinci asrm ilk
yarisinda Rakka’da vefat etmistir
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Kanadada Yasayan Aga Han Ismaililerinin Tarihi ve Faaliyetleri

Huseyin Gunarslan®

Ozet

Kanada’'da yasayan Aga Han Ismailileri bu iilkeye daha ¢ok Dogu
Afrika Tlkelerinden go¢ etmek zorunda birakilan Hint asillilardan
olugmaktadir. Sozlesmeli ucuz isc¢ilik sistemi ile birlikte {ilkelerinden ayrilan
bu insanlar ingiliz kolonilerinde yasamaya baslamislardir. Dogu Afrika’daki
Uganda gibi koloni Ulkeleri Ingilizler’den bagimsizliklarini elde edince
yonetim siyahilere gecmis ve bu Hint asillilar istenmeyen insanlar ilan
edilmistir. Kanada gibi batili {ilkeler bu {ilkelerden kovulmus insanlara
kucaklarin1 agmiglardir. Aga Han IV tin gayretleri sonucu Kanada'da yeni
bir yasama baslayan Ismaililer zamanla bu iilkeye adapte olmuslar ve
onemli konumlara gelmislerdir. Kanada gibi dnemli bir iilkede etkili olan
Ismaililer bu cemaatin Bati toplumu ile iliskilerinde oncii gorevi
istlenmislerdir. Kanada’ya diger Miisliman gruplardan ¢nce gelmeleri ve
beraber hareket etmeleri onlarin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel olarak
gelismelerine sebep olmustur. Kanada hiikiimeti ve elit kesimi iilkede
onemli bir konuma gelen Aga Han Ismaililerini Miisliimanlar’in temsilcisi
olarak gdrmiis ve onlara 6zel bir ilgi gostermistir. Ugiincii ve dordiincii nesil
Ismaililerin bu iilkede elde ettikleri kazamimlar ve geldikleri mevkiler goz
oniine alindiginda kendilerinden Once baska hi¢bir Miisliiman grubun
Ismailier gibi Batil bir toplumda etkili hale gelmedigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Aga Han, Ismaililer, Kanada, Dogu Afrika

Abstract
The majority of the Canadian Aga Khan Ismailis ethnic origin was
from India who forced to emigrate Canada from East African countries.
These people carried out by English authorities from their lands to work for
cheap labor contractual system in colonies. East African countries such as
Uganda obtained their independence from British, African’s came to power

" Doktora Qgrencisi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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and Indian descent people declared undesirable people. Western countries
such as Canada opened its doors to people who have been expelled from
those countries. The results of the efforts of Aga Khan 1V, Ismailis adapted
a new life in the Canada and came to important positions. In a country like
Canada, Ismailis have played an important pioneering work in relationship
with this community of Western society. Coming to Canada before other
Muslim groups and work closely together, increased their economic, social
and cultural development. The Aga Khan Ismailis has a prominent position
in the country and seen as the representative of Muslims by the Canadian
government and the elite of the country. The third and fourth generations of
Ismailis seem to become effective in a Western society like no other Muslim
group is consider ingacquisitions in themselves before they come and they
get positions in this country.

Keywords: Aga Khan, Ismailis, Canada, East Africa

Kanada'da yasayan Ismaililer etnik olarak daha ¢ok Hint asilli
Asyalilardir. Kanada’'ya gd¢ etmeden once Ingilizler tarafindan Dogu
Afrika’daki kolonilere gotiiriilmiislerdir. Kdleligin kaldirilmasindan sonra
kolonilerde ihtiyag duyulan is¢i a¢igmi bu insanlar doldurmuslardir.
Hindistan’da Ingilizler ile iyi iliskiler kuran ve giivenlerini kazanan Sii Aga
Han Ismailileri kolonilerdeki is¢i agigimi kapatmada ilk tercih edilen
gruplardan birisi olmuglardir. Hindistan’da niifus yogunlugu, kitliklar ve
igsizlik neticesinde insanlar agir sartlar altinda yasamaktayd: ve Ingilizler
tarafindan diisiik ticret karsiliginda dahi olsa kolonilere gitmekten baska
secenekleri yoktu.! Dogu Afrika’da gerek tarim arazilerinde gerekse
Ingilizler tarafindan insa edilen demiryollarmda2 calisan bu is¢ilerin yani
sira bu iilkelere ticaret yapmak icin gelen Ismaililer’de bulunmaktayd.
Netice itibari ile ilk is¢ilerden sonra onlarin ikinci ve tiglincii nesil ¢ocuklari
da Afrika’da daha iyi bir gelecek umudu ile yasamaya devam etmislerdir.
Caligkanliklar1 ve birbirlerini koruyup kollamalar1 sebebi ile de bu iilkelerde
Ozellikle ekonomik alanda énemli kazanimlar elde etmislerdir.

Hintliler, 6zellikle de Afa Han Ismailileri Ingiliz kolonilerine
calistirilmaya gotliriilmuislerdi. Zira Afrikali kdole siyahiler Batili
efendilerinden 6zgiirliiklerini kazanmislardi. Siyahilerde daha iyi bir gelecek

1 Amarjit Kaur, Labor Crossing in Sout heast Asia: Linking Historical and Contemporary
Labor Migration, University of New England,. New Zealand Journal of AsianStudies 11,
2009, 5.280.

2 T.N. Thomas, IndiansOverseas: A Guide to Source Materials in the India Office Records
for the Study of Indian Emigration, 1830-1950,London, 1985, s. 27-29.
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elde edeceklerine, ¢aligmalarinin karsiligini alacaklarina inanmiglardi. Lakin
Batililarin’in  kendileri yerine Hindistan’dan 1is¢i getirmeleri sonucu
geleceklerinin ¢ok da hayallerindeki gibi parlak olmayacagini fark ettiler.
Bu durum Afrikali siyahilerin kendi yerlerini alan ve kendilerinden daha
diisiik ticretle calisan Hintlilere karsi nefret duygularini ar‘[lrmlstlr.1 Seneler
icinde Hintliler giderek zengin olurken siyahilerin yasam standartlarinda bir
degisiklik olmamasi da bu nefretlerini artirmistir. Zaman zaman patlak
veren olaylarda Hintliler ile siyahi is¢iler karsi karsiya gelmis ve gruplar
kavgalara varan olaylara sebebiyet vermislerdir. Hintliler siyahilerin
nefretini cektiklerinin farkindaydi ama kendilerini koruyacak Ingiliz
efendileri vardi ve onlara giiveniyorlardi. Bu durum 1960’11 yillara kadar
boyle devam etti. Bu tarihten sonra koloniler ingilizlerden bagimsizliklarini
elde etmeye baslayinca Hintlileri ve beraber hareket etmeleri sebebi ile bu
iilkelerin en zengin elit kesimini olusturan Aga Han Ismaililerini koruyacak
kimse kalmamisti. Zengin Hintliler artik devletin sahibi olan yeni siyahi
efendileri karsisinda sahipsiz durumdaydi. Dogal olarak kisa siire icinde
Afrikali siyahiler ve Hintliler arasinda sikintilar bas gostermeye basladi.
Artik nefret dalgast yavas yavas yayiliyordu. 1972 yilina gelindiginde
Uganda devlet bagkan1i General Edi Amin Ulkede bulunan bitin
Asyalilarin’in 90 giin icinde ulkeyi terk etmelerini istedi. Sayilar1 100 bini
bulan Hintliler bir anda yillardir yasadiklar1 bu iilkeden digslanmiglardi.
Dedeleri ingilizlerin emri altinda en zor sartlar altinda calismis, babalar
dedelerinin biiylik gayretleri neticesi ya okumus ya da kendi isini kurmustu.
Torunlar1 ise ekonomik hayatin zirvesine ¢ikmis bu insanlar bir anda
kendilerini yeni yurt arayisinda bulmuslardi. Bunlarin yaklasik 30 bini Aga
Han Ismailileri’ydi. Bu Ismaililer’den bir kismi kendisine yeni yurt olarak
Kanada’y1 sececekti. Kanada'ya go¢ edenler Vancouver, Toronto gibi biiyiik
sehirlere yerlestiler. Kanada'da yeni bir hayata baslayan Ismaililer yillar
icinde bu ulke igindeki en etkin Musliman gruplardan biri haline
déniistiiler.?

Kanada'da ginimizde vyaklasik olarak 75 bin Sii Ismaili
yasamaktadir ve bunlarin 15 bine yakini Vancouver sehrinde hayatina
devam etmektedir. Bu insanlar Kanadaya ilk olarak 1960 larda Ismaililerin
cogunlukla yasadiklar1 Hindistan, Pakistan ve Banglades'ten gelmeye
baslamistir. 1970°de Afrika’da bas gosteren Krizler neticesinde ve dzellikle

! LookLai Walton, IndenturedLabor, Caribbean Sugar. Baltimore, Johns Hopkins
UniversityPress, 1998, s. 165.

2 Miimtaz Ali Tajeddin, "Ismailis in Canada,"Encyclopaedia of Ismailism, First Ismaili
Electronic Library and Database. A Project of theHeritageSociety,
http://ismaili.net/heritage/node/10486

166



Hiiseyin Giinarslan - Kanada da Yasayan Ada Han ismaililerinin Tarihi ve Faaliyetleri

1972 yilinda Uganda’da da yasanan dislanmadan dolay1 ¢ok sayida insan bu
ulkeye zorunlu go¢ etmistir. Gogmenlerden bazilar1 Giliney Afrika, Zaire,
Ruanda, Suriye ve Iran’dan gelmislerdir. Ama daha biiyiik sayidaki gogler
Uganda, Kenya, Zanzibar ve Tanzanya'dan gerceklesmistir. Ismaililer
kendilerine ait Cemaathane olarak adlandirdiklar1 ilk ibadet merkezini
Vancouver, Burnaby’'de 1984 yilinda agabilecek kadar ekonomik gii¢ elde
etmislerdir.*

Uganda 1962 yilinda bagimsizligini ilan etmeden dnce Ingiltere nin
bir kolonisiydi. Bu iilkeye go¢cmen is¢i statiisii ile getirilmis ve yillarca en
agir sartlarda calistirllmis Asyalilar, Ozelliklede Hintliler zamanla bu
iilkenin yani Ingiltere nin koloni vatandasligimni elde etmislerdi. Yaklasik 50
bin kisi Ingiliz pasaportuna sahipti. Bunlarin herhangi bir iilkeye
gitmelerinde sikinti  yoktu. Bununla birlikte Uganda vatandasliini
alabilmek i¢in Ingiliz vatandashigini terk etmek gerekiyordu ki binlerce Sii
Ismaili Afrikali siyahilerin goziinde kabul gormek igin bunu yapmis ve
simdi de gidecek iilke bulamiyorlardi. Kanada Basbakani Pierre Trudeau ilk
etapta 3 bin kisiyi tilkesine kabul edecegini agikladi. Kanada ilk defa gergek
manada Avrupa lilkesi vatandasi olmayan bu kadar fazla kisiyi tilkeye kabul
etmisti. Kanada'nin Uganda’da elgiligi yoktu. Beyrut elciliginden Roger
Saint Vincent adl1 diplomat 31 Agustos’ta Uganda nin bagkenti Kampala'ya
ulasti. Ondan 5 giin sonrada 26 yasindaki Michael Molloy adindaki elgilik
gorevlisi Beyrut'tan Kampala'ya geldi. 6 Eylul’de ise Kanada'ya kabul
edilecek Hintliler’in islemlerini yapmak iizere gegici bir ofis agild1. Ilk giin
2 bin 600 aileye yani yaklagik 7 bin kisiye Kanada vizesi verildi. Gorevliler
Ingiltere pasaportu oldugu halde Kanada’ya gelmek isteyenlerin isteklerini
geri geviriyordu zira bilyiik ¢ogunlugu Ismaili olan Hintli bir grubun
gidecek hichir yeri yoktu ve Ulkeyi acilen terk etmesi General Edi Amin
tarafindan isteniyordu. Kanada'ya gidebilmek i¢in vize almanin yaninda
saglik testinden de gegmek gerekiyordu ki Kanada saglik ekibi ancak 10 giin
sonra bu llkeye ulasti ve calismaya basladi. Vize basvurusu yapanlarin
telefon ile irtibat saglama imkani olmadigi igin gorevliler bagvuran herkese
bir numara veriyordu. Bu numaralar da giinliik gazete ilanlari ile yayinlanip
kisilerin elgilige bir sira dahilinde gelmeleri saglanmaya c¢alisiliyordu.
Kanada'nin yaninda birgok Avrupa tilkesi de ulkeye ucak yolluyor ve
havaalaninda bekleyenler ucaga alinarak iilkeden ayriliyordu. Eyliil, Ekim
ve Kasim ayinda 4 bin 420 kisi, daha sonrada 1278 kisi ugaklarla Kanada'ya
gotiiriildii. Ingiltere ise yaklasik 30 bin kisiyi iilkesine almisti. Hindistan 4

! Philip,Jodidio,2008. The Challenge of Pluralism: Projects in Canada. In Under
theEaves: TheAgaKhan: Builder and Patron, Munich, Prestel, 2008, s. 196,
http://archnet.org/system/publications/contents/5239/original/DPC1976.pdf?1384790003
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bin 500, Amerika 1200 ve diger Avrupa iilkeleri ise daha az sayida insani
ilkelerine  gotiirmiislerdi. Kanada’ya gelenler belirlenen sehirlere
gonderiliyor ve otellerde konaklama imkani saglaniyordu. Is bulma imkan
kolay oldugundan bir coklar1 bir hafta i¢inde kendi kiralik evlerine
tasmiyordu. Ismaililer iscilikten ziyade ofis islerine ve hizmet sektdriine
yoneliyordu zira Uganda’da bu alanlarda gecimlerini saglamaya
alismislardi. lerleyen zamanlarda ise kendi islerini kuranlarini sayis1 bir
hayli artacakti. Yeni bir iilkede yeni bir baslangi¢ yaptiklarina seviniyorlardi
zira Uganda’da kalmalar1 halinde hayatlar1 tehlikeye girecekti. 1971-1979
yillart arasinda General Amin’in kontroliindeki Uganda’da 100 bin ila 300
bin kisi arasinda insan hayatini kaybetmisti ve bunlarin arasinda Asyalilar
da vardi.!

19601 yillarin baslarinda Batili devletlerden bagimsizliklarini elde
eden Uganda gibi iilkelerde yonetim artik Ingilizlerden Afrikali siyahilere
geemek zorundaydi zira koloni diizenini devam ettirmeye imkan yoktu.
Bunlar kendilerinden gérmedikleri ve ekonomik olarak da kendilerinden
listin bir hayat standardina sahip olan Asyalilara karsit hogsgoriili
yaklasmadilar. Eger Ingilizler bu iilkelerde yonetimi ellerinde tutmaya
cabalasalardi Hintlilerin basina gelenler Ingilizlerin de baslarma gelebilirdi.
Ingilizlerin kendisini savunacak giicii vardi lakin Asyalilar caresiz
durumdaydi. Kendilerini savunacak batili bir devlette kalmayinca Asyalilar
siyahi Afrikalilar karsisinda savunmasiz kaldilar. Ozellikle bu iilkelerde
yasayan Hint asilli Aga Han Ismailileri iyi egitimli ve ekonomik olarak
diger Asyalilardan da daha iyi konumda olduklarindan istenmeyen kisiler
haline geldiler.? Afrikali siyahilerin kendileri a¢ iken bu insanlarin
tilkelerinin en 1iyi yasam standardina sahip olmalari, kendi renk ve
irklarindan olmamalar1 nefret hissini daha da artirryordu.

Kanada ve Ingiltere gibi iilkeler imdada yetismeseydi sadece
mallarin1 degil canlarim1 da kaybetme ihtimalleri vardi. Bununla birlikte
Kanada'nmn {ilkeye kabul ettigi Ismaililer segilirken de Kanada nin
belirlemis oldugu sartlara goére secilmislerdir. Liibnan’dan Uganda’ya
gonderilen elcilik gorevlileri Kanada ya gelmelerine izin verilen maltecileri
secerken, onlarin belirli bir ekonomik iistiinliige, egitime, Ingilizce
seviyelerine, geng yaslarina ve Kanada’'daki is potansiyellerine uygun olup

! Tara Carman, “Wedid it theCanadianway,“Vancouver Sun, 28 Eyliil 2012.
http://www.vancouversun.com/news/Canadian/7317384/story.html

2 Earle H. Waugh, Baha Abu-Laban, Regula B. Qureshi, TheMuslimCommunity in North
America, Edmonton, Canada, Univ. Of AlbertaPress, 1987, s. 154.
https://books.google.com.tr/books/about/The Muslim Community in_North America.h
tml?id=bUgRw_az31QC&redir_esc=y
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olamayacaklarina gore vize veriyorlardi. Bu sartlara sahip olmayanlar
Kanada'ya kabul edilmeyeceklerini bildikleri i¢in bagka arayislara girmek
ve iilkeden acilen bagska bir yol bularak ayrilmak zorundaydilar.' Bu yéntem
sebebi ile Kanada ihtiyac duyan herkese kapilarini agmaktan daha ¢ok,
kendi isine yarayacak gO¢men arayist i¢ine girmis oluyordu. Bununla
birlikte Sii Ismaililerin ¢ogunlugu Kanada'nin ortaya koydugu sartlari
saglama imkanina sahipti. Taginmaz mal varliklaria el konulmus olsada
belirli bir maddi giice sahiptiler. Kolonilere calismaya gelen dedelerinin
aksine birgogu iyi egitim almigti. Uluslararasi ticaretle ugragmalar1 sebebi
ile Ingilizce biliyorlardi ve Kanada'ya geldiklerinde bu iilkeye yiik olmadan
kendi gegimlerini saglama ve islerini kurmaya azimliydiler.

Kanada ve Avustralya gibi {ilkelerin Dogu Afrika’daki bu insanlara
kapilarmi agmalarinin bir diger sebebi de Ingiltere ile olan kuvvetli
iliskileriydi. Ingilizler eski kolonilerinde kendi islerini gordiirebilmek icin
bu insanlari Dogu Afrika’ya getirmislerdi ve artik bagimsizliklarini kazanan
Uganda ve Tanzanya gibi iilkeler Ingilizlerin yardimcilari gibi gérdiikleri bu
Asyalilari iilkelerinde istemiyorlardi. Bu durumda bu insanlar ingiltere”den
yardim istiyordu. Ingiltere de bu yiikiin altina Kanada gibi kendisini
dinleyen {ilkeler ile birlikte giriyordu. Dogu Afrika’da yasayan Asyalilar’in
ikinci {i¢lincii nesil cocuklar1 iyi egitim almislardi. Ozellikle Ismaililer
cocuklarmin iyi bir egitim almasi i¢in onlar1 Avrupa iilkelerindeki
tiniversitelere yollamislardi. Kanada bu sekilde iyi egitim almis insanlari
kendi tilkesine almakta bir beis gérmediginden onlar1 gogmen olarak kabul
ediyordu. Kanadamin gog¢menlik verdigi insanlarin  Ozelliklerine
bakildiginda bu iilkenin bu insanlar1 kabul etmesindeki etken onlara aciyip
yurt vermesi degil; kendi ekonomisi i¢in ihtiya¢ duydugu kisilere gd¢menlik
verilmesiydi. Kanada halihazirda her yil binlerce insani mesleklerinden,
geng ve 1yi egitimlerinden dolay1r diinyanin degisik lilkelerinden gdg¢men
olarak kabul ediyordu. Kabul edilen Ismaililer ve diger Asyalilar’da da
kistas Kanada’nin oOncelikleriydi. Bu ger¢egi gdcmenlik memurlarinin
goriistiikleri aileler ile ilgili tuttuklar1 kayitlarda da gérmekteyiz. Ornegin,
Avustralya gé¢gmenlik biirosu gorevlileri Uganda’da gortstiikleri aileler ile
ilgi tuttuklar1 notlarda Amerika ve Kanada'ya basvuru yapan ama onlar
tarafindan kabul edilmeyen kisilerin kendi iilkeleri i¢inde faydasiz olacagini
belirtiyorlardi. Bu insanlarin mesleki egitimlerinin olmadigi, fakir olduklar
ve batili yasam standartlarina uyumlariin sikint1 olabilecegini belirterek
Avustralya’ya kabullerinin Kanadalilarin yaptig1 gibi reddedilmesi gerektigi
ifade ediliyordu. Kanada gibi iilkelerde yasayan Ingiliz ve Fransiz asilli

! MoudgilRanvir,Fromstrangertorefugee : astudy of theintegration of UgandanAsians in
Canada, PhdThesis,StateUniversity of New York at Buffalo, 1977, s. 464.
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vatandaslar da kendi iilkelerine ¢ok fazla sayida Dogu Afrika’dan Asyali
gdemen gelmesini istemiyorlardi. Hiikiimetler binlerce insan1 kabul etmeleri
halinde yerli beyaz Kanadali halkin kendilerini  secimlerde
cezalandirmalarindan da korkuyorlardl.l

Kanada'ya ilk gelen Ismaililer {izerine yapilan ¢alismalar onlarm
daha ¢cok Uganda’da bas gosteren kriz ile Kanada’ya gog¢ ettiklerini belirtse
de bu krizden 6nce yani 1950°1i yillarda diinyanin degisik yerlerinden gerek
siyasi, gerek mesleki, gerekse yatirimci diisiince ile kendi istekleri
dogrultusunda bu iilkeye gelenler olmustu. Bu tarihten daha Once ise
Kanada'ya Ismaililerin gelip gelmedigi konusunda bilgi bulunmamaktadir.
Birbirlerine olan baglhliklar1 sebebi ile eger bu tarihten once gelmis olan
olsaydi ¢ok biiyiik ihtimal bilinecekti. Bu durumda ya kimsenin gelmedigi
ya da asimile olup kaybolduklari ifade edilebilir. 1970 yilina kadar
Kanada’daki Ismaililerin sayis1 100 civarinda iken biitiin Kuzey Amerika’da
ise 600 kisi civarindaydi.? Yine ayni sekilde 1972 Uganda krizinden daha
once Tanzanya’'da yasanan sikintilar neticesinde bu iilkeden de ismaililerin
Kanada'ya gég ettikleri bilinmektedir. Kanada'ya gelen ilk Ismaili’nin 1952
yilinda Pakistan’dan bu iilkeye gelen Safarali Ismaily adli kisi olduguna
inanilir. Ondan 4 sene sonra gelen ise kardesi Guljee Ismaily’dir. Bu ailenin
bireyleri giiniimiizde Ottawa’da yasamaktadir. {lk gelenlerden bir diger kisi
ise 1960 yilinda Hindistan’dan Kanada'ya gelen Rai Nayaz Jethwani dir.
Toronto’da agilan ilk cemaathaneyi de yine Rai agmistir. Tanzanya’'da 1967
yilinda kabul edilen kanun ile bu iilkede yasayan Ismaililerin ve diger
milletlere mensup olanlarin malvarliklarina el konulmaya baslanmisti.
Ismaililer bu iilkenin elit kesimini olusturuyorlardi ve bu devletlestirme
politikas1 neticesinde onlara ait olan bankalar, sigorta sirketleri, biiyiik ve
kiiciik Olgekli biitiin sirketler, isyerleri, tarim arazileri ve okullara el
konulmaya baslanmisti. El konulan yerlerin arasina zamanla Ismaililerin
sahip olduklar1 tapulu evleri de eklenecekti. Tanzanya'da el konulan
varliklarin listesi giin be giin devlet tarafindan gazetelerde ilan ediliyordu.
El konulan yerler arasinda daha birkag ay 6nce Ismaililerin imami Aga Han
IV ve Tanzanya baskan1 Nyerere nin beraber agtiklar1 700 bin sterline mal
olmus Ismaili merkezi de bulunuyordu. 1961 yilinda bagimsizligin

KlausNeumann, Ourowninterestsmustcomefirst': Australia'sresponsetotheexpulsion of
Asiansfrom Uganda, HistoryAustralia, v. 3, no: 1, s. 10.1-10.17, 2006.
http://journals.publishing.monash.edu/ojs/index.php/ha/article/viewFile/423/435

Parin Aziz Dossa, Ritualand Daily Life: TransmissionandInterpretation of
thelsmailiTradition in Vancouver, PhdThesis, Depatment of AnthropologyandSociology,
TheUniversity of British Colombia, Vancouver, 1985, s. 25-29.
http://circle.ubc.ca/handle/2429/25559
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Ingilizlerden alan Tanzanya o zamana kadar Tanganyika olarak biliniyordu.
Ulkenin yonetimi Tanzanyali siyahilere gegince bu iilkede yasayan elit
Asyalilara kars1 birikmis nefret hisleri tekrar canlanmis oluyordu. Ulusalci
soylemler zamanla yayilmis ve bu da iilkede yasayan Ismaililer dahil biitiin
yabancilarin mal varliklarina el koyma siirecini baslatmisti. Asyalilar da
Tanzanya vatandasligina sahip olsalar da siyahi olmayan herkes bu nefretten
nasibini almis oluyordu. Ulkede bulunan Asyalilar’dan ingiliz pasaportuna
sahip olanlar Ingiltere basta olmak iizere degisik iilkelere gitme imkanina
sahip iken Hindistan sadece Hint vatandasi olanlari Pakistan ise biitiin
Miisliimanlar1 iilkesine kabul edecegini agiklamisti. Bazi Tanzanyali
Asyalilar ise kendilerine yeni yurt olarak Kanada ve Amerika’y1
sececeklerdi ki Uganda’dan énce Tanzanyali Ismaililer bu iilkeye gelmis
olacaklard:.!

Tarihi acidan incelendiginde Kanada'nin Afrika ve Asyali
gdcmenlerin bu tilkeye gelmelerine sicak bakmadiklarini gérmekteyiz. 1946
ile 1950 yillar1 arasinda Kanadaya kabul edilen Afrikali gogmenlerin orant
yiizde 0.3°tir. 1970°li yillara kadar bu oran yiizde 1 ile 2 arasinda
degismistir. Asyali go¢menlerin oranlar1 da bundan farksiz degildi. Dogal
olarak Kanada toplumu i¢inde bu insanlar goriiniir sayida degillerdi.
Uganda’dan daha fazla gd¢men alinmamasinin sebeplerinden birisi de
halkin ¢ok fazla sayida Afrikali ve Asyali’nin Kanada'ya gelmesine sicak
bakmayacagi diisiincesiydi. Bu da daha ¢ok Ismailinin Kanada'ya gelmesine
engel oldu. Buna ragmen Ismaililer beraber hareket edebilmeleri ve
birbirlerini  koruyup kollamalar1 neticesinde Kanada'nin en etkili
gruplarindan birisi oldular.?

Bazi Ismaililer iilkenin énde gelen zenginleri arasina bile girdiler.
Bunlardan birisi de 1998 yili itibari ile 6 milyar dolarlik degere ulasan
Ballard Enerji Sistemleri adli sirketi kuranlarin arasinda yer alan Mossadiq
Umedaly olmustur. Daha sonra Xantrex Teknoloji adli baska bir sirketi
1998 yilinda 10 milyon dolara kuran Umedaly 2008 yilina gelindiginde bu
sirketi 500 milyon dolara satmustir. Ilerleyen yaslarinda kansere yakalanan
ve hayatin1 yardim kuruluslarima adayan Umedaly Pakistan’da kurulan Aga
Han tiniversitesinin tip fakiiltesini ve 700 yatakli hastanesini insa ettirmistir.
Genglik yillarinda Ismaili Aga Hanlara ait bir vakifta 8 yil calismis olan
Umedaly ticari yeteneklerini Kanada’da devam ettiren ve kurdugu sirketler

! sadruMeghji, First Steps in the Migration of TanzanianlsmailistoCanada, 2014.
http://simerg.com/literary-readings/rediscovering-a-lost-piece-of-ismaili-history-first-
steps-in-the-migration-of-tanzanian-ismailis-to-canada/

2 Josephine C. Naidoo, "AfricanCanadians,"TheCanadian Encyclopedia, 2010.
http://www.thecanadianencyclopedia.ca/en/article/africans/
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ile milyar dolarlar kazanan bir isadami olmustur.® Ticarete olan yatkinliklar
ve birbirlerini koruyup kollamalar1 Sii Ismailileri’nin Kanada'da 6nemli
isler yapabilmelerinin en 6nemli sebepleriydi. Ticaret alaninda yiikselirken
dinlerinden kopmuyor ve adaptasyon siireci iginde degerlerinden
uzaklagsmiyorlardi. Ornegin Umedaly gibi isadamlar1 agiklikla eger bir is
toplantisinin ortasindaysa ve namaz kilmasi gerekiyorsa bunu direkt olarak
soyler ve Ismaililerin uyguladigi giinde 3 defa namazi kesinlikle
aksatmazdi. Ismaililerin Kanada’da aksatmadiklar1 bir baska dini emirleri de
vermis olduklar1 zekatlardir. Sii Ismaililer yillik gelirlerinin yiizde 12’sini
imama vermekle yiikiimliiydiiler. Kazanclarin1 belgeleyen Ismaililer
cemaathane yetkilileri ile konugarak yiizde 12 oranini tesbit ediyorlar ve
O6demelerini buna gore yapiyorlardi. Bu yapilirken tam bir gizlilik esasti ve
Kanada hiikiimetine bildirip vergi indirimi talebinde de bulunulmazdi.
Normal sartlarda Kanada gibi iilkelerde yasayanlar eger goniillii olarak
cami, dernek, vakif gibi kurumlara bagista bulunuyorlarsa bunu devlete
odedikleri vergilerden keserek yapma imkanma sahip iken Sii Ismaililer
bunu ylizyillardir gizlilikle yapmayi1 aliskanlik haline getirmisler ve
Kanada’'da buna riayet etmislerdir. Ismaililerin Vancouver gibi bir sehirde
toplamda 7 tane camileri vardir. Son yillarda daha agik bir siyaset izleseler
de disardan bu camilere gelenlerin ibadetlerini yerine getiren Ismailileri
gormeleri yasakti. Bu gizlilik camilerin dizaynmna da yansmmistir. Unlii
mimar Bruno Freschi tarafindan dizayn edilen ve 1985 yilinda acilan
camileri ise Aga Hanlarin Lizbon ve Londra’daki camileri gibi en 6nemli
yapitlarindan birisidir. Caminin 6zelligi ise ana bir cadde iizerinde olmasina
ragmen disardan tam olarak algilanamamasidir.? Cami neredeyse gizlilik
esast goz Oniine alinarak toprak seviyesinden asagida insa edilmistir.
Kanada toplumu iginde zamanla etkili hale gelen Sii Ismaililer artik bu
derece gizlilik gézetmeyi birakmis ve yeni donem yapitlarinda halka agik bir
tavir sergilemeye baglamiglardir. Bunda da en 6nemli sebep artik bilinir hale
geldikce Kanada toplumu tarafindan goriiniir hale gelmeleri ve gizliligin
onlara zarar verme ihtimalidir.

Kanada'da yasayan Ismaili zenginlerden bir digeri de her yil
Kanada'nin en zenginleri listesine girmeyi bagaran Aminmohamed Lalji"dir.
Larco grup sirketlerinin sahibi bu Ismaili’nin sahsi serveti 884 milyon
dolardir. Sirketin toplam degeri ise 2014 yili itibari ile yaklagik 3 milyar

! Gordon Pitts, MossadigUmedaly: A Career, Cause, and Battle withCancer, DeGroote
School of Business, 3 Ekim 2014, http://www.degroote.mcmaster.ca/articles/mossadiq-
umedaly-career-cause-a-battle-cancer/

2 Adriana Barton, “IsmailiSuccess: Made in Vancouver,“BCBusiness, 1 Temmuz 2006.
http://www.bcbusiness.ca/people/ismaili-success-made-in-vancouver
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dolardir ve bu miktar ile aile Kanada nin en zengin 23. ailesidir.'Abdul ve
Shamim Jamal'de islettikleri 16 yashi yurdunda 2300 Kanadali yasliya
hizmet veren sirketleri ile bu ismaili zenginlere dahil olmuslardir.? Noordin
and Farida Sayani’de 20 otel ve tatil merkezine sahiptir. Bu aile de
Uganda’dan kagip Kanada'ya yerlesen ve bir otelle bagladiklar1 is hayatinda
milyon dolarlik servete sahip olan [smaililerdir.® Aga Han Ekonomik
Gelisim Fonu adli diinya geneli hizmet veren Ismaili organizasyonu da
yatirrm yapmak isteyen Ismaililere gerekli destegi saglamak igin
kurulmugtur. Diinyanin degisik iilkelerinde oldugu gibi Kanada’'da da
yatirim yapmak isteyen isadamlarina destek olmaktadir. Bu amacla kurulan
sirketler Toronto daki Endiistriyel Promosyon ve Acorn Paketleme sirketi,
Edmonton ve Calgary’de kurulan Toyota ve Honda genel satis sirketleridir.*

Ozellikle Vancouver sehrinde etkili poziyonlarda olan sayisiz
emlakc1, bankaci, isadami, doktor ve avukat bulunmaktadir. Ismaili
isadamlarma destek amagl kurulan Ismaili isadamlar1 dernegi de iilkede
faaliyet gosteren Ismaililere yeni yatirrmlar konusunda yardimci
olmaktadir.’Ismaililer toplumda etkin pozisyonlarda olmalari ve Miisliiman
bilinmeleri sebebi ile dikkatleri iizerlerine ¢ekmislerdir. Ozellikle 11
Eyliil’den sonra Ismaililer Kanada toplumnda diger Miisliimanlardan farkli
olarak  batili  degerlere  karsi  olmayan  Miisliimanlar  olarak
degerlendirilmiglerdir. Bundan dolay1 da Kanadalilar arasinda diger
Miisliimanlara gére de fazla kabul gérmiislerdir. Buna ragmen Ismaililer’de
kendi inanglar1 geregi kapilarini ¢ok fazla Kanadalilara agmamaktadirlar.
Toplumda herkes ile iyi bir iligkiye sahiptirler ama s6z konusu dinleri
olunca daha kapali bir yapiya sahiptirler ve buda onlar1 siipheli konuma
diisirmektedir. Vancouver Sun adli gazetenin muhabirlerinde Douglas Todd
ozellikle dini alandaki muhabirligi ile 6n plana ¢ikan bir gazetecidir. Todd a
gdre Ismaililer imamlart Aga Hanin Kanada'ya kazandirdigi énemli yardim
projelerinden gururla bahsetmektedirler. lakin kendileri ile ilgili bir
aragtirma  yapilmaya g¢alisildiginda kapilarint  her zaman kapali

! DaveEbner, “TheHermit Kings,“Globe and Mail, 5 Nisan 2009.
http://www.theglobeandmail.com/report-on-business/the-hermit-
kings/article1096738/?page=all

2 Ppeter Bitham, “B2C Productsand Services Winner 2007,“BCBusiness, 10 Ekim

2007 .http://www.bcbusiness.ca/people/b2c-products-and-services-winner-2007

Margaret Jetelina, Ugandan-bornFaridaSayaniturnsonesmall hotel into a

multimilliondollarchain, Canadianimmigrant, 2011.

http://canadianimmigrant.ca/immigrant-stories/careers/ugandan-born-farida-sayani-turns-

one-small-hotel-into-a-multimillion-dollar-chain

AKFED, Companies, 2015. http://www.akdn.org/akfed_companies.asp

* IBPA, https://ibpacanada.com/
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tutmaktadirlar. Adriana Barton adli gazetecide iilkede geliri itibari ile 6nde
gelen Ismaililerle gériisme yapmak istediginde 20°ye yakin Ismaili
isadamindan sadece bir kacinin bu istegi kabul ettigini digerlerinin ise
kendisiyle goriismeyi reddettigini belirtmistir. Ismaililer bunu kisisel
hayatlarina miidahele olarak gormektedir ve bunun Kanada gibi bireyin
haklarina 6nem veren demokratik bir {ilkede en dogal haklar1 oldugunu
belirtmektedirler."

Kanada’'da etkili konumlara gelenler yalnizca isadamlar1 degildir.
Ismaili siyasilerde iilkede 6nemli pozisyonlara gelmeyi basarmuslardir.
Ulkenin ilk Miisliiman senatdrii olan ve Kur’an’a el basarak yemin eden
Mobina Jaffer de bir ismaili’dir. Hala bu gérevi siirdiiren Mobina Afrika
dogumlu ve Giiney Asya kokenli ilk senatdr tinvanini tagimaktadir.? 25
yasinda milletvekili olmay1 basaran ve 1997-2008 yillar1 arasinda gorevde
olan Rahim Jaffer de Ismaili siyasetgilerden birisidir. 2009 yilinda asiri
hizdan polis tarafindan durdurulan eski milletvekilinin alkollii oldugu ve
aracinda da kokain bulundugu sebebi ile sorusturma baslatilmis ve 500 dolar
para cezasina garptmlmls‘ur.?’ Ulkedeki bir diger énemli Ismaili siyasi de
Kanada'nin igiincii biiyiik sehri olan Calgary nin belediye baskan1 Naheed
Nenshi’dir. 1971 dogumlu Nenshi 2010 yilinda sehirdeki segmenlerin yiizde
39.6'sma tekabiil eden 140 bin 263 kisinin oyunu alirken 2013 yilinda
yapilan secimlerde ise 193 bin 393 kisinin oyu ile belediye baskani
secilmistir.” Bir diger siyasi de Tanzanya dogumlu Yasmin Ratansi’dir.
Kanada meclisindeki ilk Miisliman milletvekili {invanina sahip olan
Yasmin Toronto Don Valley bolgesi milletvekili olarak meclise se¢ilmisti.
Biitiin bu siyasilerin yaninda eyalet meclislerine girmeyi basarmis ya da
yerel secimleri kazanmis ¢ok sayida Ismaili siyasetci bulunmaktadir.

Ismaililer, ¢ocuklarinin dinlerini daha iyi 6grenmelerini ve Kanada
gibi iilkelerde asimile olmamalarini saglamaya g¢aligmaktadirlar. Ulkede
cemaate ait okul a¢ma imkanma sahip olmalarina ragmen okul
agmamaktadirlar ve goniillii Ismaili 6gretmenlerin nezaretinde ¢ocuklarina
dini ek dersler aldirmaktadirlar. Bu dgretmenler ise Ismaili Enstitiilerde’de
egitimden gec¢mis bireylerdir. Neden Kanada’da okul agma isteginde
bulunmadiklari iizerinde diisiinmek gerekmektedir. Ismaililerin iilke i¢inde
degisik yerlerde yasamalar1 ¢ocuklar1 belirli yerlerde okula gondermeyi
zorlagtiracag distliniilse de iilkede yatili okul miifredatina izin
verilmektedir. Bununla birlikte giiniimiizde Kanada'da yasayan Ismaililerin

Barton, BCBusiness.
MobinaJaffer, https://en.wikipedia.org/wiki/Mobina_Jaffer
Rahim Jaffer, https://en.wikipedia.org/wiki/Rahim_Jaffer

1
2
3
* NaheedNenshi, https://en.wikipedia.org/wiki/Naheed_Nenshi
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cogunlugu cocuklarini okumalari icin Sii ismaili Aga Hanlara ait olan Dogu
Afrika’daki kendi cemaat okullarmna gonderdikleri de bilinmektedir.
Bunlarin birgogu da gerek iiniversite ve iiniversite sonrasi yiiksek
egitimlerini yapmak tlizere daha sonra Avrupa’ya gonderilmektedir. Boylece
cocuklart hem dedelerinin gelmis olduklar1 ata yurtlarinda kendi
gozetimlerinde egitim alirlar hemde daha sonra Avrupa’ya gecerek kaliteli
bir egitim ve daha fazla yabanci dil O6grenmis olarak Kanada'ya
gelmektedirler. Kanada'da yasayan Ismaililer kibar, ¢ok iyi giyimli ve iyi
egitimli, Ingilizceyi ¢ok iyi kullanabilen insanlar olarak bilinirler. Bu
yonleri itibari ile Ismaililer imamlar1 Aga Han'in izinden gitmektedirler.
Zira Imam Aga Han IV’de Pakistan'da bir bankasi olan, Kenya'da biiyiik
topraklara sahip, otel zincirlerini yoneten, kendine ait 6zel jeti, 6zel yaris
atlar1 olan ve 2005 itibari ile 1 milyar 360 milyon dolarlik servete sahip bir
zengindir ve onun cemaati de onun gibi zengin olma yolundadir. Aga Han
IV kurdugu Aga Khan Development Network adli vakfi araciligl ile
milyonlarca dolarlik yardim yapan bir kisidir ve Vancouver daki
Ismaililer’de kendisi gibi hayir islerinde 6ndedirler. Her yil diizenli yapilan
cocuklar i¢in yiiriiylis etkinliginde 200 bin dolarlik meblag toplanir ve
yardim kuruluglaria verilir. 2004 yilinda Diinya yardim yiiriiylisiinde 4
milyon dolar toplanmis ve bunlar Asya ve Afrika’da kurulan Ismaili
vakiflara gonderilmistir. Ismaililer ekonomik alandaki basarilarin1 imamlari
Aga Han IV’in kendilerini bu alanda motive etmesinden gururla
bahsetmektedirler. Vancouver'da bulunan Ismaili Konseyi’de bu amaca
uygun olarak Ismaililerin daha fazla gelir elde edecek is alanlarmna
yonlendirmekte ve daha fazla kazanan Ismaililerin dogal olarak Ismaililer
icin daha fazla veren bir konuma gelecegini belirtmektedirler.*

Ismaililer imamlar1 Afa Han IV 6nciiliigiinde Kanada'da son
yillarda yaklagik 500 milyon dolarlik yatirnm yaptilar. Bu para ile
Toronto’da Aga Han Miizesi ve Parki, Baskent Ottawa’da Global
Cogulculuk Merkezi, yine Ottawa’'da Ismaili Imamligi Delegasyonu adli
elcilik misali bir yap1 ile Toronto ve Vancouver'da iki biiyiik Ismaili
Merkez insa edildi. Aga Han IV Kanada'ya bu yatirimlar yaparken
cemaatini de giiclendirmis oluyordu. Kanada'nin en 6nemli nisanlar1 olarak
kabul edilen Ustiin Vatandaslik ve Kanada Nisan1 kendisine takdim
edilirken aralarinda McMaster, McGill, Toronto ve Ottowa tiniversitelerinin

! Barton, BCBusiness.
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bulundugu Kanada'nin en iyi iiniversiteleri kendisine fahri doktora {invani
takdim etmistir.1

Toronto’da yasayan Ismaililer 19701i yillardan 6nce sehrin 6zellikle
Don Mills olarak adlandirilan dis bolgesine yerlesmislerdir ki artik bu bolge
Toronto sehir smirlart iginde kalmis bir bolge haline gelmistir. Dogu
Kanada’daki ilk Ismaili Konseyde burada agilmis ve zamanla Kanada Genel
Konseyine doniismiistiir.? Bolgede etkin hale gelen ilk gruplardan biri olan
Ismaililer Don Mills bolgesine zaman icinde diinyanin her yerinden
gocmenler gelmeye baglamasi ile bu farkli kesimlerden insanlara kurduklari
vakiflar araciligi ile yardimlar gotiirmeye baslamislardir. Diger sehirlerde de
ayn1 sekilde organizeli hareket ettikleri i¢in diger Miisliimanlar’a gore ¢ok
daha g¢abuk bu tiir yardim faaliyetlerine girismisler ve bu sebep ile
Miisliiman olmayan niifus arasinda Islamiyeti temsil gorevini
tistlenmislerdir.

Kanada'ya ilk gelen Ismaililer iilkede bulusma yerleri olarak
okullarda kiralanan salonlar1 se¢mislerdi. Kanada’'da devlete ait egitim
kurumlar1 toplum yararina olsun olmasin bir araya gelmek veya kutlama
yapmak isteyen herkese okullarin sinif ve salonlarim1 ¢ok diisiik tcretle
kullanima sunmaktadir. Ismaililer de daha kendi dini ve kiiltiirel merkezleri
yok iken devletin tanidigi bu imkanlardan faydalanarak bir araya
gelmislerdir. Buralarda dini ve o6zel giin kutlamalar1 igin bir araya
gelirlerken zaman i¢inde imkanlar artmaya baslayinca kendi camilerini
yapmaya baglamislardir. Cemaathane olarak adlandirilan bu yerler de
sabahin erken vaktinden gece ge¢ saatlere kadar agik kaliyordu ve 6zellikle
Cuma giinleri en kalabalik anlarimi yasiyordu. Cemaatin bir araya geldigi
kutlama giinleri ise sunlardi: Kurban ve Ramazan bayramlari, Hz.
Muhammed’in dogum giinii, Hz. Ali'nin dogum giinii, Aga Han IV iin
dogum giinii, Hicret kutlamasi, Kadir gecesi kutlamasi, 11 Temmuz Aga
Han IV’iin imam olusunu kutlama ve 21 Mart Nevruz kutlamasi. Bunun
yaninda Aga Han IV lin imamliktaki 25. yil1, 50. yil1 gibi kutlamalar1 gibi
biitiin yil siiren 6zel kutlamalar mevcuttu. Ismaililerin Kanada’daki ilk
merkezleri Vancouver’'da yapilmisti. Zira ilk gelenler yogun olarak British
Columbia eyaletinin bu sehrine yerlesmisler ve daha sonra diger eyaletlere

! MohibEbrahim, His HighnesstheAgakhanandCanada: A ProfoundAffinity — But
WhyCanada?, 2010. Simerg: InsightsfromAroundthe World,
https://simerg.files.wordpress.com/2010/10/his-highness-the-aga-khan-and-canadal.pdf
Tamizan Esmail, NikhatAhmed, New chapter in Canadianlsmailistory set tounfold in the
Don Mills neighbourhood of Toronto, Thelsmaili, 24 Mayis 2010.
http://www.theismaili.org/heritage-expressions/new-chapter-canadian-story-set-unfold-
don-mills-neighbourhood-toronto
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buradan gitmislerdi. Cemaatin diger iilkelerde oldugu gibi sistematik bir
yapist mevcuttu. Aslinda yukaridan asagiya dogru hiyerarsik bir sekilde
gidildiginde ilk ve tek yetki sahibi Aga Han IV, yani imamdi. Imamm
altinda ise kita yetkilileri olan Avrupa, Amerika gibi yoneticilerin oldugu
iist konsey yetkilileri vardi. Bu iist konseye bagli ulusal konseyler ve onlarin
altinda da ayn iilkelerdeki cemaat sayisina gore yapilanmalar olurdu.
Kanada’da Dogu ve Bati1 Kanada konseyleri, onlarin altinda da Vancouver,
Montreal, Toronto gibi sehir konseyleri yer alirdi. Sii Ismaili toplumun
tiyesi olmak bireyin kazandig1 kazancin yiizde 12’sini imam Aga Han IV'e
vermesinin yaninda mesleki olarak da Ismaililerin kalkinmasi icin
cabalamasini gerektirirdi. Bu sebepten dolayr Vancouver'dan her yil 20 aile
3 ila 6 yil siire ile Pakistan’a gidiyor ve buradaki Ismaililerin  hayat
standartin1 yiikseltmek i¢in ¢alistyorlardi. Ginan olarak adlandirilan dini
yazilar Ismaililerin genelinde oldugu gibi Kanada'da yasayanlarin da her
sabah ve aksam dualarinda muhakkak okuduklari yazilardi. Ginan
okumadaki amag ruhun %Iolculuga ¢ikabilmesiydi ki bu manada mistik sufi
Ogretiler temel alinmisti.

Ismaili merkezleri insa edilirken hedeflenen amag camilerde oldugu
gibi Ismaililerin manevi ihtiyaclarina cevap verebilecek bir merkez vazifesi
gormesidir. Bunun yaninda Ismaililerin her tiirlii organizasyonunu bu
merkezlerde gerceklestirebilmeleri hedeflenir. Son yillarda ise mimari
ozellikleri bakimindan da insa edildigi iilkede elle gosterilebilir bir yap1
olmalarina dikkat edilir. Vancouver’da yapilan cemaathane ne kadar
disaridan farkedilemez sekilde insa edilsede son yillarda yapilan bu ana
merkezler Ismaililerin gururla gosterecegi sekilde yapilmaktadir. Bu durum
onlarin aslinda kapali bir toplumda daha agik bir topluma gegislerinin ve
kendilerini tanitma isteginin bir gdstergesidir. Toronto’da agilan yeni Ismaili
Merkezi iilkede Vancouver Burnaby'den sonra agilan ikinci merkezdir.
Ismaili merkezleri cemaathanelerden farkli olarak her yere insa edilmez ve
diinyada sadece Londra, Lizbon, Dubai ve Dusanbe’de bulunmaktadir ve
yakin gelecekte Paris, Los Angeles ve Houston'da da yapilarak kullanima
acilmasi1 planlanmaktadir. Birgok iilke ve onemli sehirde Ismaili merkezi
olmadig1 halde Kanada’'da iki tane olmasi ise Ismaililerin Kanada’'da ne
kadar ¢ok etkili ve organizeli oldugunun bir isaretidir. Toronto daki Ismaili
merkezi ve diger merkezler Ismaililer tarafindan Imamlarinin kendilerine bir
hediyesi olarak kabul edilir. Bu merkezler sadece bir ibadethane degil her

! Parin Aziz Dossa, Ritualand Daily Life: TransmissionandInterpretation of
thelsmailiTradition in Vancouver, PhdThesis, Depatment of AnthropologyandSociology,
TheUniversity of British Colombia, Vancouver, 1985, s. 25-29.
http://circle.ubc.ca/handle/2429/25559
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tiurlit  kiilttirel ve sosyal aktivitelerin diizenlenebildigi, seminer ve
konferanslarin organize edilebildigi merkezler olarak tasarlanmistir. Bu
merkezler Ismaililerin en iist birlestirici ¢at1 orgiitii olan Aga Han Gelisim
Merkezi tarafindan yapilmaktadir. Toronto’daki merkez Hint asilli bir firma
olan ve adint bu sirkete veren mimar Charles Correa ve onun isbirligi
yaptig1 yine iinlii bir insaat firmasi olan Toronto merkezli Moriyama ve
Teshima Mimarlik tarafindan yapilmistir. Yapilan merkezlerde ayni
yontemin kullanildig1 ve biiyiik bir 6zenle en {inlii mimar ve sirketlere
merkezlerin insa ettirildigi goriilmektedir. Aga Han Mimarlik odiilleri de
artik diinyaca {inlii bir mimarlik 8diiliidiir ve Ismaililerin mimarliga vermis
olduklar1 onemi ortaya koyar. Ismaili Merkezin icinde ayrica Aga Han
miizesi ve parki da bulunmaktadir. Toronto nun en merkezi bolgesinde inga
edilen tesisler halka aciktir ve belirli bir {icret karsiligit miize ziyaret
edilebilmektedir. Kurulan park ise, agaglari, ¢igekleri ve havuzlar ile adeta
Hasan Sabbah’in fedaileri i¢in kurulan yalanci cennet misali Kanada'nin en
giizel parki olmaya aday bir parktir. Toplamda 300 milyon dolara mal olan
merkez 12 Eyliil 2014 yilinda ismaili imam Aga Han IV ve Kanada Devlet
bagkan1 StephenHarper ile segkin bir davetli toplulugunun katilimi ile
agzllmls‘ur.1

Aga Han miizesi de biinyesinde 1000’den fazla dzellikle Islami eseri
bulunduran ve her donem degisen program ve faaliyetleri ile Kanadalilara
Islam1 anlatan bir miize durumundadir. Bu yonii ile miize Kuzey
Amerika’da Miisliman medeniyetlerin sanat eserlerinin sergilendigi ilk
muze olma Unvanmi tagimaktadir. Miizenin miidiiric Henry Kim miizedeki
eserler  sayesinde insanlarin  Mislimanlarin  diinya  kiiltiiriine
kazandirdiklarii gérme imkanina sahip olacaklarinm belirtmektedir.”

Ismaili Imam Aga Han IV 2010 yilinda Toronto’da diizenlenen ve
yaklasik 1000 kisilik Kanadanin elit kisminin da hazir oldugu Kraliyet
Miizik Konservatuvar toreninde yaptigi konusmada Kanadalilar’a
Uganda’dan zorla ¢ikarilan insanlar1 iilkelerine kabul ettigi icin tesekkiir
etmistir. Kanada'nin ¢ogulculuga vermis oldugu onemin altin1 ¢izen Aga
Han Kanada hiikiimetinin kendisine de fahri Kanada vatandasligi verdigini

Ismailis, IsmailiCentre Toronto, 2014.
http://www.theismaili.org/sites/ismaili/files/3485.pdfhttp://www.theismaili.org/sites/isma
iliffiles/the ismaili_centre toronto.pdf

AgaKhanMuseum, News Release, Toronto, 2015.
https://www.agakhanmuseum.org/sites/default/files/downloadable/AKM CAP%20Press
%20Release EN 7.4.15.pdf
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belirterek kendisini kendi evinde gibi hissettigini belirtmisti. ismaililer’in
iilke icinde etkin olmalar1 sebebi ile Imam Aga Han IV’de basta siyasiler
olmak tzere elit kesim ile iyi iliskilere sahiptir. Siyasiler onun bir 6rnek
model oldugunu ve beraber yasamanin, hosgorii ve diyalogun temsilcisi
olduguna inanmaktadir. Imamda konusmalarinda zaten diinya barisini,
hosgoriiyli, ¢cogulculugu ve beraber yasamanin onemine deginmektedir.
Kanada parlamentosunda yaptigi bir konugsmada Kanada'nin degisik
milletlerden insan1 biinyesinde barindirmasindan dolay1 uluslararasi
toplumun lider iilkesi oldugunu ifade etmistir. Bu sebeple Ottowa’da
hizmete giren Ismaili Imamet Merkezi baris1 yaymanin, esitligin, diyalogun
diinya tzerindeki merkezi olarak faaliyet gostermeye odaklandigini
belirtmistir. Aga Han IV Kanada’y1 diizenli olarak ziyaret eden ve konumu
geregi devlet bagkanlar1 statiisiinde karsilanan bir kisidir. Kanada'ya
katkilarindan dolay1 da 2010 yilinda kendisine fahri vatandaslik verilmistir.
Kanada Bagbakanin Harper ona Afrika, Asya ve Afganistan’da yapmis
oldugu hizmetlerden dolayr Kanada meclisinde tesekkiir etmis ve iliskilerin
daha da ileri diizeye tasinmasi amaci ile bir protokol imzalandigini
au;lklamlstlr.2

Kanada'daki Ismaililerin bu iilkedeki bir diger faaliyeti de spor
alanindadir. Ismaililerin yasadiklari iilkede artik her yil yapilan sportif
aktiviteler Kanada’'da ¢ok daha profesyonel manada yapilmaktadir. Kanada
Ismaili Oyunlar1 ad: altinda diizenlenen etkinlikler 2015 yilinda Calgary’de
yapilmis ve yaklasik 1500 oyuncu, 1300°den fazla goniilliiniin ¢alismasi ve
giinliik 2500 izleyiciye ulasan bir etkinlige doniismiistiir. Odiil giiniine ise
yaklasik 10 bin kisi katilmistir. Ulusal olarak diizenlenen etkinlikte dereceye
girenler 2016 yilinda Dubai’de yapilmasi planlanan Uluslararas: Jiibile
Oyunlarmna katilacaklardir ki bu bir anlamda Ismaililerin kendi sportif
olimpiyatlarini diizenlemeleri demektir.?

Ismaili Kanadalilar’in bu iilkede kendilerine ait okul ve Universiteleri
bulunmamasina ragmen egitime onem vermektedirler. Kanada'nin en iyi
tiniversiteleri arasinda sayillan McMaster, McGill ve Toronto Universiteleri

! Lousie Brown, "AgaKhanhailsCanadaforgettingpluralismright,"Toronto Star, 2010.

http://www.thestar.com/news/gta/2010/10/15/aga_khan_hails canada for getting_plural
ism_right.html
2 Mike Blanchfield, "AgaKhan, SpiritualLeader Of
ShialsmailiMuslims,LaudsCanada,"TheCanadianPress, 2014.
http://www.huffingtonpost.ca/2014/02/27/aga-khan-parliament-shia-ishmaili-
muslims n_4866555.html
OmarRaviji, Calgary’sCanadianlsmaili Games LeaveTheirMark, Thelsmaili, 2015.
http://www.theismaili.org/community-service/calgary%E2%80%99s-canadian-games-
leave-their-mark
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ile Ismaililerin diinyadaki en {ist ¢at1 organ1 olan Aga Khan Gelisim Merkezi
ve Ismaililere ait iiniversiteler ile isbirlikleri bulunmaktadir. McMaster
tiniversitesi ile ilk anlasmanin 1987 yilinda yapildig1 ve o giinden bu yana
bircok akademik caligmaya imza atildig1 goz oniine alindiginda iligkilerin ne
kadar saglam oldugu goriilecektir.! ismaililerin cocuklarinin en iyi egitimi
almasini ¢abalamalari, cemaat olarak yetenekli 6grencilere burslar verilmesi
ve sadece tiniversite egitimi degil yiiksek lisans ve doktora egitimlerine ¢ok
onem vermeleri sebebi ile akademik diinyada da etkili olduklar
ongorulmektedir.

2008 yilinda Aga Han IV imamliktaki 50. yil1 kutlamalar1 sebebi ile
Kanadaninda icinde yer aldig1 35 iilkede Ismaili cemaati ziyaret etmisti.
Ottawa, Toronto, Calgary ve Vancouver’r ziyaret eden imami sadece
Vancouver'da 20 bin Ismaili karsilamisti. Imamin vazifelerinden birisi de
Ismaililerin ve diger insanlarin hayat standartlarini yiikseltmek olarak
aciklanmaktadir. Aga Han Vakfi araciligr ile diinyanin degisik yerlerinde
yardima muhtag insanlarin ihtiyaclarini gideren vakiflar kuran Ismaililer
gerek Kanada icinde gerekse Kanada disinda yasayan insanlar i¢in yardim
organizasyonlar1 dlizenlemektedirler. Kanadamin en etkili yardim
kuruluglarindan birisi olan United Way i¢in diizenlenen organizasyonlarda
Ismaililer 2002-2007 yillar1 arasinda 1 milyon dolar toplamislardir. 1991
yilindan itibaren baslatilan ve her yil yapilan Ismaili yiiriiyiisiinde de sadece
2008 yilinda 9 sehirde 5.5 milyon dolar toplanmuistir. 2 smaililer ile
Kanadalilarin iligkileri sadece iilke i¢inde yasayan insanlar ile sinirh
degildir. Pakistan Aga Han Universitesi ile Kanada'nmn en iyi
universitelerinden birisi olan Mc Master iniversitesi arasinda igbirligi
mevcuttur.?

Ismaililerin Toronto’da milyon dolarlara mal olan miize ve parki her
ne kadar ihtisamli olursa olsun Kanada’da yasayan diger Miisliimanlarin
tepkisiyle de karsilasmisti. Bunlardan biri de Toronto merkezli yerel bir
internethaber sayfasinda c¢ikan yazidir. SumayyaKassamali adli yazar
Kanadali Miisliimanlarin ¢oziilmeyi bekleyen birgok problemi olmasina
ragmen bu eserler yine Kanada’daki en fakir Miisliimanlarin yasadig1 bolge
olarak adlandirilan Don Mills bdlgesinde ag¢ilmis olmasi tam bir talihsizlikti.

AKDN, AgaKhantoEstablishMajorAcademicandCultural Center andMuseum in
Canada,PressReleases, 2002. http://www.akdn.org/Content/551/

VancouverProvince, CheeringcrowdswelcomeAgaKhantoVancouver, 2008.
http://www.canada.com/theprovince/story.html?id=79f315f9-2153-4cd7-bffa-
6c0a2f9391d4

Alnoor S. Gova, TheNizarilsmailis in Modernity, Master Thesis, SimonFraserUniversity,
Faculty of Education, 2005. http://summit.sfu.ca/item/10217
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Kassamali Kanada'da bulunan bir¢ok cami bakimsiz iken, Miisliiman
ogrenciler burs sikintisi ¢ekerken bdyle bir esere milyonlarca dolar
yatirilmasini uygun bulmadigini belirtmistir.” Bu diisiinceden hareketle
Kanada’'da yasayan Ismaililerin genel olarak diger Miisliman gruplardan
farkli olarak daha zengin hayat sartlarina sahip olmalari, bircok 6nemli
sirkete sahip olmalar1 ve devlet nazarinda en iist seviyeden kabul gérmeleri
yonii ile diger Miisliiman gruplardan ayrildiklar1 gézlenmektedir. Bu durum
ise diger Miisliimanlar 6zellikle de Siinni akima mensup Miisliimanlar
tarafindan onlar1 Islam1 yanls temsil ettigi inancindan kaynaklanmaktadir.

Ismaililerin Imam1 Aga Khan IV Harvard mezunu birisi olarak
Ismaililerin miimkiin olan en iyi egitimi almalarm istemistir. Temel
inanislar1 sebebi ile diger Miisliimanlardan ayrilan Ismaililer de hem kadmin
hemde erkegin egitim almasi hatta Imam Aga’ya goére kadmlarin
erkeklerden daha fazla okumaya yonlendirilmesi gerektigi belirtilmektedir.
Ayrica Ismaili cemaatinde bayanlarin basortiisii, ¢arsaf, tesettiir gibi dini bir
kapanislar1 da s6z konusu degildir.2 Bu durum onlarin Kanadalilar
tarafindan kabullinii saglasa da Siinni akima mensup Miisliimanlar
tarafindan diglanmalarina sebebiyet vermektedir.

Sonug

Kanada Aga Han Ismailileri Dogu Afrika basta olmak iizere
diinyanin degisik iilkelerinden yeni bir yasam iimidi ile bu iilkeye goc
etmislerdi. Uganda, Tanzanya gibi Ingiltere’nin eski kolonilerine, 6zellikle
Afrikali siyahilerin 6zgiirliiklerini kazanmalarindan sonra ucuz isgiiclinii
saglamak maksadi ile Hindistan’dan gotiiriilmiislerdi. Yillar gectikce bu
iilkelerde ekonomik olarak c¢ok iyi yerlere gelen bu insanlar Ingilizlerin
koloni idarelerini Siyahilere devretmesi ile istenmeyen insanlar ilan
edilmiglerdi. Siyahiler Ingilizlerin kendilerini degil de Hindistan’dan
getirilen bu iscileri istihdam etmelerini hi¢ hazmedememislerdi. Giicl
ellerine alinca Aga Han Ismailileri basta olmak tzere Hintlilerin bitiin
malvarliklarina el koyarak onlar iilkelerinden kovmuslardi. Caresiz kalan
bu kalabaliklara basta Ingiltere olmak iizere batili devletler kucak agti.
Bunlarin arasinda Kanada’da vardi. Aga Han Ismailileri yeni bir baslangig
yapacaklar1 bu iilkede bir giin ¢ok onemli konumlara geleceklerini belki
hayal etmemislerdi. Lakin onlarin caligkanligi ve birbirlerine tutkunlugu
sayesinde boylesine 6nemli bir batili iilkede Miisliimanlig1 temsil edecek

! SumayyaKassamali, “WhyWeDon'tNeed an Islamic Art Museum,“Toronto Media Co-
op: Locallndependent News, 2010, http://toronto.mediacoop.ca/fr/story/3577

2 Lawrence E. Harrison,Jews, Confucians, andProtestants: CulturalCapitalandtheEnd of
Multiculturalism, Maryland, Rowman&LittlefieldPublishers, 2013, s. 120.
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konuma geldiler. Her ne kadar Siinni Islam anlayisina ters diisen inanclara
sahip olsalar da Kanadalilar goziinde 1limli Islam1 temsil eden grup olarak
goriildiiler. Ulkeye go¢ etmek zorunda kalanlarin gocuklari ve torunlari
iilkenin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, akademik ve siyasi yasaminda etkili
pozisyonlara geldiler. Kanada’nin ilk Miisliiman senatorleri, milletvekilleri,
belediye baskanlar1 ile milyarlarca dolarlik servete sahip isadamlar1 Aga
Han Ismaililerinin arasindan ¢ikti. Ulkede etkin baska hicbir Miisliman
grup onlar kadar iilkede kabul gdrmedi. Imamlar1 Aga Han IV vakiflari
araciligi ile iilkenin mimari acidan en gorkemli yapitlari olan Ismaili
merkezlerini  bu  iilkede acti. Oyle goriiniiyor ki Uganda’dan
kovulduklarinda ellerindeki her seyi yitiren Ismaililer Kanada’da giin
gectikce cok daha etkili konumlara gelecekler.
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Gazzali'nin Vahiy Anlayisi

ibrahim Halil Diindar®

Ozet

Bu makalede, Gazzéli'nin vahiy anlayigim1 iki doneme ayirarak
incelemeye calistik. ilk dénemi incelerken onun vahiy anlayisim kelamcilig
tizerinden ortaya koyduk. Gazzali vahiy anlayisini burada Es'ariyye’nin féil-
1 muhtar Tanr anlayis1 ile ortaya koymustur. Bu anlayis alemin mutlak
yokluktan yaratilmis oldugu fikri {izerine sekillendiginden dolayr Allah'in
birbirlerinden farkli sifatlara sahip olmasi gerektigi ilkesini postulat olarak
gerektirmektedir. Ciinkii istedigi zaman istedigi bir kisiye vahyi ancak
mutlak irade sahibi bir tanr1 gonderebilir. ikinci olarak da felsefe/tasavvuf
donemindeki vahiy anlayisim1 ortaya koymaya calisttk. Bu donemde
Gazzali, Ibn Sina’nim gériislerini kendi diisiincesiyle uyumlulagtirarak vahiy
anlayisint olusturmustur. Gazzali, vahyi onceki diisiincelerinin aksine bu
donemde felsefi/tasavvufi kavramlarla agiklamistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Vahiy, Es'arlyye, Ibn Sina, Fail-i

muhtar, Felsefe ve Tasavvuf.
Abstract
Gazzali ’s idea Of Revelation

In thisarticle, weseparated Gazzali’s understanding of the revelation
intwoperiods. In thefirstperiod, wehave put through the understanding of his
revelation on his teaching of theology. Gazzali’s idea of revelation is based
here, on the understanding of the omnipotent God (al fail al muhtar) of
Ash'arism. This understandingas a postulat requiresthat, because of the
universe is created by absoluteabsence, God musthas got attributes different
from eachother. Because a person can send revelation only have absolute
attribute. In the secondera we have put forth his understanding of revelation,
on his secondera, philosophy/mysticism. In this era Gazzali put forth his
understanding by harmonizing the views of Avicenna with his ownthoughts.

" Doktora Ogrencisi, M.E.B. Ogretmen, ihalildundar@hotmail.com
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Key Words: Gazzali, Ash'arism, Revelation, Philosphy, Mysticism
and Avicenna.

Giris

[lahi dinlerin en belirleyici 6zelligi vahye dayali olmasidir. Bununla
birlikte onlar1 birbirinden ayiran en énemli nitelik onlarin vahyin mahiyeti
hakkindaki farkli yaklagimlaridir. Iste bu farkli yaklagimlar onlarin Tanr1 ve
din anlayiglarim1 da ayni zaman da belirlemektedir. Bu nedenle vahyin
mabhiyeti hakkinda vahiy inancina sahip dini gelenekler arasinda onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Vahiy anlayisindaki bu 6nemli farkliliklar sadece
farkli dinlere 6zgli bir durum degildir. Ayn1 dine mensup kisi ve diisiince
gruplart arasinda da vahyin mahiyetine iliskin farkli yaklasimlar ortaya
konulmustur. Iste bu baglamda Islam diisiincesinde de bu meseleye iliskin
farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Buna gore, Islam diisiincesinde iki
ana akim olan kelam ve felsefenin ortaya koydugu vahiy anlayisi arasinda
onemli farklilklar mevcuttur. ilki vahiyi anlayigimm Tanri ve Onun
sifatlarindan hareketle agiklarken digeri insan perspektifli bir yontemle
vahiy anlayisim ortaya koymustur. Iste bu baglamda Gazzali'nin vahiy
anlayis1 son derece Onem arz etmektedir. Ciinkii Gazzali'nin vahiy
hakkindaki diisiinceleri, Islam diisiincesindeki bu iki farkli yaklasim tarzin
esas alarak olusturdugunu sdyleyebiliriz. Gazzali'nin vahiy anlayisini ortaya
koyarken hayatinda yasadigi farkli donemleri dikkate alinmasi
gerekmektedir. Genel olarak Gazzéli'nin diisiincesi iki donem olarak ele
alinmaktadir. Onun birinci doneminin ana omurgasim1 Es'ariyye kelami
olusturuyorken  ikinci  doneminde  diisiincesinin  ana  merkezi
felsefe/tasavvufa kaymistir.' Buna gore Gazzali’nin diisiincesinin Es'ariyye
kelam1 ve felsefe/tasavvuf olmak {iizere iki donemde ele almanin uygun
oldugunu diisiinmekteyiz.

! Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazzali Hakkinda Bir Arastirma) gev. Hanfi
Ozcan, Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, [zmir 2003, s. 100-116; Oliver Leaman,
"Gazzali ve Es'ariyye", cev. Yasar Tiirkben, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1. 31, 2009, s. 126, 193-209; Richard M. Frank, Al-Ghazali and the Ash'arite
School, Duke University, Durham 1994, s. 92, 99. M. Sait Seyh, "Gazali", Islam Diisiince
Tarihi, ed. M.M. Serif, ¢ev., Mustafa Armagan Insan Yay, Istanbul, 1996, II, s. 261-262 ;
Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yay., Ankara 1992, s.
19: ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2009, I, s.
888-894; Hiiseyin Atay, "Gazzali'de ve IbnRiisd Felsefesinin Karsilastirilmas:”, Kelam
Arastirmalari Dergisi, 1/2, 2003, s. 13.
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1.Gazzal’nin Vahiy Anlayisina Kelamer Yaklasimin Héakim
Oldugu Donem

Gazzali’'nin ilk donemi olarak adlandirabilecegimiz kelamcilik
donemindeki diisiincesinde kullanmis oldugu biitiin felsefi yontemlere
ragmen O'nun ana disiincesini Eg'ariyye doktrini olmustur. Yani o, bir
filozoftan ¢ok bir kelamci diisiincesiyle hareket etmistir.' Gazzali'nin bu
diisiincesinin temelinde filozoflara karst dini inanci-tipki Es'ariyye’nin
Mu‘tezili diisiinceye yaptigi gibi-savunma oldugunu sdylemek gerekir.
Gazzali'nin bu tutumunun en 6nemli amaci dini akideyi korumaktir. Bu
akidenin kaynagi Ehli Siinnet inancinin Allah'a yiliklemis oldugu mutlak
irade kavrami vardir. Buna gore evrendeki biitiin olaylarda Tanri, mutlak
kudret ve irade sahibidir. Gazzali'nin teolojik tartigmalarinin merkezinde bu
problem yer almaktadir. Gazzali felsefesinin ana temasi aslinda genel olarak
Islam felsefesinin Tanr1 anlayis1 ve Onun alemle iliskisidir. iste Gazzali bu
meseleleri ilk doneminde bir Eg'ariyye kelam1 bakis agisiyla ele almistir.?

Bir kelamcr olarak Gazzali, vahiy anlayisini daha ¢ok klasik anlamda
Tanri-insan iliskisine dayandirir ve vahyin kaynagi olarak Tanri’nin kudreti
tizerinde durur. O, vahyi, peygamberin ruhsal yetileriyle agiklamaktan
ziyade, dogrudan sonsuz kudret sahibi olan Tanri’nin iradesi ve giiciiyle
aciklar. Ona gore Tanri, birtakim ruhlart bdylesi bir potansiyele uygun
olarak yaratmistir. Onun, filozoflarin sifatlar1 inkar etmelerine o6zellikle
irade sifatin1 yok saymalarina kars1 ¢ikarak gesitli sifatlara (teaddiid-i evsaf)
sahip bir Tanr1 anlayisi ile vahiy anlayisini ortaya koydugunu soyleyebiliriz.
Boylece o, vahyin kaynagin1 dogrudan Tanr1’ya baglar ve biitiin diigiincesini
bu anlayis ¢ergevesinde insa eder.’ Gazzali’ye gore, Allah kudret, irade, ilim
sahibi yaraticidir. Higbir sey O'nun iradesinin disinda meydana gelmis
olamaz. O, her seyi istedigi bir zaman diliminde yaratir. Onun bu sifatlarda
israr etmesinin amact Allah'im iradesinin her seyin iizerinde oldugunu
diisiinmesidir. Bu diislince sunu gerektirir: Her olay ilahi iradeye bagh
olarak meydana gelmistir. Iste buna gore Allah istedigi zaman istedigi bir
kisiye vahiy gonderebilir. Ona gore vahiy Allah'in sahip oldugu kelam sifati
aracilifiyla meydana gelmistir. Gazzall; Allah'im miitekellim oldugunu
reddeden bir kimsenin, zorunlu olarak peygamber tasavvurunu da
reddetmesi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii peygamberin anlami, onu
gOonderen varligin soziinii ileten kisi olmasidir. Peygamber gonderdigini

! Leaman, a.g.e., 5.194.

2 NabilNofal, 'al-Ghazali', International Bureau of Education, vol. XXIII, no. 3/4, 1993 s.4.

3 Gazzall, Tehafiitii’l-Felasife, thk. Ve tkd. Sieyman Dunya, Daru-Maarif, Kahire trhsz.,
Sekizinci Baski, s.136-137: Gazzall, Filozoflarin Tutarsiziigi, Cev. Mahmut Kaya-
Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yay., Istanbul 2005, s.136-137, trc, s. 66-68
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sOyleyen bir Varligin kelam sifatina sahip olmadig: diisiiniildiigiinde, O'nun
bir peygamberle sozlii iletisime ge¢mesi nasil tasavvur edilebilir? Bu
iletisimi yalanlayan bir kimsenin, o s6ziin teblig edilmesini de yalanlamas1
gerekir. Peygamberlik makami, bir sozii iletmekten (teblig), peygamber
(resul) ise bir tebligciden ibarettir. Yani vahyin tebli§ edicisi olarak
peygamberi dogrulamak aslinda vahyi ve onu gondereni de dogrulamak
anlamina gelir.!

Vahyin imkan ile ilgili Gazzali, Allah'in peygamber gondermesinin
muhal olmadigin1 sdyler. Ciinkii insan akliyla kendisine yararli seyleri
bilemez. Bu nedenle ahirette insani kurtaracak careleri de ancak insan
peygamber sayesinde bilir. > Gazzali burada iyiligin ve kétiiligin sadece
Allah'in emirleri ile bilinebilecegini ifade ederek bu emirlerin de ancak
peygamberlere gonderilen vahiy yoluyla ortaya c¢ikacagini sdyler. Yani
Allah emir ve nehiylerini vahiy yoluyla peygamberlerine goénderir ve
peygamberler de insanlara teblig eder.® Gazzalinin Allah'n vahiy
gondermesini aklen miimkiin gordiigii diisiincesinin temelinde, Allah'in
kudret, irade ve kelam sifati ile istedigi zaman ve istedigi bir kisi ile istedigi
bir yolla iletisime gecebilmesi ve insan aklinin bazi konulardaki
yetersizliginden dolay1r vahye ihtiyag duydugu diisiincesi yatmaktadir.
Gazzali, vahiy olgusunun fiilen de vuku bulduguna yani peygamberlerin
tarihsel olarak yasadigina kanit olarak, insanlarin, duyu organlar1 ve akilla
elde edemeyecekleri bazi bilgilere sahip olduklarini; bu bilgilerin ancak
vahiy sayesinde 6grenilmis oldugunu séyler.4

Vahyin mahiyeti ile ilgili olarak da Gazzali eger Tanri-alem iliskisi
zorunlu bir sekilde meydana geliyorsa burada bir iradeden so6z
edilemeyecegini sdyler. Eger zorunlu olmayan bir sekilde meydana
geliyorsa bunu belirleyen bir iradenin varligi s6z konusu olur. Dolayisiyla
her iki anlayisin dogurdugu sonuclar birbirinden farkli olacaktir. Bu
baglamda filozoflar Tanri-adlem iligkisinin zorunlu bir sekilde meydana
geldigini kabul ederler. Iste bu nokta filozoflar1 geleneksel Islam
anlayisindan ayiran temel noktadir. Ciinkii Islam diisiincesinde basta
kelamcilar olmak {izere Tanri-dlem iligkisini belirleyen seyin Allah'in

1 Gazzali, el-fktisadfi’l-Itikad, Darul-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut Liibnan 1983. s. 66;
Gazzali, El-fktisadﬁ 'I-Itikad, (Itikatta Orta Yol), Nesir Ve Trcm. Osman Demir, Klasik
Yay., Istanbul 2012, s. 73-74.

Gazzali, Thyd-1 Ulumi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Ak¢ag Yay., Istanbul, 1974, I.s.
291.

Isham Pawan Ahmad, TheEpistemology Of Revelation And Reason: TheViews Of Al-
Farabt And Al-Ghazali, (doktora tezi) TheFaculty of Arts University of Edinburgh, 1998,
S. 65.

* Gazzall, [hya,\. s. 291-29; Gazzall, Iktisat, s. 123-124; trc, s. 164.
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iradesi oldugu genel bir kabuldiir. Buna gore alem yaratilmis olup ezeli
degildir ve O'nun iradesine baglhdir. Alem bilimsel kurallarin koymus
oldugu yasalarla yonetilemez fakat o silirekli ve dogrudan Allah'in
miidahalesi ile varligin1 devam ettirir. Allah sadece alemin yaraticis1 degil
ayni zamanda O'nun yasalarin1 ve 6zelliklerini de yaratandir. O, alemdeki
her olaymm dogrudan nedenidir ve O'nun iradesinin diginda higbir sey
meydana gelmez. Her seye O'nun iradesi rehberlik eder ve yonetir ve her
varlik O'nun iradesine dogrudan baglidir. O'nun emri olmadan higbir sey
meydana gelmez. Dogal diizenin arkasinda her seye giicii yeten Allah vardir
diistincesi ile Gazzali varlik anlayisini iradeli bir tanr1 anlayisina dayandirdi
ve vahyin mahiyeti hakkinda diisiincelerini bu esaslar iizerine insa etti.*

Gazzali, Allah ile peygamberi arasinda, melekler araciligiyla
gerceklesen vahyin bir konugsma esast lizerine gergeklestigini diigiiniir. Ona
gore, “Allah’in konusmasi; ibare siralamasi ve harf kaynasmasi olmaksizin
onu oziintin vasfidwr. Allah istedigi zaman konusmasimin anlamlarni,
peygamberlerine ve elgilerine vahyeder ve Ruhu’l-Kuds vasitasiyla vahiy
nurunu onlarin kalplerine birakir ki, Sari’ kendi diliyle Allah’in
konusmasini dile getirsin ve kendi beyaniyla ondan séz etsin »2

Gazzali, peygamberin vahye muhatap olmasini Allah’in insana 6zel
bir kavrama ya da gdrme yetisi ihsan etmesi olarak degerlendirir. Iste bu
kavrama veya gorme yetisi sayesinde peygamberler, ilahi iradenin miisaade
ettigi ¢ercevede akil vasitasiyla bilinemeyen gaybi hususlari1 bilme imkanina
kavusur. Gazzali'nin diisiincesinde peygamberin metafizik alan ile ilgili bilgi
elde etmede insan aklinin herhangi bir ¢abasi s6z konusu degildir.3
Dolayisiyla burada Gazzali'nin vahiy meselesinde ortaya koydugu temel
ilkenin, vahyin ortaya ¢ikmasinda insan aklinin ¢abasindan 6te belirleyici
olanin Allah oldugu diisiincesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Gazzali'nin bu donemdeki temel diisiincesi Allah'in alemi, yoktan
yaratma distlincesidir. Dolayisiyla Allah ona miidahale edebilme vasfina
sahiptir. Zaten bilerek ve isteyerek yaratmak bunu gerektirmektedir. Iste
biitiin bunlara gore Allah istedigi zaman istedigi kisiye vahiy gonderebilir.
Bu durumda vahyin kaynagi filozoflarin iddia ettigi gibi Faal Akil degil
bizatihi Allah'tir. Filozoflarin iddia ettigi gibi vahiy almak i¢in herhangi bir

1 Ducan B. Duncan B. Macdonald, Development Of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory, Darf Publishers, London, 1985, s. 230.

Gazzali, Diisiinme, Konusma ve Soz Uzerine- el-Mearifu’I-Akliyye -, Cev. Ahmet Kamil
Cihan, insan Yay., Istanbul, 2003, s. 72—73.

Gazzali, “Hakikati’n-Nibivve”, Mecmuatii’r-Resdil, Tahk. Ibrahim Emin Muhammed,
El Mektebeti't- Tevfikiyye, Kahire, s. 600-6003; bkz. Cagfer Karadas, “Gazzdli ve
Peygamberlik Hakikati”, 900. Vefat Yilinda Gazzali, s. 229-240.
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caba ve egitim gerckmemektedir. Ciinkii vahyin belirleyicisi
Allah’tlr.lGazzéli'ye gore vahiy aklin Otesinde bir asamadir. Insan bu
asamaya ulasinca orada bir goz agilir ve bilinmeyen bir seyin ne olduguna
bakar ve gelecekte ne olacagina da bakar ve burada gordiklerini insanlar
icin anlasilir hale getirir. Gazzali Allah'in bu durumu insanlar i¢in anlasilir
kilmas1 i¢in insana riiya tecriibesini verdigini sdyler.’Gazzali'ye gore vahiy,
insanin bir biitiin olarak metafizik bilgiyi elde etmesidir ki insan akli tek
basina bu bilgiyi elde edemez ve ona ulasamaz.

2. Gazzali’nin Vahiy Anlayisina Felsefi ve Tasavvuf Yaklasimin
Hakim Oldugu Dénem

Gazzali'nin  ikinci  donemi  olarak  adlandirabilecegimiz
felsefe/tasavvuf doneminde vahiy anlayigsinda 6nceki diisiincelerinden farkli
aciklamalart gérmekteyiz. O'nun tasavvufi eserlerinden er-Risaleti’l-
leduniyyeadli eserinde vahyi bir 6grenme sekli oldugunu sdyler ve vahyi
sOyle aciklar.

“Ruh kemdle erdigi zaman bazi hirs ve fani emeller gibi beseri kirler
vok olur. Béylece ruh yiiziinii asil mengeine yani Allah'a cevirir, biitiiniiyle
onun comertligine, inayetine ve nurunun feyzine giivenir. Allah, bu vasiflart
haiz ruha inayet ve rahmetinin en gizeliyle tam olarak yénelir. Ona ilaht bir
nazarla baktigi i¢in onu kendisine ddeta tizerine biitiin ilimleri naksettigi bir
levha edinir. Béylece "kiilli akil" muallim, bu "kudst ruh" da onun talebesi
olmus olur. Bu suretle kudsi ruh hi¢bir taalliim ve tefekkiir olmaksizin biitiin
ilimleri 5grenir.”3

Gazzali'nin burada tarif ettigi ruh peygamber ruhudur. Allah bu
ruhlara bir levhada bulunan bilgileri kiilli akil tarafindan aktarmaktadir.
Burada kiilli akildan kastin melek oldugunu sdyleyebiliriz. Peygamber,
biitiin bu bilgileri, ne herhangi bir ¢cabaya ne de diisiinme giiciine ihtiya¢
duymadan, dogrudan bir &grenme ile elde etmistir. Iste bu nedenle
peygamberin bilgisi diger insanlarin bilgisinden daha {istiindiir. Ciinkii onun
bilgisi dogrudan dogruya Allah'tan gelmistir. Boylece Gazzali'ye gore,
kaynagini vahiyden alan ilim, kesb edilen ilimden daha miikemmeldir.*

! Gazzalf, Tehefilt, s. 1-3, trc. s. 3-4.

> Gazzall, Hakikati'n-Nibivwve, s. 600 vd; Frank Griffel, "Muslim Philosophers',
Rationalist Explanation Of Muhammad's Prophecy” The Cambridge Companion to
Muhammad, (i¢inde) Edited by Jonathan E. Brockopps. 174-177.

Gazzali, er-Risaleti'l-Lediiniyye, Mecmuatur-Resail, Tahk. Ibrahim Emin Muhammed,
El Mektebetu't- Tevfikiyye, Kahire, s. 248-249; Gazzali, Ledin Risalesi, Cev. Serkan
Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, Semerkand Yay.,Istanbul, 2004, s. 91-92.

Gazzali, er-Risaletd'l-Lediniyye, s. 249; trc., s. 92.
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Gazzali, [hya’da da vahyi bir bilgi tiirii olarak ele almaktadir. O,
burada ilahi bilginin merkezi olan kalbi esas alarak agiklamasini yapar. Ona
gore, ilahi bilginin mekan1 kalp olup burada bilgi iki sekilde ona
naksedilmektedir. 1.Vahiy: Ilahi bilginin kalbe naksolunmasidir. Burada
peygamber bu bilginin nereden geldigini bilmektedir. Ciinkii kendisine
vahiy getiren melegi gormektedir. 2. ilham, Ilahi bilginin kalbe
naksolunmasidir. Bu bilginin nereden geldigi tam olarak bilinmemektir.*

Gazzali, Ihya da vahyi, herhangi bir caba sarf etmeden, 6grenmeden
kalbe dogan ve nereden geldigi bilinen bir ilim olarak tanimlar ve vahyin
Levh-i Mahfiiz’dan peygamberin kalbine akmasi seklinde meydana
geldigini sdyler. Ona gore vahyin kaynagi Levh-i Mahfiiz’dur ki orasi,
alemde meydana gelecek olan her seyin yazili oldugu yerdir. Levh-i
Mahfiz’u iginde suretler beliren bir aynaya benzeten Gazzali, bu aynadan
ilimlerin hakikatleri, karsisinda bulunan diger bir aynaya onlarin suretlerinin
yansidigim soyler. Iste bu ikinci ayna kalptir ki o kétiiliikklerden armmis
sadece hakkin azamet ve celdli tecelli eder ve ilahi feyz ona akar. Bu
nedenle ilk aynadaki suretleri alabilecek tek yer orasidir. Iste bu durumda
olan kisi ile Levh-i Mahfiiz arasinda herhangi bir engel kalmaz ve onun
kalbi, Levh-i Mahfiiz'un tam hizasina gelir ve bu gelis sonunda biitiin hakiki
ilimler onun kalp aynasina yansir. Gazzalibu durumun hem riiyada meydana
gelebilecegini hem de uyanik iken olabilecegini soyler.?

Gazzali, Hz. Peygambere, vahyin, kalbine boyle dogrudan akmasi
disinda melek Cebrail araciligi ile, ayrica sadece ses ve harf seklinde, bazen
de riiya yoluyla olmak iizere birden ¢ok yolla iletildigini sdyler.® Cebrail
araciligl ile meydana gelen vahiy ile ilgili olarak Gazzali sdyle diisiiniir:
Eger Cebrail, vahyi, Allah'tan vasitasiz olarak duymussa Allah, insanlarin
kelamina benzemeyen bir kelam ile yaptig1 hitap ile kastettigi seyin zorunlu
bilgisini Cebrail ic¢in yaratmig demektir. Eger Cebrail bunu Levh-i
Mahfiiz’da goérmiis ise o zaman da melek diliyle veya yazilmis olarak
gormekle bilmistir." Gazzali, peygamberimizin, “dllah veya Cebrail
dogrudan kalbime soyle ilka etti. Diledigini sev, neticede ayrilacaksin,
istedigin kadar yasa sonunda oleceksin, diledigin sekilde amel et karsiligin
bulacaksin” hadisi ile ilgili olarak vahyin isitme disinda baska yollarla
geldigini sOyler. Bunun i¢in peygamberimizin, tiflemek manasinda ‘nefes’
ve ‘ruh’ kelimelerini kullandigini ifade eder. Buna gore vahiy, bilginin

Gazzali, Ihya, 11, s. 41.

Gazzali, Thya, 111.s. 41,

Gazzali, Ihyd, 1.s. 223, 795-796.

Gazzali, El-Mustasfa (Islam Hukukunda Deliller Ve Yorum Metodolojisi) Rey Yay., .
Kayseri, 1994, s. 147-149.
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kalbe akmasi, Cebrail'in getirmesi ve isitme gibi birden ¢ok yolla meydana
gelmistir. * Vahyin rilya yolu ile meydana gelmesi ile olarak da Gazzalf,
oncelikle riiyanin melekit aleminin agik delillerinden oldugunu sdyler. Ona
gore, peygamber riiya aleminde meleklt alemini miisahede edebilmesi
peygamberligin nurlarindandir. Gazzali rilyada gerceklesen vahiy ile ilgili
su ayeti delil gosterir. “And olsun ki Allah, rasuliiniin gérdiigii riiyanin hak
oldugunu tasdik etmistir.”? Bu ayet peygamberimize Mekke’yi fethedecegi
ve oraya girecegini haber vermektedir ve bu durum kendisine riiyasinda
gosterilmistir. Gazzali'ye gore “peygamberligin kirk alti ciiziinden bir par¢a
olan salih riiya” yani Peygamberin riiyalar1 ile diger insanlarin riiyalar
birbirinden farklidir. Ciinkii peygamberlerin riiyalar1 sadiktir ve ayni
zamanda ge¢miste olan veya gelecekte olacak olan olaylarla iligkili olabilir.?

Gazzali, felsefi bir eser olarak niteleyebilecegimiz MearicU'l-
Kuds'te* ise vahyi ii¢ temel kavram iizerinden agiklar. Bunlar, miitehayyile,
akil ve mucize’dir. Miitehayyile, insandaki yetkinlik ve hazir bulunuslugun,
vahye ne sekilde imkan olusturdugu ile ilgili bir yetidir. Ona gore, eger
insanda bu tahayyiil giicli olmasaydi insan i¢in makulat ve mahsusat diye bir
sey s6z konusu olmaz, suret ve mana da his ve burhan ile idrak edilmezdi.
Gazzali, mdutehayyileyi, insan ruhunun riiyada istlendigi islevin bir
benzerini yerine getirdigini sdyler. Insan uyanik iken zihni siirekli diinyevi
seylerle mesgul oldugu i¢in miitehayyile yetisi bu iglevini yerine getiremez.
Ancak insan uykuda iken bir an olsun diinyevi olandan uzaklastig1 i¢in
miitehayyile islevini yerine getirebilmektedir. Ancak peygamberin sahip

Gazzali, Thyd, 1,s. 223.

Fetih 48/27

Gazzali, Ihyd, 1V, s. 901-903.

Gazzal'nin, " Mearicu'l-Kuds" te ortaya koydugu diistinceler yiiziinden bu eserin Ona ait
olup olmadig: tartigmalidir. Bu eserin Gazzali'ye ait olmadigini iddia edenler, bu eserin,
Gazzali'ye isnad edilen hicbir eserde zikredilmemesi ve Gazzal'nin slubunu
yansitmadigini ileri siirmektedirler. Ona ait oldugunu iddia edenler ise, Gazzali'nin genel
kabul gormiis, goriislerinin arka planini agikladigini ve ayrica Gazzalimin iislubunu
yansitmadig1 gériisiinii reddederek bu eserin ona ait oldugunu ileri siirmiislerdir. ibn
Rist’iin el-Kesf an minhaci’l-edille ve ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli eserlerinde
yapmig oldugu atiflar bu eserin Gazzili’ye aidiyetinin neredeyse kesin oldugunu
gostermektedir. Bkz, Ibn Riisd, Felsefetu Ibn Riisd; Faslii'l-makal ve takrirumabeyne's-
seriave'l-hikmemine'l-ittisal; el-Kesf an minhaci'l-edille fi akaidi'l-mille, Beyrut: Dari'l-
Afaki'l-Cedide, 1982, s. 88, 89; ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, ¢ev., M. Serafettin Yaltkaya,
Babanzade Resid, Yap1 Kredi yay., s. 73; Frank Griffel, Gazzdli'nin Felsefei Kelama,
cev., Ibrahim Halil Ulger, Muhammed Fatih Kilig, Klasik Yay., Istanbul, 2012, s. 34,
Sabri Orman, “Gazzali'nin Hayat1 ve Eserleri” Islami Arastirmalar Dergisi XII1, 2000, s.

245-248.

A W N P

192



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

oldugu giiclii miitehayyile yetisi bu islevini sadece uykuda degil ayni
zamanda uyanik iken yerine getirebilmektedir.1

Gazzéli'ye gore mitehayyile gucli her insanda mevcuttur ancak
bunlarin mertebeleri  birbirinden farklhidir. Bazilarinda ¢ok yiiksek
bazilarinda ¢ok diisiik bazilarinda yok denecek derece azdir. Diisiik
seviyedeki miitehayyilenin 6nemli 6zelligi unutkan olmasidir yani hayalinde
tahayytil ettigi seyi ya ¢ok kisa bir siire tutabilir veya unutur. Tahayyil
giiciiniin en yiiksek derecesi ise, kiilli nefsteki suretleri rahatlikla
seyredebilir ve bunlar1 asla unutmaz. Gazzall bu ¢ok giiclii miitehayyile
sahiplerinin nefisleri ile kiilli ruhu karsilikli iki aynaya benzeterek kiilli
ruhtaki suretlerin bu zikredilen miitehayyileye yansidigmi soyler. Iste bu
cok guiclt miitehayyileye sahip olanlar peygamberlerdir.

Gazzall peygamberin sahip oldugu miitehayyilenin islevini soyle
aciklar: Peygamberin hayal giiciinde tahayyiil edilen sey, onun hiss-i
miisterekine (ortak duyusuna) naksolur. Hiss-i miisterek burada ilahi s6zleri
igitir, ilahi suretleri miisahade eder ve onlar1 kendi aklinda sembollerle
kavrar. Buna gore, hayal edilen sey hiss-i miistereke resm olmakta ve hissi
miisterek onu seyretmektedir. Gazzdli bu durumu su Ornek ile
aciklamaktadir. Kur’an’da anlatilan kissalar sanki peygamber tarafindan
miisahade edilmekte ve onlarin seslerini isitmektedir. Burada peygamberin
vahiy ya bizatihi gorerek ya da isiterek ya da hem gorerek hem de isiterek
elde ettigini sdyleyebiliriz.> Gazzali'nin miitehayyile ile ilgili bu diisiincesi
Ibn Sina’nin diisiincesi ile aynidir. Fazlur Rahman, Gazzali'nin miitehayyile
ile ilgili bu diisiincesini, felsefenin natiiralisttik doktrini ile teolojinin
dogatistii diisiincesini uzlastirma girisimi olarak degerlendirmektedir.4

Gazzali'nin vahyi agiklarken basvurdugu ikinci kavram olan akla
gelince, ona gore, insanlar arasinda zeka yoniinden farkliliklar vardir.
Bazilarinin zekasi kittir, herhangi bir sey diisiinmezler. Bu zeka kitlig1 bazen
Oyle bir seviyeye gelir ki hi¢bir seyi idrak edemezler. Bu insanlar bir kiyasta
orta terimi ancak 0grenme ile elde ederler. Yani bunu elde etmek icin bir
ogretmene ihtiya¢ duyarlar. Bazilar1 da zekidir mahlikati idrak etmede
isabetli olurlar. Bunlar bir kiyasta orta terimi ¢ok ani bir sekilde kavrarlar.

v Gazzali, Mearicu’l Kuds, s. 113-120; trc., s. 170-175; Ayirca bkz: Gazzali, Kimya-i
Saddet (Mecmii atii-Resaili’limami’l-Gazzali iginde), Daru’l Kiitiibi’l- ilmiyye,
Beyrut, 1994, s. 455; Gazzali, Kimya-i Saédet, ¢ev., Faruk Meyan, Bedir Yay., Istanbul,
1990, s. 35.

? Gazzali, Mearic’l Kuds, s. 120-124; trc., s. 175-179.

3 Gazzall, Mearicu’lKuds, s. 113-120; trc., s. 170-175; Gazzali, Kimya-i Saadet, s. 455;

trc., s. 35.

Fazlur Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and Ortodoxy, George Allen and Unwin,

London, 2008, s. 95.
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Onlar kendi bagina herhangi bir yardima ihtiyagc duymadan bunu elde
ederler. Buna gore insanin kendi kendine idrak etmesi ve bir Ogretici
olmadan zihninde kiyaslar kurmasi miimkiindiir. Ona gore, idrak orta
terimin bir anda zihinde belirivermesidir ki bu ya illeti ve malulli bilmek
suretiyle olur ya da delili bilip ondan medlule dair bir bilginin hasil olmasi
ile olur ve her iki halde de ya defaten ya da buna yakin bir sekilde vuku
bulur. Bu bazen kisinin iradesiyle meydana gelirken bazen de kisinin iradesi
olmaksizin meydana gelebilir. Yani onlarda herhangi bir diistinme ve ¢aba
olmadan iradelerinin disinda bir anda bir aydinlanma meydana gelir. Bunlar
feleki akillarla kurduklar:t miikemmel iliskiden dolay1 her seyi idrak edebilir.
Buradaki feleki akillardan kasit Faal Akil’dir. Faal Akildaki suretler bu
kisilerin akillarina akar. Buna gore, bilginin mahalli akil, sebebi ise Faal
Akil veya Mukarreb Meleklerdir. Bu kisiler peygamberdir ve kendilerine
Faal Akil’dan gelen bilgi de vahiydir.!

Uciincli temel kavram olan mucizeden soz ederken Gazzali, insan
ruhunun, maddi ve manevi olarak kendi bedeni iizerindeki etkisini hatirlatir.
Peygamberin ruhu ise hem kendi bedeni hem de kendi disindaki varliklar
tizerinde bir etkiye sahiptir. Ona gore, nasil Ki nefisteki suretler kalli
akillardaki suretlere tabi iseler insandaki uzuvlar da zorunlu olarak iradeye
tabidir. Yani insanin bazen diisiindiigii bir sey insan viicudunu hemen
harekete gegirir. Ormegin cinselligin diisiiniilmesi ile viicutta meydana gelen
hareketlilik gibi iste buna gore, ruhsal kuvvetler, fiil ve tesir yoniinden insan
bedenini etkiler bu tahrik, teskin, sogutma, 1sitma, yogunlastirma ve
yumusatma seklinde olur. Bu baglamda bazi ruhlar kendi bedeni disinda bir
etkiye sahiptir. Bunlar yagmur yagdirma riizgar estirme simsek ve zelzele
meydana getirebilirler. Iste bu kimseler mucize sahibi peygamberdir.
Gazzall mucizeyi peygamberin ;)eygamberligini ortaya koyarken bir
meydan okuma olarak gérmektedir.

Butln bunlara gore, peygamber, kendisinde bulunan bu (g
miilkemmel yeti, (miitahayyile, akil ve mucize) ile hem uyanik iken hem
uykuda Faal Akil’dan ve Mukarreb meleklerden vahiy alabilir. Allah,
insanlarin peygamberligi anlayabilmeleri i¢in bu {i¢ 6zellikten her birini
numune olarak onlara vermistir. Bunlar, riiya hali, dogru feraset ve akli
bilgidir. Gazzali bu numuneler olmadan insanin peygamberi anlamayacagini
ve dolayisiyla ona inanamayacagini ifade eder.’

1 Gazzali, Mearicu’IKuds, s. 120-122; trc., s. 178-181.
2 Gazzall, Mearicu’lIKuds, s. 122-124; trc., s. 1182-183.
¥ Gazzall, Kimya-i Saadet, s. 455, trc., s. 37.
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Gazzali’nin Mearic’de vahiy ile ilgili ortaya koydugu diislinceler,
daha énce Tehafiit'te® elestirdigi filozoflarin — dzellikle ibn Sind’nin- vahiy
anlayislarima yakindir. Gazzali'nin bu eserinde vahyi agikladigi bu ii¢
kavram Ibn Sind’dan alinmistir. Mesela vahyin, semavi nefislerden yani
Faal Akil veya Mukarreb meleklerden geldigi diisiincesi bunlarin bir
Ornegidir. O bu eserinde vahyin kaynagim1 Faal Akil olarak gosterip onu
dine ve akla gore ispat edilebilecegini sdyler. Dini delil olarak su ayetleri
gosterir: “Kur'an't ona iistiin giiclere sahip muhtesem goriintimlii (Cebrail)
olan ogretti "2 “Stiphesiz O, arsin sahibinin katinda itibarli, orada
(meleklerce) itaat edilen giivenilir bir el¢ginin getirdigi sozdiir. 3 “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan ya da bir elgi
gondererek konusur.” Gazzal'nin bu ayetlerdeki elci olarak gdsterilen
Cebrail’i Faal Akil olarak yorumladigini gérmekteyiz.”

Gazzali, bu eserinde daha oOnce Tehafut'te Faal Akl’in, vahyin
kaynag1 olamayacagi diisiincesinin tersine, Faal Akl’1t dini ve akli olarak
ispat ettikten sonra onun vahyin kaynagi oldugunu sdyler. Onun burada
onun savundugu vahiy anlayis1 klasik Esg'arlyye’nin savundugu vahiy
anlayisindan tamamen farklhidir. Eg’ariyye’nin vahiy anlayisimi Tanr1 ve
onun sifatlarin1 merkeze alarak ortaya koyarken, Gazzali burada insani
merkeze alarak vahiy fenomeninin insan tarafindan nasil elde edilecegini
aciklamigtir. Bu diisiince filozoflarin insan merkezli vahiy anlayis1 ile
birebir aynidir. Bu diislinceye gore, peygamberler, tahayyiil giiciiyle,
sezgiyle (hads) ve nazari akilla bilgi elde edebilirler.

Gazzali'nin hem ihya’daki hem de Mearic’deki vahiy ile ilgili bu
diisiincelerini tasavvuf ve felsefe temelli bir anlayis i¢inde dile getirdigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii diisiincesini ortaya koyarken kullandig1 kavramlar bu
her iki disiplinin temel kavramlaridir. Onun insanin kendisiyle vahyi elde
ettigi yetiye [hya’'da kalp (kalp gozl), Mearic’de ise akil veya ruh/nefs
kelimelerini kullandigin1 gérmekteyiz. Aslinda ona gore bu kavramlarin
hepsi, insanin hakikati kavrama yetisine karsilik gelme noktasinda ayni
anlam tasimaktadir.® Yani kalp veya kalp gozii kelimesini filozoflardaki
akil (nefs-i natika) kelimesiyle cogu zaman ayni anlamda kullamlnustir. ’

Gazzali, Tehafiitii'I-Felasife, s. 229 vd. trc., s. 156 vd.

Necm, 53/5-6.

Tekvir, 81/19-20.

Sura, 42/51.

Gazzall, Mearicu’lKuds, s. 101-102; trc., s. 151-152.

Gazzali, Ihya, 111, s. 13.

Alexander Treiger, Inspired Knowledge In Islamic Thouth Al Ghazalis Theory Of
Mystical Cognition And Its Avicennian Foundation, Routledge, s. 17,18.
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Gazzali'nin yasaminin son yillarinda kaleme aldig1 Faysalii't-
Tefrika’da ise birtakim Eg’arlyye’nin Ogretilerden vazgectigi  igin,
kendisinin kafir oldugu yoniindeki suglamalara cevap olarak yazmistir. Bu
nedenle Gazzali kitaba tasdik (iman) ve tekzip (inang¢sizlik) kavramlarini
tarifle baslar. O, bu eserinde daha énce Tehafiit'te’ filozoflara kars: yaptigi
suclamalardan vazge¢cmistir. Gazzali, bu eserinde, olusturdugu bes varlik
kategorisinden hareketle vahiy meselesini farkli bir yorumla tekrar ele alip
degerlendirmistir. Richard M. Frank, Gazzali'nin bu eserinde klasik
Es’arlyye’nin vahiy anlayis 1 olan Tanr1’nin perspektifinden hareketle ortaya
koydugu anlayistan felsefenin vahiy anlayis1 olan peygamberlik perspektifi
anlayisina kaydigimi sdyler.?

Gazzal’nin bu eserinde ortaya koymus oldugu varliklar alemine
gore, bes cesit varlik vardir. Bunlar; zati, hissi, hayali, akli ve sibhi
varliktir.

1. Zati Varlik: “Hissin ve aklin disinda var olan hakiki mutlak
varliktir. His ve akil bu varliktan suret alir. Goklerin ve yerin, hayvan ve
bitkilerin varlig1 ile vahyin, arg'in, kiirsii'n ve yedi kat gogiin varligina
dair haberler vermesi zati varlik kategorisindedir. Ciinkii bu varliklar
gergekte var olan hakiki ve mutlak varlilardir. Bunlar zahiri manalari ile
anlagilir. Bunlar his ve hayal ile idrak edilsin veya edilmesin, kendi
nefislerinde var olan varliklardir.”*

Burada kastedilen varlik mutlak ve hakiki varliktir. Peygamberin
vahiy ile haber verdigi “ars, kiirsi ve yedi gok gibi bunlar zahiri
manalar1 ile anlasilir ve tevil edilmezler. Bunlar his ve hayal ile ister
idrak edilsin ister edilmesin bizatihi var olan varliklardir.® Yine
Kur’an’da anlatilan Yusuf kissasindaki anlatilan olaylar da bu tiir varlik
kategorisine girmektedir. Yani bu kissada anlatilan biitiin unsurlar, kuyu,
kole, kole saticilar1 ve misir var olan ger¢ek varliklar olarak
disiintilmektedir. Cilinkii peygamberimiz  biitiin  bunlar1t  boyle
aciklamigtir. Dolayisiyla peygambere inanmak ayni zamanda bu kissada
anlatilan unsurlarin gercek varliklar olduguna da inanmak anlamina

! Gazzali, Tehafiitii’'I-Felasife, s. 229 vd. trc., s. 156 vd.

2 Richard M. Frank, al-Ghazali and Ash'arite School, Durham, Duke University press
1994, s. 76-77; Frank Griffel, “Al-G Azali ’s Concept Of Prophecy: The Introduction Of
Avicennan Psychology Into As'arite”, Arabic Sciences And Philosophy, Vol. 14 (2004),
Cambridge University Press, s. 121-123.

% Gazzall, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l —Islam Ve’z-Zendeka, 1993, s. 27-31; Gazzalf,

Faysalii't-Tefrika Beyne’l —Islam Ve’z-Zendeka,( Islam da Miisamaha), gev., Sileyman

Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2013, s. 29-32.

Gazzali, Faysalii't-Tefrika, s. 27; trc., s. 30.

5 Gazzall, Faysali '+-Tefrika,s.33; trc., 5.33.
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gelir. Yani bu, peygamberin agikladiklar1 varliklarin var olduklarini
onaylamaktir. Clinkii burada bu bilgileri aktaran kisinin diiriistliigii ile
anlatilan olaylarin ger¢ekligi arasinda siki bir iliski vardir. Zira Gazzali
icin “tasdik”  peygamberi ve onun getirdigi vahyi tam olarak
onaylamaktan ibarettir.*

2.Hissi varlik: Sadece duyu organlari i¢in var olan varligr onu
hissedene mahsus olan hari¢te ayni ve maddi bir varligi bulunmayan
varliktir. Uyuyan bir kimsenin hatta uyanik fakat hasta olan bir kimsenin
gordiigii baz1 seyler bu varlik kategorisine girer. Bu durumda olan
kimseler bazi seyleri hayal eder ve suretlerini goriirler ama bunlarin his
disinda bir varliklar1 yoktur. Fakat bunlar tipki dis alemde var olan
seyler gibi gt')riiniirler.2

Peygamberimizin, uyanik ve sihhatli iken meleklerin cevherlerini
gormeleri bu varlik kategorisindedir ki peygamberimiz ¢ogunlukla
“Cebrail, bana bu yolla goriindii”® ifadeleri bu tiirden gérmeler olarak
degerlendirilebilir. Yine Peygamberimizin “cennet bana duvarin
yiizeyinde gosterildi”* hadisindeki cennet, bir duvarda peygamberimize
goriinmiis degildir. Fakat cennetin duvardaki sureti sanki gozle
goriiliyormus gibi histe temessiil etmistir. Yani buradaki cennet
kelimesinin peygamberin duyu algisindaki cennet oldugu anlasilmalidir.”

3.Hayali varlik: Duyu organlari ile gormekte oldugumuz varliklar
gozlimilizden kaybolduklari zaman zihnimizde onlarin birer suretleri
(formlar1) kalir ki buna hayal denir. G6z kapatilinca bir filin veya atin
suretinin disarida olmadigi halde, zihinde canlanan hayali varliklar
olarak kalmasi buna ornektir. Sanki fil ve at goriiliiyormus gibi zihinde
meydana getirilen bu suret miikemmel bir sekilde dimagda mevcut olsa
da dis 4lemde yoktur.®

Peygamberimizin “Ben Yunus b. Metta’ya bakiyor gibiyim,
tizerinde katvan mamulii bir aba oldugu halde telbiye ediyor ve daglar
ona cevap veriyordu. Allah ise ona: lebbeyk ya Yunus diyordu.” Hadisi
Hz. Peygamberin hayalindeki bir suretin temsil yoluyla ifade edildigini
gostermektedir.  Ciinki  Hz. Yunus’un bu vaziyette olusu
peygamberimizin diinyaya gelisinden ¢ok evvel idi. Bu vaziyette yok
olup gitmisti, o zaman mevcut degildi. Buna gore, tahayyiiliin tasavvur

! Frank Griffel, a.g.e., s. 127.

2 Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 27-30; trc., s. 30.

* Bubhari, Sahihi Buhari Terc., Mehmet Sofuoglu, Otiiken Yay., istanbul 2013. S.11-12.
4 Buhari, a.g.e.,163-164

° Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 34; trc., s. 34.

® Gazzali, Faysalii't-Tefrika, s. 30; trc., s. 30-31.
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edildigi hususlarda nadir durumlar hari¢ miisahade imkansiz degildir.
Hayalde meydana getirilen suretlerin miisahade yoluyla goriilmesi ve
zihinde canlandirilmasi genel olarak mimkiindiir. Yani
peygamberimizin kendi zamanindan 6nce meydana gelmis bir olayi
anlatmasi, onun hayalindeki tasviri anlatmasi seklindedir.*

4. Akl1 varlik: Bir seyin bir ruhu, bir hakikati ve bir manasi
vardir. Akil bu seyin, dis dlemdeki varlig ile his ve hayaldeki suretini
hi¢ nazari itibara almaksizin miicerred bir mana olarak kavrar. Mesela
eli diistiniirsek elin hissi ve hayali bir sureti vardir. Ayrica bir de manasi
vardir ki bu onun hakikatidir. Bu mana elin tutma giiciidiir. iste akli
manada el bu tutma kuvvetidir.?

Peygamberimizin “cehennemden c¢ikana bu diinyanin on kat
cennetten yer verilir” hadisinden anlasilan zahiri mana bu yerin en, boy
ve yiiz 6l¢lim itibariyle dliinyadan on misli biiyiik olmasidir. Bu ise hissi
ve hayali bir farktir. Burada mevzubahis olan fark manevi ve aklidir,
hissi ve hayali degildir. Hadiste ifade edilen biiyiikliik farki akilla idrak
edilen biiyiikliiktiir. Baska bir hadiste “Allah’in Adem’in camurunu kirk
sabah eliyle yogurdu” buyrulmustur. Burada Allah’in elinin oldugundan
bahsedilmektedir. Oysaki hissi ve hayali organ manasindaki el
mefhumunun Allah i¢in kullanilmasinin dogru olmadigs; bu elin akli ve
ruhani oldugu bilinmektedir. Yani burada kastedilen elin sureti degil
onun manasi, ruhu ve hakikatidir. Yine peygamberimiz bir hadisinde
“Allah’in ilk yarattig1 sey akil isminde bir melektir. Allah akl ilk defa
yvarattigi zaman ona dedi ki; insanlara senin vasitanla ihsanda
bulunacagim ve insanlarin ihsanima mazhar olmalarint da yine senin
vasitanla engelleyecegim 3 diye buyurmustur. Bu hadiste gecen aklin
araz olmasi1 miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in yarattig1 ilk seyin araz
olmas1 imkansizdir. Burada kastedilen akil, ismi akil olan ve talim
gormeye muhta¢ olmadan zati ve cevherleri ile esyayr idrak eden
melektir. Vahyi peygamberin Levh-i Mahfiz’a benzeyen kalbine
naksetmesi itibariyle bu Melek’e “kalem” de denilir. Ciinkii baska bir
hadiste peygamberimiz = “Allah’in ilk yaratugr sey kdlemdir”
buyurmustur. Buradaki “kalem”in, ismi "akil" olan bir melek manasina
geldigi kabul edilmezse iki hadis arasinda bir ¢eliski olur. Bu nedenle
zat1 itibariyle akil, Allah ile mahliikat arasinda vasita olmasi itibariyle
“melek”, vahyi peygamberin kalbine naksetmesi itibariyle de “kalem”

! Gazzali, Faysalii t-Tefrika, s. 35; trc., s. 34-35.
% Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 30-31; trc. s. 32.
% Gazzall, Ihyd, 1, s. 89.
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adint almistir. Biitiin bunlara gore burada gecen el, kalem, melek
kavramlar1 hissi ve hayali degil aklidir.!

5.Varliga benzeyen varlik (Sibhi varlik): Bu bir seyin sureti ve
hakikati ile ne harig¢te, ne histe, ne hayalde ve ne de akilda bizatihi
mevcut olmamasidir. Fakat mevcut baska bir sey olup bir 6zelligi ve
sifat1 ile obiir varliklara benzediginden sibhi varlik adini almlstlr.2

Gazzali, bu varligi Allah i¢in kullanilan gazap, sevk, ferah, sabir
vs. gibi seyleri 6rnek olarak verir. Mesela gazabin mahiyeti neticede
sitkinet bulmak ve ferahlamak igin kalpteki kanin galeyan etmesidir. Bu
durumda elem bunlarin eksikligi manasina gelir. Oysa gazap, hissi,
hayali ve akli bir sekilde Allah’a isnad edilmez, bu nedenle ona isnad
edilen gazap, ceza vermeyi irade etmektir. Yani bu bir nevi irade sifatina
benzetilerek ona irca edilmistir. Aslinda irade ile gazap arasinda higbir
miinasebet yoktur. Fakat gazap ile irade haiz bulunduklar1 sifatlardan
bazilar1 bakimindan birbirine yakin olduklar1 i¢in “elem verme” gibi bir
sonu¢ meydana getirmeleri itibariyle de yekdigerine benzerler.®

Gazzali'nin bu varliklar kategorisine gore, vahiy gonderen zaman
zaman kendisini ifade etmek icin mecaz ve semboller kullanir. Vahiy
alicis1 peygamber de bu mecazlar1 ger¢ekte isaret ettikleri hakikatlere
irca eder. Bazi vahiylerde hakikat peygamberin goérme giiclindeki
izlenim ya da algiya tekabiil eden duyulur mevcutlardir. Bazi
durumlarda ise, peygamberin hayal glclinde var olan bir hakikat olarak
tahayytl giicline ait bir varlik olabilir. Diger bazi durumlarda s6z konusu
anlatim tarzi peygamberin zihnindeki tiimel bir kavrama isaret etmesi
anlaminda kavramsal (akli) olabilir. Son olarak hakikat esas olarak
kastedilen kavramla analojik bir iligkiye sahip bir diisiince olarak
yalnizca benzer bir varlik olabilir.

Gazzali burada vahyi, metnin disinda bulunan nesnelerin tam bir
temsilciligi olarak degerlendirir.* Buna gore vahyi temsil eden metin dil
disinda bir varligi temsil eder. Mesela vahiy metninde temsili olarak
anlatilan olaylar peygamber zamaninda veya daha 6nce meydana gelmis
olaylar olabilir. Iste bu olaylar aslinda hem ge¢miste hem de
peygamberin duyularinda, hayalinde ya da rasyonel yeteneginde
meydana gelmektedir. Yani Allah vahiy metninde meydana gelen
olaylar1 hem peygamberin zihninde hem de gercekte yaratmistir.
Gazzali, burada vahyi, metnin disinda objenin literal bir temsili olarak

! Gazzali, Faysalii t+-Tefrika,s.36-38; trc., 5.34-35.
2 Gazzall, Faysalii 't-Tefrika,s.31; trc., 5.32.

* Gazzali, Faysalii t-Tefrika, s. 38-39; trc. s. 36-37.
* Griffel, a.g.e., s. 130.
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degerlendirmektedir.® Vahiy burada bir metin olmaktan ziyade bir varlik
olarak diisiiniilmektedir. Vahiy metninde temsil edilen varlik iki tiirli
olabilir. Birincisi, metindeki olaylar1 temsil edenler ya peygamber
zamaninda ya da ondan Oonce meydana gelmistir. Bu durumda metnin
temsil ettigi varlik ger¢ek bir varlik olmaktadir. Fakat burada btln
vahyin boyle anlasilacagi anlami ¢ikmaz. Ciinkii metinde ifade edilen
bodyle gergek bir varlik olarak diisiiniilmeyen varliklar vardir. Iste bu tiir
varliklar peygamberin duyusal yetisinde hayalinde ya da aklinda
goérinmektedir. Buna go6re, vahiy metnindeki varliklar hem duyu
algisinda hem de zihninde var olmaya devam etmektedir. Yani Tanri
hem vahiy metnindeki anlatilan temsili olaylar1 hem de peygamberin
zihnindeki ¢er¢eveyi yaratmaktadir. Bu metinde her ikisi de esit bir
sekilde vardir fakat Gazzali'ye gore insanlar bu yaratmanin nasil
oldugunu anlamaktan acizdir. O, vahiy metnindeki varliklar1 agiklarken
kullandi1g1 bu bes varlik kategorisini Ibn Sina’dan etkilenerek ortaya
koymustur. Ancak Gazzali’nin biitiiniiyle Ibn Sina'nin vahiy dgretilerini
kabul ettigini sdylemek dogru olmaz. O, Ibn Sinad'min vahiy 6gretisinin
onemli unsurlarin1 reddeder. Mesela vahyin bir tagsma (sudur nazariyesi)
seklinde meydana geldigi diisiincesini hig¢bir sekilde kabul etmemistir.
Ikinci olarak Gazzali, Ibn Sina'nin vahiy ile ilgili metaforik goriisiinii
reddetmistir. Bu metaforik goriisiine gore vahiy peygamberin zihinsel ve
duyusal goriisiidiir. Yani peygamber vahyi, hakikatte oldugu gibi degil
de onlarin izlenimlerini insanlara aktarmaktadir. Gazzali bunun hakikati
carpitma olarak degerlendirmektedir. Son olarak Gazzali, vahyin sadece
siradan insanlar icin faydali oldugu ve filozoflar i¢in olmadig1 goriisii
reddeder. Gazzali'nin, 1bnSina psikolojisindeki kavramlardan hareketle
vahyi agiklamasi Eg’ariyye’nin teolojisini zenginlestirme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir ¢iinkii Gazzali Es’ariyye’nin teolojisindeki vahyin
mahiyetinin bilakeyf oldugu (mahiyetinin mechulliigii) diisiincesinden
vazgegmenmistir.

Sonug
Gazzali, vahiy anlayisim iki farkli tarzda ortaya koymustur.
Birincisi, Kelamci yaklagim, ikincisi de, felsefe/tasavvuf yaklasimidir. O
kelamc1 yaklasimda vahiy anlayisini Eg'ari’yenin Tanr1 anlayisi iizerine inga
etmistir. Buna gore alem yoktan yaratilmis, Allah'in iradesine bagh bir
sekilde olup ezeli degildir. Alem siirekli ve dogrudan Allah'in midahalesi
ile varhigin1 devam ettirir. Allah sadece alemin yaraticist degil ayn1 zamanda

1 Griffel, a.g.e., s. 130-131.
2 Griffel, a.g.e., s. 136-138.
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ona miidahale edendir. Buradaki temel diisiince Allah'm alemi, yoktan
yaratma diisiincesidir. Bu da iradeli bir tanr1 anlayisini gerektirmektedir. Iste
bitun bunlara gore Allah istedigi zaman istedigi kisiye vahiy gonderebilir.
Bu durumda vahyin kaynagi filozoflarin iddia ettigi gibi Faal Akil degil
bizatihi Allah'tir. Filozoflarin iddia ettigi gibi vahiy almak i¢in herhangi bir
caba ve egitim gerekmemektedir. Ciinkii vahyin belirleyicisi Allah'tir.

Ikinci donemi olan felsefe/tasavvuf doneminde ise Gazzali, felsefi
diisiinceye yakin bir vahiy anlayis1 ortaya koydugu soylenebilir. Ciinkii hem
ihya’daki hem de Mearic’deki vahiy ile ilgili bu diisiincelerini tasavvuf ve
felsefe temelli bir anlay1s iginde dile getirdigini gormekteyiz. Mesela Onun,
insanin kendisiyle vahyi elde ettigi yetiye /hya’'da kalp (kalp gozii),
Mearic’de ise akil veya ruh/nefs kelimelerini kullanmaktadir. Aslinda ona
gore bu kavramlarin hepsi, insanin hakikati kavrama yetisine karsilik gelme
noktasinda aynmi anlami tagimaktadir. Gazzali, kalp veya kalp gozii
kelimesini filozoflardaki akil (nefs-i natika) kelimesiyle ¢ogu zaman ayni
anlamda kullanilmistir. Onu hakikati arama siirecinde felsefe ile olan
munasebeti onun vahiy anlayisin1 da etkilemis goriinmektedir. Bu konuda
ozellikle Ibn Sina’dan etkilendigi ve onun bu konudaki baz1 diisiincelerini
kendi diisiincesine uyarladig1 goriilmektedir. Ancak her ne kadar Gazzali
felsefe/tasavvuf déneminde vahiy anlayismi, 6zellikle ibn Sina’dan
etkilenerek ortaya koymus olsa da Onun, Ibn Sina ile tipatip ayni diisiinceyi
savundugu anlamina gelmez. Ciinkii O, ibn Sind’min vahiy anlayiginin
onemli bazi unsurlarin1 reddeder - mesela vahyin bir tasma (sudur) seklinde
meydana geldigi disiincesini reddeder.- bazilarini da donistiirerek kendi
anlayisina uyarlar. Yani diisiincesini ortaya koyarken felsefi terimlerden
ziyade Miisliiman teolog ve slfilerin kullandigi manalara yakin olan
kavramalar1 kullandigini sdyleyebiliriz.
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