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Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi

AFRIKA TOPLULUKLARINDA ATALAR KULTUNUN
ONEMI VE ISLEVI
Hammet ARSLAN"
Ozet:

Atalar kiiltii, ailenin veya kabilenin Olmiis yash bireyleriyle ilgili
inang, kabul ve uygulamalardir. Bu kiilt 6zellikle geleneksel anlayisa bagh
olan topluluklar arasinda biiyiik oneme sahiptir. Geleneksel yasam tarzi,
geemisteki inanig ve wuygulamalarin gelecekteki nesiller tarafindan
yasatilmasimni  saglar. Geleneksel anlayisin  hakim oldugu Afrika
topluluklarinda da atalar kiilti 6nemini korumaktadir. Afrikalilar atalarin
kendi aralarinda yasamaya devam ettigine inanir. Atalar bireysel ve
toplumsal hayatin siirekliligi acisindan biiyilk Oneme sahiptir. Atalar
toplumun varligi i¢in gerekli olan ¢ocuk sahibi olma ve bereketli iirlin elde
etmede ciddi fonksiyonlara sahiptir. Onlarin ayrica insanlari kitlik, kuraklik
ve diger dogal felaketlerden korudugu kabul edilir. Iste bu makalede, Afrika
topluluklarmin hayatinda atalar kiiltiinlin 6nemi ve islevi iizerinde

duracagiz.
Anahtar Kelimeler: Afrika, Kiilt, Atalar Kiiltii, Afrika Topluluklart
Abstract:

The cult of ancestors is beliefs, acceptances and practices concerning
the dead elderly people of the family or the clan. This cult has a great
prominence among the communities, especially those who have adopted
traditional understanding. Traditional lifestyles enable past beliefs and

practices to be kept alive by future generations. In African communities

" Dog. Dr, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi,

hammet.arslan@deu.edu.tr
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Hammet ARSLAN

where traditional understanding prevails, Ancestral Cult remains important.
Africans believe that the ancestors continued to live among themselves.
Ancestors have great importance for the continuity of individual and social
life. Ancestors have serious functions for the possession of children and
obtaining wealthy products which is both vital for the existence of
community. They are also considered to protect people from famine,
drought and other natural disasters. In this article we will emphasize the
importance and function of Ancestral cult in the life of African
communities.

Key words: Africa, Cult, Ancestral Cult, African Communities

Giris

“Atalar kiiltii” en genis anlamuyla, “ozellikle ilkel dinlerde goriilen ata
ve ecdat ruhlarina tapinma™ bigiminde tanimlanmaktadir. Bir baska tanim
ise, “kotii sonuclardan kaginmak ve iyi sans elde edebilmek amaciyla 6lmiis
atalarin  ruhlarimin  onurlandwrilmasi, teskin edilmesi ve yiiceltilmesini
saglayan bir ritiiel sistem”? bigimindedir. “Atalar kiiltii” dikkate alindiginda
kiilt sozciigii “atalar onuruna yapilan biitiin dini uygulamalarr” igerir. Bu
yiizden “bir kisi veya diisiinceye baglilik gosterme” de kiilt kavraminin
kapsamina girmektedir.? Kiilt kavranu sozliikte “yerel 6zellikler tasiyan dini
torenler”™ seklinde agiklanmaktadir. Bu yiizden kiilt sdzciigiiniin belli bir
bolgeye mahsus dini uygulamalar ifade etmesine bagl olarak Afrika’daki
topluluklar arasindaki atalar kiiltiine dair bir incelemede bolgesel inanis ve

uygulamalar ele alinmalidir.

1 Giinay Tiimer, “Atalar Kiilti”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1991, C.4, s. 42.

2 Merriam-Webster, “Ancestor cult”, English Dictionary.

8 J.S. Mbiti, African Religions and Philosophy, Anchor Books Editions, USA, 1970, s. 97;
Simeon Abiodun Ige, “The Cult of Ancestors in African Traditional Religion”, An
Encyclopedia of the Arts, Vol. 10 (1), 2006, s. 26.

4 Genel Tirkge Sozlik, “Kiilt>, Tirk Dil Kurumu.http:/www.tdk.gov.tr/index.
php?option=com_gts&arama=gts&guid= TDK.GTS.585789d8418321.15898335
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Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi

“Atalar kiiltii”, ailenin, kabilenin veya toplulugun 6lmiis iiyelerine
yonelik saygi, hiirmet, tazim ve korkuyu ifade eder. Saygi, hiirmet ve tazim
aslinda yasarken anne ve baba basta olmak iizere ailenin biiyliklerine ve
yaslilarina duyulan ilgi ve yakinliktan kaynaklanir. Ailenin 6lmis
bireylerine 0zellikle de atalara duyulan korku ise onlarin ruhlarinin zaman
ve mekandan bagimsiz olarak yasayanlarin arasina geri donme ihtimali ve
onlara zarar verebilecegi diisiincesinden kaynaklanir. Ister saygi ister korku
hali olsun her iki durumda da ata ruhlarinin yasayan insanlarla iliskisinin

devam ettigi kabul edilir.®

Insanlarin kendi atalar1 da dahil olmak iizere oliilere hiirmet
gbstermesi, olilye olan sevgi ve saygidan kaynaklanir.® insanoglu kendi
neslinin bagli oldugu kimselere kars1 dogal olarak her zaman saygi1 ve sevgi
duymustur. Bu saygi ve sevginin yogun bir hale doniismesi, ailenin
biiyiiklerini 6liimlerinden sonra gesitli sekillerde yasatma diisiincesini ortaya
¢ikarmigtir. Merhum Dinler Tarihgisi G. Tiimer’in ifade ettigi lizere, ata
ruhlarimin yasamaya devam ettigine inanilmakla birlikte bunun nasil
oldugunun tam manasiyla bilinmemesi veya bir takim yanlis
degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasi, Oncelikle Oliilerin ruhlarindan korku
duyulmasina, daha sonra da onlara bir takim {istiin nitelikler atfetmeye ve

neticede tapimaya yol agmustir.”

Birgok toplumda etkili olan atalar kiiltiiniin izleri uzak gec¢mise
dayamir. Ozellikle Afrika, Giiney Asya, Dogu Asya ve Okyanus adalarinda
yasayan ilk(s)el® kabilelerde atalar kiiltii yaygindir. ilk(s)el kabileler 6lmiis
atanin manevi varliginin insanlar arasinda yasadigma ve geride kalanlar1
olumlu veya olumsuz yonlerde etkileyebilecegine inanir. Bazi kiiltiirlerde

oliilerin varligini stirdiirdiigli ve yasayanlarin hayatini etkileme kabiliyetine

Tilmer, s. 42.

https://en.wikipedia.org/wiki/Veneration_of the_ dead/15/12/2016.

Tiimer, s. 42.

“Tlkel” sozciigii kiiciimseyici ve asagilayici bir anlama sahip olmasindan 6tiirii, kastedilen

dinleri “ilk(s)el” bi¢ciminde ifade etmek daha yararli olacaktir.
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Hammet ARSLAN

sahip oldugu diisiiniiliir. Atalarin hasat mevsiminin bol ve bereketli
gecmesini, hayvanlarin saglikli olmasin1 ve bol iiremesini saglayacagina
inanilir. En 6nemlisi ise onlarin insan neslinin ¢ogalmasinda oldukga etkin
oldugu kabul edilir ve biitiin bunlara binaen ata ruhlarini memnun etmek
icin onlar admna kurbanlar kesilir. Afrikalilar atalarin fiziki olarak
goriinmeseler bile kendileri gibi yasadiklarini1 kabul eder.® Bu yiizden ona
ait oldugu disiliniilen mekana sebze, meyve, yiyecek, igecek ve ¢esitli
hediyeler sunarlar. Atalarin topluluk icerisinde unutulmamasi amaciyla
onlarin varligini hatirlatici bliyiik taglar dikilir. Atalar, degisik torenler ve
kutlamalar esnasinda heykeller ve maskeler araciligiyla temsili olarak
canlandirilarak’®, onlarin daima toplumla i¢ ice yasadiklar1 vurgulanir.

Dolayisiyla onlar yagayanlarin bir parcasi kabul edilir.

Afrika’nin genelinde atalarin erkek oldugu kabul edilir. Ataerkil
toplumsal yapidan otiirli erkek atalar 6nemlidir. Ancak bu konuda istisnalar
da vardir.!* Bu yiizden bazi halklara gére atalar arasinda cinsiyet ayrimi
yapilmaz. Atalar kadin veya erkek olabilir. Mesela anaerkil yapida
olmalarindan 6tiiri  Gana’daki Ashanti’> ve Zambiya’daki Ndembu
topluluklar1 ile Nijerya’daki Igala®™ ve Urhobo!* halki arasinda hem erkek

hem de kadm atalara ayn1 derecede onem gosterilir.™®

° lge,s. 27.

0 Timer, s. 42.

1 1ge, s. 27.

2 Kevin Shillington, History of Africa, St. Martin's Press, New York, 1995; Ernest E. Obeng,
Ancient Ashanti Chieftaincy, Ghana Publishing Corporation, 1986.

13 R. Silverstein, Igala Historical Phonology, PhD thesis, University of California, Los
Angeles, 1973.

14 perkins Foss, Where Gods And Mortals Meet: Continuity and Renewal in Urhobo Art,
Snoeck Publishers, New York, 2004; Goretti Zoma, Ceremonies and Festivals: Marriage,
Burial, Chieftaincy, and Annual Festivals in Uvwie-Urhobo, Universal Publishers, 2003.

15 Elizabeth Onyedinma Ezenweke, “The Cult of Ancestors: A Focal Point for Prayers in

African Traditional Communities”, Journal of Religion and Human Relations, AJOL, Vol.

1, No: 1 (2008), s. 4.
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Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi

Ailenin, kabilenin veya toplulugun onciileri olarak kuskusuz ki,
atalara biiylik saygi duyulmaktadir. Onlara duyulan sayginin kdkeni ile ilgili
tizerinde ittifak edilen bir teori olmasa da, bu toplumsal olguya simdiye
kadar biitiin kiiltiirlerde rastlanir. Bazi arastirmacilar atalara duyulan saygi
ve hiirmetin insanligin gelisim siirecinde “grupsal iletisim ve isbirligine”®
hizmet ettigini ifade etmektedir. Simdi, atalar kiiltiiniin Afrikalilar

nezdindeki 6nemine deginmek istiyoruz.

1. Atalarm Onemi

Afrikalilar, hem diinyay1 ve i¢indeki her seyi yaratan yiice bir varliga,
hem de bir takim giiglere sahip oldugunu diislindiikleri manevi varliklara
inanirlar. Bu manevi varliklardan en dnemlisini ise atalar olusturmaktadir.'’
Afrika halklarinin yasantisinda manevi varliklar 6nemli bir yer tutar.
Manevi varliklar ise bir zamanlar insan olanlar ve beseri alemin 6tesinde
olanlar olmak iizere ikiye ayrilir.!® Atalar kiiltii bunlardan ilkine dahildir ve
Afrikalilarin geleneksel dinindeki temel unsurlardan birisidir. Atalar bir klan
veya sosyal grubun tiyesi iken 6len kimselerdir. Afrikalilar 6len insanlari iki
kategoride degerlendirir. Bunlardan birincisi, 6len kisi yasayanlar tarafindan
hicbir surette animsanmaz. Ikincisi ise, dlen kisiler yasayanlar arasinda bir
hatiraya sahiptir. Onlar Olseler bile unutulmazlar ve toplum igerisinde
varliklarim siirdiiriirler. Onlara “yasayan o6liiler” adi verilir. Toplum onlarin
hatiralarini canli tutar.!® Bazi Afrika halklari ise atalarim “hatiralara sahip
olma veya olmama” gibi bir ayrima tabi tutmaz. Mesela Yoruba halki?,

biitiin Olilleri i¢in “bilyiik baba” anlaminda baba; Igala halki “biiyiik

16

17

18

19

20

Tamas David-Barrett & James Carney, "The Deification of Historical Figures and the
Emergence of Priesthoods as a Solution to a Network Coordination Problem”, Religion,
Brain & Behavior, Vol. 6, 2015, ss. 307-317.

Ezenweke, s. 1.

Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 97.

Mbiti, s. 107.

Stephen Akintoye, A History of the Yoruba People, Amalion, 2010; Jonathan Olumide
Lucas, The Religion of the Yorubas, Athelia Henrietta Press, 1996.
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ebeveyn” anlaminda okwoikwo; Nijerya’daki Igbo/ibo halki?* “yaslilar”
anlaminda ndicie; Urbobo halki da “6li anne-baba” anlaminda eriuwi
sozciigiinii kullanirlar.?? Kongo’daki Suku veya Basuku halki?® atalar igin
herhangi bir sozciik kullanmamakla birlikte 6liiler i¢cin bambuta derler. Bu
sozciik, ailenin biitiin 6lmiis yasl bireylerini ifade eder.?* Ayrica yiice ata
ruhlart i¢in  Afrika’nin  degisik bolgelerinde “samanto”, “nesuhwe”,

“babanla”? gibi isimler de kullanilmaktadir.

“Atalar kiiltii”, Afrika manevi diinyasinin kose tasi konumundadir.
Atalara saygi ve hiirmet Afrika’nin her yerinde yayginligini devam
ettirmektedir.?® Atalara hiirmet Afrika’da yerel halk inanglarmin yani sira
kitada daha sonra yayilan dinlerde de benimsenir ve uygulanir.?’ Afrikalilar
atalarin somut bicimde goriinmeseler bile yasadiklarina inanirlar. Bu ylizden
onlarin da yeme-i¢gme gibi ihtiyaglari oldugu diisiincesiyle geceleyin yemek
tencerelerini hi¢ bos birakmazlar. Hatta atalardan birisinin gece ziyarete

gelme ihtimaline karsin evin dis kismina bir kisim yiyecek birakirlar.

21
22

23

24

25

26

27

12

John Eberegbulam Njoku, The Igbos of Nigeria: Ancient Rites, Changes, and Survival, E.
Mellen Press, NY, 1990.

Ige, s. 26-27.

Igor Kopytoff, "Knowledge and Belief in Suku Thought", Africa, 1981, 51, ss. 709-723.

Ezenweke, s. 2.

G. Parrinder, West African Religion, s. 12; G. Parrinder, Religion in an African City, s. 7.
Bu konu hakkinda daha evvel yaptigimiz yiizeysel ve dar c¢ergeveli bir ¢alisma i¢in bkz.,
Hammet Arslan, Bir Din Arastiricis1 Olarak Geoffrey Parrinder: Hayati, Bilimsel Kisiligi
ve Dinler Tarihine Katkilari, DEU, SBE, [Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi], Izmir, 2004.
AH. Anderson, “African Pentecostalism and the Ancestors: Confrontation or
Compromise?”, Missionalia, 21:1, April, 1993, ss. 26-39; Ezenweke, s. 6.

Afrika Hiristiyanligt icerisinde atalar kiilti onemini ve islevini korumaktadir. Igor
Kopytoff, "Ancestors as Elders in Africa", in Roy Richard Grinker, Christopher Burghard
Steiner, Perspectives on Africa: A Reader in Culture, History, and Representation,
Blackwell Publishing, 1997; Meyer Fortes, “Some Reflections on Ancestor Worship in
Africa”, Meyer Fortes, African Systems of Thought, Oxford University Press, London,
1965, ss. 122-142.
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Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi

Insanlar degisik igecekler igerken bir kismim atalar i¢in topraga dokerler.

Biitiin bunlar yasayanlar ile oliiler arasindaki iliskinin giiciinii gosterir.?3

T. C. Young, “...Afrikalilar igin giinliik yagamin her aninda atalarin
varligi ve giicii olmaksizin hayat bir mana ifade etmez.”* diyerek atalarm
Onemine vurgu yapmaktadir. Afrika’da atalar, aile ve kabilenin 6nemli bir
parcast kabul edilir. Onlar kabile geleneklerinin, ge¢mis yasantilarin ve
tarihsel stirekliligin  koruyucularidirlar.  Atalara ait ruhlar Afrika
diisiincesinin biiylik bir bdliimiinde 6nemli bir rol oynar. Biitiin 6nemli
durumlarda onlara damsilir. Igbo halkinin inancina gore, insanlar
yasamlarmin atalar tarafindan sekillendirildigine inanirlar ve bu inang
sosyolojik sonuglar1 acisindan olduk¢a yaygindir. Belirli araliklarla veya
kahinin belirttigi zamanlarda onlara kurbanlar sunulmalidir. Gana’daki Ga
halki®® diizenli bir ahiskanlik olarak yiyeceklerinin ve igeceklerinin bir
pargasini atalari icin topraga atmadan asla yeme ve igmeye baslamazlar.®!
Tanrilar i¢in hazirlanan sularin topraga dokiilmesi esnasinda onun
huzurunda saygi ile durulur, o 6vgii dolu sozlerle yiiceltilir, onun hatirasini
canlandiran sozler sodylenir. Bazen isimleri hatirlanmasa dahi atalara
sunumlar yapilir. Ciinki onlarin canlilar iizerinde etkileri oldugu
diisiiniiliir.3® Atalarn topragina kutsal su dokerken, hirsizlar, haydutlar,
alkolikler, tembeller, zaniler, korkaklar, kotii insanlar anilmaz. Afrika

toplumundaki temel inanca gore sayet bir kimse yasarken iyi degilse, liince

8 |ge,s. 27.

2 T. Cullen Young, African Ideas of God, ed. Edwin Smith, Lutterworth Press, Revised
edition, 1962, s. 38.

80 M. J. Field, Social Organisation of the Ga People, The Crown Agents for the Colony,
London, 1940; M. J. Field, Religion and Medicine of the Ga People, Ams Pr Inc., USA,
1977.

1 Parrinder, African Traditional Religion, s. 57-64; Parrinder, Religion in an African City, s.
42; Parrinder, West African Religion, s. 115; Arslan, ss. 106-109.

%2 |ge,s. 27.

w
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onun ruhu da iyi degildir.3® Bu yiizden 6liince iyi anilmak isteyen kimseler,

kendilerini iyi davranislar sergilemek zorunda®* hissederler.

Sierra Leone’deki torenlerde yapilan dualarda atalar silsilesi sayilir.
Bu dualar esnasinda, (i) isimleri ve basarilari bilinen atalar (ii) cok 6nceden
Olen atalar olmak ftizere iki farkli atalar grubunun isimleri zikredilir. Cok
uzak geg¢miste yasayan bazi atalar ise tanrisal bir konuma biirtindiiriiliir ve
onlara dua edilir. Zambiya’da aile tanrilari, aile iiyelerinden herhangi birinin
biiyiik babasi, biiyiik annesi, babasi, annesi, amcasi, teyzesi, halasi, dayisi,
erkek veya kiz kardesidir.®® Dolayisiyla aile biiyiikleri atalar olarak 6nemli

bir konuma yiikseltilmis olur.

Atalar, Afrika toplumunun 6nemli bir liyesidir ve onlar yasayanlarin
en alttaki iiyeleri olarak kabul edilebilir. Fakat tabloyu tam tersine cevirip
atalar ilk olarak ele almak ve bdylece mutlak tanr1 veya tanrilara inancgla
yakin bir baglantistn1 kurmak daha uygun goziikkmektedir. Giiglii tanrilar
panteonunun oldugu yerlerde atalara daha az 6nem verildigi goriiliir. Ancak,
Ashanti halkinin savaslarinda yardim istenilen en popiiler ruhlar, 6li
savascilarin ruhlaridir. Bununla birlikte Yoruba halki, savaslarda mitolojik
savas tanrisinin yardimini da ister. Bir¢ok tanriya inanan Afrikali insanlarin
tanr1 ve atalara inanglarimi net bir sekilde ayirt etmek miimkiin degildir.
Ciinkli bunlarin insan akliyla tanrilar sinifina yiikselmis atalar m1 yoksa
Yunan tanrilarinda oldugu gibi istek ve arzular1 sebebiyle insanilesen ilahi

varliklar m1 oldugunu tespit edebilmek zordur.*®

33 K. Amponsah, Topics on West African Traditional Religion, vol. I, Mc Graw-Hill FEP,
Accra, 1974, s. 90.

% |ge, s. 30.

% Parrinder, African Traditional Religion, s.57-64; Parrinder, Religion in an African City, s.
42; Parrinder, West African Religion, s. 115; Ayrica bkz., Arslan, ss. 106-109.

% Parrinder, African Traditional Religion, s. 24; Parrinder, World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 66-67; Arslan, ss. 106-109.
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Afrika Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi

Lobedu/Lovedu halkinin® kendi atalarmi tanrisal bir statiiye
yiikselttikleri ifade edilmektedir. Bu yiizden bir¢ok yazar atalara ait
kiiltlerden dini ibadet olarak bahseder. Bazilar1 da, atalara ibadet ifadesinin
yanlig bir kullanim oldugunu savunarak pozitif bir tutum sergiler.
Parrinder’in bakis acis1 ise, Afrikalilarin atalara ibadet etmedikleri
yoniindedir. T. C. Young, Afrikalilarin inancinin atalara ibadet seklinde
tasvir edilmesinin yanlis bir kullanim olacagini sdyler.®® J. H. Driberg de
onu tasdik edici mahiyette “Hi¢cbir Afrikali yasayan babalarina yaptigi
duadan daha fazlasini 6li babast icin yapmaz.”®® demektedir. Insanlarm
kendi atalarina kars1 takindigi tavir, yaptig1 dualar vasitasiyla 6grenilebilir.
Insanlar atalarina, ¢ok fazla ilgi gosterir. Fakat atalarin kendilerini ihmal
ettigini  diislindiikleri zaman “digerleriyle ilgilendigi kadar benimle

ilgilenmiyor” diyerek iiziintiilerini dile getirirler. 4°

Birgok Afrika toplulugunda tanrilara ibadet ile atalara ibadet igin
kullanilan kelime aynidir. Mesela Yoruba halkinda kullanilan “bo” sozciigii
genel olarak ibadet anlammna gelir. ' Hiirmet, saygi, ibadet, tapinma
sOzciiklerinin igeriklerini dikkate aldigimizda Afrikalilar atalarina olan
yaklagimlar1 acisindan onlara ibadet etmemekle birlikte, saygi gosterdikleri
kabul edilir. Nitekim Afrika halklarinin dini yasantisini biitlinliyle atalara
ibadet seklinde tanimlamak yanlistir. Boylesi bir tanimlama atalar kiiltiintin
yanlig anlagilmasi anlamina gelir. Afrika dinleri {izerine ¢alisan uzmanlar

bdyle bir anlayisa siddetle karsi ¢ikar. Afrikalilarda, diger dinlerdeki tanriya

w

7

o

0
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Ayrintili bilgi i¢in bkz., E. Jensen and J. D. Krige, The Realm of a Rain-Queen: A Study of
the Pattern of Lovedu Society, Oxford University Press, London, 1943.

T. Cullen Young, s. 25-26.

J. H. Driberg, The Secular Aspect of Ancestor-Worship in Africa, Journal of the Royal
African Society, 1936.

Parrinder, Religion in an African City, s. 41.

Bat1 Afrika’da ise atalara yasayan bireyler gibi muamele edilir. Ige, s. 28.
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ibadet tarzinda atalara ibadet so6z konusu degildir. Onlar atalara saygi

gosterirler, hiirmet ederler, onu onurlandirirlar.*?

Biitiin Afrikalilar atalarinin 6lmedigine ve ebedi olduguna inanirlar.
Parrinder bir ¢eligkiye dikkat ¢eker ve Afrikalilarin ritiiellerinin “atalara
ibadet” veya “atalarina yasayan kabile sefleri gibi saygr gosterdikleri”
seklinde iki farkli yaklasima sahip oldugunu belirtir. Fakat hi¢ kimse
atalarmn insanlar i¢in faydali oldugu anlayisini inkar etmez. Atalarin da bir
zamanlar insan olduklar1 fakat onlarin manevi diinyada daha fazla giice
sahip olduklar1 kabul edilir. insanlar bir takim sunumlar vasitasiyla onlarin
sefkat, merhamet ve yardimini kazanmaya ve kizgmligimi defetmeye

calisirlar.®

Afrika topluluklar1 arasinda, hepsinde olmasa da, bu diinyadan ayrilan
atalarin ruhlarinin affina si@inmak ve onlarin yardimini almak ig¢in
genellikle Mayis ve Haziran ayinda bir takim yillik festivaller diizenlenir.
Glinlerce siiren bu seremoniler, kurbanlar, dualar ve aile iiyelerinin danslar1
esliginde kutlanir. Yillik diizenlenen atalar festivali sayesinde topluluk
iyeleri atalarin gegmiste yaptig1 biiyiik isleri unutmazlar ve onun hatiralarini
yasatirlar. Igbo halki mmuo, Yoruba halki egungun, diger halklar ise oro ve
adae adini verdikleri kutlamalar yaparlar. Bir tiirbeye sahip olan atalara bir
takim takdimeler sunulur ve onlara dualar edilir. Tiirbelerde dualar
gerceklestirmekle gorevli erkek ve kadinlar vardir. Bunlar ¢ogunlukla

ailenin yash tiyeleridir. Atalar i¢cin gerceklestirilen festival kutlamalari

42

43

16

Afrika toplumlarinda atalar kiiltii bolgenin yetistirdigi ve bdlgede uzun yillar gegiren bilim
adamlarmin bakis acilarina dayanilarak ortaya konulmalidir. Aksi bir yaklasim bolge
kiiltiirtiniin saglikli bigimde anlasilmasini engelleyecektir. K. Amponsah, s. 90; Ige, s. 26-
29.

Parrinder, African Traditional Religion, s. 24; Parrinder, World Religions: From Ancient
History to the Present, s. 66-67. Ayrica bkz. Arslan, ss. 106-109.
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esnasinda maskeli bir figiir yapilir. Boylece 6lmiis atalarin topluluk arasinda

yeniden goriindiigii kabul edilir.*

Dogu ve Bati Afrika’daki seyyahlart hayrete diisliren ¢ok eski
donemlerdeki “insan kurbanlar1”, atalara saygi, hiirmet ve tazimin bir
parcasidir. Ama arastirmacilar bu uygulamanin sayisini abartmistir. Insanlar
kraliyet cenaze merasimleri veya 6liim yildéniimlerinde kurban edilirdi. Bu
kurbanlar “sadakatin ve krala duyulan samimiyetin” 6rnekleri kabul edilir.
Antik  Mezopotamya’da oldugu gibi kral, toprak altina yalniz
konulmamalidir. Bu yiizden kdleler ve sarayda gorevli bazt memurlar kralla
birlikte gomiilmelidir. Daha sonraki geleneksel kutlamalarda ise onun
prestijini yiikseltmek ve mesajin1 bu diinyaya getirmesi i¢in insanlar kurban

edilmistir.*®

Afrika halklarinin dini inanig ve uygulamalar1 konusunda arastirmalar
yapan Parrinder’in belirttigine gore, yirminci yiizyilda bu uygulamalar
devam etmistir fakat insanin yerini hayvan almistir. Swaziland ve Giiney
Afrika’daki Swazi halki*® kraliyet mezarliginda sigirlarin kurban edildigi
geleneksel torenler diizenler. Topluluk igerisinden segilen insanlar kralin
mezarina yaklasarak bir yil icinde neler olup bittigini anlatir ve gelecek yil
i¢in onlarin Onerilerini alir. Gana’daki Ashanti halki her ti¢ haftada bir atalar
icin seremoni yapar. Atalarin mezarma yaklasilarak yere su dokiiliir ki
bdylece onlarin ellerini yikadiklarina inanilir. Kiiglik tabaklar ic¢indeki
patates piiresi, sarapla birlikte tabureye konularak sunum yapilir. Genellikle
bu seremonilere gorevliler ve yasghlar gitmekle birlikte 6zel ihtiyag
zamanlarinda halk da katilmaktadir. Dogum, evlilik, hastalik gibi

durumlarda aile atalar1 yardimci olmaya davet edilir. Kabile atalarina

4 1ge, s. 28; E. Bolaji Idowu, Olodumare: God in Yoruba Belief, Longman, London, 1970,
s.110.

4 Parrinder, African Traditional Religion, s. 62-63; Parrinder, West African Religion, s. 119
ve 126; Arslan, ss. 106-109.

% Swazi halkinin dini inanislari i¢in bkz., Peter Kasenene, Religion in Swaziland, ABC-

CLIOQ, South Africa, 1992.
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kuraklik esnasinda, tohum ekerken, hasat zamaninda, baliga ¢ikarken, ava
giderken ve savas gibi donemlerde dua edilir. Ailenin yash bireyleri olarak
ilk iiriiniin tadina atalar bakmalidir.*’ Bu yiizden alman ilk iiriinler atalarin

bulundugu noktaya takdim edilir.

Afrika’da hayatin amaclarindan birisi 6ldiikten sonra ‘ata’ olmaktir.
‘Ata’ olabilmek i¢in en temel nitelik, bu diinyadan ayrilmis yani yagamiyor
olmaktir. Oliim, yasayanlar ile &liiler arasinda bir gecis siireci kabul edilir.
Ancak biitlin Oliiler, ‘ata’ statiisii kazanamazlar. Afrikalilar ‘ata’ kabul
edilebilecek birinin genellikle ge¢ yasta 6lmesi gerektigini disiiniirler. Geng
yasta Olen erkek ve kizlar ‘ata’ kabul edilmez. Erken yasta 6liimiin, 6lenin
isledigi gizli bir hatadan kaynaklandigi diisiiniiliir.*® Bir savasta 6len
kimseler, serefli bir 6liim yasadiklar1 i¢in ‘ata’ kabul edilirler. Cocugu
olmayan yasl biri ise, 6ldligli zaman kendilerini hatirlayacak bir nesil
birakmadiklar1 i¢cin ‘ata’ statiisiine sahip degildir. ‘Ata’ olabilmek i¢in

geride bir nesil birakmak énemlidir.*

Yaslhilar 6lmeden 6nce c¢ocuklari etrafinda toplanir; yash adam bir
takim nasihatlerde bulunur ve mirasini paylastirir. Son nefesini verince dlen
kisinin ¢ocuklari, damatlar1 ve akrabalar1 cenaze merasimini hazirlamakla
sorumludurlar.®® Olen kimsenin ‘ata’ statiisiinii kazanabilmesi i¢in cenaze
toreni diizenlenir. Bu yapilmazsa 6len kimsenin bir hayalet olarak topluluk
icinde dolastig1 diisiiniiliir. Olen kisilerin yasayanlar iizerinde etkin oldugu
kabul edilir. Gerekli cenaze torenleri yapilarak O6liiniin canlilar lizerindeki
olumsuz etkilerinin 6nlenmesi hedeflenir.>* Afrika’daki cenaze torenlerine,

Olen kisinin yasayanlara herhangi bir felaket getirmemesi ricasiyla baslanir.

47 Parrinder, African Traditional Religion, s. 62-63; Parrinder, West African Religion, s. 119
ve 126; Arslan, ss. 106-109.

4 K. Amponsah, s. 90.

4 lge, s. 29.

0 Parrinder, African Traditional Religion, s. 57-64; Parrinder, Religion in an African City, s.
42; Parrinder, West African Religion, s. 115; Arslan, ss. 106-109.

1 Placide Tempels, Bantu Philosophy, HBC Publishing, 2010.
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Yasayanlarm hayatini giiglendirmesi ricasiyla da cenaze téreni sona erer.>?

Atalarin mezariin yanina meyveler, sebzeler, hediyeler ve degisik esyalar
koyarlar. Boylece kendilerine gelebilecek zararlardan korunmus olurlar.>
Oliiniin hatirasina hazirlanan kisa biyografi notlarinda ¢ogunlukla “rahat

uyu” yazilmaktadir.

Afrikalilarin hayatinda atalarin biiyiik 6neme sahip oldugunu giindelik
yasamdaki saygi dolu ifade ve tutumlarda da gérmek miimkiindiir. Onlar
atalarin1 sakalagsmalarina konu edinmezler. Onu eglence malzemesi olarak
kullanmazlar.>* Onunla kesinlikle dalga gegmezler, onu asagilamazlar. Onu

rencide edecek her tiirlii tutum ve davranistan uzak dururlar.

2. Atalarin Islevi

Afrika kitasinda yaygin olan kanaate gore aile, yasayan bireyler ve
olmiis atalardan olusur. Olmiis atalarm da insanlar icerisinde yasadiklari,
onlarin ev hayati ve sosyal yasamlarim1 gozlemledikleri kabul edilir.
Afrika’da bireysel bir hayat miimkiin olmadig1 i¢in insanlar bir arada ve
karsilikli iliski igerisinde yasamak zorundadir. Toplumun bir {iiyesine
yonelik olan sey, bizzat topluma yapilmis kabul edilir. Birey kendisinin
topluluk icin, toplulugun da kendisi i¢in var oldugunu bilir. Geg¢mis

nesillerin varligi bu birlikteligin saglanmasinda énemli® kabul edilmektedir.

Atalar “mistik gliglere sahip otoriter varliklar” kabul edilir. Onlar
giiclerini mutlak varliktan alirlar. Ancak bu gii¢leri ondan bagimsiz olarak
kullanamazlar. Atalar beseri diinya ve ruhlar alemi arasinda araci kabul
edilirler. Bu yiizden onlara olaganiistii bir gii¢ atfedilir. Atalarin toplumun
yasayan bireyleri i¢in bolluk ve bereket kaynagi oldugu diisiiniiliir. Onlar
klan icerisinde hatali davranislarda bulunan tiyeler i¢in kontrol mekanizmasi

islevi goriirler. Zararli ve kotli davranislarda bulunanlarin topluluga zarar

J.S. Mbiti, Introduction to African Religion, Sheldon Press, London, 1969.
Ezenweke, s. 3.

Ige, s. 30.

Ezenweke, s. 5.
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vermesini Onlerler. Atalarin ayrica, gayri mesru cinsel iliski yasayanlari,
hirsizlik yapanlari, yalanct sahitlik edenleri ve diger ahlaki ilkeleri
cigneyenleri cezalandirdiklar1 kabul edilir.®® Atalarin ailenin veya klanmn

yasam rehberi olarak gelenekler konusunda onlari yonlendirdigi kabul

edilir.%’

Atalar kendi kabileleri arasinda onemli islevlere sahiptir; toplumun
mutlulugu ve refahr agisindan etkindir.”® Sayet atalar etkin ise, biiyiiciiler ve
cadilarin topluma, aileye veya bireylere zarar veremeyecegi kabul edilir. Bu
ylizden Yoruba halki, atalarin gokyiiziinde uyumamasimi ve kendilerini
gozetmesini isterler. Afrika halklar1 karsilastiklar1 bir takim talihsizlikleri,
olumsuzluklari, hastaligt ve ani O6liimii, dis giliglerin toplum ve birey
iizerindeki etkisi olarak kabul ederler.>® Atalar yagmur yagisini, verimli
iriindi, bolluk-bereketi saglar. Kurakligi, kitligi, dogal felaketleri de onlara
atfederler. Ciinkii toplumsal kurallara uyulmadigi zaman felaketler

kaginilmazdir.%° Bu yiizden atalar toplumsal sistemin siirekliligini saglar.

Afrika’da ve diinyanin diger bolgelerinde atalara hiirmetin temel
amaci, atalarin insan yasamina miidahalelerinin pozitif yonde olmasini
saglamak ve bazen de onlardan 6zel yardim talep etmektir. Atalara hiirmetin
toplumsal fonksiyonu, aile bireyleri arasindaki sadakat ve ailevi soyun
devamlilig1 gibi degerleri korumak ve nesilden nesile aktarmaktir. Atalara
saygt ve hiirmet, sosyal ve siyasi karmagikliga sahip toplumlarda dahi
varligint siirdiiriir. Bu durum muhtelif dini uygulamalarin 6nemli bir

bileseni konumundadir.®*

% K. Amponsah, s. 85; J. Omosade Awolalu and P. Adelumo Dopamu, West African
Traditional Religion, Onibonoje Press, Ibadan, 1979, ss. 272-273.

5 lge, s. 27.

% M. Fortes, “Some Reflections on Ancestor Worship”, African System of Thought, M.

Fortes and G. Dieterlen. London, 1965; Ezenweke, s. 4.

9 Placide Tempels, Bantu Philosophy, HBC Publishing, 2010.

8 Ige,s. 27.

! https://en.wikipedia.org/wiki/Veneration_of the_dead/15/12/2016.
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Afrika’da atalarin manevi alemde yasadigina ve aile islerinde fiili bir
giice sahip olduguna inanilir. Aileyi ilgilendiren her sey atalarin da ilgi
alanma girer. Frazer’m da belirttigi gibi Afrikalilarin diinyadan ayrilan
ruhlara kars: tutumu yirminci yiizy1l Avrupa insanlarindan ¢ok farklidir.%?
Avrupalilar basta olmak tlizere bir¢ok medeni topluluk oliiden korkar ve
gercekle yiizlesmek yerine 6liim korkusundan (thanatophobia) aci g¢eker.
Fakat Avrupalilar yalniz 6liilden korkmakla kalmaz ayni zamanda onlarin
yardimm da ister.%® Tipki buna benzer bicimde Afrikalilar da dliilerinden
bir takim yararlar beklemekle birlikte zarar verebilecegi endisesiyle veya
baska yonlerden dolay1 onlardan korkmaktadir. Zira atalar insanlara yardim
etme ve zarar verme giliciine sahiptir. Ancak o, ¢ogunlukla iyilik etmeyi ve
insanlar1 korumayi tercih eder.®* Atalar, sikintili dénemlerde 6nemli kararlar
vermek ve yasayan aile bireylerine yardim etmek i¢in her zaman onlarin

yanindadir.

Kuzey Gana’daki Tallensi halki®® atalarin1 daimi surette dikkate almak
zorundadir. Insanlar atalarin1 kurbanlar vasitasiyla teskin etmek ve kontrol
altinda tutmak cabasindadir. Atalarin, rutinlesen insanoglu yasami iizerine
ani saldiris1 onlarin fark edilmelerini saglar.® Unutulduklari dénemlerde
atalarin ani saldirilar1 nedeniyle insanlar kendilerini atalara itaat etmek

zorunda hissederler. Bu halk arasinda kitlik ve kuraklik gibi bazi kétiiliikler

62 J. G. Frazer, The Fear of the Dead in Primitive Religion - Lectures Delivered on the
William Wyse Foundation at Trinity College, Cambridge 1932-1933, Dyer Press, 2012.

83 Avrupali medeni insanlarin bu celiskili tutumu, en iyi sekilde, sevgi ve korkuyu icinde

barindiran psikolojik bir terim olan “karisik hisler besleyen” veya “duygusal celiski

yasayan” (ambivalent) seklinde tasvir edilebilir. Parrinder, African Traditional Religion, s.

59.

64 Anderson, ss. 26-39; Ezenweke, s. 5.

5 Meyer Fortes, The Web of Kinship among the Tallensi, Oxford University Press, London,
1949; Meyer Fortes, Religion, Morality and the Person: Essays on Tallensi Religion,
Cambridge University Press, Cambridge, 1987.

6 Meyer Fortes, The Dynamics of Clanship Among the Tallensi, Clarendon Press, Oxford,

1945, s. 145.
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de atalara atfedilir. Simsek, gok giirlemesi ve deprem de atalarin insanlara
kizginlik aninda gonderdigi felaketler arasindadir. Hastalik ve 6liim gibi bir
takim olumsuzluklara da atalarin neden oldugu diisiiniiliir. Atalar 6zellikle
kendilerinin geng nesiller tarafindan ihmal edilmesine kizarlar ve bu nedenle
s0z konusu felaketleri yollayarak hafizalardaki yerlerini korumak isterler.
Bazi dliilerin de hayalet seklinde birilerinin viicuduna girerek onun giiciinii

zay1flatabilecegine®’ inanilir.

Atalarin kizginlifinin en 6nemli gostergesinin ve topluluk iizerindeki
en bliylik lanetlerden birinin “cocuk sahibi olamama” olduguna inanilir. Bu
durum 06zel olarak babalarla ve genel olarak ailenin, klanin veya kabilenin
gelisimiyle ve neslin tiiremesiyle ¢ok yakindan ilgilidir. Bu yiizden kisirlik
ve neslin ¢ogalmamasi, cadilarin veya goriinmeyen ata ruhlarinin giici
olarak izah edilmeye ¢alisilir. Cocuk sahibi olmak icin de atalara dua edilir
ve kadmlar “bana ¢ocuk ver ya da éleyim” seklinde yakariglarda bulunur.
Cogalma arzusu ve yeryliziinde neslin devami istegi poligaminin temel
nedenlerinden biridir. Bu sayede 6liim oranlarinin yiiksek oldugu kitlik,
kuraklik, savas gibi olumsuz donemlerde neslin devamlilig1 garanti altina

alinmis kabul edilir.

Afrika tarim kiltiirii ¢ercevesinde atalarin topragi verimli hale
getirdigine ve bitkilerin yetismesine katki sagladigina inanilir. Onlara toprak
capalanirken, topraga tohum atilirken, iirlinlin yetisme evresinde ve hasat
toplanirken bir takim sunumlar takdim edilir. Hasat doneminde toplanilan
driinlerin tadmna ilk Once atalarin bakmasi gerekir. Bu yiizden, en taze ve
giizel Uriinler atalariin kabrinin oldugu yere gotiiriiliir ve birakilir. Atalarin
savas doneminde kabileye yardim edebilecegine inanildigindan savasa

gitmeden Once onlara dua edilir. Onemli kararlar arifesinde, kahinler,

67

22

Hayaletlerin genellikle yukarida bahsettigimiz tarzda uygun bir cenaze merasimi
yapilmamis Oliilerin ruhlar1 olduguna ve bunlarin bu diinya ile gelecek diinya arasinda

dolasip durduguna inanilir. Parrinder, African Traditional Religion, s. 59.
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medyumlar veya tecriibeli rehberler olarak atalara danisilir. Clinkii onlarin

gelecek diinya ile ilgili bilgi sahibi olduklarma inanilir.®®

Atalarin  bilinmeyen bir yerde yasadigi ve insanlarin onlara
ulasamadig1 kabul edilir. Siradan insanlarin atalar1 gorebilmesinin miimkiin
olmadigr kabul edilir. Baz1 6zel niteliklere sahip olanlar veya 6zel
hazirlanmis ilaglar1 kullananlar atalarin varligini hissedebilir. Atalar bazen
insanlarin riiyasina girerek onlarla konusur. Dolayisiyla atalar riiyalar

% Insanlar riiyasinda ne gordiigiinii net

araciligiyla insanlara goziikiir.
bigimde hatirlamadigi zaman onun yorumlanmasi i¢in medyumlara danisir.
Afrika’da yaygin olan inanisa gore riiyada 6lii gormek seyahate ¢ikilacagi,
diigiin toreni gormek ise sanssizlikla karsilasilacagi biciminde yorumlanir.
Bazen medyumlar riiyalardan farkli olarak kendi mesajlarin1 da yorumlarina

katarlar ve “baban senden bir koyun takdim etmeni istiyor” der.”®

Afrika’daki bazi topluluklarda atalar aile veya kabile iiyelerini bir
araya getirici bir isleve sahiptir. Mesela Gana’daki Ashanti toplulugu
atalarin sembolil olan “kutsal altin tabure”yi bir tiirbe veya tapinma objesi
haline getirmislerdir. Burasi, toplulugun bir arada bulunmasinin veya birlik-
beraberliginin sembolii kabul edilir.”! Atalarm tiirbesi, biitiin toplulugun

birlik icerisinde oldugu bir konuma doniismiistiir.

Sonuc¢
Afrikalilar ruhlar ve yasayan Oliillerden olusan zengin bir manevi

varliklar diinyasina sahiptirler. Afrika’daki semavi varliklar kategorisi

68

69

70

71

Parrinder, African Traditional Religion, s. 58-61.

Ige, s. 27-28; Anderson, ss. 26-39; Ezenweke, s. 5

Buradan anlagildigi tizere Afrika toplumlarinda biiyliciilik ve gizemli islerle ugrasanlar,
sahip olduklar1 tecriilbe birikimlerini degisik vesilelerle kendi maddi kaygilar1 igin
kullanmaktadirlar. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Parrinder, African Traditional Religion, s. 58-
61.

J. Omosade Awolalu and P. Adelumo Dopamu, West African Traditional Religion,
Onibonoje Press, Ibadan, 1979, ss. 226 vd.; Ige, s. 27; J.S. Mbiti, Introduction to African
Religion, s.1 vd.; Ezenweke, s. 5
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igerisinde yiice tanrilar, tabiatlistii ruhlar ve atalar yer alir. Afrika
topluluklarinin dini inanis ve uygulamalarinin en 6nemli yoniinii atalar kiilti
olusturmaktadir. Atalar, yeryiizii ile goriinmez alem arasinda iletisim
saglarlar. Onlar mutlak varlik ile insanlar arasindaki baglica aracilar kabul
edilir. Atalar ayrica yasayanlar ile heniiz dogmamislar arasinda bir konumda
yer alirlar. Atast olmayan topluluklarin kendilerini boslukta ve anlamsiz
hissedecegi kabul edilir. Cilinkii atalar soyun veya neslin varliginin

temelidir.

Insan kendini giivende hissetmek icin atalara saygi gostermek ve
hiirmet duymak zorunda oldugunu diisiiniir. Insanlar da atalarin kendilerine
yakin ve kendilerinin hamisi oldugunu kabul eder. Atalarin bir takim iistiin
gii¢ ve niteliklere sahip oldugu ve dolayisiyla bu giicii insanin iyiligine veya
zararma kullanilabilecegi var sayilir. Atalar kendi direktiflerine uymadiklari
zaman topluma musibet ve felaketler de getirebilir. Ancak atalar genellikle
insanlara yonelik tercihlerini iyi yonde kullanirlar. Bu yilizden insanlar da

onlarin tercihlerini iyiye yonlendirmek i¢in ¢aba harcamak zorundadir.

Afrikalilar atalarin1 memnun etmek i¢in onlara bir takim sunumlar
yapar. Mesela topragi islerken, tohum ekerken ve hasat doneminde atalara
duyulan saygi ve hiirmet artar. Bazi donemlerde de atalarinin mezarinin
oldugu mekanlara sebze, meyve, degisik yiyecek ve igecekler konulur.
Onlarin bu gidalarla beslendiklerine inanilir. Afrikalilar atalara hiirmet
etmekle birlikte ona ylice tanrilar gibi tapinmazlar. Ancak onlara duyulan
saygl ve hiirmet {ist diizeydedir. Ortak bir ataya sahip olma, aile veya kabile
hayatin1 giliclendirir. Boylece atalar kabile {yelerinin birlikteliginde
onemlidir. Kabile iiyeleri kurallara baglilik hisseder ve sorumluluklarini
yerine getirir. Sosyal davraniglar, tutumlar ve uygulamalar, atalar kiiltlinlin
etrafinda bi¢cimlenen kabile hayatindaki yakin iligki ile sekillenir. Atalar,

toplulugun ahlaki ilkelere uyumu konusunda da bir 6ncii konumundadir.

Biitiin bunlara binaen Afrika toplumlarinda atalarin baglica rolleri

arasinda (i) insanlar ve tanrilar arasinda aracilik etme, (ii) toplumsal
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geleneklerin siirdiirtilmesi, sosyal degerlerin yasatilmasi ve ahlaki ilkelerin
korunmasi konusunda Onciililk etme, (iii) aile bireylerini veya kabile
tiyelerini belli periyodik donemler icerisinde bir araya getirme, (iv) aileyi ve
kabileyi hastaliklardan, diismandan, kotiiliikklerden koruma, (v) tarimsal
verimliligi arttirma, (vi) soyun ve neslin devamliligini saglama, (vii)
toplumsal sagligi koruma sayilabilir. Biitiin bunlar atalar kiiltiinlin Afrika
topluluklar1 arasindaki O6nem ve islevini gostermesi agisindan olduk¢a

Onemlidir.
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Arapga Egitiminde Ogrenmeyi Etkileyen FakiGrler

ARAPCA EGITIMINDE OGRENMEYi ETKiLEYEN FAKTORLER
Kamil COSTU*

“Bir yil sonrasini diistiniiyorsan tohum ek,
Agag dik on y1l sonrasi ise tasarladigin,
Ama yiiz y1l sonrasi ise diigiindiigiin, halki egit.
Bir kez tirtin verir ekersen tohum,
Bir kez dikersen agag, on kez verir tiriin
Yiiz kez olur bu tiriin egitirsen halki.
Balik verirsen bir kez doyurursun halk,
Ogsretirsen balik tutmasini hep doyar karnt”’
Kuan-Tzu (Cin Ozam)*

Ozet:

Diinyada konusulan énemli dillerden biri Arapga’dir. Bu dil ile Tiirk
Milleti ve Medeniyeti’nin karsilasmasi uzun bir tarithi ge¢mise
dayanmaktadir. Bugilin kendi tarith ve Kkiiltiiriini anlamak i¢in dahi
Tiirkiye’de Arap dilinin 0gretimi 6nem arz etmektedir. Ayrica bu dilin
egitim-O6gretimi  sayesinde din egitimi alaninda da Ogrenciler olumlu
kazanimlar elde edecektir. Bu dilin 6gretimi esnasinda 6grenmeyi etkileyen
faktorler olarak {i¢ unsur 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar; 6grenci, dgretici ve
yontemdir. Bu li¢ unsur eger etkili bir sekilde kullanilirsa mezkir dilin
egitim-0gretimi kolaylasacaktir. Bu arastirmada egitim-6gretimi dogrudan
etkileyen 6grenci, 0gretici ve yontemle ilgili bazi hususlara deginilecektir.
Bu hususlardan hazirbulunusluk, olgunlagsma ve genel uyarilmiglik hali gibi
tabirler giinimiiz modern egitim anlayis1 ile ortaya ¢ikmis tabirlerdir.
Tabirlerin Arap dili egitimi ile iligkisinin anlasilmasi iizerine yapilacak
aragtirmalar mezkdr dilin 6gretimine katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, 6grenci, 6gretici, malzeme, yontem.

1

Yrd. Dog¢. Dr, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Din Egitimi,
kcostu@bartin.edu.tr

Ibrahim Ethem Basaran, Egitime Giris, Ankara, 1996, s. 11.
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Kamil COSTU

Abstract:

One of the major languages spoken in the world is Arabic. The
Turkish nation and civilization encounter with this language is based on a
long historical past. Even today, it is important teaching of the Arabic
language in Turkey to understand their history and culture. Also in the
language of education in religious education through teaching, students will
obtain gains in a positive way. three elements as factors affecting learning
during the teaching of this language comes to the fore. These; Students are
tutorials and methods. These three elements will be easier if effectively
used, if the education of the aforementioned languages. Education in this
research that directly affect students, tutorials, and will focus on some of the
issues about the method. The terms such as readiness, maturation and
general arousal from these points are the expressions that emerged with the
modern understanding of education. Investigations on the understanding of
the relation of expressions with Arabic language education will contribute to

the teaching of the language.

Keywords: Arabic, student, teacher, material, method.

Giris

Insan denen varhigm diinyaya gelmesiyle baslayan egitim, onun
Olimiine kadar devam etmektedir. Bu siire¢ akademik literatiirde 6rgiin ve
yaygin egitim seklinde ikiye ayrilmaktadir. Orgiin egitim, kisilerin is ve
meslek kollarinda ¢alismaya baslamadan once okul ya da okul niteligi
tasiyan yerlerde genel ve 6zel bilgiler bakimindan yetismelerini saglamak
amaciyla belli yasalara gore diizenlenen egitim tiiriidiir. Basar1 saglayan
ogrencilere diploma ya da akademik derece verilmektedir. Yaygin egitim
ise, Orgiin egitim olanaklarindan ¢ok az ya da hi¢ yararlanmamis durumda
olanlara veyahut meslek dallarinda daha yeterli duruma gelmek isteyenlere

uygulanan egitimdir. Halk egitimi, hizmet i¢i egitim seminerleri ve is
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basinda egitim uygulamalarin1 yaygin egitime drnek vermek miimkiindiir.?
Orgiin ve yaygin egitimle ilgili olarak zikredilen tanimlamalardan daha
farkl1 agiklamalar1 ilgili yayinlarda gérmek miimkiindiir. Ciinki egitim,
cagdan ¢aga, toplumdan topluma degismekte, tanimlamalarda buna paralel
olarak farklilasmaktadir.® Hatta bir toplumun igerisinde dahi pek ¢ok farkli

tanimlamaya rastlamak miimkiindiir.

En uzun cocukluk devresine sahip varlik insanogludur. Bu devrede
cocuk, egitim-6gretime 6zel ihtiyag¢ duymaktadir.* Ciinkii alacagi egitim,
onun toplum igerisinde oldugu gibi Allah katindaki konumuna da etki
edecektir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de; “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur

® seklinde vurgulanmustir.

mu? Dogrusu ancak akil sahipleri 6giit alir”
Ayrica akla ve egitime dikkat ¢eken daha pek ¢ok ayet-i kerimeyi Kur’an-1
Kerim’den okumak miimkiindiir. Mesela Isra Suresi'ndeki “Herkes

6

yaratilisina  gére davranir’™® ayet-i  kerimesi egitim acisindan da

yorumlanabilir.

Bugiin orgiin ve yaygin 6gretimde pek ¢ok egitim alani vardir. Bu
Ogretim alanlarindan biri de dildir. Ciinkii diinya kiiresellesmis kdy haline
gelmis, insanlar diinyanin diger ucundaki kisilerle iletisim kurma ihtiyact
hissetmistir. Diinyada halihazirda ise, konusulan 225 lisandan biri olan
Arapca, Sami dil ailesinin 6nemli dillerindendir.” Bunun bir gdstergesi,
Birlesmis Milletler’in ¢esitli komisyonlarinda ¢alisma dili kabul edilmesidir.

Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’in hadislerinin ve temel Islam

kaynaklarinin Arapca olmasi1 ve bu dille matematik, tip, astronomi, fizik,

Ozcan Demirel - Zeki Kaya, “Egitim Ile ilgili Temel Kavramlar”, Egitim Bilimine Giris,
Pegem Akademi, yer 2010, s. 11-12.

Yasar Fersahoglu, Islam Egitimine Giris, Marifet Yay., Istanbul 2003, s. 9.

Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Ulken Yay., Istanbul 2001, s. 113.

Zimer, 39/9.

Isra, 17/84.

Soner Giindiizéz, “Arapga Ogretiminde Bagvurulacak Baz1 Yéntem ve Teknikler Pedagojik
Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 29, 2010, s.
36.
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edebiyat, tarih, cografya, musiki gibi pek ¢ok sahada binlerce eser verilerek
bir kiiltir ve medeniyet olusturulmasi da, bu dilin Ogrenilmesi ve
ogretilmesini gerektiren sebeplerdir.® Bundan otiirii Tiirkler, islam’1 kabul
ettikleri tarihten itibaren Arap dili 6grenimine 6nem vermislerdir.® Osmanl
arsivlerinde bulunan vesika, yazma ve matbu eserler de bunun bir
gostergesidir. Giliniimiizde Osmanli’y1 anlamak isteyen bir kisi bu vesika,
yazma ve matbu eserleri okuyabilmek icin de Arap dilini 6grenmek

zorundadir.®

Yukarida zikredilen Arap dilinin Tiirkiye’de 6grenilme gerekgelerini
Abdurrahman Ozdemir su sekilde siralamaktadir:

1. Dini amag: Dini, ana kaynaklarindan &grenme. islami ilimlerde
arastirma yapma ve mesleki metinleri liigat yardimiyla anlayabilme.

2. Ekonomik ve Ticari amag: Ithalat, ihracat, miihendislik, daha iyi
sartlarda is bulabilme.

3. Politik amag: Siyasi metinleri anlama, terciime etme, konugma ve
yazilar yazabilme kabiliyetlerini gelistirme.

4. Turistik amag: Turistlerle fikrfi ve maddi aligverisler yapacak,
onlarla anlasabilecek pratik agirlikli kabiliyeti gelistirme.

5. Kiiltiirel amag: Kongre, sempozyum, konferans, spor ve benzeri

faaliyetlere katilma.!

8 Yakup Civelek, “Tiirkiye’de Arapca Ogretimine Dair Bazi Teklifler: Riyad Arap Dil

Enstitiisii Ornegi”, Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.2, Aralik 1998, s.

226-228.

Abdurrahman Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Gerekliligi,

Karsilagilan Sorunlar ve C6ziim Onerileri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

S.10, 2004, s. 28-29.

0 yysuf Sancak, Yabanci Dil Egitimi - Ogretimi ve Arapca Tarihce, Amag, Esaslar,
Elemanlar, Ustl (Metot) ve Teknik”, Ekev Akademi Dergisi, C.2, S.1, Kasim 1999, s. 56.

11 Ozdemir, s. 42; Hasan Soyupek, “Yabanci Dil Ogretimi Baglaminda Arapga Ogretiminde
Motivasyonun Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.20,

2008/1, s. 186.
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Her alanda oldugu gibi Arapga egitim-6gretiminde de bir takim
zorluklarla karsilagilacaktir. Bu zorlugun, diger dillerin ve Arap dilinin
geemisteki  Ogretiminde oldugu gibi glinimiizde de yasanmasi
miimkiindiir.*? Ciinkii herhangi bir dili §grenmeye baslayan ¢ocugun hafiza
ve zekds1 bos bir yiizey olarak ilk kez ana dilin yapisina gore
bi¢imlendiginden, daha sonra edinilecek dil egitim-6gretimi aslinda 6grenci
igin yeni bir diizen olmakta ve bu da kendine has pek ¢ok zorluk anlamina

gelmektedir.

Aslinda iyi bir yabanci dil 6grenimi ana dilini etkin kullanabilme
becerisi ile dogru orantilidir. Ciinkii kendi dilinin terimlerini yeterince
bilmeyen kisi, yabanci bir lisan1 da 6grenmede zorluk c¢ekecektir. Bu
sebeple Yusuf Sancak’a gore, ana dil egitim-Ogretimi orta Ogrenimde
tamamlanmis olmalidir. Bu seviyedeki bir 6grenci dinleme, okuma, yazma
kabiliyetine sahip oldugundan yabanci dil 6gretiminde temel maksat olan
kabiliyetlere ve bunlarin 6grenimine hazirdir.!® Bu noktada egitim
sisteminin kendine su soruyu sormasi gerekmektedir: “Cocuga neyi ve nasil
ogretmeli? Siralarda m1, yoksa bahge ve dogada mi?”'* Muhakkak ki, bu
soru Onemlidir. Ama egitim-6gretimi etkileyen tek unsur bu degildir.
Ogrenmeyi etkileyen unsurlar ¢ok gesitli ve karmasiktir. Bunlarim her birini,
digerinden ayirarak incelemek de ayrica zordur. Bu durumu yapilan

arastirma ve ¢alismalarda gérmek miimkiindiir.%®

Bu caligmalarin bir kisminda okullardaki egitim-6gretim metodunun
darligindan, okullarin birer yarig yeri haline getirilmesinden, kabiliyetlere
gore siniflara ayirma yerine test veya numara usullerinin zararlarindan
dogan okul magdurlart konu edilmektedir. Halbuki takip edilecek metodun

sekli ve 0gretmenlerin yeni metotlara gore 0grenciyi yetistirmesi sayesinde

Soyupek, s.182.

Sancak, $.53-55.

Ulken, s.33.

Cavit Binbagioglu, Egitim Psikolojisi, Binbasioglu Yaynlari, Ankara 1978, s. 69.
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bu kurbanlardan pek c¢ogu kurtulabilir.!® Aksi takdirde istenilen sonug
alinamayacaktir. Bu sebeple diger derslerde oldugu gibi Arap dili
egitiminde de Ogretmen, Ogrenci, malzeme ve ¢evre unsurlarmin birlikte

miilahaza edilmesi gerekmektedir.!’

Bu hususlara dikkat ¢cekmis eserler daha ¢ok gelisim ve Ogrenmeye
yonelik yaymlardir. Bu tiir yaymlarda Ogretmenlerin Ogretim siirecini
tasarlamasindan degerlendirilmesine kadar gerceklestirecek etkinliklere ve
bagarili olmalarim saglayacak uygulamalara da yer verilmektedir.*®

Arap dili Ozelinden yola ¢ikilarak egitim-Ogretimi etkileyen
unsurlardan bazisina dikkat ¢ekmek bu arastirmanin problemini
olusturmaktadir. Arap dilinin daha etkin ve kolay 6grenilmesi noktasinda
ilgililere baz1 hususlarda malumat vermek, arastirmanin amaclar1 arasinda
yer almaktadir. Bunlar ise; dgrenen, dgreten ve yontem olarak 6zetle dile
getirebilecegimiz {i¢ temel unsurdur. Bu unsurlarin {i¢iine Arap dili egitimi
acisindan dikkat ¢ekilmesi bu makaleyi 6nemli kilacaktir. Bununla birlikte,
makalede Arap dili egitim-6gretimini etkileyen faktorlerin hepsine veyahut

ele alinan bagliklarda detaya inilmesi de elbette miimkiin degildir.

1. Ogrenenle ilgili Hususlar

Egitim-0gretimin en dnemli 6gelerinden biri, hi¢ siiphesiz ki dgrenen
yani Ogrencidir. Bu durum, 6grenende bulunan herhangi bir problemin
egitim-6gretimin kalitesini dogrudan etkilemesine sebep olmaktadir. Bu
sebeple Arap dili 6gretiminde diger egitim tiirlerinde oldugu gibi oncelikle
ogrenende bulunan problemlerin izole edilmesi gerekmektedir. Ciinkii -daha
once de belirtildigi gibi- 6gretimin ana ekseni 6grencidir. Bundan otiirii

egitimde her sey 6grenciye yonelik ve uygun olmalidir.*®

16 Ulken, s.12.

17 Sancak, s. 56.

18 Miinire Erden - Yasemin Akman, Gelisim ve Ogrenme, Arkadas Yaymlari, Ankara 2005, s.
17.

19 Ozdemir, s. 38.
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Bununla birlikte, 6grencinin de egitim-6gretime ¢esitli agilardan hazir
olmasi &nem arz etmektedir. Ogrencide bulunmasi gereken hususlar
hakkinda egitim psikolojisi ile ilgili yaymnlara bakildiginda, pek cok alt
basligi gormek miimkiindiir. Bu alt basliklardan bir kism1 modern egitim-
Ogretim anlayisinda ortaya ¢ikmistir. Bu makalede daha ¢ok modern egitim-
Ogretim anlayisinda ele alinan bazi hususlara dikkat ¢ekilecektir. Ayrica,
Ogrenciyi 1ilgilendiren zeka diizeyi, aile vb. gibi hususlar da goz ardi
edilmeyecektir. Bu hususlar goz Oniinde bulundurarak egitim-0gretimi
dogrudan etkileyen 6grenci ile ilgili baz1 konular su sekilde belirtmek
miimkiindiir.

1.1. Tiire 6zgii hazir olus / Hazirbulunusluk

Insanoglunun istenilen davranis1 gerceklestirebilmesi igin gerekli

2 Ornegin ugmak

biyolojik donanima sahip olmast gerekmektedir.
insanogluna dgretilebilecek bir sey degildir.?! Veyahut her kdpege avlanma
ile ilgili davramslarin ogretilmesi miimkiin degildir.??> Bu sebeple
insanogluna bir sey 6gretilirken onun gerekli biyolojik donanima sahip olma
durumuna dikkat edilmelidir. Egitim literatiiriinde insanoglunun
yapabilecegi belli bir davranis1 Ogrenebilecek diizeye gelmesine,

hazirbulunusluk denilmektedir.? Bu hususa bazi arastirmacilar “tiire 6zgii
hazir olus” baslig1 altinda dikkat cekmektedir.

Bu konu ile ilgili yazilarda arastirmacilar; bilissel, duyussal,
devinimsel yeterlilige ulasma, 6n yasantilari edinmis olma ve 6grenmeye
hazir hissetme agisindan hazirbulunusluga dikkat cekmislerdir. Ogrenmeye
hazirbulunugluk, 6grenenin gelisim diizeyini anlatan bir kavram olup,

insanoglunun 6grenebilecegi bir konu i¢in gereken olgunluga ulasmasini ve

21

N

3

Zeki Kaya, “Egitimin Psikolojik Temelleri”, Egitim Bilimine Giris, Pegem Akademi, 2010,
s. 117.

Yasemin Yavuzer - Zekeriya Demir, Ogrenme ve Bireysel Farklhiliklar, Nobel Yayin
Dagitim, Ankara 2006, s. 106.

Ramazan Ari, Egitim Psikolojisi, Nobel Yaym Dagitim, Ankara 2009, s .149.

Erden ve Akman, s. 242.
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on dgrenmeyi yapmasi ifade etmektedir. Ogrenen kisi hedef davranislar
icin gereken bilgi, beceri ve tutumu kazanabilecek giic ve Ogrenim
diizeyinde ise Ogrenmeye hazir demektir. Bununla birlikte, 6grenmeye
hazirbulunugluk insandan insana farklilik gosterir. Mesela Arapga egitim-
Ogretiminde insanlarin yeterlik diizeyleri, genelde konuyu Ogrenmeye
elverisli ama Ozelde, birbirinden farkli olabilmektedir. Bu durum
Ogrencilerin biligsel, duyussal ve devinimsel giicli ile dogrudan iliskilidir.
Bu sebeple Arap dili 6greticisinin 6grenenlerin, 6grenmeye hazirbulunusluk
diizeyini tanimasi ve diizeylerine gore onlara konuyu 6grenmeleri igin siire
tanimas1 gerekmektedir.?* Ayrica okula baslama yasi, okul 6ncesi egitimde
gegen siire, erken egitim, hazirlik sinifinda okuma durumu, 6gretmen, aile
ve aile ortami, ebeveyn ¢ocuk iletisimi, olumlu akran iliskileri gibi hususlar
diger egitim alanlarinda oldugu gibi Arap dili Ogretiminde de
hazirbulunusluga etki eden faktorlerdendir.?

Bununla birlikte, ortak bir hazirbulunusluk iizerinde mutabakata
varilmasi da ayrica 6nem arz etmektedir. Clinkii okulun ¢ocuktan, cocugun
okuldan beklentilerinin birbirinden farkli olmas1 miimkiindiir. Bu farkliligin
ortadan kaldirilmasi; hem ¢ocugu okula hazirlayan aile, hem de okul
acisindan ortak cergeveye indirgenmesi ile gergeklesebilecek bir durumdur.
Bu ortak cergeve ise; cocugu merkeze alan; ¢ocugun bagimsiz ve degerli bir
varlik olusunu kabullenerek, ortak bir hazirbulunusluk diizeyinde
uzlasmakla miimkiindiir.?® Bunun gergeklestirilebilmesi igin oncelikle
ogretimin, 6gretmenin bildigi yerden degil, 6grencinin bulundugu seviyeden
baslamalidir. Bir konudan 6nce, bilinmesi zorunlu olan temel basliklarin

Ogrenilmis olmas1 gerekmektedir. Yani 6n Ogrenmeler yoklanmalidir.

24

25

Basaran, s. 26.

Gonca Harman ve Dilek Celikler, “Egitimde Hazir Bulunuslugun Onemi Uzerine Bir
Derleme Caligmas1”, Egitim ve Ogretim Arastirmalari Dergisi, C.1, S.3, Agustos 2012, s.
147-153.

% Mehmet Yapici, “Tlkdgretim 1. Smmfa Baslayan Ogrencilerin Hazirbulunusluk Diizeyleri”,

36

Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, Vol 1, No 1, 2004, s. 3.

Journal of The Faculty of Islamic Science of BU. Volume 3, Number 6, 2016



Arapga Egitiminde Ogrenmeyi Etkileyen FakiGrler

Ciinkii bu 6grenmeler ne kadar zayif ve sinirli ise, yeni 6grenmeler o derece
zorlasmaktadir. Benzer sekilde on Ogrenmeler ne derece giiclii ise, yeni
ogrenmeler de o derece kolaylasmaktadir.?” Klasik Arap dili 6gretiminde de
bu durumu gérmek miimkiindiir. Ogrenci klasik anlayista ‘Avamil’
okuyabilmesi i¢in ‘Emsile’ ve ‘Bina’ denilen kisimlar1 6grenmis olmalidir.
Klasik anlayistaki simif degil, ders gegme modeli ile ders goren Ogrenci
anlayisint hazirbulunuslugun modern anlayisa gére daha ¢ok dnemsendigini

gosteren Ornek olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bununla birlikte hazirbulunuslugu dogrudan etkileyen bir diger husus,
ogrencinin belirli olgunluk seviyesine gelmesidir. Bu hususla ilgili olarak
ise, sunlar1 soylemek miimkiindiir.

1.2. Olgunlasma

Egitim-6gretimi  etkileyen 6nemli unsurlardan biri de, 6grencinin
gerekli olgunluga ulasmasidir. Bazi arastirmacilar olgunlasmayi insanin
hem yapisina hem de islevlerine etki eden i¢ gliclerin iiriinii olarak
tanimlamig; 6rnek olarak ¢ocuklarin okumayr 6grenmedeki ilerleyislerinin

zeka bakimindan olgunlasma ile ilgili olduguna dikkat ¢ekmistir.?

Egitim-0gretimi etkileyen faktorlerden bir kismi bazi yonleriyle
birbirine benzerken; kimi 6zellikleriyle ayrilmaktadir. Tiire 6zgii hazir olug
ile olgunlasmada da durum benzerdir. Buna oOrnek vermek gerekirse;
ogrenci tiire 6zgli hazir olug durumunda olabilir ama eger gerekli olgunluga
ulasmamus ise, verilmek istenen bilgiyi dgrenemeyecektir.?® Bu sebeple
diger hususlarda oldugu gibi Arap dili egitiminde de G6grencinin belli bir

olgunluga ve gelismislik diizeyine ulasmis olmasi gerekir. Bunlardan

27

28

29

Ramazan Korkut, “Genel Opretim Ilkeleri Acisindan Sark Medreselerinde Arapga
Ogretimi”, Medrese ve ilahiyat Kavsaginda islami ilimler (Uluslararas1 Sempozyum, 29
Haziran - 1 Temmuz 2012), Bingdl Universitesi Yay., 2013, s. 519.

Kaya, s. 117-118.

Mehmet Ali Seven - Ali Osman Engin, “Ogrenmeyi Etkileyen Faktdrler”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.12, S.2, s. 192.

BU. Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Cilt 3, Say1 6, 2016



Kamil COSTU

bazilarii; kelime ezberleyebilme, grameri uygulama, dogru telaffuz

edebilme gibi olgunluklara haiz olmasi seklinde belirtmek miimkiindiir.

Ogretmen dgrencilerin bu olgunluk diizeylerini hesaba katmadan Arap
dilini o6gretmeye kalkisirsa Ogrencide olumsuz etkiler birakmasi
muhtemeldir. Bunun bariz bir 0rnegi olarak iki yaslarinda pateni
Ogrenebilen ikizlerin alt1 yasinda paten iizerinde durmayi bile beceremeyisi
ornegi verilmektedir.*® Bu bakimdan Arap dili 6gretiminde de 6grencinin

olgunluk diizeyi hesap edilerek egitim verilmesi 6nem arz etmektedir.

Ogrencinin belirli olgunluk seviyesine ulasmasi Onemli olmakla
birlikte, derse yonelik 6grencinin uyarilmasi gerekmektedir. Bu hususla
ilgili olarak ise, sunlar1 s6ylemek miimkiindiir.

1.3.  Genel uyarilmishk hali

Genel uyarilmighik hali; 6grencinin kendini egitim-6gretime hazir
hissetmesi durumudur. Ogrenci her zaman egitim-6gretime kendini hazir
hissedemeyip, diger derslerde oldugu gibi Arap dili 6greniminde de “canim
ders caligmak istemiyor” seklinde ifadeler kullanabilmektedir. Aslinda bu

sOylem, oOgrencinin yeterli uyarilmislik seviyesine ulasmadiginin bir

ifadesidir.3!

Bununla birlikte, belli bir diizeye kadar genel uyarilmislik hali 6grenci
tizerinde olumlu etki yaparken, asiri uyarilma hali ise, olumsuz tesir
gostermektedir. Bu sebeple 6grenme ile genel uyarilmishk hali arasindaki

iliskiyi ters “U” seklindeki bir egri olarak belirtmek miimkiindiir.

Ogrenciler, genellikle kisa vadede pratik faydalar saglayacak dersleri
ogrenmeye daha heveslidir. Cinkii psikolojik, sosyal ve kisisel hayatin
devami i¢in esas olan bir ihtiyacla 6grenci karsilastigi zaman onun ¢oziimi
hususunda almis oldugu egitim kendisi i¢in onem arz edecektir.®®* Bu

noktada Arap dili egitim-0gretiminin 6grencinin gelecegi i¢in onem arz

% Yavuzer ve Demir, s. 106.
81 Ziya Selguk, Egitim Psikolojisi, Nobel Yay., Ankara 2014, s. 133.
2 An,s. 147.

3 Ozdemir, s. 35.
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.....

Arap dilini bilmesinin kendisinin kariyerine ve/veya ticari hayatina olumlu
yanstyacagint bilmesi Ogrencinin mezk(r dil egitimine kars1 bakis ve

yaklasimini olumlu yonde etkileyecek, basarisina katki saglayacaktir.

Ogrencinin genel uyarilmishik halini etkileyen bazi hususlar
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi ise, dgrencinin duydugu kaygilardir.
Ogrenenle ilgili hususlarin 6nemli basliklarimdan olan kaygi hakkinda
sunlar1 belirtmek kaliteli bir 6gretim i¢in 6nem arz etmektedir.

14. Kayg

Her insanin yasaminda pek ¢ok kez ylizlestigi duygulardan biri olan
kaygi, bireyin duygusal veya bedensel olarak kendini tehdit altinda hissettigi
zaman ortaya ¢ikan gerginlik ve uyar1 halidir. Kontrol edilebildigi siirece
genel uyarilmighk hali olup yararlidir.® Bu tiir yararl olan kaygilar, orta
seviyelileridir. Kontrol edilemeyen ve zarar1 dokunabilen tiirli ise, asir1 ve
diisik olan kaygilardir. Asirt yiiksek ve diisiik seviyedeki kaygilar,
ogrenmeyi olumsuz yonde etkileyerek, egitim-ogretimi giiglestirmektedir.®®
Bu durum, konu hakkinda yapilmis arastirmalarda da ortaya konmustur.®

Bu sebeple 6gretmen Arap dili 6gretiminde 6grencinin yiiksek diizeyli
ya da diisiik seviyeli kaygi halinde olmamasi igin ¢aba sarf etmelidir. Dersi
orta seviyedeki kaygi halinde tutmak i¢in anlasilan hususlarla birlikte,
anlasilamayan noktalarin da olmasi énem arz etmektedir. Ogretmen yiiksek
seviyeli kayginin oniine gegmek i¢in konularin yeteri diizeyde anlasilmis

olmasina 6zen gostermelidir. Ciinkii anlama arttik¢a kaygi azalacaktir.’

Arap dili egitiminde “Ben bu dili 6grenemem”, “Sinavlarinda basarili

olamam” veya “Ben bu dili konusamam” diisiincesini ortadan kaldirmak

34

35

36

37

Ar, s. 316.

Selguk, s. 133.

Mesela yapilan bir arastirmaya gore, akademik yetenege sahip Ogrencilerin kaygilar ile
okul basarilar1 arasinda belirgin bir iligki bulundugu saptanmistir. Ari, s. 278.

Ebru ikiz, “Ogrenmenin Kapsami ve Etkileyen Faktorler”, Egitim Psikolojisi, Maya
Akademi Yayin Dagitim, Ankara 2010, s. 199.
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icin O6grencinin kaygi seviyesinin iyi goézlemlenmesi gerekmektedir. Bu
hususta 6gretmen, sadece smif diizeylerini temel alarak degil, ayn1 sinifta
ders goren Ogrencilerin her birinin kaygili oldugunu disiinerek &zel
yaklagim sergilemelidir. Sene basinda ve ders oncesinde konu ile ilgili
olarak 6grenciyi hangi seviyeye ulastirmay1 hedefledigin belirtmeli, derste
konuyla ilgili kaliteli ornekler sunmali, etkili Ogrenme stratejileri
kullanmali, 6grenciye 6grenemedigi noktalarda yardimci olmali, sinavlari

dinleme-yazma-okuma gibi dil egitimine uygun halde yapmalidir.3®

Ogrencinin kaygili olmasinda dersle ilgili eski yasantilarinin etkisi
biiyiiktiir. Bu sebeple 6grenenle ilgili hususlarda eski yasantilarin bilinmesi
gerekmektedir. Bununla ilgili olarak ise, sunlar1 sdylemek miimkiindiir.

1.5. Eski yasantilar

Arap dili egitimi Tiirkiye’deki orta 6gretim kurumlariin bir kisminda
mecburi, digerlerinde se¢meli ders olarak verilmektedir. Ilahiyat, Islami
[limler ve Arap Dili Fakiilteleri’nde ise bu ders daha akademik bir sekilde
islenmektedir. Bununla birlikte, mezkir dil egitimini alan 6grencilerin Arap
dili veya harfleri ile asinalig1 bu ders 6ncesinde de bulunmaktadir. Mesela
pek cok Ogrenci kiiclik yaslarda gittigi Kur’an kurslari vesilesi ile Arap dili
harflerini okuyup yazabilmektedir. Bu durum aslinda dil 6gretiminde
ogreticilerin faydalanacagi c¢ok Onemli bir husustur. Ciinkii her yeni

ogrenme, eski dgrenilenlerin iizerine bina edilmektedir.*

Diger branslarda oldugu gibi Arap dili 6greticisine bu noktada da
biiyiik gorev diismektedir. Ogrencinin Arap dili hakkindaki dnceki bilgisinin
dogruluk, yeterlilik ve destekleyicilik diizeyinden &gretici haberdar
olmalidir. Burada dikkat ¢ekilen onceki bilgiden kasit; 6grencinin okudugu
konu ile ilgili olay, nesne ve fikirler hakkinda sahip oldugu ve metinden
anlam olusturmasinda etkili olan bilgi hazinesi kastedilmektedir.
Ogrencilere ne dgretebilecegimizi tespit etmede en dnemli belirleyici unsur,

muhatap Kitlenin konuyla ilgili bilgi diizeyidir. Ciinkii &grencilerin

38

39

40

Tkiz, s. 199.
Selguk, s. 132; Kaya, s. 118.
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dikkatlerini metne yoneltmesine, metinde gegen konular arasinda baglanti
kurmasina ve okuduklari bilginin kaliciligina eski yasantilar1 dogrudan etki

etmektedir.*°

Eski yasantilarin aktarilmasi tek tiirlii degildir. Olumlu ve olumsuz
olmak {tizere iki sekilde olabilmektedir. Eskiden 6grenilmis olan bilgi
halihazirdaki O0grenmeye miispet katkida bulunuyorsa olumlu aktarma,
engelleyici veya giiclestirici sekilde etkiliyorsa olumsuz aktarma s6z konusu
olmaktadir. Bisiklet kullanabilen birinin motosiklet siirmeyi daha kisa
zamanda aligmasi olumlu aktarma, iki parmakla daktilo yazmay1 6grenmis
bir kisinin, sonradan 10 parmakla daktilo kullanmaya ¢alismasinda olumsuz
aktarma sdz konusudur.** Arap dili egitiminin bir kisminda olumlu, bir
kisminda ise olumsuz aktarmanin olmasi muhtemeldir. Ogreticinin olumlu
ve olumsuz aktarmalar1 sene basinda yapilacak seviye tespit sinavlari ile
belirlenerek o minvalde dersi islemesi 6grencinin daha kolay 6grenmesine
vesile olacaktir.

1.6. Giidii / Motivasyon

Arap dili egitimini dogrudan etkileyecek unsurlardan biri de giidii ve
motivasyondur. Bu iki unsur birbirlerine oldukca yakin olmasi hasebiyle
birlikte islenecektir. Glidii ve motivasyonla ilgili ¢aligmalara bakildiginda;
psikoloji ve egitim psikolojisi alaninda arastirma yapan akademisyenler
tarafindan gerceklestirildigi goriilmektedir. Ciinkii giidii ve motivasyon;
eylemsiz organizmay:r harekete gegiren sey olarak dislintildiigii i¢in
psikologlarca oldukga nemli goriilmiistiir.*?

Giidii hakkindaki yazilarda bu kelime ile birlikte giidiillenme ve diirtii

kavramlar1 da sik¢a kullanilmaktadir. Bu sebeple bu kelimelerin

40 Kubilay Yazict - Baris Kaya, “Ogrencilerin Sosyal Bilgiler Yazili Materyallerinden
Ogrenmelerini Etkileyen Bireysel Faktorler”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, S.27, 2010, s. 33.

4 Selcuk, s. 133.

42 Marcy P. Driscoll, Ogretim Siiregleri ve Ogrenme Psikolojisi, cev. Omer F. Tutkun — Segil

Okay — Evrim Sahin, An1 Yay., Ankara 2012, s. 349.
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anlamlarinin dogru olarak bilinmesi de 6nem arz etmektedir. Giidii; bireye
amagclar1 dogrultusunda hareket etmesi i¢in enerji verip harekete geciren
ihtiya¢g ve istek; giidiilenme ise, herhangi bir sekilde eylemde bulunma
egilimi olarak tanimlanmaktadir.*® Giidii kisiden kisiye degismekte olup bir
diirtii, istek, ihtiyag, hirs vs. olabilmektedir.** Yani, giidiilerin kaynagina
bakildiginda gereksinmeler oldugu goriilmektedir. Gereksinme ise, bedende
herhangi bir nesnenin azligina ya da yokluguna dayanmaktadir. Gereksinme
kendini giderilmesi gereken bir giic ya da gerilim bi¢iminde ortaya
koymaktadir. Buna psikolojide diirtii denir. Bu ikisinin aralarindaki iliskiyi
su sekilde belirtmek miimkiindiir. Diirtiiniin organizmada belli bir davranisa
yonelmesi bicimine giidii denir.*® Giidiiler baz1 arastirmacilarca igsel ve
digsal giidiiler olmak iizere iki kisma ayrilmigtir. Mesela Ogretmenin
takdirini alma istegi dissal bir giidii tiiriidiir.*®

Ogrenmeyi etkileyen diger faktorlerle giidii arasinda yakin iliski
bulunmaktadir. Mesela genel uyarilmislik hali ile glidii arasindaki dairesel
bir iliski mevcuttur. Bu durumu su sekilde 6rneklendirebiliriz. Arap dili
Ogrenimine gilidiilenen denek onunla ilgili dis uyaranlara karst duyarli hale
gelerek genel uyarilmighk durumuna gelir. Yani genel uyarilmishik
halindeki bir denegin, cevresindeki ses ve Arapca yazi gorilintiisii gibi
uyaricilara da giidiillenmis olmas1 muhtemeldir.*’

Motivasyon kelimesinin kokii motive olup, bu kavram hareket etmek
anlamindaki Latince Mavera sozciigiinden gelmektedir. Bu kavram; istek,
arzu, ihtiya¢ ve ilgileri kapsayan genel bir kelime olup, belli hedefleri

gerceklestirmek i¢in insani harekete gegiren, yonlendiren i¢ gerginlik,

4 Erden - Akman, s. 243.
4 Selguk, s. 132.

4 Binbasioglu, s. 69.

4 Seven - Engin, s. 193.

47 Ar, s. 148.
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yeteneklerden dogan akli ve etkilenme anlamlarinda kullanilmaktadir.*®
Motivasyon; kisiyi belli bir hedefe yonelten giidiileyici durum, hedefe
ulagsmak i¢in yapilan davranig ve hedefe ulasmak seklindeki ti¢ yonli bir
dongii icinde olur.*®

Ogrenciler icin hedefe ve beklentiye yonelik davranislar is yapmada
motivasyonel rol oynamaktadir. Motivasyonu biligsel kuramcilar; disiince,
beklenti, gelecekteki olaylarin algilanmasi ve baska zihinsel islevlerin
hedefe yonelik davranislara etkisi hususlar1 agisindan ele almaktadir.
Aslinda realiteye bakildiginda da o6grencinin, yaptigi davranigin hedefi
saglayacagini anladiginda daha fazla gaba sarf ettigi goriilmektedir. Bagka
bir deyisle, belli bir hedefi saglamak i¢in beklenti ne kadar yiiksek olursa,
O0grenci ona ulasmak icin daha fazla c¢aba harcamakta ve gayret

gostermektedir.>®

Bu sebeple Arap dili 6gretiminde motivasyonu saglamak ve 6grenciyi
Ogrenime hazirlamak icin oncelikle, Arapca’nin c¢esitli hedeflere ulasmada
vazgecilmez bir unsur oldugunu kavratmak, hangi amag i¢in ve hangi alanda
kullanilacagi sorularmin cevaplandirilmas1 gerekmektedir. Bagka bir ifade
ile 6grencilerin zihninde var olan “Ni¢in d8renecegim? Bana ne gibi fayda
saglayacak?” sorularmin cevabinin tatmin edici sekilde verilmesi
gerekmektedir. Arapga dilinin nigin 6grenilmesi gerektigini irdelemek de
ayrica dnem arz etmektedir.>

Bundan dolay1 Arapca dersine 6grencinin motivasyonunu saglamak
i¢in, dili onlarin hayatlarinda fonksiyonel hale getirmek gerekir. Ogrenciler

Arap diline hakim olmanin ve sinifta dereceye girmenin kendilerine bir

48

49

Dogan Ciiceloglu, insan ve Davrams: Psikolojinin Temel Kavramlari, Istanbul 1991, s.
229-230.
Soyupek, s. 183.

5 Enver Tahir Riza, “Arap Olmayanlara Arapga Ogretiminde Dil Laboratuvarinin Hedefleri:

51

Beklentiler ve Gergeklesenler”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat. Fakiiltesi Dergisi, S.5,
Izmir 1989, s. 109.
Soyupek, s. 185.
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takim avantajlar saglayacagmi bilmelidir. Ciinkii ancak odiillendirilen
davraniglar tekerriir edecektir. Calisan calistiginin karsiligimi gordiikge
hevesi ve sevkKi artacaktir.>

Gilidiiniin ~ olusabilmesi i¢in  6grencinin  dikkatini  toplamasi
gerekmektedir. Ogrenenle ilgili nemli hususlardan biri olan giidii hakkinda
sunlar1 soylemek miimkiindiir.

1.7. Dikkat

Insanoglu bazen duyu organlari vasitasiyla sayilamayacak kadar ¢ok
uyariciyla karst karsiya kalmaktadir. Bunlardan ise sadece bir kagini
algilayabilmektedir.>® Benzer sekilde egitim-ogretim esnasinda da dikkati
cekecek pek cok uyarict ortamda bulunmakta, 6grenci bu sebeple derse

adapte olamamaktadir.

Ogrenmeyi dogrudan etkileyen faktdrlerden olan dikkat; bir uyariciya
bilingli olarak odaklanma siireci olarak tanimlanmaktadir. Dikkat bilissel bir
kavram olup bilgiyi isleme siirecinin baslangicinda uyaricinin duyusal

olarak kayit edilmesinin hemen ardinda yer almaktadir.®*

Insanoglu herhangi bir hususa dikkatini verirken biitiin zihinsel yeti ve
yeteneklerini etkin hale getirmektedir. Bu da 6grenme siirecinin olugmasini
kolaylastirmaktadir. Dikkat &zellikle bilingli olan her 6grenme igin
gereklidir. Basarili bir ¢alisma yapmak isteyen herkesin, dikkatini ilgili
oldugu seye yogunlastirmas1 gerekmektedir.>® Her zaman bu yogunlasma
gerceklesememekte  Ogrencinin  dikkatine  dair  problemler ortaya
¢ikabilmektedir.>®

Arap dili egitimini veren 6greticinin, 6grencinin dikkatini ¢cekebilmesi
icin birtakim hususlara dikkat etmesi gerekmektedir. Bunlardan bazilar

sunlardir:

52 Ozdemir, s. 39.
Ziya Selguk, Egitim Psikolojisi, Nobel Yay., Ankara 2014, s. 132.
4 Ikiz, s. 192.
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Binbasioglu, s. 80.
5 Soyupek, s. 191.
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1. Gorsel sunum yapmak

2. Zatlhiklar olusturmak: Ogrencinin kafasini karistiracak zitliklar
sunulmalidir.

3. Diisiince iireten sorular sormak

4. Vurgulama yapmak

5. Ogrenciye ismiyle hitap etmek

6. Mevcut uyaricilardan yararlanmak.®’

Bu hususlara 6zen gosterildigi takdirde 6grencinin Arap dili dersinde
olusabilecek dikkat daginikligi probleminin Oniine gecilmis olunacaktir.
Boylece dil egitiminin daha verimli hale gelmesi muhtemeldir. Aksi halde
dersler islenecek fakat 6grenicinin Arap dili hakkinda bilgi seviyesinde bir
ilerleme olmayacaktir.

1.8. Ogrenilmis ¢aresizlik

Davraniglariyla sonucu kontrol edemeyecegine -tamamen- kanaat
getiren bir insanin olumsuz durumu degistirebilecegi zamanlarda dahi
gereken cabayr goster(e)memesine 0grenilmis caresizlik denilmektedir. Bu
terim oncelikle korku kosullu deneylerde hayvanlarin davraniglarini
tanimlamak igin kullanilmustir. Insanlarla ilgili olarak ise bu kavram, erken
yaglardan itibaren gelismeye baslayan basarisizlik beklentisinin bireyin
yasaminda 6nemli sonuglar dogurabilecegini ve bu olgunun devami halinde
bireyde depresif bozukluklar olusabilecegini konu edinen arastirmalarda dile
getirilmistir.>® Ogrenilmis ¢aresizlige benzer bir baska husus ise, 6grenilmis
giicliiktiir. Rosenbaum gibi bazi arastirmacilar 6grenilmis giigliigiin,

ogrenilmis caresizligin karsit-tezi oldugunu savunmustur. Ayrica bu
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Ikiz, s. 193.
Siikrii Diizgiin - Halil Hayalioglu, “Ogrencilerde Ogrenilmis Caresizlik Diizeyinin Bazi
Degiskenler Ag¢isindan Incelenmesi”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, S.13,

2006, s. 405-406.
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arastirmacilar, 6grenilmis gii¢liiglin 6grenilmis ¢aresizlige karst bir kalkan

olusturduguna da dikkat ¢ekmislerdir.>®

Arap dili ogretiminde Ogrencilerin 0grenilmis ¢aresizlik tutumuna
sahip olma ihtimali bulunmaktadir. Ogretici 6grenilmis caresizlik ve
basarisizlik tutumunu sergileyen 6grencilere yardim ederken asagidaki dort
noktaya dikkat etmelidir:

1. Ogrencinin olumlu ydnlerini vurgulamak

2. Olumsuz etkenleri ortadan kaldirmak

3. Ogretim teknigi olarak bilinenden bilinmeyene gitmek

4. Ogrencilerin halihazirdaki bilgilerini ve becerilerini kullanarak
iistesinden gelebilecegi problemler olusturmak ve c¢oziimii noktasinda

yardimci olmak.°

Ogretici yukarida zikredilen hususlara gerekli ihtimami gosterirse,
Arap dili Ogretimi daha kaliteli ve istenen diizeyde gergeklesecektir.
Bununla birlikte kaliteli bir egitimin ger¢eklesmesi sadece 6grenci ile ilgili
hususlarin yeteri seviyede olmasi ile miimkiin degildir. Ogrenci gibi

Ogretenle ilgili hususlarda 6nem arz etmektedir.
2. Ogretenle ilgili Hususlar

Egitim-0gretimin ikinci dnemli unsuru 6greticilerdir. Diger branglarda
oldugu gibi basarili bir dil egitimi i¢in 6greticiye biiyiik gorev diismektedir.
Ogreticiye diisen gorevlerle ilgili pek ¢ok hususu kitaplardan okumak
miimkiindiir. Bunlardan bir kismi su sekilde belirtilmistir.

Ogretici Arap dilini nasil Ogretilecegini iyi bilmelidir. Ayrica
ogretimde tekdiize etkinliklerden kacinip degisik calismalara yer vermelidir.
Kendisinden ziyade 6grenciye konusma imkani vermelidir. Samimi olmaly;

yerine gore sakalasabilmeli ama bunu yaparken sinif denetimini elinden
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Berna Giiloglu - Giil Aydin, “Ilkégretim 5. Smif Ogrencilerinin Ogrenilmis Giigliiliik ve
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kagcirmamalidir. S6z verdiginde s6zlinde durmali, derse diizenli olarak
devam edilmesine &zen gostermelidir. Ogrencileri sadece smifin bir iiyesi
olarak degil, birey olarak da tanimaya g¢alismalidir. Kendine glivenmeli,
sabirli ve hosgoriilii olmalidir. Dig goriinlisiine 6zen gostermelidir. Mimik
ve beden hareketlerini etkin kullanmali, ayn1 yerde durmaktan kaginmalidir.
Derse hazirhikli gelmelidir.®* Giincel hayatla dersini birlestirebilmeli,
giindelik hayatlariyla baglantili olarak konulari islemelidir. Genel kiiltiir,
0zel alan bilgisi ve pedagojik pedagojik formasyon gibi mesleki yeterlilige

sahip olmalidir.?

Ogretmenin Arap dilini 0gretirken 6grenciyi derse ¢ekebilmek igin;
dilin 6nemini agiklama, ilgileri tespit etme, basar1 beklentisi olusturmalarina
yardimer olma, istek uyandirmak ve odiller kullanma stratejilerini
kullanmas1 dersin verimliligini artirmasinda yardimci olacaktir.%® Ogretmen
kendisinde bulunmas1 gereken 6zelliklere ve kullanilacak stratejilere dikkat

ettigi takdirde Arap dili egitimini daha etkili bir sekilde 6gretmis olacaktir.

Ogrenen ve ogretenle ilgili bu hususlar &gretimin  kalitesini
artiracaktir. Bunlarla birlikte, 6grenme yontemi de uyumlu olursa daha
verimli ve kolay bir 6gretim gerceklesecektir. Yontemle ilgili olarak ise,

sunlar1 sOylemek miimkiindiir.

3.  Ogrenme Yontemiyle Tlgili Hususlar

Egitim-6gretimin {i¢iincli sa¢ ayagi yontemdir. Bu baslik altinda
yontem; O0grenme malzemesi ve geribildirimle birlikte islenecektir. Cilinkii
malzeme ve geribildirim yonteme dogrudan etki eden unsurlardir. Bu
sebeple yontem (yani arag-gere¢ ve geribildirim) egitim-0gretime uygun
degilse diger derslerde oldugu gibi Arap dilinin 6gretiminde de problemler
yasanmast muhtemeldir. Bu sebeple Arap dili alaninda hazirlanan gorsel,
isitsel ve matbu yaymlarla birlikte, bunlarda kullanilan yo6ntemler

ogrencinin bilgi seviyesine ve zeka diizeyine uygun olmalidir.

61 Ozdemir, s. 40.
62 Sancak, s. 58.

8 Soyupek, s. 196.
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3.1. Ogrenme malzemesi
Her dil 6gretiminde oldugu gibi Arap dilinde de yardimeci arag ve

gereglerin kullanilmasi1 zorunluluk arz etmektedir. Giiniimiiz Arap dili
egitiminde matbu eserlerle birlikte; gorsel, isitsel yayinlar da 6nemli arag ve
gereglerden kabul edilmektedir. Konu hakkinda hazirlanmis kisa film, slayt,
resim, ses kayitlan vb. materyaller son yillarda yaygin bir sekilde

kullanilmaktadir.®*

Bununla birlikte, bu materyallerin hepsi istenen seviyede degildir.
Ciinki farkl tiirdeki bu yayinlarda bulunmasi gereken bazi 6zellikler vardir.
Mesela yaymlarin dili sade, kolay, kapaliliktan uzak ve Ogrencilerin
kavrama diizeyine uygun olmalidir. Kelimeler basitten zora dogru
siralanmali ve Oncelikle Ogrencinin giinliik hayatta sikca kullandigi
kavramlardan olugmalidir. Soyut manalar1 i¢eren kavramlar yerine somutlari

anlatan kelimelerin kullanilmas1 da ayrica énem arz etmektedir.®®

Arap dili O6gretiminde Ogrenme malzemesinde bulunmasi gereken
ozelliklere dikkat edilmesi, materyallerin etkinligini artirmaktadir. Algisal
ayirt edilebilirlik, anlamsal c¢agrisim ve kavramsal gruplandirmay1
yayinlarda bulunmasi gereken bazi 6zellikler olarak zikretmek miimkiindiir.
Ogrenme malzemesinde bulunmasi gereken bu ozellikler, 6gretimin
kalitesini etkilemektedir. Ogretim malzemenin algisal ayirt edilebilirlik ve
cagrisim yapabilmesi igin Ebru lkiz’e gore su ozelliklere sahip olmasi
gerekmektedir:

1. Kavramdaki 6zelliklerin tanimlama kurallarina uygun sunulmasi
Kavramin 6zelliklerinin ayirt edilebilecegi uyaricilarin sunulmasi
Bireydeki, kavrama ait prototipe uygun uyaranlarin sunulmasi
Cagrisimi kolaylastirabilecek 6rneklerin sunulmasi

Konularin birbiriyle iligkili ve ardisik izlenmesi

o a k~ wD

Uyaricilarin konuyla eszamanli verilmesi

64 Civelek, s. 260.
8 Civelek, s. 262.
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7. Konularin yasamla iliskilendirilmesi gerekmektedir.%®

Bununla birlikte, materyallerde 6nem arz eden bir diger husus, kavram
haritalarinin etkin bir sekilde kullanilmasidir. Ciinkii kavram haritalar
konularin biitiiniinii anlamli olarak 6grenmeyi saglamada, Sunus yoluyla
Ogretim stratejisinin etkisini artirmada, bilginin zihinde somut, gorsel ve
sistematik olarak algilanmasina yardimci olmada, Ogrencinin bilgileri
organize etmesini ve sentezlemesinde, Ogrenmeyi aktif kilip grup

calismasini gelistirmede oldukca faydalidir.®’

Ogrenme malzemesi ile ilgili yukarida belirtilen hususlara dikkat
edildiginde etkin bir Arap dili egitimi gerceklestirilmis olacaktir. Aksi
takdirde egitim-6gretimde hedeflenen seviyeye ulasmak giiclesecektir.
Ogrenilecek malzeme gibi onun 6grenciye sunumu da 6nemli olan bir diger
husustur. Yontem hakkinda ise, sunlar1 sdylemek miimkiindiir.

3.2. Ogrenme yontemi

Yabanci dil egitim-6gretimi; belirsizlik ve karisikligi kabul etmez. Bu
sebeple Arapca Ogretiminde hedeflenen sonuglara ulagmak i¢in egitim,

diizen ve disipline dayal1 bir ortam iginde yapilmalidir.%®

Egitim-6gretim metotlar ile ilgili olarak klasik eserlere bakildiginda;
tedricilik, miinakasa-miinazara-tartisma, eksersiz-tekrar, kissa ile egitim,
duygular1 egitme ve ikna ederek egitme gibi bashklar yer aldig:

goriilmektedir.5®

Konu hakkinda daha giincel yayinlarda; bilingli 6grenme, iletisimci,

secmeli ve bilgisayar destekli Ogretim gibi yontemlerle metotlar
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Ikiz, s. 211.

Seven ve Engin, s. 197.

Candemir Dogan, “Yabanci Dil Olarak Arapca Ogretiminde Ogrenim-Ogretim Konusu ve
Araci Olan Dil Orijinli Sorunlar ve Coziim Yollar1”, Ekev Akademi Dergisi, C.II, S.3,
Kasim 2000, s. 147.

M. Faruk Bayraklar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, Marmara

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaymnlar1, Istanbul 1997, s. 66-77.
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islenmistir.”® Bununla birlikte, yabanci dil 6gretimi hakkinda ise, degisik
yontemler gelistirilmis ve uygulanmistir. Benimsenen baslica dil ve 6gretim
yontemleri soyle siralanabilir:

1. Dilbilgisi-geviri yontemi,
Diizvarim yontemi,
Kulak dil aliskanlig1 yontemi,
Biligsel 6grenme yaklagimi,

Iletisimsel yaklagim,

© g k~ w D

Se¢meli yontem.

Bu yontemler uygulanirken gergeklestirilecek bazi teknikleri ise, su

sekilde maddelemek miimkiindiir:

Seviye tespit smavi yapilmast ve seviye siniflari olusturulmasi,
gramer-metin bilgisinin paralel gitmesi, okuma etkinliginde sessiz okuma
yapilmasi, dogru ve ilgi cekici metinlerin segilmesi, dillerin arasindaki

2 Kkiime

farkliliga Ogrencilerin  alistirllmasi, 6grencilerin ~ dl¢iilmesi,
calismasi, gosteri, oyunlastirma, gézlem ve inceleme, temsil ve benzetim,
iletisim ve gramer oyunlar1, programli dgretim,” kelimelerin kavratilmast,
kelime kadrosunun se¢iminde asamali yol izlenmesi, metin dersinde
uygulamali gramer yapilmasi, dil oyunlarina bagvurulmasi, belagatin
dilbilgisine yedirilmesi, 6grencilerin zayif oldugu konuyla ilgili standart
kartlar olusturulmasi.”

Arap dili 6gretimini basarili kilacak en 6nemli etkenlerden biri, dogru

metodun se¢ilmesidir. Basarili bir metot; program, kitap ya da 6grencide

bulunabilecek eksiklikleri izole edebilecek unsurlari igerir. Yabanci dil

-

0 Sancak, s. 65-66.

~
iy

Tahsin Delicay, “Arapca Ogretiminde Modiiler Yoéntem Ile Geleneksel Yéntemin
Karsilastirilmasi (F.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.VII, S.1, Ocak-Haziran 2001, s. 91.

2 Giindiiz6z, s. 39-44.

™ Sancak, s. 65-66.

" Giindiizoz, s. 45-52.
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Ogretiminde genel egitim ve dgretim metotlar1t mevzu bahis olabildigi gibi
alana has yontemler de mevcuttur.” Mesela kulak dil aliskanlig1 yontemi
bunlardan biridir. Bu yontemde “Mim-Mem” yani sdyleneni tekrar etmek ve
tekrarla ezberlenen climle kaliplarina benzer ciimle iiretmek esastir. Bu
metoda gore, tekrar, arastirmalara ve pekistirmelere yer verilmelidir. Bu
metotta sozli tecriibelere dnem verilmis dolayisiyla uygulamada metodun
Ogrenciye miikemmel bir dinleme ve konusma aliskanligi kazandirdigi
belirtilmisgtir.”®

Bir diger 6rnek tiimevarim ve tiimdengelim yontemleridir. Tiimevarim
yontemi kokeni Aristo'ya kadar uzanan akil yiirlitme yoluyla edilen bir
metottur. Tiimevarimda ilmi bilginin temeli g6zlem, deney ve tecriibe kabul
edilmektedir. Giinimiizde tek bagina bu yontem egitim-6gretimde yeterli
degildir. Ciinkii ilmi genellemeler deney ve gozlem yoluyla oldugu kadar
akil vyiiriitme ve diisiinme sonucunda da ortaya c¢ikabilmektedir.”” Bu
sebeple Arap dili 6gretiminde tiimevarim ve timdengelim yontemlerinin her

ikisi de ayr1 ayr1 onem tasimaktadir.

Misir’da yabanci uyruklulara Arapca 6gretiminde Tiirkiye'deki Arapga
ogretiminde ¢ok sik goriilenin aksine, ilk diizeyde 6grenciyi yildiran gramer
konularma ¢ok fazla yer verilmemektedir.’”® Ciinkii Ogrenci gramer
konularmn1 uygulamadik¢a tam olarak anlayamamaktadir. Bunun i¢in de
ogrenmenin tizerinden belirli bir zaman ge¢mesi gerekmektedir. Bir diger
ifadeyle, bireyin 6grenme i¢in ayirdigr zaman 6grenmeyi etkileyen dnemli
faktorlerdendir.”

Ders iginde oldugu gibi ders sonrasinda da Arap dili ile iligki

kesilmeyip aktif katilim saglanirsa, 0grenme daha c¢abuk gergeklesir.
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Ogrencinin mevcut bilgiyi baskalariyla iliskilendirerek, yeniden
degerlendirmesi, tartisarak gelistirmesi ve ilerletmesi, inceleme ve

arastirmalarda bulunmasina aktif katilim denilmektedir.®°

Yontemin basarili oldugunu goésteren en 6nemli unsur, siiphesiz ki
geribildirimlerdir. Bu geri bildirimler ders igerisinde oldugu gibi sinavlarla
da gergeklesebilir. Verimli bir Arap dili egitiminin verilmesi i¢in 6nem arz
eden geribildirim hakkinda sunlar1 séylemek miimkiindiir.

3.3. Geribildirim
Ogrenmenin gerceklesme durumu hakkinda bilgi saglayan ve

Ogrencinin  aktarim yapmasini kolaylagtiran unsurlara geribildirim
denilmektedir. Geribildirim bir ders esnasinda oldugu gibi belirli
zamanlarda diizenlenen sinavlarla da gergeklestirilebilir. Bu sayede 6grenen
bireyin sozel tepki, c¢alisma ve performansinin dogruluguna veya
uygunluguna yonelik bilgi edinilmis olunacaktir. Etkili bir geribildirimin
gerceklestirilebilmesi i¢in su dort temel 6zelligin bulunmasi gerekmektedir:

1. Anindalik: Ogrencinin tepkisinin hemen ardindan verilmelidir.

2. Somutluk: Belirgin ve acik olmalidir.

3. Amachlik: Ogrenenin kendini diizeltebilmesi icin gereken bilgiyi
icermelidir.

4. Olumluluk: Geribildirim birey i¢in olumsuz ozellikler tasidigi

zamanlarda da olumlu bir yaklagim icinde verilmelidir.8

Arap dili 6gretiminde Ogretici, islenen konunun anlasilma diizeyi
hakkinda bilgiye sahip olmalidir. Aksi takdirde, konuyu anlamayan bir
ogrenciye ileri diizey basliklar1 islemek lizumsuz bir hal alacaktir. Bundan

dolay1 6gretmen ders i¢i ve dis1 geribildirimlere 6nem vermelidir.
Sonuc¢

Arapca egitimi Tirkiye’de orta 6gretim kurumlarimin bir kisminda

mecburi bazisinda ise, se¢gmeli olarak okutulmaktadir. Ilahiyat, Islami
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[limler ve Arap Dili Fakiilteleri’nde bu ders daha akademik bir sekilde
islenmektedir. Bu dilin 68renilmesinin kisiye, topluma ve tarihe yonelik pek
cok faydasi mevcuttur. Mesela bu dilin 6grenimi sayesinde kisilerin Islam’1
daha kolay o6grenmeleri -yani din egitiminde bulunmalari- mimkiindiir.
Ayrica bu dilin 6grenilmesi sayesinde 6grencilerin gelecekte is bulma
thtimali artmakta, klasik metinleri okuma noktasinda ve diinyanin farkli
bolgelerinde  yasayan Miisliimanlarla iletisim  kurmada  problem
yasamamaktadir.

Bununla birlikte Arap dili egitim-6gretiminde pek ¢ok problemin
oldugu yapilan aragtirmalarda zikredilmektedir. Mesela bir arastirmaya gore
ogrencilerin, Arapca konusma, kaynaklart okuyabilme, Arapga-Tiirkge veya
Tiirk¢e-Arapga geviri noktasinda yeteneklerinin orta veya daha az seviyede
oldugu tespit edilmistir. Ayrica Arapca kitap okumak, Arapg¢a yayin yapan
radyolart dinlemek, Arapca konusan birisiyle karsilasildiginda korkmayip
konusabilmek @ibi davranislar1i 6grencilerin  ¢ogunun sergileyemedigi
sonucuna da varmigtir. Bunun sebebi olarak; uygulanan Ggretim
yontemlerinin yetersizligi, haftalik ders saatlerinin azligi, egitim arac-
geregleri ve Kkiitiiphane kaynaklarinin istenilen seviyede olmamasi gibi

Ogrenen-0greten ve yontem kaynakli faktorlere dikkat ¢ekilmistir.

Bu durum, Arap dili egitim-6gretiminde var olan problemleri tek
sebebe baglamanin dogru olmadigin1 gostermektedir. Bu sebeple, kaliteli bir
egitim verilebilmesi i¢in dgrenci, 0gretici ve yontem hususlarina ihtimam
gosterilmesi gerekmektedir.

Ogrenmeyi etkileyen birinci faktdr muhakkak ki, 6grencidir.
Oncelikle 6grenci ile ilgili hususlarin egitim-dgretime uygun hale
getirilmesi gerekir. Ogrenci eger olgunlasma, hazirbulunusluk, dikkat ve
motivasyon gibi hususlarda hazir olursa egitim-6gretimin kalitesi artacaktir.
Aksi halde dil egitiminde istenilen amaca ulagsmak oldukga gii¢ olacaktir.

Ogrenmeyi etkileyen ikinci unsur dgretmendir. Iyi yetismis, neyi nigin
yaptigin1 bilen bir dgretmen, 6grencilerini motive ederek, onlar1 tek tek

tantyarak, hosgoriilii ve icten davranarak oOgrencinin egitim-0gretimini
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dogrudan etkiler. Yabanc1 bir dili kullanmaya baslamanin verdigi tirkeklik

ve korku hususunda 6grenciye destekgi olur.

Ogrenmeyi etkileyen iigiincii unsur ise, yontemdir. Bu arastirmada
yontem konusu malzeme ile birlikte islenmistir. Yontem ve malzeme eger
Ogrencinin ilgi, bilgi ve hedeflerine gére hazirlanirsa daha kaliteli, etkin ve
kolay bir Ogrenme gergeklesmis olur. Bunun saglanabilmesi i¢in su
hususlara 6zellikle dikkat edilmesi gerekir:

1. Arapga Ogretimiyle Ogrenciye kazandirilacak dilsel davranislarin
neler oldugu dnceden belirlenerek 6gretim planina konmalidir.

2. Ogrencinin dért temel dil becerisini kazanmasi icin, hangi egitim
durumlartyla neyi edinecegi ve bunlarin gergeklesme oranlarina gore daha
sonra dgretileceklerin nasil diizenlenecegi belirlenmelidir.

3. Ogretime baglanmadan &nce &grenciye kazandirilmasi istenilen
becerileri gelistirecek ve ogretimi verimli hale getirecek sekilde konular
planlanmali  ve goriilen aksamalar zaman kaybetmeden hemen
giderilmelidir.

4. Ogretimle kazanilmasi istenilen beceriler ve bunlarin etkinlik
derecesi planda belirlenmeli ve bunlarin uygulanmasinda ortaya c¢ikan
beklendik veya beklenmedik olumsuzluklar geciktirilmeden diizeltilmelidir.

5. Ogretim uygulamalar1 sirasinda karsilasilan, dgretme diizenindeki
aksama ve eksiklerin, hangi yollarla ve nasil giderilecegi imkanlar
Olgiisiinde onceden belirlenmelidir.

Bu hususlarin daha net anlasilmasi i¢in orta dgretim kurumlarinda
Arapca, meslek dersi degil de dil dersi kabul edilmelidir. Benzer sekilde
yiiksekdgretimde de —yani Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiilteleri’nde- Temel
Islam Bilimleri’nin altinda bir bilim dali olarak degil, kendi basina bir

boliim olarak yer almalidir.
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VUCUD ve ADEM: VAHDET-i VUCUDU ANLAMADA iKi
ANAHTAR KAVRAM ve KONUYLA iLGIiLi AYETLER

Mehmet TABAKOGLU"

Ozet

Varlik hakkinda sistemli bir agiklama ortaya koyan vahdet-i viicid
diistincesinin anlagilabilmesi i¢in “viicid” ve “adem” kavramlarinin
bilinmesi gerekmektedir. Mutasavviflar, bu iki kavrami Kur’an ayetleriyle
temellendirmeye ¢aligirken gesitli isari yorumlar yapmislardir. Bu makalede
viicid ve adem kavramlar1 ve bunlarla ilgili oldugu disiiniilen ayetler
hakkinda 6zet bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Viicid, Adem, Vahdet-i Viicid, Isari Yorum.

Abstract: The concept of "viicid" and "adem" must be known in
order for the idea of wahdat al-wujud to reveal a systematic explanation of
existence. The Islamic mystics have made various interpretations while
trying to base these two concepts on the Qur'anic verses. In this article, a
summary is given about the concepts of viicid and adem and the verses
thought to be related to them.

Keywords: Viictid, Adem, Wahdat al-Wujud, Ishari Comment.

Giris

Insan soru sorabilme yetenegiyle yaratilmis bir varlik olarak, kendisi
ve alem hakkinda yilizyillardir degisik sorular iiretmektedir. Bunlarin en
geneli ve belki de en onemlisi varlikla ilgili sorulardir. Insan ve
etrafindakiler nasil vardir? Bunlar gercekten var mudir? Yoksa biz bir
yanilsama icerisinde miyiz? Bizi yaratan ile baglantimiz yarattiktan sonra
nedir? Alemin yaratan ile baglantisi nedir?

Bu sorulara cevap buldugumuz alanlardan biri de Islam tasavvuf

diisiincesinin 6zii olan vahdet-i viictiddur. Islamin esas1 tevhit oldugu gibi,

" Ars. Gor, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf,

mehmettabakoglu@gmail.com
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vahdet-i viicidun da esasi bu anlamda bir tevhit diisiincesidir, tevhidin
yasanilan bir acilimidir, agiklamasidir. Kelam, tevhidi akilla izah etmeye
calisirken, “sufiler ise tevhidin akil yoluyla degil, ancak tecriibe, his ve
ilham yoluyla yani yasanarak bulunabilecegine inanirlar.”? Biraz acacak
olursak, tasavvuf ehlinin viictidun birligine ulagsma yollar1 istidlal, mantik ve
akil yiiriitme degil; kelime-i tevhit zikri ve konu ile ilgili ayetler iizerinde
manevi tefekkiir ve uzun yillarin1 verdikleri seyr i siilik sonucunda olusan

bir kesf ve miisahededir. 2
Viiciid Nedir ve Ne Degildir?

Zevk, kesf ve sith(id ehli sufilerin aciklamalarina gére bizatihi kaim
olan viictid birdir, o da Hakk’in viicidudur.® Hak varliktir. Hak Allah’tir,
yani O’nun zatidir. Hakk’1in mutlak varligiin diginda herhangi bir mahiyeti
yoktur.* O’nun sekli, sureti ve haddi yoktur.> O’nun evveli ve ahiri de
yoktur.® Bu viicid taaddiit, tecezzi, tebeddiil ve taksim kabul etmez. Bu
varlik herhangi bir mevcuda yerlesmis, hulill etmis ya da birlesmis degildir.
Bunun olabilmesi i¢in iki ayr1 varlik olmas1 gerekir ki bu muhaldir. Ciinkii

varlik tektir, birdir, O’nda higbir sekilde ¢okluk yoktur.”

1 Mehmet Demirci, “Tevhitten Vahdet-i Viicida”, Kubbealt: Akademik Mecmuasi, Istanbul,
1982, XI/, ss. 23-32.

2 Mustafa Tahrali, “Fiisiisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Baz1 Meseleler”,
Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-I, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
Istanbul 1999, s. 51.

8 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, Insan Yay.,
Istanbul, 1991, s. 9; Tahrali, “Fiisisu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid”,
Istanbul 2002, s. 10.

4 Abdiilgani Nablusi, Ariflerin Tevhidi, Cev. Ekrem Demirli, iz Yay.. istanbul, 2003, s. 17.

5 Ertugrul, s. 9.

® Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Sad. Ethem Cebecioglu, Diyanet Isleri Baskanhgi Yay., 2.
Baski, Ankara 2003. s. 67.

7 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 63.
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Viicid takdir ve tasvirden, kayitlamalar ve sinirlamalardan uzaktir.
Bunlarin hepsinin yaraticisi ve yapicisidir.® Eger iki ayr1 miistakil viictd
yani biri Hakk’1in biri de mahlikun olmak {izere iki viiciid olsaydi, nasil ki
iki fail ve iki mabud olmasi halinde sirk yani ortaklik ortaya ¢ikarsa, viicid
denilen kiilli methumda da ortaklik, sirk olmasi icap ederdi. Ve bu iki
viicidun ayrildigr bir hudut lazim gelirdi. Bu hudut ¢izildigi ve “viicid”un
su kism1 Hakk’a su kismi da mahlika aittir denildiginde, Hakk’in her seyi
muhit ve sonsuz olmasi gereken viiciduna hudut ¢izilmis, viicidun hududu
belirlenmis olacaktir. Bu ise sonsuz olan Hakk’in viicidunu takyit etmek
demek olur. O’nun viicidu mukayyet degil mutlak olmak gerekir. O’nun
viicldu hicbir sekilde mukayyet olmaksizin her seyden miinezzeh olmakla
beraber her yerde hazir ve nazirdir. Higbir sey O’nun viicidunu
smirlayamaz. O’nun her seyi ihatas1 hem sifatlar1 ve hem de viictidu iledir.®

Sadreddin Konevi (6. 673/1274) bu anlamda viicid i¢in, kendisinde
hicbir ihtilaf bulunmayan “viictid-1 mahz” tabirini kullanir. Viiclid-1 mahz,
viicid-1 mutlak demektir. Kendisinde herhangi bir kayit ve sartin dikkate
alimmadig1 viiciddur. Bunda herhangi bir ¢okluk, terkip, sifat, nat, isim,
resim veya tesbih s6z konusu degildir. “Mahz” demek her seyden, her ¢esit
itibar ve kayittan armmis olan demektir.°

Viiclid-1 mutlak, 1tlak-1 hakiki ile mutlaktir. Biitiin kayitlardan hatta
itlaklik kaydindan bile miinezzehtir.!! Ciinkii akillarin anlayisina bitisik 1tlak
ile mutlak olmak, 1tlak kaydiyla mutlak demektir. Ciinkii akil onu gayr-1
mutlak varlik karsilig1 olan viiclid zanneder. Halbuki bdyle gayr-1 mutlak bir

viiciid yoktur. Kainat viiclida gelmeden 6nce zat-1 ilahi ile beraber bagka bir

10

11

Kam, s. 78.

Tahrali, “Fiistisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicut ile Alakali Baz1 Meseleler”, s. 51.
Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul,
2004, s. 89.

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 120.
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sey mevcut olmadig1 gibi simdi de onunla beraber herhangi bir mevcut sey
yoktur. Hatta ehl-i tahkike gore akil ve his de yoktur.*?

Vahdet-i viicidu savunanlarin “viicid Allah’tan ibarettir” sdzleri
ma‘kulat ve mahsiisattan ne varsa hepsi Allah’tir demek degildir. Viicid
lafzindan, mevctdatin timii kendisinden sadir ve kendisiyle var olan
hakikati anlasiimaktadir.®® Viicid, biitiin varliklarin kendisiyle kaim oldugu
hakikattir. Hi¢bir sey kendi basina veya baska bir sey ile tahakkuk edemez;
her sey sadece Allah ile gerceklesebilir.!* Her sey viictida tabi olup, viicid
higbir seye tabi degildir.'®

Alem esasen mutlak viiciidun tecellisinden ibaret olup, kendi nefsiyle
kaim degildir. Eger dyle olsaydi viictd ikilesirdi. Biri mutlak varlik, digeri
kendi nefsiyle kaim olan alemden ibaret olurdu. Eger mutlak varligin
tecellisi olmasaydi alem de olmazdi.'® Farkli cinslerine, nevilerine,
sahislarina ragmen biitiin alemler kendi baslarina degil, Allah’in varlig
sayesinde mevcutturlar. Biitiin alemlerin varliklarinin her anda sabit olmasi
da Allah sayesinde gerceklesmektedir. Biitiin alemlerin her anda mevcut
hale gelmelerini temin eden varlik, baska bir varlik degil, Allah’in
varligidir.}” Vahdet-i viicidu benimseyenlerin viiciid ile kastettikleri sey,
mevcudun mevcut hale gelmesini saglayan varliktir.'®

Alemdeki seyler yani mevcudat, viicidun degisik mertebelerdeki
tezahiirleri, taayyiinleridir. Hakiki fail bir tanedir. O da viicddur.'® Biitiin
mevcutlar, kendilikleriyle degil, Hakk’in varligiyla mevcut olmuslardir.

Yaratic1 Hak, biitiin mevcutlarin varligidir. Viicid-1 Hak, takdir ve tasvir

2 Ertugrul, s. 9-11.
13 Kam, s. 76.
14 Konevi, s. 100.

15 Ertugrul, s. 10.

6 M. Nuri Gengosman, Fusis iil-Hikem Terciimesi, dipnot:1, s. 105.

17 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 133.

18 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 137.

19 Mahmut Erol Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Kitap, 3. Bask, Istanbul 2011, s.

246.
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ettigi madumlar ile zuhlr etmistir. Higbir varlik bu varliktan yoksun
degildir. Ciinkii bir seyin kendi varlifindan soyutlanmasi asla miimkiin
degildir ve higbir sey bu varliktan miistagni kalamaz.?°

Hak, zuhur bakimindan her mevcidun “ayn™ (zatt ve hakikati)
olmakla birlikte, bu mevcutlarin maddi varliklariyla ayni degildir. Baska bir
ifadeyle, bizim varliklarimizda batin olan hiiviyet Hakk’in; fakat gériinen
sahis ve maddi varliklarimizdaki tesahhus bizimdir.?*

Diinya ve i¢indekiler Allah degildir ama gergeklikleri O’nunkinden
baska da degildir; aksi halde biitiiniiyle bagimsiz gerceklikler olurlar ve
bdylece kendilerini Allah’in yani sira ilahlar olarak gérme durumu ortaya
cikar. Allah, kainat karsisinda mutlak agskin olmakla beraber, kainat O’ndan
biitiiniiyle ayr1 degildir; yani kainat esrarli bir sekilde Allah’a katilmis
durumdadir.?

Hakk’in varlig1 kainata nisbetle bir ayna mesabesinde olup, akledilen
ve hissedilen biitiin esya onda zahir olur. Kainat Hakk’in viiciduyla kaim ve
Hakk’1n viicid aynasinda zahir olan bir takim itibari varliklar, fani ve gegici
suretlerden ibarettir. Cenab-1 Hak zati itibariyle degil, sifat ve fiilleri
itibariyle biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan ¢ikmaksizin, tezahiir ve
tecelli etmektedir. Bu agidan esya O’na ayna olur. Kainatin biitiinii Hakk’1n
viictidu ile kaimdir.?

Vahdet ehlinden bazilar1 da s6yle demektedirler: Her ne kadar viicid
birden fazla degilse de o viiclidun zahiri ve batin1 vardir. Batini bir “nur”’dur
ki alemin ruhudur. Alem bu nur ile doludur. Bu nurun simir1 ve sonu yoktur.
O essiz bir denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile varliini stirdiiriir.
Esyanin gormesi, isitmesi, sevilmesi, tasarrufu, hareketi bu nurun

sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibarettir. Egyanin tabiati, 6zellikleri,

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 28.

Tahrali, “Fussu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicad™, s. 16-17.

Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal, Insan Yay., istanbul 2003, s.
131.

Ertugrul, s. 9.
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fiilleri bu nurdandir. Bu nur birdir.?* Nur Allah’m zahir ismiyle tecellisidir.
Biitiin alem suretlerinde zahir olan viiciddur. Bir olan 151k gdlgelerde,
renksiz 151k renkli camlarda nasil gesitli renklerle ¢ogaliyorsa, bir tek viicid
veya hakiki nur olan Hak Tedla da sehadet alemindeki siretlerde c¢ok
goriinmiistiir.?® Bu goriiniisler, yani esya, Hakk’in viicidunda gériinen bu
stretler, hakikatte hayal ve serap gibidir.?8

O zaman duyu organlarimizla her an algiladigimiz, i¢inde yasadigimiz
esyaya hayal ve serap demek nasil ve ne kadar dogru olabilir ki? Eger
dogruysa o zaman biz bir yanilsamanin igerisinde miyiz? Oncelikle sunu
gormek gerekir ki esya her an degismektedir. Bu alem olus ve bozulus
alemidir. Su an olanin, bagka bir anda ol(a)madig1 goriilmektedir. Bir anda
mevcut goriinen suretin yerine bagka bir anda, bagka bir suret gegmektedir.
Bizim o seyin ayniyetine hiikmetmemiz, duyularimizin bu siirekli
degisiklikleri fark ve temyiz etmekten aciz kalmasindan dolayidir.?’

Alemin vehim olmasi durumunu anlayamamanin bir baska nedeni de,
insan, hayalinde, onu kendi kendine mevcut, Hak’tan hari¢, Hak’tan
miistakil ve Hakk’in viiciduna ilave bir varlik olarak zan, tevehhim ve
tahayyiil ettigi i¢indir. Hakikatte dlem Hakk’in viicGdundan ayri olamaz.
Hakk’in sonsuz varliginin haricine ¢ikmasi miimkiin olmadigi igin alem,
Hakk’1n viiciiduna ilave ve zait degildir.?®

Burada akla gelmesi muhtemel bir soru da su olabilir: Egyay1 oldugu
gibi gorebilmenin bir yolu ve ydntemi varsa bu nedir? Bursevi (0.
1137/1725)’ye gore varliklarin dis goriiniisiinden batinlarina gecebilmek
icin bazi1 zorluklara katlanmak gerekmektedir. Bu zorluklarin sonucunda

ancak viiclidun batin ve hakikati idrak edilebilir. Insana biitiin hayalleri var

24 Kam, s. 66.

% Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Gélge Varlik”, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-
111, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul 2000, s. 41.

% Ertugrul,s. 11.

2 Ertugrul, s. 14-18.

28 Tahrall, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 52.
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gosteren, bir sihirbaz hiikmiinde olan nefistir. Sihirbazlar nasil ki yok olan
seyleri var gibi gosteriyorlarsa, hakikatte hayal olan kainati da insana var

gibi gosterebilen nefistir.?°

Viiciidla flgili Benzetmeler

Viicid konusu agiklanirken kullanilan belli basli sembollerin oldugu
bilinmektedir. Kar, buz ve suyun asillarinin su olusu gibi aslinda tek bir
viicid vardir, o da Hakk’mn mutlak viicidur. Baska bir benzetme de tohum
ve agac ile yapilmaktadir. Aga¢ tohumda, tohum da agagtadir. Agaglarin
hakikati tek bir tohum oldugu gibi, dlemin de ashi tek ve gergek olan
viiciddur. Bunlarin i¢inden golge benzetmesini biraz acacak olursak sunlar
soylenebilir: Alemdeki goriiniislerin, Hakk’in varligma gére durumu, bir
insanla golgesi gibidir. Insanin gdlgesinin kendine ait bir varligi yoktur. Bu
golge ortaya cikabilmek, gorlinebilmek ic¢in insanin varligima muhtagtir.
Alemin varlig1 da boyledir. Kendine ait bir varligi olmayip, ancak Allah’in
varligi ile kaimdir. Insana ait gdlgenin biitiin hareket ve duruslar1 nasil ki
insana baglidir. Alemde goriilen biitiin hareket ve isler de biitiin golgelerin
sahibi, faili, mudebbiri, musavviri, miinevviri olan Hakk’in viiciduna
baglidir.

Maddi varliklar alemini golge olarak idrak edebilmek zihni ve akli bir
caba neticesinde miimkiin olmamakta, seyr i siilik ve kalbi miisahede
gerektirmektedir. Mutasavviflar bu konuda ortaya cikabilecek “Hakk
esyadir veya esyadadir” gibi bir panteizm manasina gelebilecek yanlis ve
noksan degerlendirme veya anlayislara da dikkat ¢ekmekte ve bundan
dolay1 mutlak bir ayniliktan s6z etmemektedirler. Onlara gére alemin golge

ve hayal olsa bile bir gercekligi s6z konusudur.*

29

30

Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 54.
Tahral1, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 56.
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Kul ile Rab arasinda lugavi ve maddi bir aynilig1 kabul etmek ve her
cesit farkliligr inkar etmek ilhat ve zindikliktir. Boyle bir diisliniise gore
abid ile ma‘bud ve sicid ile mesciid arasinda fark kalmamis olur.3!

“0, O’dur ve O’nunla birlikte ne sonra ne 6nce, ne iist ne alt, ne uzak
ne yakin, ne birlesme ne boliinme, ne nasil ne nerede ve ne ne zaman, ne
zaman ne an ne de yas, ne olus ne de yer vardir. Birliksiz bir ve tekliksiz
tektir. O ne bir seydedir, ne de bir sey O’ndadir. O goriilmez, O’nu ancak O
goriir...” Bu sozler Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’ye ait olup, Allah’m
askinligin1 ve birligini vurgulamaktadir. Bu ifadelerin panteizm olmadigi
aciktir. Ibnii’l-Arabi’nin iizerinde durdugu, ilahi gergekligin tezahiirlerinden
ayr1 ve onlara gore askin; fakat tezahiirlerinin de higbir sekilde kendilerini

saran ilahi gergeklikten kopuk olmadigidir.®?

Adem

Adem, varligin z1ddi, yokluk, hi¢lik ve varligin yaratilmadan onceki
halidir. Haricte bir varligi bulunmayan sirf zihni bir kavram olup, bilinmesi
varhiga baghdir.® Vahdet-i viicid agisindan adem, varhigin yaratilmadan
onceki halidir. Dolayisiyla iki tiirli adem ortaya ¢ikmaktadir: Mutlak ve
izafi adem.

Ademden yaratmak keyfiyeti, sehadet ve his alemindeki idrake gore
sOylendigi i¢in, his ve akil agisindan adem denilen sey, Hakk’in ilmine ve
viiciduna nisbetle, ancak izafi adem olarak isimlendirilebilir. Mahliikatin
yaratilmasindan once Hak kendi viicduyla mevcuttur. O’nun viicidunu
sinirlandirabilecek bir yokluk, O’nun viicliduyla birlikte mevcut olamaz.

Mutlak viicd ile mutlak yokluk’un bu anlamda bagdagmasi miimkiin
degildir. Oyleyse Hakk’m viicidu mahlikatin viicidundan hem &nce ve
hem de sonra sonsuz bir viicid olarak varsa, bu sonsuz viiclidun gerek

icinde ve gerekse disinda mutlak bir yoklugun olmasi diisiiniilemez.

31
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64

Tahrali, “Fusisu’l-Hikem’de Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, s. 14.
Nasr, s. 132.
Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, DIA, Istanbul 1998, I, s. 356-357.
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Mahlikatin 6nceden yoklugu demek, bu varliklarin simdi goriilen
maddi varlik ve suretleriyle Onceleri mevcut olmamalar1 demektir. Zira
onlar zuhur mertebelerinin ilkinde ilmi suretler olarak Hakk’in ilminde
mevcut idiler. Iste onlarm ilmi suretler olarak var olduklar1 mertebe goz
Oniline alininca, sehadet mertebesinden onceki yokluklar1 ancak izafi bir
yokluktur.®* Yani biz, bizim varligimiza nisbetle yok olma, varlik sahnesine
c¢tkmama ve taayyiin etmeme haline adem diyoruz ki, bu nisbet bu yoklugun
adem-i izafi olarak isimlendirilmesini gerektirmektedir.

Her seyi muhit olan bu sonsuz viicida mukabil olan bir adem yoktur.
Ademin tahakkuk edebilecegi bir saha yoktur. Bu sonsuz viiclidun disinda
hicbir sey ve yokluk bile olamaz. Onun i¢in viicid hak ve adem batildir. Bu
manada olmak iizere adem-i mutlak mevcut degildir denir.*®

Allah’1n disindaki her sey, Allah’in takdiriyle takdir edilmis, tasviriyle
tasvir edilmis mutlak yokluktur ve higbirinin varligi yoktur. Her sey kendisi
acisindan yoktur. Allah ile beraber baska bir mevcut yoktur. Biitiin alemler,
kendileri yoniinden asli yokluk ile madum, Allah’in varligi ile mevcuttur.
Buna gore Allah’in varligi ve onlart mevcut kilan varliklari birdir; o da
sadece Allah’in varligidir. Mevcutlarin ise kendilikleri agisindan bir
varliklar1 yoktur.

Ibnii’l-Arabi’ye gore viicid nurdur, adem ise karanliktir. Ser ademdir.
Biz ise viiclid’tayiz, demek ki biz hayirdayiz. Hakk mutlak iyidir, adem ise
mutlak ser.>

Vahdet-i viicid inanci, varligi tamamen Cenab-1 Hakk’a tahsis etmek
suretiyle, mecazi varliklara ancak layik olduklar1 kadar deger verip, biitiin
mevcudiyetiyle tek gercek varliga yonelerek, kamil manada bir kullugu

gerceklestirme yasantisidir.

34 Tahral, “FiisGsu’l-Hikem’de Tezadl Ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, s. 14.
35 Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, s. 14-15.
% Kilig, s. 256.
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Vahdet-i Viiciida Delil Olarak Gosterilen Ayetler

Vahdet-i viicid anlayisinda olan sufiler, bu anlayislarina delil olarak
bircok ayet-i kerimeyi ve hadis-i serifi isari manalar vererek
yorumlamiglardir. Burada en ¢ok {izerinde durulan ayetlere verilen manalara
kisaca temas edilecektir. Bu ayetler hakkinda verilen kisa agiklamalar, ayni
zamanda vahdet-i viicidun kisa bir 6zeti ve vahdeti viicid diisiincesine bir
giris olmaktadir.

1. “Allah Teala nefisleri vefat aninda dldiiriir.”®” Avni Konuk konuyla
ilgili olarak soyle demistir: “Zira katl, ¢esitli sebeplerle olur ve sebeplerin
tamami1 miisebbib olan Hakk’in kudretindedir. Bindenaleyh bir kimse
herhangi bir sebeple katlolunsa, biraraya toplanmis olan insan suretindeki
nizami, Halik’inin yed-i kudretiyle ¢oziilmiis olur.”® Diger bir ayette de
sOyle buyurulmustur: “De ki sizi, sizin i¢in vekil kilinan melek 6ldiiriir.”
(Secde, 32/11) Onceki ayette Allah, melegin isini kendisine nisbet etmistir.
Bu demektir ki nefisleri oldiiren batinda Allah, zdhirde bu melektir. Bu
melek “mumit” (&ldiiren) isminin mazharidir.®® Gériildiigii gibi ayetlerden
genel bir mana ¢ikarilmistir. O da Allah’n biitiin sebepleri yaratan oldugu
ve bunu varliklarda isimleriyle gostermesidir.

2. “0, kullarmin tevbesini kabul eder ve sadakalari alir.”*® Allah Teala
tecelli ettigi bu hissedilen stiretlerin, yaratilmiglarin siretlerinden bagka bir
sey olmadigina isret etmis ve dikkat cekmistir: “Allah sadakalar1 alir.”*!
Yine baska bir ayette “Ektiginiz seyi siz mi ekiyorsunuz yoksa biz mi?”*2

buyurulmaktadir. Beydavi bunu: “Siz mi bitirirsiniz, biz mi?” seklinde

7 Ziimer 39/42.

% A. Avni Konuk, Fiistsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Prof. Dr. Mustafa Tahrali-Dog.
Dr. Selguk Eraydin, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2000, c.
3, s. 290-291.

39 Abdiilgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2003, s. 311; Ertugrul,
S. 45.

40 Tevbe 9/14.

41 Nablusi, Gergek Varlik, s. 199.

42 Vakia 56/63.
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aciklamistir.*® Diger taraftan, ekmek kulun fiilidir ve hissedilen bir siirettir;
bu stret “O’ndan bagka ilah olmayan” Viiciid-1 Hakk’1in vasfidir. Goriildigi
gibi Allah kullarinin fiillerini kendi vasfi yapmaktadir.**

Hayat, Ilim, irdde, Kudret, Semi‘, Basar, Kelam gibi kendimize nisbet
ettigimiz sifatlar1 Allah’a nisbet ederiz. Yani bizde zahir olan ilahi sifatlar
ile sifatlanmamiz cihetinden, biz o sifatlarla Allah Teala’y1 vasiflandirip,
kendimize nisbet ettigimizi, O’na nisbet ederiz. Bu sifatlarin O’na nisbet
edilmesi, O’nun halk ve kudretiyle ve O’nun viicidunda zahir olmasi
yoniindendir. O’nda bu sifatlar kadimdir ve insanin hadis olan sifatlarinda
miiessirdir. Burada elektrik akiminin harigteki etkilerinin ¢ok ve cesitli
olmasin1 Ornek verebiliriz. SO0yle ki ayni elektrikle radyo ses c¢ikarir,
buzdolabr sogutur ve iitii 1sitir. Simdi bunlara elektrik akimin benzeridir,
aynidir veya ondan bir parcadir denemez. Hakk’in viicidu zatindandir ve
zatinin aynidir ve zat1 iizerine zaid degildir. Fakat bizim viichdumuz kendi
zatimizdan degil; O’ndandir.*

Yine benzer bir ayette: “Sdyleyiniz! Ictiginiz suyu buluttan siz mi
indiriyorsunuz yoksa biz mi?”**® Zahirde buluttan yagmuru indiren onu sikan
riizgarlardir denilir. Fakat bilindigi gibi yagmurun esas sebebi sicaklik
derecesinin diismesinden dolayr havadaki su buharmin yogunlasmasidir.*’
Su halde goriiniir ve bilindigi sanilan alem aslinda oldugundan ¢ok farkl
sekillerde yorumlanabilir. Vahdet-1 viicid diisiincesi de biitlinciil bir yorum
sekli sunmaktadir.

3. “Onlari siz 6ldiirmediniz; fakat Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen

atmadin; fakat Allah att1.””*® Mevlanad bu ayeti sdyle yorumlamistir:
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45

N

6

o

8

Ertugrul, s. 45.

Nablusi, Gergek Varlik, s. 201-202.

Selcuk Eraydimn, “Fiistisu’l-Hikem’e Yapilan Bazi itirazlar”, Fiissu’l-Hikem Terciime ve
Serhi-1V, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2003, s. 52.

Vakia 56/68.

Ertugrul, s. 45-46.

Enfal 8/17.
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“Habibim! O taslar1 sen attin, ¢iinkii o taslar senin elinde idi. Sen atmadin;
zira kuvveti Allah verdi. Avug senin avucundur ama, atis bizdendir. Bu iki
nisbetin nefyi de isbat:1 da yerindedir.”*® Yani bu ayette giic ve kuvvet
Allah’a aittir. Bunu bilmenin &tesine gegerek biitiin yapip ettiklerini
Allah’n verdigi giicle yaptigini hisseden insan, tabi ki kendisinde bir varlik
goremeyecek ve yaraticisina karsi biliyiik bir minnet duyacaktir.

Nablusi (6. 1143/1731) de su yorumu yapmistir: “Sen atmadmn.”
ifadesiyle nefyetmis, “attiginda” ifadesiyle de isbat etmistir. Fakat sonugcta
Allah atmistir. Boylece atanin, Hz. Muhammed olmasin1 nefyetmis, kendi
nefsini Muhammed’in aynis1 olarak ispat etmis, onun yerine Allah ismini
koymustur.>°

Bu ayetle ilgili olmak iizere A. Avni Konuk sunlar1 kaydetmektedir:
Bu ayet, tabiatin ancak Rahman olduguna delildir, (salik) bunun manasini
zevken anlar. Tenzih-i sirf, Hakk’1 tahdid etmektir. Zira bir sey bir seyden
miinezzeh olunca ikisinin hudlGdu tefrik edilmis olur. Bindenaleyh
viicidlarinda akli hakim olan kimseler yarim ma’rifet sahibidirler. Fakat
aklin koleliginden kurtulan ve Allah Teala tarafindan aklina tecelli ile
ma’rifet ihsan olunan kimse Hakk’1 tenzih mahallinde, tenzih-i resmi ile
degil, tenzih-i hakiki ile tenzih eder; ve tecellinin verdigi ma’rifet geregince
Hakk’m viicidunun haricinde bir viicid ve slret miisdhede etmeyip, belki
tabiat Rahman’in “ayn”1 oldugunu zevken bildiginden, tesbih mahallinde
dahi, kendinin miisahedesi ve kesfi iizerine Hakk’1 tesbih eyler. Iste buna
binden zikrolunan ayet-1 kerimenin ma’nasin1 zevken anlar. Zira ehl-i kiifrii
savag esnasinda ancak demir silahlarla ve top ve tiifenk gibi aletlerle ve bir
de vuran ve atan mii’minlerin stretleri ve mii’minlerin siretlerini halk eden
Hak oldiirdii. Bindenaleyh “Oldiirmek” ve “atmak” bunlarin hey’et-i
mecmiasiyla vaki‘ oldu. Iste akl-1 miicerred mertebesine yiikselip bu
mertebeye mahsts olan tecellinin verdigi ma’rifetle yetinen salik, bu

diinyada ve alem-i histe gordiigii isleri boylece esaslariyla ve slretleriyle

49 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1981, s. 128.
50 Nablusi, Gergek Varlik, s. 171.
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miisahede eder; ve bu kadar ma’rifetle arifin ziimresine dahil olur; ve
ma’rifette tamam olur, ya’ni eksik ma’rifet sahibi olmaz. Fakat salik akl-1
miicerred makamina terakki ettikten sonra makam-1 hayvaniyeti olan
makam-1 sehvetine niizil eder; ve nefes-i rahmani suver-i tabiiyyenin “ayn”1
oldugunu miigdhede ederse, evvelki makamda tahsil ettigi ma’rifet-i tamme
ile beraber kamil olur, ya’ni ma’rifette kemal sahibi olur ve aksa-yi
ma’rifete ulagir. Bu tam ve kamile ma’rifet sayesinde, gordiigii seyin
“ayn”mi1 gormez; ancak Allah’1 goriir. Ya’ni ortaya ¢ikan suretleri gérmez;
belki her stirette zahir olan viictid-i vahid-i Hakk’1 goriir.>! Bu yorumlarin
dikkat ceken oOzelliklerinin basinda, “zevken” ifadesi goriilmektir. Yani
salik, Halik’im1 yasayarak ve hissederek anlayabilir. Bu anlama akli ve
tenzihi degil, hakiki tenzihe dayanan tesbihi sekildedir. Sonugta elde
edilecek marifetle biitiin varliklarda Hakk’in viicudu miisahede edilir.

4. “Sana gercek slrette bilat edenler, Allah’a biat etmis olurlar.
Allah’in eli onlarin eli iistiindedir.”®? Miifessirler “Allah’in eli” ifadesini
Allah’in yardimi, nimeti, kudreti, galebe ve kuvveti diye tevil etmislerdir.
Celaleyn Tefsiri’'nde “Allah Teala’nin eli onlarin elinin istiindedir.” ifadesi
“Allah Teala onlarin biatlagmalarin1 biliyor, bundan dolayr kendilerine
miikafat verecektir.” seklinde tevil olunmustur. Mutasavviflar ise sOyle
diyor: Biat esnasinda Restilullah’1n eli ashabin ellerinin {izerinde idi. Cenab-
1 Hak onun elini kendisine nisbet ederek kendi ihsan ve kudret eli ile bir
tutuyor. Ciinkii Peygamber efendimiz kendi nefsinden fani, Rabbi ile
bakidir. Cenab-1 Allah’in naibi ve ism-i azamin mazharidir.>® Nitekim
Mevlana: “Allah onun elini, kendi eliyle isimlendirdi. ‘Allah’in eli onlarin

eli lizerindedir.” ayetini vahyetti.” beytiyle bunu ifade etmistir.>

Konuk, c. 4, s. 68-69.
Feth 48/10.

Ertugrul, s. 46.
Eraydin, s. 128.
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Goriildugi gibi marifet ehli, ayette gecen “biatlasmay1” bir tecelli ve
mazhariyetle izah etmislerdir.>®

5. “Sizden sabreden ve miicadele edenleri bilmemiz i¢in sizi elbette
tecriibe eder deneriz...”® Ibnii’l-Arabi Lokman Fassi”nda sdyle demistir:
“Bu, zevk ilmidir. Cenab-1 Hak ne hal {izere oldugunu bilmekle beraber, bu
ayette kendini ilim cihetinde miistefid kildi. Yani “Habir” isminin eserinin
kulun tecriibesiyle zuhuru itibartyla baskasindan bilgi elde ettigini haber
verdi. Onun kendi hakkinda ifade ettigi seyi inkara kimsenin giicii yetmez.
Bunun igin ilm-i zevk yahut ilm-i ihtibari ile ilm-i mutlakin arasini ayirdi.
[lm-i zevk kuvvet ile kayithdir. Demek oluyor ki zevki ilim, ruhani ve
cismani kuvvetlere baghdir. Nisbetler kendi zatlartyla bilinirler. O, biitiin
nisbet, izafet ve sifatlara sahip olan tek varliktir.”>’

Yukarida zikrolunan ayetlerde ve benzer diger ayetlerde Cendb-1 Hak
yaratiklardan meydana gelen fiilleri kendisine nisbet etmistir.
Mutasavviflara goére bunun sebebi biitliin yaratiklarin Hakk’in viicidu ile
kaim ve onda zahir olmasidir. Gergekte bu fiillerin ilahi kudret ile meydana
geldiginde sliphe yoktur. Kur’an’da “Siiphesiz  kuvvetin  biitiinii
Allah’indir.”®® buyurulmustur. Allah’in sifati olan kudret onun zatindan
ayrilmayacag itibariyle bu kudretin zahir oldugu her yerde ilahi zatin da
mevcid olmasi zarGridir.>®

“Biz bilelim” kelimesi, ma’nas1 tahakkuk etmis bir kelimedir. Onun
ma’nasi, mesrebleri hakiki tevhide miisdid olmayan, miitekellimin gibi
tenzih-1 vehmi sahiplerinin tevehhiim ettikleri gibi degildir. Zira bunlar
vahid-1 hakikiyi zatinin muktezasindan tenzih ederler. Halbuki bir sey
zatinin muktezasindan tenzih olunmaz. Onlar Hakk’in ve halkin viicGdlarini

yekdigerinin gayr1 zannettikleri i¢in, Hakk’m “Ta ki biz bilelim” kavlini

5 Ali Ipek, Vahdet-i Viictd, Istanbul 2002, s. 78.

%  Muhammed 47/31.

57 Ertugrul, s. 46-47; Konuk, c. 4, s. 82-84; Eraydin, s. 129.
% Bakara 2/165.

5 Ertugrul, s. 47
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te’vil etmeseler, ilm-i Hak, gayrdan me’hliz olmus olacagini tevehhiim
ederler. Halbuki gayr nerededir ki, Hak ilmini oradan almis olsun?”’®
Vahdet-i viicid diisiincesinde Hakk’in kendi zatinm1 bilmesi demek alemi
bilmesi anlamina gelir. Ikinci bir varlik olmadigina gére Allah’in harigten
bir bilgi edinmesi s6z konusu olamayacag1 anlatilmak istenmistir.

6. “Rabb’min godlgeyi nasil uzattigini gdrmez misiniz? Isteseydi onu
durdururdu; sonra biz giinesi ona delil kilip yavas yavas kendimize

(3

cekmisizdir.”®? Mutasavviflar 1stilahinda “z1l” izafi varlik manasinadir.
Cenab-1 Hakk’in miimkiin a’yan suretleriyle tecellisinden ibarettir. Buna
zahir-i viicdd ve zéhir-i miimkiindt adi1 da verilir. Bindenaleyh
mutasavviflara gore “Golgeyi nasil uzatt1?” su demektir: Izafi viictdu
miimkin a’yan {lizerine nasil yaydi, golgeyi giines 1zhar ettigi gibi yokluktan
(ma’dim) ibaret olan a’yan-1 miimkinat1 “N0r” ismiyle yani nlr-i viictiduyla
nasil izhar etti?

Eger Hak Tealda varlifinin yayilmasini istememis ve yokluk {izere
ibkasini istemis olsaydi ve de onu varliginin comertliginin kemalatina ayna
kilmasa ve ona iltifat ve onun flzerine tecelli etmeseydi, viicidunun
golgesini yaymaksizin kabz halinde tutsaydi alem bir anda yok olurdu.
Ondaki stretler, esbah, esbab ve erbabin zevalinden dolay1 alem de yok olur
giderdi.®?

7. “O yer ve gokleri hak ile yaratti...”®® tefsirlerde “hak” kelimesi
“ger¢ekten” yani “abes, bos olmayan” diye tefsir edilmistir. Fakat
mutasavviflara gore haktan maksat viiciidun nurudur. ismail Hakk: Bursevi
“hak” kelimesini “sahih gaye ve tam bir hikmetle” diye tefsir ettikten sonra
viicidunun hepsi haktir demistir. Nablusi de “hak™ kelimesini “viictid-1 sirf

(sirf, mahza, mutlak varlik)” diye tefsir etmistir.5

Konuk, c. 1, s. 201.

Furkan 25/45.

Ertugrul, s. 47-48.

Nahl 16/3.

Nablusi, Gergek Varlik, s. 170; Ertugrul, s. 49.
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Vahdet ehlinden bazilar1 da diyor ki: Viicidun zahiri ve batim1 vardir.
Batim1 bir nirdur ki, alemin ruhudur. Alem bu niir ile doludur. Bu nurun
sinir1, sonu yoktur. O essiz bir denizdir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile
varligim siirdiiriir. Esyanin gérmesi, isitmesi, sevilmesi, tasarrufu, hareketi
bu nurun sayesindedir. Belki her sey bu nurdan ibarettir. Egyanin tabiati,
Ozellikleri, fiilleri bu nurdadir. Her ne kadar esyanin isimleri, sifatlar1 ve
fiilleri bu nurdan ise de bu nur birdir, ziyade degildir. Mevcidatin
ferdlerinin hepsi, onun zuhlr yerleridir. Bu zuhir yerlerinin her biri bir
kiiciik kap1 gibidir. Bu nurun sifatlari o kiigiik kapilardan zuhtir etmistir. Bu
nur kendi olgunlugunu, isimlerini ve sifatlarint kendi zuhur yerlerinde
miisahede ettigi i¢in, onlara asiktir. Kendini bilen ve alemin ruhu olan ancak
bu nurdur. Mevcidatin fertleri, onun ortaya ¢ikis yerleridir.®®

8. “Kullarim sana benden sorarlarsa ben yakinim...”*®Avni Konuk’a
gore burada bir dud edenin bir de dudya icabet edenin mevcit olmasi
gerekmektedir. Kul dud ettiginde onun duds1 Hakk’a te’sir eder. Bu halde
Hak tesir alan olur. Ve Hak kulun talebini kabul buyurdugu zaman Hak
olmadik¢a failiyet ve kabiliyet zdhir olmaz. “Biz (insan) ona sah
damarmndan daha yakimiz.”®" Hak her mevcid ve melfizda ve her bir
mefhiim ve melhlizda, herkesin isti’dadina gore zahir olup, bir hitab-1 husiisi
ile hitab eyler. Hak her fehimden zahir oldugu gibi, her bir fehimden batin
olan dahi yine Hak’tir. Ya’ni anlayis1 mahdid olan kimselerin
isti’dadlarinin yetismedigi methiimlar ile batindir; fakat bu batiiyyet kisith
anlay1s sahibi olanlarmn fehimlerine goredir. Yoksa “Alem Hakk’mn siretidir
ve hiiviyyetidir; ve alem Hakk’in ism-i Zahir’idir” diyen ve bunun bdyle
oldugunu zevken bilen kimsenin fehmine gore batin degildir. Bu zét-1 serif,

alem, Hakk’in zat1 i’tibariyle degil, belki ism-i Zahir ile takayyidii ve
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Kam, s. 66-67.
Bakara, 2/186.
Kaf 50/16.
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taayyiinii i’tibariyle streti ve hiiviyeti oldugunu bilir. Zira o, Hakk’1 cemi’-i
mezahirde miisahede eder.”®®

Bu konuyla ilgili bir diger ayet de sudur: “Biz ona sizden daha
yakiniz; fakat siz gérmezsiniz.”®® Razi, Cenab-1 Hakk’1n kullarla maiyyetini
anlatirken su degerlendirmeyi yapmistir. “Vacibii’l-Viicdd olan Cenab-1
Hakk’1n disindaki biitiin varliklar, miimkiindir ve hepsinin varlig1r zatindan
degil, Vacibii’l-Viicid’dandir. O’nsuz hayat bulmalar1 ve hayatta kalmalari
miimkiin degildir. Esdsen mahiyetlerinin viicid bulmasi, O’nun vasitasiyla
oldugu i¢in, O bu mahiyetlere onlarn viicidundan daha yakindir.”® Ayrica
bu yakinlik ilmi bir yakinlik olsaydi “bilemezsiniz” denebilirdi. Ciinkii ilim
goriilen degil bilinen bir seydir.”

9. “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’ndan isterler. O her giin (her
an) bir istedir.”’? Se’n, hal, is manasinadir. Tefsirlere gore “O’ndan ister”
demek ihtiyaglarin1 O’ndan ister demektir.

Ismail Hakki Bursevi: “Yer ve goklerde olanlarin hepsi hudds, beka
vs. haller itibartyla muhtag olduklar1 seyleri s6z ve hal lisaniyla devamli
olarak Allah’tan isterler. Ciinkii onlarin biitiini miimkin hakikatlari
itibartyla viicida sahip olmaktan ve onunla ilgili kemalattan uzaktirlar. O
kokusunu koklayamazlardi. Onlar her an istemeye ve duaya devam ederler.”
demistir.

10. “Islerin hepsi O’na dondiiriiliir.”’* Razi bu ayeti soyle tefsir
etmistir: Her seyin O’na riici’ etmesi her seyin ¢ikis yeri ve kaynagi

olmasindandir. Bitiin kainatin mebdei olunca kainat ve bitiin sonradan

Konuk, c. 1, s. 262.

Vikia 56/85.

Dilaver Selvi, Kur’an ve Tasavvuf, [stanbul 1997, s. 471.
Ertugrul, s. 50.

Rahman 55/29.

Ertugrul, s. 51.

Huad 11/123.
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yaratilanlar O’na riici’ eder. Ibnii’l-Arabi de “Hak alemin hiiviyeti, hakikat:
yani viiclid itibariyla ayni1 olunca hiikiimlerin hepsi O’nda ve O’ndan zahir
oldu.” demektedir.” Ve yine bu ayeti tefsiren: “Tasarruf Hak’ta vakidir; ve
mutasarrif olan ancak O’dur.” demistir. Bir sey Hakk’a riici‘ etmedi ki o
sey, Hakk’in “ayn” olmasin. Binaenaleyh Hakk’a riici‘ eden her sey,
Hakk’1n “ayn”dir. Zira keskin nazar sahibi isen, sen viicidda Hakk’in gayri
bir viictid gdremezsin.’® Islerin tamamen O’na ait olusu biitiin miikevvenatin
O’nun viiciduyla kiim ve O’nda zahir olduguna delalet eder.”’

11. “Dogu da Allah’indir bati da; yoniiniizi nereye g¢evirirseniz
Allah’n yiizii oradadir.”’® Allah Teala bu ayette “Vechullah” falan cihette
gorilinlir deyip bir ciheti tahsis etmemistir; umimen her yerde oldugunu
beyan eylemistir. Ve bu kelam, hayat-1 diinyada avariz, arifleri, her cihette
vech-i Hakk’in istihzarindan mesgiil etmemek i¢in, onlara tenbihtir. Ya’ni
diinya hayatinda, illet ve tedavi ve aglik taAm ve rahat ve bela gibi birgok
avariz vardir ki, bunlar insan1 isgal eder; ve insan bu istigaller sebebiyle
Hakk’a tevecciih edemez. Fakat arif, bu tembih iizerine her yerde ve her
anda Hakk’1 miisdhede ettiginden her nefeste Hak ile huzir {lizeredir. Ve
hangi nefeste kabz olunursa olunsun Hak’la hazir iken kabz olunur.’®

Mevlana bu ayeti askla aciklamaktadir: “Artik nereye donerseniz
doniin, Allah’in zatina donersiniz.” Bu siirekli boyledir, tecelli hi¢ kesilmez,
sonsuzdur, Slimsiizdiir. Asiklar kendilerini o zata feda etmislerdir, karsilik
da istemezler.°

“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabb’inin zat1 baki kalacaktir.”8!

Mutasavviflara goére her iki ayetteki “vech”ten murad zattir. Mevlana

> Ertugrul, s. 52.

6 Konuk, c. 3, s. 309-311.

" Ertugrul, s. 52.

8 Bakara 2/115.

" Konuk, c. 2, s. 320.

8 Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, Cev. Abdiilbaki Gélpinarls, Istanbul 1959, s. 16.
8. Rahman 55/27.
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“vech”i tecelli olarak tefsir eder.®? “O’nun vechi miistesna her sey helak ve
yok olucudur.”®® Burada herhangi bir vakitte yok olacaktir demek istemeyip
ezelen ve ebeden yok olucudur demektedir. Heldk olan batil ve viicidla
muttasif olmayan sey demektir.3

12. “Allah her seyi ihata edendir.”®® Tefsirlerde her seyi ilim ve
kudretiyle ihata edendir denmistir. Mutasavviflara gére bu ihata zarfin,
icindekini ihata etmesi gibi degil, glinesin 151k ve gdlgeleri, ruhun bedenleri,
suyun dalgalari ihatasi gibi ihata etmistir.%

Bu mevcidatin viicidu zatindan degildir, onu ilk olarak kendisi de
icadd etmemistir. O ancak Vacibii’l-Viicid un iradde ve istimdadi ile viicad
bulmustur. Su halde ilahi viictid, biitiin mevcidati kusatmistir. Oyleyse
biitiin halkin O’na ydnelmesi ve O’na higbir seyi ortak kosmamasi
gerekmektedir.%’

13. “Ey Musa! Ben senin Rabb’inim, ayakkabilarini ¢ikar, sen Tuva
vadisindesin.”® Cenab-1 Hakk’in Musa’ya ates shretinde tecelli etmesi, o
anda Musa’nin istediginin ates olmasi hikmetine dayanir. Bu ayetle ilgili
olarak Ibnii’l-Arabi Musa Fassi’'nda sunlar1 sdylemektedir: Ates Musa’nin
aradig1 bir seydi. Allah da ona diledigi sey seklinde tecelli etti ki bu surete
yonelsin ve bundan yiiz ¢cevirmesin. Ciinkii Musa’ya aradig1 seyden bagka
bir sekilde goriinseydi ondan yiiz ¢evirirdi. Zira Musa’nin himmeti hususi
bir dilek tlizerinde toplanmisti. Eger ondan yiiz ¢evirseydi yine ates aramaya
koyulacakti. Boyle olunca Hak da ona yiiz gostermeyecekti. Halbuki Musa

tanr1 tarafindan secilmis ve ona yakinlik serefine ermisti. “Tanri tecellisi

88

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 99; Eraydin, s. 130.
Kasas 28/88.

Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 96; Ertugrul, s. 52.
Nisa 4/126.

Ertugrul, s. 52-53.

Selvi, s. 466.

Taha 12/20.
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Musa’nin atesi gibidir ki onu kendi dileginin ayn1 gordii. Halbuki ates
seklinde beliren sey ilah idi.”®

Allah, ates ve agag slretinde tecelll ve zuhur etmis, aga¢ agacliktan
cikmamis veya Mutlak Varlik da bulundugu gercek mutlaklik halini
yitirmemistir. Allah sinirli surette tecelli ve zuhur etse de kendisinin ger¢ek
mutlak varlik oldugunu agiklamigtir.®°

14. “O evvel, ahir, zahir ve batindir.”® Tefsirlerde sdyle deniyor:
Allah’in viicidu apagik delillerle zahir ve hakikat, zat1 ise batin yani his,
akil ve gozden perdelenmistir. Mutasavviflara gore O, dlinya mazharlarinda,
zuhur yerlerinde fiil ve sifatiyla zahirdir. Sehadet ve iyanda miitehakkiktir.
Allah Teala i¢in evvel ve ahir yoktur; aksine O, evvel ve ahirdir; ¢linkii O
kadim ve bakidir. Hakk’in zahiri ve batin1 da yoktur; aksine O zahir ve
batindir; ¢iinkii O miirekkep ve pargalanan veya kisimlara ayrilan degildir.%2

Sonug¢

Viicid ve adem, vahdet-1 viicd sisteminin en O6nemli
kavramlarindandir. Buna gore viicid Hak’tir. Hak mutlak viicid olup, her
tirlii kayittan uzaktir. Varlik adin1 almaya laytk O’ndan bagka bir varlik
yoktur. Diger varliklar, varliklarin1 ancak Allah’in kendilerine verdigi kadar
vardirlar.  Dolayisiyla  bu  varliklar miimkiin ~ varliklar  olarak
isimlendirilmektedir.

Adem kavrami ise viicidun ziddi olup gercek yokluk anlamima gelir.
Fakat vahdet-i viictidda yokluk, tamamen zihni bir kabul olup, mutlak
ademden s6z edilemez. Dolayisiyla yaratilmislarin yok olduklari bir zaman
dilimi diisiiniilemez. Ancak Allah’in ilminde olduklar1 sdylenebilir. Bunun

ad1 da ayan-1 sabitedir.

0

9 Tbnii’l-Arabi, Fistsu’l-Hikem, Cev. M. Nuri Gengosman, Istanbul Kitabevi Yay., 5. Baski,
Istanbul 1981, s. 222.

% Nablusi, Gergek Varlik, s. 202.

! Hadid 57/3.

9 Nablusi, Ger¢ek Varlik, s. 125.
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Vahdet-i viicidcu mutasavviflar bu ve benzeri goriislerini desteklemek
icin Kur’an’1 kendilerine referans almislar ve bazi ayetleri isari olarak tefsir
etmislerdir. Bu ayetlerde genel olarak Hakk’1n isim, sifat ve fiillerinin biitiin
varlig1 kusatici olmasindan hareketle, Hakk’in disinda hicbir varligin gercek
varlik adin1 alamayacag iizerinde durulmustur. Bu anlamda kulun varliginin
Hakk’1n varlig1 karsisinda yok hiikmiinde oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Yine bu anlayisa gore varliklar, Allah’in isimlerinin tecelli ettigi
mazharlardan ibarettir. Hak Teala, biitiin varliklarin fiillerini kendi vasfi
olarak ifade etmistir. Burada zikredilen ayetlere yapilan yorumlarda,
Hakk’1n sebepleri yaratan miisebbib olduguna dikkatler ¢ekilmis ve insanin
sebepler diinyasinda kaybolmamasi amaglanmistir. Sebeplerden miisebbibe
geemeye ve bulmaya isaret edilmistir.

Biitiin yaratiklarin Hakk’in viicidu ile kdim ve onda zahir oldugu
diislincesiyle yorumlanan bu ayetler, sonugta tanri-alem-insan iligkisini hem
ontolojik hem de epistemolojik diizeyde aciklamakta ve bu iligskinin aktif bir

stire¢ olarak devam ettigini hatirlatmaktadir.
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Namaz Ibadetin Icrasinda Siinnetin Yeri

NAMAZ iBADETININ iICRASINDA SUNNETIN YERI
Ferdi SONMEZ*

Ozet

Bu makalede Siinnet kavraminin Islam dinindeki énemi, Peygamber
Efendimizin dinin diregidir buyurduklar1 namaz ibadeti ve bu ibadetin icrasi
tizerinden tespitler yapilarak incelenecektir. Makalede izlenen yontem her
ne kadar klasik fikihta hiikiim ¢ikarmak i¢in kullanilan yontemlere benzese
de, buradaki asil gaye ibadetin delillerini gostermekten ziyade, siinnet
kavraminin  Kur’an’in anlasilmasi noktasinda doldurdugu boslugu
gostermek olacaktir.

Anahtar Kelime: Namaz, Siinnet, Hadis, Ibadet, icra

Abstract

In this article, together with the importance of the concept of Sunnah
in the religion of Islam, the prayer of the Prophet Muhammad will be
emphasized in terms of the worship of the worship and the religious prayer
will be examined and the worship will be determined. Although the method
followed by the method is similar to the methods used to make judgments in
the classical jurisprudence, the main purpose here is to show the void that
the concept of circumcision filled the point of understanding the Qur'an,
rather than showing the madness of worship.

Key words: Prayer, Sunnah, Hadith, Worship, Execution
Giris
Hadis kelimesi, sozliik anlami ile eski kelimesinin ziddi olan yeni

demektir.! Hadis kelimesi Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette kullanilmistir.

Bartin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islaim Bilimleri Yiiksek Lisans
Ogrencisi, ferdisonmez@outlook.com

1 Fikret Karaman v.dgr.,“Hadis”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara 2006.

BU. Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Cilt 3, Say1 6, 2016



Ferdi SONMEZ

Mesela, “Haydi onun misli bir soz getirsinler™ ayetinde soz
anlaminda kullamlmis, “Musa’mn haberi sana ulasti mi? % ayetinde ise
haber anlaminda kullanilmistir.

Hadisin 1stilah anlami ise Peygamber Efendimize izafe edilen sz, fiil,
takrir (onay), ahlaki ve fiziki vasif olarak Peygamber Efendimize isnat
edilen her seyin yazili (metin) halidir.

Stinnet: “Sozliikte ‘iyi ya da koti tutulan yol, gidisat, davranis,
hiikiim, adet, kanun’ gibi anlamlara gelen siinnet, (¢ogulu siinen) 1stilahta,
Hz. Peygamberden sadir olan soz, fiil ve takrirlerle, O'na ait sifatlara denir.
Bu manada siinnet, hadis-i nebevi ile es anlamlidir. Bir fikih terimi olarak
stinnet, farz ya da vacib kabilinden olmaksizin, Hz. Peygamberden
naklolunan nafile ibadetlerdir. Fikih usuliinde siinnet, Kur'an'dan sonra seri
delillerin ikincisi olup, Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrirleridir. Kelam
bilim alaninda siinnet, bid'atin karsit1 olup, Hz. Peygamberin diislince ve
davraniglarina uygun bir hayat tarzi olarak tanimlanmistir. Gerek
hadiscilere, gerekse fikih usulii alimlerine gore silinnet, ii¢ boliimde ele
alimmistir: a) Kavli Stinnet: Hz. Peygamberin herhangi bir konu hakkinda
sOzli olarak yaptigi aciklamalardir. b) Fiili Siinnet: Hz. Peygamberin
herhangi bir konudaki fiillerinin, sahabe tarafindan goriiliip nakledildigi
haberlerdir. c) Takrirfl Siinnet: Hz. Peygamberin, huzurunda sahabe
tarafindan sOylenen sozleri ya da islenen fiilleri reddetmeyip susmasi,
onaylamasi veya giizel karsilamasiyla olusan siinnettir. Delil degeri
acisindan siinnetler, siinnet-i huda ve siinnet-1 zevaid kisimlarma ayrilir:
Siinnet-i hiida, Islam Dini'nde alamet olarak kabul edilen ve olduk¢a dnem
verilen ezan, ikdmet, cemaata devam etmek gibi siinnetlere denir. Bunlar
stinnet-1 miiekkede hiikmiindedir, yapana sevap verilir. Yapmayan
cezalandirilmaz ama kinanir. Siinnet-i zevaid, Hz. Peygamber'in yeme,

igme, giyinme, uyuma adabi gibi ibadet kasti olmadan, insan sifatiyla

1 Tur 52/34. Bu calismada Kur’an meali olarak Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-
Kerim Meali, DIB Yay., Ankara 2006 kullanilacaktir.
2 Taha 20/9; Zariyat 51/24; Neziat 79/15.
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yaptigi mutad davranislarina denir. Bu gibi hususlarda Hz. Peygamber'e
uymak miistehap ve sefaatine vesiledir. Siinnet-i zevaide uymayan bir
kimse, cezalandirilmayr ya da kinanmayr da hak etmez. Siinnet, dini

hiikiimler icin Kur’an’dan sonra gelen ikinci ana kaynaktir.”

Ibadet; sozliikte boyun egmek, itaat etmek, kulluk etmek, tevazu
gostermek, ilah edinmek gibi anlamlara gelmektedir. Dini 1stilahta ise;
miikellef insanin nefsinin arzusunun hilafina Rabbina tazim igin yaptig1 fiil
ve niyete bagli olarak yapilmasi sevap olan ve Allah’a yakinlik (kurbet)

ifade eden suurlu itaat anlamina gelir.

Ibadet boyun egme saygi gosterme ve tazimdeki son noktadir.
Kur’an’da ibadet kavrami Allah’a ve Allah’tan baskalarina ibadet etmek
tizere s6z konusu edilmistir. “Bir bagka yoniiyle ibadet kavrami Kur’an’da
Allah’in varligin1 ve birligini ikrar etmek, kitap ve peygamberlerini
dogrulamak, Allah’in razi oldugu seyleri yapmak, Allah’in hiikmiine razi
olmak, nimetlerine siikretmek musibetlerine sabir etmek, insan haklarina
saygl gostermek, onlara sefkat ve merhamet gostermek ve iman, ahlak,
namaz, hac, zekat, orug, cihat, evlenme-bosanma, helal-haram, miras,
ticaret, ahde vefa, yemin kefareti vb. islam’m biitiin ahkdmini uygulamay1

emir ve yasaklarina riayeti ve Allah’in sinirlarin1 korumayi ifade eder.”

Ibadet kavrami kendi icerisinde bircok farkli boliimlere ayrilir ve
farkli isimlerde birgok ibadet ¢esidi bulunmaktadir. Burada konumuzu ¢ok
fazla ilgilendirmedigi igin ibadet gesitleri tiirleri ve igerikleri tizerinde fazla
duralamayacaktir, ancak yine de klasik bir siniflandirma yapilirsa ibadet;

1. Bedeni ibadetler: namaz, orug vb.

2. Mali ibadetler: zekat, fitre, sadaka vb.

3. Hem bedeni hem de mali ibadetler: ha¢ gibi kisimlara

ayrilmaktadirlar.

3

4

Fikret Karaman v.dgr., “Siinnet”.

Fikret Karaman v.dgr., “Ibadet”.
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Bu kisa ibadet siniflamasindan sonra makale konusu olan namaz

ibadeti ve kavramini agiklamaya gecilecektir.

Namaz: Aslen Farsga bir kelime olan namaz teriminin Arapga karsiligi
salat kelimesidir. Sozliikte; dua, istigfar, 6vgii anlamlarina gelen salat, dini
bir terim ve kavram olarak Islam’mn bes temel esasindan biri olup, belli

eylem ve riikiinleri bulunan 6zel bir ibadettir.

Istilahi manada ise namaz; tekbirle baslayip selamla son bulan,
igerisinde kendine has birtakim icra kurallar1 bulanan bedeni bir ibadettir.
Kur’an’t Kerim’de salat kelimesiyle ayn1 kdkten tireyen musalli namaz
kilan kisi ve musalla namaz kilinan yer anlaminda ismi fail ve ismi meful
kaliplarindaki namaz ibadetiyle iliskili kavramlar ge¢gmektedir. Kur’an-1
Kerim’de namaz kavrami zikir ve tesbih kavramiyla ifade edilmistir. Diger
taraftan salat kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da sozliik ve terim anlaminda
doksan dokuz yerde gecer. Bazen Kuran-1 Kerim’de salat kelimesi namaz
manasindan farkli olarak dua anlaminda geger. Mesela; Ahzap Suresi
56.ayette miiminlere yoneltilen Hz. Peygambere salat etme emri, ona dua

etme ve baglilik gosterme anlaminda kullanilmistir.

Namaz ibadeti kendi i¢inde bazi kisimlara ayrilmaktadir; namaz
denilince hatira ilk olarak giinliik bes vakit farz namaz gelse de fikhi
hiikiimler bakimindan degisik namaz cesitleri bulunmaktadir. Bunlar farz,
vacip, siinnet, mendup ve miistehap gibi ¢esitli gruplara ayrilirlar.

a. Farz Namazlar: Bunlarda kendi arasinda farz-1 ayin ve farz-1 kifaye
olmak tzere iki smifa ayrilirlar. Yikiimlilik cagma ulasmis olan her
bireyin bizzat kendisinin yerine getirmesi gereken giinliikk bes vakit namaz
ve Cuma giinii kilinan Cuma namazi gibi namazlar farz-1 aym olarak
isimlendirilirler. Farz-1 kifaye olan namaz ise miikelleflerden(yiikiimlii)
sadece i¢lerinden bir kisminin yapmasiyla digerlerinden farziyeti kalkan
cenaze namazidir.

b. Vacip Namazlar: Ramazan ve Kurban Bayrami namazlari ve her
giin yats1 namazindan sonra kilinan vitir namazi vacip namazidir. Vacip

kavram1 Hanefi fikih literatiiriine ait bir kavramdir, diger mezheplerde vacip
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kavraminin karsiligi olarak miiekked siinnet (kuvvetli siinnet) terimi

kullanilir.

c. Nafile Namazlar: Farz ve vacip namazlarin disinda kalan biitiin
namazlara nafile namaz adi verilir. Farz namazlarin 6ncesinde ve sonrasinda
kilinan stinnet diye isimlendirilen namazlar da nafile namaz kavrami
icerisinde yer alirlar. Bu namazlar vakit namazlarinin beraberinde diizenli
olarak kilinan siinnet namazlar (revatip) ve bunlar gibi diizenli olmayip
Allah’a yaklasmak ve sevap kazanmak maksadiyla ayrica kilinan ve Regaip
olarak isimlendirilen namazlardir. Bes vakit namazin siinnetleri disinda
kilinan nafile namazlar, tehecciid namazi, kusluk namazi, istihare namazi,
yagmur duasi namazi, husuf (ay tutulmasi) namazi, kiisuf (glines tutulmasi)
namazi, tahiyyatiil mescit, tdvbe namazi, evvabin namazi, yolculuga cikis ve
yolculuktan doniis namazi, hacet namazi, abdest ve gusiilden sonra kilinan
namazlardir. Namazlarin igerik ve uygulamalariyla ilgili ayrintili bilgiler
ilmihal ve fikih kitaplarin da yer almaktadir. Burada sadece isimleri

verilerek yetinilmektedir.

Namaz kavrami hakkinda verilen bu bilgilerden sonra Kur’an’t
Kerim’deki namaz kavrami ayetler tizerinden incelenerek sadece Kur’an
ayetleri lizerinden namaz kavrami olusturulabilir mi sorusuna cevap
aramaya calisilacaktir. Bagka bir deyisle siinnet kavrami olmaksizin Kur’an
ayetlerinden nasil bir namaz kavrami ortaya cikarilabilir sorusuna cevap
bulmaya g¢alisilacaktir. Ardindan Kur’an’in yasayan ornegi ve uygulayicisi
olan Peygamberimizin namaz kavrami ve icrasina yonelik soylediklerine
bakarak namaz ibadetinin ve biitiin ibadetlerin icrasinda rol model olusu ve
Onemi ortaya konmaya calisilacaktir. Ayrica kavramlar lizerinde ortak bir
anlayisin olusturulamamasi1 ve bir anlam kargasasi yasanmasinin Oniine
gecen ve konsensiis olusan kavramlar olusturulmasinda siinnetin ne kadar
mithim bir gorev iistlendigi, namaz ibadeti ve icrasi iizerinden gosterilmis
olacaktir. Siiphesiz kavramlar iizerindeki anlam kargasalari, sadece
tizerlerinde anlam birligine varilamamasina degil, ayn1 zamanda bu

kavramlara inanglarmi baglayan insanlar arasinda ayrilik ve g¢ok biiyiik
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tartismalara meydan vermektedir. Burada da siinnetin inSanlar1 birbirine
baglayan ve ayni degerlerde bulusabilen insanlar olmalarinda oynadigi rol

daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmis olacaktir.
1. Kur’an’da Namaz

Bu bélimde Kur’an-1 Kerim’in ayetleri 1s1¢inda namaz kavrami
degerlendirilerek namaz ibadetinin icrasina yonelik yaptirimlar nelerdir ve
sadece ayetlerden hareketle sekilsel ve uygulama yoniiyle fikih kitaplarinda
yer alan namaz ibadetine ulasilabilir mi sorularmma cevap aranacaktir.
Ayetlerin ibadetin uygulama ve igerigine yonelik ne gibi bilgiler verdigi,
namaz ibadetinde bulunan sart ve riikiinlere ayetlerde deginilip
deginilmedigi ve ibadetin icra edilmesinde nelerin siinnet yani peygamberin

uygulamasina birakildigi ortaya konmaya calisilacaktir.

“Sabrederek ve namaz kilarak (Allah'tan) yardim dileyin. Siiphesiz

namaz, Allah'a derinden saygi duyanlardan baskasina agir gelir.

Ayette namaz kilmak emredilerek sabirla beraber Allah’tan yardim
dilenilmesi vurgulanmistir. Ayette ibadetin ifasina yonelik bir detay

bulunmamaktadir. Bir bagka ayette ise;

“Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak Allah'tan Yardim

dileyin. Siiphe yok ki Allah sabredenlerle beraberdir.

Bu ayette de namaz kilmak emredilmekte ve sabir tavsiye
edilmektedir. Benzer bir sekilde ibadetin ifasina yonelik bir ifade
bulunurken icrasinin detayma yonelik bir bilgi verilmemistir. Bir baska
ayette ise;

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de
-yolcu olmaniz durumu miistesna- ciintip iken yikamincaya kadar namaza
yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz
abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da

bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla)

5

6
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Bakara 2/45.
Bakara 2/153.
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yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, ¢ok
bagislayicidir.””’

Ayette sarhosken namaz kilinamayacagi belirtilmis, ciliniip ve
abdestsizlik durumlarinda namaz kilimamayacagi ifade edilerek zaruret
durumlarinda abdest alma imk&m1 olmadiginda teyemmiimle namaz
kilinabilecegi dile getirilmistir. Yine bu ayeti kerimede de ibadetin icrasina

yonelik bir ifade yoktur.

“Namazi kildiniz mi, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan
vatarak hep Allah't amin. Giivene kavustunuz mu namazi tam olarak kilin.

Ciinkii namaz, mii'minlere belirli vakitlere bagl olarak farz kilimmistir.”®

Ayette namazin farz oldugu, sikint1 ve tehlike durumlarinda namazin
kisaltilabilinecegi dile getirilmis ve namaz kilinan vakitlerin belirli vakitler
oldugu sdylenmis fakat vakitlerin ayrintis1 ifade edilmemistir. Bir bagka

ayette,

“Bir de, bize, "Namazi dosdogru kilin ve Allah'a karsi gelmekten

sakimin" dive emrolundu. O, huzurunda toplanacaginiz Allah'tir. "

Ayette namazin tam olarak ikame (eksiksiz ifas1) edilmesi

vurgulanmistir.

“Ey Ademogullari! Her mescitde ziynetinizi takimn (giizel ve temiz
giyinin). Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf edenleri sevmez. '

“Kureys ve birka¢ soylu kabile disindaki miisrikler, baslica kutsal
mekanlarint ¢iplak ziyaret eder; ziyaret donemlerinde et, yag, siit gibi
degerli gida maddelerini yemezler; digerlerini ise ¢ok az yerler ve bunun
dini bir vecibe olduguna inanirlardi. Ayet bu batil uygulamay1 kaldirmakta

ve namazda 6rtiinmeyi emretmektedir.”*!

7

8

9

Nisa 4/43.
Nisa 4/103.
Enam 6/72.

10 Araf 7/31.
1 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIB Yay.,Ankara 2007,

C.2,s.519.
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“Inanan kullarima séyle, namazi dosdogru kilsinlar, hicbir aligveris
ve dostlugun bulunmadigr bir giin gelmeden énce kendilerine rizik olarak

verdigimiz seylerden Allah yolunda gizlice ve agiktan harcasinlar. *?

Yine bu ayette de, diger bir¢ok ayette oldugu gibi namazin tam ve
eksiz bir sekilde yerine getirilmesi istenmektedir.

“Ailene namazi emret; kendin de ona sabirla devam et. Senden rizik
istemiyoruz, (aksine) biz seni riziklandiriyoruz. Giizel sonug, takva iledir.

Ayette namazi tegvik ve emir vurgulanarak devamliligi istenmistir.

“Ey iman edenler, riikii edin, secde edin, Rabbinize kulluk edin ve hayir
isleyin ki kurtulusa eresiniz.”*
Ayette namazin riikkunlarindan olan riikti ve secde lafizlar1 kullanilarak
aslinda namazin kilinmasi emredilmistir. Bu ayette Kur’an’in tislubundan
kaynaklanan bir hitap sekli bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bazen bir

seyin sadece ciiz’i bir parcasi dile getirilirken aslinda sdylenen parcadan

kasit o seyin biitiinli olmaktadir.

“Namazi dosdogru kilin, zekati verin, Resule itaat edin ki size
merhamet edilsin. "

Ayette namaz ibadeti sayesinde merhamet olunacagi vurgulanmustir.

“Arinan ve Rabbinin adini anip, namaz kilan kimse mutlaka kurtulusa
erer. 16

Ayette namaz kilanlarin kurtulusa erecekleri dile getirilmistir.

Namaz Vakitleri:“(Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve

gecenin giindiize yakin vakitlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiltikleri

giderir. Bu, 6giit alanlar icin bir ogiittiir. '

[

2 brahim 14/31.
13 Ta- Ha 20/132.
4 Hac 22/77.

5 Nur 34/56.

6 A’la 87/14-15.
7 Hud 11/114.
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“Bu ayet, namaz vakitlerini gostermektedir. Giindiiziin iki tarafindan
maksat, giinesin tepe noktasina gelmesinden onceki ve sonraki dilimleri
demektir. Buna gore sabah namazi giindiiziin bir tarafinda, 6gle ve ikindi
namazlar1 da obiir tarafinda olmaktadir. Gecenin giindiize yakin vakitleri ise

aksam ve yats1 vakitleridir.”*8

Bagka bir ayette vakitlerle ilgili olarak,

“Giinesin zevalinden (6gle vaktinde Bati'yva kaymasindan) gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazint kil.

Ciinkii sabah namazi sahitlidir.”*®

“Bu ayette, ‘giinesin zevali’, 6gle ve ikindi namazlarinin, ‘gecenin
karanlig’ da aksam ve yats1 namazlarinin vaktine isaret etmektedir. ‘Fecr’
kelimesi ise sabah namazmin vaktini belirtmektedir. Tefsir bilginlerinin
ifadesine gbre sabah namazinin sahitli olusu, gece ve giindiiz meleklerinin

bu namazin kilmisinda hazir bulunmalar: demektir.””?°

“Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (koleleriniz) ve
sizden heniiz biilug c¢cagina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah
namazindan once, O6gleyin elbiselerinizi ¢ikardigimiz vakit ve yatsi
namazindan sonra (yaniniza girecekleri zaman) sizden izin istesinler. Bu ti¢
vakit sizin soyunup dokiindiigiiniiz vakitlerdir. Bu vakitlerin disinda (izinsiz
girme konusunda) ne size, ne onlara bir giinah vardwr. Birbirinizin yanina
girip ¢ikabilirsiniz. Allah, ayetlerini size iste boylece agiklar. Allah hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. !

Ayetten namazlarin belli vakitleri oldugu anlasilmakta ve bu
vakitlerden bazilarina isaret edilmektedir. Fakat vakitlerin baslangi¢ ve bitis

zamanlari gibi detayli bilgi bulunmamaktadir.

18 Altuntas-Sahin, s.23.
19 isra 17/78.
20 Altuntas-Sahin, 5.289.
2L Nur 24/58.
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“Haydi, siz, aksama girdiginizde (aksam ve yatst vaktinde), sabaha
kavustugunuzda, giindiiziin sonunda ve ogle vaktine eristiginizde Allah't

tespih edin (namaz kilin) ki, goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur. %2

Yukarida verilen ayetlere benzer sekilde namaz vakitleri verilmis

fakat ayrint1 dile getirilmemistir.

Namazi Terk Etmek:“ Onlardan sonra, namaz: zayi eden, sehvet ve
diinyevi tutkularimin pegsine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan

otiirii biiyiik bir azaba ¢arptirilacaklardir.”?

Namaz1 gere8i gibi yerine getirmeyenlerin cezalandirilacagi ayette

gecmis immetlerden 6rnekle dile getirilmistir.

“Ey iman edenler! Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizi Allah't anmaktan

alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana ugrayanlardir."**

Yukarida verilen ayeti kerimelerde namaz ibadetinin ¢esitli riikiin,
bolim ve Ozelliklerine par¢a parga olarak yer verilmistir. Ancak namaz
ibadetinin icras1 i¢in gerekli bilgi ve uygulama Peygamber Efendimize
(siinnet/hadis) birakilmistir. Ornegin riik(l ve secde emri verilmis fakat riika
ve secdenin namazda hangi boéliimde, nasil ve kac¢ defa yapilacagi gibi
icrasina yonelik bilgilere yer verilmemistir. Yine benzer ayetlerde namaz
vakitleri dile getirilmis olsa da, hangi namazin vaktinin ne zaman baglayip
sona erdigi gibi icraya yonelik bilgiler tamamen Peygamber Efendimizin
uygulamasma birakilmistir. Ornegin Kur’an’da ikindi namazinin vaktinin ne
zaman baslaylp ne zaman sona erdigini ifade eden bir ayet
bulunmamaktadir. Yine namaz ibadetinin sartlar1 olarak bilinen hadesten
taharet, necasetten taharet, setr-i avret, istikbali kible, vakit ve niyet ile
namazin riikiinlerini olusturan iftitah tekbiri, kiyam, kiraat, riik@i, secde ve
ka’de-i1 ahireye dair ayrintili bilgi ve uygulamalara ayetlerde temas
edilmemistir. Ayetlerde bu konularin birgogu bulunmakla birlikte ibadetin

icras1 igin gerekli olan konularin ayrintili bilgileri dile getirilmeyip

22
23

24

88

Rum 30/17-18.
Meryem 19/59.
Miinafikun 63/9.
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Kur’an’in  uygulayicisi  konumunda olan Peygamber Efendimize
birakilmistir. Zaten bu yiizdendir ki Efendimiz namaz hakkinda séyle
buyurmaktadir;

“Beni nasil namaz kilar gordiiyseniz dylece namaz kilin.” %

2. Siinnete Gore Namaz

Genel olarak ibadetlerin icrasi ile ilgili birgok konu Peygamber
Efendimizin uygulamasina birakilmistir. Namaz ibadetinin icrasi ile ilgili
bircok bilgi de siinnetten Ogrenilmektedir. Peygamberimizin yukarida
zikredilen hadisinden de anlagilacagi lizere namaz, Peygamber’in kildig
sekilde kilinmalidir. Sayet siinnetin yol gostericiligi olmazsa bilinen manada
namaz ibadeti Kur’an ayetlerinden tam olarak ¢ikartilamamaktadir.

Namazin kilinis1 ile ilgili ayrintilar Peygamberimizin uygulamasinda su

sekildedir:
Niyet: Umer Ibnu'l-Hattab (R.A.)'dan, séyle dedi: Restlullah (S.A.V.)

buyurdu ki: “Ameller (in kiymeti) ancak niyete goredir. Bir kimsenin niyet
ettigi ne ise eline gegecek olan da ancak odur. Artik her kimin hicreti
Allah'a ve Restli'nlin rizasina yonelmis ise, onun hicreti Allah'a ve
Restlii'nedir. Her kim de nail olacagi bir diinyaliga veya evlenecegi bir
kadindan dolayr hicret etmisse, onun hicreti de hicretine sebep olan
seydir.”?®

Bu hadis-i serif niyetin, biitiin ibadetlerde birer riikiin oldugunun

delilidir. Imam-1 Safi' ve onun gibi baz1 imamlarin ifadesi ile niyet islam'm
ticte biridir, bazilarina gore de dortte biridir denilmistir.

Iftitah Tekbiri: Ebu Hureyre (R.A.)'dan, (soyle dedi:) “Resilullah
(S.A.V.) (namazini beceremeyen adama, namazi tarif ederken) soyle dedi:

‘Namaza kalktigin vakit iftitah tekbirini al’...”?’

% Buhari, 1, Orijinal metnin gézden gegirilmis baskisi, www.al-eman.com (07.12.2016).
% Buhari, 631.
27" Buhari, 793; Miislim, 397.
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Aise (R.A.)'dan, soyle dedi: “Restilullah (S.A.V.) namaza Allahu Ekber
(lafz1) ile baslard:.”®
Bu hadis-i serifler musallinin namaza baslarken telaffuz ettigi ilk

kelimenin Allah'u Ekber lafz1 oldugunu dile getirmektedirler.

Tekbirde Eller: “Restilullah (S.A.V.) ellerini, bazen "tekbirle beraber”
kaldirirdr. Malik Ibnu'l-Huveyris (R.A.)'dan, (séyle dedi:) “Resilullah
(S.A.V.) tekbir aldigi vakit ellerini kulaklar: hizasina vardirincaya kadar
kaldirirdr.”?

“Resulullah (S.A.V) ellerini, bazen "tekbirden énce" kaldirdi. Abdullah
Ibnu Umer (R.A.) soyle dedi: Restlullah (S.A.V.) namaza durdugu vakit

ellerini omuzlart hizasina varincaya kadar kaldirir, sonra tekbir alirdy.”*

Bu hadisler namazin rikiinlerinden biri olan iftitah tekbirinde ellerin

durumunu izah etmektedir.

Ellerin nereye kadar kaldirilacagi: “Resiilullah (S.A.V.) ellerini, bazen
"omuzlart hizasina" varincaya kadar kaldirirdr. Abdullah Ibnu Umer
(R.A.)'dan, soyle dedi: Resulullah (S.A.V.)'in (namaz kilisini) gordiim.
Namaza durdugu zaman, ellerini omuzlan hizasina vardirincaya kadar
kaldirirdr. 3

“Resulullah (S.A.V.) ellerini, bazen "kulaklar: hizasina" vardirincaya
kadar kaldirirdi. Malik ibnu'l-Huveyris (R.A.)'dan, (soyle dedi:) Resuilullah
(S.A.V.) tekbir aldigi zaman, ellerini kulaklari hizasina vardirincaya kadar
kaldirirdr. "

Yine yukaridaki hadislere benzer sekilde ellerin kaldirilmasi esnasinda

nereye kadar kaldirmasi gerektigini beyan etmektedirler.

28 Miislim, 498.
2 Miislim, 391.
30 Miislim, 390.
81 Miislim, 390; Ebu Davud,722, Orijinal metnin gdzden gegirilmis baskisi, www.al-
eman.com (07.12.2016).

Miislim, 391; Ebu Davud, 726.
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Namazin kiyaminda: “Sehl [bnu Sa'd (R.A.)'dan, (soéyle dedi:)
(Restilullah (S.A.V.)'in zamanminda) insanlar namazlarinda, sag ellerini sol

kollarimin iizerine koymakla emrolunurlard:.”®

“Ebu Cuheyfe'den, (soyle dedi:) Ali (R. A.) namazda siinnet olan, sag

eli sol elin iizerinde gébegin altina koymaktir dedi.””*

“Ebu Vail'den, soyle dedi Ebu Hureyre (R. A.) namazda ellerin

vaziyeti, biri 6biirkiiniin iizerinde gobegin altina koymaktir dedi.”®

Bu hadislerde ise namaz ibadetinin riikiinlerinden birini olusturan

kiyamin vaziyeti beyan edilmektedir.

Iftitah tekbiri ile kiraat arasinda ne oOkunacagi:“Ebu Hureyre
(R.A.)'dan, soyle dedi: Resilullah (S.A.V.) namaz baslangi¢larinda iftitah
tekbiri aldigi zaman kiraattan evvel biraz siikut ederdi. Dedim ki: "Ya
Resiilallah! Anam babam sana feda olsun, tekbir ile kiraat arasindaki su
sukutunda, ne yapnigini bana haber verir misin?" dedim. Soyle derim
buyurdu. Allahumme baid beyni ve beyne hatayaye kema baadte beyne'l-
megriki ve'l-magrib. Allahumme nakkini min hatayaye kema yunakka's-
sevbu'lebyadu mine'd-denes. Allahiimm'e-gsilni min hatayaye bi's-selci ve'l-

mai ve'lbered.”

Ey Allah"im! Benimle hatalarumin arasimi uzaklastir. Tipki dogu ile
batimin arasini uzaklastirdigin gibi. Ey Allah'tm! Beni hatalarimdan temizle.
Tipkt beyaz elbisenin kirden temizlendigi gibi. Ey Allah'tm! Beni
hatalarimdan, karla, su ile ve soguk su ile yika. 36

“dise (R.A.)'dan, soyle dedi: Resulullah (S.A.V.) namaz
baslangiglarinda  iftitah  tekbiri  aldigt  zaman  séyle  derdi:
"Subhaneke'llanumme ve bihamdike ve tebareke'smuke ve teala cedduke ve

la ilahe gayruk.”

Buhari, 740.
Ebu Davud, 756.
Ebu Davud, 758.
Buhari, 744.
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Ey Allah'tm! Seni hamdin ile tesbih ve tenzih ederim. Ismin

miibarektir. Azametin yiicedir. Ve senden bagka ilah yoktur.”®

Bu hadislerde namaz ibadeti igerisinde Kur’an ayetlerinden baska ne
okunacag dile getirilmistir.
Kiraattan oOnce istiaze: “Kur'dn okuyacagin zaman, o kogulmus

sevtandan Allah'a sigin. 8
“Ebu Said El-Hudri (R.A.)'dan, soyle dedi: Resulullah (S.A.V.) gece

namazina (rivayette namaza) kalktigi zaman tekbir alir: Sonra (iftitah
duasini okur ve kwraattan once) Euzii billah's-semi'i-l-alimi min‘e-g-
seytan'i-r-racim min hemzihi ve nefhihi ve nefsih derdi. Hakkin rahmetinden
kovulmus seytandan, onun vesvesesinden, kuruntusundan, biiyiisiinden,
Semi'i (her seyi isiten) ve Alim (her seyi bilen) Allah'a siginirim.”®

Bu hadis-i serif namazda kiraata nasil baslanmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Her rek'atte Fatiha'yi okumak: “Ubade't-Ibnu es-Samit (R.A.)'dan,
(sovle dedi:) Resulullah (S.A.V.) buyurdu ki: "Her kim ki, "Fatiha’y

okumazsa onun namazi yoktur.” *°

Bu hadis namazda Fatiha suresinin okunmasi vucubiyetini dile
getirmektedir.

Fatiha'dan sonraki kiraat: “Ebu Hureyre (R.A.) soyle dedi: Her
namazda kiraat vardwr. Restilullah (S.A.V.)'in bize duyurduklarini biz de
sizlere duyuruyoruz, bizden gizlice okuduklarini biz de sizlerden gizli
okuyoruz. Her kim Ummu'l-Kur'dn"t okursa bu, ona yeter. Her kim bundan
fazla okursa o, daha faziletlidir. "

Bu hadis namazda Fatiha’dan bagka kiraat oldugunu dile
getirmektedir.

w

" Ebu Davud, 776.
8 Nahl 16/93.
® Ebu Davud, 775.
40 Buhari, 756.
41 Buhari, 772.
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[k iki rek'atte Fatiha’dan sonra birer sure ve son iki rek'atte ise sadece
Fatiha okumak: “4bdullah Ibnu Ebi Katade babas: Ebu Katade'den, (soyle
demistir:) Resulullah (S.A.V.) o0gle ve ikindi namazlarimin ilk iki
rek'atlarinda Fatihatu'l-Kitab ile birer sure okur idi. Ve bazen (gizli
okudugu) ayeti bize isittivirdi. Son iki rek'atlarda ise (valniz) Fatihatu'l-
Kitab't okurdu. "2

Birinci rek'ati ikinci rek'atten daha uzun tutmak: “Abdullah Ibnu Ebi
Katede babasi Ebu Katade'den, (naklederek soyle demistir.) Resilullah
(S.A.V.) dgle namazumn ilk iki rek'atlarinda "Fatihatu'l-Kitab" ile birer sure
okur idi. Son iki rek'atlarda ise (sadece)"Fatihatu'l-Kitabt" okurdu. (Bazen
gizli okudugu) dyet'i bize isittirirdi. Birinci rek'atini ikinci rek'atindan daha
uzun yapard. Ikindi ve sabah namazi da boyle olurdu.

Ogle ve ikindi namazlarinda kiraatin gizliligi: “Ebu Ma'mer den, séyle
dedi: Habbab Ibnu'l-Eret (R.A.) ya dedim ki: Resulullah (S.A.V.) dgle ve
ikindi namazlarinda okur muydu? "Evet" dedi: Ona "Peki okudugunu

neyden anlardiniz!" dedim. "Sakalinin oynamasindan” dedi.”**

Aksam namazindaki kiraat: “Abdullah Ibnu Abbas (R.A.)'dan, séyle
dedi: (Bir defa anam) Ummii'l-Fadl bintu'l-hadis, Ve'l-Murselati Urfen
suresini okudugumu isitti. Bana dedi ki: "Ey yavrucugum! Bu sireyi
okumakla bana Restlullah (S.A.V.)'in bir aksam namazinda en son olarak

isittigim okuyusunu hatirlattin.”™

Yats1 namazindaki kiraat: “Abdullah Ibnu Bureyde’den, o da babas:
Bureyde (R.A.)'dan, séyle rivayet etti. Bureyde (R.A.) soyle dedi: Resiilullah

(S.A.V.) yatsi namazinda, Vessemsi ve Duhaha'yi veya onun gibilerini

okurdu. "

o~

N

o

o

N

Buhari, 776.
Buhari, 776.
Buhari, 761.
Buhari, 763.
Tirmizi, 309, Orijinal metnin g6zden gegirilmis baskisi, www.al-eman.com, (07.12.2016).
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Sabah namazindaki kiraat: “Ebu Berze (R.A.)'dan, séyle dedi:
Restuilullah (S.A.V.) sabah namazinda altmis ile yiiz ayet kadar okurdu
dedi. ¥

Namazda riikktu: “Ebu  Ya'fur, Mus'ab Ibnu Sa'd-1 séyle derken
isittigini rivayet etti: Babamin yaninda namaz kildim, (riiku'da) avuglarimi
birbirine bitistirip iki baldirimin arasina koydum. (Bu hareketimi goren)
babam beni bundan nehyetti. Dedi ki: Biz bunu yapiyorduk. Fakat sonra
bunu yapmaktan nehyolunduk. Ve ellerimizi diz kapaklarin iizerine
koymakla emrolunduk. 48

“Ebu Humeyd Essaidi (R.A.)'dan, séyle dedi: Resilullah (S.A.V.)
namaza durdugu zaman .... (Hadisin burasini zikrettikten sonra soyle devam
etti). Sonra ruku'ya gitti ve ellerini dizkapaklarimin iistiine koydu. Sonra
basint ne asagi sarkitti ne de yukart kaldirdi.” (Yani beli ile basini ayni
hizada diimdiiz tuttu). *°

Huzeyfe (R.A.)'dan, Resulullah (S.A.V.) ile namaz kilip, Resilullah
(S.A.V.)'in rukusunda, "Subhane Rabbiye'l-Azim" dedigini rivayet etti.”°

“Malik Ibnu'l-Huveyris (R.A.)'dan, (soyle dedi:) Resilullah (S.A.V.)
Ruku'dan basini kaldirdigi zaman "Semiallah’u limen hamideh” derdi. 7!

Namazda secde:“Ebu Bekr Ibnu Abdurrahman dan, Ebu Hureyre
(R.A.)'yu soyle derken isittigini haber verdi. Ebu Hureyre (R. A.) dedi ki:
Restilullah (S.A.V.) secdeye gideceSinde tekbir getirirdi.””>?

“Ibnu Abbas (R.A.)'dan, (séyle dedi:) Resiilullah (S.A.V.) soyle

buyurdu: Alin, (eliyle burnu iizerine isaret etti) eller, dizler ve ayak uglart

47 Miislim, 461.
4 Buhari, 790.
4 Ebu Davud, 730.
%0 Ebu Davud, 871.
51 Miislim, 391.
Buhari, 803.
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olmak tizere yedi aza iizerine secde etmekle emrolundum. (Namaz kilarken)

elbise ve sa¢ toplamaktan neyh olundum. ™

“Bera Ibnu Azib (R.A.)'dan, séyle dedi: Resiilullah (S.A.V.) "Secde

ettiginde, avuclarini yere koy ve dirseklerini kaldir" buyurdu.”>*

Namazda tesehhiid: “Abdullah Ibnu Mes'ud (R.A.)'dan, séyle dedi:
Resuilullah (S.A.V.)'in ardinda namazda (vani tesehhiidde) Esselamu
alellahi, esselamii ala fulanin (Allah'a selam olsun,fulana selam olsun)
derdik. Restilullah (S.A.V.) giiniin birinde bize soyle buyurdu: "Selam
Allah'm" kendisidir. Herhangi biriniz namazda oturdugunda séyle desin.
Ettahiyyatu lillahi vesselavatu vettayyibatu esselamii aleyke eyyuhennebiyyu
ve rahmetullahi ve berekatuhu esselamii aleyna ve ala ibadillahi'ssalihin,
(Bu, ve ala ibadillahi'ssalihin) soziinii soyledigi vakit géklerde ve yerde olan
her sey salih kula raci olmus olur. (Ve sonra) Eshedii en la ilahe illallah ve
eshedii enne muhammeden abduhu ve resuluh. Bundan sonra istedigi duay:
secer.”™

“Muhammed Ibnu Amr bin Ata'min séyle haber verdigi rivayet olundu.
Restilullah (S.A.V.)'in ashabindan bir takim zevatile otururken, Nebiyyi
(S.A.V.)'in namazindan bahsettik. Ebu Humeyd Es-Saidi dediki: Restilullah
(S.A.V.)'in namazini en iyi bileniniz ben idim .... Namazin) son tesehhiidiinde
oturdugu vakit, sol ayagint ileri alip ve digerini (yani sag ayagini) dikerek

mak'ad' tistiine otururdu.””®

"Abdullah Ibnu Zubeyr (R.A.)'dan, soyle dedi: Resilullah (S.A.V.)

namazda oturdugu zaman sol ayagin, (sag) uylugu ile (sag) baldiri arasina

dogru getirir, sag ayagini da yayardi...”™’

53

54

55

56

57

Buhari, 809.
Miislim, 494.
Buhari, 831.
Buhari, 828.
Miislim, 579.
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Namazdan ¢ikis ve selam:“Ali (R.A.)'dan, (soyle dedi): Resiilullah
(S.A.V.) buyurdu ki: Namazin anahtari taharettir: Tahrimi tekbirdir ve
tahlili ise teslimdir. 8

“Amir'in babasi Sa'd (R.A.)'dan, soyle dedi: Ben Restilullah (S.A.V.)'i
sag ve sol tarafina selam verirken goriirdiim. Hatta (bu sirada arkadan)

yanagimn beyazligini goriirdiim.”°

“Alkame'nin babast Vail (R.A.)'dan, soyle dedi: Resulullah (S.A.V.) ile
namaz kildim. (Namazdan c¢ikarken) sagina selam verdiginde esselamu
aleykiim ve rahmetullahi ve berekatuhu, soluna selam verdiginde ise,

esselamu aleykiim ve rahmetullah, derdi. »60
Sonu¢

Bu c¢alismada siinnetin  Kur’an’in anlasilmast ve yasanmasi
konusundaki 6nemi, namaz ibadeti icrasi iizerinden gosterilmistir. Bir¢ok
mevzuda Kur’an ayetlerinin anlasilmasinin Hz. Peygamberin rehberligi
olmaksizin tam olarak miimkiin olmadig1 veya farkli anlagilmaya elverisli
oldugu dile getirilmistir. Konu baglik itibari ile her ne kadar sadece namaz
ibadetinin icrasina yonelik olsa da, Kur’an ayetlerinde gecen biitiin ibadet
cesitleri i¢in siinnetin acgiklayiciligi ayni deger ve Onemde anlam ifade
etmektedir. Makale sinirlar1 disinda olmakla birlikte orug, zekat, hac, kurban
gibi baglica ibadetlerin uygulama ve pratige yansitilmast da namaz
ibadetinde oldugu gibi Hz. Peygamberin ve siinnetinin rehberligine
birakilmigtir. En temel ibadetlerin bile uygulama yonleri Peygamber
rehberligi olmaksizin eksik kalmaktadir. Caligma bu yonii itibarn ile
Peygamberin dindeki 6nem ve konumunu da dile getirmektedir. Bu durum

stinnetin 6onemini agik bir sekilde gozler oniine sermektedir.

%8 Miislim, 579.
% Miislim, 582.
0 Ebu, Davud, 997.
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