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Oz- Birgivi Mehmed Efendi, ilim ve kiiltiir hayatimizda miiderrisligi, vaizligi,
mliellifligi ve miitefekkirligi ile derin izler birakmis bir isimdir. Gerek kassam-i
askeri olarak gérev yaptigi yillarda, gerekse Il. Selim’in hocasi Ataullah Efendi
ile dostlugunun ilerledigi dénemde idari kadrolari yakindan tanima firsati bu-
lan bu Osmanli &limi, siyasete ybnelik dlsiince, telkin ve elestirilerine bigédne
kalinamayacak bir sahsiyettir. Zira Birgivi, ‘iyiligi emredip kétiiliikten sakindir-
ma’ prensibi etrafinda sekillenen hayati boyunca, her alanda oldugu gibi ida-
recilik hakkinda da tavizsin bir dille konusmaktan ve yazmaktan geri durma-
mugtir. Bu makale onun siyasete dair gorislerini, siyasilere ybnelik elegtiri ve
tavsiyelerini, bu baglamda da konu hakkinda kaleme aldigi Zihru’l-MulOk
isimli risalesini incelemektedir.
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Giris

Ahlak ve fikhin siyasetle, dolayisiyla halkin yonetimiyle ve kamuo-
yu olusumuyla olan i¢sel baglantisi, Osmanli idaresinin asirlar boyunca bu
alanlarda eser veren ulema ile siki bir iligki gelistirmesine sebep olmustur.
Osmanlr'da ihtisamin ¢ozilmeye yuz tuttugu donemde miuderris olarak
gbrev yapan Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) de EhI-i Slnnet Ust
basligi altinda Hanefi-Méatlridl bir yapilanmayi besleyen bu ilim adamla-
rindan birisidir.! Gerek et- Tarikatii’l-Muhammediyye gibi bir ahlak klasigi-
nin muellifi olmasiyla, gerekse fikir diinyasinin mesruiyet zemini olarak
Hanefi mezhebini segmesiyle Birgivi Mehmed Efendi, siyasi kadrolarin,
dislince, telkin ve elestirilerine bigane kalamayacaklari bir sahsiyettir.
Dogruyu sdylemek gerekirse, Birgivi'nin ‘iyiligi emredip koétllikten sakin-
dirma’ prensibi etrafinda sekillenen ilmi ve sosyal hayatini uzaktan izle-
mek; israrli ve ilkeli, mitevazi ve tavizsiz bir Uslupla dillendirdigi elestirile-
rini duymazdan gelmek pek de mimkin gérinmemektedir.

Anlasildigi Gzere, Mehmed Efendi, hayata elestirel bakan ve dog-
ruyu seslendirmekten gekinmeyen tavri ile taninan bir &limdir.? Onun bu
tavrinin salt dini endiselerden mi kaynaklandidi, yoksa ilmi/entelektuel bir
g¢abanin sonucu mu oldugu ve hatta sultandan baslamak Uzere idari ve

1 Birgivi'nin hayati ve eserleri icin bkz. Ali b. Bali, el-lkdii’l-Manzam fi Zikri Efadili’r-
ROm, Stleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi Bol., no: 4597, vr. 82a; Cenabi Mus-
tafa Efendi, el-Aylemii’z-Zahir fi Ahvali’l-Evail ve’l-Evahir, Nuruosmaniye Ktp., no:
3100, vr. ll/425a; Atal, Nev'izade, Hadaiku'l-Hakaik fi Tekmileti’s-Sekaik, haz. Ab-
diilkadir Ozcan, Cagr Yay., istanbul 1989, s. 179; Pecevi, ibrahim, Tarih-i Pecewi,
I-Il, Matbaa-i Amire, istanbul 1283, 1/467; Semseddin Sami, Kémdasu’l-A’lam, 1-VI,
Mihran Matbaasi, istanbul 1306, 11/1284; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani yahud
Tezkire-i Megahir-i Osmaniyye, I-1V, istanbul 1971, IV/121; Bursali Mehmed Tahir
Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1-111, haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen, Meral Yay., istan-
bul 1972, 1/284; Arslan, A. Turan, Imam Birgivi, Hayati, Eserleri ve Arapca Tedrisa-
tindaki Yeri, Seha Negriyat, istanbul 1992; Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, DIA, VI1/191-
194; Marti, Huriye, Birgivi Mehmed Efendi (Hayati, Eserleri ve iimi Kisiligi), TDV
Yay., Ankara 2008; Yiksel, Emrullah, Mehmet Birgivi'nin Dini ve Siyasi Gériigleri,
TDV Yay., Ankara 2011.

2 “Din konusunda tavizsiz, seriata simsiki bagli, devamli dodruyu séyleyen, Allah
yolunda kimsenin kinamasindan ¢ekinmeyen, emir bi'l-ma’rdf nehiy ani’l-munkerde
bulunurken muhatabi sultan bile olsa sedid davranan, kalbi kavi, lisani glglii bir
kimse idi.” (Cenabi, el-Aylemii’z-Zahir, 11/425a); “Her mekédnda hakki dile getirir,
seriat-1 serifeye aykiri davranana kim olursa olsun karsi ¢ikar, mertebesinin yuk-
sekligi ve mevkKiinin yiiceligi sebebiyle kimseden korkmazd..” (Ali b. Bali, el-lkdi’l-
ManzOm, vr. 82b); “A’lem ve hadid idi.” (Mehmed Sureyya, Sicill-i Osmani, 1V/121);
“Fikrini bi-perva beyan etmekten cekinmez ve bu babda biraz ziyade ileriye gidip
fevkalade bir taassup iltizam eder idi.” (Semseddin Sami, Kdmdasu'l-A’lam, 11/11284)

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 1-28
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hukuki kadrolara yonelik elestirileri dikkate alindiginda, siyasTt bir yéninin
olup olmadigi sorgulanabilir. Ancak bu noktada dikkatten kagiriimamasi
gereken husus, Birgivi ile neredeyse Ozdeslesen elestirilerin belirli bir
ziimreyi hedef almadigi; mahalle camiinin hatibinden?® kasabanin subasi-
sina,* Sadrazam Sokullu Mehmed Pagsa’dan Seyhilislam Ebussudd Efen-
di'ye,® slfilerden vezirlere, imamlardan muezzinlere, hakimlerden muder-
rislere, secgkinlerden halka uzanan genis bir yelpaze olusturdugudur.® Zira
Birgivi'ye gore, sahit oldugu aksakliklari uyarmak her Misliman’a farzdir’
ve utanip g¢ekinerek emir bi'l-ma’r(f ilkesini yerine getirmemek acizlik an-
lamina gelmektedir.® Kendisini daima irsat ile yikimli gbren yapisinin
bazen rahatsizlik olusturdugundan sikayetci olsa da,® Birgivi'nin siyasete
bakisinin ve siyasilerle diyalogunun da “uyari” merkezli gelistigini sdyle-
mek yanlg olmayacaktir.

Birgivi'nin siyaset konusunda yazdiklarini bir araya getirmek, onu
farkli bir agidan yeniden okumakla sinirli degildir. Belki daha ¢ok, Kanani
dénemi Istanbul’'unda tamamladigi basarili bir tahsil hayatinin ardindan
idari kadrolarda yukselmek yerine Birgi gibi bir Anadolu kasabasinda

8 “Hatibimize ne hutbe okumadi 6gredebildik teganniden ve lahnden kesdiremedik
ve ne efélin muntazam idebildik.” Birgivi, Mektlb, Stuleymaniye Ktp., Yazma Bagis-
lar Bél., no: 1269, vr. 230b.

4 “Bu fakir bir ¢avug cadirub ‘Pasa’ya var. Bazi kelamimiz var. Anlara séylemek
isteriz izin verirlerse varalum’ deyd génderdim. ‘No’'la gelsiin’ dimigler. Varub bu
fesadlari beyan itdik.” Birgivi, Mektab, vr. 231a.

5> “Bu (es-Seyfii's-Séarim), vasiyetsiz veya belli bir 6liime bagl olmaksizin para vak-
finda bulunmanin gecgersizligini ispatlamak (izere yazilan bir risaledir. Zira bu tiir
vakfin gegerli oldugu konusunda zamanimizin miiftiisii Ebussudd, bir risale yazmis
ve pek cok hataya dismdstiir... Bildigini gizleyenin basina gelen ceza ve lanetten
korktugum icin, kalemle ve dille bu kétiliige engel olma gérevi bana dtigtiyor.” (Bir-
givi, es-Seyfii's-Sarim, Suleymaniye Ktp., DUgumli Baba Bél., no: 449, vr. 120b-
121a)

6 Birgivi'nin hukuki, sosyal ve dini yapiya yonelik elestirileri ve ¢ézim onerileri hak-
kinda bkz. Marti, Birgivi Mehmed Efendi, s. 129 vd.

7 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, s. 24.
8  Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, s. 64.

9 “Bid’at ve fisk ehli, Allah Teéla'nin ve Rasdliiniin hidayet dolu yolunu izleyeni hakir
gbrmekte, bu kisi onlarin arasinda garip kalmaktadir. Giinlimiizde de mlisahede et-
tigimiz lizere, bu yolu canl tutmak ve buna uygun davranmak istemesinden dolayi
hi¢ kimse ondan hoslanmamakta, hepsi ona eziyet etmekte ve dlismanca tavir al-
maktadir. Bu durumun sebebi, bahsettigimiz kimsenin tuttugu yolun, onlarin yoluna
aykiri olmasi, gayesinin onlarin gayesi ile catismasi ve onlarin yapageldiklerini tas-
vip etmemesidir.”(Birgivi, Riséle fi’z-Zikri’l-Cehri, Suleymaniye Ktp., Hasan Husnu
Pasa Bdl, no: 771, vr. 29a).

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 1-28
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darulhadis seyhi olarak goérev yapmayi tercih eden bir Osmanl aliminin
endiselerini ya da hedeflerini agiga c¢ikarmakla alékali bir ¢cabadir. Zira
siyaset hakkinda konusurken, sadece ‘idareci olmak’la ilgili nasslari ve
alimlere ait kanaatleri nakletmekle yetinmeyen Mehmed Efendi, hem dile
getirdigi sahsi gorisleriyle, hem de s6z konusu nakilleri yerlestirdigi bag-
lam ile kendisine ve dénemine ait ipuglari sunmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada oncelikle onun hayat hikayesinde siyasetin ve siyasilerin dur-
dugu yere kisaca g6z atilacak, ardindan bu konuda kaleme aldiklari irde-
lenecek, son olarak da adil sultana dvguleri ve zalim sultana yergileri ice-
ren Zuhru’l-MUl0k isimli risalesi degerlendirilecektir.

I- Birgivi’nin Hayatinda Devlet Hizmeti

Birgivi Mehmed Efendi, tahsil déneminin son basamaginda Kizil
Molla yahut da Kizil Abdurrahman Efendi lakaplariyla taninan Abdurrah-
man bin Seydi Ali Efendi’nin (6. 983/1575) talebesi olmustur.:® Onun Ab-
durrahman Efendi’den icazet alarak miilazim (stajyer)!! olmasi ve ihtisasi-
ni onun yaninda tamamlamasi,'? ilmiye sinifi iginde ve idari kadrolar kar-
sisinda prestij sahibi bir hocanin destegi ile muderrislik hayatina baglama-
sI anlamina gelmektedir.

Birgivi, mulazemet sonrasi istanbul’daki bazi medreselerde mi-
derrislik yapmis,*3 kisa sire sonra ise, hocasi Abdurrahman Efendi’'nin
yonlendirmesiyle hayatinin ilk ve son memuriyetine baslayarak, Edirne’de
kassam-1 askeri'4 olarak gorev almistir.'> Hocasinin Rumeli Kazaskerligi

10 Bu taninmis sahsiyet Amasyali olup, blyik sehirlerde miderrislik yaptiktan sonra
Halep, Bursa, Edirne, Kahire ve Mekke’'de kadilik gorevinde bulunmus (Ataf,
Hadaiku’l-Hakaik, s. 230-231; Mehmed Sireyy4, Sicill-i Osmani, 111/312) ve nihayet
iki defa Rumeli Kazaskerligi yapmistir. (Mesrebzade Mehmed Sem’i, llaveli Es-
maéru’t-Tevarih, istanbul 1295, s. 166.)

11 Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézIigd, 1-11l, MEB Yayinla-
r, Istanbul 1983, 11/611-612.

12 Ali b. Bali, el-lkdii’l-Manz(m, 82a; Cenabi, el-Aylemii’z-Zahir, 11/425a; Atai, Hadai-
ku’l-Hakaik, s. 179; Pecevi, Tarih-i Pecevi, 1/467; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 1/284; Uzuncarsili, i. Hakki, Karesi Meséahiri, Karesi 1342, 1/8-9.

13 Bkz. Cenabi, el-Aylemii’z-Zahir, |1/425a; Atal, Haddiku’l-Hakaik, s. 179; Semseddin
Sami, Kamuisu'l-A’lam, 11/1284; Atsiz, Nihal, stanbul Kiitiiphanelerine Gére Birgili
Mehmed Efendi Bibliyografyasi, Suleymaniye Kutiphanesi Yay., MEB Basimevi,
istanbul 1966, s. 1; Uzungarsil, Karesi Mesahiri, 1/9.

14 Kassam-/ askeri, Yenigeri Ocagl mensuplarindan birisinin vefat etmesiyle, ardinda
biraktigr mallarin resmi iglemler sayesinde seriata uygun bigcimde varislerine pay-

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 1-28
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vazifesini birinci defa yurattigl 958-964/1551-1557 tarihleri arasinda dort
yil boyunca kassdm olan Birgivi Mehmed Efendi igin ilimle gecen nice
yildan sonra, bu resmi gorevin farkh bir tecriibe oldugu sdylenebilir. Zira
kassamlik, hem idari hem de askeri kadrolar ile dirsek temasini gerektir-
mekte, dolayisiyla devlet kademelerinde sistemin nasil isledigi konusunda
bilgi sahibi olma firsati tanimaktadir.

Hataya misamaha gostermeyen sert mizaci Mehmed Efendi’'nin
bu goérevi daha fazla yuritmesine engel olmus olmal ki, kassam-1 as-
kerilikten ayriimis, bir daha devlet memurlugunda bulunmamis hatta evlat-
larina resmi gorev almaktan kaginmalarini vasiyet etmistir: “Ve ehlime ve
evliddima vasiyyetim oldur ki, danismend olub medreseye varmayalar,
kazasker kapusina miilazemet itmeyeler ve kadi ve bey kapusina ihtiyar-
larryla varmayalar. Allah Teald’ya tevekkdl iddb, ilm-i nafi’ tahsiline ve
nesrine ve takvdya mesqul olub heldlden sevk olunandan kagmayalar.
Kimseden mal ve cihet ve mansib talep etmeyeler.”®

Aslinda tahsil hayati sirasinda kendisinin de danismendlik ve
muldzimlik yaptigi dikkate alinirsa, Birgivi'nin bu cimleleri, hayatin olum-
suzluklarina karsi evlatlarini muhafaza etmeye calisarak onlari haysiyetli
ve dindar ilim adamlari olmaya yénlendiren bir babanin uyarilari sadedin-
de okunabilir. Daha sonra istanbul’a gelen Birgivi, bir aile gelenegi olmasi
hasebiylel’ Bayramiye yoluna intisap ederek Seyh Abdullah Karamant'ye
(6. 972/1564) murid olmustur.'® Bu noktada muasiri Ali b. Bal'nin (6.
992/1584), onun, ziihd ve salah arzusunun agir basmasi sonucu sltphele-
rin verdigi daralmigliktan seyr u siltkin rahathigina yoneldigini belirtmesi®®
dikkat cekicidir.

lastirilmasi ile mesgul olan heyetteki ser'i memura verilen isimdir. Kazasker tara-
findan goérevlendirilen bu memurun yaptigi isleme kismet-i askeriyye denilmektedir.
(Ayrintili bilgi icin bkz. Uzuncarsili, i. Hakki, Osmanli Devleti’nin limiye Tegkilati,
TTK Yay., Ankara 1984, s. 121-125; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sézligd, 11/210)

15 Atal, Hadéaiku’l-Hakaik, s. 180.
16 Birgivi, Risale-i Birgivi (Vasiyetname), Konya Yusuf Aga Ktp., no: 33, vr. 31b.

17 Bkz. Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, s. 28-29; Marti, Birgivi Mehmed
Efendi, s. 28-30.

18 Atal, Hadaiku'l-Hakaik, s. 180; Muallim Naci, Esami, Mahmud Bey Matbaasi, is-
tanbul 1308, s. 83; Semseddin Sami, Kdmasu’'l-A’lam, 11/1284; Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmant, 1V/121; Uzungarsili, Karesi Mesahiri, 1/9.

19 Ali b. Bali, el-lkdu’l-Manzam, vr. 82a.
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Memuriyet esnasinda ne yasadi bilinmez ama, sanki Mehmed
Efendi bu tecribeyi hayatindan tamamen silmek ister ve kassamliktan
kazandigi dort bin dirhemi sahiplerine iade etmek Uzere Edirne’ye geri
doner. Cami-i Atik’te oturup kendisinden kismet Ucreti aldigi her kim varsa
gelmesini isteyerek etrafa nidalar ettirir ve gelenlere defter mucibince pa-
ralarini iade ederek heléllesir. Gelmeyenlerin hakkini ise sehrin fakirlerine
dagitir.?? Elbette devlet hizmeti sonucu elde ettigi mesru kazanci bu sekil-
de geri dagitmasinin, bir sufinin dinyaliktan arinma istegini sembolize
ettigi disundlebilir. Ancak kanaatimizce bu tavrin altinda Mehmed Efen-
di'nin, sistemin igleyisi hakkindaki endigeleri ve guvensizligi okunmaktadir.
Nitekim tedris ve telif hayatina donlp kalemi eline aldiginda rahatsizligini
yiksek sesle dile getirecek ve Ust dizey yetkililer de dahil olmak Uzere
gereken mercileri uyaracaktir.

Birgivi Mehmed Efendi, istanbul'a déniisiinden ve tasavvufa inti-
sabindan sonra bi'l-kiilliyye derslerden feragina rizéd virmeyiib ifade-i
funQn-1 néfia ile istigalini emreden seyhi Abdullah Karamani’nin bizzat
yonlendirmesi ile yeniden ilim hayatina atilmistir.? Sultan Il. Selim’in ho-
casl Ataullah Efendi (6. 979/1571)% ile olan dostlugunun ilerlemesi, Bir-
givi'nin hayatinda bir baska donim noktasini teskil etmektedir. Ataullah
Efendi, memleketi olan Birgi’de yaptirdigi yeni medresenin basina gegme-
sini Mehmed Efendi'den rica etmis,?® bu teklifi kabul eden Mehmed Efendi
yevmi 60 akge ile tayin olundugu?* Birgi daru’l-hadisinde émriintin sonuna

20 Atafl, Hadaiku’l-Hakaik, s. 180; Ayvansarayi, Mecm(a-i Tevarih, s. 16; Cenabi, el-
Aylemii’z-Zahir, 11/425a; Kéatib Celebi, Mizani’l-hak fi ihtiyaril-ahak, Hazirlayan:
Orhan Saik Goékyay, MEB Yay., istanbul 1993, s. 104; Bursali Mehmed Tahir, Os-
manli Mdellifleri, 1/284; Uzuncgarsili, Karesi Mesahiri, 1/9.

21 Atal, Hadaiku’l-Hakaik, s. 180, Mehmed Sureyya, Sicill-i Osmanf, IV/121; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/284-285.

22 Birgi'de dogan Ataullah Ahmed Efendi, basarili bir tahsil hayatindan sonra Birgi ve
istanbul da dahil olmak lizere farkl sehirlerde miiderrislik yapmis, Manisa’da Seh-
zade Selim’in hocaligina tayin edilmis, sehzadenin sultan olmasi ile de niifuzu arta-
rak séhret kazanmistir. (Atai, Hadaiku’l-Hakéik, s. 149-151.)

23 Ali b. Bali, el-lkdii’l-ManzOm, 82a-82b; Atal, Hadaiku'l-Hakaik, s. 180; Pegevi, ibra-
him, Tarih-i Pecevi, I-Il, Matbaa-i Amire, Istanbul 1283, 1/467; Mehmed Sureyya,
Sicill-i Osmant, IV/121; Uzungarsil, Karesi Mesahiri, 1/9.

24 Baltaci, Cahit, 15 ve 16. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Teskilat, Tarih), irfan Mat-
baasi, istanbul 1976, s. 584. Semaniye medreselerinde bile miiderrislere yevmi 50
akce 6denip, ancak Sileymaniye miderrisleri 60 akge alabilirken, Birgivi Mehmed
Efendi’'ye tahsis olunan bu yiksek maasin, Ataullah Efendi'nin kendisini ne kadar
takdir ettiginin acik bir ifadesi oldugu belirtiimektedir. (Bkz. Lekesiz, Birgivi Mehmed
Efendi ve Fikirleri, s. 47)
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kadar ilim ve irsat ile mesgul olmus, hatta bu nedenle de aslen Balikesirli
olmasina ragmen Birgili/Birgivi diye anilmistir.

[I- Birgivi’nin Siyasete ve Siyasilere Dair Diisiinceleri

Osmanli ilim geleneginde medrese tahsilinin ardindan en alt dere-
celi kadiliklardan baglamak Uzere idari bir mevkie gegcmek, ¢ogunlugun
tercih ettigi bir adettir.?> Gerek hocasi Abdurrahman Efendi’'nin, gerekse
dostu hace-i sultani Ataullah Efendi’nin destegi ile ilmi ve idari kadrolarda
ylkselmesi zor goériinmeyen Birgivi'nin,?8 tercihini bu yonde kullanmaya-
rak, asude bir Anadolu kasabasinda hayatinin en verimli ¢aglarini gegir-
mesi, onun siyasetle arasina koydugu mesafeyi gosterir niteliktedir. Aslin-
da onun kanaatine gére bdyle bir mesafe zaten ilim adami olmanin gere-
gidir: “Alim, idarecilerle siki fiki olmaktan sakinan, onlarin diinyasindan
uzak duran, vakif mali almaktan gekinen, Allah’in kendi kismetine takdir
ettigi kadarina kanaat gosterip, daha fazlasini istemeyerek mal toplama
hevesinde olmayan ve insanlarin elindeki nimetlere tamah etmeyen Kisi-
dir.”? Mehmed Efendi, bir alimi idealize ederken, yoneticiden korkmaksi-
zin onun karsisinda aci da olsa gergegi sOyleyebilen, kendi menfaatini
gOzeterek dogrulari carpitmayan, sultan ile hasmi arasinda bile hakka
riayet ederek hikim verip, idareciden yana meyletmeyen bir sahsiyet
portresi cizer. Oyle ki, sultan ile halk yahut da zengin ile fakir, alimin go-
zunde insanlik onuru bakimindan esit olmali, zengine zenginliginden dola-
yl, makam sahibine de makamindan 6tirl tevazu gostermeyip, aksine
tevazuunu ancak Allah Teala'nin rizasi igin izhar etmelidir.28

Birgivi’'nin hayatina baktigimizda, yazdiklar ile ¢celismeyen bir tu-
tum sergiledigini ve en yakinindakilerden baglamak tzere yonetici vasfina
sahip kimseleri uyararak dogruya davet ettigini goértriz. Bu baglamda
karsimiza ¢ikan ilk isim, Birgi pasasidir. Pasanin kontrol gicline sahip
olmadigindan yakinan Birgivi, Ataullah Efendi’'ye yazdigi bir mektubunda,

25 Bu konuda yapilmig aragtirmalar ve etkileyici sonuglari igin bkz. Unan, Fahri, “Med-
rese-Yonetim lligkileri ve Osmanli Medreselerinin limi Performansi Meselesi”, VII.
Osmanli Sempozyumu, S6gut, Eylil 1992, ss. 13-23, s. 20-21.

26 Osmanli'da padigsah hocalarinin elinde bulunan imtiyaz ve yetkiler igin bkz. Uzun-
carsili, Osmanli Devletinin limiye Tegkilati, s. 145.

27 Birgivi, Naru’l-Ahya ve Tuhfeti’l-Emvat, Beyazid Ktp., Ali Emiri, Arabi Bol., no: 786,
vr. 69a-69b.

28 Birgivi, Naru’l-Ahya ve Tuhfeti’l-Emvat, vr. 69a-69b.
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kutlama yapmak adina kasabada huzursuzluk ¢ikaran ceteler hakkinda
pasa ile gbérismesini sdyle anlatir: “Birkag kafir Miisliiman olmus, pes do-
nanma ideriz dey( her tarafdan alet-i harb i lehv ile kimesneler cem’ oldi-
lar. Ma’lam-1 gerifdir ki bu makile nesne adeten fesaddan hali olmaz. Ve
dahi celeb taifesi alet-i lehv ile bazarda geziib kimini dégiib ve kiminiin
esvabini gasb idiib ¢okca fesad eylediler. Bu fakir bir ¢avugi ¢agirub ‘Pa-
saya var. Bazi kelamimiz var. Anlara séylemek isteriz izin verirler ise vara-
lum’ deyi génderdim. ‘N’ola gelsiin’ dimisler. Varub bu fesédlari beyén
itdik. Didiler kim ‘donanma men’ine kadir degiliz. Amma &let-i lehvi men’
idelim, ciz’idir’ deyiib heméan g¢avuslara ismarladl. ‘Her kimin elinde &alet-i
lehv gériirsentiz fadin.”?® Anlar daht bir ikisini fadmislar. Hemén sebeb bu
olmus. Pasa séziinii tenfize kadir degil. Ancak zulliim def’ eylemek sénin-
dan degil.”2°

Diger yandan Birgivi, kisisel dostlugunu bir tarafa koyarak, Ataul-
lah Efendi’yi de tutum ve davranislari hakkinda ciddi bicimde elestirir.
Mesihati ve sadrazamligi ilgilendiren meselelere midahale etmesi yiuzin-
den rahatsizliya sebep olan3! Ataullah Efendi’'ye bir anlamda sinirlarini
bilmesi gerektigini hatirlatan Birgivi sunlari sdéylemektedir: “Ve dahi, sizle-
rin, kudéat ve (mera umdaruna tasaddi itdiigintzden bu fakir hi¢ faide an-
lamaz. Eger diinyevi ve eder uhrevi, belki iki cihetten zarar anlariz... imdi
sizden merclvv olan oldur ki, cimleden el ¢ekiib, kapunuz bekidib gelen-
lere; ‘Biz séhib-i emr degiliz. Begler, sipahiler ise anlar i¢lin vezir nasb
olunmugdur. Kudét ve miiderrisin ise, anlar i¢lin kazaskerler vaz‘ olun-
musdur. Havadis istiftasi i¢iin mifti vaz* olunmusdur. Bizim bunlardan biri
vazifemiz degildir.’ deyu red idesiz. Padisah hazretine da‘vet olundukda;
varub diigdligiine gére, bazi emr-i maraf ve nehy-i miinker séylemek tzre
kasr idesiz. Kendii nefsiniz i1sldhina meggdl olub, bakiyye-i 6mrinizi hal-
vet ve taatta geciresiz. DlUnyaya bir dahi gelmezsiz ki, ta o vakit tezevvid
idesiz. Ehlin ve 1yélin dinyasi iclin dininizi yikmayasiz, ecnebiler kande
kaldi! Bu nasihati kabdl iderseniz dininiz ma‘mdr oldugundan ma‘ada,
diinyaniz dahi ma‘mdar olur. Vezir dahi muhabbet ider. Zira sirketten kurtu-
lur, istiklal hdsil olur.”?

29 Fadin: Kirin.
30 Birgivi, Mektdb, vr. 230b-231a.

31 Uzungarsili, i. Hakki, Osmanli Tarihi, 1-IV, TTK Yay., 4. Baski, Ankara 1983, Il
(1)/2; Baysun, Cavid, “Eblssu’(d”, /A, IV/93.

82 Birgivi, Mekt(b, vr. 230a.
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Birgivi, telif ettigi eserlerde de ydnetim mesuliyetini Gstlenen kigile-
re yonelik nasihatlerde bulunmaktadir. Sézgelimi Ataullah Efendi'nin rica-
siyla kaleme aldigi Cilad’l-KulGb adh risalenin Gglnci bolimu, hace-i
sultaniye 6zel gortinse de aslinda onun sahsinda biitiin siyasileri muhatap
alan tavsiyelerden olusmaktadir. Atdullah Efendi’den 6ncelikle tevazu ve
merhameti elden birakmamasini isteyen Birgivi, herkesin ¢oban oldugunu
ve raiyetinden mesul bulundugunu hatirlatarak evladini, ezvacini, kole,
cariye ve hizmetcilerini dizenli denetleyip, gorinuste iyi hal Gzere olmala-
rina aldanmamasini 6gutlemekte, bilhassa rigvete bulagsma ihtimali yik-
sek olan kethiida ve alim-satim memurlarini dikkatle izlemesini salik ver-
mektedir.

Amirin, memurlarinin ahlaki durumundan da sorumlu oldugunu be-
liten Birgivi'nin, kdle olsun Ucretli isgi olsun glizel yuzli ve dikkat ¢ekici
olan erkekleri sapkinliklara yol agabilecegi icin yaninda galistirmamasi,
muimkin oldugunca namuslarini korumalari ve gézlerini haramdan sakin-
malari igin cariye ve hadimlerini evlendirmesi hususunda Ataullah Efen-
di'yi uyarmasi dikkat ¢ekicidir.

Diger yandan idareci, tbhmete yol agacak davraniglari azaltmalidir
ki, bunlarin basinda yakinlari disindaki kimselerden hediye kabul etmesi
gelir. Mehmed Efendi’'nin ifadesiyle bu, ‘Ustl kapali risvet'tir. Laf tagiyan-
lara kulak asmamasi, asiri sevgi gosterisinde bulunan riyakéarlara aldan-
mamasl, kimden gelirse gelsin aci da olsa dogruyu kabul edip uyarilari
dikkate almasi, gurur ve kibirden uzak durmasi, tavsiyelerin devaminda
yer almaktadir.

Sonugta idareci, bulundugu makamin ytceligine aldanmaksizin
kendi eksiklerini gdrmesini bilmeli, Allah’a yalvarip af, afiyet, riza, tevfik ve
istikamet dilemeli, Allah’in nimetlerine kendi kazanci ile degil, O’'nun lGtfu
ile kavustugunu kabul edip, batun iglerini ‘gaybi ve gorinup durani bilen’e
havale etmeli, fazlini dileyerek O’na dayanmalidir.33

Goruslerini sadece kaleme almakla yetinmeyerek, hayatinin son
dénemlerinde bizzat Birgi'den istanbul’a gelen Birgivi, dénemin dirayetli
sadrazami Sokullu Mehmed Pasa (6. 987/1579) ile gorlismustir.34 Bir-
givi'nin baseseri et-Tarfkatlil-Muhammediyye’'nin yazimindan haberdar

33 Birgivi, Cilad’-Kulb, vr. 24b-26a.

34 Pecevi, Tarih-i Pecevi, 1/467; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1V/121; Uzungarsi-
ll, Karesi Mesahiri, 1/10.
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olan sadrazam, muhtemelen ayni protokollin insanlari olarak Ataullah
Efendi vasitasiyla da Birgivi'ye yabanci degildir. Bu meshur gérismede,
mucerred ihya-i din-i mibin ve icra-i ser-i Seyyidi’l-mirselin iclin yola
¢ikan Birgivi Mehmed Efendi, def-i mezalim ve nesr-i merdhim bébinda
kelimat eylemis ve Atai'nin (6. 1045/1635) ifadesine gore, milakatin etkili
oldugu miisahede edilmistir.3®

ilim ve irfan sahiplerini himayeden geri durmayan Sokullu Mehmet
Pasa igin, bdyle bir ziyaret anlamlidir. Zira donemin tarihgisi Ali b. Bali,
Birgivi'nin memlekette yasanan sikintilarin engellenmesi yéninde bilen-
mis kiliglardan daha keskin bir dille konusup, gérisme boyunca essiz
ogutlerde bulundugunu sdyler. Yine de onun gergegi beyan eder nitelikteki

son cUmlesi dustnduricuduar: “Lakin hayra g¢agirana hayat hakki yoktur
Ki!”s6

Padisah ile yliz ylize gorustiglne dair bir bilgimiz yoksa da, Bir-
givi yazdiklari ile tlkenin en Ust dlizey yoneticisini de kendisine muhatap
olarak seger. O, padisahin, halkina karsi glzel ahlaka ve vicdana uygun
davranma mecburiyetinde oldugunu soylemektedir.3” Ote yandan siyasi
istikrarin sarsilmamasi ve dini ayakta tutan bir devletin bekasi igin Musli-
manlari sultana karsi asi davranmamalari, fitne ¢cikarmamalari hususunda
uyarmaktadir: “...ve padisahlara kili¢ gekmek caiz degildir, ne kadar zalim
de olursa dué itmede faide vardir.”®® Birgivi, sultanin mesru bir istegi kar-
sisinda itaatsizlik géstermeyi ve ona karsilik vererek muhalefette bulun-
may dilin afetleri arasinda sayar.®® Ancak onun itaatten anladigi, sorgu-
suz sualsiz bir teslimiyet ya da idarecinin hatalarina g6z yumarak her
halukarda iyi gecinmeyi hedefleyen bir suskunluk olmasa gerektir. Yoneti-
cinin de herkes gibi, belki herkesten ¢ok ikaz ve yonlendirmeye ihtiyaci
oldugu gercegini goéz 6nunde bulunduran, ancak isyan ve huzursuzluga
sebebiyet verecek tarzda elestiriden kaginan bir ilim adaminin itaati, Bir-
givi ile hayat bulmus gibidir.

Risalelerinde idarecinin devlet arazilerine yoénelik tasarruflar ko-
nusunda hassasiyet gostermesi ve ahalinin hakkini gézeterek devlet mali-

35 Atai, Hadikatii’l-Hakaik, s. 180.
36 Ali b. Bali, el-Ikdii’l-Manzam, vr. 82b-83a.

7 Birgivi, Riséle fil-Arazi’l-Usriyye ve’l-Haraciyye, Sileymaniye Ktp., Haci Mahmud
Efendi Bol., no: 1238, vr. 109a-109b.

38 Birgivi, Risale-i Birgivi (Vasiyetname), vr. 13b-14a.
39 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, s. 158.
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ni sahsina ait islerde kullanmamasi lzerinde de duran Birgivi,*° bazi ida-
recilerin kdy ve mezralarda yaptirdiklari cami, medrese, imaret ve benzeri
binalarin yararina harcanmak Gzere vakfi mimkin olmayan arazileri vak-
fettiklerini, ancak bu vakiflarin gegersiz oldugunu dile getirmistir.4! idareci-
lerin devlet hazinesine dair uygulamalari, onun titizlikle inceledigi husus-
lardan biridir. Iste bu noktada calismalarinin odagini kisa bir siyaset risa-
lesi olugsturmaktadir.

- Zuhru’l-MUlGk Risalesi ve Tercimesi

Birgivi'nin Zihrul-Muldk veya irsadii’l-Mildk adiyla taninan Arap-
¢a risalesi, “siyasetname” niteligi tasimaktadir. Devlet adamlarina siyaset
sanati hakkinda bilgi vermek ve devlet yonetiminde dikkat edilmesi gere-
ken hususlara dair tavsiyelerde bulunmak amaciyla yazilan siyasetname-
ler, hikimdarin halka ve Hakk’a karsi sorumluluklarini ihtiva eden eser-
lerdir.#2 islam tarihinde kaynagini Kur'an-1 Kerim ve hadislerden alan siya-
setname turdnd hicretin ilk asrindan itibaren gérmek mimkundir. Siya-
setnameleri besleyen diger kaynaklar arasinda Hz. Peygamber ve Hulefa-
yi Rasidin devri basta olmak Uzere ¢esitli ddnemlerde gergeklestirilen uy-
gulamalar, siyast ve idari mektuplar, fetva ve ictihadlar siralanabilir.#3

Siyasetnamelerin genel 6zelligi, ahlak bashgi altinda siniflanabilir
olmalaridir. Bir diger deyisle, ahlak kitaplariyla siyasete dair eserleri kesin
hatlarla birbirinden ayirt etmek kolay degildir. Birgivi'nin bir Osmanli
ahlakgisi olmasinin, nasihati’l-muldk tarzi bir eser kaleme almasinda etkili
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nitekim risalenin girisi “adalet” gibi temel bir
ahlak ilkesiyle baglamaktadir.

Dort varakhk kiguk bir galisma olan risalenin, kataloglarimizda sik
rastladigimiz bir ismi de Risale fi Medhi’s-Sulténil-Adil ve Zemmi’s-
Sultani’z-zalim’dir. Mehmed Efendi bu risalede siyasilere yonelik égutlerini
lic boliimde toplamaktadir: Adil devlet yéneticisinin dviillmesi, zalim ydne-
ticinin yerilmesi, zalim yoneticiye nasihatler. Her ¢ bélimde de oncelikle
konuya dair ayet ve hadislerden deliller sunan Birgivi, ardindan fikih klli-

40 Birgivi, Riséle fil-Ardzil-Usriyye ve’l-Haraciyye, vr. 108b-109b.
41 Birgivi, Riséle fi'l-Arazi’l-Usriyye ve’l-Haraciyye, vr. 113a.
42 Bkz. Adalioglu, Hasan Hiiseyin, “Siyasetname”, DA, XXXVI11/304.

43 Atmaca, Veli, “Hadisleri Bakimindan Siyasetnameler (1), Firat Unv. ilahiyat Fak.
Dergisi, sy. 5, s. 363.
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yatindan nakillere yer vermektedir. Hanefl mezhebi 1siginda kaleme alinan
fetva mecmualarindan beslenerek kendi dustncelerini delillendirmek, bir
diger deyisle, selefin cumleleri ile konuyu karara baglayarak teliflerinin
itibarini ve ilmi seviyesini yikseltmek Birgivi’nin genelde izledigi bir yoldur.
Bu siyaset risalesinde de Serahsi’nin (6. 544/1149) el-Muhiti ve Mer-
ginant’nin (6. 593/1197) el-Hidaye’si gibi fikih eserleri Birgivi'nin kaynakla-
rini teskil etmektedir.

Mehmed Efendi’nin siyasete yaklasimini, siyasilere yonelik elestiri
ve nasihatlerini, dénemin idarecileri ile iligkilerini ele aldigimiz baslklarin
ardindan, Zihru’l-MUl0K'Gn tercimesine yer vermeyi anlamli buluyoruz.*4

Alim Yoneticiye Ovgil, Zalim Yoneticiye Yergi Risalesi
(vr. 139/a)

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Alemlerin Rabbi olan Allah’a siikiirler olsun.

Efendimiz Hz. Muhammed’e ve bitin ailesine salat ve selamlar
olsun.

Gelelim konumuza;

Dinlerini guclendirmek ve dinya islerini yoluna koymak igin Ytce
Allah miminlerin basina bir yonetici verme litfunda bulunduysa, miminle-
rin de Allah’a isyan disindaki durumlarda ona itaat etmeleri ve destek bu-
lup basarili olmasi i¢in ona dua etmeleri gerekir.

Yuce Allah buyurur Ki:

“Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan (liil-
emre (idarecilere) de.™®

Hz. Peygamber (sav) de Buhari ve Muslim’in (Allah ikisine de
rahmet eylesin) rivayet ettigi bir hadisinde sdyle buyurur:

44 Risalenin terciime ve tahrici Yrd. Dog. Dr. Ahmed Urkmez tarafindan yapilmis,
tercimede Sileymaniye Kitiiphanesi M. Arif-M. Murad Bélimi no: 174, 139a-
143a’da yer alan elyazmasi nusha asil kabul edilmistir. Yazma nishalarina sik¢a
rastlanan risalenin matbu nishasi bulunmamaktadir. (Bkz. Atsiz, Birgili Bibliyograf-
yasl, s. 90)

4 Nisa 4/59.
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“Bana itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Bana karsi gelen de Al-
lah’a karsi gelmig olur. Yéneticiye itaat eden bana itaat etmis olur. Yéneti-
ciye karsi gelen de bana karsi gelmis olur.”*®

Bu risale U¢ bélimden olusmaktadir:

Birinci Bolum
Adil Yoneticiye Yonelik Ovgiiler

Buhari ve Mislim (Allah ikisine de rahmet eylesin) Hz. Peygam-
ber'den (sav) su hadisi rivayet ederler:

“Allah, su yedi grup insani, kiyamet giini hi¢bir gélgenin olmadigi
bir ortamda kendi gélgesinde gélgelendirecektir: Adaletli ybnetici; Allah’a
kulluk suuruyla yetisen geng; kalbi camilerde kalan adam; birbirini Allah
igin seven, bu sevgiyle bulusan ve yine bu sevgiyle ayrilan iki kisi; varlikli
bir kadin kendisini harama davet ettigi halde ‘Ben Allah’tan korkarim’ di-
yen kisi; sag elinin verdigini sol eli bilmeyecek kadar gizli bir sekilde sada-
ka veren kisi; (vr. 139/b) yalniz basina iken Allah’i anan ve gézyag! dé-
ken kimse.™’

Tirmizi ise su hadisi rivayet eder:

“Ug kisinin duasi geri gevrilmez: Iftar etti§i anda oruglunun duasi,
adil yéneticinin duasi, mazlumun duasi. (Mazlumun duasi) bulutlarin Usti-
ne Yilice Allah’a ylikselir, gbkyuziiniin kapilari ona agilir ve sani yiice Rab

s6yle buyurur: [zzetim adina! Bir siire sonra da olsa sana kesinlikle yardim
edecegim!™®

Muslim de su hadisi rivayet eder:

“Adiller Allah’in sag yaninda nurdan minberlerin UGzerindedirler.
Gergi onun her iki yani da sagdir. Onlar, ybnettiklerine, ailelerine ve so-
rumlu olduklari kigilere karsi adil davrananlardir.”™?®

46 Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, I-VIlI, el-
Mektebet(i’l-islami, istanbul 1979, “Ahkam”, 1 (7137); Muslim, Ebu’l-Huseyn Mus-
lim ibn’l-Haccac el-Kuseyri en-Neysabdri, es-Sahth, (Kitub-i Sitte iginde), thk.
Séalih b. Abdulaziz, Dari’s-selam li'n-nesr ve’t-tevzi’, 3. Baski, Riyad 2000, “Imare”,
33 (4749).

47 Buhari, Zekat, 16 (1423); Muslim, Zekat, 91 (2380).

48 Tirmizi, EbQ s Muhammed b. Tsa, el-Céamiu’s-Sahih, I-V, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Darul-Kitiibi'l-iimiyye, Beyrut 1987, “Deavat’, 128 (3598).

49 Mislim, imare, 18 (4721).
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Taberani de su hadisi rivayet eder:

“Adil ybéneticinin gegirdigi tek bir giin, altmig yillik ibadetten daha
degerlidir.”°

Tirmizi su hadisi rivayet eder:

“Kiyamet glinii Ylice Allah’a en sevimli olan ve ona en yakin otu-
ran insan, adil yoneticidir.”*

Bezzar ise, su hadisi rivayet eder:

“Devlet yoneticisi, Allah’in yerytiziindeki gdélgesidir. Allah’in kulla-
rindan zulme ugrayan herkes ona siginir. Eger adil davranirsa, kendisi
sevap kazanir, halkin da sikretmesi gerekir. Eziyet ettiginde veya hainlik
yaptiginda ya da zulmettiginde ise, kendisi glnaha girer, halkin da sab-
retmesi gerekir. Yoneticiler zuliim yaptikga gokyliziiniin bereketi kesilir.”>?

ikinci Béliim
Zalim Yoneticiye Yonelik Yergiler

Taberani’'nin rivayet ettigi bir hadiste Rasdlullah (sav) sdyle buyu-
rur:

“Kiyamet giinii cehennemliklerin en siddetli azap gérecek olani, bir
peygamberi 6ldUren veya bir peygamberin 6ldiirdiigi kisi ile zalim ybneti-
cidir.”?

isfahan?nin rivayet ettigine gére, Hz. Peygamber (sav) séyle bu-
yurmustur:

“Bak Ebu Hiireyre! Bir anlik adalet, gecesi namazla giindiizii orug-
la gecirilen altrmus yillik ibadetten hayirlidir. Bak Eba Hiireyre! Yargi sira-
sinda bir anlik zuliim, Allah katinda altmig yillik glinahtan daha agir ve
daha blytiktir.”>*

50 Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-Kebir, I-XXV, thk. Hamdi
Abdulmecid es-Silefi, 2. Baski, Beyrut 1986, X1/267 (11932).

51 Tirmizi, Ahkam, 4 (1329).

52 Bezzar, Ebl Bekr Ahmed b. Amr, el-Miisned (el-Bahru’z-Zehhar), I-XV, thk. Adil b.
Sa’d, Medine 20086, XII/17-18 (5383).

53 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, X/216 (10515).

54 [sfahani, Ebl Nuaym Ahmed b. Abdullah, Faziletii’l-Adilin, thk. Mesh(r b. Hasan Al
Slleyman, Daru’l-Vatan, Riyad 1418, s. 117.
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Taberani’nin rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle bu-
yurmustur:

“Cehennemde bir vadi vardir. (vr. 140/a) Vadinin icinde de
‘Heyhat’ adi verilen bir kuyu vardir. Allah’in bitiin zorba inatgilari bu kuyu-
ya dolduracagi kesindir.”®

Bezzar'in rivayetine gore, Aleyhissalatl vesselam Efendimiz sdyle
buyurmustur:

“Her bir agiret lideri kiyamet glinti elleri bagh bir sekilde getirilir. Ya
adaleti onun ellerini ¢6zer ya da yaptigi zuliim onu o halde birakir.”

Bir baska rivayetin lafzi ise soyledir: “Eger kétiiliik yapan biriyse o
zaman elindeki baglara yenileri eklenir.”>®

Yice Allah sdyle buyurur:

“Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Al-
lah’tan baska dostlariniz yoktur. Sonra size yardim da edilmez.”’

Allah Teéla yine soyle buyurur: “Sakin, Allah’i zalimlerin yaptikla-
rindan habersiz sanma! Allah onlari ancak, gbzlerin dehsetle bakakalaca-
g bir gtine erteliyor. O giin baslarini dikerek kogarlar. Gézleri kendilerine
bile dénmez, kalpleri de bombostur.”®

Buhari de “Zuliim, kiyamet glinii karanlklar iginde kalmaktir.” ha-
disini rivayet eder.>®

Uciincii Bolim

Zalim Yoneticilere Ogiitler

Hz. Peygamber (sav) soyle buyurur:

“llim 6grenmek kadin ve erkek her Miisliiman’a farzdir.”®

Tatarhaniyye’de®! der ki:%2

5 Taberani, Ebu’l-Kasim S[]_Ieyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-Evsat, |I-X, thk. Tarik b.
Ivazullah-Abdilmuhsin b. Ibrahim, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1415, I\V/37 (3548).

5 Bezzar, Musned, X/338-339 (4469).
57 HOd 11/113.

58  |prahim 14/42-43.

59 Buhari, Mezalim, 8 (2447).

60 jbn Mace, Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, I-1l, Thk. Muhammed
Fuad Abdilbaki, Daru’l-Hadis, Kahire 1994. “Siinnet”, 17 (224).
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“Eb0 Mans(r soyle der: Bazi uygulamalarinda adaletsizce ve za-
limce davranan ydneticiye ‘adil’ diyen, kafir olur.

Eb( MansQr el-Matiiridi, imam el-Hind’den sunu nakleder: Zama-
nimizin hikiimdarina adil diyen kafir olur. Clnkd onun bir zalim oldugu
kesinlikle bilinmektedir ve zulme adalet adini veren k&fir olur.

Baz hocalar ise sOyle demislerdir: K&fir olmaz; zira buna farkl bir
yorum da yapilabilir. Cinkl kisi (‘adil olmak’ fiilini ‘dénmek’ anlaminda
kullanarak) ‘Sultanin baskasindan bize dondigunid veya dogru yoldan
dondigund sdylemek istedim’ de diyebilir.”

Yine Tatarhaniyye’de der ki:

“Ayrica eger sdyleyen kisinin niyeti, kafir sayilmasini imkansiz ki-
lacak bir yondeyse, o zaman Musliman kalir. Ama eger niyeti kafir sayil-
masini gerektirecek bir ydndeyse, o takdirde muftinin fetvasi ona fayda
vermez.

Bir hikimdar hapsirsa, bir adam da ona ‘Yerhamukéallahu teala!
(Yuce Allah sana merhamet etsin!) dese, (vr. 140/b) ikinci bir adam da
‘Hikimdara bu duayi yapma!’ dese, iste bu son s6zi sdyleyen kafir olur.
Hara¢ mallarinin sultanin sahsi malkd oldugu gorisini benimseyen de
k&fir olur.”

Eger durum boyle ise, sultanin (devlet baskaninin) hazinesine ula-
san mallar hususunu ele alalim. S6z konusu mallar Gg gruba ayrilir:

A. Hediyeler
B. Beytilmale ait mallar

C. Haram (yasa digi) gelirler

A. Hediyeler

Hediyeler ikiye ayrilir: Ké&firlerden gelen hediyeler, Muslimanlar-
dan gelen hediyeler.

61 el-Fetava et-Tatarhaniyye: Alim b. el-Al&’ el-Ensari ed-Dihlevinin (6. 786/1384)
Hanefi fikhinin klasik furQ kitaplarinda takip edilen sisteme gére kaleme aldigi
Arapga fetva mecmuasi.

62 Birgivi'nin iktibasta bulundugu ancak matbu bir ortak referans niishasi bulunmayan
eserlerin mahtut nishalarindan kaynak gdsterilmemistir.
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1) Kéafirlerden Gelen Hediyeler

Bu ilk bélimu devlet baskani kendi sahsi milkd haline getiremez.
Bunlar hara¢ hikmiindedirler.

el-Hidaye’de der ki:

“Devlet baskaninin tahsil ettigi harag gelirleri, Beni Taglib’den ge-
len gelirler, ehl-i harb tarafindan devlet baskanina verilen hediyeler ve
cizye gelirleri ise; alt yapi eksikliklerinin giderilmesi, kopri ve gecitlerin
yapilmasi gibi Muslimanlarin maslahatina olan yerlere harcanir. Maslu-
man kadilara, isgilere ve ilim adamlarina da bu gelirlerden yeterli miktarda
O0deme yapilabilir. Yine silahli kuvvetlerin ve ailelerin erzaklari da buradan
6denebilir. Clnkld bu mal beytlilmale ait bir maldir, Mislimanlarin eline
savasmadan ge¢mistir ve Mislimanlarin yararina kullaniimaya hazirdir.”63

Tatarhaniyye’'de der ki:
“(imam) Muhammed s6yle der: Diisman kralin, Misliman ordusu-
nun komutanina veya orduyla birlikteyse devlet baskanina génderdigi he-

diyelerin kabul edilmesinde bir sakinca yoktur. Bu hediyeler Muslimanlar
icin fey hUkmundedir.”

Yine Tatarhaniyye’'de der ki:

“Eger disman kral, Masliman ordusunun sancak tasiyan komu-
tanlarindan birisine hediye gonderirse, o kimse hediyeyi birakir. Aldidi
takdirde bu kendi mali olmaz; onun ve sancagi altindaki herkesin mall
saylilir. Ama savasta kahramanlik sergileyen unvansiz bir Misliman aske-
re hediye gdnderirse, bu hediye bizzat o askere ait olur. Clnki o askere
Ozel bir anlamdan dolayi, cesaretinden dolay! hediye edilmistir. Dolayisiy-
la hem goriintd hem de anlam itibariyla hediye bizzat ona génderilmigtir.”

2) Muslumanlardan Gelen Hediyeler

Devlet bagskanina, burokratlarina ve hakimlerine Muslimanlardan
hediye seklinde gelen mallar, onlarin mulki degildir. Bilakis eger sahibi
biliniyorsa derhal sahibine geri verilmesi gerekir. (vr. 141/a) Aksi takdirde
bunlar, kayip esya hikmindedir.

Tatarhaniyye’de der ki:

63 el-Merginani, Burhaneddin Ebu’l-Hasen Ali b. EbG Bekir, el-Hiddye Serhu’l-Bidaye,
thk. Naim Esref Nar Ahmed, Idareti’l-Kur'an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, Karagi/Pakistan
trs., 1V/329.

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 1-28



18 | Huriye Marti- Ahmet Urkmez

“Zamanimizdaki yoneticilere verilen hediyeler, Allah Resili’ne
(sav) verilen hediyelerden farkhidir. Clinkl Allah Resdli’ne (sav) verilen
hediyeler, 6zellikle onun sahsina veriliyordu.”

el-Muhit el-Burhani’de der ki:

“Zamanimizdaki yoneticilere verilen hediyelere gelince, bu konu
Seyh imam Ebd Bekir Muhammed ibnii’l-Fadl’a sorulmus ve o soyle ce-
vap vermisti: ‘Sahiplerine iade edilir.” Seyh imam Zahid Ebx Bekir Mu-
hammed b. Hamid'e de bu soru ydneltilmis ve o ‘Beytilmale konur.” de-
misti.

et-Tefsiru’-Kebir®* de bunu soyler. Cok degerli Gistat Muhammed
ibnU’l-Fadl ise, su agiklamayi yapar: ‘Ben mezhebin gereginin bu oldugu-
nu biliyordum; ama bu yonde fetva vermedim. CUnkil s6z konusu hediye-
ler beytilmale konur da ardindan yoneticiler arzularina ve keyiflerine goére
harcarlar diye korktum. Sonugta bu kimselerin beytlilmalin basinda, Mis-
[imanlarin ihtiyaglarini gidermek icgin degil, arzularini tatmin etmek igin
durduklarini biliyoruz.’

Hz. Omer’in (ra) ise, gorevlendirdigi memurlarin hediye almalarini
yasakladigi belirtilir. Gérevlendirdigi memurlar hediye aldiklari takdirde o
hediyeleri eger bulabiliyorlarsa sahiplerine geri verirlerdi. Yok, eger hedi-
yelerin sahiplerini bulamazlarsa, o zaman beytiilmale koyarlard.”®®

Tatarhaniyye’'de soyle der:

“(imam) Muhammed (Allah rahmet eylesin) der ki: Bu durum hali-
fenin gorevliendirdigi butiin memurlar igin gegerlidir. Halife onu bir iste go-
revlendirmis ve kendisine bir hediye verilmigse, halife bu hediyeyi memu-
run elinden alip Musliumanlarin beytulmaline koyabilir. Hediyeyi veren kigi
goénill nizasiyla vermisse hikim budur. Ama eger o kisi hediye vermeye
mecbur birakilmigsa, halife onu buldugu takdirde hediyeyi kendisine iade
etmelidir. Adami bulamadigi takdirde ise s6z konusu hediyeyi beytlilmale
koyup hikayesini de Uzerine yazar. Béylece o hediye, kayip mal hikmuni
almis olur.”

64 Yazma niishada et-Tefsiru-l Kebir yazmaktadir ancak alintinin yapildigi el-Muhit
el-Burhant’nin matbu niishasinda yazar ismi de (imam Muhammed) zikredilerek es-
Siyeru’l-Kebir yazmaktadir. Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (6. 189/805)
islam devletler hukukuna dair eseri olan Siyerin konu ile baglantisindan dolayi
dogdru isim oldugu dusunulebilir.

65 el-Buhari, Burhaneddin Mahmad b. Ahmed, el-Muhitu’l-Burhani, nsr. Nuaym Esref
NOr Ahmed, Beyrut 2004, VIII, 72-73.
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Yine Tatarhaniyye’'de ve Zahira’da® soyle der:
“Bundan dolay! biz deriz ki: (vr. 141/b)

Kim (resmf kimligi bulunmayan) bir miftliye veya vaize bir sey he-
diye ederse, bu hediye o kisiye 6zel olur. Clnkl sadece kendisine ait bir
anlam ve nitelik sebebiyle, ilmi nedeniyle bu hediye ona verilmistir. Ama
herhangi bir hakime verilen hediye bdyle degildir. Hakimin hediye almasi
uygun olmaz. Bilakis buldugu takdirde hediyeyi verene iade etmek zorun-
dadir. E§er adamin izini bulamazsa, o zaman hediyeyi beytiilmale koyar.”

Yine (ayni kaynaklarda) der ki:

“Peygamberimiz (sav) Ezd kabilesinden ibnii'l-Litbiyye adinda bir
kisiyi zekat toplamak igin gérevlendirmisti. Bu kisi (zekat topladiktan son-
ra) gelip ‘Sunlar sizin, bunlar da bana hediye edilenler.” demisti. Bunun
Uzerine Resdlullah (sav) kalkip Allah’a hamd ve senada bulunduktan son-
ra su konusmayi yapmisti: Simdi; ben Allah’in beni yapmakla géreviendir-
digi bir isi yerine getirmesi igin iginizden bir kimseyi géreviendiriyorum; o
da gelip ‘Sunlar sizin, bunlar da bana verilen hediyeler.’ diyor! Eger sami-
miyse babasinin ve annesinin evinde otursun bakalim, hediyesi ayagina
geliyor mu? Allah sahidim olsun! iginizden béyle bir sey yapan, kiyamet
glinii o mali boynunda tasiya tagiya gelir. Hig birinizin Yiice Allah’in karsi-
sina sirtinda bagiran bir deveyle, bégiiren bir camizla veya meleyen bir
koyunla geldigini gérmeyeyim!

Sonra Allah Resdli (sav) iki elini koltuk altlarinin beyazligi goru-
necek kadar kaldirdi ve soyle dedi: “Allah’im! Teblig ettim, degil mi?”"

Bu hadis sunu gdsteriyor: Yoéneticinin kendisine verilen bir hediye-
yi kabul etmesi uygun diasmez. Kabul etse bile, o hediye kendisine degil,
beytllmale ait olur. Clnki yoneticinin glgli ve onurlu olmasinda ordunun
ve tim Muislimanlarin katkisi vardir. Dolayisiyla bu hediye ganimet ko-
numundadir; ganimet de beyttilmale konulur.”

66 Zahiratiil-Fetava: ion Maze kiinyesiyle maruf, Mahm(d b. Ahmed el-Buhari’'nin (6.
616/1219), kiiciik hacmine ragmen ulema katinda makbul kabul edilen ve fikhi me-
selelere cevaplar niteligi tasiyan fetva mecmuasi.

67 Buhari, Ahkam, 24 (7174); Mislim, imare, 26 (4738).
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B. Beytillmale Ait Mallar
Beytilmal konusunda et-Tecnis’'te® soyle der:
“Beytllmalde toplananlar genel olarak dort maddeye ayrilabilir:

1. Zekat gelirleri: Bu tur gelirler Tevbe suresinin 60. ayetinde®® be-
lirtilen kesimlere aktarilir.

2. Ganimet, maden ve gémiulerden alinan beste birlik bdlimler: Bu
tur gelirler de yetimlere, garibanlara ve yolculara harcanir. (vr. 142/a)

3. Harag ve kisi basi cizye gelirleri: Bahreynlilerle yapilan anlagsma
geregi alinanlar, ehl-i harbe mensup miiste'menlerden (islam iilkesine
eman ile giren yabanci gayr-i muslimlerden) alinan vergiler ve zimmi
(Islam (lkesinin vatandasi olan gayr-i mislim) tiiccarlardan alinan vergiler
bu kapsamdadir. Bu tur gelirler, o bdlgelerdeki altyapi eksiklerinin gideril-
mesi, kalelerin yapimi ve silahli kuvvetler icin sarf edilir. Devlet baskani
orada yasayanlara édenekler verir, baslarina bir yonetici tayin eder, onlara
binit, at ve silah temin eder. Onlar da Ylce Allah’in digmanlariyla savasir-
lar, onlarin topraklarini fethederler. Boylelikle Mislimanlar da kéfirlerin
serrinden emin olurlar.

Bu tiir gelirler islam Ulkesindeki yollara da harcanabilir. Bu sayede
yollarin haramiler tarafindan kesilmesi de engellenmis ve yol glvenligi
saglanmis olur.

Yine Ulkedeki koprulerin tamiri ve blylk nehir yataklarinin olustu-
rulmasi igin de bu gelirler harcanabilir.

S6z konusu gelirlerin bir bélimd, vali ve vali yardimcilarinin, kadi,
mufti ve dgretmenlerin giderlerinin kargilanmasinda kullanilabilir. Velhasil,
bu tiir gelirler halkin ve islam dlkesinin menfaatleri dogrultusunda harca-
nir.

4. Ollilerin terekelerinden alinan gelirler: Oliip de arkasinda hig
varis birakmayan veya sadece karisini yahut kocasini birakan 6lilerin
miraslarindan elde edilen bu gelirler, fakir hastalarin tedavi ve bakim mas-

68 et-Tecnis ve’l-Mezid fi'l-Fetava: Ebu’l-Hasen Burhaniddin el-Merdinani'nin (6.
593/1197) klasik fikih kitaplarinin sistematigine sahip, vakiat tirinde kaleme ali-
nan, hacimli fetva mecmuasi.

69 “Sadakalar (zekétlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diigkiinler, zekét top-
layan memurlar, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlarla (6zgiirliigiine kavusturula-
cak) koleler, borclular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular igindir.
Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
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raflarina harcanir. Ayrica sokak gocuklarinin bakim masraflarina ve isle-
dikleri suglarin fidyelerinin 6denmesine de harcanabilir. Calisip para ka-
zanma imkéani olmayip bakimini Ustlenecek kimsesi bulunmayanlar ve
benzer durumdaki insanlar icin de bu kalemden harcama yapilir.

Devlet baskanlarina, idarecilere ve valilere disen gorev, bu hakla-
ri sahiplerine ulastirmak ve onlari bu gelirlerden mahrum etmemektir. Bu
konuda gerekeni yapmazlarsa, ¢ok blyuk bir vebalin altina girmis olurlar
ve ahiret giini onlara bu vebalin hesabi sorulur.”

Zeylai der ki:

“Dérdincu madde ise, buluntu mallar ve mirasgisi olmayan tereke-
ler ile velisi olmayan maktullere ait diyet bedelleridir. Bu gelirler fakir sokak
gocuklarina ve bakacak kimsesi olmayan yoksullara harcanir. Bu kigilerin
gunlik bakim ve ilag giderleri, cenaze ve kefen masraflari s6z konusu
kalemden karsilanir. (vr. 142/b)

Devlet bagkanina disen, bu gelirlerin her bir gesidi igin ayri ve
6zel bir birim olusturmak, s6z konusu gelirleri birbirine karistirmamaktir.
Zira her bir gelir gesidinin kendine 6zgl hikmu vardir.

Beytllmale ait gelir kalemlerinden birinde hi¢c mal bulunmazsa,
devlet baskani diger bir kalemden 6diing alip oraya harcayabilir. Sonra-
sinda bu kaleme herhangi bir girdi saglandiginda, éding alinan kaleme
geri 6demeyi yapar. Ama harcanan para zekat veya ganimetin beste biri-
ne ait kalemlerden ise, zaten fakirlere harcandigi igin geri 6denmesi ge-
rekmez. Clnku onlar (bu paraya) yoksulluk nedeniyle hak kazanmaktadir-
lar. Hak sahibine verildigi takdirde digerleri icin de ayni durum gecerlidir.

Devlet baskanina disen, Yice Allah’tan korkmak ve her hak sahi-
bine ihtiyaci oraninda asiriya kagmadan para aktarmaktir. Eger bu konuda
gerekeni yapmazsa, Yice Allah onun hesabini gayet iyi gorir.””°

Serahsf ise el-Muhit'te’ soyle der:

“(Devlet baskani) zekat mali olarak degerlendirmek niyetiyle bey-
tilmalin hara¢ bolimiinden 6ding alip fakirlere harcasa, bu o fakirler agi-
sindan 6ding olmaz. ClUnkl haracin hikmd, fey ve ganimetin hikmu gibi-

70 Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali, Tebyini’l-hakéik Serhu Kenzi’d-dekaik, |-VI, Mat-
baati’l-Kibra eI-Amiriyye, Bulak 1313, IlI, 283.

7t el-Muhit: Radiyliddin Muhammed b. Muhammed es-Serahsi’nin (6. 544/1149) el-
Muhiti’r-Radevi ismiyle meshur olan ve Hanefi fikih literatlriinin en kapsamli
eserlerinden birisi kabul edilen galismasi.
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dir ve fakirlerin haracgta da bir pay! vardir. Normalde onlara hara¢ malin-
dan vermemesi, zekat mallarindan aldiklari payin kendilerine yetmesi ne-
deniyledir. Eger fakirler haraca da ihtiya¢ duyarlarsa, onlara ondan da
verebilir. Sonugta devlet baskanina disen, mallarin ilgili yerlere harcan-
masi ve haklarin sahiplerine ulastiriimasi konusunda Ylce Allah’tan
korkmaktir. Ayrim goézetmek veya herkesi bir tutmak gibi sahit oldugumuz
kimi uygulamalarla onlari mahrum etmemektir. Bu hususta kisisel egilimle-
ri dogrultusunda hareket etmemektir. Fakirlerin de kendilerine ve etrafla-
rindakilere Orf dlglstinde yetecek miktardan fazlasini almalari helal olmaz.

Haklarin sahiplerine ulastiriimasindan sonra artan bir mal olursa,
onu da ellerinden geldigince Muislimanlar arasinda paylastirirlar. Clnku
bu bir haktir; Maslimanlarin hakkidir. Dolayisiyla mesru bir gerekge ol-
madan bunu almaya hak kazanilmaz.

Ama devlet bagkani agliktan 6lmek Uzere olan bir zimmi gorirse
ona beytilmalden para vermesi gerekir. (vr. 143/a) Zira o adam islam
diyarinda yasayan birisidir ve boyle bir kisiye bakmak da devlet baskani-
nin gorevidir.”

C. Haram (Yasa Disi) Gelirler

Saganak yagis sonucu toplanan veya nehirlerde biriken baliklarin
satilmasi gibi yanhs yollarla elde edilen gelirlerdir. Halifenin emriyle hediye
seklinde hazineye ulasan gelirler de boyledir.

Kéadihén Fetvalar’nda’? der ki:

“Herhangi bir tehdit s6z konusu olmaksizin, sadece sultanin emir
vermesiyle gergeklesiyorsa, bu bir ikram olur.”

Zikredilen hususlardan ¢ikan sonug¢ sudur:

Devlet baskaninin mallari; kendi c¢alisip kazandiklari ve mirasci
oldugu kisilerden kendisine intikal edenlerden ibarettir. Ayrica onun, bey-
tilmalin harag gelirleri béliminden de ihtiyag Olglislinde almasi caizdir.
Ama kendisine hediye edilen cariyeler, ganimet paylasiminda hakkina
dismedidi halde kullandigi erkek veya kadin koleler, kendi sahsi mulki
degildir. EGer bu noktada tasarrufta bulunmak istiyorsa, o zaman 6nce

72 Fetava Kadihan: Fahruddin Hasan b. Mansir el-Ozcendi (6. 592/1196) tarafindan
klasik fikih kitaplarinin sistematigine uyularak kaleme alinan ve Hanefi mezhebinin
en muteber fetva kitaplarindan birisi kabul edilen eser.
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o0deme yapilacak kisilerden birisine bunlari verip, ardindan da ondan satin
alabilir. Boylece gerek mahrem birliktelik, gerekse nesep konusunda slp-
he olusmaz. Arkasinda varis birakmadan dlen askerlerin mallari ise, dzel
mulke dénustirilemez; koruma altina alinir.

Sonug

Birgivi Mehmed Efendi, yetenekli ve entelektiiel seviyesi ylksek
bir miderris olarak XVI. asirdan bugine ilim ve kualtlr tarihimizin belirgin
simalari arasinda yer almistir. Aslinda “imanin idealizmle bulusup, tavizsiz
ve miukemmeliyetci bir karakterde gorundr hale gelmesi” seklinde tanimla-
yabilecegimiz bu azimli insan igin ilmi ve idari kadrolarda yikselmek gok
zor gérinmemektedir. Ama yine de o, Birgi gibi sakin bir Ege kasabasinda
kendisini telif, tedris ve irsada adamig, makam-mevki tercih etmedigi gibi,
idarecilere yakin duran bir tavir da benimsememistir.

Birgivi ve siyaset deyince, odadinda emir bi’l-maruf nehiy ani’l-
munkerin yer aldigi satirlarla kargilasmak sasirtici degildir. Elestirirse du-
zeleceg@ine dair umut besledigi dinyaya bir dizi uyari kitabi birakan Meh-
med Efendi, sultan da dahil olmak lzere devlet erkanini ikazdan da ce-
kinmemistir. ikazlari hukuksuzlugun, adaletsizligin, ahlaka ve dine aykiri
uygulamalarin sona erdirilmesine ydneliktir. Sirtini Hanefi fukahasina yas-
layarak samimi bir Uslupla konusan Zihrul-Muldk adh ¢galismasinda da
goériuldiga Gzere, idarecilerin aldiklari hediyelerden devletin giderlerine,
beytilmali olusturan kaynaklardan halka ait vergilere, idarecinin adil dav-
ranmasindan zulmin ahiretteki bedeline kadar imani, ahlaki, mali ve sos-
yal birden ¢ok konu Birgivi'nin ilgi alani igindedir. Zira o inanir ki, toplumun
yasadigl ahlaki bunalimin sona ermesi ancak silkinmekle ve topyek(n bir
erdem yuriylUstne ¢ikmakla mimkindur. Elbette siyasiler de bu yuriytse
katiimakla ve aynaya bakma cesareti gdstermekle yukiamltddr.
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Resim1: Terciime edilen niishanin ilk varagi (Siileymaniye Ktp. M. Arif-M. Murad, no:
174, 139a)
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Abstract- Birgiwi Mehmet Efendi, the Ottoman scholar, has left
a deep impression in our scientific and cultural lives as a
preacher, as a mudarris, as an author and also as a thinker. He
has been a significant personage whose thoughts, suggestions
and reviews about politics could not be ignored since he had
the opportunity to recognize the administrative staff closely dur-
ing his duty as Qassam Soldier and his friendship with Ataullah
Efendi, the master of Selim 2. Likewise, Birgiwi did not abstain
from speaking and writing uncompromisingly on management
as he did on all spheres (areas), all his lifetime which shaped
around the principle of "Commanding the goodness, avoiding
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Mulk", besides his opinions about politics and his suggestions
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Hanefi-Matiridi Diustince Akiminda isbat-i

Vacibe ve ilahi Sifatlara Yonelik istidlaller
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Atif / © Karag6z, N. (2015). Hanefi-Matiridi Digiince Akiminda isbat-1 VAci-
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Oz- Bu calismada islam diisiincesinin énemli bir ayadini olusturan Hanefi-
Maturidi ekolln isbat-1 vacibe ve ilahi sifatlara yénelik istidlalleri ele alinmigtir.
Istidlal, bilgi tretmenin en énemli yollarindan birisidir. Hanefi-Matiiridi Kelam
okulu bu yola en fazla basvuran dlisiince akimlarindandir. Calismada ilk énce
istidlalin tanimi ve kullanim alanlari lzerinde durulmugstur. Ardindan Hanefi-
Matiiridi diisiince akiminin Allah’in varlidi ve sifatlarinin ispati konusunda sik
basvurdugu istidlal yollarina érnekler sunulmustur. Nihayet bu diiglince aki-
minin istidléllerinde éne ¢ikan tutarlilik, digince disiplini gibi hususlar vurgu-
lanmigtir.

Anahtar sodzcukler- Hanefi-Matiiridi diistince akimi, istidlal, isbat-1 vacib,
ilahi sifatlar

888§
Giris
Genelde bitin ilahi dinler, 6zelde ise islam dini varligini, evreni
yaratan ve yoneten mutlak bir varliga dayandirir. ilahi dinlerin sahibi ve
gondereni Allah’tir. Dolayisiyla ilahi dinlerin en temel unsuru Allah’in varli-
gidir. Bunun yaninda Allah’in ne tur vasiflar tasidigi da ilahi dinlerin insan-
lara bildirdigi hususlardir. Bu varlik, insanin duyu organlari ile algilayabile-

cegi ozellikler tasimaz. Allah, varligini ve vasiflarini tanitmak icin elgiler
araciligiyla mesaijlar génderse de bu mesaijlari anlayip anlamlandirabilmek
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icin insanin baska bir 6zellige ihtiyaci vardir. Bu 6zellik ise akildir. Akil ve
akhn kullaniimasi, varhidi var edenin insana bahsettigi bir lGtuftur ve ilaht
mesajin anlamlandiriimasi aklin en énemli gérevlerindendir.

Kuran’da aklin kullaniimasina yoénelik tesvik/emir niteligindeki
ayetler, muslimanlar ilk donemlerden itibaren dislinmeye, arastirmaya
yonelten dnemli amillerden olmustur. DUstnmenin siregleri, ilkeleri, so-
nuglari muslimanlarca 6grenilmis, saglikli disince Uretme ¢abasi, mis-
Iimanlar arasinda daima var olagelmistir.

Son ilahi din olan islam’in Allah ve onun sifatlari ile ilgili bildirdikleri
inananlar tarafindan anlasiimaya calisiimig, ortaya anlama ve anlamlan-
dirma c¢abasi olarak hacimli bir malzeme g¢ikmigtir. Matiridi’nin de (v.
333/944) dedigi gibi duyular 6tesine yonelik anlama ancak istidlalle mim-
kin olmaktadir. Her ne kadar gerek duyu gerek haber yolu ile bilgi elde
edilse de bunlari anlamlandirmak igin istidlale zaruri olarak ihtiya¢ vardir.
Ayrica gelen haberin dogru veya yanhs oldugunu belirleyecek olan yine
istidlaldir.*

Biz bu calismamizda istidlalin tanimina ve kullanim alanlarina de-
gindikten sonra islam diisiincesinin énemli bir ayagini olusturan Hanefi-
Matlridi dustnce akiminda Allah’in varligina ve sifatlarina yonelik Uretilen
istidlal/akil yarttmelerin daha ¢ok hangi metodlarla yapildigini tespit et-
meye galisacagiz.

1. Iistidlal ve Kullanim Alanlan
1.1. istidlalin Tanimi

istidlal, sozlikte delil arama anlamina gelir. Usdlculer agisindan
ise nass, icma veya bunlarin disindakilerden mutlak anlamda bir delil or-
taya koymak demektir.? Razi’'nin (v. 606/1209) tanimiyla istidlal, baska
hikiimlere ulasmak icin birtakim énermeleri diizenlemektir.? istidlal, “belli

onermelerden hareket ederek baska énermelerin dogru veya yanlis olduk-

1 Ebl Mansur Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, (Thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi), Ankara 2005, s. 15; Bekir Topaloglu, Kitabi’t-Tevhid Tercime-
si, Ankara 2002, s. 13.

2 Muhammed Ali et-Tehanevi (v. 1158/1745'ten sonra), Kessafii Istilahati’l-Fundn
ve’l-Ulam, I-Il, (Thk. Ali Dahruc), Libnan 1996, I, 151.

8 Fahruddin er-Razi, Kelama Giriglel-Muhassal, (Cev. Huseyin Atay), Ankara 2002,
S. 26.
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larini ortaya ¢ikarma, onermeler arasinda baglanti kurarak yeni bir hiikiim
elde etme islemi” diye de tanimlanir.*

Tlrkgcemizde “cikarim” kelimesi ile karsilanan istidlal, zihnin daha
once bilinen bir veya birden gok dnerme/kaziyyeden bilinmeyen bir 6ner-
meyi sonuglandirma, agiga c¢ikarma islemidir. Diger bir ifadeyle istidlal,
daha 6nce dogrulugu bilinen yahut dogru oldugu sanilan bir hikim veya
hikumlerden hareketle bilinmeyen bir hikme ulagsmaktir. Bu ise bilinme-
yene ulasabilmek igin bilinen hikimleri belli bir sekilde dizenlemeyi ge-
rektirir.5 Delil, ictihad, kiyas, re’y, istinbat gibi terimlerle de yakin bir anlam
bagina sahip bulundugu igin istidlal kavraminin zaman zaman bunlarla es
anlamli olarak kullanildigi da goraliir.6 Nitekim Safit (v. 204/820), kiyasi,
kendisinde ta’lil bulundugundan dolay: istidlal olarak isimlendirmis ve ki-
yas ile istidlali ayni anlamda kullanmistir.”

Keldmcilara gore istidlal, ister illetten/sebepten ma‘lule/sonuca, is-
ter ma‘lulden/ sonugtan illete/sebebe gitmek seklinde olsun delil hakkinda
distnmeye denir. Ancak kavramsal olarak bunlardan ilkine ta’lil, ikincisine
ise istidlal denilmistir.2 Fakihler ve nahivciler metodlarini kiyas diye isim-
lendirirken, kelamcilar delilden hareket ettiklerinden, metodlarini salt kiyas
olarak degil, istidlal olarak isimlendirirler. Bize saglikli disinme yollarini
ogreten ‘istidlal, medlalin/delillendirilenin ispati i¢in delili belirtmektir. Eger
bu, eserden muessire olursa istidlal-i innT (istikra//endiksiyon/timevarim);
eger, mlessirden esere olursa, istidlal-i limmi (ta’lil/dediksiyon/ timden-
gelim) adini alir. Ya da iki eserin birinden digerine olur, buna da temsil/
analoji denmektedir.®

Kaynaklarda istidlal ile hemen hemen ayni anlamlarda kullanilan
nazar ise sozlikte bir seyi kiyaslayarak ve takdir ederek tefekkir ve te-
emmil etmek, g6z dikip bakmak, korumak, gozle gérmek, karsi karsiya ve
yuz ylze gelmek, disinmek, dikkat ve 6zenle disinmek, disinme ve

4 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii, istanbul 2010, s. 164.
5 Abdulkuddiis Bingél, “IstidIal”, DIA, istanbul 2001, XXIII, 323.
6 Ferhat Koca, “Istidlal”, DIA, istanbul 2001, XXIlI, 323.

7 EbU'l-Huseyin el-Basri, Mutemed fi Usdli’l-Fikh, I-Il, (Thk. Halil Meyyis), Beyrut
1403, 1, 192.

8  Metin Ozdemir, “Kelami Istidlalin Problematigi’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi, V. C. Il. sy. Sivas 2001, s. 177.

9 Seyyid Serif Clrcani, Ta'rifat, Beyrut 1985, s. 17.
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arastirmanin ardindan elde edilen bilgi gibi anlamlara gelmektedir.1° Na-
zar, bilinmeyenlerin elde edilmesi esnasinda, bilinenleri belli bir tertip sek-
linde kullanmak!! diye de tanimlanmistir. Kiyasin da nazar olarak isimlen-
dirildigi olmustur. Clunkl kiyasta isabet, kalbin nazariyla gergeklesmekte-
dir.*?

1.2. istidlalin Yaygin Olarak Kullanildigi Disiplinler

istidlal bitiin ilmi disiplinlerde olarak kullaniimakla birlikte bazila-
rinda kullanimi daha da éne cikmustir. istidlal bir zihin ameliyesi oldugun-
dan cesitli istidlal tiplerinin arastiriimasi psikoloji ve mantigin ortak alani-
dir. Ancak mantik, hakikat olani ortaya koymak icin kendi gegerliligi agi-
sindan farkli istidlal tiplerini inceler, degerlerine gbre siralama yapar, so-
nu¢ veren ve vermeyen istidlal sekillerini birbirinden ayirir. Psikoloji
ise istidlali verdigi bilginin gegerliligi veya gegersizligi ydninden arastirma-
yip istidlal yaparken zihnin nasil bir ameliye yUrattigand anlamaya cgali-
sir.22 Fikih ve fikih usulGinln yani sira dil, mantik, kelam ve felsefe disiplin-
leriyle de yakin ilgisi bulunan, adeta bu ilimlerin verilerinin belli amagclarla
bir sentezini teskil eden cedel, minazara ve hilaf literatirinde de istidlal
kavrami merkezi bir 6nem tagimistir.14

istidlalin yaygin olarak kullanildigi disiplinlerden biri de kelamdir.
Genel bir degerlendirmeyle kelam ilmini tarihi sertiveni icerisinde miute-
kaddimdn ve muteahhirin diye iki bélime ayirmak mimkuindir. Bu ayrim-
da mantigin kullanim alanina girmesinin 6nemi bilinen bir husustur.
Bakillani her ne kadar bazi eserlerinde mantik elestirisinde bulunsa da
tanim ve sartlan gibi g¢esitli konularda mantik kurallarini kullanmistir.

10 jbn Manzdr, Liséniil-Arab, I-VI, Kahire 1119, VI, 4465-4466; Ragib el-isfehant,
Miifredatu Elfazi’l-Kur'dn, Beyrut 1992, s. 812.

11 Abdunnafi Efendi, Mizan-u Serh-i Mutercim-i Burhan, yy., 1295, s. 22; Topaloglu-
Celebi, Kelam Terimleri S6zIigi, s. 244.

12 Eb{( Zeyd ed-Debiisi, Takvimii’l-Edille fi Ustlil-Fikh, (Thk. Halil Muhyiddin Meyyis)
Beyrut, 1421/ 2001, s. 278; Serahsi, Eb( Bekir Semsi’l-Eimme, Usdlii’s-Serahsi, |-
I, Beyrut 1993, I, 143.

13 Bingél, “Istidial”, DIA, XXIlI, 323.
14 Koca, “Istidlal”, DIA, XXIII, 324-325.
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Bakillant ile baglayan mantigi kullanma egilimi, Gazali ile birlikte genel bir
tavir haline gelmistir.®

Basta fikih alani olmak Uzere mantiktaki analoji gibi yontemler
fikhi kiyas olarak, kelamda ise kiyasin birgok formu, -formal anlamda ol-
masa da- mitekaddimdn keldmcilari tarafindan bilgi Uretme araci olarak
kullanilmigtir. izmirli'nin deyimiyle istidlal her ne kadar cesitli sekillerde
gorinse de hepsi kiyasa doner. Boyle cesitli suretlerde yapilan kiyasa ise
diizensiz kiyas denilmektedir.16 istidlal ve kiyasin “nciillerden hareketle
sonuca varma” diye indirgeyebilecegimiz ortak noktalari kiyasi istidlalin
vazgecilmez bir yontemi olarak gérmeyi gerektirmektedir.

Bagdadi (v. 429/1037-38) nazarf ilimleri siralarken kiyas ve nazar-
dan kaynaklanan akli istidlali ilk sirada saymistir.t” Dolayisiyla birazdan
gbrecegimiz gibi Hanefi-Maturidi gelenegin kullandiklar istidlallerde de bir
yonuyle kiyasa rastlamaktayiz. Genel olarak kelamda ve 0zel olarak da
Hanefi-Matiridi keldminda kullanilan gikarim yontemlerinin bazilarinin
kullanilis bigimleri birbirine gok benzediginden onlari tartismasiz bir sinif-
landirmaya tabi tutmak ve sayilarini netlestirmek mimkin gériinmemek-
tedir. Bu bakimdan burada belli baslklar altinda toplayacagimiz istidlal
gesitlerini farkli bir bakis agisiyla baska bir grupta gérmek de midmkin
olabilmektedir.

2.Hanefi-Matiiridi Diisiince Akiminin isbat-1 Vacibe ve ilahi
Sifatlarin ispatina Yonelik istidlalleri

Temel bir siniflandirmayla kelamin konularini ildhiyyat, sem’iyyat
ve niibiivvet olarak isimlendirebiliriz. isbat-1 vacib ve ilahi sifatlar, ilahiyyat
kapsaminda en fazla ele alinan konulardandir. Bu alanlarda istidlalin kul-
lanilmasi ise zorunluluk gerektirmektedir. Zira duyular 6tesi alanlarla ilgili
her ne kadar vahiy belli bash bilgiler verse de akil bunlarla yetinmemekte-

15 Mitekaddimln dénemi din bilginleri, mantiga karsi gikmiglar, onu haram veya en
azindan gayri mesrd ve mekrih saymislardir. Bu reddedisin gerekgesi aslinda
mantigin bizzat kendisine yapilan itirazdan kaynaklanmamaktadir. Mantigin kabu-
liyle birlikte ayni kiltirtun Grinl olan metafizik kabullerin yani antropomorfik ve pa-
ganist inanislarin ve felsefenin er ge¢ kabul edilecedi endisesi, itirazin asil nedeni
gibi gérinmektedir. Bkz. Nail Karagdz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas igerikli Is-
tidlal (Hulviyyat Ornegi), (Cukurova Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Basil-
mamis Doktora Tezi), Adana 2014, s. 59.

16 jsmail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, I-Il, istanbul 1330, |, 228.
17 Abdulkahir Bagdadi, Usdlii’d-Din, Lubnan 1997, s. 12.
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dir. Arada kalan bosluklarin doldurulmasi igin akli ¢ikarimlara ihtiyag du-
yulmaktadir.

Kaynaklar, istidlal ile ilgili arastirmalarda daha ¢ok Es’ari ve Mute-
zill kelamcilarinin calismalarini isaret etmektedir. Bununla birlikte Hanefi-
Matiridi gelenegin goruslerini temellendirirken kullandiklari akli yiritme-
ler de Eg’ari ve Mutezili kelamcilarinin akil yuritme tirlerine benzemekte-
dir. Ozellikle ilahiyyat konular iglenirken verilen 6rneklerde bunlari bol
miktarda gérmekteyiz.

Ebd Hanife (v. 150/767) re’ye 6nem vermistir. Matiridi ise duyu ve
haber yolu ile bilgi elde edilirken istidlale zaruri olarak ihtiya¢ duyulacagin-
dan s6z etmis; gelen haberin dogru veya yanlis oldugunu belirlenmesinde
yine istidlalin gerekli oldugunu sdylemistir.18 istidlale biyik énem veren
leri tarafindan da gelistirilerek kullaniimistir. Mesela Maturidi “ars” kelime-
sinin “mulk” manasina geldigini siirdeki kullanimindan érneklerle agikla-
mistir.*® Semerkandi (v. 702/1303) de Matiridi gibi ars kavraminin milk
anlaminda kullanildigini siire bagvurarak ortaya koymustur.2°

Kurucularinin istidlale verdigi Snemden olsa gerek Hanefi-Maturid?
gelenegin zengin bir akli gikarim tecribesine sahip oldugunu soyleyebili-
riz. Hanefi-Matlridi gelenegin isbat-1 vacibe ve ilahi sifatlarin ispatina
yonelik kullandiklari istidlallerin belli bashlarini su basliklar altinda ele al-
mak mumkunddr:

2.1. Hanefi-Matiiridi Gelenegin Ayrik Sarth Kiyas
Formundaki istidlalleri

Blylk onculi ayrik sarth 6nermelerden olusan kiyaslara “ayrik
sartll kiyaslar” denmektedir. Bu kiyasta blylk 6nerme ayriklik bildiren

“veya”, “ya da” ve “ya” gibi eklemeler ile kurulur.?! Bitisik sartli dnermeler-
de iki 6nermenin birlesmesi gerektigi halde, ayrik sarth &nermelerde

18 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 15; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 13.
19 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 111-112; Topaloglu, Kitabd't-Tevhid Tercimesi, s. 92.

20 _Sems[]ddin _Muhar_nmed ) b. Esref es-Semerkandi, el-Mu’tekad, (Haz. ismail Yurik-
Ismail Sik, Islédm Inang llkeleri), Ankara 2011, s. 20/71. Not: Bu eserde ilk verilen
sayfa numarasi metne, ikincisi ise tercimeye aittir.

21 brahim Emirogdlu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, istanbul, 1999, s. 192; Dogan
Ozlem, Mantik Klasik/ Sembolik Mantik, istanbul 2004, s. 205.
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Onermelerin ayrilmalari gerekir. Bu nedenle bdyle Onermeler ay-
rik/munfasil olarak isimlendirilir. Mesela “Alem ya hadistir ya da kadimdir.”
onermesinde iki yUklemli 6nerme bir araya getirilerek ayrik sarth formuna
sokulmustur. Ancak bu sartli dnermeyi olusturan énermelerden bir tanesi
dogrudur. Yani biri digerinden ayrilmak durumundadir. Keldamcilar bunu,
“sebr ve taksim” olarak da isimlendirirler.??

Alem ya kadimdir ya hadistir.
Kadim degildir.
O halde hadistir.”

Bu cgesit kiyasta 6ncullerden biri kabul edilir, digeri reddedilir ve bi-
rinin olmasi, digerinin olmamasini zorunlu kilar.2® Ornekte alemle ilgili iki
ihtimal ileri surllmekte, biri olumsuzlandiginda digerinin zorunlu olarak
kabul edilmesi beklenmektedir. Asilinda bu tir kiyaslarda énermelerden
her birinin dogrulugu sinanirken sebr ve taksim yontemine basvurulmak-
tadir. Dolayisiyla ayrik sartli kiyaslari degerlendirirken sebr ve taksimi de
dikkate almak gerekmektedir.?*

Maturidi, mevcut dlemden hareketle isbat-1 vacibe yénelik bir istid-
lalde bulunur. Ayrik sarth kiyas formunda diizenledigi bu istidlalinde onun,
ilk dnce alemin kendi basina var olup olmadigini sinamasi ve bunun ola-
mayacagini ispatlamasi gerekmektedir. Bunu sdyle bir ayrik sartli kiyasla
yapar: Alemin kendi basina var olmasi ya var olduktan sonradir ya da var
olmadan dncedir. Var olduktan sonra ise bu durumda “kendi basina var
olma” durumu gergeklesmez. Clnkl daha 6nce baskasi tarafindan var
edilmigtir. Sayet varligi var olmadan 6nce ise bu durumda da zaten var
olan sey kendini nasil var eder??® Dolayislyla bir fail olmadan alemin var
olmasi mumkun degildir. O fail ise Allah’tir.

22 |prahim Capak, Ebl Hamid Gazali'nin Mantik Anlayisi, (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist Felsefe ve Din Bilimleri Mantik Anabilim Dali, Basiimamis Dokto-
ra Tezi), Ankara 2003, s. 104.

23 Emiroglu, Ana Hatlar: ile Klasik Mantik, s. 193.

24 Karagdz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal (Hulviyyat Ornedi), s. 62.

25 MétperT, Kitabi't-Tevhid, s. 35; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 30; Sad-
ru’l-Islam Ebdl-Yusr el-Pezdevi, Ehl-i Sunnet Akaidi, (Cev. Serafettin Golcik
Usdlii’d-Din ), Istanbul 1994, s. 28.
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riz:
Alem ya kendi basina var olmustur ya da Allah tarafindan var
edilmigtir.

Kendi bagina olmamistir.

O halde Allah tarafindan var edilmistir.

Mataridi, ayrik sartli kiyasi Allah’in birligini ispat etmek icin de kul-
lanmaktadir. Ona goére Allah ile birlikte bir baska tanri daha bulunsaydi,
bunun digerinden gizleyecedgi bir fiili islemeye glcu ya yetecek veya yet-
meyecektir. Her ikisi de gui¢ yetirirse biri digerini bilgisizlige mahkim etmis
olacaktir. Eger gl¢ yetiremezlerse her biri acziyet igcinde kalmis olur. Oysa
acz ulOhiyete aykindir. Geriye sadece birinin glg yetirebilmesi sikki kal-
maktadir ki o da Allah’tir, digeri ise onun kuludur.?6

Mataridi, Allah’in fiill sifatlarindan halk/yaratma sifatinin ispati ko-
nusunda ayrik sarth kiyas kullanarak soyle der: “Ka‘bi’'ye (v. 317/929) soy-
le denir: ‘Allah mahl(kati yaratmamaya kadir midir?” Sayet ‘degildir' derse
bu durumda onu kendiliginden veya zorunlu olarak yaratan bir konuma
getirmis olur. Boylece kendi goriisiini bosa gikarmis olur.?” Sayet ‘kadir-
dir derse bu durumda (mahldkatin) ilahi kudretin taallukuyla yaratildigini
kabul etmesi gerekecektir. Zira burada yaratma sifatinin kideminin ispati
vardir.”28

Pezdevi (v. 493/1099), Allah’in kadim oldugunu anlatirken ayrik
sartli kiyasi andiran bir ¢ikarimda bulunur. Séyle der: “Allah’in hadis ol-
masi gegerli degildir. Zira hadis, bir muhdisin yaratmasiyla meydana gelir.
Ote yandan Allah’tan bagka bir muhdisin olmadi§i da agiktir. O halde Al-
lah hadis olmayip zaruri olarak kadimdir, ezelidir.”2°

Pezdevi'nin ifadelerini ayrik sarth kiyas formunda su sekilde du-
zenleyebiliriz:

%6 Matlridi, Kitabd't-Tevhid, s. 40; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 33; Ko-
nuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Sik, “Burhan-1 Temanu’ya Elestirel Bir Yak-
lasim”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt: X, say!: 2, s. 17-
44,

27 Burada Ka‘bi'nin ilahi fiillerin ihtiyari oldugunu savundugundan hareket edilmistir.
28 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 82; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 69.
29 Eb0’l-Yusr Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 28.
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Allah ya hadistir, ya kadimdir.
Allah’in hadis olmadigi agiktir.
O halde Allah kadimdir.

Nesefi (v. 508/1114) yaraticinin birligini ispat ederken ayrik sarth
kiyas formunu kullanir. Ona gore alemin yaraticisi tek olmalidir. Zira iki
yaratici olsa birbirlerine engel olma/temani*® meydana gelir. Bu da onlarin
ikisinin veya birinin yaratiimig olduguna delildir. Eger onlardan biri, bir sa-
hista canlih@ yaratmak istese, digeri onda 6limua yaratmak ister. Hareket
ve siUkdn, birlesme ve ayrilma, siyah ve beyaz vs. gibi bitin zit hallerde
ayni sey s6z konusu olur. Bu durumda ya onlarin ikisinin birden iradesi
gerceklesir; ya da iradeleri islevsiz kalir, gergeklesmez. ikisinin birden
iradesinin gergeklesmesi ayni yerde birbirine zit hallerin bulunmasi de-
mektir ki bu aklen imkansizdir. iradelerinin islevsiz kaldiginda ise ne birbi-
rinin ne de digerinin dedigi meydana gelir. Bu son durum ise her ikisinin
de aciz birakilmasi demektir. Diger bir ihtimal ise birinin degil de digerinin
iradesinin gerceklesmesidir. Burada da iradesi ger¢eklesmeyenin aczi s6z
konusudur. Acizlik yaratiimislik alametidir. Alemin iki kadim yaraticisinin
bulundugu tasavvur edilemedigine goére, zaruri olarak yaraticinin bir oldu-
gu gorilir.st

Nesefi Allah’in mekanda yer tutmadigini ispatlamak igin yine ayrik
sartli kiyasa basvurur. Bu konuyla ilgili olarak onun disuncesinde iki ihti-
malin s6z konusu oldugu dolayl olarak anlasilir: Allah ya mekénda yer
tutmustur ya da tutmamistir. Nesefi, Allah’in mekéanda yer tutmadigi gori-
sund kanitlamak igin ilk dnce Allah’tan baska kadim varligin olmadigini
hatirlatir. Bu durumda mekan hadis demektir. Allah mekéani yarattiktan
sonra yer tutmus olsa, onun varhdi degismis ve zatinda bir dokunma hali
yaratiimis demektir. Halbuki degisim ve yaratiimiglik 6zellikleri tagimak,
sonradan yaratiimis olmanin belirtileridir. Bu ise Allah hakkinda imkansiz-
dir.32 Dolayislyla yukarida sozi edilen iki ihtimalden Allah’in mekanda yer
tutma durumu ¢lrtttlmis olduguna gore Allah mekanda yer tutmamistir.

% Burhan-1 Temand denilen bu akil yiriitme islemine yonelik elestiriler igin Bkz. Is-
mail Sik, “Burhan-1 Temanu'ya Elestirel Bir Yaklasim”, Cukurova Universitesi llahi-
yat Fakiltesi Dergisi, 2010 (2), ss. 17-44.

8 Eb{’l-Muin en-Nesefi, Kitabi't-Temhid li Kavéidit-Tevhid (Cev. Hilya Alper, Tevhi-
din Esaslari), Istanbul 2010, s. 29-30.

32 Nesefi, Kitabi't-Temhid, s. 39.
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Nesefi, Allah’in tuttugu mekan olarak nitelenebilecek ars ile ilgili
degerlendirmelerde de bulunur. Yine dolayli olarak onun distincesinde iki
intimal vardir: Allah arsta ya mekan tutmustur ya da tutmamistir. Allah’in
arsta mekan tutmasi durumunda akla gelebilecek ihtimaller elenirse, ikinci
sikkin dogrulugu ispatlanmis olacaktir. Nesefi, ilk dnce arsin sinirli, sonlu
oldugunu ve bdlimlere, pargalara ayrilabilecedini hatirlatir ve bu gergek
Uzerine akli gikarimini surdurir. Eger Allah arsta mekan tutmus bulunsa,
bu durumda onun ya arsin genisliginden buyulk, ya da ne az ne ¢ok, tam
arsin genisligi kadar, ya da arstan klgik olmasi gerekirdi. Nesefi, her (g
durumun da yanhg oldugunu ve bunlarin yaratiimishk belirtileri oldugunu
sdyledikten sonra konuyu sdyle baglar: “Allah ister arsin pargalarindan
blyUk, ister ona esit, isterse ondan kli¢ik olsun, durum aynidir. Zira o,
(arsa tekabil eden) alt yon tarafindan sonlu olurdu, halbuki sonlu olmak
yaratiimighk 6zelligidir ve bdyle bir seyin kadim igin s6z konusu olmasi
muhaldir.”33

Lamisi (v. 536/1141), Allah’in alemi yarattigini ayrik sarth kiyas
yoluyla kanitlamaktadir. Ona gdére alemin hadis olusu ya kendi glclyledir
ya da bagkasinin glcuyledir. Kendi guclyle olmasi imkansizdir. Clnku
alem, varligindan 6nce yoktu. Yokluk ise fiil degildir. Kendisini var etmis
olmasi yoluyla da var olmasi dislUnulemez. GCinkd muhdes varlik, var
olduktan sonra degisimi kendinden uzaklastiramaz. Varligindan énce
kendi kendini var etmesi de mimkin olmadigina gére baskasi tarafindan
var edildigi boylece ispatlanmis olur.3*

Semerkandi ise, ilahi kudreti kanitlarken ayrik sarth kiyasi kullana-
rak soyle bir ¢gikarimda bulunur: Allah bitin varligi kudretiyle yaratmigtir.
Cunkl Allah’'tan bagkasinin kudret veya tabiat ydoninden bunlarin hepsine
bir etkisi vardir veya yoktur. Sayet herhangi bir etkisi yok ise bunlarin ta-
mami Allah’in kudreti ile meydana gelmis olur. Sayet baska birinin etkisi
olsa bile yine bu da Allah’in kudreti ile meydana gelmis olur. Clnk{ buttn
mumkdunlerin tesir kuvveti, mimkun varliklardan sadece bir seyde efkili
olur. Bu da Allah’in onda bu tesir kuvvetini yaratmasiyla gerceklesir.3®

33 Nesefi, Kitabii't-Temhid, s. 39-40.

3 Mahmdd b. Zeyd, el-Lamisi, Kitabii't-Temhid li Kavéidi't-Tevhid, (Thk. Abdulmecid
Turki), Beyrut 1995, s. 49.

35 Semerkandi, Mu'tekad, s. 20/71-72.
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2.2. Bitisik Sarth Kiyasa Dayal istidlal

Bitisik sarth kiyaslar, bir éncull bitisik sarth, diger éncili ise yuk-
lemli 6nermeden olusan kiyaslardir.3® Bagka bir deyisle bu cesit kiyas iki
éncilden olusur, biiyiik énciil sarth kiyastan meydana gelir. ikinci dnciil bir
kategorik 6nermedir ve blyik oncllin 6n bilesen veya ard bilesenini
onaylar veya nefyeder. Dolayisiyla sonu¢ dnermesi de ikinci 6nctle bagh
olarak, buylk dncilin bilesenlerinden birini onaylar veya nefyeder. Sonug
olarak dncekini ve sonrakini onaylama diye iki farkli sekli meydana gelmis
olur.3” Su ornekte istidlalin iki seklini gorelim:

a- Oncekini onaylama;
Alem hadis ise onun bir muhdisi vardir.
Alem hadistir.

O halde bir muhdisi olmasi gerekir.

b- Sonrakini onaylama;
Eger Gunes dogarsa yildizlar kaybolmustur.
Yildizlar kaybolmus degildir.
O halde Glines dogmus degildir.

Bu tir kiyasta sonug oénclllerde vardir. Onciillerin siralanisindan
sonucun ne olacagi, neye varilmak istendigi ortadadir. Beklenen sonug
icin kurgulanmis bir 6nerme dizimi ile sonuca ulagihr.38

Kuran’da bitisik sarth kiyasa 6rnek olabilecek ayetler vardir.
Kur'an’in kendisinin Allah’in kelami oldugunu ispatlayan ayet bu konuya
bir érnektir. “...Eger (Kur'dn), Yiice Allah’'tan baskasindan olsaydi, onda
birgok tutarsizlik bulurlardi.”3® Bu istidlalden anlasilan sudur: Kur'an'da
higbir tutarsizlik yoktur. O halde Kur'an, Allah’tan bagkasi tarafindan indi-
rilmis olamaz. Kur'an, ancak Allah tarafindan indirilmistir.

36 Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s. 189.
37 ibrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, istanbul 2012, s. 164.

38 smail Sik, “Es’ar’nin Kelam Metodu”, Dini Arastirmalar, C. 8, s. 24, ss. 219-244, s.
234.
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Mataridi, Allah’in birligi konusunda birgok dérnek siraladiktan sonra
sOyle demektedir: “Allah’tan bagka bir tanri daha bulunsaydi o, kudretini
ve hukumranligini gésterebilmek igin sdz ve fiil ortaya koyacak ve soz ve
fiilini Allah’tan ayiracakti. Béyle olmadidina goére uldhiyetle bilinen ve
rubdbiyette biricik olanin sadece Allah oldugu ortaya g¢ikmigtir.” 40

cikarimini su sekilde kurgulayabiliriz:

Eger Allah’tan baska bir tanri daha bulunsaydi o, kudretini ve hi-
kiimranhgini gésterebilmek igin sz ve fiil ortaya koyacak ve s6z ve fiilini
Allah’tan ayiracakti.

Boyle bir durum s6z konusu degildir.

O halde uldhiyetle bilinen ve rublbiyette biricik olanin sadece Al-
lah oldugu ortaya gikmigtir.

insanlarin hadis ve mahlik oldugunu ispat etmek icin yine bu me-
todu kullanan Matiridi séyle demektedir: “Higbir insan kendisinin kadim
oldugunu iddia etmemigstir. Sayet bdyle olsaydi bunun gergek olmadigini
hem kendisi bilecekti hem de onun dogumuna (h&dis olduguna) séahidlik
edenler agikga bilecekti.”** Bundan dolayi, hi¢ kimse kadim oldugunu
iddia edemedigine gore herkes hadistir.

Nesefi, tesbihin yanlishgini ortaya koymak igin bitisik sartl kiyasla
bir akil ylrutmede bulunur. EGer Allah, dlemin veya alemdeki unsurlardan
bir seyin, her agidan benzeri olsaydi, Allah her agidan yaratiimis veya
benzeri olan sey her agidan kadim olurdu. Eger bir agidan benzese, Allah
bu noktada yaratilmis veya benzeri, o noktada kadim olurdu. Kadimin her
ydénden veya bir yonlyle yaratiimisligina veya yaratilmisin her yénden
veya bir yoniyle kidemine hilkmetmek muhaldir.*?

40 Matlridi, Kitabdi't-Tevhid, s. 39; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercuimesi, s. 33.
4l Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 25; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Tercimesi, s. 21.
42 Nesefi, Kitabii't-Temhid, s. 36-37.
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2.3. Goriinenden Hareketle Goriinmeyen Hakkinda
Cikarimda Bulunmak

Bu metod mitekaddimdn keldmcilarinin en énemli akil yuritme
yontemlerinden birisidir. Birkag tiirlii isimlendirilmistir. “IstidIalii bi’s-Sahid
ala’'l-Gaib” seklindeki kullaniminda sahid goriinen/bilinen, gaib ise gorin-
meyen/bilinmeyen anlamina gelir. Bu durumda varligini gérdigimaz/ bil-
digimiz bir seyi varligini bilemedigimiz/géremedigimiz bir sey hakkinda
delil olarak sunuyoruz demektir. “Kiyasu’l-Gaib ale’s-Sahid” seklindeki
kullaniminda, gortinen/bilinen bir seyin gdriinmeyen/bilinmeyen bir seye
kiyas ederek bilgi Uretilmesi kastedilir. “Delaleti’s-Sahid ale’l-Gaib” olarak
kullaniminda ise gérinen/bilinen bir seyin gérinmeyen/bilinmeyen bir se-
ye (onun varhdina veya onunla ilgili bir vasfa) delélet etmesi anlatiimis
olmaktadir.

Gorundr alanda herhangi bir illetle ilintilendirildikten sonra, aradaki
illet birliginden dolayi gériinmeyen alan igin hikim vermek amacina yone-
lik olarak kullanilan bu metod, kelamcilarin teolojik séylemlerinin vazge-
¢ilmez bir yoludur. Bu metodda illet-malul iligkisindeki benzerligin farkl
seylere uygulanmasi manti§i hakimdir.*3

Kelamcilarin yukaridaki sekillerde isimlendirdikleri bu metoda fa-
kihler “fikhi kiyas”, beyan alimleri “tesbih” demislerdir. Mantikta ise “tem-
sil/analoji” metoduna karsilik gelmektedir.** Bu akil yiritmenin dayandigi
“sahid”, “gaib” ve -her ne kadar formul ifadelerde ge¢cmese de- ikisi ara-
sindaki baglantiyr kuran Uginci bir terim bulunmaktadir. Fakihler icin
“nass” veya bu yontemdeki haliyle sahid/makis aleyh, “hikmi nass veya
icma yoluyla dogrudan belirlenmis mesele” anlamina gelmektedir.
“Fer”/makis”e karsilik gelen gaib ise “hikmi nasslarda veya icméda agik-
ca belirtiimemis mesele” *> anlamindadir. Bu benzerlikten olsa gerek s6z
konusu istidlal metodu Fikih Usdlindeki kiyasa benzetilmigtir.

Dilciler icin “sahid” kavrami, kiyasin rikinlerinden olan asil kav-
ramina karsilik gelmektedir ve gogu zaman “genel dil kurali’ni ifade et-
mektedir. “Fer” genel dil kuralindan hareketle, ilgili meselede olusturulan
yeni kural anlaminda kullaniimaktadir.

43 Kamil Gines, Isldmi Diigiincenin Sekillenmesinde Akil ve Nass, istanbul 2003, s.
372.

44 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri S6zliigd, s. 188.
45 H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA, Ankara 2002, XXV, 535.
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Formiil ifadelerin basinda yer alan “istidlal”, “kiyas” ve “delalet’
kavramlarinin tercih edilmesinin arkasinda yatan nedenler, Uzerinde dur-
maya de@er niteliktedir. Fikih UsQlt alimleri ve dilciler kiyas kavramini
kullanmay! tercih etmislerdir. Bu kavrami ister dedlksiyon veya timeva-
rim, ister temsil anlaminda kullanmada bir sakinca gérmemiglerdir. Clnk
fakihlerin ve dilcilerin sahid ve gaib kavramlari karsiliginda kullandiklari
aslil ve fer‘e yikledikleri anlamlarda ontolojik bir sorun bulunmamaktadir.#
Oysaki kelamcilara goére aslin yerini tutan “sahid”, tabiat ve insan alemi;
fer'in yerini tutan “gaib” ise Allah’in zati, sifatlari gibi hususlari igeren me-
tafizik alemdir. Tabiat ve insan alemi igin “asil”; ontolojik Ustlnligl olan
uldhiyet alemi igin “fer” kavramini kullanmak ve bu akil ytritme yoluna
“kiyas” demek, kelamcilar agisindan uygun goérilmemistir.4” Bunun yerine
kelamcilar “istidlal” ve “delalet” kavramlarini kullanmislardir. Kelamcilar
nazarinda “istidlal” ve “delalet” kavramlarinin kokinde yer alan “delil”, du-
yu alaninin disinda yer alip hakkinda zorunlu bilgimiz olmayan seyin bilgi-
sine gotlren arag durumundadir.*® Kavramlar farkl olsa da, duyulur alem-
le duyular otesine dair herhangi bir bilginin elde edilmesine yarayan bu
¢esit delillendirmede kiyas yapisinin kullanildigi gértlmektedir.

Kelédmcilara gore duyulur alana dayanarak duyu o6tesi alani g¢ikar-
sama, gahiddeki bir seyin bir illetten dolay! aldigi hikim ve kazandigi
vasfin, ayni illeti tagsiyan gaibdeki bir sey icin de gegerli olmasi demektir.
Buna gore bu illeti gaib alaninda tasiyan sey, ayni illeti sahid alaninda
tasiyan seyin hikmini alacaktir.4® Sahiddeki hareket ve bilme gaibde de
belirlendiginde ikisi arasinda ortak bir nokta bulunmus demektir. Bu ortak
nokta, niteligi hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz gaib ile ilgili bilgiye ulas-
mamizi saglamaktadir.

Maturidi bu metodu “Delaletli’'s-Sahid ale’l-Gaib™° adi altinda ve

alemin kidemini bu metodla kanittamaya calisanlara cevap verirken kulla-
nir. Matirid’ye goére alemin kidemini savunanlar, duyulur alemin yine

46 Karagdz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal (Hulviyyat Ornegi), s. 72.

47 Ahmet Erkol, “Kelam ilminde ‘Kiyast’'l-géib ala’s-sdhid” Metodunun Kullanimi”,
Ekev Akademi Dergisi, Yil: 8, sy. 20 (Yaz 2004), s. 164.

48 EbQ Bekir el-Bakillani, Kitabi't-Temhid, (Thk. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut
1407/1987, s. 33-34.

49 Bakillani, Kitabd't-Temhid, s. 32.

50 Matlridi baska bir yerde ise “ilall Jds s Ui ifadesini kullanmaktadir. Bkz.
Matlrid?, Kitabi't-Tevhid, s. 73; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 61.
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kendisi gibi duyulur alem/alemlerin varligina isaret ettigini iddia etmekte-
dirler.5! Burada alemin kidemini savunanlarin sahid/duyulur alemden kas-
tettikleri, icinde yasadigimiz mevcut alem olurken; géaib, mevcut alemin
zaman bakimindan 6ncesinde yer alan alem/ler olmaktadir. BOylece onlar
bu metodla alemin kadim oldugunu kanitlamaya calismaktadirlar. Oysaki
Maturidi’ye gére bu metoddan g¢ikarilacak sonug; “Bu alem, kendisi gibi bir
alemin varligina sehadet etmez.” seklinde olmalidir. Mesela yazi, sadece
onu yazana delalet eder; yazanin keyfiyetini veya mislini gdstermez. Clin-
kU yaziyl yazanin pekald melek, insan veya cin olmasi mimkundir. Yazi,
yazanin “ne”ligini ve “nasil’ligini ortaya koymadidi gibi mislini de ortaya
koymaz. O, sadece bir yazanin oldugunu ortaya koyar. Alem érnegi de
bdyledir, o, icindekilerle birlikte sadece bir yaraticiya isaret eder, diger
alemlerin varligina degil.>? Boylece Matiiridi, dolayli da olsa bu yolla Al-
lah’in yaratma sifatini ispatlamis olmaktadir.

metodu kendi formunda degil de, fikhi kiyas formunda kullanmiglar, so-
nugta benzesmeden yola ¢ikarak tabiatin da kadim olduguna hikmetmis-
lerdir. Halbuki Matiridi gibi kelamcilarin bu delil ile hedefledikleri, alemin
sonradan yaratiimis oldugunu ve alemi yaratanin Allah oldugunu ispatla-

cegi hususunda fikir birliginde olmalarina ragmen tanimanin sekli konu-
sunda ayri dustiklerini belirttikten sonra Seneviyye’nin, Yahudiler'in, Mu-
sebbihe’nin ve Cehmiye’nin bu konudaki yanhs istidlallerini bildirir. Ona
goére Kkisi, kendi 6z yapisindan, 6zelliklerinden ve hayati ile ilgili incelikler-
den haberdar degildir. Bundan dolayi kisi kendisini yaratmadiginin suuru-
na varir. Cunkd kendisini yaratsaydi onu butin evreleriyle dizenler ve
idare ederdi. Bdyle olmadigina gore insani butln yaratiimiglik emarelerin-
den uzak bir varligin yarattigi ortaya ¢ikar.>® Matiridi burada insanin, ac-
ziyetini fark etmesini sahid olarak gérmekte ve buradan hareketle yiriti-
lecek bir istidlal sonucunda gaibin/Allah’in varlidina ulagabilecegine isaret
etmektedir.

51 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 46-48; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 39-41.
52 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 49; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 41.
53 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 159; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Terctimesi, s. 129.

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 29-63



44 | Nail Karag6z

Maturidi Allah’a “sey” kavraminin nispet edilip edilemeyecegini tar-
tisirken, agikga sdylemese de insanin duyular étesi alemi anlayabilmesi
ve anlamlandirabilmesi i¢in duyulur alemden baska kullanabilecegi bir
aracin olmadigini kabul etmis gérinmektedir. Ona gore tevhid kavraminda
asil olan, baslangicinin tesbih, sonucunun tevhid oldugudur. Ahiret
mukéafati ve cezasinin dinya lezzetleri ve eziyetleri ile anlagsiimasindan
baska bir ¢ikar yol olmadigi gibi tevhid konusunun anlasiimasinda da in-
sanin duyulur alemden bagka bir yolu yoktur.5* Boylece Matiridi, Allah’in
birliginin ispati yaninda “tevhid”in yeterince anlasiimasi i¢i bile bu metodun
gerekli oldugunu vurgulamig olmaktadir.

Nesefi, ilahi sifatlarin ispatinda bu metoda basvurur. Alemde gérii-
len farkliliklar, gék cisimlerinin dizeni, hayvanlarin bedenlerindeki hariku-
ladelikler, kendilerini zararlardan koruma ve yararl olanlara yénelme gu-
duleri, eylemleri, Allah’in hayat, ilim, sem’, basar gibi sifatlarinin eserleri-
dir.5 Nesefi burada, gayb alanindaki ilahi sifatlarin varliginin ispati igin
sehadet alanindaki bir takim hikmet gerektiren olaylari kanit olarak kul-
lanmistir.

Nesefi, ilahi sifatlarin ispatinda benzer bir yola daha basvurur.
Ona gore alemin yaraticisi hay, alim, kadir, semi‘ ve basirdir. Zira harika
bir sistemi, glizel bir gérinimu, saglam bir temeli bulunan bu alemin 0lu,
cahil ve &ciz biri tarafindan meydana getirildigi tasavvur olunamaz. Bu
gergek, aklin temel prensiplerince de kabul edilmistir. O kadar ki nakish bir
ipek kumasin, yiksek bir sarayin veya harika bir resmin, tastan, agactan,
sakat veya kor birinden meydana gelmesini bekleyen bir kisi; akliselim
sahipleri tarafindan derhal, tereddit edilmeksizin, ya akilsiz ya da inatgl
ve Kkibirli olarak nitelenir.5® Burada Nesefi, sahid olarak alemin butinunu
ve nakish ipek kumas, yuksek bir saray, harika bir resim gibi nesneleri;
buna karsilik, gaib olarak da Allah’in sifatlarini gormektedir. Boylece eser-
den muessire giderek Allah’in sifatlarinin varligina ulasmaktadir.

Semerkandi, gezegenlerin, glinesin, ayin ve yildizlarin seklini, on-
larin renk ve hareketlerinin farkli olmasini ve insanin bedeninde bulunan
sasirtici yararlari 6érnek vererek boylesi olaylarin Allah’in saglam fiili oldu-
gunu soyler. Ona gore kimin butin fiilleri mikemmel ise o alimdir. Nitekim

54 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 67; Topaloglu, Kitabd't-Tevhid Tercimesi, s. 56.

5 Eb0’l-Muin en-Nesefi, Tabsirati’l-Edille, |-, (Thk. Huseyin Atay-S. Ali Diizgiin),
Ankara 1993-2003, |, 246.

56 Nesefi, Kitdbi't-Temhid, s. 43.
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herhangi bir kimse, glizel bir yazi gorirse o yaziyl yazan kimsenin hat
islerinde kesinlikle alim oldugunu bilir.5” Semerkandi’nin bu yaklasimi bi-
raz once kaydettigimiz Nesefi’'nin meseleye yaklagsimiyla aynidir. O da
Allah’in ilim sifatini ispati sirasinda sahidin gaibe delaleti yoluna bagvur-
mustur.

2.4. iki Asli Bir Sonuca Gore Diizenleme

iki énermeyi istenilen sonucu verecek sekilde diizenlemektir.58
Gazal’'ye gore bu ydontem, hikmin illetinin ispatinda kullanilan iki 6nerme
ve bir sonu¢ formunda kiyas olarak gelir.>® Burada iki asil dogru olarak
kabul ediliyorsa, bundan dolayl onlardan dodacak sonu¢ da tabi olarak
dogru kabul edilir. Bu kiyas anlayisini, genel olarak kabul edilen temel
esaslar Uzerinde fikri tartismalar yapmak, temel kaidelere aykiri olmadan
yorumlarda bulunmak seklinde izah edebiliriz. ©°

Bu tur istidlal su sekilde formule edilebilir:
Olaylardan hali olmayan her sey hadistir. (ilk asil)
Alem hadislerden hali degildir. (ikinci asil)

O halde alem hadistir. (Sonuc)

Bu noktada hasmin iki asli kabul ettikten sonra &lemin hadis oldu-
guna dair sonucu kabul etmemesi muhaldir.®* Ancak 6ncelikle hasmin iki
aslin dogru olduguna ikna edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla kelamcilar,
alemin hadisligini kanitlayabilmek igin asillari kanitlama yoluna gitmisler
ve bu konuda uzun izahlar getirmek durumunda kalmislaridir.

Hanefi-Maturidi gelenekte bu tir ¢ikarim yodntemini Pezdevi ve
Nesefi'de gorebilmekteyiz. Pezdevi, hayat sifatinin ispatini yaparken bu
¢ikarim yéntemine basvurur. O, hayat sifatinin kemal sifatlarindan, 6lu-
mun ise noksanlik sifatlarindan oldugunu soyler. Yice Allah keméalde son-

57 Semerkandi, Mu’tekad, s. 12/64-65.

5% Eb( Hamid el-Gazall, el-iktisad fil-itikdd, Beyrut 1993, s. 46; ibrahim Emiroglu,
Klasik Mantiga Giris, Ankara 2009, s. 141 vd.

5  Gazali, el-iktisad fi’l-itikad, s. 46.
60 Sik, “el-Es’ar’'nin Kelam Metodu”, s. 237.
61 el-Gazali, el-iktisad fil-itikad, s. 46.
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suz olandir. O, kemal sifatlarindan her birine sahiptir. O halde Allah hayat
sahibidir.®?
Burada asillarin ve sonucun su sekilde dizenlendigini gériyoruz:
Yiice Allah kemalde sonsuz olandir. (ilk asil)
Hayat, kemal sifatlarindandir. (ikinci asil)
O halde Allah hayat sahibidir. (Sonug)

Pezdevi, Allah’in birligini de ayni tarzda aktarir. Burada ilk asil Al-
lah’in tek olusudur. Pezdevi ilk énce bunu etraflica agiklamistir.3 ikinci
asll ise cismin en az iki olmak Uizere cevherlerden olustugudur. Bu durum-
da Allah’in cisim olmasi akla aykiri olup mimkiin degildir.6* Diizenleme su
sekildedir:

Allah tektir. (ilk asil)
Cisim en az iki cevherden olusur. (ikinci asil)
O halde Allah cisim degildir. (Sonug)

Nesefi, Allah’in sem’, basar ve ilim sifatlarinin ispatinda bu yon-
temden yararlanmigtir. Ona goére alemin yaraticisinin kadim oldugu ispat-
landiginda, onun semi, basir ve alim oldugu da ispatlanacaktir. Cinki
kadim olanin noksanliklardan uzak olmasi gerekir. Sem‘, basar ve ilim
sifatlarindan yoksun olmak ise noksanliktir. Nesefi’'nin kurgusu su sekil-
dedir:

Alemin yaraticisi kadimdir. (ilk asil)
Kadim olmanin sarti noksanliklardan uzak olmaktir. (ikinci asil)

O halde Allah, semf, basir ve alimdir. (Sonug)®®

62 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 28.

63 pezdevi, Ehl-i Suinnet Akaidi, s. 27-30.
64 Pezdevi, Ehl-i Sunnet Akaidi, s. 33.

65 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 246.
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2.5. ittifak Edileni Temel Alarak ihtilaf Edilen Uzerine
Olusturulan istidlaller

Uzerinde uzlagilan bir fikrin ya da on kabulln, tartismanin temeli
sayllip, bu 6n kabuldn ihtilafli konuya delil getirilmesi tarzinda bir istidlaldir.
Uzerinde ittifak edilen “asil’, ihtilaf edilen ise “fer”” kabul edilir.6¢ Aslinda bu
metod bulyilk 6lglide “Gorliinenden Hareketle Gorlinmeyen Hakkinda Ki-
yasta Bulunmak” baslidiyla verdigimiz “el-istidlalii bi's-Sahid ale’l-Gaib”
metoduna benzemektedir. Burada ortak kabul sahid, kabul edilmesi bek-
lenen ihtilafli konu ise gaib gibi distiniimektedir.

“Sifatlardan biriyle ilgili bir kabul, yine O’nun sifatlarindan digerleri
ile ilgili ayni kabulG gerektirir.” mantigi ¢ikarimin 6zina olusturmaktadir.
Hem Ehl-i Sinnet hem de Mu’tezile, Allah’in alim oldugu ve her seyi bildigi
noktasinda ittifak halindedir. Gergi zatiyla mi alimdir, yoksa ilim sifatiyla mi
konusu aralarindaki bagka bir tartismaya isaret eder, ancak burada bizim
icin asil olan ilminin kabull ve her seyin Allah tarafindan bilindiginin ikrari-
dir. O’'nun her seyi bildigi genel bir kabul goériyorsa, her seye kadir olma-
sinin ve her seyi yaratmasinin kabull de gerekmektedir.6”

Matuaridi, Allah’in sifatlari meselesinde Allah’in ezelden beri alim,
semi, basir oldugunu kabul eden Mutezili 4lim Muhammed b. Sebib’i, ayni
zamanda Allah’in ezelden beri halik oldugunu kabul etmemekle suglarken
bu delili kullanmistir.6® Mu'tezile rii'yetullahin kabuld ile Allah’in bir cisme
benzeyecegdini ve O’na yon isnat edilmis olunacagini, bu durumun ise
tesbihe yol agacagini soyleyerek nakli delilleri te’vil yoluna gitmistir. %°
Matiridi bu konuda Ka’bT’nin kendi beseri yapisini 6lgl alarak bir seyin
gOrilebilmesi icin gorenle gorilen arasindaki mesafe, gérilenin blylklik
veya kuguklugu gibi sartlarin gerekliligini ileri sirmesini elestirir. Halbuki
Ka’bi'nin kendisi de pekala bilmektedir ki onun yapisinin disinda bulunan
ve bir konumda gérilebilen dyle cevherler vardir ki K&'bi kendi beseri ya-
pisi icinde onlari goéziyle algilamasi sdyle dursun, bilgisine dahi ulasa-
maz. Ona gore Ka’bi’'nin melekler ve cinler gibi beseri dlgilerde gérileme-

66 Ramazan Altintag, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri” Kelam'da Bilgi Problemi,
Bursa 2003, s. 88.

67 Sk, “el-Eg’ari’nin Kelam Metodu”, s. 238.
68 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 197; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 162.
69 Bakillant, Kitabi’'t-Temhid, s. 303.
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yecek varliklarin varligini kabul ettikten sonra ayni stattideki Allah’in goéru-
lebilecegini kabul etmemesi biiyik hatadir.”

Pezdevi, blylk glnahlardan sakinma konusunu islerken,
Mu’tezile’nin blylk ginahlardan sakinmanin kiguk glnahlarin bagislan-
masinin sebebi olacagina dair goruslerini elestirir. Bunu yaparken “Bizimle
onlar arasindaki icmaya gore iyilikler buylk giinahlari gidermez.”’* diyerek
Ehl-i Stnnet ile Mu’tezile arasinda ittifak edilen bu gorisi temel alir ve
ardindan Mu’tezile’nin dislncesinin yanlis oldugunu, s6z konusu ortak
g6rise dayanarak delillendirmeye g¢aligir.

2.6. Dil Kurallariyla istidlal

Somut ve soyut varliklar her dilde gesitli kelimelerle ifade edilmek-
tedir. Kelime ve kavramlarla kastedilen anlamlar bellidir. Bu kelimeleri,
kastettikleri anlam cercevelerinden c¢ikarip baska anlamlar vererek dini
metinleri tahrif etmek isteyenlere karsi dil mantigi ile istidlal edilmistir. Or-
nek vermek gerekirse, “orug/savm” denilince imsak vaktinden glinesin
batigina kadar gecgen sure icinde yemek-icmek ve cinsel iligski gibi orucu
bozan fiillerden uzak kalmak kastedilir. Bu anlam g6z ardi edilerek oruca
“sir saklama” anlami verildigi takdirde dil mantigina aykiri hareket edilmis
olur.”

Hanefi-Maturidi gelenek, dil kurallariyla istidlalde bulunurken énce
kavram tanimlariyla konuya giris yapar, ardindan tartismayi strdurtr. Me-
sela Maturidi, Allah’a “cisim” denilip denilemeyecegini tartisirken dnce bu
kelimenin tanimini yapar. Ona goére cisim, yonleri olan veya sinirlari bu-
lunma 6zelligi tasiyan ya da Ug¢ olan boyutlu seyin adidir. Bu manalar ya-
ratilmiglik ve hadislik 6zellikleri tasidigindan, Allah’a cisim demek mimkin
degildir. Cismiyyette Allah’i seylerin goguna benzetme niteligi oldugundan
Allah’a cisim denmez. Sayet Allah’a cisim demek, cismin tasidigi bu ma-
nalari kastetmeksizin olursa bu durumda da kelime, bilinen anlamindan
cikar ve artik konuyu akil ve istidlal yoluyla anlama imkani kalmaz.” Bu
istidlalde Maturidi,’nin butiin ¢abasi aslinda Allah’in bir olusunu ispatla-

70 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 128; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Terctimesi, s. 104.
L Pezdewvi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 204.

72 Yuysuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, DIA, istanbul 2001, XXIII, 326.

73 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 62; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 52.
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maya yoneliktir. O, bunu, cisim de Méatlridi, dahil hi¢bir seyin Allah’a isim
yoninden bile benzemeyecegini vurgulayarak yapmistir.

Nesefi de Allah’a cisim denilmeyecegini bildirerek Allah’in birligini
icin kullanip da bununla zatiyla kéim, bilesik olmayani kasteden Kerramiy-
ye’nin bu goéristnin hatali oldugunu anlatirken dilin yapisindan hareket
etmistir. Ona goére sozliikte, birlesene cisim ismi verilmektedir. Cisim adini
kullanip da bundan birlesme manasini kastetmeyen kimse, kelimeyi soz-
Ik anlamindan ¢ikarip ona farkli bir anlam ytklemis olur. Bu da dinden
¢ikmak anlamina gelir. Eger bu uygun olsaydi, bagkalarinin da yaraticiyi
“adam” kelimesiyle adlandirmalari ve bununla “varligi kendinden olani”
kastettim demeleri uygun olurdu. Kullanimi hos olmayan bitin isimler igin
ayni sey gecerlidir.”

ilahi iradenin ispati ve dzellikle de irade ile emrin her zaman ayni
anlama gelmeyecegine dair tartismalarda dil kurallarina yer verilmistir.
Hanefi-Matlridi ¢izgi, Allah’in iradesini tesrii ve tekvini olmak Uzere ikiye
ayirir. Tesril irade emre yoneliktir ve her zaman murad edilenin gergek-
lesmesini gerektirmez. Tekvini irade ise olusa ilgilidir ve her zaman yarat-
mayla sonuglanir. Emir kelimesi irade ile ayni anlamda kullanilsa bile ira-
dedeki iki anlam emirde de oldugu i¢in emredilen seyin her zaman gergek-
lesmesi gerekmez.”™

imam Muhammed'in naklettigine gére bu durumu anlatmak icin
EbO Hanife dil kurallarindan yararlanarak emri ikiye ayirmaktadir: Biri
olus/keynunet emridir ki, Allah bir seyi emredince o sey oluverir. Digeri ise
vahiy emridir. Bu, iradesinden kaynaklanmis degildir. iradesi de emrinin
geregi degildir. Yani vahiy emrinin gergeklesmesi zaruri degildir. EbQ
Hanife, emrin vahiy anlaminda kullanilabilecegine Hz. ibrahim’in ogluna
soyledigi su s6zu delil olarak getirmektedir: “ ‘Riiyada senin bogazini kes-
tigimi gériyorum; bir dusiin, ne dersin?’ O da cevaben: ‘Babacigim! Emro-
lundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun.” dedi.”’® Al-
lah’in emri bu sekildedir ve Allah onun bogazinin kesilmesini dilememig-

7 Nesefi, Kitabl't-Temhid, s. 34.

> Konuyla ilgili derli toplu bilgi icin bkz. Nail Karagtz, “Allah’in iradesi ve Kéti Fiiller”,
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006 (2), 191-216.

76 Saffat, 37/102. “ @)+l o) ek Ha% e Jad) col b 06 555 10 Sl @l T 6l 8 ol )
Oepdall ope”
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tir.”” EbQ Hanife’'ye gore Allah’'in, Hz. ibrahim’e oglunu bogazlamasi igin
yonelttigi emir yerine gelmedigine gore, ayetteki emir olusla ilgili olmayip
vahiyle ilgilidir.

Nesefi, iradenin emir anlamina gelmeyecegini savunurken “Allah
dileseydi yerytziindekilerin tamami iman ederdi.”’® ayetini delil getirir. Ona
gbre irade, emir anlamina gelseydi ayetin anlami, “Allah emretseydi her-
kes mimin olurdu” olmaliydi. Béyle olunca imani terk etmek asilik sayil-
mazdi. Ayrica kendisine iman emredilen herkesin mumin olmasi gerekirdi.
Oysaki biz, Allah’a inanmalari emredildigi halde ¢ogu kimseyi inanmamis
goriiyoruz. Bu, geliski ve yalan oldugu gibi, ayni zamanda imkansizdir.”®

2.7. Karsi Tarafin Fikrinin Muhal Oldugunun ispatlanmasi

Keldamcilar bu tir ispatlarda genellikle 6nce kargi tarafin fikrini ve-
rirler. Ardindan bu fikrin geliskilerini ortaya koyarlar. Temelsiz gordikleri
disunceleri degisik agilardan ele alip guritmeye calismalari dikkat gekici-
dir.

Matiridi iki ilah fikrini reddederken bu akli istidlali 6lgt alir. Ona
gore iki ilah fikri tabiatin var olmama ihtimalini barindirir. O, delili séyle
kurgular: Kendisine uluhiyyet nispet edilenlerden birinin olumlu kilmak
istedigi bir seyi digeri olumsuz kilmak ister. Birinin varlik alanina gikarmak
istedigi seyi, digeri yoklukta birakmak isteyebilir. Mevcut olan bir seyin
varligini strdirmek veya sona erdirmekte de durum aynidir. Su halde
tabiat fiilen var olduguna gore yaratici tektir.80

0, bazilarinin “Allah her yerdedir.” goriisini soyle ¢urutir: Bu du-
stincede Allah’in bir mekéna ihtiya¢ duydugunu gdsterme anlayigi vardir.
Allah bu tir nitelemelerden uzaktir. Ayrica bu, Allah’in mekanla sinirlandi-
rilmasi anlamina gelmektedir. Mekanla sinirlandirilan, mekandan kuguk
olur, bu ise bir eksiklik ve kusurdur.8*

m Kemaleddin Beyazi, Usdli'l-Munife, (Cev. ilyas Celebi, imam A’zam Ebu Hanife’nin
Itikadi Gértsleri) Istanbul, 1996, s. 85.

8 Yunus, 10/99. “.. ke 28 (2 W) i e GaY S5 el 59
9 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 495.
80 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 38-39; Topaloglu, Kitabiit-Tevhid Tercumesi, s. 31-32.

81 Maturidi, Kitabd't-Tevhid, s. 104-107; Topaloglu, Kitabi't-Tevhid Terclimesi, s. 86-
89.
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Pezdevi, kargi tarafin fikrinin muhal oldugunu ¢lritme ydntemini
birgok konuda kullanmistir. Meseld Mu'tezile, Cehmiyye, Merisiyye ve
digelerinin Allah’in keldminin mahldk olusuyla ilgili gérisini g¢urtitmede
bu yontemi su sekilde kullanir: “Onlarin dedikleri sudur: ‘Allah’in kelami
surelerden olusan, baslangici ve sonu olan, kisimlari bulunan bir
kelamdir.’ Buna karsilik soéyle deriz: ‘Allah’in kelami zatiyla kaimdir. Her
konusanin s6zU de ayni sekildedir. Baslangici, sonu, sayisi ve kisimlari
olan sureler gergekte Allah’in kelami olmayip, Allah’in tanzim ettigi nazm-
lardir. Bunlar Allah’in keldamina delalet ederler. Onun kelaminin eseridir-
ler.”82

Nesefi, Mu'tezile’'nin ilahi sifatlarin kabuli durumunda Allah’tan
baska varliklarin da kadim oldugunu kabul etmek anlamina gelecegine
dair goruslerini gtritmeye calisir. Ona gore sifatlar Allah’tan baska degil-
dir. Aksine her bir sifat ne zatin kendisidir; ne de ondan baskadir. Clnku
birbirinin ayri ve baska iki sey; birinin yoklugu sirasinda, digerinin varligi
duslUnulebilen iki varhk demektir. Bu ise Allah’in zati ve sifatlari igin
imkansizdir. Clinkl onun zati ezeli oldugu gibi sifatlari da ezelidir. Yokluk
ise ezeli olan i¢cin muhaldir. O zaman birbirinden ayrilik ve bagskaligin tarifi
gerceklesmez. Dolayisiyla ayrilik ve baskallk durumu s6z konusu degil-
dir.83

Bu tar akil yuratmeler, klasik mantiktaki bilesik kiyaslardan olan
hulfi kiyasi andirmaktadir. Zira onda da karsi tarafin fikri bir takim gikarim-
larla ¢Urutilmeye galisiimaktadir. Ancak hulfi kiyasta énermelerin siralani-
sl ve sonuca ulagsmada sekil daha etkin ve baglayici oldugundan hulf
kiyas, ele aldigimiz akil yirtitme yonteminin kurallara baglanmis hali gibi
goriinmektedir.84

2.8. Mucize ile istidlal

Niibiivvet, Kelam ilmi'nin en énemli konularindan birisidir. Dini in-
sanlara duyuran, somutlastiran peygamberlerin peygamberliklerinin ispat
aracl konumundaki mucize ise nubuvvet konularinin en énemlilerindendir.
Peygamberligin ispati mucizeye bagl oldugundan ayni zamanda mucize
peygamberin getirdigi mesajlarin dogrulugunun da ispat kaynag! olmakta-

82 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 87.
8 Nesefi, Kitabii't-Temhid, s. 45.
84 Karagodz, Hanefl-Matiiridi Gelenekte Kiyas igerikli istidlal (Hulviyyat Ornedi), s. 87.
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dir. Bu 6neminden dolayr Kelam’da mucize ile istidlal énemli bir ara¢ ola-
rak kullaniimistir.

Uludag’a gore Keldm alimleri mucizeyi peygamberligin ispati igin
su sekilde kullanmiglardir: Hz. Muhammed peygamber oldugunu iddia
etmistir. Bu durum bize mitevatir haberlerle nakledilmistir. Peygamberlik
iddiasiyla ortaya ¢ikip da mucize gosteren her sahis peygamberdir.8>

Bu ispatta dediksiyon metodunun kullanildigini gérmekteyiz.

Peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikip da mucize gbsteren her sa-
his peygamberdir.

Hz. Muhammed peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis ve mucize
gOstermistir.

O halde Hz. Muhammed bir peygamberdir.

Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasinda bulundugu bize mu-
tevatiren nakledilmistir. Bu iddiayi inkar eden hi¢ kimse yoktur. Mucizenin
peygamberlik iddiasina delil olmasi durumu ile ilgili olarak ise peygamber-
lik iddiasinda bulunanlar, peygamberligine delil isteyenlere olaganisti
haller géstermiglerdir. Bu vasif yalniz peygamberlere aittir. Bagka bir kim-
se peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin harikulade tirinden
yaptiklarini yapamiyorsa, iddia sahibi gergekten peygamberdir ve ilahi bir
destege ve ayricalia sahip demektir.86 Kainati yaratan ve igleyisi ile ilgili
kanunlar koyan Allah’tir. insanlar bu kanunlari asan ve onlara aykiri bir fiil
meydana getiremezler.® Dolayisiyla boyle bir fill peygamberin elinde
meydana geldigi takdirde bu fiil, o0 peygamberin Allah tarafindan peygam-
ber olarak segilip desteklendiginin kaniti olmaktadir. Yani mucize gdsteren
kimsenin peygamber olduguna hikmetmek gerekmektedir.

Matiridi’nin, mucizeleri peygamberlerin peygamberliklerini ispatla
birlikte Allah’in varhginin ispatina da hizmet edecek bir delil olarak gérme-
si hayli dikkat gekicidir. Ona gére peygamberler, durumlarini ve giglerinin
sinirlarini yakindan bilen bir toplumun iginde baylyup yetismiglerdir. Dola-
yisiyla onlar, beraber yasadiklari peygamberlerin akillara durgunluk veren

85 Siileyman Uludag, isldm’da inan¢ Konulari ve itikadi Mezhepler, istanbul 1998, s.
204.

8  Uludag, /slam’da inanc Konulari ve itikadi Mezhepler, s. 204-205.
87 Yavuz, “Istidial”, DIA, XXIll, 326.
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mucizelerini goériince, onlarin olaganistl olaylar ortaya koyma gticiine
sahip olmadiklarini bildiklerinden, peygamberlerin kendilerini elgilikle go-
revlendiren varlik namina sdyledikleri seylerin dogru oldugunu kabul etme-
leri gerekir. Boylece peygamberlerin iddia ettikleri risaletin, alim ve hakim
olan ve kendi varligini belgeleyen deliller icat etmeye glict yetenden kay-
naklandigi hususu gerceklesmis olsun.

Matiridi’'ye goére peygamberlerin nibuvvetini ispat eden delillerden
birisi onlarin, herhangi bir sipheye yer birakmayacak kadar mikemmel
olarak slregelmis olan davraniglaridir. Peygamberler hem ¢ocukluk hem
de yetiskinlik donemlerinde g¢evresindekilerle kiyaslanamayacak derecede
temiz bir hayat yasamislardir.8° Matiridi’'nin ikinci ve konumuzu ilgilendi-
ren delili peygamberlerin mucizeleridir. Peygamberlere ait mucizeler, bu
alanin maharetlilerinin bile yeteneklerini asan bir yapiya sahiptir ve egitim-
Ogretimle elde edilmesi s6z konusu degildir. Herhangi bir kimsenin egitim-
Ogretimle mucizeleri 6grenmesi dislnUlse bile peygamberlerin bdyle bir
egitim goérmedikleri bellidir. Bdylece onlarin mucizeleri Allah’in sayesinde
elde ettikleri ve bunun ilahi bir l0tuf oldugu ortaya gikmaktadir.®® Bu 6rnek-
te Maturidi sehadet alanindaki misahede edilen mucizelerin gayb alanin-
daki Allah’in varligina delil olmasi gerektigini savunmus olmaktadir. Ne var
ki mucizeleri bizzat g6zlemleyenlerden bircogu kendilerinden beklenen
istidlali sigramayi gergeklestirememisler, inatlarinin iginde bogulup gitmis-
lerdir.

Allah’in varhiginin ispatinda mucizeyi delil olarak kullanan Maturidi,
da peygamberlerin mucizeleri Allah’in birliginin delilidir. Ona gére mucize-
ye sahit olanlar, bunlarin, ortadi bulunan birinin fiili olamayacagini kabule
mecburdurlar. CunklU mucizelerin izhari, ortaklarin rubdbiyet ve ulGhiyetini
iptal edeceginden, ortaklar, peygamberleri mucize gostermekten mutlaka
alikoyarlardi. Boyle bir sey s6z konusu olmadigina gore Allah birdir.%!

88  Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 272-273; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s.
221-222.

89 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 291; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 236.
9 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 291; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 236.
91 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, s. 38; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercimesi, s. 32.
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2.9. Sebr ve Taksim

Kuyu vb. seylerin derinligini 6grenmek icin yoklayip denemek an-
lamina gelen “sebr” ile bdlmek, pargalara ayirmak anlamindaki “taksim”
kelimelerinin olusturdugu bir terkiptir. Bir asilda illet olmasi muhtemel va-
siflarl ele alarak teker teker eleyip geride kalan tek illetle hukim vermek
diye tanimlanir.®? Hem Kelam’da hem de Fikih'ta kullanilan bir metoddur.
Kimi zaman ayrik sarth kiyasla ayni anlamda da kullaniimigtir. Ancak bun-
da ihtimallerin elenmesi icin deneme/sebr islemine daha agirlik verildigi
gorilmektedir. Hangi sekilde kullanilirsa kullanilsin, tamamen Musliman
disundrlerine ait bir gikarim metodu oldugu kabul edilir.®® Uygulama sira-
sina bakildiginda terkibin, “sebr ve taksim” degil de “taksim ve sebr” olma-
sI daha uygun olur. Zira uygulamada, énce taksim yapilmakta, daha sonra
sebr yapilmaktadir.

Kelam’da kullanilisina yaygin bir érnek sdyledir: Alemin hadis ol-
masini ispatlamak isteyen mutekellim bir usdlci séyle bir 6nerme kurgu-
lar:

Alem ya kadimdir ya hadistir.
Alemin kadim olmasi imkansizdir.

O halde alemin hadis olmasi gerekir.

ilk 6nce Mu'tezililerin, daha sonra da Es’arilerin kullandigi bu
yontemi®* Pezdevi Allah’in kelaminin kidemini ispatlamak icin kullanmig-
tir. Ona gore Allah’in kelami, ya hadistir veya onunla kdim muhdestir ve-
yahut baska bir seyde kdim muhdes olur. Bu durumlarin aksi olarak da
Allah, ya hadis ve muhdes olmayip ezelidir veya bagskasinda yarattigi bir
kelamla mutekellimdir. Allah’in kendisinde k&im olan ve bagkasinda yarat-
tigr bir kelamla konusan olmasi caiz degildir. Zira baskasinda kaim bir
sifatla mevsuf olmak Allah igin imkansizdir. Bir zatla kaim her sifat yalniz
o zati niteleyip bagkasini vasiflamaz. Allah hareketi bir zatta yarattig1 za-

92 Ep( Hamid el-Gazali, el-Mustasfa fi IImi’l-Us(l, (Thk. Muhammed Abdusselam
Abdussafi), Beyrut 1413, s. 311; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri S6zliigii, s.
272-273.

93 Ali Sami en-Nessar, Menahicii’l-Bahs inde Miifekkiri'l-Islam, Beyrut 1404/1984, s.
123.

9 Ramazan Altintas, “Delil ve Delillendirme Yontemleri”, Keldm El Kitabi, (Ed. Saban
Ali Diizguin), Ankara 2012, s. 323.
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man yalniz o zat hareketle vasiflanir, Allah vasiflanmaz... O halde bagka-
sinda bulunan hadis bir kelam sifatiyla Allah’in matekellim olmasi mim-
kiin degildir. Onun kendisiyle kdim hadis veya muhdes bir kelam ile konu-
san olmasi da caiz degildir.®> Netice olarak kelamin hadis olmayip ezeli
oldugu ortaya ¢ikmis olur.%®

Pezdevi burada ilk dnce Allah’in kelaminin durumunu ihtimallere
ayirmistir. Bu ihtimaller onun;

Hadis olmasi,
Allah ile kdim muhdes olmasi,

Baska bir seyde kaim muhdes olmasidir.

Bu ihtimallere alternatif bir de ezeli olmasi s6z konusudur. Pez-
devi bu ihtimallerin hepsini sirasiyla eleyerek geriye bir ihtimal birakir ki o
da Allah’in kelaminin ezeli oldugudur.

Nesefi de Allah’in keldaminin mahldk olmadiginin ispatinda bu yon-
temi kullanmaktadir. Onun zihninde konunun ilk 6énce bir ayrik sartli kiyas
formunda belirdigi gorilmektedir. Buna goére Mu’tezile’nin Allah’in kelami-
nin mahldk oldugu, Allah’in onu bir mahalde yaratti§i ve onunla mutekel-
lim oldugu dusuncesi, kiyasin ilk édnermesidir. Buna karsilik, “bize gore”
diye basladigi kendi disilncesi ise kiyasin ikinci dnermesidir. O, Allah’in,
tipki ezeli ilmi ve kudreti ile &lim ve kadir olusu gibi her zaman zatiyla bir-
likte bulunan ezeli kelamiyla ezelde mutekellim oldugunu distinmektedir.

Bu iki 6nermeyi ayrik sarth kiyas formuna sokacak olursak soyle
bir durum ortaya ¢gikmaktadir:

Allah’in kelami ya mahllktur ya ezelidir.
Mahldk degildir.

O halde ezelidir.

Kelamin mahldk olmasi durumunda ne gibi ihtimallerin ortaya ¢i-
kacagi ve bunlarin nasil sonuglar doguracaginin denenmesi gerekmekte-
dir. Zira kelamin mahldk olmadiginin kanitlanmasi onun ezeli oldugunun
kanitlanmasi anlamina gelmektedir. iste bu noktada sebr ve taksim yon-

9  Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 85.
9% pezdevi, Ehl-i Sinnet Akaidi, s. 86.
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temi devreye girmektedir. Nesefi, bu yontemle, karsisina ¢ikan ihtimalleri
defalarca ve i¢ ice ge¢mis bir sekilde denemekte ve sonuca ulagsmaktadir:
Egder keldm yaratiimis olsaydi, ylce Allah ezelde kelam sifatina sahip
bulunmazdi. Ezelde kelam sifatina sahip bulunmadigi durumda ise ancak
su iki ihtimal s6z konusu olurdu: Ya zatindan dolayl ya da bir manadan
dolayi bu sifati tagsimamis olurdu. Eger zatindan dolay! bu sifati tagsima-
saydi, bu sifati tasimamayi gerektiren zatinin, muitekellime dénidsmesi
tasavvur olunamazdi. Eger kelam sifatini tagimamasi bir manadan dolayi
ise; ya tasimamay gerektiren mana yok olduktan sonra, ya da yok olma-
dan 6nce kelam sifatina sahip olmustur. Eger bu mana yok olmamis ise;
bu durumda, onu tasimamayi gerektiren mananin varligiyla birlikte,
keldamin sonradan meydana gelmesi ve varligi muhaldir. Kelam sifatini
tasimamay gerektiren mana yok olursa, yoklugu kabul etmesi nedeniyle
bu onun yaratilmis olduguna delildir. O halde zat-1 ilahi kelam sifatini ta-
simamay! gerektiren manadan veya kelamdan hali olmaz. °’

Semerkandi Allah’in irade sifatina sahip oldugunu séyler. O, ilaht
fiillerin zamanini belirleyen, tercih eden sifati bulabilmek igin, Allah’in ge-
sitli sifatlarinin bu ise uygun olup olmadigini sebreder/dener. Kudret bu
tercih igin uygun degildir. Clnkd kudretin batin vakitlere nispeti esittir. Bu
tercih sebebi kelam da degildir. Clinkli onun kelami olan “OI'” emrinin bi-
tlin zamanlara nispeti de birdir. Bu tercihin sebebi ilim de degildir. Clnki
ilim maluma tabidir. Bu tercih sebebi sem’ ve basar da degildir. Clnki
sem‘ ve basar tabi olma konusunda ilim sifati gibidir. Oyleyse bu tercih
sebebi baska bir sifat olup irade olarak isimlendirilmistir.%

Semerkandi burada ilaht fiilin zamanini belirleyen sifati bulmak
icin ilk 6nce buna ihtiyag oldugunun Uzerinde durmaktadir. CUnka fiiller,
zamana bagl olarak islenmektedir. Sonra ihtiya¢ duyulan sifatin hangisi
oldugunu bulabilmek igin ilk asamada ihtimalleri bir ayrima tabi tutar ve
siralar. ikinci olarak bu sifatlari tek tek sebreder/sinar. Sonunda ilaht fiille-
rin zamanini belirleyen sifatin irade oldugunu bulur.

Bu yontemin gecerli olabilmesi icin 6ncelikle oncullerinin kabul
edilmesi gerekmektedir. Mesela Semerkandi’'nin ¢ikarimina g6z atacak
olursak, ilk énce Allah’in fiillerinin zamanini belirleyen bir sifati gerektirdi-
ginin ve hadislerin bu sifatin belirledigi zamanda varlik sahasina ¢iktiginin,

97 Nesefi, Kitabii't-Temhid, s. 46-47.
9%  Semerkandi, el-Mu'tekad, s. 13/65.
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sonra dda Allah’in sayilan diger sifatlarinin da varliginin kabul edilmesi
gerekmektedir. Muhatabin bitin bunlara inaniyor olmasi durumunda bu
yontem onu, Allah’in bir irade sifatina sahip olduguna ikna edebilir.*®

2.10. Siirle istidlal

Siirle istidlale ilk basvuran kimsenin Abdullah b. Abbas oldugu
sOylenmektedir.1®® Cok yaygin olmamakla birlikte Kelam dislince okullari
da bu yola bagvurmuslardir.

Maturidi, goérislerine siirden delil getirme usdline pek fazla bas-
vurmaz. O, bu konuda az sayidaki uygulamasindan birinde “ars” kelimesi-
nin siirdeki kullanimindan érnekler verir.

Bir sair sdyle demisgtir:
SR Ok Y e O bl

“Anladim ki senin saltanatin/arsin yok olmaz ve degistiriimez.”

Bagska bir sair soyle der:

st i (3 a1y

Jiaa s ) &3l W& 15350

“Mervanogullarinin saltanatlari/arslari yikildigi
Ve lyad ile Himyer gibi yok olduklarinda...”

Nabiga’nin siiri ise soyledir:

adils e 313 e

il ALl |51 Le sy 155

“HukUmranliktan sonra yok olmus saltanatlar/arslar,

Huzur ve varliktan sonra digkin oldular.”

Bir bagka sair de soyle der:
ashe Jile opls 483 0 2

9 Karagdz, Hanefl-Matiiridi Gelenekte Kiyas Igerikli istidlal (Hulviyyat Ornegi), s. 97.
100 jsmail Cerrahoglu, “Garibir’l-Kur'an”, DIA, istanbul 1996, XIII, 380.
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a3l o slash g lall g
“ibn Cefne ve saltanati/arsi beliren kisiden,

Vurgunculardan sonra huzur ve varlik (mi) umarsiniz?”

Maturidi siirleri nigin kaydettigini ve buralarda gegen ars kelimesi-
nin hangi anlamda kullanildigini agik¢a s@ylememistir. Ancak siirlerin pe-
sinden arsin “mulk” anlaminda kullanimi ile ilgili degerlendirmelerde bu-
lunmusgtur. Ars “malk”, “istivd” ya da “istila/ hakimiyet altina alma” anla-
minda dusunuldiginde Allah’in arsa istivasi, onun bitin yaratiklari yone-

timi altina almak anlamina gelmektedir.%*

Pezdevi, Allah’in kelam sifatinin zatiyla k&im oldugunu, her konu-
sanin s6zinlin de ayni sekilde oldugunu sdyler. Baslangici, sonu, sayisi
ve kisimlari olan sureler gergekte Allah’in kelami olmayip Allah’in kelami-
na delalet ederler. imril-Kays’in su siiri de onun kelamina delalet eder:

“Durup aglayalim sevgilinin ve duraginin hatirasina,

Dehdl ve Havmel arasindaki Sikti’l-Liva’da.”

Pezdevi'ye gére imrii’l-Kays’in bu siiri onun kelamina isarettir ama
onun kelami degildir. Her hatibin hutbesi, her mektup gonderenin mektubu
da boyledir.10?

Semerkandi de Maturidi gibi ars kavramini agiklarken siirle istid-
lale basvurmaktadir. O, Said b. Zaide Havai’'nin, Numan b. Minzir'in ulas-
tig1 mevkiyi anlatmak icin yazdigi siiri 6rnek gosterir.

Sair Said soyle demektedir:

Q5 aly o Lo e Q6 6

S5 8 Y5 G

“O dyle bir arsa/miuilke ulasti ki, ona ulasamaz higbir an,

Ne bir cin, ne bir insan, ne de bir ruhban...”

101 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 111-112; Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Tercumesi, s. 92.
102 pezdevi, Ehl-i Sinnet Akaidi, s. 87-88.
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Semerkand’nin anlayisinda da “ars” kelimesi “mualk” anlaminda
alindiginda, Allah’in arsl sonsuza dek mulk edinmesi kastedilmis olmakta-
dir.103

Sonug

Cikarim yontemlerini konu edinen guincel Keldam galismalarinda
Es’arf ve Mu'tezili kelaminin Urunleri degerlendirmeye alinirken Hanefi-
Matiridi gelenegin ihmal edilmis oldugu goériimektedir. Oysaki bu gele-
nekte kiyasi da igeren ¢ikarim yontemlerinin en az digerleri kadar ustalikla
kullanildigini tespit etmis bulunuyoruz. Cikarimlarda ozellikle “Sahidin
Géaibe Deléleti” ile ayrik ve bitisik sarth kiyas formlarina yaygin bir sekilde
basvuruldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Yine iki aslin bir sonuca gore
dizenlenmesi, ittifak edileni temel alarak ihtilaf edilen Gzerinde istidlal
yapilmasi tarzindaki akil yuratmeler de bu gelenegin basvurdugu yéntem-
ler arasindadir.

Hanefi-Matlridi gelenegin Matiridi, Pezdevi, Nesefi, Lamisi ve
Semerkandi gibi dnde gelen simalari 6zellikle Allah’in varhigi ve sifatlarinin
ispati konularinda akli ¢ikarimlarda bulunmuslar, kiyasa dayali istidlalleri
kullanmiglardir. Bu istidlallerde dikkat ¢ceken hususlar, muhatabi ikna ¢a-
basinin yaninda kendi iginde tutarlilik ve formal anlamda olmasa da genel
mantik kurallarinin uygulanmasi olarak siralanabilir. Ayrica onlar, bazen
bir meselenin agiklanmasinda tutarli, i¢ ice ve pes pese istidlalde bulun-
muglardir. S6zgelimi Neseft’'nin, kelamin mahldk olmasi durumunda olu-
sabilecek ihtimalleri defalarca ve i¢ ice gegmis bir sekilde deneyip sonuca
ulasmasi bu durma bir 6rnektir. Bu ve benzeri 6rnekler, Hanefi-Maturidi
gelenegin, kuvvetli bir zihin disiplinine sahip olduklarini gostermektedir.

103 Semerkandi, Mu’tekad, s. 20/71.
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Masik?

Masiki ya da insandaki masiki sevgisi Allah’in insanin dogasina
yerlestirdigi fitri bir dzelliktir. Bir fitrat dini olan islam dini, yaratiligtan gelen
masiki 6zelligini mesra olcller igerisinde kullaniimalarini arzu etmekte ve
istismar edilip koétlye kullaniimalarini ise reddetmektedir. Kur'an-1 Ke-
rim’de masikinin lehine ya da aleyhine dair herhangi bir hikiim bulunma-
maktadir. Mdsikinin lehinde ve aleyhinde iddia edilen hadislerin sayisi da
bir hayli fazladir. Masikinin mibah olduguna delil olarak goésterilen hadis-
ler rivayet bakimindan daha saglam kabul edilirken, mdsikinin haram ol-
duguna delil olarak gdsterilen hadislerin bir gogu ise konunun uzmanlarin-
ca mevz(d ya da makth gérilerek hadis kriterleri agisinda saglam kabul
edilmemektedir.*

Hz. Muhammed (sav)’'in zamaninda O’nun masikiye bakisini anla-
tan pek cok ornek olay yasanmistir. Ornegin, sesinin gizelligi ile taninmis
meshur sahabilerden biri olan Ebu Musa el Es’ari’yi bir gece Kur'an-1 Ke-
rim okurken Hz. Peygamber dinlemis ve ona “Ey Musa, sana Davud
(as.)’a verilen mizmarlardan bir mizmar verilmis™ diyerek onu takdir ve
taltif etmistir. Hz. Muhammed (sav)'in Kur'an-1 Kerim’in en giizel sekilde ve
sesle okunmasini istemesi ve Ustelik ilk ezani sesi glzel olan Hz. Bilal'e
okutmus olmasi Tasavvuf masikisinin dogusunu ve yayilmasini saglayan
en Onemli delillerden biri sayilmaktadir. ClnkU insanin kendi fitratinda
mevcut bulunan giizele ve gizel sese alaka duyma kabiliyetinin dini tesvik
ve telkinlerle birlesmesi, ilk mutasavviflarin madsikiye bakiglarinda énemli
bir gosterge olmustur.

Mutasavviflar; guzel ses ile Kuran guzelliklerinin birleserek ulvi
duygularin olugsmasini anlatan bazi hadisleri, mdsiki anlayis ve ugraslari-
nin temeli ve en gergekgi delili saymislardir. Clinkd Kur'an’in tslup ve
manasindaki essiz guzelligine Hz. Davud’'un glzel nagmeleri eklenmis,
bdylece dini ve estetik zevkler birlestiriimistir. Dolayisiyla masiki konusun-

1 Bkz. Bayram Akdogan, Bazi Ayet ve Hadisler Dogrultusunda, Islam Agisindan
Masiki Sanatinin Degerlendiriimesi, A.U.LF. Dergisi, c. XXXIX, s. 379-392; Arif
Demir, islam Tasavvuf Kiiltiriinde Masiki Dinleme Adabi, Basilmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, Ankara 2001, s. IV.

2 Muslim, Ebu’'l Hiseyn Muslim b. El-Haccac, Sahih-u Miislim, Kitabu Saléti’l-
Musafirin, c.l., s. 546.
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da da ilk mutasavviflar, Hz. Peygamber (s.a.v.)i 6rnek almiglardir. Clinki
Hz. Peygamber hayatin i¢cinden gelen, insan yaratilis ve 6zelliklerini ¢ok iyi
bilen bir peygamberdir. Yagsami boyunca O, daima glizel olan her seyi
sevmis ve guzelligi de tavsiye etmistir.

Tasavvufi Ekoller Oncesi Masiki Faaliyetleri

Hz. Peygamber (sav) ve Dort Halife déneminde dini masiki faali-
yeti olarak daha ¢ok glizel seslerle ve dini bir nesve ile okunan Kur'an-i
Kerim tilaveti, ezan, bayram salatlari, tekbir ve tehliller karsimiza ¢ikmak-
tadir. Ozellikle Ezan ve Kur'an-1 Kerim’in kendine has i¢c masikisi bu do-
nemde gayr-i mislimlere bile olumlu tesir etmistir.® Bilal b. Rebah el-
Habesi, Abdullah b. Ummi Mektum, Ebu Manz(re ve Sa’'d b. El-Karaz gibi
Hz. Muhammed’in miezzinleri bu dénemde 6zellikle ezan konusunda 6ne
cikarak 6nemli gorevler ifa etmislerdir.4

Din digi masiki ise nasb, huda ve insad adi verilen formlar “sabi”
(halk) masiki olarak icra edilmistir. Bu ¢ form Arap mdsikisinin siir vezin-
lerinden esas alinan ritimsel formlarindandir. Hz. Muhammed (sav) zama-
ninda dugunlerde, bayramlarda karsilamalarda, ugurlamalarda, yolculuk-
larda ve savasglarda misiki icra edildigi ve raks yapildidi tarih ve hadis ilmi
kaynaklarinda yer almaktadir.® Bu kaynaklarda gecen hadisler, Hz. Pey-
gamber ve sahabenin tatbikatinin raks ve masikinin mesru eglencelerde
mibah oldugunu en agik sekilde gostermektedir.®

Mekke'den Medine’ye Hz. Muhammed (sav)’in 622 yilindaki hicreti
esnasinda Beni Neccar kabilesinden kizlarin ellerinde deflerle siir ve tir-
kuler okuyarak Resulullah’t kargilamalari ile birlikte masiki dnemli bir boyut

3 [smail Ract ve Lo_uis Lamia el-Faruki, fslam Kiilttr Atl_aSI, (trc. M. O. Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu), Istanbul 1991, 483; Louis el-Faruki, Islam'a Gére Miizik ve Mii-
zisyenler, (trc. U. Taha Yardim), Istanbul 1985, 18.

4 Ahmet Hakki _Turabi, Ik Dénem islam Diinyasinda Musiki Calismalarina Bakis,
MUIF Dergisi, istanbul 1997, s. 230.

5 Sileyman Uludag, islam agisindan Musiki ve Sem4, Dergah Yayinlari, ist_anbul
1992, 65, 118. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (trc. Salih Tug), Istan-
bul 1990, 1, 63.

6 Hamidullah, islam Peygamberi, |, s. 390-391.
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kazanmistir.” Yine bu dénemde Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin diginiinde Amr
b. Umeyye ed-Damiri ve Hamza b. Yetim'in def galarak sarki sdylemesin-
den; Hz. Hamza’nin Bilal-i Habesi ile Ras0lullah’in huzurunda def calip
sarki sdylemesinden ve Baba Sand(k isminde bir Hintli'nin Rasulullah
(sav) zamaninda gazvelerde def vurup sarki soyledigi rivayetleri vardir.®

islamiyet’in sinirlarinin genisledigi Dort Halife déneminde miislii-
manlar yogun cihad faaliyetlerinden sonra belli sehir merkezlerinde yerle-
sik hayata gecmeye baslamiglardir. Fetihler sonrasi Ozellikle Bizans ve
iran Kiiltirleri yeni tesis edilen islam kiiltiir ve medeniyetini basta mimari
ve mQsiki olmak Uzere pek ¢ok alanda tesir altina almigtir. Hz. Osman ve
Hz. Ali dénemlerinde mdsiki aletleri ve formlarinda pek ¢ok yenilik géze
carpmaktadir. Bu donemde ud veya tanbura benzeyen “mi'zef” veya
"mi'zefe” adiyla daha ¢ok Yemen ve Hicaz'da yaygin olan telli enstriiman,
“el-kassabe” (uzun bir ney) ve “el-buk" ismiyle kullanilan nefir (boru, bora-
zan) gibi uflemeli enstrimanlar ve def, kadib, davul gibi vurmali enstri-
manlar masiki meclislerinde sik kullanilan tirler olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.®

Dort Halife doneminde Tuveys basta olmak (izere ibn Siireyc,
Dellal, Nafiz, Nevmetu’'d-Duha, Fend (6. 670) Nesid, Huneyn el-Hiyeri (6.
718), Ahmed en-Nasibi (6.702), Delal, Budeyhu’l-Melih (6. 699), Berdan,
Ebu Said Cemile, Said b. Miscah (6. 715), ibn Muhriz, Zeyd b. et-Talis,
Zeyd b. Ka'b, Malik b. Hamame gibi masiki meclislerinde séhret bulmus
pek ¢ok muganni bulunmaktadir.©

7 Hamidullah, islam Peygamberi, 1, s. 166;

8 Farmer, Tarihu’l-Mdasika’l-Arabiyye, (trc. Hasan Nassar), Kahire 1956, s. 51.

9 Turabi, lk Dénem Islam Diinyasinda Masiki Calismalarina Bakis, s. 231-232.
10 Turabi, Ik Dénem Islam Diinyasinda Masiki Calismalarina Bakig, s. 233
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Islam Tasavvuf Kiiltiirii ve ilk Mutasavviflar

Kalp temizligi, glizel ahlak ve ruh olgunlugunu konu alan Tasav-
vufll; Kur'an ve siinnette yer alan, insanin ruh yoniine ve goniil terbiyesi-
ne isaret eden, maddenin ve dinyanin gegiciligini isleyen, kalbi davranig-
lari esas alan, bir ahlak ve tefekkir sistemidir. Tasavvuf kelimesi Kur'an
ve hadislerde gegmese de hicri ilk iki ylzyilda kisinin kendi i¢ dliinyasinda-
ki derinlik ve goskulu dindarligini ifade icin genelde tasavvuf yerine zlhd,
rikak-rekaik ve takva gibi terimler kullaniimis ve bu tir insanlara zahid ya
da abid ismi verilmigtir. Hicri 1ll. yzyildan itibaren tasavvuf, sufi ve sifiye
gibi isimler kullanilmaya baslanmis ve bu asamadan sonra tasavvuf ayri
bir ilim ve davranis bigimi olarak ortaya gikmigtir.12

Tasavvuf tarihi ile ilgili dedisik tasnifler yapilsa da genel olarak ta-
savvuf; zihd, tasavvuf ve tarikatlar olmak UGzere (¢ ana bélimde deger-
lendirilmektedir. Zihd dénemi Hz. Peygamber ve sonraki iki ylzyili igine
almaktadir. Bu dénemde, Islam ziihdii diye bahsedilen cereyanin dogma-
sinda “ihsan” derecesinde kulluk suuruna ulagma gayesinin mihim bir rol{
bulunmaktadir. Bu dislincenin éncileri Sahabe’den Ebu Zerr (6. H. 32),
Huzeyfe b. El-Yeman (6. H. 36) ve Tabiin’den de Hasan el-Basri (6.H.
110) gibi zihd hayati yasayan kimselerdir.

Tasavvuf tarihinde zikir meclislerinin, sdfi ibadetlerinin ve hankéah-
larin olusmaya basladigi dénem H. Il. yuzyildir. Tasavvufi hayatin hizla
gelistidi bu dénemde Eb0 Hasim Safi (6. H.150), Davud Taf (6. H. 165),
ibrahim b. Edhem (6. H. 161), Seyban er-Rai (6. H. 158), Siifyan Sevri (6.
H. 161), Rabiatl’l-Adeviyye (6. H. 135), Fudayl b. lyaz (6. H. 187), Sakik
Belhi (6. H. 194) ve Maraf Kerhi (6. H. 200) gibi 6nemli safi dnderleri ye-
tismistir. Bu mutasavviflar fakir yagsamayi tercih etmisler ve daima itidal
Uzere yasam surmuglerdir. ZUhd hayatinda en son noktada olmalarina
ragmen bu mutasavviflarin cezb ve vecd halleri de olmamistir.

11 Tasavvuf kavrami igin bkz. Ebu Bekr Muhammed Kelabazi, Tearruf Li-Mezhebi
Ehlit-Tasavvuf, Istanbul 1979, (Trc.: Sileyman Uludag), Dergah Yay., s. 89-92;
Hucvirl, Kesfiil-Mahcib, (Trc. Sileyman Uludag), istanbul 1982, s. 111-124; Si-
leyman Ates, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 10.

12 Slleyman Uludag, “Tasavvuf Kiltirine Genel Bakig,” Bursa'da Diinden Bugiine
Tasavvuf Kulturd, Bursa Kiltir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlar, Bursa 2002, s.
30.
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Tasavvuf tarihinde H. lll. ylzyill ile H. IV. ylzyillar arasindaki
zahidane yasam tasavvufi hayatin temelini olusturmaktadir. Bazi tasavvufi
kavramlarin kullanildigi ve tasavvufi bir cok eserin kaleme alindigi bu doé-
nemde yetisen blylk mutasavviflardan bazilari sunlardir: Ebl Stleyman
Déarani (6. H. 215), Ebu Hamza el-Bagdadi (6. H. 298), Bisr Hafi, Bayezid
Bistam? (6. H. 261), Haris b. Esed Muhésibt (6. H. 243), Yahya b. Muéz
er-Razi (6. H. 258), Eb( Hafs Haddad (6. H. 265) , Hamddn Kassar (6. H.
271), EbQ Said Harraz (6. H. 277), Eb( Hiseyin Nari (6. H. 295), Ciineyd
Bagdadi (6. H. 295), Huseyin b. Mans(r Hallac, EbG Abdurrahman Si-
lemi, Seri Sakati (6. H. 253), Sehl b. Abdullah et-Tisteri (6. H.283), Amr
b. Osman el-Mekki (6. H. 301), Ebu Osman Hiri (6. H. 298), Nimsad ed-
Dineveri (6. H. 299), Zunndn el-Misri (6. H. 245).

Glnumuzde tasavvuf ve mensei ile ilgili pek ¢ok tartisma yasan-
maktadir. Ozellikle bu tartismalarda, tasavvufun kaynaginin cesitli islam
disi gelenek, orf ve adetlerden olustugu iddiasi énemli bir yer tutmaktadir.
Yine tasavvufi diisiince ve pratik uygulamalarinda Eflatunculuk, Hind-iran
kaynakli inanglar ve Hiristiyan-Yahudi mistik geleneklerinden cesitli 6gele-
rin de bulundugu iddia edilmektedir.*® Gerek teorik gerekse pratik yonde
bu tur yabanci unsurlarin etkileri oldugu iddiasi aslinda bazi mustesriklere
aittir. Oysa ilk mutasavviflarin kaynagi Kuran-1 Kerim ve Hz. Muhammed
(sav)dir.}* Mutasavviflarca tasavvufi yontem ve uygulamalarin Kuran'da
bizzat bulunmasi nedeniyle zaten tasavvuf bir islam ilmi olarak mesradur.
Yine Hz. Peygamber’in hayati Kuran'dan sonra islam alimlerinin kaynak
olarak benimsedigi ikinci temel unsurdur. Clineyd-i Bagdadi'nin “Bizim bu
ilmimiz Resdlullah (sav)’in hadisine baglidir’ s6zl, mutasavviflarca tasav-
vufta Hz. Peygamber'in otoritesini en iyi anlatan hakikattir.!®> Dolayisiyla

13 Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, (Trc.. Abdullah Kartal), iz
Yay., istan_bul, 2004, s. 49-54; Es’ad Sahmerani, Tasavvuf: Mensei ve Istilahlari, iz
Yayinlari, Istanbul 2000, s. 29.

14 Titus Burckhardt, isldam Tasavvuf Doktrinine Giris, (Trc. Fahreddin Arslan), istanbul
Kitabevi, 1995, s. 17.

15 Ebu Nasr es-Serrac TUsi, Luma fi't-Tasavvuf, (Trc. H. Kamil Yiimaz), istanbul 1996,
s. 98; Ebu’l-Kasim Abdulkerim Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyriye fi limi’t-Tasavvuf, (Trc.
Siileyman Uludag), Dergah Yay., istanbul 1978, s. 430.
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islam’in ilk dénemlerinde gelismeye baslayan tasavvufun kaynaginda Ku-
ran’in ruhu ve Hz. Muhammed (sav)'in etkin ziihd hayati bulunmaktadir.t6

Baslangicinda asiri gliinah suuru ve Allah korkusu seklinde orto-
doks bir gizgide gelisen bu zihd hareketi daha sonralari tasavvufi bir sekle
birinmustir. Bu dénemde mutasavviflar bir taraftan Hz Peygamber
(sav)in hadis ve sinnetindeki bazi hususlara asiri deger verirken, diger
taraftan da diger muslimanlarin kiymetli gérdiigt bazi dnemli meseleleri
de ihmal etmiglerdir. Zihd hareketinin éncllerinden sayilan Hasan el-
Basri, gercek anlamda zerre miktari korku, bin miskal oru¢ ve namazdan
daha hayirlidir,'” sdzlyle tasavvufun adeta baslangicini ilan ederken, yine
tasavvuf buyutklerinden Ma'ruf el-Kerhi ise ilahi ask kavramini temel ve
karakteristik bir unsur olarak islam Tasavvufunun icerisine dahil etmistir.

Kur’an ve Hadis Agisindan Mdsiki (sem@’)

Mdasiki, insan hayatinin tabii ihtiyaglarindan biridir. Zira masikinin
temelini olusturan ses ve 6lgu, Allah tarafindan yaratiimis ve insanoglunun
fitratina yerlestirilimistir. Kalbinin her atisinda dahi ritmik bir 6zellik gézle-
nen insandan bu duygunun tamamen koparilmasi mimkin degildir. Bu-
nun igindir ki, islam dinf ile masiki arasinda bir miinasebetin varligi asikar
olup bu iki unsurun birbirine zit olarak gésterilmesi dogru degildir.

Kur'an-1 Kerim’de masikinin haramhii ile ilgili herhangi bir agik hi-
kim bulunmamasina ragmen bazi ayetler lehte veya aleyhte yorumlana-
rak bu konuda gesitli hiikiimler verilmeye calisiimistir. Ornegin ibn Mes’'ud
ve Micahit gibi bazi alimler, ayetler igerisinde gecen bazi kelimelerden
yola ¢ikarak bunlari musiki aleyhinde kaynak olarak géstermeye calismig-
lardir. Ancak mdsikinin aleyhinde kabul edilen bu ayetlerin inis sebepleri
arastinldiginda musiki ile higbir ilgisinin olmadigi agikga gorilmektedir.'8
Kaldi ki bu ayetlerin tamamina yakini Mekke’de nazil olmustur. Zekat,

16 Serac (6. 378), Kelabazi (6. 380, Eb( Talib el-Mekki (6. 386), Kuseyri (6. 465) ve
Hucvirf (6. 465) basta olmak uzere pek ¢ok alim Tasavvuf ve kaynagi ile ilgili eser-
ler kaleme almislardir.

17 Ebu’l-Kasim Abdulkerim, Riséletu’l-Kugseyriye f llmi’t-Tasavvuf, (Trc. Sileyman
Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1978, s. 63.

18 Bazi alimlerce musikinin haram kilindigi iddia edilen ayetler sunlardir: Lokman 6-
16, Necm: 59-61, En'am 35, Isra 64, Kasas 35, Furkan 72, Suara 224.
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orug, igki vb. ameli hikimlerin henlz ortaya konulmadigi bir devir olan
Mekke’de nazil olan bu ayetlerin musikiyi haram kildigini iddia etmek dog-
ru degildir. Zaten Mekke’de musikiyi haram kilan bir ayet inmis olsa dahi,
Medine donemindeki Hz. Muhammed (sav)in yasantisi ortadadir. Bu du-
rum, aslinda masikinin dini hikmdndn ortaya konmasinda lafizlardan zi-
yade Kur'an’in temel hikimlerine ve ruhuna bakilmasini gerektirmektedir.
Cunkd Kuran’in ruhuna ve felsefesine vakif olunmakla ancak masikinin
dini hikmU dogru olarak tesbit edilmis olacaktir. Bunun yolu da Kur'an’in
en buyudk mufessiri olan Resdlullah (sav)'in tim hayatinin 6zellikle de Me-
dine déneminin teferruath bir sekilde incelenmesinden gecmektedir. Kaldi
ki masikinin helal oldudu ile ilgili bazi alimler pek ¢ok ayeti delil olarak
gOstermektedirler. Bazi alimlerce masikinin helalligi ile ilgili ileri strilen
ayetlerden bazilar sunlardir: A'raf (7) 32, Fatir (35) 1, Isra (17) 44, 55,
Neml (27) 88.

Masiki ile alakal olarak Kutib-u Sitte adi verilen meshur hadis ki-
taplarinda elli kadar hadis bulunmaktadir. Ancak hadislerden bazilarinin
hadis kriterleri agisindan saglamliklari tartisma konusudur. Clnkl bu ha-
dislerin gogu senet itibariyle saglam gérilmemektedir. Baz alimlere goére
masikiyi yasaklayan hadislerden higbiri sahih degildir. Ornegin; ibn Hazm,
masiki ile alakali hadisleri tetkik ettikten sonra “mdsikinin haram kilindigi
ileri sdriilen hadislerden higbiri sahih degildir, bunlarin hepsi uydurmadir,”
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.!® ibn Tahir el-MakdisT de;
“masikinin haram oldugunu isbat igin delil diye stiriilen hadislerin bir harfi
bile sahih degildir’ diyerek masikiyle alakali olumlu kanaatlerini dile getir-
mistir.20

“Kur’an-1 seslerinizle siisleyiniz. Clinkii glizel ses, Kur'an’in giizel-
ligini artirir.”

“Ey Musa, sana Davud (a.s.)’a verilen mizmarlardan bir mizmar
verilmig.??

19 Uludag, Islam Acgisindan Masiki ve Semd’, s. 162.
20 Uludag, Islam Agisindan Mdsiki ve Sema’, s.163.

21 Epu Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihdl-Buhari; Kitabu’t-Tevhid, Nsr. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Misir 195, C. |, s. 388.

22 Muslim, Kitabu’s-Salati’l-Musafirin, 1/546; Buhari, Fedailu’l-Kur’an, V1/112.
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Hz. Muhammed (sav)’in yukarida gegen sozlerine ilaveten O’nun
konu ile ilgili olumlu diger gorus, uygulama ve kanaatleri Tasavvuf
masikisinin ortaya ¢ikmasinda ve yayillmasinda 6nemli rol oynamigtir.
Nitekim Kur'an’i elhan (melodi) ile ilk okuyan Ubeydullah b. Ebi Bekr adli
bir sahabe olmustur. Kur'an’n hizinle okundugu ve bir sarkiya da benze-
meyen bu tarz okuyusu Abdullah ibn Omer ibn Abdullah sonradan égren-
mis ve gevresine yaymistir. Bu okuyus tarzina Ibn Omer kiraati da denil-

mektedir.23

GUnlik yasamlarinda siirin ve masikinin énemli bir yer tuttugu top-
lumda Hz. Muhammed (sav), masiki ile ilgili faaliyetlere olumsuz herhangi
bir tavir takinmamistir. Bilakis Hz. Peygamberin esi Aise (ra)’yi arkadasi-
nin digidninde eglenmeye tesvik ettigi bilinmektedir.?* Hatta Hz. Pey-
gamber (sav) bir bayram gliniinde def esliginde icra edilen bir eseri bilakis
kendi arzusuyla dinledigi, hatta ashab-1 kiramdan ileri gelenlerden bazila-
rinin bu olayin Resulullah (sav)'in huzurunda yapilmasini saygisizlik ola-
rak degerlendirip midahele etmek istediginde ise Hz. Peygamber(sav)’in
bu kisilerin okumalarina devam etmelerini istedigi de bilinmektedir.2®

Tasavvuf ve Misiki (sema’)

Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan iki asir sonra O’nun yasadigi
hayat tarzindan etkilenerek yasanmaya calisilan zihd hayati beraberinde
tasavvufi yasantiyi dogurmustur. Bu asirda yasanmaya baslanan tasav-
vufl hayatla birlikte yeni kurulmaya baslanan cesitli tarikatlarin masikiye
olan ilgileri giderek artmistir. Onceleri basit ilahilerin ve tasavvufi siirlerin
melodi ile okunmasindan ibaret olan zikir ve masiki meclislerine daha son-
raki dénemlerde ney, kudiim gibi masiki aletleri de eklemistir.26 ilk zaman-
lar masiki ve raks en agir seklide tenkit edilmesine mukabil daha sonraki
zamanlarda bazi tarikatler taraftar ve muntesiplerini masiki ile kendi sis-

23 M.Tayyib Okic, Kuran-1 Kerim’in Uslup ve Kiraati, Ankara 1963, s. 11-12.

24 jrfan Aycan, “islam Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Cikisi”, AUIF Dergisi,
XXXVIII, 1998, s.193.

25 Buhari, Kitabu’/—l'de){n: 3, C. Il, s. 3; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini
Ibn Mace, Sunen-i-lbn-i Mace, Nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut, 1975, C.
l,s.612.

26 Uludag, Islam Acgisindan Musiki ve Semd’, s. 223.
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temlerine gcekmeye c¢alismiglardir. Bir middet sonra ise m{siki, tarikatlarin
ve tarikat ayinlerinin ayrilmaz bir pargasi olarak tasavvufi hayatta yerini
almistir. ik dénem mutasavviflarin biyiik cogunlugu tarafindan ragbet
gOren masikinin bir siire sonra bazi tarikatlarin ¢esitli tenkitlerine de maruz
kaldigi g6zlemlenmektedir. Ornegin Melamilik ve Naksilik gibi bazi tarikat-
lar, m@sikinin insani Allah’a yaklastirici ve ylceltici 6zelligini inkar etmese-
ler de tarikatlarinda musikiye yer vermemislerdir.?”

Mdasikiye icten ve distan olmak Uzere gesitli elestirilerin gelmeye
basladidi ll. asirda ilk mutasavviflar masiki kelimesi yerine sema’ kelime-
sini kullanmislardir. Bu durum daha cok masikinin islam diisiinirleri nez-
dinde tartismali bir konu olmasindan kaynaklanmaktadir. Dinlemek ve
isitmek, gina, teganni, calgi, elhdn, melodi ve beste manalarina gelen
seméa”® kelimesi, bazi mutasavviflara gore Kur'an tilavetinden ¢ikmis olup
masikinin tamamini temsil etmemektedir. Clinkl mutasavviflarin bazilari-
na gore semé&’, kulak vasitasiyla isitilen bitiin seslerdir.?° Sembolik olarak
kainatin olusumunu, insanin bu alemdeki dirilisini ve ylce yaraticiya olan
kullugunu idrak edip insan-1 kamil’e dogru yoneligini ifade eden sema’°
yine bazi mutasavviflarca Allah’tan kuluna bir nida ve davettir. Kul ile Allah
arasinda bulunan ask ve vuslat gibi sirlari agiklayarak gorunur hale geti-
ren bir hal olan ve temelde kutsal glgle ya da onun temsilcisiyle daha
yakin bir iliski kurma gabasi olan sema®!, ayni zamanda bazi insanlar igin
ruhun gidasi sayilmistir.3?

Mutasavviflardan bazilarina gére sem&’dan kasit, dini masikidir.
ilahiler, miinacatlar, tevhidler, n&’tlar bu masikinin temelidir. Ancak muta-
savviflardan bazilar kainattaki butin sesleri, fiilleri hatta sessizligi bile

27 Uludag, a.g.e., s.223.

28 Kuseyri, a.g.e., s. 453; Asim Efendi, Kamus, s. 293; Komisyon, el-Mu’cemu’l-
Vasit, s.449; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigdi,
C. lll, s. 162-6.

29 H. Kamil Yiimaz, “Aziz Mahmud’'u Hiidai'nin Sema’ Risalesi”, MUIF Dergisi/lV, s.
273-284.

30 RL_J_hi Kalender, “XV. Yuzyilla Kadar Arap, iran ve Tirk Masikisinin Kisa Tarihgesi”,
AUIF Dergisil39, Ankara 1999, s. 272.

31 Annemarie Schimmel, Tanri’nin Yeryiiziindeki Isaretleri, Trc. Ekrem Demirli, istan-
bul 2004, s. 142.

82 Kuseyri, a.g.e., s. 460.
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masiki ahengi icinde gérmuslerdir. Onlara gére sema’dan her organ ayri
ayri haz almaktadir. Sema; goze isabet ederse g6z aglar, dile isabet eder-
se ¢idlik atar, ele isabet ederse Ust bas pargalar, ayaga isabet ederse
rakseder.3® Yani sem&’, duyu organlarinin kendine mahsus olan 6zellikleri
idrak etmek suretiyle lezzet almasi seklinde tanimlanmaktadir.®* Bu yo-
nldyle sema, alemdeki cesitli ritmik seslerden hareketle bitin varhigin Al-
lah’i zikretmesini ve insanin bu zikre katilmasini da sembolize etmekte-
dir.3®

Mutasavviflarin bir kismi semanin mubahligina hikmetmis ve
sema’ meclisleri kurmuslarken3® diger bir kismi ise buna siddetle karsi
cikmistir.3” Bir diger grup ise bu fikirler arasinda orta yolu segmis ve ne
tamamen reddedenlere ne de savunanlara katiimiglardir.38

Mutasavviflarin alimlerinden kabul edilen Kuseyri, Ebu Talib el
Mekki, Suhreverdi ve Gazali de yazmis oldugu eserlerinde O6zellikle
masikT ile ilgili bélimlere yer vermiglerdir. MGsikinin ginimuze kadar yay-
ginlasip gelismesinde adi gegen alimlerin ¢ok 6nemli katkilari olmustur.
Ornegin, Gazali glizel sesleri 8lgllii ve 6lgiisiiz olmak lizere iki kisimda
incelemektedir.3® Olglll olan glzel sesi de ¢ikis yerine cansiz esyadan
veya masiki aletlerinden g¢ikan sesler, insanin bogazindan g¢ikan sesler ve
balbdl, kumru vb. hayvanlarin sesleri olmak tzere U¢ kisimda ele almak-
tadir.%% insanlar Gazal'ye gére misiki esnasinda bazen iradeli bazen de

¥ Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed, Kimyay: Saadet, Ter.. A.Faruk Me-
yan, Bedir Yay., Istanbul 1991 s. 341; Kuseyri, a.g.e., s. 453-467.

34 Bayram Akdogan, ismail Ankaravi ve Masiki Risalesi Mevlevilik ve Masiki (Er-
Riséaletii't-Tenzihiyye fi Se’ni’l-Mevleviyye), Ragbet Yayinlari, Istanbul 2009, s. 56-
59.

35 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz/iigd, s. 555; William Chit-
tick, Tasavvuf, Trc. Turan Kog, Iz Yay., Istanbul 2003, s. 173.

36 Uludag, Sileyman, “Ayin” TDVIA., istanbul 1991, IV, 250.
37 Uludag Siileyman, “Gunye”, TDVIA, Istanbul 1996, XIV, 196.

38 Sema’'in hikmi ile ilgili tartismalara genel bir bakis igin; Akdogan, Ismail Ankaravi,
s. 42-59; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIF Yay., istanbul 2004, s.144;
Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, s.88; Uludag, Sileyman,“Devran”,
TDVIA., istanbul 1994, IX, s. 248.

39 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed, ihy4’'u Uldmiddin, (Trc. Ahmed Ser-
daroglu), Bedir Yayinlari, istanbul, 1985, C.II., s. 684,

40 Akdogan, ismail Ankaravi, s. 69.

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 65-87



76 | Arif Demir

iradesiz olarak etkilenip sevk ve galayana gelip kendilerinden gecebilirler.
Mutasavviflar, insanlarin misikiden etkilenip sevk ve vecd’e gelme halle-
rini raks ve deveran seklinde isimlendirmislerdir. Gazali basta olmak lzere
birgcok mutasavvif, vecd kelimesini daha ¢ok “raks” manasinda kullanmig-
lardir.4* Clinki ortaya cikan sevk ve vecd yapilan masikinin semeresidir.
Bu yuzden c¢ogu tasavvuf kitaplarinda genellikle sema (masiki) ve vecd
konulari birlikte anlatiimistir. Ornegin Gazali bu konuyu Kitab-ii Adabi’s-
Semé ve’l-Vecd bagligi altinda incelemistir.*?

ik asirlarda dint masiki anlamina gelen sema’, ayakta ve doénerek
masiki esliginde icra edilmistir. Bir diger adi da mukabele olan sem&’ es-
nasinda dervigler hareketleriyle cesitli tasavvufi temalari sembolize etmis-
lerdir.*® Tekke (Dini) masikisinin ortaya ¢iktidi ilk asirdan itibaren var olan
semd’, daha sonraki asirlarda en ¢ok da mevlevilik tarikatinda kendine yer
bulmustur. Clnkl mevlevilik denince ilk akla gelen sey semadir. Mev-
levilerin zikir ayininin ismi sem&'dir. Sema ayinleri’, islam Tasavvuf kiilti-
rinin énemli bir pargasi olup Hz. Mevlana’'nin ilhdmiyla olusmus ve ge-
lismistir. Mevlevilerce kemale dodru manevi bir yolculugun adi olan miraci
temsil eden semé&’ masiki esliginde yapilmis ve yapilmaya da devam et-
mektedir.

Masikiye Cevaz Veren ilk Mutasavviflar ve Masiki Anlayislar

Tasavvufun kurucularindan sayilan Zinndn Misri’nin (6. H. 245)
kendisinden sonra gelen mutasavviflara 6rnek olusturmasi bakimindan
masiki hakkindaki gorusleri 6nemlidir. O’'na goére sema&’, “Hakk’tan gelen
bir manadir. Kalbleri zorlamak ve Hakk’a sevketmek icin gelmistir. Hakk ile
dinleyen hakikat derecesine ¢ikar, nefsaniyetle dinleyen ise zindiklagir.”**
Masiki gevrelerince ¢ok tekrar edilen, “Mdsiki miiminin imanini, kafirin
kiifriinG artinir,” s6zinidn mensei Zi’n-N0dn’un bu goérisinden kaynaklan-

41 Gazali, lhya'u Ulimiddin, c.ll., s. 705.

42 Gazali, [hya'u Ulamiddin, c.lI., s. 794.

43 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul: Dergah Yay., 1985, s. 200.
44 Serrac, a.g.e., s.271.
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maktadir. Zi’n-NOn Misri’'ye gore, Allah hos sada ve gizel nagmelerle
insanlara hitap etmektedir.4®

Tasavvufun kurulusunda dnemli rol oynamis ve butin tarikat men-
suplarinca bliylk bir mutasavvif olarak kabul edilen Clineyd-i Bagdadi (6.
H.295) mlsikiye cevaz verenlerin basinda gelmektedir. Masikiyi bezm-i
elest adi verilen nazariye ile agiklayan Ciineyd-i Bagdadi'ye;*® “Sakin sa-
kin duran bir kimse, masiki dinledigi zaman neden sallanmaya bagliyor?”
diye sorulmus, O’da s6yle cevap vermigtir:

“Allah (c.c.) ezel ve elest bezminde ilk misakta ruhlara: “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” diye hitap etmis. Ruhlar de; “Evet, dyle!” demislerdi.
iste o zaman bu keldamin isitiimesinden(sema’) hasil olan sevk ve lezzet
rublara yerlestiginden insanlar masiki dinledikleri zaman onu hatirlar ve
harekete gecerler. Buradan ilhamla insanlar ilahi kelami dinleme halini
hatirlar ve bir sevk ve heyecan meydana getirirler, bunun sonucunda da
mdasiki ve raks meydana gelmektedir.™’

Cuneyd-i Bagdadi'ye goOre; mutasavviflarin Gzerine Allah (cc.)in
rahmeti ve feyzinin indigi yerlerden biri de mUsiki dinledikleri zamanlardir.
Gunku onlar masikiyi sadece Hakk’dan dinler. Mdsiki esnasinda ayaga
kalkmalari da vecde gelmeleri sebebiyledir. MGsiki icrasi igin Clineyd-i
Bagdadi'ye gore Ug¢ sart gerekmektedir: Zaman, mekan ve ihvan.4®

Cuneyd-i Bagdadi'ye gore ayrica nerede, ne zaman ve kimlerle
muUsiki icra etmek gerektigi cok iyi bir sekilde bilinmesi gerekmektedir.*°
Aksi halde masiki icrasindan ne icracilar ne de dinleyenler zevk alabile-
ceklerdir. %0

Mutasavviflarin ilklerinden olan Ebu Sileyman Darani'ye (6. H.
215) mdasikinin ne oldugu sorulmus. O’'da: “Hos ve glizel sada isteyen

45 Serrac, a.g.e., s. 269.
46 Kuseyri, a.g.e., s.153.
47 Kuseyri, a.g.e., s. 457
48 Serrac, a.g.e., s. 265.

49 Sihab(ddin Ebu Abdullah Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. Amunuya Siihreverdi,
Avériful-Mearif, (Trc. Dr. Dilaver Selvi), Semerkand Yayinlari, Ankara 1999, s. 238.

50 Ebu Bekr Muhammed Kelabazi, Taarruf Li-Mezhebi Ehlit-Tasavvuf, Dergah Yay.,
istanbul, 1979, s. 222.
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kalblerin hepsi zayiftir. Bu kalbler, uyutulmak istenen bebekler ninnilerle
tedavi edildikleri gibi masiki ile tedavi edilir,” demigtir.>*

Yine ilk mutasavviflardan olan ve Siraci’l-Harem tnvani ile bilinen
Seyh Ebu Bekir el Kettani (6. H. 323) ise masikiyi ¢esitli makam ve dere-
celere ayirmistir. Kettani'ye gére avamin masikisi, tabiatin isteklerine uy-
maktir. Maridlerin masikisi, bir seye ragbet ve korkudur. Velilerin masikisi,
nimet ve ihsanlari gérmektir. Ariflerin masikisi, miisahedeye dayanmakta-
dir. Hakikat ehlinin masikisi ise kesif ve varidatlarla gergeklesir. Kettani'ye
gore her bir insanin bir makami ve mUsiki derecesi vardir.5? Yine Kettani,
sema yapan kisiler ve sema meclisleri ile ilgili sunlari ifade etmektedir:

“Sema’ yapanin, sema’indan itmi’ndn bulmaya ¢alismamasi gere-
kir. Sema’ ona vecd, sevk, taskinlik ve véridat seklinde bir heyecan ver-
memeli ve véridatini hareket ve sikunetle yok etmelidir. Sadik miirid,
vecde davetiye ¢ikarmaktan korkmalidir. Sema’ meclisinde, ézellikle seyh-
lerin huzurunda herhangi bir lizumsuz hareket yapmaktan sakinmalidir.”

Tahir b. Ebi’l-Fa&d adli mutasavvif da mlsikiye cevaz vermis, delil
olarak da Hz. Aise’nin asagidaki naklini ileri sirmustur:

“‘Babam Ebu Bekir (ra) bana geldi. O anda yanimda iki cariye def
calarak gsarki séylliyorlardi. Resdlullah (sav)’da elbisesine bliriinmiis yas-
lanmig bir vaziyette oturuyordu. Ebu Bekir (ra) cariyeleri azarlayip men
edince, Resdlullah (sav) ylzinu agarak: Ey Eb( Bekir, onlari birak. Bugiin
bayram gtiniid(ir, eglensinler, buyurdu.”3

Tassavvuf buyuklerinden Ruveym’de (6. M.915) tipki Clneyd-i
Bagdadi gibi sem&’ ile Elest Bezmi arasinda bir minasebet kurmus, in-
sanlardaki masiki duygusunun ildhi nagmelerden kaynaklandigini ileri
slirmustlr.>* Bu nazariye daha sonraki yillarda tarikatlar arasinda hizla
yayllmistir. Mevleviye, Rufaiye ve Halvetiye gibi bliylk tarikatlarin hemen
hepsinde bu gorisleri gérmek mimkindur.

51 Kuseyri, a.g.e., s. 467

52 Suhreverdi, a.g.e., s. 249.

53 Miislim, Kitabu'l-lydeynll, s.16.
5 Sulhreverdi, a.g.e., s.223.
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Ebu Osman el Magribi (6. M.983)'ye gore misiki, insani ilahi sirla-
ra asina kilar. O’'na gore kuslarin 6tmesinden ve riizgarin higirtisindan bir
sey anlamayan kimse zavall bir kimsedir.%®

Devrinin meshur mutasavviflarindan olan Haris el Muhasibi (6.
H.243), Bagdat mutasavviflarinin da ¢ogunun Ustadi sayllmaktadir. Ta-
savvufu ahlakgl ve akilci bir temele dayandiran Muhasibi, masiki hakkinda
ise soyle demistir:56

“Ug sey diger i¢ seyle birlikte bulunursa bunlardan istifade edilir.
Oysa hiz bunlari bugiin kaybetmis bulunmaktayiz. Bu li¢ sey sunlardir:
Korumak sartiyla giizel yiiz, dindar olmak kaydiyla giizel ses, vefékar ol-
mak kaydiyla glizel kardeslik ve arkadagslik.”’

Meshur mutasavviflardan Yahya b. Muaz er-Razi'ye (6. H. 258)
gbre masiki, guzel sesin Allah tarafindan iginde Allah sevgisi bulunan bir
kalbe sagladigi ferahliktir.58

Mutasavviflardan Mimsad ed-Dineveri (6. H. 299) bir defasinda
riyasinda Hz. Muhammed (sav)’i gérmus ve ona; “Ya Resulallah, masikiyi
red ediyor musun?” diye sormus. “Reddetmiyorum, fakat mdsiki yapanlara
séyle masiki’'ye Kur'an okuyarak baglasinlar ve Kur’an tilaveti ile bitirsin-
ler.” cevabini almistir. Mimsad: “Ya Resulallah, bunlar negelenmekte ve
bana eza vermektedirler” deyince, Hz. Peygamber: “Tahammiil et. Clinkd
onlar senin arkadaslarindir” diye buyurmustur.>®

Yine guzel ses hakkinda Bundar b. Huseyin ise soyle demistir:
Glizel ses, tesir icra eden hikmettir. Yumusak edasi ile etkili bir alettir.
Boyle bir glizel ses, Allah’in takdiridir. ©°

ilk mutasavviflarina gére masiki sadece Kur'an, ilahi ya da kaside
dinlemek degil, muritlerin egitici ¢esitli hikdye ve hikmet tlriinden sozleri

5% Kuseyri, a.g.e., s. 154.

% Serrac, a.g.e., s. 262; Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed Gazali, fhya-u
Ulimiddin, Trc. Ahmet Serdaraoglu, Bedir Yayinlari, Istanbul 1985, 11/679.

57 Gazali, bu sdziin Yahya b. Muaz'a ait oldugunu zikretmistir. Bkz. Gazali, /hya, c. Il,
S.679.

%8 Serrac, a.g.e., s.262.
59 Gazall, ihy4, c. I, s.665.
60 Serrac, a.g.e., s. 263.
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dinlemeleri de mdsikinin kapsamina dahildir. Yine mutasaviflara gore;
Kur'an'i tefekkir ve edeb ile okumak ve dinlemek,5! kaside, siir, zikir, vaaz
ve hikmet tlriinden s6zler dinlemek manevi olarak insanlarin olgunlagsma-
larina katkida bulunan unsurlardir.®?

ilk mutasavviflar, insanlarin seviye ve makamlarina gére bir cok
tasnif ileri stirmuglerdir. Bu konuda yapilan énemli tasniflerden birisi Ebu
Osman el Itri (6. M.910)’ye aittir. Ebu Osman el-Itr’'ye gére masiki t¢ ge-
sittir:

1- Mibtedi ve Muridlerin Masikisi: Bu kimseler mQsiki sayesinde
serefli ve ylce hallere nail olmak isterler.

2- Sadik Kimselerin Masikisi: Bu kimseler mQsiki ile sahip oldukla-
ri manevi halleri artirmak isterler. Bunun i¢in de vakit ve makamlarina uy-
gun olan masikiyi dinlerler.

3- istikamet Sahibi Olan Ariflerin Masikisi: Bu kimseler ise m{siki
olarak Allah-u Teala’nin kalblerine bahsettigi sikdnu higbir seye tercih
etmezler.83

insanlarin konum ve seviyelerine gére masiki gesitleri konusunda
pek cok tasnifler ileri stirtilmigsse de ilk ddnem mutasavviflar genel olarak
masiki ile ilgilenen insanlari dort ana grupta incelemigler ve her bir grubun
mUsiki derecelerinin farkli olusuna dikkat cekmislerdir. Bircok mutasavvif
tarafindan da kabul géren tasnif su sekildedir:

1- Avamin (Halk) Masikisi: Nagme ve guzel sesten haz alarak
masiki dinleyen kimsenin bu masikisi, oyun ve eglenceye dalip sinirlari
asmadiktan sonra haram da degildir, mahzurlu da degildir.®*

2- Murid ve Mubtedilerin M0sikisi: Mutasavviflara gére Allah’in
isim ve sifatlarini taniyip O’nu hakkiyla bilme konumuna gelinceye kadar

61 Serrac, a.g.e., s. 247-250.

62 Serrac, a.g.e., s. 188.

63 Uludag, Islam Acgisindan Mdsiki ve Sem4’, s. 315.
64 Serrac, a.g.e., s. 266.
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muride masiki yapmak caiz olmaz. % Ayrica mdridin icra ettigi masikinin
onu ibadetten alikoyacak bir adete donlismemesi gerekmektedir.%6

3- Havass’in (ileri Diizeyde Bulunan) Mdsikisi: Mutasavviflara g6-
re bu tdr insanlarin masiki ile istigal etmelerinden maksat sahip olduklari
manevi halleri daha da artirmak igindir. Ancak bu kimseler Allah-u
Tedald'nin kendi kalblerine bahsettigi hareket ve sukdnu higbir seye tercih
etmezler.%”

4- Havas'ul Havass'in (Yiksek Tabaka) Masikisi: Allah’la birlikte
olan hal ve muameleleri sebebiyle Allah’tan baskasini diisinmekten fer-
sah fersah uzakta bulanan bu kimselerin tabiat, nefs ve beseri sifatlarinda
terbiye edilmemis glizel nagme ve hos seslerden haz alacak bir duygulari
da kalmamistir.68 Bu kisim kimselerin bu hal ve davranislari, bitlin hal ve
makamlari gegen kemal ehli kigilerin 6zelliklerinden sayilmaktadir.5°

Masikiyi Reddeden ilk Mutasavviflar ve Masiki Anlayislari

Tasavvufi hayatin yasanmaya baslandigi tarihten itibaren helal
olan pek cok nimetlerden bile istifade etmeyi siddetle reddeden pek ¢ok
mutasavvif bulunmaktadir. “Bir lokma, bir hirka” gérisunin 6n plana gika-
rildig1 bu devirlerde ¢ok yemek, evlenme, uyumak, mal ve evlat sahibi
olmak bazi mutasavviflar tarafindan haram gorilmustir. Dinyadan el etek
cekmek ve dinyevi nimetlere sirt gevirmek de ayni mutasavviflar tarafin-
dan tesvik edilmistir.

Mutasavviflardan bazilarinin dinya hayatina karsi takindiklari bu
olumsuz tavirlardan masiki de gerekli payi almigtir. Bu donemde masiki ile
mesgul olanlarin olumsuz elestirilere maruz kalmalarinin elbette ki hakli
pek cok gerekceleri de vardir. Masiki icrasinda baslangigta gosterilen
adaba zamanla riayet edilmemis, gelisi glizel masiki icra etme donemi
baslamigtir. MGsiki ile ugrasmalari uygun olmayan bazi kimselerin israrla

65 Serrac, a.g.e., s.279.

6 Gazali, lhya, c.ll, s.715.

67 Serrac, a.g.e., s.271.

6 Uludag, Isldm Acgisindan Mdsiki ve Semd’, s. 320.
69 Akdogan, a.g.e., s. 33.
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masiki icrasina yonelmeleri ve masikiyi sadece nefisleri igin birer edlence-
lik haline getirmeleri bu konudaki o6lgliniin kagmasina sebep olmustur.
Yine mdsiki toplantilarina zamanla yemek ikraminin ilave edilmesi,
masikinin asil amacindan uzaklastirildiginin en agik gdstergesidir. insan-
larin masikiye bakis ve niyetlerinin gesitli sebeplerle dedismesi, zamanla
masiki yoluyla fitnelerin gogalmasina da sebebiyet vermistir.

Mutasavviflardan bir kismi kendilerince hakli gerekgelerle
masikiye karsi ¢ikmiglar ve onunla istigal edenleri de hos karsilamamig-
lardir. Misikiye karsl bu olumsuz tavrin olusmasinda Tabiin devri alimler-
den bazilarinin masikiyi hos karsilamayan rivayetleri dnemli bir yer tut-
maktadir.

Kimi mutasavviflarda masiklyi murid ve mubtediler igin uygun
gOrmemiglerdir. Clnki onlara gére miridler masikiden haz alip bu zevkin
pesine disecek olurlarsa intisablarinda biylk sikintilar ortaya ¢ikacaktir.
Bazi mutasavviflara gére miridlerin masiki ile ugrasmalari ise; miridlerin
aidiyetlerinin ¢ézllmesi, Allah’a ve seyhlere verdikleri sézleri unutmalari,
edlenceye dalip boylelikle fitne ve gesitli belalara girmeleri anlamlarina
gelmektedir.

Mutasavviflardan bir baska grup da Hz. Peygamber (sav)in;
Malayéniyi (bos ve anlamsiz isler) terketmek, kisinin mislimanhginin gi-
zelligindendir,”® hadis-i serifi sebebiyle musikiye karsi cikmiglardir. Onlara
go6re, masiki ve benzeri ugraglar anlamsiz ise yaramaz ugraslardir. Yani
onlara gére masikT bir kabir azigi olmadigi gibi, ahirette bir kurtulus vesile-
si de degildir.”*

Bir Turk ailesinin ¢ocugu olarak Irak’ta dinyaya gelen ve meshur
mutasavviflardan olan imam Sibli'ye (6. M. 941) masiki sorulmus ve
O’ndan sdyle bir cevap alinmistir:

“Masiki, digi fitne, igi ise ibrettir. Isaretlerden anlayanlar igin ibreti
dinlenmek helaldir. Aksi halde masiki fitneyi davet eder ve insani belaya
maruz birakir.”"

70 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Kitabii’z-Zihd, Nsr: Hiisa-
meddin en-Naksibendi, istanbul 1976, s. 11.

"t Serrac, a.g.e., s.290.
72 Slhreverdi, a.g.e., s. 264.
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Yine mutasavviflardan Ebu Ali Rizbari'ye masikiden sorulunca:
“Keske bundan kurtulsaydik,” seklinde cevap vermistir.”® Ayrica Rlzbari;
“M0siki dinlemek benim icin helaldir. Clinkii mdsikinin tesirinde kalmaya-
cak bir dereceye ulastim, “ne dersin?” diye soranlara: “Evet ulasmislardir,
ama cehennemin dibine!” seklinde karsilik vermistir.

Mutasavviflardan masikiyi hos karsilamayanlarin bir kismina gore,
masikinin ve neticesinde olusan raks’a istirak edenler salih niyete sahip
olmayan fitratlardir. Yine mdsikiyi tasvip etmeyen mutasavviflara gore,
bazi kimselerin yaptigi kucaklagsma ve 6pisme gibi hareketler nefsin koti-
IGguni gdstermektedir. Ornegin, kaside okuyan kimse parlak yiizli kimse
olursa bozuk tabiath kimseler ona bakarlar ve kétu disincelere kapilirlar.
Yine bazen raks gosterisi ya da deveran esnasinda kadinlar bulunur ve
bozuk kalpliler arasinda sehevi duygu akimi ve etkilesimi olur ki bu masiki
mutasavviflarca reddedilmistir. Onlara gére bu tir masikiyi yapan da din-
leyen de zarar gérmektedir.

Bir takim mutasavviflar ise guzel niyetlerle icra edilen m{sikiyi
ibadet derecesine yikseltmislerdir. Bu bakimdan mursidlerin ve kendileri-
ne tabi olunan manevi énderlerin mdsiki ile ugrasmasini ve raks etmesini
mutasavviflar uygun gérmemislerdir. Clnkii mdsiki esnasindaki oyun ve
eglence yluksek makam ve hal sahibi kimselerin seviyelerine yakismamak-
tadir.

Mdasikinin dini formlarinda uygulanmasina cevaz veren mutasav-
viflardan bir kismi da din digI formlarda uygulanan mdsikiye cevaz ver-
memis ve bu etkinliklere ragbet etmemislerdir. Konu ile alakali bazi muta-
savviflarin gorusleri ise su sekildedir:

Hasan el Basri (6. H. 110): “Sarki, miisliimanlarin ¢ikarip ortaya
koydugu bir sey degildir.”

Fudayl b. lyaz (6. H. 187): “Sarki akli biiyileyip zinaya kapi acar.”
Dahhak: “Sarki, tegannfi kalbi ifsad eder, Rabbi gazaba getirir.”

Kasim b. Muhammed: “Ey kardegimin oglu! Allah hak ile batili bir-
birinden ayirinca, sarki ve tiirkliyii hangi tarafa koyar, bir diistin.”"*

73 Siihreverdi, a.g.e., s. 265.
74 Slhreverdi, a.g.e., s. 240.
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Sonug

Zikir, vird, kiyafet, insan ve esyaya karsi davranis konusunda ilk
mutasavviflar, Kur'an-1 Kerim’de bildirilen veya Hz. Peygamber tarafindan
uygulanan usdl ve davraniglari esas almiglardir.

Olglli sesler vasitasiyla insanlar (izerinde bir tesir ve heyecan
meydana getirme sanati olan masikiyi ilk mutasavviflarindan bazilari, Al-
lah asiklari igin ruhun gidasi saymislardir. Bu mutasavviflar; masikiyi ge-
nel olarak kabul etmekle birlikte her bir kimsenin fitratina, yasantisina ni-
yet ve ameline gore masiki seviyelerinin oldugu neticesine varmiglardir.
Onlardan kimilerine gére masiki dertler icin deva, kimilerine gdre ruh icin
gida iken, kimilerine gore ise zararli ve bos bir ugrasidan ibarettir.

ilk mutasavviflarin masikinin hikmii hakkindaki gorislerinin kay-
naginda, Hz. Peygamberin yasami boyunca ortaya koydugu séz, fiil ve
uygulamalari vardir. ilk mutasavviflarin her konuda oldugu gibi masiki
konusunda da kendilerine drnek aldiklari kisi Hz. Muhammed (s.a.v.)dir.

Hz. Muhammed (sav)’'in masiki konusundaki fitri tutumu ile birlikte
ilk halifeler, tabiin ve daha sonrakilerin masiki hakkinda ¢ok olumsuz ol-
mayan tavirlari mutasavviflarin ilklerinin gogu tarafindan masikinin ceva-
zina delil sayllmigtir.

Genel olarak ilk mutasavviflar masikiye karsi olumlu bakmakla bir-
likte masiki hakkinda olumsuz goriis ve kanaate sahip pek ¢ok mutasavvif
da bulunmaktadir. Masikiye kargl olumsuz tavrin olusmasinda ise muta-
savviflardan bazilarinin dinya hayatina karsi takindiklari olumsuz kanatlar
onemli yer tutmaktadir.

Masiki icrasinda baslangicta gosterilen adab ve erkana zamanla
riayet edilmeyisi, bazi kimselerin mUsikiyi sadece nefisleri i¢in birer eglen-
celik haline getirmeleri, msiki meclislerinin ikram yerlerine déniismesi gibi
bazi hususlar mutasavviflarin zamanla masikiye bakis agilarini degistiren
diger 6nemli sebeplerdendir. Buna benzer durumlardan 6tiri mutasavvif-
lardan bazilari masikiye karsi ¢ikmis ve onunla istigal edenleri hog kargi-
lamamisglardir.

ilk mutasavviflarin yolundan giderek masiki kabiliyet ve zevklerini
iman ve vecdle birlestiren mutasavvif misikisinaslar ise derin bir ask ve
sevkle masiki ile ugrasmislar ve bu sayede sadece Islam diinyasina degil,
bitin insanlhiga 6limsiz eserler armagan etmislerdir. Yizyillardir dilden
dile, génulden gonule gecerek glinUmuze intikal eden bu eserler hala ayni
tat ve canlilikta séylenilip icra edilmeye devam etmektedir.
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Abstract- It is not possible to find a clear judgement against
music in Quran. However, there are many verses in favor of
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of music are mentioned in the well-known source called Ku-
tub-i Sitte. Most of the hadiths which are opposed to music
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soul and body by God. According to most sufis of that period,
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music for various reasons and did not approve the ones who
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Oz- Isa gége yiikseldikten sonra Hiristiyanligin en énemli problemlerinden biri
onun tabiati ile ilgili tartismalar olmugtur. Bu tartismalar 6zellikle 3. yiizyilin
sonlari 4. yizyilin baglarinda hemen biitiin Hiristiyanlari mesgul eden bir
problem haline gelmistir. Ozellikle iskenderiye Kilisesi ile bu kiliseye badli bir
din adami olan Arius arasinda cereyan eden tartismalar béliinmelere ve ciddi
ayrismalara sebebiyet vermigtir. Bu problemlerin ortaya c¢ikardigi toplumsal
huzursuzluk ciddi boyutlara ulasinca Imparator Konstantin din adamlarina bir
davet géndererek iznik'te bir konsil toplayarak problemleri ¢6zmeyi hedefle-
mistir. Bu toplantida Arius’un goértsleri ile birlikte mahkum edilmesi Uzerine
problem daha da kemiklesmistir. Daha sonra devam eden siiregte Arius ve
taraftarlari ile Iskenderiye Kilisesi arasinda yarim asir devam edecek bir kav-
ganin fitili ateglenmisgtir.

Anahtar sézciikler- Iskenderiye, Petrus, Arius, Konsil, Athanasius, Konstan-
tin, iznik, isa, Ogul, incil
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isa, incillerde yer alan kendi deyimi ile israil Ogullarinin kaybolmus
koyunlarini toplamak i¢in génderilmis bir peygamber (Matta, 15/24) olarak
dgrencilerine 6grettigi mesajin da ayni sekilde mensubu bulundugu israil
ogullari arasinda yayillmasini istemistir. Bu husus incillerde su ifade ile
vurgulanmustir; “isa on ikileri su buyrukla halkin arasina génderdi: ‘Diger
uluslara ait yerlere gitmeyin. Samiriye’lilere ait kentlerin de hi¢ birine ug-
ramayin. Bunun yerine, Israil Halkinin kaybolmus koyunlarina gidin.” (Mat-
ta, 10/5-7). Carmiha gerilme ve isa’nin gége yilkselmesinden sonra, onun
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getirdigi dinin esaslari, Havarileri ve onlarin 6grencileri tarafindan insanla-
ra teblig edilmeye baslanmistir. Bu dinin genis kitlelere yayilmasinda,
baslangicta isa’'ya diismanca tavirlar icinde bulunan ancak onun goge
yUkselmesi sonrasinda gordugi bir vizyon neticesinde Hiristiyanligi kabul
eden Pavlus (Bkz. Resullerin isleri, 9. Bap), énemli bir rol (stlenmistir
(Bkz. Resullerin Igleri).

Pavlus ve onun yolundan gidenlerin yurattiga faaliyetlerin etkisiyle
Hiristiyanlarin daha ilk dénemlerde Tevrat'a bagl yasalardan ve tevhidi
anlayisa dayali asildan uzaklastiklari, isa’ya uluhiyet vererek onu Tanri
Oglu olarak gérdiikleri anlagilmaktadir. Bu olgu, halen elimizdeki incillerde
acik olarak géze garpmaktadir. Yine bu dénemlerde ¢ok sayida incil'in
bulundugu ve bunlarin muhtevalarinin birbirinden farkl oldugu bilinmekte-
dir (Celik 2000, 15).

Hiristiyanhigin yayillmasinda ve bu glinkl teolojisinin olusmasinda
etkin rolii bulunan Pavlus, Hiristiyanligi yayarken ¢ok farkl bir yol izlemisg-
tir. izledigi yolu da; “Ben 6zgiiriim, kimsenin kélesi dedilim. Ama daha ¢ok
kisi kazanayim diye herkesin kélesi oldum. Yahudileri kazanmak igin Ya-
hudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim Kutsal Yasanin denetimi altinda
olmadigim halde, Yasa altinda olanlari kazanmak igin onlara Yasa altin-
daymis gibi davrandim. Tanri’nin yasasina sahip olmayan biri degilim.
Mesih’in Yasasi altindayim. Buna karsin, Yasa'ya sahip olamayanlari ka-
zanmak igin Yasa'ya sahip degilmisim gibi davrandim. Gligstizleri kazan-
mak igin gligsiiz oldum. Ne yapip bazilarini kurtarmak igin herkesle her
sey oldum.” (1. Korintliler, 9/19-23 ) s6zleriyle ortaya koymustur.

Pavlus’un bu yaklasimi ile yeni dinin ilkelerini benimseyen ve ken-
di klltlrlerine benzer metotlarla 6grenen insanlar, bunlari kendi mahalli
anlayislariyla da oértlsttrerek farkh bir din algisi ortaya ¢ikarmislardir. Bu
algl ve sapmalarin ortaya ¢ikmasi Havariler arasinda tartisma konusu
olmus, yasalardan sapmasi sebebiyle Pavlus, Kudis'e c¢agrilarak dine
davet konusunda uyguladigi bu farkli metodu hakkinda agiklamalar yap-
mak zorunda kalmistir (Bkz. Resullerin Isleri 15. Béliim). Havariler Konsili
olarak bilinen ve diger konsillere de 6rnek olan bu toplantida bu anlayiglar
ile Yahudi Kutsal Yasalarindan sapma konusu tartisiimistir (Ebu Zehra
Trsz. 111;Dvornik 1990,3).

Hiristiyanligin daha ilk dénemlerinden itibaren isa’nin tabiati en
onemli tartisma konusu olmustur. Bu konuda slre gelen tartismalar, in-
sanlarin birbirlerini suglamalari ve din disi olarak gérmelerine sebebiyet
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vermigtir. ilk dénemlerde Hiristiyanlar tzerindeki Roma baskilari bu tar-
tismalarin gin yuzine gikmasini engellemis, daha ziyade gizli mahfillerde
devam edegelmesini saglamistir. Cemaat ve kilise Uzerindeki baskilar
azalip dini hayat aglk olarak yasanmaya baslandiginda gizliden gizliye
surddrdlen bu ihtilaf ve tartismalar da gln yuzine ¢ikmaya baslamistir
(Bkz. Ebu Zehra Trsz. 116).

3. asir sonu ve 4. asir baslarinda ortaya ¢ikan ve isa’nin tabiati ile
ilgili olarak genis tartismalara sebebiyet veren ve bu glinki Hiristiyan an-
layisinin olusmasinin da esasini teskil eden en énemli tartisma, Arius’un
ortaya attigi fikirler etrafinda olmustur. isa’nin Tanri olmadigi gérisinii
savunan Arius fikirlerini en net olarak 323'te yazdigi Thalia (Sélen Siiri)
olarak isimlendirilen misralarda dile getirmistir. Bu misralarda Arius; “Tan-
rinin kendisi, kendi dogasi geregi, bitiin insanlarca tarif edilemezdir. Ken-
dinin dengi veya benzeri yahut onun sanina sahip kimse yoktur. Dogasi
geregdi kendinden olmasi sebebiyle biz O’nu dogrulmamis olarak vasfede-
riz. Baglangici kendisine ait olmasi sebebiyle ezeli bir varlik olarak O’na
hamd eder, bir zaman iginde olus haline ge¢cmesi sebebiyle ebedi varlik
olarak O’na tapariz. Baslangici olmayan (Tanri), Ogul'u, var olan seylerin
baslangici yapti ve bir Ogul olarak kendisine eviat edinmekle onu yticeltti.
Onun kendine mahsus varlik olan Tanri’ya 6zgi higbir seyi yoktu. O’na ne
denkti ne de O’nunla 6zdesti. Bilge olan Tanri’dir, o (Ogul) ise hikmetin
ogreticisidir. Tanrinin bitiin mahlukata, hem Ogul vasitasiyla olan seylere,
hem de kendisi gériinmez olan Ogul’a gériinmez olduguna dair kesin kanit
vardir.

Acikga sunu séylemem gerekir ki, gériinmez olan varlik Ogul tara-
findan nasil goriiniir? Tanri’nin gérdigi gli¢ vasitasiyla ve O’nun kendi
Olgiisi icinde Ogul, Baba’yr gérmeyi kaldirabilir. Bu da distura uygun bir
seydir. Bu sekilde Uglii bir yapi vardir ancak bunlar san ve seref bakimin-
dan birbirinin dengi degildir. Varliklari birbiriyle i¢ ice ge¢mis degildir. Bii-
yiikliik serefi bakimindan biri digerlerinden daha fazla yiicelige sahiptir. Oz
itibariyla Baba, Ogul’dan farkhdir. Cilinkii onun baslangici yoktur. Var ol-
masindan énce Monad (eski Yunan felsefesinde béliinmez bir) idi. Dyad
(ikil- iki kisiden olusan en kiigiik gruba verilen ad) degildi. O bir anda olur.
Ancak Ogul byle degil. Baba, Tanri’dir, bu yiizden Ogul, (Baba’nin irade-
siyle var oldugu igin) Tann degildir, ancak Tanri tarafindan yaratiimis-
tir...Ogul, her ne ve her kim ise, Tanri’nin iradesiyledir. O Tanri sayesinde
var olmustur. Bu sebeple de var oldugundan bu yana varligini Tanri’dan
aldigi gligle strdirmektedir... Kisaca séylemek gerekirse Tanri, Ogul tara-
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findan tarif edilemez. Zira Ogul, O’nun kendi 6ziini bilmemektedir. Zira,
Ogul olarak O, gergekte babanin iradesiyle viicut bulmugtur... Agiktir Ki,
baslangici olanin baslangici olmayani kavramasi veya onun hakkindaki
fikri yakalamasi mimkiin degildir.” (http://thriceholy.net/Texts/Arius.htmil)
sozleri ile dile getirmigtir.

Arius bu fikirlerini ileri stirerken Kutsal Kitaptan su ibareleri kul-
lanmistir (Bkz. Lorimer, Trsz. 111/41-42); “Rab yaratma igine bagladiginda
iik beni yaratti” (Stileymanin Meselleri, 8/22), “Béylelikle biitiin israil halki
sunu kesinlikle bilsin: Tanri, sizin ¢armiha gerdiginiz Isa’yr hem Rab hem
Mesih yapmustir.” (Resullerin Isleri 2/36)“Gériinmez Tanri’nin gérinim,
bitiin yaratihgin ilk dogani O'dur. Nitekim yerde ve gbkte, gériinen ve
goériinmeyen her sey -tahtlar, egemenlikler, yénetimler, hiikiimranliklar-
O’nda yaratildi. Her sey O'nun araciligiyla ve O nun igin yaratildi.” (Kole-
selilere Mektup 1/15-16), Ogul, Tanri yticeliginin pariltisi, O nun varliginin
6z gorindmudiir. Giglii séziiyle her seyi devam ettirir. Giinahlardan arin-
mayi sagladiktan sonra, ylicelerde ulu Tanri'nin saginda oturdu. Melek-
lerden ne denli (istiin bir adi miras aldiysa, onlardan o denli (istiin oldu.
(Ibranilere Mektup 1/3-4), Bunun igin, gbksel ¢adriya ortak olan kutsal
kardeslerim, dikkatinizi agikga benimsedigimiz inancin elgisi ve baskahini
isa’ya gevirin. Musa Tanri’nin biitiin evinde Tanri’ya nasil sadik kaldiysa,
isa da kendlisini géreviendirene sadiktir (Ibranilere Mektup 1/3-4).

Arius’un fikirlerine destek olan Kutsal Kitap ibarelerini elestiren At-
hanasios ilk olarak ogulun yaratildid ibaresi ile ilgili olarak ibranice kulla-
nimda yaratma yerine kullanilan kelimenin dinyaya getirme-dogurma an-
lamlarini da ifade ettigini belirterek ogulun yaratiimis oldugu tezini Mez-
murlar 2/7°de gegen “Rab’bin bildirisini ilan edecegim: Bana, “Sen benim
oglumsun” dedi, “Bugtlin ben sana baba oldum” ibaresi ile, ogulun baba ile
ayni cevherden olmadigi, babanin oguldan daha Usttin oldugu tezini, ogu-
lun insan olarak cesetlenmesi sebebiyle nasuti olarak babanin dinunda
oldugunu Yuhanna 1/18'de gegen “... Baba nin bagrinda bulunan ve Tanri
olan biricik Ogul O'nu tanitti.” ibaresi ve 14. babta “Beni gérmlis olan,
Baba'yr gérmigtir “ “ben Baba'dayim, Baba da bendedir’ 10/30’da yer
alan “ben ve baba biriz” ibareleri ile ¢lritmeye calismistir. Getirdigi bu
delillerle Ortodoks inancini sonradan ileri surllecek fikirlerden koruma
altina almis, isa’nin tabiati ile ilgili olarak Arius’'un cevherde baba ile ben-
zerliginin oldugunu ifade eden Homoi-eusions tabiri yerine baba ile ayni
cevherden oldugunu ifade eden Home-eusions tabirini 6nermistir (Bkz.
Medhal ila Tarih’il-Kenise, 41).
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ileri stirdiigu fikirleri kilise gevrelerinde firtinalar koparan Arius’un
bu soylemi Uzerine iskenderiye Kilisesi arasinda baslayan bu tartisma,
zaman iginde butlin Hiristiyan alemine yayillmis ve karsilikl ¢catismalara
dismanliklara sebebiyet vermistir. Ortaya ¢ikan bu ihtilafin ¢6zimui igin bir
konsil toplanmasi kararlastiriimis, 325 yilinda imparator Kostantin’in dave-
tine istirak eden din adamlar ile iznik'te bu tartismalari bitirmeyi hedefle-
yen bir konsil toplanmistir (Bkz. Ebu Zehra trsz, 114-115; Tahtavi 1986,
33; Dvornik 1990, 6). Bu makalede daha ziyade bu siregle ilgili Kipti Kilise
kaynaklarinda yer alan bilgilerle konsile giden slre¢ ele alinmaya galisila-
caktir.

Arius, M.S. 250 yilinda Libya'da dogmustur. 336 yilinda istan-
bul'da dlmistiir. iskenderiye bdlgesindeki bir Hiristiyan cemaatinin gileci
uygulamalara dnem veren, ahlaki dnderidir. O, Tanr’nin mutlak tekligini
en yuksek yetkinlik olarak géren yeni Platonculugu, Yeni Ahit metinlerini
aciklamak igin gergekgi ve akilli bir yaklagsimla birlestiren ¢agrisi ile yan-
daslarini gevresine toplamistir. Bu bakis agisini da yukarida gevirisini yap-
tigimiz misralarda dile getirmistir. Onun séylemleri ve bakis agisi isgiler ve
gezginler igin yazilan halk sarkilariyla doért bir yana yayilmistir. Arius.
isa’nin Tanri ile ayni kutsal yapiya sahip oldugunu reddetmesi (izerine 325
yilinda yapilan iznik Konsili tarafindan heretik (sapkin) ilan edilerek siirgii-
ne gonderilmistir. Anadolu’daki meslektaslarinin ve imparatorun kizi Kons-
tantinia’nin onu desteklemeleri sonucunda surgtinden kurtulmus ve kabul
edilen uzlagmaci bir yol ile kiliseye donmusse de, bu gerceklesmeden
dnce Istanbul’da élmistir (Bkz.Rubenstein 2004, 121-128). Kendisi ile
yillarca micadele eden isimlerden Athanasius 6lumunu; “Arius.. dogal bir
ihtiyacini gidermek (izereyken birden Incil'de anlatildigi gibi ‘bas asadi
diiserek ortasindan ikiye ayrilmig’ ve onda ruhunu teslim etmisti. Béylece
hem cemaatten, hem de yasamindan mahrum kalmisti.” (Rubenstein
2004, 129) sozleri ile dile getirerek 6lumine ilahi bir mesaj katmaya ¢a-
lismistir.

Arius, isa ile ilgili olarak fikirlerini ilk dillendirdigi donemlerde karsi-
sinda Iskenderiye Patrigi olan Petrus’u bulmustur. Patrik Petrus, Arius’un
fikirlerine siddetle karsi ¢ikarak Isa’nin tanriligini savunmustur. Petrus’tan
sonra sirasiyla iskenderiye Patrikligine oturan Arusualis, Aleksandros ve
Athanasios, Arius ve onun fikirlerini benimseyenlere karsi mucadelelerini
devam ettirmiglerdir (Bkz. Mensa el-Yuhanna 1983, 106-130).

Arius, Isa’nin tanrisal bir varlik degil, yaratiimis oldugunu ortaya
koyarak Pavlusgu anlayisin en blylk tenkitgisi olmustur. Arius, fikrinin
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temel ¢ikis noktasi olarak kendi kendine var ve degdismez olan Tanr’'nin
tek oldugunu ileri stirmis, kendi kendine varolmayan Ogul’'un Tanri olma-
yacagini iddia etmistir. Yine o, Tanr’'nin dedismez oldugunu ortaya koy-
mus, Incillerde degisip biyiiyen bir varlik oldugu anlatilan Ogul’'un tanri
olamayacagini sdylemistir. Yine onun, var edilmis, baslangici olan bir var-
lik olarak disuintilmesinin gerektigini vurgulayarak, sonlu ve bagka bir var
olus diizenine ait oldugundan Baba’'nin dogrudan bilgisine de sahip ola-
mayacagini ileri stirmagstir. (Bkz. http://thriceholy.net/Texts/Arius.html).

“Thalia” disinda yazmis oldugu mektuplarda bu goérisini dillen-
dirmeye devam etmistir. Nicomedia (izmit) Bagpiskoposu Eusebius’a gén-
derdigi mektubunda Kiliseden kovulmasina sebep olan sdylemlerini ve
isa’nin tabiati ile ilgili gérislerini “...Fakat biz Oglun dogmamis olmadigini,
varliginin herhangi bir maddeden degil de zamandan ve ¢aglardan énce,
kusursuz, tek ve degismez bir Tanri olarak sahip oldugu kendi iradesi ve
niyetinden kaynaklandigini soéyliiyor, buna inaniyor, bu zamana kadar
bunu égretmis bulunuyor ve halen 6gretmeye de devam ediyoruz. Biz
Oglun bir baglangici oldugunu fakat Tanri’'nin baglangici olmadigini séyle-
digimiz igin eziyet gbriyoruz. Ugradigimiz zulmiin sebebi O’nun var olma-
yanlardan oldugunu savunmamiz ve bunu, onun Tanri’nin ya da herhangi
temel bir varligin bir pargasi olmadigi igin séyliiyoruz...” (Bkz. el-Gums
1924,142-143; Mensa el-Yuhannal983, 112;
http://www.freeorthodoxmind.org/2012/08/blog-post_8012.html)

Arius’un isa’nin tabiati ile ilgili ileri strdtgu fikirler, bu dénemde
birgok kilise ve din adami tarafindan kabul edilen ve kékenleri Origenes’e
kadar dayanan fikirlerdi. Origines’in égrencilerinden ve 14. iskenderiye
Patrigi olan Dionysios’'un (sonradan fikrinden dénmiisse de) Ogul isa’nin
Baba ile birlik olamadigini ve yaratildigini ileri strdugu fikirlerinden Arius
etkilenmisti (Bkz. Medhal ila Tarih’il-Kenise, 40). iskenderiye’de Arius’un
bir hayli taraftari oldugu gibi, Filistin, Makedonya ve istanbul’da gorisleri
din adamlarinca desteklenmekteydi. Meletos liderligindeki Asuan Kilisesi
bu goriisi savunanlardandi (Bkz. Ebu Zehra trsz, 123).

iskenderiye Patrigi Petrus, bilgisiz Hiristiyanlar arasinda bu fikrin
yayilmasini ve Arius’un kendisine delilleri ile galip gelerek insanlari etkile-
mesini engellemek icin munakasa yolunu segmemis, ancak onu lanetleye-
rek kilise gorevliliginden kovmustur (Bkz. Ebu Zehra trsz, 123; Tahtavi
1986, 32-33, Mensa el-Yuhannal983, 108). Arius’un kilise goérevinden
alinmasi ve kovulmasi uygulamasinin beklenilen neticeyi vermedigini ve
ileri strdigu fikirlerinin kitleler tarafindan kabul gérmeye basladigini géren
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iskenderiye Partigi Petrus, égrencileri Arusualis ve Aleksandros’u cagira-
rak onlara Arius’un kiliseden kovulmasini; “Zannetmeyiniz ki; Arius’u ben
aforoz ettim. Aslinda onu Efendimiz [sa Mesih aforoz etti. Ben, bu gece
duami tamamladiktan sonra uyudum. Riyamda bir gen¢ gérdim. Onun
ylzi ginesin parladigi gibi parliyordu. Ayaklarina kadar uzanan bir elbi-
sesi vardi ve o, pargalanmisti. Eliyle yirtik pargayi tuttu. Yalvararak dedim
ki; Ey Efendim! Elbiseni kim parcaladi? Bana; Elbisemi parcalayan
Arius’dur. Onu kabul etme dedi.” sdzleriyle ifade etmistir (Bkz. Mensa el-
Yuhannal983, 109).

Patrik Petrus 6lmeden 6nce, Arius ve ona karsi olan derin sevgileri
sebebiyle ikili arasindaki problemlerin ¢ézllmesini amaglayan bazi kisiler
Arius’u tekrar kiliseye kabul etmesi konusunda araci olmusglardir. Bu kigile-
re Arius hakkinda araci olmalarinin bir faydasi olmayacagini onu en iyi
kendisinin tanidigini belirterek ellerini agmis, “Arius, simdi ve gelecekte
efendimiz Isa-Mesih’in mecdinden men edilmistir’ diyerek onunla hi¢ bir
zaman barismayacagini ifade etmistir (Bkz. Mensa el-Yuhannal983, 109).

Petrus’dan sonra iskenderiye Patrigi olan Arugualis ve Aleksand-
ros da Petrus’un Arius’a karsi olan politikalrini devam ettirmislerdir. Alek-
sandros Patriklik gorevini Ustlendikten sonra Petrus’un riya anlatimi ile
Arius’a uygulanan sirgutnin onun fikirlerini bastiramayacagdini gérmus,
konuyu bagka metotlarla gozmeye galismistir. Bu amagcla 6ncelikle Arius
ve taraftarlarina mektuplar yazarak onlari fikirlerinden vaz gecerek isken-
deriye Kilisesi’'nin savundugu esaslara davet etmistir. Arius, Aleksand-
ros’un kendisine yonelik goérislerini terk etmesi tekliflerine ona yazdig
mektubunda su ifadelerle cevap vermistir; “...Biz tek bir Tanriya inaniriz,
varligi yalniz, ebediligi yalniz, kadimligi yalniz, dogrulugu yalniz, éliimsiiz-
liiga yalniz, bilgeligi yalniz, iyiligi yalniz, egemenligi yalniz, hakkin ve iyi-
nin, degistirilemez ve bagkalastirilamaz her gey lizerinde tasarrufu bulu-
nan, hakim, yénetici, seriatin, peygamberlerin ve Yeni Ahitin Tanrisi; ebe-
di zamanlardan énce biricik Oglunu yaratti, onun araciligiyla ¢aglari ve
evreni yaratt;; ve O’nu gériintiste degil hakikatte yaratti ve onu kendi ira-
desiyle var etti, baskalastirilamaz ve degistirilemez, Tanri’nin miikemmel
eseri, ama o ¢oluk ¢cocuk olarak yaratilanlardan degil, o dogumlu olanlar-
dan da degil...” (http://thriceholy.net/Texts/Arius.html).

Arius’un fikirlerini inatla savunmasi karsisinda olumlu cevap ala-
mayan Patrik Aleksandros iskenderiye Kilisesinde bir konsey toplayarak
Arius’un ve fikirlerinin aforoz edilmesini karar altina almistir. Yapilan afo-
roz isleminin de beklenen sonuglari vermemesi ve Arius’'un yapilan bitin
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baskilara boyun egmeyerek fikirlerinden vaz gegmemesi Uzerine 321 yi-
linda Libya ve Misirdan 100 din adaminin toplandigi ikinci bir konsey top-
layarak onunla ve fikirleri ile ilgili olarak sirgin karari almistir. Bu karari
on U¢ civarinda din adami disinda katilanlarin tamami imzalamistir (Bkz.
el-Gums 1924, 142; Mensa el-Yuhannal983). Hakkinda yapilan islemlerle
ilgili olarak Eusebius’a génderdigi mektupta sdyle sikayette bulunmaktadir;
“...Tanri ve Isa askina dogustan duydugunuz sevgiden dolayi size rahibin
bizleri harcayip, bize eziyet ettigini ve bunlari gerceklestirebilmek igin elin-
den gelen her seyi yaptigini bildirmek istedim. Onun agikga yliceltip yay-
maya calistigi: “Tanri her daim, Oglu her daim; Baba olduk¢ca Ogul da
olacaktir; Ogul dogmamistir ve ancak Tanri’yla birlikte vardir; O élimsiiz-
diir; herhangi bir dlisiince ya da mesafeyle Tanri Ogul’dan énce gelemez;
Tanri her daim; Oglu her daim; O dogmamis olanin yaraticisidir; Ogul
Tanri’'nin ta kendisindendir.”dlsiincelerine katilmadigimiz igin bizi dinsiz
ilan ederek sehirden sirdi. Eusebius, Caeserea rahibi erkek kardesin,
Theodotus, Paulinus, Athanasius, Gregorius, Aetius ve Dogu’nun biitin
rahipleri Tanri’nin Oglundan énce de var oldugunu savunduklar igin ki-
nandilar...” (Bkz. el-Gums 1924, 142-143; Mensa el-Yuhanna 1983, 112;
http://iwww.freeorthodoxmind.org/2012/08/blog-post_8012.html)

Arius ve Iskenderiye Kilisesi arasinda bas gésteren bu ihtilaf gittik-
¢ce buylylp yayildiginda Patrik Aleksandros, kendine taraftar bulmak
amaciyla istanbul Piskoposu Aleksandros’a bir mektup yazarak Arius ile
tartismalarin teferruati hakkinda bilgi vermistir. Mektubunda apostolik kili-
senin bir mensubu olarak dogurulmamisg, vacib’ll vicut olan, seriati, incili
ve peygamberleri génderen Baba’ya, yokluktan degil babadan dogmus
ogula inandiklarini dile getirerek, Arius ve taraftarlarinin isa’yi yaratilmis
diger mahluklar gibi gérdiklerini, onun yaratiimadigdi bir zamanin varligina
inandiklarini fikirlerinin Samsat’li Pavlus’un fikirlerine benzer oldugunu ve
fikirlerinin temelinde ge¢mis sapkinlarin oldugunu ifade etmistir. Dénemin
diger ileri gelen din adamlarina da bu hususlarda mektuplar yazarak
Arius’un fikirleri ile onu tenkit eden kendi goruslerini dile getirerek farkh bir
propaganda metodu izlemistir (Bkz. el-Gums 1924, 144; Mensa el-
Yuhanna 1983, 112-113).

Arius kilise gérevinden alindiktan ve iskenderiye'yi terk ettikten
sonra Filistin dolaylarina giderek fikirlerini vaazlari ile yaymaya devam
etmistir. Bu faaliyetlerinde en énemli destegi Nikomedia (izmit) Piskoposu
Eusebius olmustur. Kayserili Piskoposu Eusebius, Sayda Piskoposu Ho-
sius, Sur Piskoposu Pavlus ve Beyrut Piskoposu Grigoryus da Arius’a
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muisamahakar bir tavir sergilemislerdir. Bu arada Arius taraftarlari 322
yilinda Sina ve 323 yilinda da Filistin’de iki ayri konsil toplayarak Arius
hakkinda verilen kararlari gegersiz addetmiglerdir (Bkz. el-Gums 1924,
144-145).

Hiristiyan Cemaati arasinda derin ugurumlar olusturan problemin
¢6zuma igin farkh bdlgelerde mahalli konsiller toplanmaya baslamissa da
problem ¢6zulmemis, toplantilarda ruhaniler birbirlerini haydut, hain, cani
olarak suglamislardir. Her iki taraf da, birbirleri i¢in bu suglamalari en sert
sekilde dile getirmigler, birbirlerinin kiliselerini de haydut inleri olarak nite-
lemislerdir (Celik 2000, 16). imparatorlugun dért bir yaninda ortaya ¢ikan
bu huzursuzluklar ve tartismalar Bizans imparatoru Konstantin tarafindan
da izlenmistir. imparator tartismalari sona erdirmek ve miimkiinse ihtilafi
da ¢ozmek lzere Kurtuba Kardinali Hosius’u gérevlendirmis, ona verdigi
mektubunda taraflardan bu ihtilafin kisa stire igerisinde bitiriimesini iste-
mistir. Hosius yurattaga gérismelerde taraflar arasinda bir anlasma zemi-
ni olusturamayinca imparatoru ikna ederek Antakya’da bir konsil toplamis,
ancak bu konsil de tartismalarin sona ermesini saglayamamistir (Bkz.
Mensa el-Yuhanna 1983, 114-115; Medhal ila Tarih’il-Kenise, 43-44).

imparator Konstantin danismanhgini yapan Kurtuba Piskoposu
Hosius’unda problemin Ustesinden gelememesi ve din adamlari arasinda
devam eden bu gerginligin giderek butun Ulke ¢apina yayilarak toplumsal
huzuru tehdit etmesi endisesi lizerine bir konsil toplamaya karar vermistir.
Batan kilise yetkilerine mektuplar yazarak Arius ile ilgili tartismalarin halli
igin farkli gorus ve fikirlere sahip olsalar bile mutlaka bu toplantiya katilma-
larini talep etmis, toplanti zamani olarak da Fisith Bayraminin zamanini
tayin etmistir (Bkz. Ebras-Arap 1997, 144-145). imparator bu toplantiya
imparatorlugun biitiin bolgelerinden 2048 patrik ve piskoposu bu toplanti-
ya davet etmistir (Tahtavi 1986, 33).

325 yilinda yapilan ve oturumlarin giinlerce devam ettigi bu konsi-
le katilan din adamlari, Arius ve onun destekgisi olan Nikomedia (izmit)
Piskoposu Eusebius’un gérisleri, bunlarin karsisinda yer alan iskenderiye
Patrigi Aleksandros’'un gérusleri ve her ikisinin arasini bulmaya c¢alisan
Kayseri Piskoposu Eusebius’un goérisleri olmak Gzere l¢ gorisi tartismig-
lardir (Bkz. Lorimer, Trsz. Ill/47). Teslis'in Hiristiyanlik icindeki yeri ve
dzellikle isa’nin insani tabiatiyla Teslis'te nasil bir birlesme yapabilecegi
siddetli gatismalara sebep olmustur. Ariusgular, Ogul'un ruhsuz bir bedene
blrlindigini sdyleyerek, tanrisaligini inkar etmisler; buna karsilik isken-
deriye ekolu; Ogul'un tam olarak bedenlesmesinden sonra iki tabiatin tam
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olarak birlestigini belirterek isa'nin tanrisal tabiati (izerinde israr etmislerdir
(Erdem 1994, XXXVI/154)

Konsile iskenderiye Patrigi Aleksandros ile katilan Athanasios top-
lanti esnasinda yaptigi konusmada isa’nin uluhiyetini ikna edici bir Gslupla
savunmus, bu konusma (izerine imparator Konstantin, onu “sen Tanri
Kilisesinin kahramanisin” diyerek kutlamistir (Bkz. Mensa el-Yuhanna
1983, 117). Konsil sonucunda bugiin Hristiyanlarin kabul ettigi isa’nin
baba ile ayni cevherden oldugunu ifade eden Home-eusions kabul edil-
mis, ogulun zamanin birinde baba ile bir olmadigini iddia edenleri kilisenin
mahkum ettigi ve lanetledigi kararlastiriimistir (Bkz. Lorimer, Trsz. 111/48).
Konsil ayni zamanda fikirlerini mahkum ettigi Arius’u da strgiine génder-
mistir (Erdem 1994, XXXVI1/154).

iznik Konsilinde alinan kararlar karsisinda Arius ve taraftarlari mi-
cadeleyi terk etmemisler, konsilde isa'nin sahsiyeti ile ilgili alinan kararlara
sert bir sekilde karsi durmuslardir. imparatorun destegiyle alinan bu karar-
larin tepkileri uzun siire devam etmistir. iznik kararlarina karsi olanlarin
baslattigi bu karsi durus, gittikge derinlesen ve cemaatin bdélinmesine yol
acan problemlerin ¢6zUmu icin 335 yilinda Tyr (Sur) sehrinde yeni bir kon-
sil toplanmasini saglamistir. Tyr (Sur) Konsilinde Arius’un fikrini savunan-
lar galip gelerek iznik Konsilinde alinan isa’nin uluhiyeti kararini reddet-
mislerdir. Aleksandros’dan sonra iskenderiye Patrigi olan Athanasios da
bu konsile katilanlar arasinda yer almig, Arius karsiti fikirlerinde putperstli-
gi getirdigi iddiasi ile basina vurulmus, hatta konsile katilan Arius taraftar-
lari Gzerine yurlyerek kendisini darp etmislerdir (Bkz Ebu Zehra Trsz 119-
120, Tahtavi 1986, 33; Kannengiesser 2005,1l/571). Arius taraftarlarinin
topladigi bu konsil, gerek konsile katilan iskenderiye Patrigi Athanasios,
gerekse diger Hiristiyanlar tarafindan genel bir konsil olarak kabul edil-
memis, kabul goren konsiller arasinda da sayllmamistir.

Tyr (Sur) Konsilinden sonra Arius’un fikrini benimseyenler devlet
kademelerinde ve Kkiliselerde s6z sahibi olmuslardir. Arius’un fikirlerine
dolayisi ile bu son konsile karsi ¢ikan iskenderiye Patrigi Athanasios da
suirgiine génderilmis ve iskenderiye’de Arius’gular hakimiyet saglamaya
baslamislardir (Rubenstein 2004, 132-133). Athanasios strglinde olmasi-
na ragmen Arius’gulara karsi mucadelesini terk etmemis, onlarin gorusle-
rini tenkit eden “Ariuscgulara Kargi Savunma” , “Ariusgulara Kargi Dort Soy-
lev” isimli eserleri kaleme alarak fikirlerini din adamlarina anlatmaya ¢a-
lismistir (Kannengiesser 2005,11/571).
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imparator Konstantin iznik Konsilinin de yatistiramadigi tartismalar
sebebiyle daha 6nce mahkum ettigi Arius ve taraftarlarina karsi bir yumu-
sama igine girmis, oglu Konstans ise Ariusgu dusunceyi devlet duslncesi
haline getirmistir. Onun Ariusgulara karsi gdésterdigi bu sempati, hareketin
doguda ciddi bir sekilde yayilmasina zemin hazirlamigtir. Daha sonra kar-
deslerinin 6limU Uzerine iktidara gelen Konstans’in imparatorlugun yega-
ne hakimi olmasi da batida yayllmasina zemin hazirlamistir (Bkz. Dvornik
1990, 9; Rubenstein 2004, 132-133).

Arius’un fikirlerinin devlet sdylemi haline gelmesi Uzerine, ihtilafla-
rin halledilmesi igin Ust Uste konsiller toplanmis, ancak bunlardan bir neti-
ce ¢cikmamistir. Ariusgular, imparator Konstans'in M.S. 361 tarihinde do-
Juda, imparator Valens’'inde M.S. 378 yilinda batida éliimlerinden sonra
devlet desteginden mahrum kalmislar, bunun neticesi olarak da azinhga
diismislerdir. imparator Teodius’un istanbul’da Il. Okiimenik Konsili top-
lamasi, bu konsilde Kutsal Ruh’un tanrisal tabiatini kabul etmeyenlerle
Arius ve taraftarlarinin mahkum edilerek iznik Kredosu’nun yeniden kabu-
|0 Gzerine Ariuscular (sapkin) olarak kalmislardir (Bkz. Dvornik 1990, 10-
11). istanbul Konsilinde sapkin olarak kararlastirilan ve mahkum edilen
Arius’un fikirleri VII. Yizyilla kadar Germen Kabileleri, 6zellikle, “Gotlar” ,
“Vandallar” ve “Lombartlar” arasinda yasamaya devam etmigse de, VI. VILI.
asirda bu kavimlerin Katolikligi benimsemeleri Uzerine tarih sahnesinden
¢ekilmiglerdir (Bkz. Dvornik 1990, 10-11).
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Oz- Ebt Sa‘id Ahmed b. ‘sa el-Harréz (v. 286/899) Miisliiman diisiiniir ve
mutasavviflarin 6nde gelenlerindendir. Ill/IX. yy.da Bagdad'in sufi ¢cevrelerinde
saygin bir yeri vardir. Klasik tasavvufi yapinin sekillenmesinde de énemli bir
rol oynamustir. Calismamizda Harrdz'in hayati, eserleri (Kitabi’'s-Sidk -et-
Tariku llallah-, Kitabi’s-Sifat, Kitabii Mi‘yarit-Tasavvuf, Kitabii’'d-Diyd’), tale-
beleri ve safi hocalari hakkinda bilgi verdik. Buna ilave olarak arastirmamizda
Ozellikle Ebl Sa‘id el-Harrdz'in Kitabi’l-Kesf ve’l-Beyan, Kitdbi’l-Ferdg ve
Kitébu'l-Hakaik adli yazmalarini ve bunlarin icerik analizini yapmaya calistik.
Harraz, Kitablu'l-Kesf ve’'l-Beyan'da enbiya ve evliya arasindaki tstiinliik prob-
lemini tartisir. Kitabi'l-Hakéaik adli eserinde ise tasavvufa dair yetmis iki kav-
rami agiklamigtir. Kitabi’l-Ferag adli eserinde ise tasavvufi konularda nasihat-
lerde bulunmaktadir. Bu ¢alismamiz bir sonug bolliimU ile noktalanmaktadir.
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Girig

islam’in ilk dénemlerinde bir ziiht hareketi olarak baslayarak gii-
nimize gelinceye kadar pek ¢ok evreler gegirip sistemlesen ve bir bilim
dali olarak gunumuzde varligini devam ettiren tasavvufun, mahiyetini ve
tarihi gelisimini en iyi sekilde anlayabilmenin sartlarindan birisi de ilk do-
nem mutasavviflarin fikirlerinin derinlemesine bilinebilmesidir. Bu calis-
mamizda, tasavvufi eserlerin tedvin edilmeye baslandidi, tasavvuf kav-
ramlarinin kullanihp yayginlastigi dénemin mutasavviflarindan olan Eba
Sa‘id el-Harraz'in (v. 286/899) hayatina ve eserlerine kisaca temas etme-
ye calisacagiz.

Hicrf Ill. yuzyilda Zinndn el-Misri’de (v. 245/859) oldugu gibi méri-
fet ve muhabbeti de ziihdin igine katarak harmanlayan yeni yapilanmalar
tasavvufun temeline yerlesmistir. Eb(0 Sa‘id el-Harrdz da bu gelenegin bir
temsilcisidir. Harréz’a nispet edilen eserlerde bu hususu ayrintili olarak
gbrmekteyiz. Ayrica tasavvuf kitaplarinda fena ve beka konusunda ilk s6z
sdyleyen sufl diye nitelendiriimesine karsin kendi eserlerinde mustakil
olarak fena ve bekadan s6z edilmedigi, hatta Kitabu’l-Hakaik'ta tanimi
yapilan kavramlarin iginde de fena ve bekanin zikredilmedigi dikkatimizi
¢ekmistir. Eserlerde tim kavram ve makamlara fena ve beka cercevesin-
den bakildigini, hepsinin insani fenaya oradan da bekaya ulastiran bir
merhale, agsama veya safha olarak gorllip degerlendirildigini anlamakta-
yiz. Bekanin ise insan-1 kdmilin erisecedi son nokta olarak nitelendirildigi,
bunun yani sira velayetin ve mérifetin baki oldugu da Harréz'in eserlerinde
yer almaktadir. Harrdz fenayi ve bekayi bilcimle makam ve hallerin 6zu
olarak gérmektedir.

Ele aldigimiz eserlerden Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan'da bastan sona
enbiyanin evliyaddan Ustlin oldugu Kur'an ve hadislerden deliller getirerek
ifade edilmektedir. Kitabi'l-Ferag'da ise gercekten zikir ehli olabilmek,
marifeti elde edebilmek ve bir kulun manevi yolda hedefine varip fena ve
bekayi bulabilmesi igin nefsinin, kalbinin ve amellerinin hangi safhalardan
gececedi, Allah’tan gayridan nasil farig olunacagi anlatiimaktadir. Bunlari
anlatirken Harraz, kader, ilaht irade, velilik konularina da deginerek kisinin
sadece kendi istek ve gayretiyle bu makama erisemeyecegini de vurgula-
maktadir. Kitabi'l-Hakaik’'te de birgok tasavvufi hal ve makama tanimlar
getirmektedir. Bu tanimlarin biylk c¢ogunlugu tasavvuf kaynaklarindaki
tanimlarla ortisirken sadece birkaginda Harraz’'a 6zel yorumlar tespit
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edilmistir. Bazi kavramlar ise diger tasavvuf kaynaklarinda terim olarak ele
alinmamistir.

Ebl Sa‘id el-Harraz'in el yazmasi olarak Kastamonu il Halk Kii-
tiphanesinde! 2713 demirbas numarali eserde kayitli olan bu risalelerinin
bagka bir nishasinin bulunmayigi ve ilgili tasavvuf dénemine dair ginu-
muze 1sik tutmasi agisindan 6nemli oldugu igin calismamiza konu ettik.?

I. Eba Sa‘ld el-Harraz
A. Harraz’in Hayati

Bu bolimde Eb( Sa‘id el-Harrdz'in hayatina ana hatlariyla temas
etmeye calisacagiz.

1. ismi, Kiinyesi ve Dogumu

Kiinyesi Eb( Sa‘id olan Harraz'in ismi, kaynaklarda Ahmed b. ‘isa
olarak yer almaktadir,® Bagdatlidir* ve Bagdat'ta dogduguna nispetle el-
Bagdadi; meslegi olan, deriden yapilmis kili¢ kini, su kabi gibi seyleri dik-
mesinden dolayi ise el-Harraz olarak aniimaktadir.®

Saff seyhlerin blyUklerinden kabul edilmistir ve yine sdfiler ara-
sinda Kameru’s-Sifiyye diye meshurdur.® Yukarida da ifade ettigimiz gibi

1 El yazmasi eserler daha sonra Kastamonu Yazma Eser Kitliphanesi'ne aktariimis-
tir. Biz bu calismamizda kitiphane ismine, katalog verilerinde dnceki ismiyle anil-
digindan (www.yazmalar.gov.tr) yukaridaki sekliyle yer verecegiz.

2 Bu makale hazirlanirken daha 6nce yaptigimiz bir calismadan istifade edilmistir.
Naile Baltaci, EbG Said El-Harrdz'in Kitabu'l-Kesf Ve'l-Beyan, Kitabu'l-Hakaik ve
Kitabu'l-Ferag Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Gorisgleri, Yuksek Lisans Tezi, Kon-
ya 2009, XV+154 s.

8 Sem‘ani, Ebl Sa‘id ‘Abdulkerim b. Muhammed b. Mansar et-Temimi (v. 562/1166),
el-Ensab, thk. ‘Abdurrahman b. Yahy3, |-V, India 1966, V, 67; Hatib el-Bagdad,
EbG Bekr Ahmed b. ‘Ali, Tarihu Bagdad, Kahire 1931, IV, 278.

4 Silemi, Eb( ‘Abdirrahman (v. 412 h.), Tabakétu’s-Sifiyye, thk. Nureddin Seribe,
Misir 1372/1953, s. 228.

5 Sem‘ani, el-Ensab, V, 67; Sa‘rani, ‘Abdulvehhab b. Ahmed b. ‘Ali el-Ensari (v.
973/1565), et-Tabakatii’l-Kubra, (I-11), Kahire 1954, |, 92; Brockelmann, Carl,
Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) Supll., Leiden 1938, Il, 354.

6 Sem‘ani, el-Ensab, V, 67; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Baddad, 1V, 278.
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Bagdat'ta dogmustur,” kaynaklari inceledigimizde dogum tarihinin bilin-
medigine dair ibarelerle karsilasmaktayiz.®

GuUnUmuze ulasmayan Kitadbu’s-Sirr adl risalesindeki goéruslerin-
den dolayl Bagdat'ta tenkitlere ugrayinca Buhard’'ya, oradan da Mekke’'ye
gitmigstir. Bir sire burada ikamet ettikten sonra Misir'a gegmistir. “Allah ile
benim aramda perde yoktur.” s6zU tepkiyle karsilandigindan Misir’i da terk
etmek zorunda kalmistir. Daha sonra Basra’'ya gitmistir. Distncelerine
ittiba edenler kendi ismine nispetle “Harraziyye” ekollu olarak tasavvuf
tarihi eserlerinde anilmaktadir. “Tecrid, inkitd ve halvet hakkinda onun
s6zlerinin buydk bir tesiri vardir. “Fena ve beka konusunda ilk s6z sdyle-
yen kimsedir. Kisaca ifade etmek gerekirse Harraziyye yolunun timi bu
iki kelimede sakhdir.” denilmistir.®

2. Seyhleri ve Muasirlari

Ebl Sa‘id el-Harraz, Seri es-Sekati (v. 253/867),%° Bisr el-Haff (v.
151-227/764-841),'* Muhammed b. Mans(r et-TGsi gibi sOfilerin maridi
olmustur. Zinndn el-Misri (v. 245/859 veya 246/860), 12 Ciuneyd el-
Bagdadi (v. 297/909)* gibi tnli sdfilerle de sohbet etmigtir.4

7 Sa'rani, et-Tabakati’l-Kubra, 1,92; Attar, Feriduddin, Tezkireti’l-Evliya, haz. M.
Zahit Kotku, Istanbul ts., s. 145.

& Massignon, L., “Harraz,” A, Istanbul 1950, V/I, 300; Muslim Oztirk, Kitabu
Mi’yari’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebi Said Ahmed b. Isa el-Harraz, Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Harran U. Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sanliurfa 1998, s. 7.

9 Sa'rani, et-Tabakati’l-Klubra, s. 92; Hucviri, ‘Ali b. Osman Clillabi, Kesfii’l-Mahc(b,
Hakikat Bilgisi, ¢cev. Sileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 1996, s. 371; Meh-
met Demirci, “Eb0 Said el-Harraz,” DIA, istanbul 1994, X, 222; Hulya Kuguk, Ta-
savvuf Tarihine Girig, Konya 2004, s. 80-81.

10 Seri es-Sekati (v. 257/870) olarak bilinen sdfinin tam adi, Eb(’l-Hasen Seri b. Mu-
gallas es-Sekati’'dir. Clineyd’in dayisi ve seyhi, Ma‘ruf-i Kerh’'nin de talebesidir.
Tevhide ait bilgileri, yuce halleri ve vera bakimindan zamaninda esi benzeri yoktu.
Bkz. Sa'rani, et-Tabakatii’l-Kibra, |, 74.

11 Bigr el-Haff (v. 227/841), zahit sUfilerden Eb( Nasr Bisr b. Haris Hafi, aslen
Merv'den olup Bagdat'ta yasamis ve burada vefat etmistir. Sa‘rani, et-Tabakéatii’l-
Kubra, I, 72.

12 Adi, Sevban b. ibrahim olan Zanndn el-Misri'dir (v. 245/859). Kaynaklara gobre,
tasavvufta emsalinden Ustlindl. llim, edep, hal ve vera bakimindan zamaninda tek
idi. Sa‘rani, et-Tabakati’l-Kubra, 1, 70.

13 Cuneyd el-Bagdadi (v. 297/909), sufi zahitlerden Eb(’l-Kasim Cilneyd b. Muham-
med ez-Zeccac, mutasavviflarin imamidir (seyyidi’t-taife). Dogdugdu ve yetistigi yer
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3. Mdritleri

Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hasen el-Vaiz el-Misri
(v. 251-338/865-949), Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Misbah es-Seydalant
(v. ?), Ali b. Hafs er-Razi (v. ?), Eb0 Muhammed el-Hariri (v. ?), Eb( Bekr
Muhammed b. Abdillah ed-Dekkak (v. 290/903), Ebl Bekr Muhammed b.
Ali el-Kettant (v. 322/934) ve Muhammed b. Ahmed b. Mukatil (v. ?)
Harraz'in mdritleri arasinda sayllmaktadir.®

4. Vefati

Harraz'in vefat tarihi konusunda ihtilaf vardir. Stlemi (v. 412/1021)
ve Sa‘rant (v. 973/1565) “279/892"1¢ tarihini verirken Kuseyri (v. 465/1072)
“277/890”,17 Cami (v. 892/1492) ise “286/899” tarihini vermektedir. Tarihgi-
ler ve tabakat sahiplerinin gogunlugunun kabul ettigi goris “286/899” tari-
hidir. Kaynaklarda ifade edildigine gore Kahire’de vefat etmistir.

B.Etkileri

Tasavvuf tarihi icerisinde, tarikatlarin olusum sirecinde ilk tasav-
vufi firkalar arasinda EbG Sa‘id el-Harrdz'a nispet edilen tasavvufi kol
“Harraziye” olarak aniimaktadir. Kaynaklarimizda Harraziye'nin 6zellikleri-
ne su sekilde yer verilmistir. “Harraziler Eb( Sa‘id Harrdz’a intisap ve te-
velli ederler. Tasavvuf yoluna dair parlak eserleri vardir. Tecrit, inkita ve
halvet hakkinda biylk bir tesiri mevcuttur. Kendi yolunun ve mesrebinin
timani bu iki kelimenin iginde saklamigtir.”?

Irak’tir. Fakat aslen Nihavend'lidir. Kabri Bagdattadir. Fakih bir kimsedir. Ebd
Sevr'in (v. 240/854) mezhebine gore fetva vermistir. Imam Safii (v. 204/820) ile g6-
rismdistir. Onun mezhebini rivayet etmistir. Sa‘rani, et-Tabakatii’l-Kubra, 1, 84.

14 Sa'réni, et-Tabakati'l-Kubra, 1, 92; Attar, Tezkiretiil-Evliya, s. 145; Kuseyri, ‘Abdul-
kerim b. Hevazin, Kuseyri Risalesi, gev. Slleyman Uludag, Istanbul 1991, s. 150;
Demirci, “Harraz,” DIA, X, 222-223.

15 Qztirk, Kitabu Mi’yari't-Tasavuf ve Mahiyatuh ve Ebi Said Ahmed b. isa el-
Harraz, s. 13.

16 Sa'rani, et-Tabakati’l-Kubra, |, 92; Sulemi, Tabakatu’s-Sifiyye, s. 228.

17 Kuseyri, er-Risale, s. 409; Hasan Kér_nil Yilmaz da ayni gérusi tercih etmistir. Bkz.
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 90.

18 Sem‘ani, el-Ensab, V, 67; Massignon, “Harraz,” IA, VI, 300; Brockelmann, GAL.
S., |, 354.

19 Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 363-364; Kuglk, Tasavvuf Tarihine Girig, s. 80-81.
Ayrica bkz. Rafik Acem, Mevsd‘atu Mustalahéati’t- Tasavvufil-1slami, Beyrut 1999, s.
319.
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Hucviri’de yer aldigina gore; “Kulun kendi varligindan fani olmasi
Hakk'in celdlini ve azametini kesfetmesi ile olur. O derece ki Hakk’in
celdlinde dinyayi da ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve
haller hakir gériinur, kerametler dagilip gider, aklindan ve nefsinden fant
olur, fenadan da fant olur (fani oldugunu gérmez ve bilmez) o vakit dili
Hak ile konusur, bedeni husd‘ ve hud( halinde bulunur. Nitekim ubUdiyet
ahdinin haline, asli fitratina riicu eder.”?° Harrazilerin mezhebinin kanunu
ve esasl da bundan ibarettir, diyen Uludag, Harrdz'in dayandidi esasin
yukarida anlatilan esaslar oldugunu ifade etmektedir. Fena ve beka anla-
yisinin bu sekli ile tasavvufa Harrdz vasitasiyla girdigi konusunda kaynak-
lar mattefiktirler. Uludag’a goére Hucviri, Harrdz'in fena ve beka nazariye-
sini etraflica tasvir etmektedir. Bu sekildeki fena ve beka anlayisi daha
sonra bitin sUfiler tarafindan benimsenmigtir.?

Tasavvufun ilk dénem kaynaklari olarak ifade edilen eserler basta
olmak Uzere 6nemli eserlerde Harraz'in adindan sikga bahsedilmekte ve
goruslerine basvurulmaktadir. Bunlara érnek olarak Serrac’in (v. 378/988)
el-Lima’ adli eseri,?? Kelabazi (v. 380/990),%° Kuseyri'nin (v. 465/1072) er-
Risale’si,?* Hucviri (v. 470/1077),%° Gazzali (v. 505/1111)%°, Feriduddin
Attar (v. 618/1221),%” Suihreverdi (v. 632/1240),%8 Sa‘rani (v. 973/1565)%°
gibi alimlerin eserlerini sayabiliriz. Son donem eserlerde de Harrdz ve
gorislerine yer verilmektedir ve kaynak olarak kullaniimaktadir. 0

20 Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 370.
21 Hugviri, Kesfu’l-Mahctb, Mitercim S. Uludag'in agiklamasi, s. 371, dpn. 14.

22 Serrac, el-Ldma’, s. 43, 54, 56-57, 59, 62-63, 80, 143-144, 195, 198, 220, 308,
351.

23 Kelabazi, Dodus Devrinde Tasavvuf, s. 57, 80, 117, 118, 142, 148, 150.

24 Kuseyri, er-Risdle, s. 44, 47, 61, 166, 171, 182, 192, 231-232, 242, 263, 273, 280-
281, 354, 357, 4009.

25 Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 246, 376, 518-519.
26 Gazall, Ihyé’, IV, 385, 394, 558, 564.
27 Attar, Tezkireti’l-Evliya, s. 145-146.

28 _SUhreverdT, (v. 632/123_4), ‘Avarifi’l-Maarif (Tasavvufun Esaslar), trc. H. K. Yilmaz,
I. Ginduz, Vefa Yay., Istanbul 1990, s. 46, 60—61, 197, 558, 624, 637, 647-648,
650-651.

2% Sa‘rani, et-Tabakatii’l-Kiibra, s. 92-93.

30 Orngk olarak bkz. Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, gev. Ergun Kocapl-
yik, Istanbul 1982, s. 58—59;_KUgUk, Tasavvuf Tarihine Girig, s. 80-81; Mahir Iz,
Tasavvuf, nsgr. M. E. Diizdag, Istanbul 1995, s. 85.
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Harraz'in islam diisiincesine etkisi ayri bir aragtirmanin konusu oldugun-
dan bu kadar deginmekle yetiniyoruz.

C. Eserleri

Eb0 Sa‘id el-Harrdz'in doért ylz civarinda kitap tasnif ettigini
Feriduddin Attar (v. 618/1221) nakletmektedir.®! Bunlardan elde mevcut
olanlara burada kisaca yer verilecektir.3?

Kastamonu il Halk Kitiiphanesi katalog bilgilerine gére 37 Hk
2713/2 nu.da kayitli olan ve bizim bu arastirmada genis olarak tanitaca-
dimiz U¢ eseri de iceren yazma nlsha er-Riséletii’t-Tusteri adiyla kayith-
dir. Maellifi ise “el-Harréz Eb0 Ya'kib Sa'id b. Sehl et-Tusteri (6l. 273/886
veya 283/896)” olarak yer almaktadir. Bu muellif bilgisinde EbG Sa‘id el-
Harrdz ile Sehl b. Abdillah et-Tuster’'ye ait bilgiler/isimler karigmistir.
283/896 olan vefat tarihi TUsteri’ye aittir. Bu karisikligin sebebi bize gére
ilgili eserde 88.b—133.a vr. arasinda yer alan bir risale olan Kitabi
Mi‘yarit-Tasavvufun baslik sayfasinda yer alan (vr. 88.a) ve bu eserin
Harraz ve Tusterinin s6zlerini ihtiva ettigine dair agiklayici baslik bilgisidir.
Eserin kime ait oldugu ise bu arastirmanin konusu disinda olmasina rag-
men Harréz’a ait risaleler arasinda yer almasi ona ait olma ihtimalini glig-
lendirmektedir. Eserle ilgili olarak mustakil bir galisma da yapilmigtir. Yeri
geldiginde buna da temas edilecektir.3?

31 Attar, Tezkiret('l-Evliya, s. 145.

32 Eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ates, Ahmet, “Kastamonu Genel Kitapli§inda
Bulunan Bazi Muhim Arapga ve Farsga Yazmalar®, Oriens, 1952, c. 5, s. 28—-46.

33 Sekli 6zellik olarak ise katalog bilgilerinde su veriler yer almaktadir. Sirazesi dagi-
nik, sirti kopuk ebru cilt, (kale) sdzcukleri ile keside ve duraklari kirmizi. Boyutlari
158x130-125x90 mm; vr. 57b-133a; 17 satir, Arapga nesih, kagit tiri abadi. istin-
sah tarihi olarak ise 623/1226 tarihi yer almaktadir. (Eserde ise istinsah tarihi ola-
rak hicri 615 yili ifade edilmektedir.)

http://www.yazmalar.gov.tr/detay_goster.php?k=36198 (20.05.2009). Harraz'in
eserleri hakkinda yaptigimiz kitiiphane katalog taramalari sonucunda da baska bir
esere rastlanmamistir.

Bkz. http://www.yazmalar.gov.tr; http://www.suleymaniye.gov.tr/Yordam.htm;
http://www.isam.org.tr; http://www.mkutup.gov.tr/ (20.05.2009).
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1. Kitabii’s-Sidk ev et-Tariku llallah

Bu eser, Harradz'in talebeleri i¢cin yazmis oldugu tasavvuf ve tarika-
tin daha ¢ok pratik yénind inceleyen énemli bir risaledir. Stleymaniye
Kitiphanesi Sehit Ali Pasa, 1374 numarada bulunmaktadir.3* Eser A. J.
Arberry tarafindan The Book of Truthfulness (Kitab al-Sidq) adiyla yayim-
lanmigtir.35 Eseri Abdulhalim Mahmud da et-Tariku llallah ismiyle negret-
misgtir.36

2. Kitabii’l Ferag

Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu.
2713'de varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir. Bu eser tanitacagimiz
U¢ eserden birisi oldugu igin gelecek olan sayfalarda detayh bilgi verile-
cektir.

3. Kitabi’l-Hakaik

Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu.
2713'de 78.a-87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser de tanitimi
yapilacak olan Ug eserden birisi oldugundan detayli bilgi verilecektir.

4. Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan

Bu eser Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksi-
yonu no: 2713'de 64.b—70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser
hakkinda da ilerleyen sayfalarda daha ayrintili bilgi verilecektir.

5. Kitabii’s-Sifat

Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu.
2713'de 57.b—62.a varaklar arasinda yer alan bu eser, kiglk bir risale

34 Demirci, “Harraz”, DIA, X, 222; Brockelmann, GAL. S., |, 354. Eserin el yazma
nushasi, katalog bilgilerine gore Suleymaniye Kituphanesi Sehit Ali Pasa, 1374
numarada Arapga nesih yaziyla 5-31. varaklar arasindadir.
http://www.suleymaniye.gov.tr/Yordam.htm (20.05.2009).

35 Slleymaniye Kitliphanesindeki niishadan yapilan bu nesirde eser ve Harraz hak-
kinda bilgi iceren kisa bir giris ve eserin tercimesine ilave olarak (ss. 1-70) eserin
metni de (ss. 1-83) bulunmaktadir. Abu Sa‘id al-KHarréz, The Book of Truthfulness
(Kitdb al-Sidq), Edited by Arthur John Arberry, Oxford University Press, London
1937.

36 Kahire 1964. Demirci, “Harraz’, DIA, X, 222. Elimizdeki niisha: Eb( Sa‘id el-Harraz,
et-Tariku ilallah “Kitabi’s-Sidk”, ngr. Abdulhalim Mahmad, Daru’l-Me‘arif, Kahire ts.
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olup dinyanin degil de ahiretin tercihi lazim geldigini géstermek igin ya-
zilmistir. Brockelmann tarafindan GAL. de ismi zikredilmis degildir.3”

6. Kitabii Mi‘yari’t-Tasavvuf

Bu eser de Kastamonu il Halk Kitiiphanesinde nu. 2713, 88.b—
133.a varaklar arasinda bulunmaktadir.®® Kitabii Mi‘yéari't-Tasavvuf, Mls-
lum Ozturk tarafindan Kitabu Mi’yari't-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve EbQ
Sa‘ild Ahmed b. Isa el-Harraz adiyla Yiiksek Lisans Tezi olarak ¢aligiimis-
tir.3°

7. Kitabii’z-Ziya’ (ed-Diya’)

Kastamonu il Halk Kiitiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu.
2713'de 62.b—64.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eserin baska bir
ndshasinin varhigi bilinmemektedir. Allah’t arayanlarin (taliplerin) derecele-
rini géstermek icin yazilmis olup bunlari yedi derece olarak gdstermekte-
dir.40

Yukarida adi gegen bu eserlere ilave olarak Harraz’a nispet edilen
Kitabii Ru'yeti’l-Kullib,** Kitabii Adabi’s-Salat*> ve Derecétiil-Muridin 43
adl eserler ile Vasaya** adli nasihatler ihtiva ettigi muhtemel bir risale de

87 Ates, “Kastamonu Genel Kitaphiginda Bulunan Bazi Mihim Arapga ve Farsca
Yazmalar”, s. 29.

38 Ayrica bkz. Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Mihim Arapga ve
Farsga Yazmalar”, s. 31.

39 QOztiirk, Kitabu Mi’yari’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebi Said Ahmed b. Isa el-
Harraz, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Harran U. SOBE, Sanliurfa 1998.

40 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Mihim Arapca ve Farsga
Yazmalar”, s. 30.

4l Saab, Nada A., Sufi Theory and Language, December 2003, s. 115. Serrac’in el-
Lima* adli eserine dayandirilarak bu isimde bir eserin varligindan s6z edilmekte
ise de el-Lima’da Harradz'a ait bir mektup veya risalenin igerisinde “ru’yetu’l-kultib’a
ait bir degerlendirmenin varhigindan séz edilmektedir. Bkz. Serrac, el-Lima’, s.
379. Kelabazi’de ise yine Harrdz’a ait olan ve Allah’in gérilmesi ile ilgili hususun
imkén dahilinde olup olmadidina dair bir kitabin varligindan s6z edilmektedir. Fakat
bu eserin ismi hakkinda bir ifadeye rastlanmamistir. Bkz. Kelabazi, et-Ta‘arruf, s.
57.

42 Serrac, el-Lima’ s. 144.

43 Saab, Suff Theory, s. 115. Eserde kaynak olarak Stlemi (Hakaiku't-Tefsir, 1, 28)
gOsterilmis ise de adi gecen kaynakta bu bilgiye rastlanmamistir.

44 Harraz'a ait vasiyetler ihtiva eden bu risalenin/eserin nasihatleri igeren mektup
veya mektuplar olma ihtimali yiksektir. Bkz. Serrac, el-Lima’“, s. 234.
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kaynaklarda yer almaktadir. Fakat bu eserlere bizzat veya katalog bilgile-
rinde rastlayamadik. Ayrica yine kaynaklarda Harrdz'in tekfir edilmesine
yol acan gorusleri ihtiva ettigi belirtilen Kitabd’s-Sirr adli bir eserden de
bahsedilmektedir. 4 Derecéatii’l-Muridin ve Kitabi’s-Safa risalelerinin
Kitabi’s-Sirr adi altinda yazilmis olabilecegine dair iddialar da vardir.*¢ Bu
iddialarin hangi delilden hareketle ortaya konuldugu anlasilamamistir.

TDV islam Ansiklopedisinde (DIA) yer alan “Eb( Sa‘id el-Harraz”
maddesinde “Bazi risaleleri de Kasim es-Samirai*’ tarafindan Res&’il fi't-
tasavvuf adiyla yayimlanmistir (Bagdad 1967).”48 seklinde bir ifadeye yer
verilmistir. Biz bu risalelerin yukarida adi gegen eserlerden farkli risaleler
oldugu kanaatinde degiliz.

Il. Harraz’a Ait Ug Eserin Tanitimi
A. Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan

1. Yazilig Sebebi: Bu eser, “mutasavviflar arasinda uzun mina-
kagalara mevzu teskil etmis olan enbiyanin mi yoksa evliyanin mi makam-
larinin daha yiiksek oldugu meselesini tartismaktadir.® Miellif, enbiyanin
makamlarinin daha yiksek oldugu ve ahirette onlarin sefaatte bulunabile-
cekleri kanaatine ulagmakta ve bunu ispat igin akli delillerle beraber pey-
gamberlerin kissalarindan misaller zikretmektedir.”%® Eser, Harrédz'in bu
konudaki o dbnemde gindemde olan bir tartismaya ve iddiaya cevap nite-
liginde bu eseri kaleme aldigini diusindurmektedir.

2.Niishalan: Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Ko-
leksiyonu nu. 2713’de 64.b—70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Baska
bir nishasinin olmadigi A. Ates tarafindan da ifade edilmistir. Biz de ese-
rin bagka bir nishasina rastlayamadik.

45 Serrac, el-Lima‘“, s. 351.

46 Saab, Sufi Theory, s. 117, dpn. 356.
47 Samerrai olmasi muhtemeldir.

48 Demirci, “Harraz”, DIA, X, 223.

49 Burada bahsedilen, tasavvuf tarihinde kadim bir tartisma olan enbiyanin velayetinin
nibuvvetinden Ustlin olup olmadigi meselesi olmasi muhtemeldir.

50 Ates, “Kastamonu Genel Kitaphginda Bulunan Bazi Mihim Arapga ve Farsga
Yazmalar”, s. 30.
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3.Uslup Ozellikleri: Harraz'in eserleri hakkinda kisaca bilgi verir-
ken arastirmamiza kaynak teskil eden Kitabi'l-Kesf ve'l-Beyan, Kitabi'l-
Hakéaik ve Kitabii’l-Ferag adli Ug eserdeki Uslup Ozelliklerine de kisaca
deginmek istiyoruz. Harrédz'in bu eserlerinde Uslup olarak su hususlar dik-
kat cekmektedir: Klasik eserlerde adet oldugu Uzere eserler hamdele ve
salvele bolimuyle baslar. Bu bolim diger bélimlere gére daha edebi bir
uslup ile yazilmistir.

Asil anlatilmak istenen konular ise yalin bir Arapga ile yaziimigtir.
Genellikle ¢ok bilinen kelimelerle ve belirli bir kelime c¢esidi kullanilarak
kaleme alinmistir. Uslup ve anlatim kolay olmasina ragmen miistensih
tarafindan atlanmis olabilecegini distindiren kelime eksiklikleri ylztinden
bazi ciimleler anlamin anlasiimasinda zorluk bulunmaktadir. ibarelerdeki
bu kopukluk eserin yuzyillar éncesine dayanan bir el yazmasi olmasi ile
birlesince risalelerin az da olsa bazi bélimlerinin anlasiimasini énlemistir.
Buna ek olarak 6zellikle Kitabiil-Hakaik’ta gokga yer verilen tasavvuf te-
rimleri, bunlarin kisa ve 6z tanimlari, edebi bir Uslup icerdidi ve ¢ok az
kelimeyle ifade edildigi igin yorum yapma sinirimizi daraltmis, anlamayi
zorlastirmistir. Ancak bu tanimlarin arkasindan gelen kisa agiklamalar
sayesinde kavramlar biraz daha acik hale gelebilmistir.

4 Etkileri: llk dénem Tasavvuf kaynaklari da dahil olmak (izere
daha sonraki kaynaklarda bu eserlerin isimlerine rastlanmamistir.
Harrdz'in gesitli tasavvufi meselelerle ilgili géruglerine yer veren Tasavvuf
kaynaklarinda da bu eserde yer alan goéris ve ifadeleri bulunmamaktadir.

5.Muhtevasi: Harraz'in Kitabi'l-Kesf ve’l-Beyan isimli eseri Yiice
Allah’in bazi isim ve sifatlariyla beraber O’na hamd U sena ile baglamak-
tadir. Salat G selam boliminden sonra ise konuya gecilmektedir. Eserin
baslangicinda evliya ve enbiyanin makamlarinin arasindaki Gstlnlik prob-
lemi tartisilmaktadir. Eserde evliyanin stin olduguna dair bir iddiadan
s6z edilmekte ve bu iddianin yanlis olduguna dair muellif gerekgeler ve
deliller siralamaktadir. Diyebiliriz ki eser, bastan sona sadece bu konuyu
acgiklama arzusuyla yazilmistir. Maellif enbiyanin evliyadan dstinliguni
savunmakta ve bunu ayet ve hadisler yaninda diger muhtelif mantiki delil-
ler ile de desteklemektedir. Aksi goriste olanlarin basiretsiz, hakikati g6-
remeyen kimseler olduklar dile getiriimektedir.

Muellif bu eserinde ayetlere sikga yer vermistir. Eserde hadisler de
kullanilmistir. Harraz ruhlar aleminden, elest bezminden baslayarak yara-
tiisin butin safhalarini ele almis, meleklerin ve cinlerin yaratiimasi, kafir
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ve miminlerin nasil meydana geldidi gibi konulari kendi perspektifinden
degerlendirmistir. Ylce Allah’in melekleri, insanlari, evliya ve enbiyayi
hangi fitrat Gzere yarattigina yer vermektedir. Bu sirada kalp alemi ve oGte-
si ile ilgili tasavvufi kavramlara da yer vermektedir. Eserde “marifet, nefis,
ruh, sir, ubldiyet, ilham, mucize, keramet, hikmet” gibi terimler yer almak-
tadir.

Muellif ilham, keramet ve mucizenin birbirinden farkina 6zellikle
aciklik getirerek bu 6zelliklerin kimlere verildigini de Kur'an’dan érneklerle
anlatmaktadir. Mucizenin yalnizca peygamberlere, kerametin enbiya ve
evliyaya, ilhamin ise evliya, enbiya ve miminlere ait oldugunu sdylemek-
tedir.

Muellif bu eserinde enbiyayl ordunun komutanina, evliyayi da di-
ger ritbeli askerlere benzetmektedir. Evliyanin yalnizca Allah ve O’nun
zikriyle mesgul olduklarini, enbiyanin ise halki egitmekle Allah tarafindan
gorevli ve sorumlu oldugunu belirtmektedir. Ayrica muellif Yice Allah’in
kéinatl glines, ay ve yildizlarla susledigi gibi dini de nibuvvet ve Risaletle
susledigini ve evliyayl da bundan faydalandirdigini ifade etmektedir. Enbi-
yanin, evliyadan Gstlnligunu birgok delille ispatlamaktadir.

Eser, kitaplari indiren, peygamberleri génderen Yice Mevla’nin
her seyin Melik’i oldugunun, nebinin de velinin de ancak onun dilemesiyle
gergeklestiginin vurgulanmasiyla sona ermektedir.

B.Kitabuii’l-Hakaik

1.Yazihg Sebebi: Muellif tarafindan 6zel bir yazilis sebebine yer
veriimeyen bu eserde bazi tasavvufi kavramlarin tanimlari yapiimaktadir.
Bu kavramlarin muellife yoéneltilen muhtemel sorulara cevap niteliginde
aciklanmis olabilecegini distinmekteyiz.

2.Niishalan: Kastamonu il Halk Kiitiphanesi Yazma Eserler Ko-
leksiyonu nu. 2713'de 78.a—87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Ates
tarafindan da tek niisha olarak bulundugu belirtilen eserin®! baska niisha-
sina rastlayamadik.

51 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Mihim Arapga ve Farsga
Yazmalar”, s. 30.
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3.Uslup Ozellikleri: Uslup ézellikleri ile ilgili agiklamaya (¢ eserin
de Uslup Ozellikleri benzer oldugu icin Kitabl'l-Kesf ve’l-Beyan'in taniti-
minda yer verilmistir.

4 Etkileri: Eserin arastirmamiza konu edindigimiz diger eserler gi-
bi daha sonraki kaynaklarda ismine rastlanmamistir. Sonraki déonemde
Harrdz'in goruslerinin yer aldidi eserlerde bulunan Harréz’a ait ifadelere
de kaynaklik etmemektedir.

5.Muhtevasi: Eserde Harraz seriatta kullanilan bazi tabirleri ehl-i
marifet, yani sdfilerin nokta-i nazarlarina goére izah etmektedir. Nishanin
sonunda ise izah edilmis olan kelime ve tabirlerin bir listesi vardir.

Kitabui’l-Hakaik arastirmamiza konu olan eserlerdendir. Bu eserine
de hamdele ve salvele ile baslayan Harradz, “hikmet yolunun meseleleri”
dedigi hakikatleri yetmis iki ¢cesit kavram ve makami ele alarak agiklamig-
tir.

ik olarak “akil” kavrami ile baslamis, “iman, marifet, ilim, hikmet,
yakin” kavramlari ile devam etmistir. Tasavvuftaki bilinen terimlerin yanin-
da “istidad, ihtimam, ihtimal, istigase” gibi kavramlar da agiklamistir. Bu
kavramlarin bazilarina tasavvuf terimlerini konu alan sézliklerde rastlan-
mamistir. “Sidku’r-ragbe, sidku’r-rahbe, vicdan-i1 halaveti’l-mahabbe” gibi
tabirlerin de muellife has tabirler oldugu disunilmektedir. Tasavvufta an-
lami yerlesmis “takva, hus(, zihd, havf” gibi kavramlari yine tasavvuf lite-
ratlriyle ayni anlamlarda kullanmasina ragmen; “sukdr, sabir, tevazu” gibi
bazi kavramlari tasavvuf literatiriinde yaygin olarak kendilerine ylklenen
anlamlarin disinda acgiklamistir.

Yine Kitabii’l-Hakéik'ta da Kitap ve Slinnete geregi gibi ittiba et-
menin ve bezm-i elestte Cenab-1 Hakk’a verilen ahde uygun davranmanin
onemine deginen muellif, “beld” s6zlinden de bazi ince nikteler gikarmak-
tadir. “Ey kardesim” diye kitabinin son boélimlerine dogru muhataba nasi-
hat Uslubuna gecen muellif, bu bélimde cok ince, naif gondl alici nasihat-

ler etmekte ve tavsiyelerde bulunmaktadir.

Sinneti, diinyayl sevmemek ve sahabeyi sevmek olarak nitelendi-
ren Harraz, diinyay! reddedenin diinyadan nasibi kadarina zaten ulasaca-
gina sahabeyi sevmenin de onlarin ahlakiyla kisinin bezenmesi anlamina
gelecegdine deginmektedir.
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“Muhabbetin tadini bulmak” basligiyla eserinin son tanimini yapan
Harraz, yaratiimiglarin muhabbetini bulmanin sirri olarak kusurlularin sev-
gisinden uzaklasma ve Rabb{’l-Aleminin muhabbetinin lezzetini duymayi
o6ngdrmektedir. Her bir makama erigen kimsenin 6zelliklerini de birer ciim-
leyle ifade eden Harrdz, bu vasiflar kendisinde bulunan kimseye kalbi
acihmin gergeklesecegini bildirmektedir. Bu halin gizlenmesi ve sukredil-
mesi gereken bir durum oldugunu da ilave etmektedir.

Bu sayilan hasletlere erisememis olan kimsenin de hasret ve pis-
manlik iginde hizmete devam etmesini ve yalvararak Allah’tan inayet dile-
mesini tavsiye etmektedir. izah edilen yetmis iki kavramin isimlerinin tek-
rar sayildigi1 bu eser dua ve salavat ile sona ermektedir.

C.Kitabi’l-Ferag

1.Yazihg Sebebi: Eserde muellif tarafindan 6zel bir yazilis sebe-
bine yer verilmemisgtir.

2.Niishalan: Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Ko-
leksiyonu nu. 2713’de varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir.”>? Tasav-
vuf psikolojisi bakimindan énemli olan eser, P. Nwyia tarafindan tahlil
edilmistir. (Nwyia, Paul, Exegése Coranique et Language Mystique, Bey-
rut 1970, s. 231-310.)% A. Ates tarafindan tek niisha olarak belirlenen bu
eserde “Harraz insanlarin kalplerini Allah’in zikri ile mesgul edip O’'ndan
gayri seylerden farig tutmalarn lazim geldigini ve bunun faydalarini izah
etmektedir.>* Eserin baska bir niishasina biz de ulasamadik.

3.Uslup Ozellikleri: Uslup dzellikleri ile ilgili agiklamaya (i¢ eserin
de Uslup Ozellikleri benzer oldugu igin Kitabi'l-Kesf ve’l-Beyan’in taniti-
minda yer verilmistir.

4.Etkileri: Eserin ismine ilk dénem kaynaklarda rastlanmamistir.
icerik itibariyle de, daha sonraki kaynaklarda yer alan ve Harrdz'a nispet
edilen so6zlerle bir benzerlik tespit edilememisgtir.

52 Ates, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Mihim Arapga ve Farsga
Yazmalar”, s. 30.

53 Demirci, “Harraz’, DIA, X, 222-223.
54 Demirci, “Harraz”, DIA, X, 222.
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5.Muhtevasi: Eserin muhtevasi su sekildedir: Harraz'in Kitabi'l-
Ferag adli eseri ubudiyetin nicin ve nasil yapilacagi konusunda tavsiye
edilen maddelerle baslamaktadir. Daha sonra marifetin elde edilme yollari
maddeler seklinde izah edilmigtir.

Fenaya dair Kur'an’dan delil getiren Harraz, nefsin ve kalbin fenasi
gerceklestiginde elde edilen marifetin de baki oldugunu merhalelerle an-
latmaktadir. Bundan sonra velayete gecgerek velayetin bezm-i elestte var
oldugunu ve Yilce Allah’in oradayken ké&firlerin ruhlarini nasil ayirdigini,
onlarin nigin Hakk’a icabet etmediklerini anlatmaktadir. Konuyu insanin ilk
yaratilis safhasindan itibaren eserinde ortaya koymaya calisan muellif,
inanan ve inanmayanlarin bunu neye gore belirlediklerini kendi veghesin-
den izah etmektedir.

“Tevhit ehli” dedigi miminlere Kur'an ve Sinneti iyi 6grenmelerini
tavsiye eden muellif, “ariflere” de 6zel yer vermektedir. Ylce Allah’in enbi-
ya ve evliyaya has rahmetiyle muamele ettigini, onlarin dostu oldugunu
bazi ayetlerle®® delillendirerek anlatmaktadir.

Bu eserinde “tevhid” kelimesini “iman” anlaminda kullanan Harraz,
tevhidin butiin amellerin kaynagi oldugunu, tevhidin ameli gerektirdigini,
amellerin ihlasli olmasi lazim geldidini ve bunun sonucunda da marifet
elde edilecegini anlatmaktadir. Marifetin sevk, Allah’a yonelis (indbe) ile
sonuglanacagini, bunun da muhabbeti doduracagini dile getirmektedir.
Muhabbetle zikir sonucu kalbin agilacagini anlatan Harréz, ayrica havf ve
ziihd makamlarina da deginmektedir.

Arifin Ylce Allah’a erisme yolunda kat ettigi mesafe ve menzilleri
sirayla ifade eden Harrdz, marifet ehlinin ilk makami olan “fakri”, “ittisali,”
“fenayl” ve “bekayl” da belirttikten sonra, bekadan 6teye higbir varligin
erisemeyecegini sOylemektedir. Hikmetin asla kesintiye ugramayacagin-
dan s6z eden muellif; zahide, mistaka, muhibbe ve arife ihsan edilenlerin
hepsinin hikmetten birer nasip oldugunu ve bunu ancak Allah’in ihsaniyla
elde edileceg@ini anlatmaktadir. Nur 24/21. ayeti delil getiren Harraz, mu-
minlere gerekenin Allah’a tevekkil, O’na nazar edip amelleri gérme-
mek/deger vermemek oldugunu belirtmektedir. Amele nazar etmenin kisi-
ye hicap oldugunu belirten muellif ilahi mesietten s6z ederek; cennetin,
cehennemin, said ve sakinin bunun bir sonucu olarak yaratildidini anlat-
maktadir. K&firlerin Allah’in hikmu ve adli geregince kalplerinin daraltildi-

55 Bakara 2/105, 257.
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gini, evliyanin kalbinin de O’nun fazl geregince agildigini (serh) belirtmek-
tedir.

iblis’in ve Adem’in yaratilisindan da bahseden Harrdz, meleklerin
Bakara 2/30. ayette “biz” demek suretiyle kendilerinde bir varlik gérmeleri
Allah’in hosuna gitmemis ve onlari Adem’e secdeye zorlamistir, yorumunu
yapmaktadir. Bu sebeple Allah disinda higbir varligin “ben” demesinin
dogru olmadigini ve Ylce Mevld'nin buna izin vermedigini ifade etmekte-
dir. Seytanin da “Ben ondan hayirliyim.” szl sebebiyle cezalandinldigini
anlatan Harraz, yaratiimislarin hallerinde ve amellerinde noksan olduklari-
ni ve bu sebeple “ben” demelerinin yanlis oldugunu anlatmaktadir.56

Dinin aslini “vera, amellerde istikdmet, hadleri kabul etmek” olarak
degerlendiren Harraz, kalbini korumak ve minacata devam etmek suretiy-
le kulun her haliikarda Mevla’nin bilincini kaybetmemesine de “irade” de-
mektedir. Allah’in ezeli, ebedi oldugunu ve “ferdaniyeti bilmeyi” de marife-
tin esasi kabul eden muellif, kalbin Allah’tan gayri her seyden farig olma-
sinin yollarini anlatan nasihatle risaleyi bitirmektedir. Bu nasihat, “Halvet-
te/yalnizken bile tama’dan uzak ol, nefsin kusurlarina Gzll, kusurlarini
gorebildigine sukret, marifete stikredip bu sukirde devamli ol.” seklinde-
dir.5"

5 Harraz, Kitabii'l-Ferag, vr. 77-a.
57 Harraz, Kitabi'l-Ferad, vr. 78-a.
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Sonug

ilk dénem Tasavvuf tarihi kaynaklari ¢ogunlukla hicri I-IV/IX-X.
asirlarda telif edilmistir. Arastirmamiza konu edindigimiz Ebl Sa‘ld el-
Harraz'a ait risaleler ise hicri lll. asrin Grintdir. Tasavvuf tarihinde dnemli
bir yer teskil eden Harraz'in gorislerine kendi eserleri vasitasiyla ulasmak
icin onun Kitabl'l-Kesf ve'l-Beyéan, Kitabi'l-Ferag ve Kitabi'l-Hakaik adl
risalelerini inceledik. Bu eserlerin bagka bir nishasina ulasamadigimiz igin
Kastamonu il Halk Kitiiphanesi 2713 nu.da kayith tek yazma nishalarin-
dan calismak zorunda kaldik.

Bu calismamizla ilk ddnem mutasavviflardan olan Harraz'in ¢ok az
bilinen bu G¢ eserini tanitmak suretiyle kolay ulasilabilir hale getirmeyi
hedefledik. Bu eserlerdeki gorisleri icerik olarak sonraki Tasavvuf kaynak-
laryla ortismesine ragmen diger kaynaklarda Harraz'a atfedilen sdzlere
bu eserlerde rastlayamadik. Tasavvuf Tarihinde “fena ve beka hakkinda
ilk s6z sdyleyen kisi” olarak bilinen Harrdz'in bu eserlerinde tanimini yap-
tig1 kavramlar arasinda fena ve beka bulunmamaktadir. Buna ragmen
inceledigi butliin kavramlari fena ve beka perspektifinden ele almaktadir.

Kitabl'l-Kesf ve’l-Beyan tamamiyla enbiya ve evliya arasindaki Us-
tinlik problemini tartismaktadir. Bu husus bize ilgili problemin o gunku
tartisma konulari arasinda yer aldigi izlenimini vermektedir. Kitabui'l-
Hakaik’ta ise yetmis iki adet kavrami tanimlamakta ve kisa cimlelerle izah
etmektedir. Bu kavramlar seyr-i sulGkin asamalari olarak degerlendir-
mektedir. Kitabi'l-Ferag'da ise Tasavvuf yolunda bulunan kisinin ruh halini
irdelemekte, karsilasacagi durumlar hakkinda yol gdsterici tahliller yap-

maktadir.

Bu galismamizla ilk déneme dair Harréz’a ait eserlerden (g risaleyi
ortaya koymakla beraber, Harraz'in goérislerinin daha genis olarak ince-
lenmeye ihtiyaci oldugunu belirtmek gerekir. Bu arastirma Harraz'in diger
eserlerinin de Turkceye kazandiriimasi ve butin eserlerinden hareketle
gérisleri Uzerinde yeni arastirmalar yapilmasi geregini gbz 6éniine sermek-
tedir. Arastirmamizin, bundan sonra Harraz'la ilgili yapilacak g¢alismalara
klguk de olsa bir katki saglayacagi inancini tagiyoruz.
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Abstract- Abl Sa‘id Ahmad b. Isé al-Kharraz (d. 286/899) is
one of the most leading Muslim thinkers and sufis. He was a
leading figure of the Sufi circles of Baghdad in the 3rd/9th cen-
tury. al-Kharrdz played an important role forming Safi tradition.
In this study we discussed Abi Sa‘id al-Kharréz’s life and his
manuscript. We studied Kharréz’s biography, his life, works
(The Book of Truthfulness -Kitdb al-Sidg-, Kitdb al-Sifat, Kitab
Mi‘yar al-Tasavvuf, Kitdb al-Diy4’), companions, students and
the Safi masters of him. We discussed and made content anal-
yses of his writings/manuscripts named Kitdb al-Kashf wal-
Bayan, Kitab al-Feragh, Kitab al-Haqaig. In Kitab al-Kashf wal-
Bayan, Kharraz discusses the problem of supremacy between
the prophets and saints. Kharraz explains seventy two concepts
about Sufism in Kitdb al-Hagaiq. He gives advice on Sufism in
Kitab al-Feragh. We finished our study with a conclusion.

Keywords- Abi Sa‘id al-Kharrdz, Kitdb al-Kashf wal-Bayan,
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Oz- Kadina yénelik siddet, yasam déngiisii igerisinde bebeklik, gocukluk,
ergenlik, genclik, yetiskinlik déneminde c¢esitli sekillerde olabilmekte, yaslik
doéneminde de devam edebilmektedir. Bu ¢alisma 10-24 yas arasi kadinlara
ybnelik siddetin nedenlerini ve gegitlerini ele almaktadir. Kadinlar bu dénem-
de, psikolojik, biyolojik, psikiyatrik, toplumun yapisi, hukuki yaptirimlarin ye-
tersizligi, yanlis dini ve ahlaki anlayis gibi nedenlerle siddete ugramakta; psi-
kolojik, sézlii, fiziksel, cinsel, toplumsal ve ekonomik yénden siddet gérebil-
mektedirler. Bu makalede, bazi durumlarda dogrudan veya dolayli olarak, din
ve dindarlik olgulari, kadina yénelik siddeti tetikleyen nedenlerden biri olabilir
mi? Yoksa bu olgular, siddetin 6nlenmesinde énemli bir yere mi sahiptir? So-
rularina cevap aramaktadir. Béylelikle siddetin sebep ve sonuglarindan hare-
ketle, kadina ybnelik siddete; deder odakli, koruyucu-6nleyici-egitim odakli ve
sosyal acllardan yaklasilarak, bazi ¢bziim Oénerilerinde bulunulacaktir. Konu
literatlir taramasindan faydalanilarak, deskriptif bir yéntemle ele alinmaktadir.
Kadina karsi siddetin 6nlenmesinde, deger ve egitim odakll yaklasimla, dogru
dini ve ahlaki degerlerin kazandirilmasi ve toplumun bilin¢lendiriimesinin
6nemli bir yeri oldugunu g6z ardi etmemekle birlikte, arkasinda birgok sebebin
bulundugu bu problemin, sadece bu yaklagsimla ¢6zebilecedini s6ylemek de
mimkin degildir. Siyaset, blirokrasi, ekonomi, egitim, dini ve ahlaki egitim,
STK, medya alanindaki kurumlarin birlikte hareket ederek, yasanan olumlu ve
olumsuz tecrtibeler 1gi1ginda birlikte ¢éziim lretmeleri gerekmektedir.
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Girig

Bu calisma, Oncelikle ergenlik ve genclik déneminde gérilmeye
baslayan ve ¢cogu zaman orta yas déneminde de devam edebilen kadina
yonelik siddetin, sebep ve gesitlerini ele almaktadir. Bu makale, bazi du-
rumlarda dogrudan ve ya dolayli olarak, din ve dindarlik olgulari, kadina
yonelik siddeti tetikleyen nedenlerden bir olabilir mi? Yoksa bu olgular,
siddetin 6nlenmesinde 6nemli bir yere mi sahiptir? Sorularina cevap ara-
maktadir. Boylelikle siddetin sebep ve sonuglarindan hareketle, kadina
yonelik siddete; deger odakli, koruyucu-6nleyici ve egitim odakl ve sosyal
acilardan yaklasilarak, bazi ¢6zim o6nerilerinde bulunulacaktir. Konu lite-
ratlr taramasindan faydalanilarak, deskriptif bir yontemle ele alinmaktadir.

Kadina siddet konusu, daima tartigilan ve bitecege benzemeyen
bir problem olarak durmaktadir. Céziimlerin sorunlara paralel olarak Ure-
tilmesi, birey ve toplum saglhiginin, gelecede glivenle ylirimenin, olmazsa
olmaz sarti oldugu gibi, gelecege dair dngorilere sahip olmanin da ilk
adimi kabul edilebilir. Dolayisiyla bu tir kronik sorunlarin gesitli vesilelerle
¢bzumlemesini yapmak ve yeni bakis agilar gelistirmek, tekrar gibi algi-
lansa bile gelecekte Uretilecek ¢dzimlere zemin teskil etmesi bakimindan
6nem arz etmektedir.

Kadin; gocukluk, ergenlik, genclik, yetiskinlik, yaslilik doéneminin
her birinde, az ve ya ¢ok, bir sekilde siddete maruz kalmaktadir. Diinya
Saglik Orgiiti 10-19 yaslar arasini ergenlik,19-24 yaslar arasini da geng-
lik dénemi olarak kabul etmektedir. Kadinlarin genellikle siddetle ilk kargi-
lastiklari yaslar 10-24 yas arasidir. Ergenlik ve genclik donemi, insan ha-
yatindaki 6nemi ve karsilasilan problemlerin Ustesinden gelinmesi, bu
donemde yasanilan sorunlarin, kisinin tim yasamini olumsuz etkileyebil-
mesi agisindan 6nem arz etmektedir. Arastirmamiz agisindan, gocukluk
ve yashlik doneminde kadinlarin maruz kaldigi siddet, ayri olarak ele al-
masi gerekmekte, boylelikle arastirmamiz disinda kalmaktadir.

Bu dénemde psikolojik, biyolojik, psikiyatrik, toplumun yapisi, hu-
kuki nedenler kadina yonelik siddete sebep olabilmekte, siddet; sézlu,
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fiziksel, psikolojik, cinsel, toplumsal ve ekonomik olarak ortaya gikabilmek-
tedir.

Bazi durumlarda dinin kendisinden kaynaklanmayan ancak din ile
fert veya toplumun din anlayiginin, dini olarak gorule gelmis yanhs gele-
nek ve torelerin aynilestirimesi sebebiyle, kadina yonelik siddetin en
onemli sebeplerinden biri olarak; din, dini metinler, dini kurumlar suglana-
bilmektedir. Ancak ¢ok boyutlu bir problem olarak devam eden siddet me-
selesini sadece dine, dindarliga, dini metinlere, dini kurumlara, dini olarak
gorule gelmis yanhs geleneklere baglamak, mimkin gérinmemektedir.

Kuramsal Cerceve

1. Kadina yonelik siddetin tanimi ve siddeti 6nlemeye
yonelik ilk gelismeler

Diinya Saglik Orgiitii, siddeti genel anlamda, sahip olunan gii¢
veya kudretin, yaralanma ve kayipla sonlanan veya sonlanma olasiligi
yuksek bir bigimde, bir baska insana, kendine, bir gruba veya bir topluma
karsi, tehdit yoluyla ya da bizzat uygulanmasi olarak tanimlamaktadir
(WHO, 1996).

Kadinlarin yasadiklari siddet, yuzyillardir kirllmasi en gui¢ tabular-
dan biridir. Bu konu, 1970’lerde ABD ve Kuzey Avrupa llkelerinde basla-
yarak, kisa zamanda asagi yukari diinyanin batin ulkelerinde, kadin ha-
reketinin baslica konularindan biri olmustur. Cesitli Glkelerde, kurulan sigi-
naklarin sayisi arttikga ve tabular yikildikga, kadinlarin aile igi ve disinda
yasadidi siddetin, ne denli yaygin oldugu goérunudrlik kazanmaya basla-
mistir (ilkkaracan, Gilglr, & Arin, 1996, s. 22-23).

Birlesmis Milletler Genel Kurulu 1979'da,“Kadinlara Kargi Her Tur-
10 Ayrimcihidin Tasfiye Edilmesine Dair Sézlesme”yi (CEDAW) hayata
gegirmek Uzere dinya devletlerini imzaya ¢agirmistir. Kadinlara Yonelik
Siddetin Onlenmesine Dair Bildirge, Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda,
20 Aralik 1993 tarihinde oylamaya basvurulmadan kabul edilmistir (Gok-
cegicek, Eryllmaz, & Oder, 2010, s. 182).
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1992'de Birlesmis Milletler Kadin Statlisi Komisyonu, kadina yo-
nelik siddete kars! bir bildiri hazirlamak Gzere, bir galisma gurubu olustur-
du. 1993 sonbaharinda BM Genel Kurulu tarafindan kabul edilen bu bildiri,
ilk cinsiyetci siddet tanimini igeriyordu. Bu bildirinin 2. maddesi, kadinlara
yonelik siddetin, genis bir tanimlanmasini 6ngérmektedir. Bu genis tanim-
lama U¢ maddede 6zetlenmistir (Gokgegicek vd., 2010, s. 183).

e Dayak ve hirpalama, kiz gocuklarinin cinsel suiistimali, draho-
maya (baslk parasi) bagh siddet, evlilik i¢i tecaviz, kadin cin-
sel organini sakatlama veya kadina zarar veren diger gele-
neksel uygulamalar, es haricinde (ev halkina dahil) kisilerce
uygulanan siddet, sémirtyle baglantih siddet, olmak Uizere ai-
le icinde meydana gelen fiziksel, cinsel ve psikolojik siddet.

e Tecavlz, is yerinde, egitim kurumlarinda veya diger yerlerde
meydana gelen cinsel taciz, kadin ticareti ve fahiselige zorla-
ma (Heise, Pitanguy, & Germain, 1994, s. 225) dahil olmak
Uzere, genel olarak toplum icinde meydana gelen siddet.

¢ Nerede olursa olsun devlet tarafindan islenen veya g6z yumu-
lan, fiziksel, cinsel veya psikolojik siddet.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu, 1999’'da da 25 Kasim gunlnd,
“Kadina Yénelik Siddetin Ortadan Kaldirilmasi igin Uluslararasi Miicadele
GUnd” ilan etmistir.

2. Kadina Yonelik Siddetin Nedenleri
2.1. Psikolojik, biyolojik ve psikiyatrik nedenler

Kisinin gocukluk ve ergenlik déneminde siddetin bulundugu bir ai-
lede blylmesi, kendisinin siddete maruz kalmasi, o kisinin sonraki yasa-
minda, siddete bagvurma olasihgini artirmaktadir. istismara ugrayan go-
cuklarin %30'u, yetigkinliginde siddet kullanirken, ugramayanlarda bu risk
sadece % 2-4 tiir (Aile i¢i Siddete Son Kampanyasi , 1012).

Alkol ve uyusturucu gibi insanin normal duygu ve diginme halini
bozan maddelerin alinmasi, siddetin en dnemli sebeplerinden biri olarak
dusunulmektedir. Fakat birgok arastirma bu tur nedenlerin, siddet uygula-
makta, ¢ok etkili olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir. Avustralya’daki istatistik-
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lere gore, polise yansiyan vakalarin %50’sinden fazlasinda, siddeti uygu-
layanin alkol almamis oldugu saptanmistir. Alkol sik sik denetimi ortadan
kaldirarak, siddet uygulamayi kolaylastirsa da ¢ok az vakada siddetin ger-
cek sebebi olarak ortaya ¢cikmaktadir (ilkkaracan vd., 1996, s. 30).

Psikolojik ve psikiyatrik rahatsizliklar da siddete sebep olabilmek-
tedir. Ancak ruhsal bozukluklarin siddete sebep olma oraninin ancak %10
oldugu gorilmektedir (Subasi & Akin, 2012).

Nonpsikotik bozukluklardan post travmatik stres bozuklugu olan
kisilerde, borderline, antisosyal ve paranoid Kisilik bozukluklari, siddet
iceren davraniglara sebep olmaktadir. Psikotik bozukluklardan manik tip
bipolar bozuklukta, sizofrenide, paranoid bozukluklarda, cevreye ve ken-
dine yonelik saldirgan davraniglar goérulebilmektedir (Subasi & Akin,
2012).

2. 2.Toplumun yapisi ve hukuki nedenler

Ataerkil toplum ve aile yapisi?, toplumsal cinsiyet ayrimcilidi, egi-
tim vermemek, okula géndermemek (Okten, 2008), dayakg! kltir siddet
nedenidir. Cok erken yasta evlendirmek (adolesan evlilik), istemedigi kisiy-
le evlenmeye zorlanmak, tore veya namus cinayeti ile kadinin hayatina
son verilmesi, namus ve namusun korunmasi anlayisinin genglerin intiha-
rina sebep olmasi, toplumun sosyal ve kdltlrel yapisindan kaynaklanmak-
tadir.

Bazi erkek egemen aile modelinde, erkek ¢ocuklarin “erkek gibi”
yetigtirilmesine vurgu yapilmakta, buna karsin kiz gocuklari ihmal edilmek-
tedir. Her iki cins icin de ayip sayilabilecek s6z ve davraniglar, sadece kiz
gocugu igin ayip karsilanmakta, bu da kiz gocuklarinin “zayif cins” olarak
yetismesine sebep olabilmektedir. Bu tip ailelerde: “Bir oglan ¢ kizdan
daha degerlidir.” “Bir oglana sahip olma, iki géze sahip olmaya; bir kiza
sahip olma ise bir gdéze sahip olmaya benzer.” “Kiz gocugu bekletmeye
gelmez.” “Kiz begikte ¢eyiz sandikta.” (Maden, 1991) gibi ifadeler, aile ici
baskiya sebep olabilmektedir.

1 Karaman tarafindan yapilan bir arastirmada, erkeklerin % 42,4'G "erkeklerin kadin-
lardan Usttn oldugunu" belirtirken kadinlarin Ggte ikisi erkegin hakimiyetini kabul-
lenmig gértiinmekte, Ugte biri ise bunu onaylamamaktadir (Karaman K. , 2003).
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Toplumun yapisindan kaynaklanan siddet, yalnizca Ulkelerin bazi
bdlgelerine, alt gelir gruplarina ve kirsal yorelere ait gibi goziikse de, top-
lumun her kesiminde az ya da ¢ok gorulebilmektedir. Bu ayrimi yapmadi-
gini sdyleyen bazi ailelerde de, acikga fark edilmeyen, bilingaltinda gizli
bir ayrim oldugunu séylemek mumkundir. Ornegin: “Delikanli” kavrami,
yalnizca geng erkekler icin kullanilir. Bir¢cok kiza da “ev kizi” olma disinda
bagka bir segenek taninmaz; evinde kalip is yapmasi beklenir. Butin bu
deger yargilari, var olan ayrimci anlayisin dogal olarak algilanmasi, kadi-
nin bir nesneye indirgenmesi, fiziksel zor ve gug¢ kullaniminin hosgéru ile
karsilanmasi gibi durumlara sebep olabilmektedir (ilkkaracan vd., 1996, s.
27).

Turk ceza kanunun?, fiziksel, cinsel, psikolojik siddete maruz kalan
kadini tam olarak korumadigi, ayrimcilik iceren, yeterli yaptinm uygula-
mayan maddeleri nedeniyle, Anayasa’nin 10. Maddesini, insan Haklari
Evrensel Bildirisi'nin, 2.3.4.5.6.7 ve 16. maddeleri ile Cedaw S6zlesmesi'ni
ihlal ettigi anlasiimaktadir (Gallioglu, 2003, s. 101).

1 Haziran 2005 tarihinde yarurlige giren, Yeni Turk Ceza Kanunu,
Turkiye Cumbhuriyeti’'nin uluslar arasi ortamlarda kinanmasina ve suglu
olarak taninmasina 6nculik yaptidi; “namus adina kadinlara karsi islenen
suglar” kavramini benimsememis, “tére cinayeti” adiyla batindyle yerel bir
anlayistan hareket etmeyi yeglemistir (TCK, 2012). Bdylelikle cinsel sucla-
rin, toplumsal diizen ve genel ahlaka karsi suglar olmaktan 6te, dncelikle
kisiye karsl! islenen suclar olarak kabul edilmesi, kadinlar agisindan farklar
yaratacak bir bakis acgisi degisikligine isaret etmektedir (Gokgegicek vd.,
2010, s. 19).

Turkiye, 11 Mayis 2011 de istanbul’da, “kadina yénelik siddet, aile
ici siddet, kadina yonelik toplumsal cinsiyete yonelik siddet ve kadin" kav-
ramlarini igeren, Avrupa Konseyi Soézlesmesi'ni imzalamistir. Su anda
(2012 itibariyle), 2011 de 4320 sayili, Ailenin Korunmasina Dair Kanun

213 Mart 1923 yilinda yurirlige giren Ceza kanunun, cinsiyetgi bir yaklagima, ay-
rimci bir bakis agisina sahip oldugunu séylemek yanlis olmasa gerektir. Kadinlara
ve gocuklara karsi zorla irza tecaviz, sarkintilik, zorla alikoyma gibi cinsel suglarin
toplumsal boyutu 6nem arz etmekle beraber, bu suglar, dncelikle kisi hak ve hurri-
yetlerini ihmal etmektedir. Ancak bu gibi suglar, “Sahislara Kargi islenen Ciriimler”
(9.bolim) baglhigr altinda ele alinmamakta, “Adabi Umumiye ve Nizami Aile Aleyhi-
ne Curumler” (8. Bolim) bashdi altinda yer almaktaydi (TCK, 2012).
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yeniden dizenlenmis ve kanunun uygulanmasina dair yénetmelik de yu-
rurlige girmistir (AKDK, 2012). Su anda Turk Ceza Kanunu'nda, tore ci-
nayetleri faillerinin en yiksek ceza ile cezalandiriimasi, evlilik igi tecavi-
zin sug olarak tanimlanmasi bulunmaktadir. “Aile igi Bireylerinin Siddetten
Korunmasina Dair Kanun Tasaris| Taslagi” galismalari tamamlanmis olup,
10 Kasim 2011 tarihinde incelenmek (izere, Basbakanliga goériise gonde-

rilmistir (Kisi & Arslan, 2012, s. 69).

3. Kadina Yonelik Siddetin Cesitleri
3.1. Sézlii Siddet

Kadina ydnelik her tirli hakaret ve asagilama amagli soézleri kul-
lanmak, s6zli siddete girer (KSGM, 2006). Kufur, asagilama, hakaret,
kadinin bedeniyle, gérintisiyle alay etme, badirma gibi hakaretler, ev
icinde yapildigi gibi baska kisilerin bulundugu ortamlarda da yapilabilmek-
tedir. S6zIU siddet, evli kadinlara, en ¢ok kocalari tarafindan uygulanan
siddet olarak goérilmektedir. Bununla birlikte, yukaridaki s6z ve hareketle-
rin, ergenlik ve genglik ddnemindeki kadinlara yénelmesi, “sen kizsin sus”,
“kiz hizmet eder” , “kiz gocugusun sana yakigsmiyor” gibi ifadeler, 6zellikle
ergenlik donemindeki kiz gocuklarinin psikolojisi Uzerinde olumsuz etkilere
neden olmakta, kisilik gelisimlerinde yetersizlige sebep olabilmektedir.

3.2. Fiziksel giddet

Fiziksel siddet, kaba kuvvetin bir tehdit, sindirme ve yaptirim araci
olarak kullaniimasidir (Aker, 2003, s. 23).

Ergenlik ve genglik dénemindeki kadinlar; esleri, erkek arkadasla-
ri, babalari, erkek kardesleri, hatta yakin akrabalari (dayi, amca) tarafin-
dan fiziksel siddete ugramaktadirlar. Bu kaba kuvvet, tokat atma, vurma,
tekmeleme ve dévme seklinde ortaya ¢ikabilmektedir.

3.3. Psikolojik Siddet
Duygusal siddet olarak da tanimlanan psikolojik siddet (KSGM,
2006), duygularin ve duygusal ihtiyaglarin, karsi tarafa baski uygulayabil-

mek igin, tutarl bir sekilde istismar edilmesi, bir yaptinnm ve tehdit araci
olarak kullaniimasidir (Aker, 2003, s. 55).
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Genglik ve ergenlik déneminde kadinlarin ugradiklari psikolojik
siddet, genellikle s6zli ve fiziksel siddete bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ergenlik ve genclik donemindeki kadinlar, asagilama, alay etme, kiglk
distrme, korkutma, sevdiklerinden ve aile arkadaslarindan uzak tutulma,
sokagda cikartmama, giyimlerine asiri sinirlama getirme gibi yaptirimlara
maruz kalmaktadirlar. Namus kavraminin sadece kadinlara atfedilmesi
(Okten, 2008), bu siddetin arkasinda duran énemli bir sebeptir. Burada
ataerkil toplum ve aile yapisinin, yanhsg dini ve ahlaki yorumlarin olumsuz
etkisi gorilmektedir. Egitim seviyesi Universite dlzeyinde olan annelerin
dahi namus kavramini sadece kiz gocuklara atfettikleri gorilebilmektedir. 3
Kadina yonelik siddet tlrlerinde, kllturel farkhliklar rol oynasa da, degisik
Ulkelerde yapilan arastirmalar, siddetin her kdltirde, kadin Ulizerinde ben-
zer psiko-travmatik etki yarattigini géstermektedir. Bu ¢alismalar, siddete
maruz kalan kadinlarin, daha yuksek oranda, kaygi, depresyon, guvensiz-
lik, intihar girisimleri, alkolizm, kabus gérme, hipervijilans (asin tetikte ol-
ma), somatizasyon (bedensel semptomlar tretme), travma sonrasi stresle
baglantili psikolojik rahatsizliklar yasadiklarini gostermektedir (Kemp,
Rawlings, & Green, 1991).

3.4. Cinsel siddet

Cinsel siddet, kadinin istegi veya onayi disindaki, her turli istek,
talep ve davranista bulunmak, cinselligin bir tehdit, sindirme ve kontrol
araci olarak kullaniimasidir (Aker, 2003, s. 55). Cinsel taciz, istismar, te-
cavlz, aile igi cinsel taciz, cinsel saldiri, kadin siinneti (genital mutilas-
yon), erkek arkadasin uyguladigi siddet, ekonomik temelli seks (seks isgi-
ligi), cinsel siddet ¢esidine girmektedir.

Cinsel tacizin, gercek anlamda cinsellikle ilgisi yoktur. Cinsel taciz,
saldirgan cinsellikten degil, cinsellestiriimis siddetten kaynaklanmaktadir.
Cinsel gelisimini tamamlamamis* bir cocuk ya da ergenin, bir eriskin ya da
kendisinden en az 4 yas buyuk birisi tarafindan, gig¢ kullanarak, tehdit ya
da kandirma yolu ile cinsel arzu ve gereksinimini kargilamak amacl kulla-
nilmasidir (Alyanak, 2012, s. 84).

3 Geng erkegin kiz arkadaginin olmasi “yigitlik ve cesaret” kabul edilmekte, kizlarin
erkek arkadaslarinin olmasi ise, “k6tl kiz” suglamasina sebep olmaktadir.

4 TCK’nin 103. maddesi, cinsel gelisimini tamamlamanin 15 yas itibariyle gergekles-
tigini kabul etmektedir.

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 123-158



Ergenlik ve Genglik Déneminde Kadina Siddete Karsi... | 131

Ergen ve geng kizlar kamusal alanda da, cinsel taciz ve istismara
ugramaktadirlar. Gereksiz fiziki temas, dokunmalar, elle vurma, imali ve
hos karsilanmayan isaretler, sakalar, gérinim hakkinda yorumlar yapma,
sirnasma ve bazi fedakarlik isteyen davranislar, isyerinde mustehcen re-
simler kullanmak, cinsel yaklasim talepleri, fiziki sarkintilik, istismar araci
olarak kullaniimaktadir.

Kadin stinneti (female genital mutilation)® kadin dis genital organi-
nin sakat birakilacak veya islevini istendigi bicimde yapamayacak sekilde
degistirilmesidir (Kiragu, 1995). Bu uygulamanin genellikle bebeklik, ¢o-
cukluk, puberte (6n ergenlik) ve adolesan dénemlerinde yapildigi goril-
mektedir (Aksu & Oral, 1998). Bu geleneksel uygulamanin tarihi kokeni
tam olarak bilinmemekle birlikte eski Misir uygarligindan beri var oldugu
sanilmaktadir. Diinya Saglik Orgiitiiniin raporlarina gére yaklagik 80—132
milyon yasayan kadinin bu uygulamaya maruz kaldigi, her giin 4-12 yas-
lar arasinda 6000 Afrikali kadina bu girisimin uygulandigi, diinyada ise her
yil iki milyon yeni uygulamanin yapildigi bilinmektedir (WHO, 1996).

Bu uygulamanin islamiyetin ve Hiristiyanligin dogusundan evvel
yapildigi, giinimuzde de Afrika'daki bazi Hiristiyan ve Muasliman toplum-
larin, bu uygulamayi devam ettirdigi bilinmektedir. Somali'de kadinlarin
yaklasik % 99'una, Etyopya'da % 90'una, Sudan'da ise % 85'ine bu ope-
rasyonlar uygulanmaktadir (Toubla, 1994). inanisa gére buradaki amag,
kadinin evlenene kadar bakireliginin korunmasi ve evlendikten sonra da
sadakatinin devamini saglamaktir. Ayrica kirsal, ¢6l, orman ve calilik bol-
gelerde kadinin tecaviizden korunmasi amaciyla da yapildigi séylenmek-
tedir. Hi¢ bir semavi dinde veya uzak dogdu dinlerinde olmamasina rag-
men, buglin bu operasyonun Muisliman ve Hiristiyanlar tarafindan da
uygulanmasi distunduricudir. Bu insanlar dinlerini degistirdikleri halde bu
ilkel inanglarini atamamislardir (Aksu & Oral, 1998).

Seks isgiligi, karar verme yetisi olan yetigkinler arasinda, para ve-
ya mal karsilidinda veya herhangi bir zor kullanma olmadan gergeklestiri-
len cinsel hizmet aligverisi olarak tanimlanabilir. Sokak fahiseligi, eskort

5 WHO, United Nations Children’s Fund (UNICEF), International Federation of Gy-
necology and Obstetrics (FIGO), American Congres of Obstetricians and Gyneco-
logist (ACOG), American Medical Association (AMA) gibi uluslararasi organizas-
yonlar, mutilasyon uygulamasina karsi olduklarini bildirmektedirler (FIGO, 1992).
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hizmetleri, telefon arkadasligi hizmetleri, pornografi yildizhi§i, erotik dans
ve erotik masaj hizmetleri, seks isciligi kapsaminda degerlendirilebilir
(CETAD, 2012). Seks isciligi, somurilme, siddete ugrama ve kendi onay-
lari dahilinde galisma durumlarina gére, her zaman kadina siddet olarak
degerlendirilip, degerlendirilemeyecegi tartisiimaktadir. Ancak hangi sekil-
de olursa olsun, ticari seks kapsaminda yuratilen her tirli ¢alisma bigi-
minin, dogasi geregi siddet igerdigi sdylenebilir. Ozelikle kadinlar igin ruh-
sal ve bedensel bir gereksinim olan cinselligin, kéti amagch kullanimi, igin-
de kendiliginden siddeti barindirmaktadir. Bu nedenle fiziksel bir zorlama
ya da travma olmadan da fuhus, tek basina psikolojik bir siddettir
(CETAD, 2012). Seks iscileri, cogu kez kendi onaylari diginda ve zor kul-
lanilarak fuhus yapmak zorunda birakilirlar. Genellikle ekonomik bir sém-
rd, bu siddet bicimine eslik eder. Hem toplumda diglanmis bir bigimde
yasamaya zorlanmaktadirlar, hem de aracilarin ekonomik ¢ikarlari sebe-
biyle, yasam onlara gére daha pahali ve zordur. Uzun vadede, bir cinsel
siddet bigimi olan fuhsun sonlandiriimasi, istenen bir sonu¢ olarak bek-
lenmektedir. Ancak bu sonuca, bu isi yapanlarin yasamlarini zorlastirma-
dan, onlarin diger insanlarin yararlandigi insan haklari ilkelerinden yarar-
lanmalarini saglayarak varilmasi gerekmektedir (Kadin Kapisi, 2012).

3.5. Toplumsal siddet

Tore ve namus cinayetleri, intihar, kiguk yasta evlilik, besik kert-
mesi, takas (berdel), kiz gocugunu satma, egitim haklarini ellerinden alma,
cahil birakma gibi durumlar, genellikle toplumda yerlesmis, yanhs gelenek
ve adetlerden kaynaklanmaktadir.

2000-2005 yillan arasi, Emniyet Genel MudurlGgud'ndn verilerine
gore, Ulke genelinde meydana gelen tére ve namus cinayetleri nedenleri
olarak, %20 oraniyla en fazla,19-25 yas gurubu kadinlarin olaylarda éldu-
gl tespit edilmistir (KSGM, 2006).

Namus adina iglenen cinayetlerin tek sebebinin “bekaretin kayb1”
oldugu dusundlir. Namus adina iglenen cinayetlerde bekéaret sadece se-

beplerden biridir. Namus cinayetlerine, en ¢ok sebep olan faktoriin, yanhs
tore ve gelenekler oldugu anlagiimaktadir. 2003 yilinda KAMER’e ¢ basvu-

6 Kadin Merkezi Vakfi
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ran 19 basvurunun timindn itaatsizlik oldugu ortaya ¢ikmistir (Akkog,
2003).

Toére ve namus ugruna islenen cinayetler, Glkemizde hala énemli
bir oran olusturmaktadir. Bu cinayetlerin baslica nedenleri; kadinin ailesi-
nin istegi disinda birisiyle duygusal iliskiye girmesi, gayri mesru bebek
dogurmasi, kadinin kocasini terk ederek baskasiyla kagmasi, evlilik dnce-
si hamile kalma, kadinin sevdigi gengle evden kagmasi, kadinin k6t yola
dismesi, batdn bu haller namus kavrami kapsaminda térelere ters diisen
davranislar olarak degerlendirilmektedir (Tezcan, 1999).

Bu cinayetler, genellikle, koca, eski koca, baba, kardes ve diger
erkek akrabalar (dayi, amca) tarafindan gergeklestirildigi igin, aile ici sid-
det ¢esidine girmektedir.

2000-2005 yillari arasi, EGM'niin verilerine gore, tlkemiz genelin-
de meydana gelen tore ve namus cinayetleri nedenleri olarak, %29'u na-
mus, %29’u aile igi uyusmazlik, %15’i yasak iliski, %10’u kan davasi, %3’U
tecaviiz, %9'u cinsel taciz, %3’'U kiz alip-verme %Z2’si diger sebepler ile
islenmistir (KSGM, 2006).

Aile Arastirma Kurumu'nun Batman’daki, intiharlarla ilgili 6n ince-
leme raporuna gére, namus ile ilgili infazlara bir alternatif olarak, kadinla-
rin bakire olmadiklarini gizlemek maksadiyla intihar etmek zorunda kaldik-
larini ortaya ¢cikmaktadir (Yildiz, 2003).

intihar nedenlerinden en gok asagidaki konulara vurgu yapilmakta
ve su sekillerde dile getiriimektedir: “Sevdigine varamadi”, “bekaretini
yitirmisti’, “namus infazindan kurtulmak igin intihar etti’, “hi¢ arkadasi ol-

madi”, “okula génderilmedidi i¢cin bunalima dustu, “aile baskisina dayana-
mad1”, “kusak ¢atismasina kurban gitti (Halis, 2001, s. 29).

Bekaret kontroll, kisinin ruh saghgini bozan, kadinin kendi bedeni
Uzerindeki s6z hakkini ortadan kaldiran, fiziksel ve ruhsal sonuglar agi-
sindan da kadin bedenine yonelik bir siddettir. Turkiye'de 6000 intihar
vakasi iginde 978 cinsel nedenli intihar gergeklestidi ve bunlarin 133'nun
bekaret kaybina bagli oldugu belirtilmistir (ATO, 2012).

Bolgelere gore evlenme yasina bakildiginda (1988), en kicik ya-
sin, Dodu Anadolu Bolgesi oldugu dikkat gcekmektedir. Turkiye'de 1978’de
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ortalama evlenme yasi 17,7 iken, 1988'de 18,2'ye yilkselmistir (Bulut,
1991). Gunimuzde evlilik yas! gittikce buylimektedir.

Besik kertmesi, takas (berdel) gibi yanls geleneksel uygulamalar,
evlilik cagina gelen genclerin istedikleri kisi evlenmelerini engelleyebilmek-
tedir. Bazi durumlarda, besik kertmesi s6ziiniin bozulmasi, aile iligkilerine
gbre, cinayete varan sonugclar dogurabilmektedir.

Namus ugruna hayatina son verilmek, baslik parasi ugruna gocuk
yasta satilmak, egitim hakki elinden alinmak’, kigik yasta evlilige zor-
lanmak, takas usull ile istemedigi ve tanimadigi bir kisiyle evlilige zorlan-
mak, namus adina sosyal ve psikolojik baskidan dolay! intihara siriklen-
mek, ergenlige girmeden baslayan ergenlik ve genclik déneminde devam
eden siddet cesitleridir. Bunlarin olumsuz etkileri, sadece kendi dénemleri
ile sinirll kalmamaktadir. Bu siddetlere maruz kalan kadinlarin, yetiskinlik,
hatta yaslihk doneminde de yasadiklari olaylarin olumsuzluklariyla birlikte
yasamalari kaginilmaz bir sonugtur.

3. 6. Ekonomik siddet

Ekonomik kaynaklarin ve paranin, kadin Gzerinde bir yaptirim,
tehdit ve kontrol araci olarak sistematik bir sekilde kullaniimasidir (Aker,
2003, s. 55).

Kadinin galismasina izin vermemek, ¢alismasini zorlamak, geliri
Uzerinde s6z sahibi olmasini engelleme, malini, parasini, ziynet egyalarini
elinden alma, fiziksel zevk, begeni ve ihtiyaglarini karsilamaya ydnelik
kadina vermeme ya da belli ¢ikarlar dogrultusunda verme , (KSGM,
2006), ekonomik olarak kadin Gzerinde baski olusturmaktadir.

Geng kizlara, geng erkeklerden daha az para verilmesi, genellikle
Turk ailelerinde gorilen bir durumdur. Erkek gocuklarin, ev disinda daha
¢ok bulunmalari, arkadaslariyla bulusmalari ve gezmeleri, sosyal faaliyet-
lerde bulunmalari, haliyle maddi anlamda, erkek gocuklarina daha ¢ok
para verilmesine sebep olmaktadir. Geng kizlarin ise, hep koruma altinda
tutularak, genelde evde kalmalari tercih edilmektedir. Anne- babanin bu

7 Halk arasinda; "kadinlarin isi ip edirmektir, bunun igin iime gerek yoktur." "Yazi
Ogretilen kadin zehirli yilan gibidir" gibi sozler, dini bir vecdle ve inangla kullanila-
bilmektedir (Aktas, Islamci Kadinin Hikayesi, 2000, s. 175).
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sekilde davranmasi, geng kizlar Uzerinde, ekonomik ve psikolojik baski
olusturmaktadir. Erkek cocuklara nazaran, giyimi, gezmesi, eglenmesi
sinirlanan geng kizlar, ekonomik olarak 6zgur olma amaciyla, is alaninda,
erkeklere gore daha dlsUk fiyatlarla ¢alismayi kabul etmeleri de ekonomik
siddetin bir seklidir.

Ailesinde, ekonomik ve psikolojik olarak destek géremeyen bazi
geng kizlar da bedenlerini kullanarak, reklam, pornografi gibi kadin onuru-
na yakismayan islere girebilmektedirler. Bu da cinsiyetin, ekonomik 6zgur-
l0k icin zedelenmesine sebep olmaktadir.

Kiz cocuklarinin egitimsiz kalmasi ve okulu terk etme nedenleri
arasinda yoksulluk énemli bir faktordir. Erkek gocugun egitimini, kiz ¢o-
cugun egitimine tercih etmek, genelde en biylk kiz gocugunun ev igleri ve
kardeslerine bakmak Uzere okuldan alinmasi, kiz ¢ocugunu calistirarak
veya erken evlendirerek ailenin maddi durumunun dizeltiimek istenmesi
gibi sebepler, yoksullugun kadinlar Gzerindeki olumsuz etkileridir.

Kadina Yénelik Siddetin Din ve Dindarlikla iligkisi

Kadina yonelik siddet, gesitli sebepleri ve gesitleriyle gerek Bati'da
gerekse Dogu'da gelismemis toplumlarda oldugu kadar gelismis toplum-
larda da kendisini farkli derecelerde hissettiren problemler arasindadir.
Yukarida da ifade edildigi gibi gok boyutlu bir problem olarak devam eden
siddet meselesini sadece dine, dini metinlere, dini kurumlara, dini olarak
gorile gelmis yanhis geleneklere baglamak, problemin ¢6zimuinde eksik
bir yaklasim olacaktir.

Bu konuda en fazla dustlen hatalarin basinda, din ile fert veya
toplumun din anlayiginin®, yanlis gelenek ve toérelerinin aynilestiriimesi
gelmektedir. insani olgular, bireysel ve toplumsal problemler, dinin asli

8  (Ozellikle miladi bin yilindan itibaren genel olarak kadinlarin durumlarinda bir geri-
leme ortaya cikti. Hiristiyan kadin, kirli ve suglu ilk giinahin misebbibi sayilmak is-
temedigi igin dinden uzaklasti. Miladi 10 ve 12.asirdan itibaren batili ideolojilerin Is-
lam toplumlarini etkilemesiyle birlikte, bati kiltiriinde kadina iligkin olumsuz yargi-
lar, Muslimanlar arasinda da yayllmaya bagladi (Aktag, 2000).
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kaynagindan kaynaklanmiyor. ® Ancak olgusal diizeyde problemlerin orta-
ya ¢ikmasina ve dengelerin bozulmasina neden olan psiko-sosyal faktor-
ler, bir sekilde vahyin anlasiimasi, yorumu ve pratige gegirilmesi Gzerinde
de etki ederek (Oztiirk ,2015, s. 199-208) fakl dini algilarin ve anlayislarin
ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir.

1. Din kadina yénelik siddeti 6nleyicidir

Kur'an'in kadina siddeti tetikleyen!® bakis acilarina sahip oldugunu
soyleyenlerin, -6nyargilari olmalari bir yana- degerlendirmelerinin metod-
lalt ilgili bir takim hatalardan kaynaklandigini sdylemek mimkindir. On-
yargisiz olarak ve metodla ilgili hatalardan sakinildigi strece, kadinla ilgili
Kur'an hukdmlerinin, kadinlar agisindan olumsuz bir hilkme yer vermedigi
anlasilacaktir.?2 Kur'an ve hadislerde, ahlakin diger konularinin yaninda,
aile ahlakina temel olusturan hikimler ve temel ilkeler konulmus, daha

9 Din ile erkedin el ele vererek, kadinlara kargi organize olduklari séyleminin (Cakir
R., 2000, s. 139-140) bir kurgudan ote, gergek bir anlam tasimadidi agikga orta-
dadir.

10 Kadinlarla ilgili olarak Kur'an'a yoneltilen baglica tenkitleri su basliklar altinda top-
lamak mimkindir; Erkeklerin kadinlar Gizerinde hakim olmasi (Nisa, 4/34; Bakara,
2/228) iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasi (Bakara, 2/282),
mirasta erkede kadinin iki misli hisse verilmesi (Nisa, 4/7,11,176), Bosama hakki-
nin erkege verilmesi (Nisa, 4/20; Bakara, 2/226-233), kadinin ortinmesi (Ahzap,
33/59; Nur, 24/31) kamu gdrevinde bulunmasi gibi hususlarda, islam'in kadin'a 6z-
glrlik getirmedigi, bir anlamda siddete zemin hazirladidi iddia edilmektedir.

11 Ayetleri kugatan tarihi ve toplumsal sartlari g6z 6niinde bulundurmamak, ayetlerin
inis sebeplerini dikkate almamak, bazi ayetleri dncesi ve sonrasindan (siyak-sibak)
ctkarmak ve metin icerisinden soyutlayarak ele almak, ayetleri daima zahiri, dis an-
lamiyla anlamak; mecaz, tesvik ve sakindirma gibi uslup 6zelliklerini dikkate alma-
mak, muslimanlarin Kur'an'a ters diizen uygulamalarini da Kur'an'in emri imis gibi
gOsterme gabasi (Giiler, 1997; Kirbasoglu, 1997).

12 Kur'an'a gére kadin, kadin olmaktan 6te bir insandir, iki cins arasindaki fiziki farkli-
liklar bir yana birakilirsa, hukuki ve ahlaki sahsiyet, ehliyet, hak ve sorumluluklar
acisindan kadin ve erkek arasinda bir ayrim yoktur. Dolayisiyla erkegin kadina ta-
hakkim etmesi, Kur'ani anlayisa aykiridir, bor¢glanma konusundaki kadinin sahitligi
meselesi, 6zel bir durum olup, bundan genel bir hikiim ¢ikarilamaz. Kadinin miras-
tan erkegin yarisi kadar hisse almasi, kadinin mirasla ilgili batin konumlari i¢in ge-
cerli degildir. Esit hisse aldigi durumlar da bulunmaktadir, esit hisse almadigi du-
rumlar da ise bir haksizlik s6z konusu degildir. Zira bu kadin ile erkek arasindaki
dengeyi saglamaya yoneliktir. Kadinin gerektiginde kamu gorevi yapmasina engel
olabilecek bir anlayig yoktur. Aksine bu kapiyi aralayan deliller mevcuttur. Ortiinme
kadinin 6zgurligine engel olan bir durum tegkil etmemektedir (Kirbasoglu, 1997;
Karaman H. , 1997).
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sonra yazilan ahlak kitaplarinda da (Cagrici, 2010) bu ilke ve hukimler
esas alinarak, akil ve bilgiyi dogru kullanmanin yaninda, bilmek ve yap-
mak arasinda bag kurmanin énemine dikkat gekilmistir. Bu anlamda aile
ahlaki, uygulamali (ameli-pratik) ahlak!?® bolimlerinde yer almaktadir. Ah-
lakgllar, aile ahlakina ayirdiklari bolimlerde, es seciminin ve aile kurmanin
Onemine, evin ekonomik ihtiyaglarinin mesru yollardan saglanmasina yer
vermisglerdir. Yine eglerin birbirine karsi gorevleri, cocuk yetistirme ve ter-
biye etmenin kurallari, gocuklar arasinda adalet, aile iginde s6z sGyleme-
nin kurallari, oturup kalkma, hareket ve sik{net kurallarindan yeme icme
kurallarina kadar deginmiglerdir.

Aile ici siddet ile din ve dindarlik olgulari arasindaki iligkileri aragti-
ran bircok calismaya gore, aile i¢i uyum ve mutlulukla dindarlik arasinda
pozitif iligkilerin oldugu gériilmektedir. Oztirk, kadin siginma evinde kalan
kadinlar Gzerinde yaptigi arastirmasinda, kadina siddet uygulayanlar din-
dar midir? Sorusuna, siddete maruz kalan kadinlarin ifadelerine dayana-
rak cevap aramaktadir. Deneklerin % 73,8 'i eslerinin Allah'a ve Peygam-
bere inandidi, % 62 'si eslerinin ahirete inandigi kanaatini tagimaktadir.
Kadinlara gore esleri % 85 devamli, %11 ara sira, kendileri ise % 38 de-
vamli, % 24 ara sira orug tutmaktadir. Esleri % 44 dizenli, % 38 ara sira,
kendileri % 31 duzenli, % 38 ara sira namaz kilmaktadirlar. Ancak dindar-
lik Olcedi Uzerinde yapilan analizlerde, dindarlik ile siddet egilimi arasinda
negatif bir iliski tespit edilmistir. Ozellikle ibadet boyutundan diisiik puan
alan erkeklerin, kadinlara daha fazla siddet uyguladigi anlasiimaktadir.
Ayrica deneklerin %40" kendilerini 6lduresiye déven, bicaklayan, kendile-
rini Uglncu kattan asagi atan kocalarinin kalplerinde bir Allah korkusu ve
ahirette hesaba gekilme inancinin bulunmadigini diisiinmektedirler (Oz-
turk. , 2008, s. 184-190).

Oldukga dindar Musliman, Yahudi ve Hristiyan ciftlerle yapilan ni-
tel bir arastirmaya (Lambert & Dollahite, 2006), gore ciftlerin; iliskilerindeki
problemleri 6énlemede, gegimsizlikleri gzmede ve birbirlerine iligkisel uz-
lasma dogrultusunda davranmalarinda, dini inang ve pratiklerinin etkili

13 11, asirdan 18. asira kadar yasamis en 6nemli ahlakgilardan (El-Maverdi, 1998, s.
224-246), (Tusi, 2005, s. 203-237), (Gulseni, 2004, s. 137-158), kitaplarinda “pratik
ahlak” olarak adlandirdiklari bélimlerde, aile ahlakini ele almiglardir. Cagdas islam
ahlakgilari arasinda sayilabilecek (Akseki, th., s. 253-270) ve (Draz, 2009, s. 469-
477) da kitaplarinda“aile ahlakina” yer vermislerdir.
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oldugu saptanmistir. Dini inang ve uygulama ciftlere, evlilikteki stresi azal-
tarak ve ciftleri birlestirerek, aile ici gecimsizligi azaltan kutsal bir bakig
acisini gelistirmeyi, digerkdmlik ve kosulsuz sevgi gibi iliskisel erdemleri
(Dudley & Kosinski, 1990) besleyerek, gec¢imsizligi 6nlemektedir. Ciftlerin
gecimsizlik aninda, kutsal metin &gretilerine basvurduklarinda, siklikla
baskalariyla karsilikli etkilesime dair yararli drneklerle karsilasmalari, on-
lar1 esleriyle aralarindaki gegimsizligi cézmeye yoneltmektedir. Dini téren-
lere katihm (Curtis & Ellison, 2002), ¢iftlere odaklarini degistirerek ve ciddi
problemleri etraflica ele alabilmek igin ihtiyag duyduklari i¢ dayanikliligi
saglayarak, gecimsizligi cozimlemekte yardimci olmaktadir. Ayrica giftler,
duanin 6fkeyi bastirdigini ve mimkin olan agik iletisimi (Butler, Stout, &
Gardner, 2002) sagladigini ifade etmektedirler. Arastirmaya katilan giftle-
rin ¢odu, iliskilerinin devamhligina bagh olduklarindan dolayi, uzlasmaya
ve iligkilerini iyilestirmeye daha ¢ok egildiklerini ifade etmislerdir. Yine Ka-
tolik ciftler Gizerinde yapilan nitel bir arastirma (R.D.Marsh & Dallos, 2001)
dini uygulamalarin, ciftlere, aile gegimsizlikleri esnasinda, 6fkelerini yo-
netmede yardimci oldugunu géstermektedir.

2. Din kadina yénelik siddeti beslemektedir

Dini konularda uzman olmayan bazi aydinlar, islam dininin kadini
asagiladigi, ona gereken 6nemi vermedigi ve bdylece sdmirilmesine
neden oldugu kanaatine sahip olsalar da (Arsel, 1996; Berktay, 1996, s.
12-19) Kur'an, sinnet ve gogunluguyla ahlak literatlrii, kadina gereken
degeri vermektedir.

Ancak bodyle olumsuz bir yarginin ortaya ¢ikmasinda -6nyargili
yaklagimlar bir yana birakilirsa- islam'in temel kaynaklarini olusturan
Kur'an ve Siinnet'in dogru bir sekilde yorumlanarak topluma sunulamamis
olmasi, gelenek ve kultirin dikkatli bir sekilde gézden gecirilmemis bu-
lunmasi, hala asilsiz ve uydurma bir takim rivayetlerin hadis diye insanla-
rin egitiminde kullanilmasi, dikkatle Gzerinde durulmasi gereken bir konu
olmaya devam etmektedir. Asilsiz ve uydurma rivayetlerin bulundugu,
egitim, terbiye, evlileri irsat gibi ¢ok yaygin olarak okunan kitaplarda yer
alan, 6gut verenlerin dilinden diismeyen rivayetler, bu konulardaki isabetli
ve gergekgi gorusleri adeta golgede birakmistir.
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Eski Yunan, Roma, Bizans, Hristiyanlik, Yahudilik gibi énceki kal-
tiirlere dayanan kadnlarla ilgili bu kalip yargilar'4, islam toplumlarinda da
(Bohdarler, 2008), Hz. Peygambere ait birer hadis olarak takdim edilerek,
halk kaltirindeki yerini almis, kadinin toplumdaki yerini belirlemede dini
dayanak olarak gosterilebilmistir (Ates, 20003, s. 384).

Kutlb-i Sitte icerisinde yer alan bazi rivayetler,'® kadinlara karsi,
bazi misliman erkeklere, karsi konulmaz bir yetki saglayabilmis, kadina
ugursuzluk ve asagilama atfeden anlayislari besleyip desteklemistir (Ak-
tas, 1991; Tuksal, 2001, s. 206-220; Goéle, 1994, s. 65).

Dogru dini ve ahlaki bilgileri gérmezden gelerek, yanlis ve uydur-
ma rivayetleriné, kadinlara karsi kullaniimasinda, ataerkil kilttrin etkisi-
nin (Tuksal, 2001, s. 65-95; Oztirk, 2001) oldugunu sdylemek mimkin-
dir. Ancak ataerkil'” bir cergevenin ortaya koydugu bazi gergeklikler se-

14 Bu yargilar: Kadinin fitne ve seytanin araci oldugu, erkekleri Allah'a ibadetten ali-
koyduklari, akillarinin erkeklere oranla eksik oldugu, kendilerine danisiimamasi ve
soylediklerinin aksini yapmak gerektigi, onlara itaatin pismanlik getirecegi, cehen-
nem halkinin ¢cogunlugunu tegskil ettikleri, edri bir kaburga kemiginden yaratildiklari
ve bu yiizden mikemmel bir sekilde egitilemeyecekleri, ihanetgi ve hilekéar oldukla-
ri, kendilerinde ugursuzluk bulundugu, yoneticilik yetenegine sahip olmadiklari gibi
konulari ihtiva etmektedir.

15 Ebu Hureyre'ye nispet edilerek nakledilmis bulunan bazi rivayetlerde, cinsel iliskide
bulunmak igin kocasi yataga cagirdidi halde, bunu kabul etmeyerek, esini kendisi-
ne kustlrip o6fkelendiren ve bu sekilde sabahlayan bir kadina meleklerin lanet ettigi
haber verilmektedir. Buhari, bed'ul-halk,7; Nikah, 85; Muslim, Nikah, 121; Ebu Da-
vud, Nikah 40; Ahmed b. Hanbel, 11,439,480. Ali Osman Ates, bu gibi hadislerin is-
nad agisindan kopuk ve zayif rivayetler oldugunu séylemektedir. Ates, bu rivayet-
lerin kilit noktasinda bulunan el-A'mes Suleyman b. Mihran el-Esedi el Kifi'nin, ha-
dis alimleri tarafindan tedlis yaptii gerekgesiyle tenkit edildigini séylemekte, Hadis
usulu alimlerinin biyik ¢ogunlugunun, isnadinda tedlis olan hadislerin reddedilme-
si gerektigi gorusunu tasidiklarini beyan etmektedir (Ates, 2000b).

16 “insanin insana secde etmesi caiz olsaydi, kadinlarin kocalarina secde etmelerini
emrederdim.” hadisini, ibn Hazm degerlendirirken, hadisin ravisi Serik b. Abdillah'in
mudellis oldugunu; minker hadisleri, zayif ravilerden alip, onlarin adini gizleyerek,
glvenilir ravilere nisbet ettigini sdylemektedir (Basaran, 1998). Gazali ise kitabin-
da; “eger kocanin tepesinden ayagdina kadar, bitin bedeni irinler iginde kalip, ha-
nimi o irinleri diliyle yalarsa, yine de o erkegin hakkini 6deyemez” (Gazali, 1973, s.
149)

17 Kur'an'in genel olarak hitap tarzlarinda erkegi kadina éncelemesi, Arap dilinin sen-
taktik ve morfolojik yapisindan kaynaklanmaktadir. Dilin, herhangi bir toplumun ha-
yat felsefesini yansitan bir ayna oldugu gz oniine alininca, Kur'an'in dil sistemin-
deki ataerkilligin bu boyutunun dinsel degil, dilsel bir olgunun tezahiiri oldugu an-
lagilacaktir (Oztiirk, 2001).
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bebiyle (Nisa 4/34), bir sugluluk duygusuna kapilmak, islam'in amaglari
acisindan yetersiz goériinmektedir.'® Bu gibi hlkimlerin, Kur'an'in genel
ilkeleri ve hedefleri bakimindan degerlendirilerek anlasilmaya g¢aligiimasi
gerekmektedir (Oztirrk, 2015, s. 237-243; Muhsin, 1997, s. 138-141).

Cinsler arasindaki kati hiyerarsinin dinsellesmesi, ataerkil gelene-
gin olusturdugu kadin ve erkekler igin belli rol ve davranis kaliplarini idea-
lize etmis, bu anlamda kadini erkege gore daha asagi bir statliye yerles-
tirmigtir. Yapilan bazi alan arastirmalarinda, kadinlara yonelik bu kalip
yargilarin, dogru olarak kabul edildigi gériimektedir.

Arastirmaya katilan kadinlarin, kendilerini % 88 oraninda dindar,
% 8 cok dindar % 4 az dindar'® olarak kabul ettigi 6rneklem Uzerindeki
yapilan bir aragtirmada, kadinlarin % 60' | "kadinlarin kaburga kemiginden
yaratilmis olmasi" ve "kadinlarin fitne unsuru, aldatici seytan oldugu "
g6riusine katilmaktadirlar (Meydaneri, 2006, s. 85-107).

imam Hatip Lisesinde okuyan kiz égrenciler iizerinde yapilan bir
arastirmada, hadis arastirmacilari (Ates, 2000a; Tuksal, 2001) tarafindan
senet ve metin kritigi yapilarak uydurma oldugunu ispat edilen 22 hadisin,
ne kadar "gercek hadis" olarak bilindikleri, dolayisiyla bu hadislerin kadin-
lik rolleri Gzerinde etkili olup olmadigi tespit edilmeye g¢alisiimigtir. Aras-
tirma (Oniir & Giines, 2008) bulgularinda; hadis dersi géren égrencilerin
uydurma hadisleri kabul etme diizeylerinin, okulda hentiz hadis dersi gor-
meyen Ogrencilere gore daha yliksek oldugu tespit edilmistir. 2°

18 jslam disiince gelenegi, Kuran anlayisi ve Kur'an'la kurulan iligki baglaminda su
iki ana damari blnyesinde bulundura gelmistir: 1) Kur'an'in nazil oldugu dénemle
ve hitap ettigi toplumla siki sikiya irtibath oldugu gercegdinin teslim edilmesi. 2)
Kur'an'in tarih Ustl bir metin olarak algilanmasi. Bu agidan bakildijinda Nisa 34.
ayetin, (Kur'an'in nazil oldugu dénemle ve hitap ettigi toplumla baglantili olarak yo-
rumlanmasi gerekmektedir) esi ile arasinda bir sorun g¢iktinda (Kur'an'in ifadesiyle
esi kendisine karsi dik baslilik sergilediginde) ilk tedbir olarak dayaga basvuran
Ataerkil Araplar arasindaki erkeklere hitap ettigi ve onlara daha insani ¢éziim yolla-
ri 6nerdigi rahatlikla sylenebilir. Daha fazla bilgi igin bkz. (Ozsoy, 2002)

19 Katiimcilarin % 72'si ibadetlerini muntazam bir sekilde yerine getirmekte ve bu
kisiler kendilerini orta derecede dindar olarak tanimlamaktadirlar. Ancak kadinlar,
bu yargilara anne ve babalarinin 6grettikleri sekilde inandiklarini beyan etmektedir-
ler. Bu kadinlarin buyuk bir cogunlugunu, egitim seviyesi digtk ve orta yas Uzeri
kadinlar olusturmaktadir.

20 Ornegin:"Bir kimsenin diger bir kimseye secde etmesini emredecek olsaydim, ka-
dinin kocasina secde etmesini emrederdim.” ifadesini, hadis dersi gérmemis olan
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Uysal, dindarlikla kadinin statistine yonelik kalip yargilar arasin-
daki iliskiyi ele almis ve bazi sonuglara ulagsmistir. Dindarlidin tg¢ temel
boyutundaki artis (ibadet, etki ve tecriibe) kadina bakista "erkege ege-
menlik atfeden gorisleri" daha fazla benimseme egilimini beraberinde
getirmektedir (Uysal, 2006, s. 180-183). Ancak Uysal tarafindan genel
Orneklem Uzerinde yapilan bir bagka calismada "dini 6zellik ve davranig"
boyutu ile kadin ve erkek aleyhtarligi arasinda ters bir iliski oldugu anla-
siimaktadir. Buradan hareketle Uysal, dinselligin "dini 6zellik ve davranig"
boyutu ile geleneksel klltlr degerleri ve normlari arasinda siki bir bag
oldugunu séylemektedir (Uysal, 2001).

Cesitli fakilte ve boélium 6grencileri Uzerinde, nicel ve nitel aragstir-
ma ydntemleri birlikte kullanilarak, din ve toplumsal cinsiyet arasindaki
iliskinin arastirildigi bir arastirmada, kiz 6grencilerin -ister dini ister kulturel
sebeplerden beslensin- ataerkil yapinin Urettigi kadin algisini daha fazla
sorgulama, erkek 6grencilerin ise daha fazla onaylama egilimi gosterdikle-
ri tespit edilmistir. Ayni arastirmada, "kadini ev ve aile merkezli algilama,
"kadini cinsellik merkezli algilama", suregelen sosyokdiltirel cinsiyet algi-
s1" boyutlarinda ilahiyat fakiiltesi 6grencileri diger fakiiltelerden anlamli bir
sekilde farklilasmamistir. "Kadini dogurganlik merkezli algilama" husu-
sunda ortalamanin altinda puan alan ilahiyat égrencileri, "erkegi giic ve
otorite figlrl olarak algilama" ve "dini temelli toplumsal cinsiyet algisi”
kategorilerinde yiuksek puan almistir (Yapici, 2013, s. 69-71). Arastirma-
cinin yorumuna gore, din egitimi alan 6grenciler, ataerkil toplumsal cinsi-
yet kalip yargilarinin bazi boyutlarinda degisime daha direngli, bazi boyut-
larinda degisime daha agik tutum sergilemekte, bdylelikle yliksek seviye-
de din 6gretiminin, toplumsal cinsiyet rol ve kalip yargilarinin yumusama-
sina zemin hazirladiginin sdylenebilecegini ifade etmektedir.

Ornek tarafindan kadin siginma evlerinde kalan kadinlar {izerinde
yapilan arastirmaya gore, siddete maruz kalan kadinlarin yaklagik yarisi,
eslerinin dindar oldugunu sdylemektedirler (Omek, 2013, s. 77). Ayrica bu

ogrencilerin % 44,6 si, hadis dersi gérmus olan 6grencilerin de % 51,8'i, gergek
hadis olarak kabul etmektedir.
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arastirmada sadece bir katilimci icin olsa da din anlayisi dogrudan bir
siddet sebebi olarak ortaya gikmistir.?!

Kadina Yonelik Siddete Karsi Dini-Ahlaki-Sosyal Bir
Model Denemesi

1. Deger Odakh Yaklagim

insanda iyilik ve kétilik bilgisinin ayni ayna birlikte var olmasi
(Sems, 91/7-8), insan olma durumu igin anlamli bir alana isaret eder: "Ko6-
tulik islememe iradesini kullanmak”. Siddet, gesitli toplumlarda ve tarih-
lerde (Bohirler, 2008, s. 9-10) az veya ¢ok var olagelmistir. Hal bdyle
olunca kadina karsi ayrimcilik ve siddetin, tarihsel ve toplumsal bir bag-
lamla degil degersel bir epistemoloji ile ele alinarak okunmasi, soruna
¢6zum Uretme yolunda daha isabetli olacaktir.

Dine ve ahlaka ait de@er sistemleri, insanin hayati anlayip yorum-
lamasina, boylelikle davraniglarinin sekillenmesine rehberlik ederler. Ger-
¢ekte dinin yaptigi, kadina deger atfetme degil, onun kendi varliginda igkin
bulunan degerini agiga gikarma faaliyetidir. Bu sebeple dinin kadinla ilgili
yeniliklerini, onun sahip oldugu degerin; aile, toplum, din, ekonomi, siyaset
ve tip gibi alanlarda tezahur edebilmesinin éntindeki toplumsal ve tarihsel
engelleri ortadan kaldirma adimlari olarak algilamak gerekir.

1.1. Adalet ilkesi

islam bitiincil bir hayat gériisiine sahiptir ve onu ifade eden en
onemli anahtar kavramlardan biri adalettir. Adalet ise insan gergekligine
ve fitratina tekabiil etmektedir. insani fitratinin tersine bir sekilde konum-
landirmaya c¢alismak ise adalet ilkesine aykiri bir durum olusturmaktadir
(Glleg, 2014, s. 21-30)

Esitlige gore daha kapsayici olan adalet, esitligi gz 6ninde bu-
lundurdugu kadar farkliigi da g6z éniinde bulundurmak mecburiyetindedir

21 Siddete ugrayan katiimci, esinin namaz kilan, orug tutan, dini yerlere giden herkes
tarafindan dindar sayilan biri olarak bilindigini, okuduklarini kendi nasil inaniyorsa o
sekilde yorumladigini ifade etmektedir. Esinin din anlayisina gére yasantisinin di-
zenlemeyen bu katihmci, esinin bakis agisindan, her yanhs davranisinda siddet
gorerek uyariimis veya cezalandiriimigtir.
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(Sponville, 2004, s. 80). islami bakis acgisindan erkek ve kadin bir birbirini
tamamlayan iki ayri cinstir. Her iki cins de insan ortak paydasinda bir ko-
numa sahiptir (Kiyame 75/36-39). Esitlik Kur'an'da Allah'in insanlari yargi-
lamada g6z 6niinde bulundurdugu ahlaki bir 8lgiidir. inananlar ve iyilik
yapanlar, kadin ve erkek ayrimi yapilmadan, imanlarina ve amellerine
gére muamele gorurler (Al-i imran, 3/ 195; Nisa, 4/124).

Toplumsal alanda Kur'an, kadin ve erkegin dogalarinin cins olarak
farklihgindan dolayi, farkl alanlarda, fakli derecelerde tezahr ettiklerini
kabul ettigi icin, esitlik ideali yerine adalet fikrini 6n plana ¢ikarir
(Nahl,16/90; Nisa, 4/58). Kadin ve erkegin mutlak esitligi fikri, -zorunlu
esitlik alanlari olan; cani, mali, dini, akli ve nesli, koruma hari¢- kadini
insani boyutlarindan koparabilir. Kadin ve erkegin birbiri ile tezat olusturan
cinsler olarak algilanmamasi, tamamlayici ve dengeleyici olarak algilan-
masi 22 gerekmektedir (Azhap 33/35).

1.2. Emanet ilkesi

Kur'an'da mi'minlerin (MU'minun, 23/8; Mearic, 70/32) emanete
hiyanet etmemeleri, emanetin ne oldugunu unutmamalari sebebiyle
"zulm" etmedikleri dile getiriimektedir. islam, erkek ve kadinlarin karsilikl
olarak birbirleri Gzerinde haklari bulundugunu (Bakara: 2/ 228), kadinlarin
Allah'in emaneti olarak distUnulmesi gerektigini (Muslim, Hac 147) vurgu-
lamaktadir.

Toplum hayatinin dizenli bir sekilde yirimesi, en basta aile bag-
larinin saglam olmasina, aile baglarinin saglamhg: da fertler arasindaki
iliskinin saglikl olmasina baglidir. Cocuklar arasinda herhangi bir sekilde
ayinm yapmak, kiz ¢ocuklarini asagi ve degersiz gérme, onlari bazi hak-
lardan mahrum birakma, islam’da girkin kabul edilen ve yasaklanan bir
davranistir.

22 Feminizm'in batida hakli bir tepkiyi ifade ettigini sylemek miumkindur. Her seyden
Once tarihsel, glindelik ve pratik uygulamalarda, kadinlara yénelik haksizliklarin
yapildigi bilinen bir gergektir. Ancak bunun feminizmin iddia ettigi gibi, diinya er-
keklerinin organize olmus bir zulmi oldugunu sdylemek de fazlasiyla itopyaci go-
rinmektedir. Zira feminizm, kadinlarin; gocuk, aile, biyolojik 6zellikleri ile agagilan-
diklar sonucunu erkek 6zelliklerine bakarak elde etmektedir (Tekin, 2009; Tohidi,
2004).
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Emanet anlayisinda, kadinin erkede goére degil, kendisine refe-
ransla tanimlanmasi gerekmektedir. Erkegin 6zne oldugu ve kadinin ise
dteki oldugu bir anlayis, islami aile anlayisinda bulunmamaktadir.2® Bir
tarafta kargi kampta isaretlenen erkek, kadinin ayni zamanda hem babasi,
kardesi, esi, ¢cocuklarinin babasi, oglu olabilir. Bu sebeple kadinla ilgili
problemlerin, erkekten bagdimsiz olarak ele alinmasi, problemi ¢dézmek
yerine, kadinla ilgili yeni problemlerin ortaya ¢gikmasina sebep olabilir.

1.3. Merhamet ilkesi

Merhamet her insanin tabiatinda var olan bir duygudur. Merhamet
dolu bir yaklagsim, adaleti uygulamaktan daha Ustin bir davranis seklini
gerekli kilar. Kur'an ve Stinnetin 6ne ¢ikardigi ahlaki ilkeler, sadece kadin-
lara degil, higbir insana, tabiata, canli cansiz diger varliklara da merha-
metle muamele edilmesini salik verir. Kadin ve erkek arasinda karsilikli
gelisen sevgi ve merhamet duygusu, Allah'in insana verdigi en blyuk ni-
metlerden biridir (Rum, 30/ 21). Hz. Peygamber;?* “insanlara merhamet
etmeyene Allah da merhamet etmez” (Buhari, Tevhit 2) diyerek, aile iginde
veya disinda insanlarin birbirlerine zulmetmesini, eziyet etmesini yasak-
lamistir (Buhari, Mezalim 4).

Erdemlerin kazanilmasinda, ailenin ne denli énemli bir rol oynadigi
bilinen bir gergektir. Merhamete ya da siddete dayali bir davranis seklinin
ilk tohumlar ailede atilir. Cocuk ailesinde ne kadar ¢ok sevgi ve merha-
mete dayali davranig kalibi gorurse, bu davraniglari i¢gsellestirmesi o kadar
kolay olacaktir (Guleg, 2014, s. 49-52). Kuran’da, sorumluluk bilincine
sahip olan insanlarin, 6fkelerini yenerek, insanlarin kusurlarini bagisladik-
larindan (Al-i imran, 3/134), her turl( insani iligkilerinde ve dzelde de ka-

23 Cinsiyetler arasindaki farkin, bir dualiteyi ifade etmesi, bu anlayigla erkegin kendini
O0zne olarak merkeze almasina karsi, kadinin da tepki olarak kendisini 6zne haline
getirmeye calismasi, iligkilerdeki dengeyi bozmaktadir.

24 O'nun eslerine karsi takindidi en sert tutum, bazi olaylar sebebiyle dargin durdugu
bir aylik dénemdir (Ahzap, 33/27-29). Bunun disinda eslerinin kiskangliklarini bile
olgunlukla karsilamig, kendisine karsi zaman zaman seslerini ylUkseltmelerine al-
dirmamig, hatta bundan haberdar olup, Hz Peygamberi kirdiklari i¢in, kayinpeder-
lerinin kizlarina kizmalarina engel olmustur (Ebu Davud, Edep 84). Bu anlamda
Hz. Peygamberin davranislari, deger odakli bir yaklagimla ele alindiginda, onun
davraniglarinin kaynaginin, adalet ve iyilik erdemlerinden daha Ustiin bir yapida,
sevgi ve merhamet kaynakli oldugu agik¢a anlasiimaktadir.
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din-erkek iligkisinde, sevgi ve merhamet erdemlerini hayatlarina uygula-
diklarindan s6z edilmektedir.

2. Koruyucu- onleyici ve egitim odakli yaklagim

Uluslararasi orgutlerin hukuki yollarla, devletlerin hukuki ve siyasi
olarak uygulamaya calistiklari maddi yaptirim, hapis gibi yontemler, stp-
hesiz siddeti 6nlemede etkili olmaktadir. Hukuk ve yasa, insan hakki ihla-
lini gegici sureyle engelleyebilir. Kanunun gdérmedigi, géremedigi ve ya
gbérmezden geldigi yerlerdeki ihlaller nasil dnlenebilir?

Yukarida da ifade edildigi gibi kadina karsi siddetin énlenmesin-
de, deger odakli yaklagimla, dini ve ahlaki degerlerin kazandiriimasinin
onemli bir yeri oldugunu g6z ardi etmemekle birlikte, arkasinda birgok
sebebin bulundugu bu problemin, sadece bu yaklasimla ¢dzilebilecegini
sdylemek mumkin degildir. Siyaset, burokrasi, ekonomi, egitim, dini ve
ahlaki egitim, STK, medya alanindaki kurumlarin birlikte hareket ederek,
yasanan olumlu ve olumsuz tecribeler 1s1ginda birlikte yeni ¢ézimler or-
taya koymalari gerekmektedir.

e TuUm toplumu hedef alan programlar: Toplum fertlerini, aile
fonksiyonlari hakkinda bilgilendirici, ailede karsilagilan prob-
lemlerle basa g¢ikma yollari konusunda egitimlerin verilmesi.
Bu programlarin uygulanmasinda so6zli, yazili ve goruntula
medyanin da etkili olarak kullaniimasi gerekmektedir.

e Risk guruplarini hedef alan programlar. Geng¢ yasta anne-
baba olmus aileler, diislik sosyo-ekonomik ¢evreden sosyal
iliskileri yetersiz aileler, toplumsal siddetin sik gortldigu yer-
lerde yasayan aileler, alkol ve diger zararli madde kullanimi
olan aileler hedef alinmalidir. Risk guruplari ile galismak igin,
oncelikle risk gruplarinin ihtiyaci olan igerigi hazirlamak gere-
kir. Daha sonra da birebir iletisim, rehberlik hizmetleri, dini,
manevi ve psikolojik danigmanlik, gorsel, isitsel ve yazil
medya yolu ile egitimlerin verilmesi gerekmektedir.

e Siddetin tekrarini 6nlemek: Hedef kitle daha 6nce kadina yo-
nelik siddet ile karsilasmis kisi ve ailelerdir. Burada siddetin
tekrarini dnlemek amagtir. Bu konuda hizmet veren, kamu ku-
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ruluglari ve STK’lar1 gunin her saatinde, kadinlarin ulasabile-
cegi nitelikte hizmet vermelidir. Ekonomik ve hukuki destek,
gerekli durumlarda dini, manevi ve psikolojik destek saglan-
malidir. Her ¢ programin da icerigi, her donemdeki (¢cocuk-
luk, ergenlik, genclik, yetiskinlik ve yaslilik) kadin ve erkeklere
yonelik faaliyetleri icermeli, programlar, hitap edilen yas gru-
bunun iginde bulundugu gelisimsel ve sosyo-psikolojik faktor-
ler g6z 6nline alinarak hazirlanmaldir.

3. Sosyal Yaklagim
3.1.Kadin siginma evleri

Turkiye'de kadin hareketleri, 80’li yillarda ivme kazanmistir.2® 90’li
yillara kadar devam eden galigmalar, kadin siginma evlerinin kurulmasina
zemin hazirlamistir.?6 Bundan sonraki yillarda, az sayida kadin siginma
evleri agilsa da kimi zaman tekrar kapatiimak, kimi zaman yeterli hizmet
verememe, devlet tarafindan destek gérememe, butge sikintisi gibi ne-
denlerden dolayi etkili olamamiglardir.

2006 yih verilerine goére, Turkiye ‘de SHCK’na bagh 11, belediyele-
re bagh 3, kaymakamliklara bagl 2, toplam 16 kadin siginma evi bulun-
maktadir (Topguoglu, 2006).

2011 yihina gelindiginde, SHCK’na bagli olarak g¢alisan 44 “Kadin
Konukevi” bulunmaktadir. Sivil toplum kuruluglari, kaymakamliklar, valilik-
ler, yerel yonetimlere bagl olan 22 siginma eviyle toplam 62 2" ev bulun-
maktadir (KSGM, 2006).

25 Ik defa bu yillarda, aile i¢i siddet, toplumsal cinsiyet, cinsel taciz gibi kavram ve
terimlerle karsilagiimistir. Farkh farkl illerde kigik kadin guruplarinin, kendi arala-
rinda yaptiklari tartismalar ve sorgulamalarla baglayan kadin ¢aligmalari 1987’deki
“Dayaga Karsi Kadin Dayanigsmas!' yla” dinamiklik kazanmistir (Oztiirk , 2008).

261990 yilinda, “Mor Cati Kadin Siginagi Vakfi” kurulmustur. 1992 yilinda baslayan
caligmalarla, 1995 yilinda Mor Cati Kadin Siginag faaliyete gegmistir (Dayanisma
Merkezleri ve Kadin Siginaklari, 2012).

27 Turkiye ‘de olmasi gereken siginma evlerinin agilmasi; “blyiksehir belediyesi ile
nifusu 50.000 bini gegen, belediyeler, kadinlar ve g¢ocuklar igin, siginma evleri
acar” ibaresinin yer aldigi, 5393 sayili Belediyeler Kanunu ile belirlenmistir. Sigin-
ma evlerinin sayisinin, yasa geregince olmasi gerekenin ¢ok altinda oldugu anla-
siimaktadir (Mor Cati, 2011).
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Kadin Siginma Evleri, Bilgi Bagvuru Bankasi, “Kadin Misafirhane-
leri” gibi sosyal kurumlarda, kadinlara yonelik her tirll, sosyal, hukuki,
ekonomik, psikolojik destek verilmesi amaglanmaktadir. Fakat bu kurumla-
rin sayl, kapasite ve yapilan danigsmanligin nitelikleri agisindan yeterli
oldugunu sdylemek mumkin degildir. Bazi yerlerdeki siginma evlerindeki
kosullarin, guvenlik hizmetlerin niteliginin yetersiz oldugu anlasiimaktadir.
Ayrica bulasici hastalik tasiyan, psikolojik sorunlari olan, alkol ve uyustu-
rucu bagimlihgi bulunan kadinlar, insan ticareti magduru olan (bu katego-
rideki kadinlar igin ayri siginaklar bulunmaktadir) ve seks is¢isi kadinlar da
bu siginma evlerine alinmamaktadir.?® Bu gibi siginma evlerinde, cok kati
kurallar uygulandiginda, bunlara uymayan kadinlar, glvensiz yerlere su-
riklenerek, daha baska siddetlere maruz kalabilmektedirler.

Turkiye'de, gocuk ve genclik merkezlerinde kalan, bakim ve hima-
yesi saglanan geng kizlar, egitimleri devam etmiyorsa 18 yasina kadar,
orta 6grenim slresince 20, yliksek 6drenim ise 25 yasina kadar himaye
altinda tutulmaktadir. Bu yas sinirini gegen geng kizlarin, yasalar geregi
yurtlarla iligkisi kesilmektedir. Hi¢bir yasam glvencesi olmayan bu kadin-
lar, acimasiz yasam kosullari ile micadele etmektedirler.

Son yillarda bazi projelerle?®, cocuk ve genclik merkeziyle iligkisi
kesilen, aile i¢i siddet, cinsel istismar, tére ve namus cinayeti gibi sorunlari
olan kadinlarin, korunup, mesleki egitim verilerek, egitimlerine devam et-
meleri, kendi ayaklari zerinde durmalari amaclanmaktadir. Bu siginma
evleri (Geng Kiz Siginma Evi) 24 saat hizmet vermektedir. Siginma evine
kabul edilen geng kizin, kalma suresi G¢ aydir. Ancak durumunda bir de-
gisme olmadigi halde siginma evinde kalma sureleri uzatilabilmektedir.

28 nsan Haklar izleme Orgiitii mevzuatina gére; gerek insan ticareti magduru, gerekse

29

seks iscisi kadinlarin, sosyal hizmetler tarafindan igletilen siginma evlerinden yarar-
lanma hakki bulunmaktadir. Ancak avukatlar her iki gurubun da bu siginma evlerine
erisiminin mumkin olmadigini belitmektedir (Mor Cati, 2011).

Bu kapsamda Kadikdy Kaymakamhgi, Sosyal Yardimlasma ve Dayanigsma Vakfi
Baskanligi ve Geng Kiz Siginma Evi Dernegi isbirligi ile Gen¢ Kiz Siginma Evi Pro-
jesi hazirlanmis ve Bagbakanlik Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Genel Muddr-
1Ggl tarafindan onaylanarak Turkiye'de bir ilk olan“Geng Kiz Siginma Evi” agiimistir
(Geng Kiz Siginma Evi Dernegi, 2012).
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3.2. Siginma evlerinin iyilestirilmesi

Yukaridaki bahsedilen, gerek devlete ve yerel yonetimlere badgli,
gerekse STK’larinin kurdugu siginma evleri, siiphesiz, kadina siddet ko-
nusunda ¢ok énemli bir gorev Ustlenmektedir. Ancak bu kurumlarin ¢gogu,
kadinlarin sorunlarina; gunlik, haftalik, aylik ¢ézimler getirmektedirler.
Bu kurumlarin, kadinin sorunlari ve egitimine yaklasimda, yasam boyu
destek ve egitim anlayisini gelistirmeleri 6nem arz etmektedir.

Musliman Turklerin tarihine bakildiginda, Selguklu déneminden,
ginimize kadar kurulmus binlerce vakif daima devletin yikinid omuzla-
mig; saglik, egitim, 6gretim, sosyal hizmetler, spor, iktisadi tesisler, sanat
vs. konularinda, ayrim yapmaksizin, toplumun her kesimine ulasmayi,
sorunlara ¢6zium getirebilmeyi basarabilmigledir (Ataseven & Erdog, 1999,
s. 22).

Sekizinci ylzyilda, Ribati’l-Bagdadiyyeler'in®®, higbir ayrim yap-
madan, kadinlari barindiran, siginma evleri oldugu bilinmektedir. Bu ku-
rumundan sorumlu olanlarin, kadinlarin en alim ve faziletlilerinden olmasi
sarti aranmistir. ilim ve ahlak sahibi olan bu kadinlarin, vakifta kalan ka-
dinlara vaaz ve nasihatlerde bulundugu, fikih ve edep 6grettigi nakledil-
mektedir. Kocalar tarafindan terk edilen kadinlar, kocasindan bosanip
iddet suresini bekleyenler yeniden evleninceye kadar bu vakiflarda sigin-
maktadirlar. Siginan kadinlar, her tirlG kétalikten sakinilarak, titizlikle
himaye edilmislerdir. Burada kalan kadinlar, ibadetlerine ve davraniglarina
dikkat etmek zorundaydi. Bu gibi kurumlar, kadinlar igin bir tedip ve terbi-
ye evi niteligindeydi. Vakifta kalanlarin hal ve hareketleri hizmetgiler tara-
findan gozetlenerek, terbiye ve edep haricine gikmalarina misaade edil-
mezdi (Onclil, 1994) (Aktas, Mahremiyetin Tiikenigi, 1995, s. 91-94).

30 Misir'da Eyyubiler'in bir kolu olarak saltanat slrenlerden Melik Zahir Saybars el-
Blndukdar'in kizi, Tezkar Bay Hatun tarafindan 784 yilinda kurulmustur. Tezkar,
600 yih sonlarinda yasamis olan, saliha ve fazilet sahibi bir hanim olan Zeynep
Binti Ebi’l-Berakat el-Bagdadiyye’yi, bu kuruma seyhe ve midur olarak atamistir.
Zeynep Binti Ebi’l-Berakat el-Bagdadiyye’den sonra, Ribati’l-Bagdadiyye’ye seyhe-
lik edenler, Bagdadiyye diye séhret bulmuslardir (Aktas, 1995, s. 91-94; Oncill,
1994).
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Osmanlilarda da bu hizmetleri veren, ¢ok sayida kadin dernegi-
nin3! oldugu belgelerle sabittir (Cakir S. , 1994, s. 242-323). Bu dénemde,
vakif kurma isinde, niyet guzelligi, hayir duygusu, insanlik sevgisi bulun-
dugu igin®2, vezir, sultan hanimlar, blyik servet sahipleri yaninda; orta
halliler, kendileri fakir, fakat gonulleri zengin insanlar da hizmette tzerleri-
ne duseni yapmiglardir.

Glnumuzde siginma evlerine olan dényargilar hala sirmektedir.
Baz kisiler tarafindan bu evlere siginanlara “kétt kadin” muamelesi yapi-
labilmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi, bu kurumlarin tecribeleri
go6stermektedir ki kadin siginma evleri asil fonksiyonlarini yerine getire-
memektedirler.

Bu amaclarla kurulacak vakiflarda, kadinin hayatinin her devresini
icine alan egitim ve kultur programlari hazirlanmasi 6nem arz etmektedir.
Bu programlar, dini-ahlaki-manevi destek (din egitimi, ahlak egitimi, ma-
nevi danigsmanlik), psikolojik ve psikiyatrik destek, kadin saghgi, gocuk
saghgi, iletisim, cinsel saglik, ekonomik ve hukuki destek programlarini
icine almalidir. Oyun, tiyatro, sdylesi, sohbet, seminer ve konferanslar ile
kadinlarin hayat boyu egitimine katki saglanmalidir. Boylelikle kadinlarin
Ozguvenlerinin artmasina, karsilastiklari sorunlarin Ustesinden gelebilme-
lerine etkin bir katki saglanabilir.

31 Cemiyet-i Hayriyye-i Nisvaniyye, Teali Vatan Osmanli Hanimlar Cemiyeti, Osmanl
Tiirk Hanimlar Esirgeme Dernegi, Malumat-1 Dahiliyye Istihlak-1 Kadinlar Cemiyet-i
Hayriyyesi, Osmanh Mudafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti, Kadinlan Cahlstirma Ce-
miyet-i islamiyyesi gibi...

82 Vakif kuran kadinlarin vakfiyelerinde, (Pertevniyal Valide Sultan, Hatice Sultan,
Bezm-i Alem Valide Sultan) zikrettikleri ayetlere bakildiginda, onlarin anlayisinda,
toplumsal ¢ikarlarin, bireysel gikarlarin 6niinde oldudu, her seyden 6nce insani
duygularla hareket ettikleri anlagiimaktadir (Ataseven & Erdog, 1999, s. 41).
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Sonug ve Oneriler

e Yukarida bazi érneklerde ifade edildigi gibi Turk-islam kdltii-
rindeki vakif gelenegini canlandirmak ve ginimiz sorunlarina
gbre yeni bakis agisiyla isler hale getirmek, bu konuda énemli
bir boslugu dolduracaktir. STK’lari tarafindan kurulmus ve kuru-
lacak olan, kadin siginma evi, kadin danisma merkezleri, kadin
misafirhaneleri, geng kiz siginma evleri, agma ve igletme ile ilgi-
li olarak, yerel yonetimler ve il Ozel idareleri tarafindan mali
destek de dahil olmak tzere ¢ok yonli desteklenmelidir.

e Siddete ugrayan kadinlari korumak, gelistirmek igin kurulan
STK’larini incelemek, aksakliklar tespit etmek, gelisim igin, hu-
kuki bakis agisiyla birlikte, dini ve ahlaki bakis agisini gelistire-
cek, ortak ¢cozumler Uretmek gerekmektedir.

o Kadina siddete karsi kurulmus kurumlarda, hukukgu, sosyal
hizmet uzmani, psikolog, psikiyatrist, manevi destek saglaya-
cak (din egitimi uzmanlari, din psikologlan) kisilerin, birlikte ¢a-
lismasina imkan saglamak, sorunun ¢ézimiinde daha etkili
olacaktir. Turkiye'de Kadin Siginma Evi'nde kalan, kadinlar
Uzerinde yapilan arastirmalara gore, kadinlarin dini yasamlari-
na iliskin sdyle bir kanaat ortaya ¢ikmistir: Gorlisme yapilan
deneklerin buyuk ¢ogunlugdu, siddet sonrasinda agir travmalar
gecirmektedirler. Bu travmalarla miicadelede, deneklerin iki yo-
lu kullandiklari ortaya gikmistir: Birincisi; hemen hepsi psikolojik
destek almaktadir. Ikincisi; dini ve maneviyati icine girdikleri
travmadan kurtulabilmek i¢in yardimci unsur olarak kullanmak-
tadirlar. Zor anlarinda, Allah’a siginmakta ve ondan yardim is-
temekte, boylece yasadiklari travmayi daha hafif atlatabilmek-
tedirler (Oztiirk, 2008, s.185; Omek, 2013, s. 79).

e Kadin sorunlarinin ¢d6ziminde, sadece kadinlarla galismak,
¢6zim Uretmede zorluklara ve Onyargilara sebep olabilir. Bu
sebeple kadina siddeti engellemede gonulli olan erkek kurulus-
larinin, galisma, imkan ve verilerinden yararlanmak, kadin hak-
larinin gelismesi konusunda sivil destek veren erkek sayisini
artirmak énem arz etmektedir.
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e Tek bir kurum ve kurulusun ¢ézemeyecegdi kadin sorunlari, da-
ima ortak payda olarak belirlenmelidir. Medyada kadina siddet
sorunlari ve ¢gdzumleri ile ilgili gerceklerin, objektif ve gilcli bir
sekilde yansimasi gerekir. Kadina siddetin 6nlenmesi konusun-
da, sesli, gorintill, yazih medya, “deger odakl” bakis agisina
dikkat ederek yayin yapmaldir.

e Dinin hurafe, yanlis gelenek ve géreneklerden arinmis 6z me-
sajl, insani, gevreyi ve sosyal hayati mikemmele gétiren hi-
kimleri, 6rglin ve yaygin egitim kurumlarinda okutulmalidir.

e Todre ve namus cinayetleri konusunda, egitim kurumlari, medya,
STKlari, yerel ydnetimler, ortak bir dil kullanmali ve kampanya-
lar diizenlemelidir. Ulkenin bdlge, il, ilge ve kasabalarindaki; di-
ni, sosyal ve kultirel 6zelligi dikkate alinarak, kadina yapilan
haksiz muamelenin, islam dini ile higbir alakasi olmadigini, de-
lilleri ile anlatmak gerekmektedir.

o Kiz c¢ocuklari, dncelikle 6rgun egditimlerine devam etmelidirler.
Siddete meydan vermeden haklarini savunan, ézglvenli kadin-
lar olarak ayakta kalabilmeleri, egitim yolu ile desteklenmelidir.

¢ Geng kizlara ve geng erkeklere dogru cinsel egitim verilmelidir.
Turk toplumunda genellikle cinsellikle ilgili konularin agikga ko-
nusulmasi ayip addedilmektedir. Okullarda 6gretmenler, ailede
anne-baba, bu konulari anlatmaktan kaginmaktadirlar. Saglikli
bir sekilde bu konularin anlatiimasi saglanmalidir. Okullarda bu
konunun egitimi, isin uzmanlar tarafindan yapiimalidir.

o Erkeklerin ¢ok oldugu mekanlarda (askerlik, cami, kahvehane,
¢ok sayida erkek galisani olan kurumlarda) kadin ve kadina
siddet konusunda, erkeklere yonelik zihniyet donisimini sag-
layacak egitim programlari diizenlenmelidir.

e Diyanet isleri Baskanli§i bu konuda, s6zlii, yazili ve gorsel ya-
yinlar yapmali, bu birimlerde galiganlar, toplumsal cinsiyet ba-
kis acgisi egitimi almalidir. Sistematik bir zihniyet donistimu igin,
ders kitaplarinda, gunlik konusmalarda, gorsel ve yazili basin-
da, sinema filmlerinde, tiyatro etkinliklerinde, akademik calis-
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malarda, vaaz ve hutbelerde kullanilan kadin karsiti dil degisti-
rilmelidir.

¢ Aile mahkemeleri ve cocuk mahkemelerinde gorev yapacak
yargl mensuplarinin, pedagoglarin, sosyal hizmet uzmanlarinin,
diyanetin aile biriminde calisanlarinin, cinsiyet bakis acisi egi-
timi almalari gerekmektedir.

e Universitelerde kadina yonelik siddet konusunda yapilan gok
boyutlu nitel arastirmalarin sayisi artirilmalidir. Derinlemesine
elde edilen veriler dogrultusunda siddetin; sosyal, kiltirel, eko-
nomik, degersel, sosyo-psikolojik sebepleri tespit edilmelidir.
Boylelikle en ¢ok maruz kalinan siddet gesitlerine gére kalici
¢Ozumler dretilmesi mimkin olabilir.
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cllasma, bireysellesme gibi problemleri beraberinde getirmistir. Bu durum,
toplumda gegmisten gelen sosyal problemlerin boyutlarinin genisleyerek
daha karmasik hale gelmesine zemin hazirlamistir. Bu problemler arasin-
da en cok ilgi gekeni stiphesiz sug olgusudur. insanlik tarihi ile birlikte or-
taya ¢ikan sug, ginimuzde insanlarin, devletlerin ve sosyal organizasyon-
larin ¢6zUm Uretiimesi gereken en biyldk problemidir.

Turk toplumunda sug ve suglulugun sirekli artmasi (bkz. Tablo 1)
nedeniyle suclularin sosyo-kilturel dzellikleri, su¢ isleme nedenleri, ceza
infaz kurumlarinda yapilan islah faaliyetleri ve bu faaliyetlerin mahkdmlara
yansimalari konularinda sosyolojik arastirmalar yapilmasi énemli bir prob-
lem olarak guncelligini korumaktadir. Ulkemizde suclularin muhafazasi ve
kontrol altinda tutulmasi konusunda galismalar yapilirken, bir yandan da
suglularin toplumun bir pargasi olarak ceza slreleri sonunda doénecekleri
sosyal hayata saglikli bir sekilde hazirlanmalari igin ¢alismalar yUrutil-
mektedir. Bu cercevede ceza infaz kurumlarinda bulunan mahkdmlarin
Islahi amaciyla egitim-6gretim, sosyal, kilttrel, dini ve sportif faaliyetler
yapiimaktadir.

Tablo 1'de goérildiugu tizere Ulkemiz ceza infaz kurumlarinda bu-
lunan mahkdm sayilari surekli artmaktadir: 2005 yilinda 55870 olan
mahkim sayisi 2015 yili Subat ayinda 164461’e ulasmistir. Ulkemizdeki
ceza infaz kurumlarinin toplam kapasitesinin Ocak 2015 tarihi itibariyla
163129 kisi (08/04/2015, http://www.cte.adalet.gov.tr) oldugu goéz éniinde
bulundurulursa; ceza infaz kurumlarinda kapasitesinin tzerinde mahkim
bulundugu ve artma egiliminin devam ettigi sdylenebilir.

Tablo 1. Ceza Infaz Kurumlarinda Yillara Gére Mahkim Sayilarinda Meydana Gelen

Degismeler
YILLAR
. 2005 [2006 [2007 [2008 [2009 [2010 2011 [2012 2013 [2014 [2015/02
MAHKOM
SAYISI 55870 |70277 (90837 [103235 |116340 |120814 128604 |136002 144178 |156707 164461

Kaynak: Adalet Bakanligi Ceza ve Tevkifevleri Genel Midurligi Istatistik Biirosu
(08/04/2015,http://www.cte.adalet.gov.tr)

Adalet Bakanlhgi Ceza ve Tevkifevleri Genel Mudurlugud verilerine
gére 2015 Subat ayinda Ulkemiz ceza infaz kurumlarinda mahkdmlarin
%86.3’0 hikumldlerden olusurken; %13.7’sini tutuklular olusturmaktadir.
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Kadinlar toplam mahk{m igerisinde %3.6’lik bir dilimi olustururken;
erkekler ise %96.7’lik kismini olusturmaktadir
(http://vww.cte.adalet.gov.tr).

Glnimuizde sugluluk, sugun nedenleri ve suglularin islahi konu-
sunda yapilan aragtirmalara, suglularin yeniden sug¢ islemelerinin engel-
lenmesi icin yapilmasi gerekenlerin de eklendidi ve arastirma gergevesinin
biraz daha genigledigi misahede edilmektedir. Son dénemde suglulukla
ilgili olarak yapilmis olan arastirmalar arasinda Ergetin (2006), Yavuzer
(2001), Ozdemir (2006), igli (1993), Kizmaz (2003), (2004), (2005),
(2006), (2007), (2010a), (2010b), Kizmaz-Copuroglu (2002), igde (2009),
Adali (2010), Akcali (2001), Can (2014) ve Seker’in (2003) arastirmalarini
sayllabilir. Ceza infaz kurumlarinda yapilan ¢alismalarin birgogu suglulu-
gun aciklanmasi amaciyla yapilmistir. Suglularin i1slahina yénelik olarak
yapilan arastirmalar son derece azdir. Bununla birlikte yapilan bir kisim
arastirmalarda ise mahkOdmlarin sadece dini yonu ve dindarlik durumlari
arastirlmistir. Yapilan bu arastirmalara ragmen sugluluk ve sugun neden-
leri ile birlikte 6zellikle suglularin islahi ve yeniden sosyallesmeleri ile ilgili
halen cevaplanmasi ve oneriler gelistiriimesi gereken birgok konu bulun-
maktadir.

Durist olmak; ulkesini, insanlarini, devletini sevmek; toplumla
uyumlu yasamak gibi pek ¢ok 6zellik aslinda ailenin, okulun, toplumun
vermesi gereken egitimle ilgilidir. Aileden, okuldan ve gevresinden olumlu
davranis bigimleri 6grenmeyen ve sokakta yasayan bir gocugun sug isle-
me riskinin ylksek oldugunu tahmin etmek hi¢ de zor degildir. Bu nedenle
sug isleyen insan, egitimi eksik insandir (Saldirim, 2006:7). Egitimi eksik
olan insanlarin bir takim planli ve programh stregler sonucu eksiklerini
tamamlamalarina firsatlar verilmesi gerekmektedir. Ceza infaz kurumla-
rinda bulunan mahkdmlarin katildigi 1slah faaliyetlerinin, sugluluktan uzak-
lasmalarinda, toplum normlarina uygun davranis kaliplari gelistirmelerinde
ne derecede etkili oldugunun tespit edilmesi gereklidir.

Bu arastirmanin amaci, bir sekilde sug isleyerek ceza infaz kuru-
muna giren hikimld ve tutuklularin ceza infaz kurumlarinda gegirdikleri
sureyi nasil degerlendirdikleri, yapilan islah faaliyetlerinin mahk(imlara
yansimalari ve tahliye sonrasi sosyal hayata adaptasyonlarinin nasil ola-
bilecegi gibi hususlari tespit etmeye ¢alismaktir.
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2. Metodoloji

Arastirmaya baslarken Ulkemizde bu alanda yapilan arastirmalar-
la ilgili literatlr taramasi yapiimistir. Ayrica Adalet Bakanhgdi Ceza ve Tev-
kifevleri Genel Mudirligl ile Toprakkale Agik Ceza infaz Kurumu tarafin-
dan olusturulan istatistikler, faaliyet raporlari ve hikimlilerin su¢ dosyala-
rindan faydalaniimigtir. Arastirma igin Adalet Bakanlgi Ceza ve Tevkifev-
leri Genel Mudurlaginden yazil olarak izin alinmistir.

MahkOmlara yonelik olarak yapilan islah faaliyetlerinin yansimala-
rini belirlemek amaciyla yapilan bu arastirmanin verileri, Toprakkale Agik
Ceza infaz Kurumunda ve Osmaniye T Tipi Kapali Ceza infaz Kurumunda
bulunan mahkdmlar érneginden elde edilmistir. Cezasinin bir yildan fazla-
sinl kapall ceza infaz kurumunda gegirdikten sonra agik ceza infaz kuru-
muna gelen veya acglk ceza infaz kurumunu hak ettigi halde kapali ceza
infaz kurumunda bulunan ve tahliyesine bir yildan az sure kalan érneklem
grubundaki toplam 63 hikidmlu ile derinlemesine gorismeler yapilmistir.
Bu goérismeler, her hikimlu ile yarim saat ile bir buguk saat arasinda bir
zamanda gergeklesmis olup hidkUmlilerin sorulan sorulara verdikleri ce-
vaplarin igeriklerine gore uzayip kisalmistir.

Arastirmayi daha guvenilir kilmak igin hiktmldler ile bire bir diya-
log icerisinde olan ceza infaz kurumunda goérev yapan kurum personeli,
din derslerini yuritmek Uzere goéreviendirilen din gorevlileri ve diger egitim
faaliyetlerini yuritmek Gzere kuruma gelen gorevlilerle gériismeler yapil-
mistir. Arastirmacinin ceza infaz kurumu 6gretmeni olmasi ve 15 yildir
ceza infaz kurumlarinda ydrutilen faaliyetleri organize ederek uygulamasi
nedeniyle goérusmeler, gézlemler ile desteklenmis ve uzun zamanda elde
edilmis olan gézlemlere de basvurulmustur.

3. Yeniden Sosyallesme ve Islah Faaliyetleri

Sosyallesme, bireyin iginde yasadigi gruba, topluma, kiltire ve
medeniyete 6zgl duyus, disunis, yapis ve inanis bigimlerini almasi ve
kendi icinde 6zdeslestirmek suretiyle sahsiyetine mal etmesi, i¢sellestir-
mesi ve bdylece gevresine uyum saglamasindan ibaret olan bir siregtir.
Sosyolojik agidan bakildiginda, bireyin sosyal ¢ergcevede bir benlik edin-
mesi, kimlik ve kigilik kazanmasi, toplumun bir Uyesi olmasi ve hatta bir
insan olmasi ancak sosyallesme ile mimkin olmaktadir (Kirman, 2004:
209).

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 159-188



Ceza infaz Kurumlarinda Sosyallesme ve Islah iligkisi | 163

Her seyden dnce bir egitim ve dgretim konusu olan sosyallesme-
nin, yeniden sosyallesme ve dini sosyallesme gibi farkli kategorileri de
bulunmaktadir. Bu ydniyle sosyallesme, yalniz yeni dodan bir insanin
somut bir toplumda yetistiriimesi ve gelistirimesi demek degildir. Ayni za-
manda ergenlerin ve yetiskinlerin de sosyal gidisata uymasi ve uydurul-
masidir. Cocugun sosyallesmesi ile ergenin ve yetigkinlerin sosyallesme-
leri veya yeniden sosyallesmeleri arasinda bazi farklar vardir (bkz. Arslan-
turk-Amman, 2011:228-229). Bu c¢ercevede konumuzu ilgilendiren
mahkdmlarin islahi, ergenlerin sosyallesmesi veya yeniden sosyallestiril-
mesi igerisinde degerlendirilebilir. Ceza infaz kurumlarinda yapilan islah
faaliyetlerinin en énemli amaci: yetiskin hikimli ve tutuklularin toplumla
uyumlu hale gelmelerini; yani yeniden sosyallesmelerini saglamaktir.

Yavuzer, Cocuk ve Sug isimli eserinde ‘yeniden egitim’ terimini
kullanmigtir. Her ne kadar yeniden sosyallesme terimini kullanmamis olsa
da yeniden egitim ile “suglu bireyi sadece anti-sosyal durtilerden arindir-
mak degil, ayni zamanda onu anti-sosyal davranisa iten kot cevresel
kosullari ortadan kaldirmak yoluyla gencin topluma uyumunu saglamaktir’
diyerek yeniden sosyallesmeden bahsetmis olmaktadir. Yavuzere gére,
yeniden sosyallesme evresinde grup terapisi ve rehabilitasyon yéntemle-
rinden yararlaniimasi gereklidir (Yavuzer, 2011:249). Ceza infaz kurumla-
rinda yuratilen egitim-6gretim, sosyal, kilttrel, dini ve sportif faaliyetler,
mahkdmlarin yeniden sosyallesmelerini saglamak ve toplum normlarina
uygun davranis kaliplarini 6grenmelerini temin etmek amaciyla yapiimak-
tadir.

Giddens’a gore: ceza infaz kurumlarini 6zenle kétlu yerler haline
getirmek, buyldk bir ihtimalle potansiyel suglulari caydirmaya yardimci
olabilir; ancak bu durum, ceza infaz kurumlarinin islah etme amacini ol-
dukga gulclestirmektedir. Buna karsilik, ceza infaz kurumu kosullari iyilesti-
rildikge, hapsetmenin caydirici etkisi de daha az olacaktir (Giddens,
2008:882). Boyle bir ikilem ile birlikte, 5275 sayili Ceza ve Guvenlik Ted-
birlerinin infazi Hakkindaki Kanun'un 3.maddesinde infaz hizmetlerinin
temel amaci: “...hokdmllindn, yeniden sosyallesmesini tesvik etmek, Uret-
ken ve kanunlara, nizamlara ve toplumsal kurallara saygili, sorumluluk
tasiyan bir yasam bigimine uyumunu kolaylastirmaktir” seklinde ifade
edilmistir. infazdaki temel amag igerisinde, mahkdmlarin islahi yani yeni-
den sosyallesmesi, dnemli bir yere sahiptir.

Ulkemizde 1990l yillarin sonlarindan itibaren yeni yapilan ceza
infaz kurumlarina kuttiphane, birden fazla derslik, gok amacgh salon, spor
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salonlari ve is atOlyeleri yapilarak hikimldlerin ortak yasam alanlari hari-
cinde farkli ortamlarda sosyallesmeleri ve rehabilite edilmeleri amaciyla
imkanlar hazirlanmistir. Bu dogrultuda egitim-6gretim, sosyal, kiiltirel, dint
ve sportif faaliyetler, planli ve programli bir sekilde uygulanmaya calisil-
maktadir. Dolayisiyla toplum normlarina aykiri bir davranis sonucunda
ceza infaz kurumuna gelen mahk(dmlarin sosyal hayata adaptasyonlarinin
saglanmasinin yeniden sosyallestirme strecinin yasanmasi ile mimkin
olabileceginin bir gergek olarak kabul edildigi sdylenebilir.

4. Bulgu ve Yorumlar
4.1. Mahkdamlarin isledikleri Sug Tiirleri

Gorisme yaptigimiz mahkdmlarin isledigi suglar: siddet suglari,
ekonomik suclar, mala karsi suclar ve cinsel suclar olmak tzere dort kate-
goride incelenmistir. Gériisme yapilan hukumluler igerisinde trafik, gevre
ve bilgisayar sugundan cezasini infaz eden bulunmamaktadir. Adam 6lI-
dirme, yaralama, silahli tehdit, gasp ve yagma suglari, siddet suglari ice-
risinde degerlendirilmigtir. Uyusturucu veya uyarici ticareti yapma veya
saglama, silah ve mermi ticareti yapma, uyusturucu madde ithal etme,
uyusturucu madde satma ve kullanma suglari ekonomik suglar igerisinde
degerlendirilmigtir. Hirsizlik, mala zarar verme, su¢ esyasinin satin alin-
masl! veya kabul edilmesi mala karsi yapilan suglar igerisinde degerlendi-
rilmistir. Cocugun basit cinsel istismari, livata suretiyle cinsel saldiri, bir
kimseyi fuhsa tesvik etmek veya yaptirmak suglari ise cinsel sug kategori-
sinde degerlendirilmistir.

Tablo 2. Tiirkiye Geneli 02/03/2015 Tarihi itibari ile Ceza infaz Kurumlarinda Suglarin
Dagilimi

SUCLAR n %

Siddet Suclari 68487 42.7
Ekonomik Suclar 40970 25.5
Mala Karsi Suglar | 35663 22.2
Cinsel Suglar 15375 9.6
TOPLAM 160495 100

Kaynak: Adalet Bakanligi Ceza ve Tevkifevleri Genel Midirligi istatistik Biirosu
(02/12/2015,http://www.cte.adalet.gov.tr)
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Ulkemiz ceza infaz kurumlarinda bulunan mahkdmlarin igledigi
suglar arasinda siddet suglari %42.7 ile birinci sirada gelmektedir. Bunu
%25.5 ile ekonomik suclar izlemektedir.

Tablo 3. Hukimllerin isledigi Suglarin Dagihimi

SUCLAR n %

Siddet Sugclari 27 42.8
Ekonomik Suglar 20 31.6
Mala Karsi Suglar 12 19.2
Cinsel Suclar 4 6.4
TOPLAM 63 100

Tablo 3'te goérildigu Uzere siddet suglarl %42.8 ile en 6nde gel-
mektedir. Bunu %31.6 ile ekonomik suclar izlemektedir.

Ceza infaz kurumunda bulunan mahkdmlar icerisinde bir kismi
birden fazla sug isleme neticesinde ceza infaz kurumuna girerek cezasini
cekmektedir. Bunlara mukerrer suglu denilmektedir.

Tablo 4. Miikerrer Sug isleyen Hiikiimliilerin Sug Tiirlerine Gére Dagilimi

SUC ISLEME SAYISI

SUG 2 3 4 5 7 14 TOPLAM
TURU n n n n n n %
Siddet 3 1 2 1 - 7 31.8
Ekonomik 1 2 1 1 - - 5 22.8
Mala Kargl | 2 1 3 1 1 1 9 40.9
Cinsel 1 - - - - - 1 4.5
TOPLAM 7 4 6 3 1 1 22 | 100

Tablo 4’e goére: gériisme yapilan hikimlilerin 22’si mukerrer sug
isleyerek ceza infaz kurumuna tekrar gelmistir. Mikerrer sug isleyen 22
hikimltiden 9'u hirsizlik sugu islemistir.

Arastirmamizin verilerine gore sug turleri icerisinde ekonomik sug
isleyenlerin egitim durumlarinin daha dusuk oldugunu sdyleyebiliriz. Bu-
nunla birlikte siddet suglari igleyenlerin, homojen bir egitim dizeyi dagilimi
dikkati cekmektedir.
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4.2. Mahkdamlarin Kigisel Ozellikleri

Bu boélimde hikumlilerin cinsiyet, yas, medeni durum, egitim ve
meslekleri bir degisken olarak ele alinmistir.
Tablo 5. Goérigsme Yapilan Mahkdmlarin Cinsiyetlerine Gére Dagilimi

CINSIYET n %
Erkek 59 93.7
Kadin 4 6.3
TOPLAM 63 100

Tablo 5te goérildigu Uzere goérisme yapilan mahkdmlarin
%93.7’si, erkeklerden olusurken; %6.3’Unl kadinlar olusturmaktadir. Go-
risme bilgilerine gore hikimlilerin %58.7’si bekar, %38.1'i evli, %3.2’si
ise bosanmiglardan olusmaktadir.

Tablo 6. Hikiumlllerin Mesleklerine ve Sug Tirlerine Gore Dagilimi

SUC TURU

Siddet Ekonomik |Mala Karsi | Cinsel TOPLAM
MESLEKLER n % n % n % n % n %
Ciftci 3 48 |5 7.8 2 3.2 - 0.0 10 |[15.8
Esnaf 6 9.4 |4 6.3 3 4.8 - 0.0 13 [20.5
isci 10 (15.8 |3 4.8 2 3.2 - 0.0 15 |23.8
Usta Tamirci 1 1.6 |3 4.8 3 4.8 1 1.6 8 12.8
Sofér 2 3.2 |- 0.0 - 00 |- 0.0 2 3.2
Garson Barmen | - 0.0 |4 6.3 - 0.0 1 1.6 5 7.9
Serbest Meslek | 1 1.6 |- 0.0 - 0.0 - 0.0 1 1.6
Meslegi Olma-| 1 1.6 |- 0.0 1 1.6 2 3.2 4 6.4
yan
Diger 3 48 |1 1.6 1 1.6 - 0.0 5 8
TOPLAM 27 |42.8 |20 |31.6 |12 |19.2 |4 6.4 63 |100

Tablo 6’da géruldagu gibi mahkdmlarin %23.8'ini isciler olustur-
maktadir. Bunu %20.5 ile esnaf, %15.8 ile ¢ift¢i olanlar izlemektedir.

Tablo 7. Hikiimlilerin Sug isleme Yasi ve Sug Tiirlerine Gére Dagilimi

Sug isleme | SUCLAR ve SAYILARI

Yasi ve Siddet Ekonomik | Mala Kars! | Cinsel TOPLAM
Araligi n_|% n_ % n_|% n_|% n_ %
16-18 - 0.0 |- 00 |1 16 |2 |32 3 | 48
19-21 6 | 95 |2 [32 |3 |48 |- 0.0 |11 |175
22-29 13 |20.7 |4 |63 |4 |63 |2 |32 |23 [36.5
30-39 4 | 6.3 |8 126 |3 (48 |- 0.0 |15 [23.7
40-49 2 132 |4 |63 |1 16 |- 0.0 7 (111
50-59 2 132 |2 |32 |- 00 |- 0.0 4 | 64
TOPLAM |27 [42.8 |20 |31.6 |12 |19.2 |4 |64 |63 |100
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Tablo 7’da goruldigu Uzere 22-29 yas araliginda %36.5 ile suglu-
lugun yogun oldugu gortlmektedir. Sug tirlerine baktigimizda hiukimlile-
rin %42.8’inin siddet sugunu igledigi gortlmektedir. Hikimlulerin %82.5'i
16-39 yas araligindadir.

4.3. Kurum igi Sosyallesme Faaliyetleri ve Islaha Etkisi

Ceza infaz kurumlarinda yapilan faaliyetler, toplu halde yapiimasi
nedeniyle yodun bir etkilesim ve iletisim araci haline gelmektedir. Bu cer-
¢evede yapilan yarismalar, din dersleri, minazaralar, spor turnuvalari,
meslek kurslari, sinema izleme, konser, konferans, énemli giin ve hafta
kutlamalari vb. faaliyetler etkilesim ve iletisim ortaminin olusmasina birer
ornektir. Bu tUr faaliyetlerin ginimuz didnyasinda insanlar arasi etkilesim
ve kaynasmaya sebep oldugu ve sosyal bir fonksiyon gordigiu séylenebi-
lir. Sosyallesme agisindan son derece dnemli fonksiyonlar géren bu tir
etkinliklerin dnemine ilk isaret edenlerden biri de Emile Durkheim’dir. O,
ilkel toplumlarin dini yasayisi Gzerine yapmis oldugu incelemede (Durk-
heim, 1923), toplu halde yapilan dinf térenlerin, merasimlerin ve senliklerin
insanlarin bir araya gelmelerine ve aralarindaki sosyal baglarin giiglenme-
sine vesile oldugunu belirtmistir. O halde ceza infaz kurumlarinda yapilan
faaliyetlerin mahkdmlarin sosyallesmesi agisindan 6nemsenmesi gerektigi
soylenebilir.

Bir mahkimun yasli, bireysel yetenekleri, yetisme tarzi, icinden
geldigi sosyal ve kulturel cevrede kazandiklari, katildidi faaliyetin amacina
ulasmasinda etkilidir (Glngor, 1981:15). Dolayisiyla ceza infaz kurumla-
rinda yudrutulen faaliyetlerin, mahkGmlarin bireysel, sosyal ve kulttirel 6zel-
liklerini de dikkate alarak planlanmasinin énemli oldugunu soéyleyebiliriz.
Bu bolimde ceza infaz kurumlarinda yurGtilen egitim-6gretim, sosyal,
kultirel, dini ve sportif faaliyetlerin neler oldugunu ve mahkdmlarin islahi-
na olan katkilarini agiklamaya ¢alisacagiz.

4.3.1. Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Islaha Etkisi

Toprakkale Agik Ceza infaz Kurumunda yapilan egitim faaliyetleri-
ni ve bu faaliyetlere katilan mahkdmlari okuma-yazma kurslari, Agik Ogre-
tim Ortaokulu, Acik Ogretim Lisesi ve Acik Ogretim Fakiiltesi 6grencileri
olarak dort ayri grupta inceleyebiliriz. Orneklem grubu igerisinde uzaktan
egitim alan ve 6rgun Universite okuyan mahkdm bulunmamaktadir. Bu
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kapsamda hukimlilerin ceza infaz kurumuna girdiklerindeki 6grenim di-
zeyleri asagiya ¢ikarilmistir;

Tablo 8. Hiikiimlillerin Ceza infaz Kurumuna Girdiklerinde Ogrenim Diizeylerinin Dagi-

limi

OGRENIM DUZEYLERI n %
Okuma-Yazma Bilmeyen 11 175
Okuryazar 5 7.8
ilkokul 27 42.9
Ortaokul veya ilkdgretim 11 17.5
Lise veya Dengi Okul 7 111
MYO Fakiilte 2 3.2
TOPLAM 63 100

Tablo 8'e gore: ilkokul mezunu %42.9 ile en ylksek orani olugtu-
rurken, yuksekokul/ fakllte mezunu ise %3.2 ile en disuk sugluluk oranini
olusturmaktadir. Bununla birlikte egitim dizeyi arttikga sugluluk orani
azalmaktadir.

Tablo 9. Ceza infaz Kurumuna Girdikten Sonra Ogrenim Diizeylerindeki Degismeler

Ceza infaz Kurumuna Gelmeden |Ceza infaz Kurumundaki

Onceki Ogrenim Durumu Ogrenim Durumu n %
Okuma-yazma bilmeyen Okuryazarlik Kursuna Devam Eden 4 16
Okuma-yazma bilmeyen Okuryazar 1 4
Okuma-yazma bilmeyen ilkokul Mezunu 1 4
Okuma-yazma bilmeyen Acik Ogretim Ortaokulu Mezunu 2 8
Okuryazar ilkokul Mezunu 2 8
Okuryazar Acik ilkégretim Okulu Ogrencisi 2 8
ilkokul Mezunu Acik llkégretim Okulu Ogrencisi 3 12
ilkokul Mezunu Acik Ogretim Ortaokulu Mezunu 5 20
ilkokul Mezunu Acik Ogretim Lisesi Ogrencisi 1 4
Ortaokul/ilkégretim Mezunu Acik Ogretim Lisesi Ogrencisi 2 8
Onlisans Mezunu Acik Ogretim Fakiiltesi Ogrencisi 2 8
TOPLAM 25 |100

Tablo 9’a gore: drneklem grubumuzda bulanan 63 mahkimdan
25’inin egitim faaliyetlerine katildigi gérilmektedir. HikUmlulerin birgogu-
nun okuma-yazma bilmeyerek veya okuryazar olarak geldikleri ceza infaz
kurumunda daha yiksek bir egitim dizeyine gegctikleri gorilmektedir.
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Tablo 10. Ceza infaz Kurumuna Girdikten Sonra Ogrenim Diizeylerindeki Degismeler

CEZA iNFAZ“KU_RU_I\V/I_UNDA OGRENIM n %
DURUMU DEGISIKLIGI

Egitim Durumunda Degisiklik Olan 25 39.7
Egitim Durumunda Degisiklik Olmayan 38 60.3
TOPLAM 63 100

Tablo 10’a gére: hukumlilerin %39.7’sinin ceza infaz kurumuna
girdikten sonra egitim-6gretim faaliyetlerine istirak ettikleri gorilmektedir.
Bu 25 kisiden 11’i ceza infaz kurumunda bulundugu sure icerisinde her
hangi bir egitim kurumundan belge almis olup egitimlerine devam etme-
yenlerdir. Bununla birlikte 10 hdkimlU ise (bkz. Tablo 9) bir egitim kuru-
munda egitimlerine devam etmektedir.

Ceza infaz kurumlarinda okuma-yazma bilmeyenler zorunlu olarak
Okuma-Yazma 1.Kademe Kursu’'na alinmaktadir. Ancak her okuma-
yazma bilmeyen okuma-yazmayi 6grenememektedir. Bununla ilgili olarak
okuma-yazma bilmeyen ve kursa katildigi halde 6grenemeyen mahkdmlar
Ozellikle psikolojik sorunlarini dile getirmislerdir. Bir kismi anti depresan
ilag tedavisi gorduklerini, bir kismi ise anlama gulglugu ¢ektigini bu neden-
le okuma-yazma 6grenemediklerini ifade etmiglerdir.

Tablo 8'de sayilan egitim faaliyetlerini, salt egitim dizeyinde de-
gisme olarak algilamamak gerekir. Bu konuda egitim faaliyetlerine katilan
hikimlulerden Agik Ogretim Ortaokulu dgrencisi 22 yasindaki M.C., ceza
infaz kurumuna girmeden 6nce okuldan kagmasini ve sonradan egitime
baslamasinin pismanligini séyle ifade etmigtir:

Ceza infaz kurumunda Acgik Ogretim Ortaokuluna kayit oldum.
Keske kuruma ilk geldigim zaman kayit olsaydim. Okuldan kagtigim igin
bu olaylar bagsima geldi. Zamaninda okumadigima, okulumu bitirmedigime
¢ok pismanim. Ceza infaz kurumuna girdigimde benimle ayni durumda
olan fakat daha énce egitim faaliyetlerine baslayarak su an Agik Ogretim
Lisesinde okuyan arkadaslari gériince ¢ok pisman oluyorum. Ama yine de
halime glikrediyorum.

Acik Ogretim Ortaokulu mezunu 32 yasindaki T.A., okuma-yazma
ogrenerek ortaokul mezunu olmasi sonucunda yasadigi degisimi soyle
ifade etmistir:

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 159-188



170 | Adem Cimen

Ceza infaz kurumuna girdigimde okuma-yazma bilmiyordum. On-
ce okuryazarlk belgesi aldim. Sonra Il. kademe ilkokul bitirme belgesi
aldim. Sonra Agik Ogretim Ortaokulundan mezun oldum. Bu sayede bil-
medigim birgok konuda bilgi sahibi oldum. Beni ceza infaz kurumuna geti-
ren sebeplerin farkina vardim.

Acik Ogretim Lisesi 6grencisi 21 yasindaki E.B. ise egitim faaliyet-
lerine katilmasinin disince ve yasantisina etkilerini su sekilde ifade et-
mistir:

Acik Ogretim Ortaokulu diplomasini ceza infaz kurumunda sinav-
lara katilarak aldim. Su an Ag¢ik Ogretim Lisesine devam ediyorum. Oku-
lumu bitirerek KPSS sinavlarina girmeyi kendime hedef olarak belirledim.

Bu ifadelerden ceza infaz kurumlarinda yuaritilen egitim faaliyetle-
rinin islaha etkisinin g6z ardi edilemeyecegini, onlarin okuma-yazma ve
diger acik 6gretim faaliyetleri sonucunda sadece okuryazar veya bir okul
mezunu olmadiklarini gérmekteyiz. Mahkdmlar bu tir faaliyetlerle; kltir
ve bilgi birikimlerinin arttigini, kitap okuma konusunda énemli bir mesafe
kat ettiklerini, hayata bakislarinin degistigini ve daha donanimli hale gel-
diklerini ifade etmiglerdir. Yukarida ifade edildigi sekliyle egitim faaliyetle-
rine katilma sadece bir egitim kurumundan diploma alma meselesi degil;
ayni zamanda bir takim zararl faaliyetlerden veya koti aliskanliklardan
kurtulmanin da bir araci olmaktadir. Bu konuda egitim faaliyetlerine katilan
hikidmldlerden:

Acik Ogretim Ortaokulu égrencisi 21 yasindaki I.K., egitim faaliyet-
leri sonucunda disince ve yasantisinda meydana gelen degisimi soyle
ifade etmistir:

Ceza infaz kurumuna girdigimde okuryazar idim. 2. Kademe ilko-
kul Bitirme belgesi aldim ve Agik Ogretim Ortaokuluna kayit oldum. Su an
sinavlara giriyorum. Bu sayede okumami gelistirdim. Ceza infaz kurumun-
da yirminin (zerinde kitap okudum. Hayata bakisim degisti. Birgok kétii
aliskanliktan kurtuldum. Ceza infaz kurumuna girdigimde madde bagimiisi
idim; tedavi gérdiim. Su an higbir ilag kullanmiyorum. Sigara igiyordum
sigarayi biraktim. Uyusturucu ve sigaradan kurtulmak bana huzur ve mut-
luluk veriyor.

Acik Ogretim Ortaokulu dgrencisi 29 yasindaki M.S., egitime de-
vam etmenin kendisinde meydana getirdigi degisimi su sekilde ifade et-
mistir:
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Ceza Infaz Kurumuna girdigimde ilkokul mezunu idim. Su an Agik
Ogretim Ortaokulundan mezun olmak lizereyim. Bu sayede bilgim ve kiil-
tirim artti. Daha donanimli hale geldim. Ceza infaz kurumunda sigarayi
biraktim. Bol bol kitap okuyorum.

Bu ifadeler, hikumldlerin hayatin gergekleri konusunda bilinglen-
diklerini gozler énine sermektedir. Dolayisiyla egitim-6gretim faaliyetleri;
kitap okumaya sevk etme, 0zglven kazanarak kendini ifade edebilme,
zararll aligkanliklardan kurtulma, gelecege yonelik plan ve programlar
yapabilme konusunda vizyon sahibi olabilmelerine basamak olmaktadir.
Egitim-6gretim faaliyetleri ile mahkdmlarin topluma faydali bireyler olarak
donebilmelerine imka&n hazirlandigi sdylenebilir. Bununla birlikte %60.3
oraninda mahkdmun bu faaliyetlerden uzak kalmasini mahkdmlarin ilgisiz-
ligi olarak da degerlendirebiliriz.

4.3.2. Mesleki Faaliyetler ve Islaha Etkisi

Ceza infaz kurumlarinda mahkdmlarin bilgi ve becerilerini artir-
mak, bos zamanlarini faydali bir isle degerlendirmelerine vesile olmak ve
bir meslek sahibi olmalarini saglamak amaciyla halk egitim merkezleri,
Universiteler, gonalli kuruluglar, meslek odalari vb. kurum ve kuruluslar ile
isbirligi yapilarak meslek kurslari agilmaktadir. Kurumlarda mesleki faali-
yetler kapsaminda mahkOmlarin, yaparak ve yasayarak 6grenmelerini
temin etmek amaciyla atélyeler de olusturulmaktadir. Mahkdmlara katil-
diklari mesleki faaliyetler sonucunda kurs bitirme sertifikasi verilmektedir.

Tablo 11. Mahkdmlarin Meslek Kurslarina Katilma Durumlari

MESLEK KURSLARINA KATILMA DURUMLARI n %
Meslek Kurslarina Katilan 30 47.6
Meslek Kurslarina Katilmayan 31 49.2
Cevap Vermeyen 2 3.2
TOPLAM 63 100

Tablo 11’e gbre: mahkdmlarin ceza suresi igerisinde %47.6’sinin
bir meslek kursuna katildigi gérilmektedir. Bununla birlikte érneklem gru-
bunda bulunan 6 hikimli katildigi meslek kursu sonunda aldigi sertifika
ile bir isyeri agarak veya bir isyerinde galisarak gecimini saglayacagini
ifade etmistir. Ayrica hikidmlllerden katildigi kursta elde ettigi beceriyi
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kendi evinin tamir ve tadilat islerinde kullanabilecegini ifade edenler de
olmustur.

6 yiIl 7 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 28 yasindaki R.B., ka-
tildig1 meslek kursunda égrendiklerini sosyal hayatta uygulayacagini soyle
ifade etmistir:

Toprakkale Acik Ceza Infaz Kurumunda Plastik Boru Tesisatcisi
Kursuna katildim ve kurs bitirme sertifikasi aldim. Gerekli malzemeler
oldugu takdirde evdeki su arizalarini kendim tamir edebilirim. Bir sihhi
tesisatginin yaninda galigarak gegimimi saglayabilirim.

R.B.’nin katildigi meslek kursunda edindigi bilgi ve beceri ile tahli-
ye sonrasl ayni isi devam ettirebilecegini ifade etmesi; kurumlarda yuruatu-
len mesleki faaliyetlerin dnemini ortaya koymaktadir.

Ortaokul mezunu, 6 yil 9 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 29
yasindaki A.T. ise katildigi meslek kursundan edindigi bilgi ve tecribeleri
soyle ifade etmigtir:

Ceza infaz kurumunda kaldigim siire igerisinde katildigim kuafér-
[0k kursunda sacg-sakal tiragi yapmayi, fén ¢cekmeyi ve diger kuaforliik
hizmetlerini 6grendim. Almanca kursuna katilarak yabanci dilimi geligtir-
dim. Katildigim kurslarda diger odalarda kalan mahkimlarla tanigtim ve
arkadaslik kurdum. Ayni odadan ve katildigim faaliyetlerden tanigtigim
arkadaglarla halen mektuplasiyorum.

Meslek kurslarinda ayni zamanda yogun bir etkilesim ve iletisim
surecinin yasandigi, kursiyerler arasinda yakin diyaloglarin gelistigi ve
ileriye doénidk arkadasliklarin kuruldugu goérisme yapilan mahkdmlarin
ifadelerine yansimistir.

ilkokul mezunu, 20 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 22 yasin-
daki S.$., katildigi meslek kursu ile ilgili dustincelerini séyle ifade etmistir:

Ceza infaz kurumuna girmeden énce icime kapanik bir insandim.
Dogalgaz Tesisatgiligi Kursu'nda Umit isimli bir arkadas ile tanistim.
Onunla giizel bir dostlugumuz oldu. Kursta bana gére daha ileri bilgiye ve
tecribeye sahip oldugu igin bana yardimci oluyordu. Daha sonra bagka
ceza infaz kurumuna gittim. Hala bu arkadasim ile mektuplasiyorum. Tah-
liye olunca da bu arkadasimla gériisecegim.

2 yil 1 aydir ceza infaz kurumunda bulunan ve 11 Kardesi olan
C.0., katildigi meslek kurslarinda edindigi bilgi, tecriibe ve arkadaghgi su
sekilde ifade etmistir:
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Ascilik ve berberlik kurslarina katildim. Bu kurslara katilan bagka
odalardan arkadaslarim oldu. Bu sekilde edindigim arkadaslardan ikisiyle
halen gériisiyorum.

Ceza infaz kurumlarinda yuritilen mesleki faaliyetler, mahkdmla-
rin sosyallesmelerine ve tahliye sonrasi hayata bakislarina farkh bir pen-
cere agmaktadir. Bu tur faaliyetlerin, mahkdmlarin sosyallesmesine, ceza
infaz kurumlarinda égdrendikleri bilgi ve becerileri tahliye sonrasi degerlen-
dirme dislincesinin olusmasina énemli katkisinin oldugu séylenebilir.

4.3.3. Sosyal ve Kulturel Faaliyetler ve Islaha Etkisi

Ceza infaz kurumlarinda konferans, konser, dnemli glin ve hafta
kutlamalari, bilgi yarismasi, minazara, tiyatro oynanmasi, sinema izletti-
rilmesi, 6dll ve belge dagitim téreni diizenlenmesi vb. sosyal ve kiilturel
faaliyetler yapilmaktadir. Bu faaliyetler kurum imkéanlari ile yapilabildigi gibi
kurum disindan sivil toplum kuruluglari ile kamu kurum ve kuruluslarinin
katkilari ile de yapilabilmektedir.

Tablo 12. Mahk@mlarin Sosyal ve Kiiltirel Faaliyetlere Katilma Durumlari

FAALIYETLERE KATILMA DURUMU n %
Sosyal ve Kiiltirel Faaliyetlere Katilan 56 88.9
Sosyal ve Kiiltirel Faaliyetlere Katilmayan 6 9.5
Cevap Vermeyen 1 1.6
TOPLAM 63 100

Tablo 12’e gére: mahkdmlarin %88.9 ile blyuk bir kismi ceza infaz
kurumlarinda yapilan sosyal ve kdulturel faaliyetlere katildiklarini ifade et-
mislerdir. Bununla birlikte %9.5’i ise higbir sosyal ve kiiltirel faaliyete ka-
tilmadigini ifade etmistir. Faaliyetlere katilmadigini ifade edenlerin genel
itibariyla psikolojik sorunlari olan ve baskalariyla saglikl iletisim kurama-
yan Kkisiler oldugu goériimuastir. Sosyal ve kiltlrel faaliyetlere katilan
mahkdmlar birgok konuda bilgi sahibi olduklarini, digtincelerinin ve hayata
bakiglarinin degistigini, insanlarla daha glzel diyaloglar gelistirdiklerini,
edindikleri bilgi ve tecribelerin sosyal hayatta kendilerine yol gdsterecegi-
ni ifade etmiglerdir.

3 yil 2 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 29 yasindaki M.S.,
sosyal ve kulturel faaliyetlerden edindigi bilgileri uygulayacagini su sekilde
ifade etmistir:
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TEDAS géreviilerinin verdigi “enerji tasarrufu” konulu konferansa
katildim. Tahliye sonrasi kullandigim televizyon, ¢camasir ve bulasik maki-
nesi vb. elektrikli aletlerin, elektrik harcamamasi igin isi bittiginde figlerini
cekecedim. Bu konferans ile tasarruf yaparak lilke ekonomisine katkida
bulunabilecegimi 6grendim.

9 yil 2 aydir ceza infaz kurumunda bulunan T.A., katildi§1 sosyal
faaliyetlerden edindigi bilgi ve tecrtibeleri su s6zlerle ifade etmistir:

Uzun slire ceza infaz kurumunda olmam nedeniyle tiyatro, konfe-
rans, konser, bilgi yarigmasi, miinazara, 6nemli glin ve hafta kutlamalari
vb. birgok sosyal ve kiiltiirel faaliyete katildim. Kiiltlir merkezine tiyatro
izlemeye gittim. Mahkam oldugumu unutarak 6zglirliigiin ne kadar giizel
oldugunu hissettim. Osmaniye Belediyesi mehter takiminin konseri beni
¢ok duygulandirdi.

Bazi mahkdmlar ise katildiklari sosyal ve kiltirel faaliyetlerde 6g-
rendikleriyle kétl aliskanhlardan kurtulduklarini ifade etmislerdir. Nitekim 6
yil 3 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 23 yasindaki E.Y., bu durumu
su sekilde ifade etmistir:

Bundan (¢ giin énce “Sigaranin Zararlari” konulu konferansa ka-
tildim. Oncesinde zararlarini bildigim halde bir paketten fazla sigara ici-
yordum. Ug giindtir giinliik bir paket sigarayi bitiremiyorum. Sigarayi bi-
rakmak istiyorum.

4 yildir ceza infaz kurumunda bulunan 23 yasindaki I.K., katildigi
faaliyetler sonucunda dislince ve yasantisinda meydana gelen degisimi
su sekilde ifade etmistir:

Kliglik yagta kotii arkadaslarim sebebiyle madde bagimlisi oldum.
Kapali ceza infaz kurumunda kaldigim siire igerisinde uyusturucu ve siga-
ranin zararlari ile ilgili iki defa konferansa katildim ve egitici CD’ler izledim.
Ceza infaz kurumuna geldigin ilk glinlerde tedavi gbrerek uyusturucudan
kurtulmustum. Yaklagik iki yil sonra ise sigarayi biraktim. Bu maddelerden
kurtulmak gurur ve mutluluk verici, bir daha bu iglere bulasmayacagim.

Bu tur faaliyetlerin, mahkdmlarin pek gok konuda bilgi sahibi olma-
larina, bilinglenmelerini ve zararl aligkanliklardan uzaklasmalarina énemili
etkileri oldugu séylenebilir. 4 yil 5 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 25
yasindaki M.A.B., ceza infaz kurumunda katildigi faaliyetlerin etkilerini su
sOzlerle ifade etmigtir:
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Dinledigim radyonun program sunucusu séylesi yapmak (lizere ku-
ruma gelmisti. Tanidik bir sesi karsimda gérdiigimde ¢ok sevindim, ken-
dimi digaridaymigim gibi hissettim. Birgok konser, tiyatro, konferans,
énemli giin ve hafta kutlamasi vb. faaliyete katildim. Ozellikle digaridan
misafirlerin geldigi programlara katildigim zaman ‘neden bu isleri yaptim?’,
‘benim burada ne isim vardi?’ gibi sorulari kendime ¢ok sordum. Burada
bizi kiltir merkezine tiyatro izlemek Uzere goturdiler. Tahliye olduktan
sonra tiyatrolara ve sosyal etkinliklere katilmaya calisacagim.

5 yil 5 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 27 yasindaki M.T., ka-
tildig1 sosyal ve kilturel faaliyetlerle ilgili olarak duygu ve dusuncelerini su
sekilde ifade etmistir:

Burada bir dernek tarafindan diizenlenen ‘Siir ve Tiirki Dinletisi’
programina katildim. Digarida bir konserdeymigim gibi 6zgiir olmanin gui-
zelliklerini bir kez daha anladim. Ramazan ayinda bir ilahi grubu tarafin-
dan iftar 6ncesinde yapilan etkinlikte “Hacivat-Karagdz ve Sema Goésterisi”
izledim. Disaridan gelen misafirlerle beraber iftar yemegi yedik. Bizi
mahkam gibi gbérmeyerek bizlerle bazi seyleri paylasmak (lizere buraya

gelen insanlar beni ¢ok duygulandirdi.

Bu sekilde mahkdmlar, ceza infaz kurumlarinda yapilan sosyal ve
kilttrel faaliyetler ile bir araya gelerek, yapilan etkinlikleri takip ederek
veya bizzat etkinliklerde rol alarak iyi ve guizel davraniglari 6grendiklerini
ifade etmislerdir.

Ozellikle kurum disindan gelen katilimcilarla yapilan faaliyetler
mahkdmlarin 1slahina dogrudan etki etmektedir. Sivil toplum kuruluslarinin
ceza infaz kurumlarinda faaliyetler yuritmesi ve hayata susamis olan in-
sanlara kucak agmasi takdir edilmesi gereken bir durumdur. Kurum digin-
dan birilerinin veya bir ekibin gelerek mahkdmlarla bir arada olmasi ve
etkinlik yapmasi mahkdmlar i¢in unutulmayan bir ani olarak kalmakta ve
onlarin hayata tutunmalarina destek olmaktadir. Bununla birlikte, onlara
darda kalmis olanlara yardim eli uzatmanin érnek bir davranis oldugunu
ogrettigini soyleyebiliriz.
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4.3.4. Kitap Okuma ve Islaha Etkisi

Ceza infaz kurumlarinda, mahkdmlarin okuma aliskanligi ve ras-
yonel disinme becerisi kazanmalari amaciyla kuttiphaneler ve kitapliklar
olusturulmustur. Ulkemizde bulunan ceza infaz kurumlarinin hepsinde
kitiphane bulunmakta olup kittiphanelerin gincelliginin saglanmasi
amaciyla surekli kitap temin edilmesi tesvik edilmektedir. Ceza infaz ku-
rumlarinda mahkdmlarin kitiiphaneden kitap alarak okumalarinin takibi ve
kutiphane hizmetlerini ylrtitmek tzere bir personel goérevlendiriimektedir.
imkanlar elverdigi dlciide mahkdmlarin kitiphaneden faydalanmalari ve
bizzat ziyaret ederek o havayi teneffiis etmeleri saglanmaktadir.

Okuma, bireysel bir faaliyettir. Ancak okumanin, toplumun olaylari
daha rasyonel bigimde yonetebilmesini saglamak gibi toplumsal bir iglevi
de vardir. Okuma, slrekli 6grenme ve dolayisiyla zaman iginde dogan
gereksinimleri kargilama yontemlerinin énemlileri arasinda yer alir (Oda-
bas ve digerleri, 2008:433). Gunumiizde okuma, toplumun kiguk bir ke-
siminin ayricaligi olmaktan ¢ikmis, sosyal hayata uyumun 6nemli sartla-
rindan biri haline gelmistir. Gelisen ve dinyaya yon veren toplumlar, oku-
yan insanlarin meydana getirdigi toplumlardir (Coskun, 2002:234-235). Bu
cercevede ceza infaz kurumlarinda kuitiphanelerin olusturulmasi ve
mahkdmlarin okumaya tesvik edilmeleri sosyal hayata uyumlarina énemli
katki sagladigi soéylenebilir.

Kitap okuma, insanin bilgi ve becerilerinin artmasina, donanimli
hale gelmesine ve problem ¢ézme yetenedi kazanmasina vesile olmakta-
dir. Bu manada mahkdmlardan kitap okuyanlarin hayata bakis agilarinin
degistigi, davranis ve dusincelerinin olumlu yénde gelistigi gorilmektedir.
Kitap okumakla sadece bilgileri artmiyor, bunun yaninda kulturleri, davra-
niglari, insanlarla saglikli iliski kurmalari, tahammul sinirlari da degisiyor.
Dolayisiyla kitap okuma insanlari olgunlastiriyor diyebiliriz.

Tablo 12. Kitap Okuma Durumuna Goére Hukimlu Sayilar

KITAP OKUMA DURUMU n %
10 Kitaptan Fazla Okuyan 24 38.1
10 Kitaptan Az Okuyan 26 41.2
Hi¢ Kitap Okumayan 11 175
Cevap Vermeyen 2 3.2
TOPLAM 63 100
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Tablo 12’ye goére: 10 kitaptan fazla kitap okuyan hikimll orani
%38.1 iken 10 kitaptan az kitap okuyan %41.2'dir. Kitap okuyanlarin hep-
sini dikkate aldigimizda bu oran %79.3’e ulasmaktadir. Gériisme yaptigi-
miz mahkdmlardan 13 kisi 50’nin tizerinde kitap okudugunu ifade etmistir.

Arastirmamizin sonuglarina goére: acgik ceza infaz kurumunda kitap
okumaya baslayan az sayida hiakimli olmakla birlikte hikidmlalerin genel-
likle kapali ceza infaz kurumunda kitap okuma aliskanli§i kazandiklari
gOralmastar.

5 yil 5 aydir ceza infaz kurumunda bulunan M.T., kitap okumanin
kendisine kazandirdiklarini su sekilde ifade etmistir:

Ceza infaz kurumuna girmeden 6nce kitap okumazdim. Ama simdi
kitap okumayi ¢ok seviyorum. Bu giine kadar 250°nin (zerinde kitap oku-
dum. Bilgi ve kiiltiiriim artti. Ceza infaz kurumuna girmeden énce hirgin,
gecgimsiz ve dévigmeyi seven bir yapim vardi. Simdi her insanla oturup
sohbet edebiliyorum. Bagkalari ile yasadigim problemleri konugarak ¢6z-
meye c¢alisiyorum.

ilkokul mezunu 13 yildir ceza infaz kurumunda bulunan 45 yasin-
daki M.G.A., kitap okumasinin dislnce ve yasantisina yansimalarini su
sekilde ifade etmistir:

Ozellikle kapali ceza infaz kurumunda ¢ok kitap okudum. Bunlar-
dan bazilari Ince Memet, Bay Pipo, Sefiller, Kansiz Giyotin adli kitaplardir.
Kitap okumam sayesinde egitim ve Kkiiltiir dlizeyim ylikseldi. Okudugum
kitaplar sayesinde bir ortamda agilan konu hakkinda konusabiliyor, fikirle-
rimi savunabiliyorum.

Goruldaga gibi mahkdmlarin birgogu okuma aligkanhgini kapali
ceza infaz kurumuna geldikleri ilk donemlerde edindiklerini ve surekli ola-
rak kitap okuduklarini ifade etmislerdir. MahkOmlarin edindikleri kitap
okuma aligkanligi ile hayati daha saglkl bir sekilde anlamlandirarak bu-
lunduklari ortamda arkadaslarina da iyi birer 6rnek olduklari gérilmekte-
dir. Ayrica ceza infaz kurumlarinda ydritilen okuma-yazma kurslari ve
yaygin egitim faaliyetlerinin, hiktUmlUlerin kitap okuma aligkanhdi kazan-
malarinda énemli birer faktor olarak dikkati ¢cektigi ifadelere yansimigtir.

4 yil 2 aydir ceza infaz kurumunda bulunan C.B., kitap okuma
aliskanligi kazanmanin hayatinda blylk degisime neden oldugunu su
sozlerle ifade etmigtir:
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Ceza infaz kurumunda bugiine kadar yaklasik 70 kitap okudum.
Birgok konuda bilgi sahibi oldum. Ceza infaz kurumuna girmeden 6nce
higbir seyin sonunu didgiinmeden hareket ederdim. Ama simdi bir konu ile
ilgili olarak ne yapmam gerektigine en az bes defa dlslinmeden karar
vermiyorum.

Dil, insanlar arasindaki en énemli iletisim araci olarak insanlarin
ortak duygu ve disunceler etrafinda bir araya gelebilmelerine, bilgi ve
birikimlerini birbirlerine aktarmalarina olanak saglar. Dil becerilerini etkili
kullanabilen insanlardan olusan bir toplumda, kisiler ve kurumlar arasinda
daha saglikh bir iletisim kurulabilir. Bu bakimdan her devletin egitim siste-
minde, insanlarin dil becerilerini gelistirmek oncelikli egitsel amagclar ara-
sinda yer alir. Cunkl dil becerileri, sadece okulda degil hayatin her kade-
mesinde ihtiyag duyulan etkili iletisimin en énemli aracidir (Ozbay akt.
Coskun, 2002:234). Nitekim ceza infaz kurumlarinda kitap okuma aligkan-
lI§1 kazanan mahkOmlarin dil becerilerini gelistirerek diger arkadaslari ve
kurum personeli ile daha saglikh iletisim kurduklarina sahit olunmustur.

3 yil 1 aydir ceza infaz kurumunda bulunan M.B., kitap okumayla
elde ettigi beceriyi su sekilde ifade etmistir:

Son iki ay icerisinde 7-8 kitap okudum. Ayrica Kur'an Kursu'na ka-
tildim, Kuran-i1 Kerim okuyorum. Kitap okumam bana; insanlarla saglikli
diyalog kurmayi, konusarak her tiirlii problemi ¢6zebilmeyi gretti.

Ceza infaz kurumunda kaldig1 7 yil 6 aylik zamanda birgok kaza-
nim elde eden 36 yasindaki S.P., kitap okuma ile kazandiklarini su sekilde
ifade etmistir:

Ceza infaz kurumunda okuma-yazmay: égrendim ve ilkokul mezu-
nu oldum. Okuma-yazmayi 6grenmem bircok kitap okumama vesile oldu.
Bugiine kadar yaklasik 150°nin Uzerinde kitap okumusumdur. Ailemi ve
gocuklarimi ceza infaz kurumunda oldugum sirece yalnizliga mahkim
ettim. Onlar bir daha asla yalniz birakmayacagim. Cocuklarimi iyi birer
fert olarak yetistirmeye galisacagim.

Onceden okuma aliskanh@i olan mahkdmlarin da ceza infaz ku-
rumunda bu aliskanliklarini devam ettirdiklerini gérmekteyiz. Bu konuda 3
yildir ceza infaz kurumunda bulunan 27 yasindaki G.i.'nin séyledikleri dik-
kati cekmektedir:

Ceza infaz kurumuna girmeden énce gazete okumayi seviyordum.
Bu durum ceza infaz kurumunda kitap okuma aliskanligi kazanmamda

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 159-188



Ceza Iinfaz Kurumlarinda Sosyallesme ve Islah iligkisi | 179

etkili oldu. Bugline kadar ceza infaz kurumunda 30°’un lizerinde kitap oku-
dum. Ceza infaz kurumuna gelmeden énce ileriyi géremiyor; plansiz yasi-
yordum. Artik ayaklarimi daha saglam basiyor, attigim her adimi hesapli-
yorum.

Ceza infaz kurumlarinda kitap okuma aligkanlgi kazanarak bol bol
kitap okuyan ve bilinglenen mahkdmlarin hemen hepsinin kurumlarda ya-
pilan diger egitim-6gretim, sosyal ve kulturel faaliyetlere de katilanlardan
olustugunu gérmekteyiz. Bu kisilerin hayata pozitif bakabilen, kurum per-
soneli ve mahkdm arkadaslari ile uyumlu olan, saglikh bir kisilik yapisina
sahip olan bireyler oldugu ifadelerine yansimistir. Ayrica gézlemlerimiz de
bu hususu desteklemektedir.

4.3.5. Dini Faaliyetler ve Islaha Etkisi

Ceza infaz kurumlarinda 10 Subat 2011 tarihinde yartrlige giren
“Adalet Bakanlig ile Diyanet isleri Baskanligi Arasinda Tutuklu ve Hikiim-
IGlerin Dini ve Ahlaki Gelisimlerini Saglamaya Yonelik Protokol” gergeve-
sinde “Din Hizmetleri, Ahlaki Gelisim ve Manevi Rehberlik Faaliyetleri’
yuratilmektedir. Protokol cercevesinde mahklOmlara yodnelik olarak din
dersi, Kuran-1 Kerim 6grenme dersi, ayda bir dini konferans yapilmakta;
bireysel gérisme talebinde bulunanlara manevi rehberlik hizmetleri veril-
mektedir. Toprakkale Agik Ceza infaz Kurumunda 1 cezaevi vaizi ve 1 din
go6revlisi din hizmetlerini ylirtitmek Gzere gérevlendirilimistir. Bu kapsamda
isteyen hikimlilere din dersi, Kur'an-1 Kerim okuma dersi ve tim hikim-
lUlere dini konferanslar verilmektedir.

Kapali ceza infaz kurumlarinda Din Hizmetleri, Ahlaki Gelisim ve
Manevi Rehberlik Faaliyetleri genellikle mahkdmlarin odalarinda yapil-
maktadir. Din gorevlisi odalara giderek mahkdmlarla sohbet etmekte ve
onlara dini konularda rehberlik yapmaktadir. Bu durumun, daha g¢ok
mahkdma ulasma, saglikli bir etkilesim ve iletisim ortami olusturarak sicak
bir ortamda derslerin islenmesi gibi faydali yonleri bulunmaktadir. Bununla
birlikte kogus sayisinin fazla olmasi nedeniyle bir girilen kogusa tekrar iki,
U¢ hatta dort haftada bir ancak girilebilmesi gibi problemler de ortaya ¢ik-
maktadir. DinT faaliyetler ile ilgili gérustugimiz mahkamlar iki haftada, ¢
haftada hatta ayda bir din dersi hocasinin koduslarina geldigini, bununla
birlikte bazi mahk{mlar ise uzun bir stire din gorevlisini gérmedigini ifade
etmislerdir. Agik ceza infaz kurumunda ise din derslerine katilan hikimli-
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ler, imkanlarin daha iyi oldugunu; din dersine, Kur'an-i Kerim 6drenme
dersine ve yapilan dini konferanslara katildiklarini ifade etmislerdir.

DinT Sosyallesme: bireyin, i¢cinde yasadigi toplumun dini kalttr un-
surlarini, degerlerini, sembollerini ve modellerini alarak ig¢sellestirmesi,
kendi sahsiyetine mal etmesi ve bdylece dini kisiliginin olusmasi sturecidir
(Kirman, 2004:64). Bu bakimdan fertler sahsiyetlerini kazanirlarken toplu-
mun dini degerlerini ve ideallerini ya kabul ederler veya reddederler ya da
notr bir tutum takinabilirler. Kisi sosyallesme sayesinde grubun inanglari,
normlari, degerleri, modelleri ve ideallerini 6grenir ve sahsiyetinde 6zdes-
lestirir (AkyUz-Capgioglu, 2008:339-340). Ceza infaz kurumlarinda bulu-
nan mahkdmlarin da yaptiklari yanlislarin farkina vararak dine yénelebile-
cegi ve dini bir tecriibe yasayabilecedi sdylenebilir.

Tablo 14. Ceza infaz Kurumunda Dini Faaliyet Tirlerine Katim

DINT EGITIMIN TURU n %

Din Dersleri 50 79,4
Dini Konferanslar 45 71,4
Kur'an-1 Kerim Ogrenme 8 12,7
Hicbir Dini Faaliyete Katilmayan 13 20,6
TOPLAM 116 100

Tablo 14’te gorildigu tGzere 50 hikimll kurumlarda yarutilen din
derslerine, 45 hikimll ise ayda bir yapilan dini konferanslara defalarca
katildiklarini ifade etmislerdir. Bununla birlikte din egitimi alanlardan 8
hikidmli ceza infaz kurumunda Kur'an Kursuna katildigini belirtmigtir.

Ulkemizde dindarlik ve sug iligkisi izerine yapilan arastirmalardan
birinde, 6zellikle uzun siire ceza infaz kurumunda kalan kisilerde dindarlik
durumunun yiiksek olmasinin sebebi olarak dine siginma ve ilahi bir var-
liktan yardim isteme hususunun olabilecegi ifade edilmistir (Can,
2014:101). MahkOmlar, 6zellikle ceza infaz kurumuna ilk geldikleri gtnler-
de kendilerini boslukta hissetmektedirler. Bu donemde uzun sire kalacak-
larini dUslUndukleri ceza infaz kurumunda siginacak bir yer ararlar.
Mahkdmlarin yaptiklar eylemden kaynakli sugluluk duygusundan kurtul-
mak icin dini rittellere ve sembollere yoneldikleri gdézlenmistir. Bu yonel-
menin bilin¢li olmaktan ziyade sugluluk psikolojisinin verdidi bir arayis ile
gerceklestigini gézlemlerimiz ve gérismelerde ifade edilen hususlar des-
teklemektedir.
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Ceza infaz kurumlarinda yudratilen dini faaliyetlerin mahkdmlar
Uzerindeki etkisinin belirlenmesi amaciyla yapilan gérismelerde 27 Ya-
sindaki S.T., dini faaliyetlerde edindigi bilgilerle yasantisinin degistigini su
sekilde ifade etmistir:

Ceza infaz kurumuna girmeden énce din egitimi almadim. Burada
din derslerine ve dini konferanslara katildim. Dua etmeyi bilmezdim,; ak-
sam yatarken abdest alip, yatagima giriyorum, dua ediyorum. Takvim yap-
raklarindaki Hadis-i Serifleri okuyorum. Helalinden, c¢aligarak alin teri ile
kazancin ne demek oldugunu burada 6grendim. “Hindistan’da Dinler ve
Inanglar” konulu konferansa katildim. Béyle bir (ilkede yiice bir yaraticiya
imani esas alan Islam dinini yasamaktan gurur duydum.

6 yil 9 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 29 yasindaki A.T., ce-
za infaz kurumuna gelmenin hayatinda bir dénim noktasi oldugunu séyle
ifade etmistir:

Kliglik yaslarda yaz kurslarina katildim;, Kuran-i1 Kerim okumayi,
dua ve sureleri 6grendim. imam Hatip Lisesi orta kismindan mezun ol-
dum. Ceza infaz kurumuna girmeden énce her tiirlii kétilik disdndyor ve
tereddiitsiiz yapiyordum. En son barda g¢alisiyor ve barmenlik yapiyor-
dum. Ceza infaz kurumunda oldugum stiire boyunca din dersleri, dini kon-
feranslara defalarca katildim. Dini faaliyetlerden dogrulugu, diirdstliga,
kuflr yapmamayi vb. birgok konuyu 6grendim. Dini bilgilerimi artirmak igin
strekli ilmihal okudum. Allah’in 99 ismini ezberledim. Giinliik zikirler yapi-
yorum. Allah’a siikiirler olsun gok huzurluyum.

Toprakkale Agik Ceza infaz Kurumunda bulunan mescitte namaz-
lar din gorevlisi tarafindan mahkOmlarin katihmi ile kilinmaktadir. Goérus-
me yaptidimiz mahkdmlardan bir kismi, davranis ve tutumlarindan dolayi
arkadas olarak benimsedigi mahkdmlarin gogunlukla mescitte namaz kil-
maya 6zen gosterenler oldugu ve arkadaslarindan sadece namaz kilmala-
ri nedeniyle degil de dogruluk, durustlik vb. diger sosyal yonlerini de be-
nimsemeleri nedeniyle farkli boyutlarda etkilendiklerini ifade etmislerdir.
Dolayisiyla mahkdmlarin arkadaslarinda goérdikleri glizel davranislardan
etkilenerek onlar gibi olmaya galismak istemeleri bir dini sosyallesme su-
reci yasadiklarini géstermektedir. Ayrica yapilan gérismelerde dini pratik-
leri yapma oraninda da ceza infaz kurumuna girdikten sonra bir artis oldu-
gu mahkdmlarin ifadelerine yansimistir.
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6 yil 8 aydir ceza infaz kurumunda bulunan S.T., dinf konularda ne
o6grendiyse ceza infaz kurumunda yapilan dini faaliyetlerden 6grendigini
su sekilde ifade etmistir:

Onceden namaz kilmazdim, namazin nasil kilindigini da bilmez-
dim. Simdi dért haftadir Cuma namazlarimi kiliyorum. Ceza infaz kurumu-
na girmeden 6énce Ramazan'da 1-2 glin orug tutardim, sonra tutmazdim.
Ceza infaz kurumuna girdigimden beri oruglarimi sdrekli tuttum. Kuran-i
Kerim 6grenmeyi ¢ok istiyorum.

29 yasindaki A.T., din faaliyetlerin etkisi ile ibadete ceza infaz ku-
rumunda basladigini su sekilde ifade etmigtir:

Ceza infaz kurumuna girmeden 6nce namaz kilmiyordum. Ceza
infaz kurumuna girdikten 2 ay sonra 5 vakit namaz kilmaya basladim, ha-
len namazlarimi aksatmadan kiliyorum. Allah’a ¢ok siikrediyorum.

4 yil 10 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 27 yasindaki H.I.Y.,
kurumlarda yapilan dini faaliyetlerden edindigi dini bilgileri uygulamaya
gahistigini su sekilde ifade etmistir:

Kapali ceza infaz kurumunda din dersi hocasi kogusumuza geli-
yordu ama ¢ok fazla ilgimi gekmiyordu. Cok bliylik hata yaptigimi ve yap-
tigim hatayi telafi etmem gerektigini (¢ yiIl sonra ancak anlayabildim. Bu-
rada dini konferanslara ve din derslerine katildim. Dinin emir ve yasakla-
rindan birgogunu; yakin akrabaya bakmayi, baskasinin hakkini haksiz
yere yememeyi, dogrulugu, ddrdstligd, yalan séylememeyi, insanlari
sevmeyi, anne babaya hiirmet etmeyi, onlari gériip gbzetmeyi 6grendim.
isledigim sugun dinimizce yasaklandigini, haram oldugunu égrendim. Ai-
leme kendimi affettirmeye ¢aligiyorum.

Bireylerin dini konularda bilgi sahibi olarak dindarlik durumlarinin
artmasi, dinin gereklerini igten gelerek ve isteyerek uygulamasi nedeniyle
ceza infaz kurumlarinda ydrutilen dini faaliyetlerin 6nemli bir 1slah yonte-
mi oldugu sdylenebilir. Nitekim gérisme yaptigimiz mahkdmlarin birgogu
katildigi dini faaliyetler ve ayni odada kaldigi arkadaslarindan helali hara-
mi, dogrulugu, dartstliga, yalan sGylememeyi vb. birgok konuyu 6grendi-
gini ve uygulamaya calistigini ifade etmistir.

Bu ifadelere gore: tutuklanmanin ilk ginlerinde sug islemenin ve
ceza infaz kurumunda olmanin verdigi sucluluk psikolojisi ile bir yerlere
siginma ihtiyaci hissetmeleri sonunda mahkdmlarin dine ydnelmelerin
arttig1 sdylenebilir. Din, bu asamada denklestiriciler ve telafi ediciler vasi-
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tasi ile hayati anlamlandirmada ve mesrulastirmada ¢ikis yollari sunmak-
ta, sucluluk duygusundan kurtulma istedi ile birlikte mahkOmlarin disince
ve yasantilarinda blyUk degdisimlere kapi aralamaktadir. Tévbe etme, ahi-
ret inanci, rahmet ve merhametin genisligi vb. dini formlarin mahkamlarin
dine yonelmelerine ve dinf tutum ve davraniglarinin yogunlasmasina vesi-
le oldugu sdylenebilir.

4.3.6. Sportif Faaliyetler ve Islaha Etkisi

Mahkdmlarin beden sagligini korumalari igin ceza infaz kurumla-
rinda spor yapmalari tesvik edilmektedir. Kapali ceza infaz kurumlarinda
kiguk bir oda ve bahgesinde gunlik hayatini gegiren insanlar igin spor
etkinligi ayri bir anlam ve énem tasimaktadir. Kurumlarda mahkdmlar igin
spor yapabilecekleri uygun mekanlar hazirlanarak imkanlar dlglistinde
masa tenisi, satrang, badminton, bocce, squash, voleybol, basketbol, fut-
bol, hentbol vb. spor dallarinda faaliyetler yapiimaktadir. Kapali ceza infaz
kurumlarinda bu tir faaliyetler bir program gergevesinde mevcut olan spor
salonu veya futbol sahasinda sinirli sureyle yapilirken; mahkdmlar agik
ceza infaz kurumlarinda bireysel veya bir araya gelerek serbest zamanla-
rinda spor yapabilmektedirler. Hatta bazi zamanlarda kurum personeli ile
beraber spor miisabakalari da yapildigina sahit olunmustur. Toprakkale
Acik Ceza infaz Kurumunda mahkdmlarin spor yapmalari igin 1 adet ¢im
futbol sahasi, 1 adet voleybol sahasi, 2 adet tenis masasi bulunmaktadir.

Ceza infaz kurumu gibi toplumda var olan mikro bir yapi igerisinde
de sporun bir “sosyallestirici ajan” olarak uyuma katkida bulunabilir. Spo-
run sahip oldugu degerlerin, kurallarin, simgelerin bireyler tarafindan i¢sel-
lestiriimesi biyolojik, duygusal ve zihinsel olmak uzere farkli diizeylerde
uyumun gergeklesmesine neden olur. Spora aktif ya da pasif katilim, verili
bir mekan ve verili bir zaman diliminde kisilerin ortak seving, ortak hiizin
ve ortak gereksinim hissetmelerine neden olmaktadir (Akgali, 2001:13).
Nitekim spor faaliyetlerinden arkadaslik ve dostluklar edinen mahkamlar
oldugu gibi spor faaliyetleri ile birlikte diger sosyal ve kilttrel faaliyetler
sayesinde arkadasliklar ve dostluklar edindigini ifade edenler de olmustur.
Tablo 15. Sportif Faaliyetlere Katilan Mahkdmlarin Dagilimi

SPORTIF FAALIYETLERE KATILIM n %

Sportif Faaliyetlere Katilan 82 53.2
Sportif Faaliyetlere Katilmayan 72 46.8
TOPLAM 154 100
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Tablo 15'e gore: Toprakkale Agik Ceza infaz Kurumunda bulunan
mahkdmlarin %53.2’si sportif faaliyetlere katilmigtir. Yash ve spor yapa-
mayacak durumda saglik sorunlari olan mahkdmlar distnuldiginde bu
say! hi¢ de az degildir. Goérisme yaptigimiz mahkdmlardan bazilari 6nce-
den igine kapanik, insanlarla konugsmayi ve diyalog kurmayl sevmeyen
kisiler olduklarini; bununla birlikte katildiklari spor etkinliklerinde yeni ar-
kadasliklar edindiklerini, spor yaparak saglikli bir hayat yasamakla birlikte,
yapilan etkinliklerin kendilerini daha iyi bir sekilde ifade etmelerine yar-
dimci oldugunu ifade etmislerdir. Bu konuda yasadigi degisimi ifade eden
hukimldlerden;

4 yiIl 2 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 25 yasindaki C.B., ka-
tildig1 spor faaliyetlerinin kendisinde ne gibi degisiklikler meydana getirdi-
gini soyle ifade etmistir:

Kapali ceza infaz kurumunda koguslar arasi voleybol turnuvasina
katildim. Onceden tanimadigim kisilerle samimi diyaloglar kurarak yeni
arkadaslar edindim. Spor faaliyetleri saglikli ve huzurlu olmama katkida
bulundu. Yaptigim spor sayesinde ¢ok rahatliyorum, enerjimi boyle gizel
faaliyetlere harcayarak kendimi zinde hissediyorum.

4 yiIl 5 aydir ceza infaz kurumunda bulunan 25 yasinda Agik Ogre-
tim Lisesi 6grencisi M.A.B., katildi§i1 spor faaliyetleri ile yasadigi degisimi
soyle ifade etmigtir:

Toprakkale Acik Ceza infaz Kurumunda diizenlenen ¢im saha fut-
bol turnuvasina katildim. Onceden fazla tanimadigim O.K. ve A.S. adli
arkadaslari turnuvada oyuncu olmamiz nedeniyle yakindan tanima imkani
buldum. Bu gekilde tanismam turnuva sonrasi glizel bir arkadaglik kur-
mama vesile oldu. Bu tiir etkinliklerle kendimi daha glizel bir sekilde ifade
edebilmeyi 6grendim.

Ayrica spor yapan ve spor yapmayl seven hukimlilerin diger ar-
kadaslarina onderlik yaparak onlara sporu sevdirdigini de gérmekteyiz.
Nitekim lise mezunu, 3 yil 9 aydir ceza infaz kurumunda bulunan A.R.A.,
spor faaliyetlerinin mahkdmlarin kaynasmasina vesile oldugunu soyle
ifade etmistir:

Bir futbol takiminda lisansli olarak 6 yil futbol oynadim. Universite-
den gelen takim ile yapilan voleybol ve futbol miisabakalarina oyuncu
olarak katildim. Oynadigim karsilagsmalarda kendimi disarida bir mag at-
mosferinde hissediyordum. Kapali ceza infaz kurumunda hikimliilere
sporun faydalari konusunda bilgilendirmeler yaptim. Bu sayede kaldigim
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odadakilerin diginda farkli arkadasliklar ve dostluklar edindim. Halen gé-
ristigim 50-60 civarinda arkadagim var.

Uzun bir zamanda elde ettigimiz gézlemlerimize ve gérisme yapi-
lan mahkOmlarin ifadelerine goére: ceza infaz kurumlarinda sporun sosyal-
lestirme araci olarak degerlendirildigi ve mahkdmlarin birlik ve beraberligi-
ne, biz duygusunun gelismesine, saglikli olmalarina, olumsuz tutum ve
davraniglar ile stresten uzaklasmalarina katkida bulundugu séylenebilir.

5. Sonug

5275 sayili Ceza ve Givenlik Tedbirlerinin infazi Hakkindaki Ka-
nun’un 3.maddesinde infaz hizmetlerinin temel amaci: “...hGkimlGnin,
yeniden sosyallesmesini tesvik etmek, Uretken ve kanunlara, nizamlara ve
toplumsal kurallara saygil, sorumluluk tasiyan bir yasam bigimine uyumu-
nu kolaylagtirmaktir’ seklinde ifade edilmistir. infazdaki temel amag igeri-
sinde, sug isleyen bireylerin yeniden sosyallesmeleri énemli bir yere sa-
hiptir. Ceza infaz kurumlarinda mahkdmlarin ortak yasam alanlari haricin-
de farkh ortamlarda sosyallesmeleri ve rehabilite edilmeleri amaciyla egi-
tim-6gretim, sosyal, kilttrel, dini ve sportif faaliyetleri planli ve programl
bir sekilde uygulanmaya c¢alisildigi goéralmuastur.

Ceza infaz kurumlarinda yuritilen egitim-6gretim, sosyal, kulturel,
dini ve sportif faaliyetlerin 1slaha etkisinin ne oldugu ve ne o6lglide
mahkdmlari etkiledigi amaciyla yapilan bu ¢alisma sonucunda bu faaliyet-
lerin ciddi etkilerinin oldugu; mahkdmlarin, katildigi faaliyetler sayesinde
Onemli kazanimlar elde ettigi istatistiklere ve gérlismelere yansiyan ifade-
lerden anlagiimaktadir. Ancak burada degisim yasayan mahkdmlarin bu
faaliyetlere katihm oraninin genele gére daha disik bir orani ifade ettigini;
mahkdmlarin tamaminin bu faaliyetlere katiimadigini unutmamak gerekir.
Dolayisiyla bu faaliyetlerin mahkdmlarin tamaminda olumlu etki biraktigini
sdylememiz mimkin degdilse de pek ¢ogunu énemli 6lglide etkiledigini de
styleyebiliriz.

Gorisme yaptigimiz mahkdmlardan birgogu, 1slah faaliyetlerine
katildigini ve katildigi faaliyetler sonucunda disince ve davranislarinda
olumlu yonde degisim yasadigini ifade etmistir. MahkOmlar, egitim-6gretim
faaliyetleri sonucunda bilgi ve kdltur seviyelerinin arttigini, kendilerini ra-
hatlikla ifade edebilme becerisi kazandiklarini, sosyal, kiltirel ve sportif
faaliyetler sonucunda bir arada etkilesim ve iletisim igerisinde olmalarinin
olumlu yénde davranis degisikliklerine katkida bulundugunu, ayni etkinlik-
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te beraber olmalari neticesinde arkadasliklar ve dostluklar kurduklarini
ifade etmislerdir. Ayrica dini faaliyetler ile birgok mahkim nezdinde dini
sosyallesmenin gergeklestigini sdyleyebiliriz.

Tim bu gerceklerle birlikte elde edilen istatistiki bilgilere gore, Ul-
kemizde sug isleme oranlarinin ve suglu sayilarinin giin gectikge arttigi,
insanlarin %30 civarinda mukerrer sug isleyerek tekrar ceza infaz kurum-
larina girdigi ve ceza infaz kurumlarinin kapasitesinin Uzerinde hizmet
vermeye calistigi gortlmustir. Dolayisiyla mahkim sayisinda meydana
gelen artigla birlikte, 1slaha dénuk faaliyetlerin etkin ve verimli bir sekilde
yapilmasinin daha da énem kazandidinin bir gergek olarak karsimiza ¢ik-
tigini sdyleyebiliriz.
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1. Sosyolojik Agidan Toplumsal Cinsiyet

Sosyolojide aktor analizi yapilirken cinsiyet teriminden ayri olarak
bireyin fiziksel dogal yaradilisinin topluma yansiyan kismi olarak deger-
lendirebilecegimiz toplumsal cinsiyet kavrami toplum tarafindan olusturul-
mus bir ayristirict tanimdir. Toplum yapisi geregi bir sistemler agidir ve bu
sistemler agi olusturdugu gereksinimlerine gore aktdrin biyolojik farklilik-
larini sosyolojik zemine oturtmak igin kendi alt sistemlerini var eder. Var
edilen bu sistemlerden biri de toplumsal cinsiyet kavramidir ve toplumdan
topluma kiiltiirden kiiltire degisim arz etmektedir. ilk olarak 1972 yilinda
Ann Oakley tarafindan kullanilan kavram, kadin ve erkek arasindaki farkli-
gin biyolojik unsurlar yaninda toplumsal ve kulturel olarak olusturuldugu-
nu, insa edildigini ifade eder (Kirman, 2011:328).

Toplumsal cinsiyetin olusmasinda cinsiyetin ve toplumun nerede
baslayip nerede son buldugu énemli bir husustur. Kadin erkek arasinda
olusan farkliliklar sadece fiziksel olarak mi belirlenir yoksa her toplumda
var olan sosyal ve kilttrel degisimin bu farklilik Gzerinde etkisi var midir?
Bu ve benzeri sorulardan hareket ederek kavramin sinirlarini cizilebilir ve
toplumsal cinsiyet kavramina aciklamalar getirilebilir.

icerik olarak toplumsal cinsiyet kavrami daha kapsayici bir kavram
oldugu igin cinsiyet terimini de kendi sisteminde bizatihi bulundurmaktadir.
Toplumda cinsiyetin ilk belirleyici unsuru fiziksel ve biyolojik farkliliklar
olarak belirlenmis daha sonra aktore verilen roller geregi cinsiyet toplum-
sallasmis daha sonra ise orintl davranislarin bir zemine oturtulmasi ile
toplumsal cinsiyet kavrami ortaya ¢ikmistir. Gincel arastirmalar da top-
lumsal surecin igerisindeki hiyerarsik duzen ve kavramin toplumun dina-
mizmi ile sUrekli olarak degisen bir yapida oldugu tartismalari hiz kazan-
mis kireselligin etkisi de ayrica sorgulanmaya baslanmistir.

Toplumsal cinsiyet kavrami sosyolojinin ¢ ana kuraminda farkl
yaklagimlarla incelenmis farkh sekillerde agiklanmaya galisiimistir. Yapisal
islevselci yaklagsima gore toplumda var olmasi gereken denge ve uyumun
varligi toplumsal cinsiyet kavraminda olusan farkliliklara baghdir. Toplum-
sal cinsiyet birbirini tamamlayici birtakim rollerin sekillenmesini saglar ve
roller aile icinde kadin ve erkedi birlestirir (Basak, 2013: 225).

Catismaci kuramin temel 6zelligi olan toplumun kurumlari arasin-
da var olan c¢atisma toplumsal cinsiyet kavraminin izahinda da kendini
goOstermektedir. Zira bu kavram ilk olarak bir esitsizligi temsil etmekte,
bireyi kadin-erkek olarak bir ayrimciliga suriiklemektedir. Ayrica erkegin
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kadindan hem fiziksel hem de yaptigi filler boyutunda Ustiin olarak gorul-
digund, bir hiyerarsinin var oldugunu savunan ¢atismaci perspektif sosyal
gatismanin ve yabancilasmanin kurumlardan ©Once bireyler arasinda
olusmus bir vakia oldugunu savunmustur. insanlar arasi iliskide baski ve
iktidarin, cinsiyet farkhliklarindaki gucin etkisini ve toplumsal cinsiyet ar-
gimanlarinin bu baglamdaki vurgusunu elestirmislerdir. Catismaci pers-
pektifin bu yaklagimiyla ortaya ¢ikan kuram ise stphesiz Feminizm hare-
ketidir.

“Feminizm 18.ylizyilda ingiltere’de dogan, cinsler arasi esitligi ka-
din haklarinin genisletiimesiyle saglamaya calisan toplumsal harekettir’
(Marshall, 1999:220). Feminizm terimi ilk olarak 1890’larda 6zellikle kadin-
lara oy hakki verilmesi ve kadinlarin egitim ve g¢alisma olanagina sahip
olabilmesi igin kampanya yuraten kadinlar ve erkekler tarafindan kullanil-
migtir (Oztiirk, 2011). Tirk toplumunda 19. ylzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren gortlmeye baslanan feminist fikirler, Cumhuriyetin ilk dénemlerinde
uygulanma imkani bulmus ve o zaman birgok Bati lUlkesinde dahi olama-
yan haklar kadinlara verilmistir (Kirman, 2011:114).

Aydinlanmaci disincede akil erkekle, erkek de askin alemle 6z-
deslestiriimektedir (Oztiirk, 2011). Aydinlanmaci diistnlrlerin bu kadini
indirgemeci tavri bu grubu olusturan Uyeler arasinda gin gectikce byu-
yen bir kargl konumlanmaya neden olmustur. Avrupa’da var olan baskinin
hak-6zgurlik boyutunda ikincilligin kadin Gzerindeki etkisini degisen kultir
ve modernizmle birlikte ortaya ¢ikan ve bir bagkaldiri olarak nitelendirebi-
lecegimiz “Feminist Hareket” acik¢ca gdstermektedir. Feminizm genel an-
lamda sosyolojiye elestirel bakmakta sosyolojinin toplumsal yasam hak-
kinda yanh géruslere sahip oldugunu savunmaktadir. Klasik ana damar
sosyolojinin aslinda erkek egemen gorislere sahip oldugunu iddia etmek-
tedir. Burada esas sorgulanmak istenen sosyolojinin degerlerden arinmis
bir bilim olup olmadigidir. ikinci olarak Feminizm hem iglevselci teorisyen-
leri hem de gatismaci dusunurlerin gorlslerini elestirmektedir. Ayrica fe-
minist kuramlar aileyi ataerkil bir kurum olarak gérmekte bu konuda arala-
rinda oldukga 6nemsiz farklar bulundugunu iddia etmektedirler. Feminist-
ler, islevselci sosyologlari, ailenin tium Gyelerine sagladigi olanaklarin ya
da cikarlarin esit oldugunu iddia ettikleri igin elestirirler. Onlara gére bu
yaklasim toplumsal cinsiyet farkliliklarini gérmezden gelmektedir.

Feminizm islevselci yaklagimin toplumsal cinsiyet farklarina iliskin
gérislerinde celigki ve belirsizlik oldugunu iddia etmekte, islevselcilerin
toplumsal cinsiyet rollerini dodal ve degismez olarak gérmelerini sorgula-
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maktadirlar. Feministler, Marksist aile goéruslerini de toplumsal cinsiyete
kapall ya da gérmezden gelen tutumlari yizinden elestirmisler Marksistler
sadece bir sinifin diger sinif Gzerindeki glic mucadelesini sorun edinerek
sermaye ve emek Uzerinde odaklanarak toplumsal cinsiyeti ihmal etmek-
tedirler. Feministlere gore aile sadece kapitalizmin ihtiyaci olan emegi
Ureterek onu destekleyen birim olmanin 6tesinde ataerkilligi de yeniden
Uretmeye gecmekten ileriye gidememis bir birimdir (Sungur, 2014).

Sembolik etkilesimcilik kuraminda ise toplumsal cinsiyetin aktérin
fiil ve davraniglarindaki etkisinin boyutu analiz edilmis bireylerin birbiri ile
gerceklestirecegi etkilesimdeki yeri ve siireci irdelenmistir. insanlarin cin-
siyetinin yani sira sahip olduklari mesleki konumlarinin ve gelir durumlari-
nin etkilesim kurmada ne kadar etkili oldugu toplumsal cinsiyet arastirma-
larinin esasini olusturmaktadir (Schaefer, 2007:262).

2. Toplumsal Cinsiyetin Temel Onciilleri

Toplumsal cinsiyetin olusumunda var olan temel 6ncil biyolojik
cinsiyetten 6te kultirel faktorlerdir. Erkek ve kadin olarak tanimlanan aktor
kendine vaz edilmis bir takim gérev ve sorumluluklarla toplumun én gor-
dugu rollerle kimlik sahibi olmus, fiziksel belirleyicilerden hareketle sosyo-
kulturel bir gergekligin icinde yasamaya baglamigtir.

Toplumsal cinsiyetin olusumunda kdlttrel gelisimin etkisi rasyonel
bir gercekligi ifade ederken bu gergekligi olusturan énclller din ve aile
kurumlaridir. Bu kurumlarin aktér Gzerindeki etkisi dogum 6ncesi basla-
makta ve hayati boyunca da devam etmektedir.

Ayrica toplumsal cinsiyet kavraminin olusumunda kontrast olarak
degerlendirebilecegimiz tarih ve kadin varliginin unutuldugu tarih sahnesi
de onemli bir yer teskil etmektedir. Her toplumun tarihsel bir yazimi ve
anlatimi bulunmakta kimi zaman liderler kazandiklari zaferlerle isimlerin-
den bahsettirirken kimi zaman da ¢ag kapatip ¢ag agan padisahlar glcin
ve iktidarin simgesi haline gelmiglerdir. Savaslar, bariglar, antlasmalar ve
toplumun zaman mefhumu igerisinde aktorle karsilikh olan etkilesimi ile
meydana gelen eylemlerde kadinin rolli gizli 6zne konumundan ileriye
gegememistir. Toplumsal cinsiyetin olusumda tarihin yeri hakkinda bir
aciklama getirecek olursak tarihin yazildigi evrensel dilin eril oldugu tezin-
den hareketle bu durumun sonucu olarak da kadinin gegmisin bir 6znesi
olmaktan ziyade nesnesi oldugu dislincesine ulasilabilmekteyiz.
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Toplumsal cinsiyet var ettigi her iki cinsiyet kavrami icin belli kalip-
lar olusturmus insanin dogumundan 6limdne kadar yasam boyu devam
eden bir slreci temsil etmistir. Var olan bu streci catismaci perspektiften
degerlendirecek olursak ortaya cikan hiyerarsik dizen iki cins arasinda
olusturulan normlar kalibina ve bir nevi ¢atismaya, daha spesifik olarak
bakildiginda da erkek egemen bir séyleme déntsmustir diyebiliriz. Olu-
san bu durum bir anlamda kadin ve erke@e ait rollerin zamanla nasil yer-
lesip koklestigini ve kadin ile erkek arasindaki iktidar iligkilerinin nasil ka-
din aleyhine olacak sekilde bigimlendigini gozler éntine sermistir (Gurhan,
2010:75).

2.1. Din

Sosyolojik olarak dini hayatin toplumsal cinsiyet kavraminin olu-
sumundaki etkisi, bizatihi toplumda meydana getirdigi mesrulastirici kutsal
guctu ile kendisini géstermektedir. Cinsiyet ayriminin dinsel kdkenleri bag-
laminda anlam faktori, kadinlari erkeklere gére daha asagida konumlan-
dirarak geleneksel rol kaliplarinin devamina katki saglamaktadir. Bu bag-
lamda kadin erkek esitsizligine dayali geleneksel cinsiyet rolleri kutsallas-
tinlarak kadinlar erkege bagimli hale getirilmislerdir( Bodur, 2013: 5). Bu
gun toplumsal cinsiyet konusundaki arastirmalarda din boyutu neredeyse
badimsiz bir alan halini alma noktasina gelmis bulunmaktadir (Toker,
2012: 741).

Toplumsal bir dinamik olan kutsalin temsili olan dinin yeri ve mes-
rulastirici glict rasyonel bir gergekliktir. Bireyin kimliginin olusmasinda din,
gelenek, kiltir ve bu baglamda var olan kurallar kusatici bir etkiye sahip-
tir. Sosyal hayatta dinin mesrulastirici giicii daha ¢ok insanlar arasi iligki-
lerde, kurumsal ve grupsal iligkilerde kendini géstermektedir ( Berktay,
2006: 63-64). Din teori ile pratikte farkli yagsanmakla birlikte her donemde
insanlar tarafindan algilama bigimlerine gore degismekte, inananlarin ge-
reksinimlerine gore yine aktor tarafindan farkli séylemler gelistiriimektedir.

Toplumdaki toplumsal cinsiyet kaliplarinin dinlere gére nasil farkli-
lastigi cinsiyetler arasi iktidar iligkilerinin olusmasina neden olan dini me-
tinlerden hareketle 6zellikle cinsiyete dayali ayrimcihidin yansimalarini
gbérmek din ile cinsiyet rolleri ve cinsiyet ayrimciligi arsindaki iliskiyi daha
da iyi anlasilabilir olmasi agisindan belli bagli dinlerde var olan toplumsal
cinsiyet kaliplarina g6z atmak énem arz edecektir (Tung, 2013: 49).

ilkel dinlerden giiniimiiz dinlerine kadar toplumlari etkisi altina
alan dinlerin hepsinde kadinin yeri ve cinsiyeti, statiisd, rolt belirlenmigtir.
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ilkel dinlerden totemizmde kadin totem olarak gériiliirken erkekler her
zaman statl olarak kadinlardan Gstin goériimuslerdir. Hinduizm’de kadina
karg! yapilan her tirlG siddet, baski ve asagilama kutsallik séylemleri ile
mesrulastinimistir. Milkiyet hakki bulunmayan kadinin ideal evlenme yasi
da 8 olarak bilinmektedir. Ayrica ne tur haksizliga ugrarsa ugrasin esinden
bosanamaz. Hindistan da ayrica esleri dlen kadinlarin yakildigi da bilin-
mektedir. Budizm’de de kadin anlayisi ayni sekildedir. Kadinin herhangi
bir hakki bulunmamakta kutsal metinlerde asagilanmaktadirlar. Eski Cinli-
lerde kadin insan bile sayllmaz ona ad takilmazdi. Erkek ¢ocuklar makbul
sayllir, kiz ¢cocuklari “domuz” diye anilirdi (Topaloglu, 1988: 18). Cin'de
uygulanan atalara tapinma kulti erkek ¢ocuklarla olacagi igin ginimuzde
Cin kiz erkek nifusunda dengesizlige yol agmistir. Haberlere de konu olan
bu dengesizlik “Surekli yikselen erkek sayisinin kiz sayisina oranini kont-
rol etmek amaciyla, Cin Devlet Saglik ve Nifus Planlama Komitesi ve
Kamu Guvenligi Bakanhgi gibi kurumlar, 2011 yilindan itibaren bebegin
cinsiyetinin gereksiz tespit edilmesi ve bebegin cinsiyet nedeniyle aldiril-
masina karsi 6zel uygulamalar baslatti. Bu sayede, erkek sayisinin kiz
sayisina oranindaki yukselis egilimi ilk derecede kontrol altina alinmasi”
gibi bir takim tedbirler alinmasina neden olmustur (http://turkish.cri.cn,
2015).

Japon dinlerinden Konfligyanizm’de ise kadinin erkege saygi du-
yup boyun egmesi gerekmektedir. Bir insanin evlenmeden veya erkek
gocuk birakmadan 6lmesi blylk gunah sayilir. Clnkl erkek evlat, ata
ruhlarina ibadeti devam ettirmekle goérevlidir.

Hristiyanlikta 4. ylUzyil kilise vaizlerine goére kadinlar oncelikle
Havva’'nin gocuklariydi ve isteyerek ya da istemeyerek dogalari geregi bir
erkegi bastan ¢ikarabilirlerdi. Ozellikle 4. yiizyil vaizi ioannes Hrisostomos
kadinlari “gerekli bir kétulik” olarak degerlendirmistir (Hill, 2003: 18). On-
lara gore kadin “Vaftiz edildigi, evlendigi ve 6ldigu zaman disari gikmali-
dir.”

Yahudiligin kadina bakis agisini ise her sabah yaptiklar “Ezeli ila-
himiz, kainatin krali, beni kadin yaratmadigin igin sana hamdolsun” duasi
aclkca ifade etmektedir (Oki¢, 1978:7). Yine Yahudiligin kutsal metinlerin-
de gegen “Rab Tanri kadina “Cocuk dogururken sana ¢ok aci gektirece-
gim” dedi. “Agri ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin,
seni o ydnetecek”. (Tevrat: 2/21-22) Sézleri de kadinin toplumdaki yerini
gOzler 6niine sermektedir.
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Uygulama itibari ile islamiyet’in kadin sorununu ¢dzdiigi; ilerici ve
devrimci ¢abalarla kadina iliskin cahili kabulleri degistirerek insanligin ya-
risini teskil eden kadin cinsini yeniden insanliga kazandirdigi, bilinen ge-
nellikle de kabul géren bir gercekliktir (Aktas, 1991: 252). Bu gergeklikten
hareketle tekst ile kontekstin farkliiginin bariz bigcimde kendini hissettirdigi
ve Tirk- islam sentezinin ortaya koydugu muhafazakar ve gelenekgi soy-
lemde kadinin hala bir 6zgurlik ve 6zne arayisi iginde oldugu sonucuna
varabiliriz.

islam dininde hem Kur’an ayetleri ile hem de hadislerle vurgulanan
kadinin, nefis olarak ayni fakat diinyada var edilen yasamda kendine bigi-
len bir takim roller geregi ki -6zellikle annelik- daha duygusal ve bedenen
de farkli sekilde yaratildidi izah edilmistir. Oncelikle tek nefis yaratan Allah
daha sonraki nesilleri de bu nefislerden yaratmistir. Kadinin her seyden
Once insan oldugu ve basta yasama hakki olmak Uzere birgok temel hak-
kinin bulundugu bizzat Hz. Muhammed tarafindan ifade edilmistir (ibn
Mace, 1986:50). Ozellikle deginiimesi gereken konulardan biri de islam’da
kadinin ne ilk gunah sebebi sayllmasi ne de diger dinlerdeki gibi asagi-
lanmasi temel hak ve 6zgurligunin elinden alinmasi gibi bir durum s6z
konusu olmustur. Allah islam dinini kadin ve erkek olarak bir ayrim yap-
madan tim insanhga indirmistir. Segme 6zgurligd bulunulmayan cinsiyet,
irk, aile gibi insan hayatinda yerinin higbir seyle dolmayacagi insana biza-
tihi kim oldugu bilgisini veren bu 6zellikler higbir zaman tartisma konusu
da olmamistir.

islam dininin kadina ve dézneligine yaklasimi ilahi metinlerde agik-
ca izah edilirken Islam medeniyetinin hilkiim siirdiigi cografyalarda olu-
san temel farkliliklara gére olusan yorumlar teori ile pratigin farkinin bariz-
ligini yine gézler énline sermistir. Zira kadini bir emanet olarak goren Is-
lam dini onu hem varlik olarak hem de annelik gbrevi dolayisiyla stati
olarak yuceltirken bu durumun sosyal hayata yansimasi oldukg¢a fakh
olumsuz bir eksende kendini géstermistir. Modernizmin islam ile gatisma-
sindan kendini kurtaramayan Musliman kadin kendine bir sentez olus-
turmus gelenekgi modern yapisiyla gegmisinden bagini koparmadan gele-
cekle bitlnlesmistir. Clnki islam modernligin karsisindaki bir sey degil,
modern toplum ile bas etmenin bir araci ve yasam pusulasi olarak islev
gérmektedir ( Ozbolat, 2015:120). Kiiltiriin de etkisiyle islam dininin ya-
sandigi toplumlarda kadin imaji kendine bigilen indirgemeci roli kabul
etmek zorunda kalmis toplumsal cinsiyet baglaminda olusan hegemonya-
ya yenik dismustir. Kiresel degisimden ve 6zellikle de sekilerlesmeden
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(Kirman, 2005) etkilenen islami yorumlar, kadin izerinde hararetli tartis-
malar yapmislar geleneksel anlayislari terk ederek kismen de olsa kadina
hak ve 6zgurlUkler vermiglerdir. “Eve” yani mahrem alana kapatilan kadin
kamusa alanda kendi varligini var guicliyle gostermeye ¢alisirken nesneli-
ginden kurtularak 6znelik arayisini da strdtrmasgtar.

2.2. Aile

Toplumun vazgecgilmez unsuru olan aile kurumu stphesiz bu te-
mel oncullerin iginde yerini korumakta, aktérin rol ve kimlik kazaniminda
ilk adimlarini attigi toplumsal gercekligi temsil etmektedir. Bu baglamda
toplumdan topluma degisiklik gosteren aile tiplerinin incelenmesi toplum-
sal cinsiyetin nasil bir stireg igerisinde degistigini, kendi i¢ dinamigi ile in-
san dogasinin ve toplumun itici giicinin bu kavrama nasil etki ettigine
ulastigimiz bilgiler ve yapilan degerlendirmeler sonucu ulasabilmekteyiz.

Toplumlarda var olan aile tiplerinin gelenekten gelen 6n kabullerin
ve dini metinlerin yeri oldukga énemlidir. iktidar ve gii¢ prensibinden hare-
ketle ortaya cikan aile tipleri bireylere cesitli roller ve kimlikler sunmus,
sunulan bu statiiniin degismezligini de din ile mesrulastirmislardir. Top-
lumlarda olusturulan aile tipleri otorite gesitlerine gore ataerkil ve anaerkil
olmak uUzere ikiye ayrilmaktadir. Ataerkil aile yapisinda mutlak otorite ve
gl¢ babanin elindedir. Ailenin diger Uyeleri baba tarafindan olusturulmus
kurallara verilen statliye uymak zorundadir. Ataerkil aile tipi dinyanin pek
¢ok yerinde var olan toplumsal cinsiyetin olusumunda etkin bir gu¢ ve di-
namik bir mekanizma olarak guncelligini strdirmektedir. Anaerkil aile tipi
mutlak glclin ve otoritenin kadinda oldugu miulkiyet hakkinin kadindan
kizina gectigi genel olarak toplumlarda c¢ok fazla gérulmeyen tiptir. Bu
arastirmalar sonucunda erkek ve kiz gocuklarin yetistiriime bigimi genglik
kultart istihdam kaliplari ve aile ideolojisi alanlarindaki toplumsallasma
sureci gozler 6nune serilmistir.
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3. Toplumsal Cinsiyet Tartigmalari ve Kadinin Oznelesmesi
Oniindeki Engeller

Toplumsal cinsiyet tartismalari daha 6ncede acikladigimiz gibi
farkli kuramsal yaklagimlarda var olan temel goérusler cihetinde izah edil-
meye calisiimistir. Tarih sahnesine baktigimizda ¢ok da eski bir kavram
olmadigi anlasilan toplumsal cinsiyet, kiresellesen diinyada teknolojinin
ve kiltirel sartlarin da evrilmesi ile oldukga guincel ve ¢okga yorum getiri-
len bir konu olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Kadinin 6znelesmesinden maksat Touraine’'nin deyimiyle 6zguirli-
ge ve insanin kendi yasamini sorumlu bir bigimde yénetmesi olarak deger-
lendirilmelidir (Touraine, 2002: 231). Bireyin kisisel olarak yasamini strdi-
rebilmesi ve bunu da bilingli bir bicimde yapabilmesi icin kendi 6zgir ala-
nina sahip olmasi gerekir. Bu 6zglrligun edinimi tim toplumlarda cinsiyet
baglaminda degil aktdr olarak degerlendiriimeli toplumsal cinsiyet gibi
ihlali mimktn olmayan kurallarin engelledigi bir duruma déntismemelidir.

Toplumsal cinsiyet tartismalari genelde kadin algisinin degisimi ile
Ozelde ise kadinlarin kendi varliklarini ve 6zneliklerini sorgulamaya basla-
diklari, cinsiyetleriyle degil cinsellikleriyle mahrem alana gekildiklerini fark
etmeleri ve 6zgurlik bilinglerinin olusmasiyla baslamistir diyebiliriz. Bu
bilin¢lilik hali ve sorgulayici yonuyle kadin kendine bigilen -insani agidan-
sinifsal farklih@r artik kabul etmeyerek kendi hak ve 6zgurligini bizatihi
kendinin savunmasi gerektigi sonucuna varmistir.

Toplumsal cinsiyet rolleri, kadinin biyolojik cinsiyetine atfen ona
aslil olarak ev ici alani ve anneligi uygun gérmektedir. Toplum iginde adeta
kemiklesmis bir distinceye donlisen kadin bedeninin zayifidi ve annelik
konumu kendisini hiyerarsik bir dizlemde ikinci sinif konumuna getirmistir.
Bu dustnce kadinin kendinden menkul ve kendi arzu ve etkinlikleri dogrul-
tusunda hareket eden bir “6zne” olmak yerine, kaderi toplulugun kaderine
bagli bir “anne” olarak varlik bulma noktasina getirmektedir. Bu dislince-
den hareketle Touraine’in kadinlara yénelttigi soru ve aldigi cevaplar diu-
suincemizi destekler mahiyettedir. Kadinlardan kendilerini tanimlamalari
istenmis ve ilk cevap olarak “ Ben bir kadinim” yanitini vermiglerdir. “Ben
bir kadinim” demek su anlama gelir: “Kadin olarak, kadin olma ve bu sim-
geye kendi segctigim igerigi ylikleme hakkina sahibim. Bu secim benim
Ozgurligim kendimi kendime goére tanimlama ve degerlendirme yetene-
gimin kanitidir (Touraine, 2007: 44). Luce Irigaray da kadinlara 6zne ko-
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numunun taninmamasinin, erkek 6zne igin gorece istikrarli nesneler kur-
gulanmasina yol actigini sdyler (aktaran Berktay, 2006: 131).

Her toplum icin kadinin 6znelesmesi problemi farkhliklar gésterse
de kuresellesen dinya ve var olan bilginin evrensel boyuta ulasarak sinir
tanimiyor olmasi kadinlarin 6zgurlik ve hak arama miucadelesinin tim
toplumlarda etkili olmasini saglamistir. Oysa toplumsal cinsiyette esitlik;
firsatlari kullanma kaynaklarin ayriimasi ve kullaniminda hizmetleri elde
etmede bireyin cinsiyeti nedeniyle ayrimcilik yapilmamasidir. Toplumun
paradokslarindan biri de slUphesiz gergek ile ideal arasinda yasanan
uyumsuzluktur. Kadinlarin zaman igerisinde toplumda belirlenmis statllere
gore hareket etmeleri beklenmistir. Kadinin hem “rasyonel akla sahip ol-
mayisl”, hem kamusal varliginin sinirli olmasi nedeniyle kolektif eyleme
katilamayisi, hem de dogaya yakin olmasindan dolayi gergek, ickin bir
akilsal yolculuga ¢ikmaktan yoksunlugu nedeniyle bir s6zlesmenin “ergin”
tarafi olmaktan uzak gérinmektedir (Lloyd, 1996: 60, 73, 90). Bu dusun-
cenin yansimasi da kadinin 6zneliginin sadece bir yansima olarak kalma-
sidir. Halbuki insan varligi ile olusan 6zgurlik dislncesi ginimuz agisin-
dan son derece dnemli bir konu olarak kamusal alanda demokrasi, libera-
lizm, gibi disinceler ile vicut bulurken kadin haklarinin géz ardi edilisi ve
Oznelik tartismalar evrensel olarak ¢6zim bulunamamig bir sorunsaldir.
Toplumsal cinsiyette esitlik ilkesi bu géz ardi edilisi teoride g¢urGtiyor olsa
da pratikte etkili olmayan bir suni kurallar buttintiinden ileriye gidememistir.

Toplumsal cinsiyet baglaminda dikkat ¢cekilmesi gereken ve her yil
Uzerinde ¢ok sayida elegtiriler yazilan, medyada dahil evrensel dizlemde
ses getiren 8 Mart Dinya Kadinlar Gunu, modern kent ve is yasaminda
yeni bir kimlik ile varlik bulan modern kadinin agir trajedisi anisina kut-
lanmaktadir. New York'ta bir tekstil fabrikasinda 8 Mart 1857 tarihinde
daha iyi galisma kosullarina kavusmanin micadelesini verirken can veren
129 ‘emekgi kadinin’ trajedisi. Kadini bu ve benzeri yasam trajedilerine
mahkdm eden zihniyetin tarihi kokleri oldukca derinlerdedir. Antik felsefe-
den modern felsefeye, kadim kultirlerden modern kulttrlere ve dinlere
kadar, kadini asagilayan eril bir tarihsel séylem hikim strmektedir. Otori-
ter bir dil ile 6riilmis olan bu ataerkil sdylem, nakisalar, zaaflar ve kusur-
larla bezeli ‘sorunlu bir kadin imgesi’ Uretmistir. Ontolojisi ¢carpitilmis bir
insan tasavvuruna dayall olan s6z konusu tarihsel imgeyi Roger Garaudy
su ifadesi ile veciz bigimde ortaya koymustur: “Alti bin yillik ataerkil toplum
yapisi kadin boyutu yéninden kétirim kalmistir” (Kihig, 2015: 20-5).
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Kadin haklari savunusu baglaminda kiresel bir plan dahilinde cin-
siyet ayrimciligini édnleme ve toplumsal cinsiyet esitligini temin etme ama-
cina matuf olarak gelistirilen feminist kuramlar ve eylem stratejilerine rag-
men, ne yazik ki kadinlar, siddetin en genis magdur ve sesi halen yeterin-
ce clkamayan kesimdir. Dinyada giderek artan dizeyde toplum saghgi
sorunu olarak karsimiza c¢ikan kadina yonelik siddet olgusu toplumsal,
kultirel ve sosyo-psikolojik travmalara yol agmakta bu da gerilim icinde
mutsuz yasayan bir kadin topluluguna neden olmaktadir. Cinsiyet ayrimci-
ligina dayal bir insan haklari ihlali oldugu kabul edilen ‘kadina ydnelik
siddet’, yikici bedensel, sosyal ve ekonomik bilango olarak ortaya ¢ikmak-
ta yeni yetisen nesiller agisindan son derece énemli tehlikelerin géz ardi
edilmesine, gelecegdin insasinda temelin gligsliz kalmasina neden olmak-
tadir.

GUnUmUz baglaminda cinsel bir obje olarak metalastirilan, kapita-
list liberal ekonomik ve sosyal dizen igerisinde garesiz birakilan kadin,
nesne olmaktan 6teye gidememektedir. Cinsiyetgi bir paradigma ile kadini
kamusal alanda cinsellige mahkim eden bir rekabet dizeni Uretilmistir.
Kadin kimligi, kiresel ekonomik dizende erkek egemen kiltlire hizmet
amaciyla aragsallastirilmig, modern kent ve is yasaminin hoyrat erilligi ile
micadele eden ‘kadin kimligi’ drselenmistir. Kapitalist diizenin agir reka-
bet kosullari altinda kamusal alanda var olabilme ¢abasinda olan kadin,
kadinsi 6zelliklerinden feragat etme ve hatta erillesme tutumlarini benim-
semek durumunda kalmistir.

Modernizm, mahrem alana g¢ekilmis olan ve 6zgurligu Gzerine
farkli senaryolar yazilan kadina bir yer belirlemeye c¢alismistir. Kadina
uygun gorilen yer, modernligin kistaslarina uygun olarak olusturulan un-
surlara gore sekil vermekten bagka bir eylem olmamistir. Kadin, siyahla
beyaz arasinda gri rengiyle arafta kalmistir. Bir taraftan modern gizgiye
ulasmak diger taraftan mahremiyetini koruma g¢abasinda kalan kadin 6z-
nelesme yolunda hayli caba gostermek durumunda olmustur. Batiyi temsil
eden modernlik toplumsal cinsiyet algisini kismen degistirmis kadin igin
maddi degerlerle ortaya koydugu yeni kurallardan olusan farkh ama bas-
kici bir dizen yaratmistir.

Medyanin kadin bedeninin metalagsmasindaki yeri kugku gotirmez
bir gergek olmakla birlikte kadinlara modernizmin de destegiyle dikte ettigi
cinselligi ve bir kalip olarak var ettigi beden olgllerini, hayatin tek kistasi
olarak sunmakta bir nevi maddeye bagimh ruhunu varligini unutan sadece
nesne olarak istenildigi sekilde kullanilan araglara donismesini saglamis-
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tir. Medyada reklam pazari ginimizde adeta kadin bedeninin basit bir
Urtin gibi her alanda teshir edildigi, mitemadiyen cinselligine vurgu yapil-
digi bir oyun sahnesine dénusmdistir. Var edilen reklam stratejileri kapita-
lizmin ideolojisinin kadin cinselligi ile bir bedene kavugmasi kendi degerle-
rini yaratmasinda bir itici glici temsil etmektedir.

Soley ve Kurzbart tarafindan 1986’da yapilan bir arastirmada,
Amerikan iletisim araclarinda cinsel konularin reklamlarda daha sik kulla-
nildigi, cinselligin ¢cok belirgin bir bigimde sergilendigi, ciplakligin giderek
arttigi, cinsel beraberlik imajinin ¢ogaldigi saptanmistir (Barokas, 1994:
130). Bedenin nesnelestiriimis ve Grinun fetislestiriimis hali, bu sekli ile
sorgulanmalardan uzaklastiriip ve hatta sanatsal gorintiler esliginde
onaylanarak tiketime sunulmaktadir (Tagkaya, 2009: 120). Bu baglamda
guinimdz kadininin en buydk ¢ikmazi kendisine kendi bedenini bir meta
olarak kullanmasi bilinci medya ve 6zellikle de reklamlar araciligi ile suni
bir dille dikte edilmekteyken, kadinlarin 6znelik anlayisi maddesel nesne-
cilige dogru hizli bir sekilde yol almaktadir.

Toplumun degisen yuzUu sosyolojik yapisi dini ve kultlrel veghesi-
nin medeniyet ve cagdaglasma surecine girmesiyle toplumsal cinsiyet
kavraminda da erkek egemen anlayistan kadin haklari séylemine dogru
bir gegis yasanmistir diyebiliriz. Rénesans ile birlikte insanin “mutlak 6z-
neye” karsi, bireysel 6zne olarak ayaklari Uizerinde durmaya basladigi
dénemde kadinin éznelesme siireci icin énemli adimlar atiimistir. insan
haklarina dayali olarak ortaya gikan demokrasi de kadinin 6zneligi bagla-
minda elinden alinan pek ¢ok hakki geri almasina totaliter ve indirgemeci
yaklasimdan kismen de olsa kendini kurtarmasina yardimci olmustur.
Daha 6nce nifus sayimlarinda dahi sayilmayan kadin artik egitim hakki,
secilme hakki, kamusal alanda 6zgurce var olma hakkina kavugsmus 6zne
olma yolunda 6nemli ilerlemeler gergeklestirmistir. Avrupa da dinin de
etkisiyle ilk glinah sayilan kadin glinimuiz agisindan elinde bulundurdugu
haklar ve yasam kalitesi disunuldiginde aradigi 6zgurlige bir nebze de
olsa kavusmus goriinmektedir.

Bugin modern kadin kimligi, geleneksel kilttrel kodlar ile kiresel
sosyo-ekonomik dizenin 6ngoérdigu kadin imajlari arasinda sikistiriimis;
kadin haklari da cinsel kimlik, kamusal goriinlrluk ve istihdam meseleleri-
ne indirgenen yaklasimlarla kusatiimis bulunmaktadir. Bu kusatmay! orta-
dan kaldiracak bir bilinglilik diizeyine ihtiyacimiz oldugu gibi ayni zamanda
ortaya konulacak c¢ozimlerin stratejisi rasyonel bir zemin Uzerine insa
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edilmeli, toplum tarafindan olusan bu sdylem yine toplum tarafindan bir
dénlstime dogru ilerlemelidir sonucuna varabiliriz.

Gelenekselliginden kopmadan modernligi kendi sosyal yasaminda
bastan yazan Turk-Mdusliman kadinin 6znelesme streci de var olan en-
gellerden fazlasiyla etkilenmistir. Mahremin topluma yansimasi olarak
gorilen Tark-MUsliman kadini 6zgurliguni elde etmede her donem belirli
ilerlemeler kaydetmistir diyebiliriz.

4. Turk Toplumunda Toplumsal Cinsiyet Ve Kadinin
Oznelesmesi

Turk toplumunda kadin; dedisen medeniyetler, kurulan devletler
ve var olan sosyal hayatta her zaman varligini korumustur diyebiliriz. Ozel
bir konuma sahip olan Turk- Masliman kadini mahrem alani temsil etmis,
annelik gorevi ile kutsalla kusatiimis ayrica ahlakin da toplumsal cinsiyet
nazarinda tasiyiciigini Gstlenmistir.

Osmanl da kadin imaji ve kadinin 6znelesmesi bir sorun olmaktan
ziyade mahrem alani ifade eden, dile getiriimeyen bir konu idi. Aile agisin-
dan son derece dnemli olan kadinin roll ve gorevleri kendisine verilen hak
ve deger ile de dogru orantiliydi. Bu baglamda toplumda kadin igin olustu-
rulan kimlik ve statli sorgulanamaz temel degerler, geleneksel séylemler
ve dinin yansimalarinin da birlikte ortaya koydugu kurallar ¢ercevesinde
kadin yasamini sirdirirdl. Kurulug déneminde konar-gtger bir kdlttre
sahip Tuk toplumunda blyUk bir fonksiyona sahip olan kadin yaylaya gidis
ve donuslerdeki tim dizenlemeler ona aittir ( Turan, 1992:82). Osmanli
kurulus déneminde var olan kadin orgutli Baciyan-1 Rum teskilati ile top-
lumsal hayatin ayrilmaz bir pargasini olusturmuslardir. Anadolu Selguklu-
lari déneminde kurulan bu tegkilat varligini Osmanl devletinin ilk yillarina
kadar devam ettirmistir. Kadinlarin tretimde ve sosyal hayatta organize
olmasini saglayan bu teskilatin, Anadolu’daki Ahilik teskilatinin kurucusu
olan Ahi Evren’in esi Fatma Baci tarafindan kuruldugu tahmin edilmekte-
dir( Kurt, 1999: 445). Egitim alanindaki eksikler gideriimemis olsa da Os-
manli’da kadinin roll ve yeri gelenekgi bir durus sergilemektedir.

Batida modernizmin ortaya gikmasiyla streg Osmanli igin de bir
vakiaya donlismus fert-toplum bazinda etkilenmeler zaman igerisinde
kendini gostermeye baslamistir. Osmanli-Tlrk modernlesme hareketleri,
kadin haklarini esas alarak Misliman toplumlarla Bati arasindaki karsitli-
g1 asmaya calismistir (Gole, 2014:43).
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Osmanlr’nin yikihgi ve Cumhuriyetin ilaniyla kadinlar, yeni toplum-
da agirhiklarini hissettirmeye baslamislardir. Tevhid-i Tedrisat sayesinde
laik egitime gecilmis ve erkekler ile kadinlar bir arada ve esit egitim olana-
gina kavusmustur. Kiyafet Yasasi, Medeni Yasa, Se¢cme-Secilme Hakki
ve Ceza Yasasl ile “cumhuriyet kadini” denilen, modern kadin anlayigi
yerlesmistir. 1950’lerde Mecliste kadinlarin temsil orani, 1930’lara oranla
disse de; 1960’larin ortalarindan itibaren diinyada bas gdsteren genclik
ve bununla ortisen kadin hareketleri, etkisini Turkiye’'ye de tasimistir.
1980’li yillarda ise, gerek Tulrkiye’de gerekse diunyada feminizm buylk
asama kaydetmis; birbiri ardina konferanslar diizenlenmis, yayinlar yapil-
mis ve uluslararasi toplantilar organize edilmistir (Tanilli, 2010: 133).

Egitim alaninda, siyaset sahnesinde, kamusal alanda hala var ol-
ma g¢abasi igerisinde olan Musliman kadin, kendi kimligini olusturma da
bazi yaptirimlarla her dénem kisitlanmis, gegmis ile gelecek inang ile mo-
dernizm arasinda gelgitler yasamak zorunda kalmistir. Kemalist feminizm
ile kamusal gorinurligini kismen de olsa elde eden Mdusliman kadin
¢agdas donlsim noktasinda yasanilan tim gerilimlere ragmen “mahrem”
ortamindan ¢ikarak sosyal hayatta varligini sirdirmek igin elinden geleni
yapmistir. Yapilan her devrim bir “ideal erkek” tasviri yaparken Kemalist
devrim, Batili gorintl ve yasam bigimine sahip yeni toplum rolleri ve ka-
musal gorunurlikleriyle kadin figrlerinin temsili ve idealizasyonu yoluna
gitmistir (Gole, 2013: 24). Turkiye’de “kadin olarak dogan” kadinlarimiz;
Ozellikle Cumhuriyet dénemiyle 6znelesme stlirecine girmistir. Fakat bu
Oznelesme sirecinde de ortaya gikan bir takim engeller sebebiyle aktif
hale gelemeyen 6znelik var olmadan 6teye gegememistir. Zira Tlrk mo-
dernlesmesi kadinin kamusal alandaki varligina dair tasariminda, “sadece
orada bulunmay” yeterli bir hedef olarak gizmistir. Kadinin toplumsal, si-
yasal, kadinlik hallerine dair talepleri degisik stratejilerle bertaraf edilmis,
etkisizlestirilmistir (Durna, 2008: 80).

Kadinlar da, baslangig itibariyle, “medeniyetin tasiyici bedenleri’
olarak algilanmiglar (Kadioglu, 1999: 108). 20. ylzyihn Turk kadini ise,
Cumbhuriyet déoneminden, buglnlere gelene dek ve ginimizde de c¢ok
cesitli sorunlarla, tepkilerle ve olumsuzluklarla karsilagsmaya devam et-
mektedir. Cinsel bir obje olarak goérilmekte tére ve geleneklerle siddete
maruz birakilmakta; hapsedilip éldurtilmekte ve nihayet siyasal bir nesne
biciminde algilanmaktadir. Bu ylizden Glkemizde kadinin 6znelesme sure-
ci elbette, kimileri tarafindan karsi ¢ikilip, yadirganacak 6gelerle dolup
tasmaktadir (Bulunmaz, 2008). Tum bu negatif dislince ve eylemlere
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ragmen Musliman-Turk kadini 6zneligini elde etme yolunda bir hayli yol
kat etmis toplum tarafindan 6rulen toplumsal cinsiyet duvarlarini vazgeg-
meyen direngli ruhuyla yikmayi basarmistir.

Galisma alanindaki kamusal gérunurligiunden hareketle kadin var-
ligina dair bir mesafenin kat dildigi gortlmekle birlikte, henliz bu mesafe-
nin ¢ok yetersiz oldugu kabul edilmelidir. Kat edilen mesafenin ¢ok hizli ve
uzun olmamasina karsin 6zellikle mahrem alanin tek temsili olan kadin,
glnimuz Turkiye’sinde geleneklerden bagini koparmadan tiirban eklenti-
siyle gagdas zaman argimanlarinin tim kapilari aralamakta, var olan eski
zihniyetlere karsi toplumun her alaninda kendini géstermeye calismakta-
dir. Musliman-Turk kadininin gegmisi ile gelecegi birbirinden koparmama
kaygisi kendini ¢ift yonlU bir strateji olarak ortaya koymustur. Modernizmin
baskisina ve dikte ettigi yeni nesnelige ragmen Musliman kadin aktorler,
toplumda geleneginden tamamen vazgecmeden simdiyi yeni bir bag ile
gecmise eklemlendirmigler 6znelesme arayiglarini “tirban” ile temellen-
dirmislerdir. Bir simge, bir durus, bir karaktere donlsen tirban, topluma
kadinin kadin olarak verdigi bir mesaj olarak anlam kazanmistir. Bu mesaj
hem 6zgurlik, hem cinsiyet, hem de 6znelesme adina Misliman kadinin
evrensel olarak ortaya koydugu agik ve kabul edilmis bir realiteye donls-
mustar. Tesettur, dindar kadinlar icin, kadinlar ve erkekler arasinda top-
lumsal alanda goriiniirliikte esitlenmenin isareti haline gelmektedir ( Ozbo-
lat, 2015:124).

Kadinin 6znelesmesi yolunda ciddi bir adim olarak ifade edebile-
cegimiz 6nemli hususlardan biri de sivil toplum &rgitlerinin icerisinde ka-
dinin kendine yer bulmasi ve bu dogrultuda 6znelesme gabasini kamuya
s6zlU ve yazili bir sekilde gesitli faaliyetlerde bulunarak duyurmaya basla-
masidir. Egitimden siyasete, istihdam konularindan toplumsal cinsiyete ve
Ozellikle ailevi problemlerin ¢ézimlenmesinde artik bir kurtarici beklemek
yerine kendi hakkini kendi savunmaya akademik ve bilimsel ¢alismalarla
da bu durumu destekleyerek adeta 6znelidini kiresel Olgekte ilan etmek-
tedir. Birlikte hareket etmenin cok dnemli oldugunu bilen, haklarini arayan,
seslerini duyurmak isteyen kadinlar g¢ok cesitli 6rgitlenmeler meydana
getirmislerdir. Genelde kadin ve kadin haklarini savunan bu sivil toplum
kuruluglari olabildigince aktif calismakta kendi 6znelikleri icin her tarli
cabayi gostermektedirler.

Oniine gikan tim olumsuzluklara ragmen kendi varli§ini toplumda
bir cinsten 6te insan olarak ortaya koymaya cabalayan Turk-Misliman
kadininin basarisi istatistiksel olarak da kendini gostermektedir. Egitim
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alanindan siyaset sahnesine, ekonomik platformdan uluslararasi iligkiler
dizlemine kendine ait rolleri ve kimligi Ustlenen kadin 6zneligini 6zellikle
trafikte yogunlasan nufusuyla elde etmis gérinmektedir.

Turkiye’de 2013 yilinda 25 ve daha yukari yasta olan ve okuma
yazma bilmeyen toplam nifus orani %5,7 iken bu oran erkeklerde %1,9,
kadinlarda %9,4’tir. Lise ve dengi okul mezunu olan 25 ve daha yukari
yastakilerin toplam nufus igindeki orani %18,2 iken bu oran erkeklerde
%22,2, kadinlarda %14,4’t0r. Yiksekokul veya fakiilte mezunu olan top-
lam ndfus orani %12,9 olup bu oran erkeklerde %15,1 kadinlarda ise
%10,7°dir (TUIK, 2013).

Tablo: Okuma-Yazma Durumu ve Cinsiyete Gére Nifus (6+ Yas) 2014 Turkiye

Okuma-Yazma Durumu Kadin Erkek Toplam
Okuma-Yazma Bilmeyen 2.208.336 454.760 2.663.096
Okuma-Yazma Bilen 32.098.958 [33.967.372 66.066.330
Bilinmeyen 472.278 456.027 928.305
Toplam 34.779.572 [34.878.159 69.657.731

Kaynak: TUIK Ulusal Egitim istatistikleri Veri Tabani 2014 Sonuglari

Bitirilen egitim diizeyi Kadin Erkek Toplam
Okuma yazma bilmeyen 2.208.336 454.760 2.663.096
Okuma yazma bilen fakat bir okul bitirmeyen |5.107.529 3.812.082 [8.919.611
ilkokul mezunu 10.849.690 |8.862.205 |19.711.895
ikégretim mezunu 4.641.034 [6.049.410 [10.690.444
Ortaokul veya dengi okul mezunu 2.556.852 3.397.197 |5.954.049
Lise veya dengi okul mezunu 5.334.164 |7.268.758 |12.602.922
lYUksekokul veya fakilte mezunu 3.306.335 4.140.934 | 7.447.269
lYUksek lisans mezunu 239.834 339.896 579.730
Doktora mezunu 63.520 96.890 160.410
Bilinmeyen 472.278 456.027 928.305
Toplam 34.779.572 |34.878.159|69.657.731

Kaynak: TUIK ADNKS Egitim, Kiiltiir ve Spor Veritabani 2014 Sonuglari

TUIK sonuglarindan hareketle kadinlarin egitim alanindaki oranlari
kat edilen ilerlemeyi gozler 6niine sermekte ve Turk toplumundaki toplum-
sal cinsiyet algisinin degistigine kanit olmaktadir. Kadinlarin aldigi egitim-
le dogru orantili olarak siyasi hayata katilimi artmakta, istihdam orani yuk-
selmekte sosyal hayat perspektifi de evrensel olarak degisim gostermek-
tedir.
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Tarkiye Buyuk Millet Meclisi’ndeki kadin milletvekili orani 1935 yi-
linda %4,5 iken, 79 yil sonra bu oran %14,4'e yikseldi. Turkiye'de 2014
yilinda toplam bakan sayisi 25 olup kadin bakan sayisi 1’dir (TUIK). Oran-
larin miktari halen kadinin siyasi alanda yeterince s6z sahibi olmadigini
gOsterse de dnceki yillardan gliinimuize yavas da olsa bir ilerleme kayde-
dilmistir.

Kadinlarin siyasal karar mekanizmalarinda eksik temsili, demok-
rasinin anlamina uygun bir bi¢cimde calismasina imkan birakmadigi gibi,
“yonetime katilma” konusunda da, cinsler arasi esitsizlik sorununu da
glindeme getirmektedir. Ayrica kadinlarin siyasal karar mekanizmalarinda
eksik temsilinin bir bagka olumsuz sonucu da, statuleri konusundadir. Zira
kadinin yer almadidi karar mekanizmalarinda kadin sorunlarina duyarlilik
yeterince olusmamakta; bu sorunlarin yeterince bilincine varilamamakta
ve dolayisiyla kadinin statlistint ylkseltecek ¢oziimlere ulasilamamakta-
dir. Bu sorunlarin ¢ézilmesi, kadinin siyasi hayatta ¢ok daha aktif olmasi-
ni gerektirmektedir.

Turkiye’de 2004 yilinda kadinlarin isglicline katilma orani %23,3
iken, 2009 yilinda %26’ya ve 2014 yilinda ise %30,3’e ylkselmistir. Ayri-
ca, 2004 yilinda %20,8 olan kadin istihdami, 2009 yilinda %22,3’e, 2014
yilinda ise %26,7’ye ylkselmistir (http:/kadininstatusu.aile.gov.tr/). Egitimli
kadin galisma hayatinda da kendini gostermekte kendine bigilen rollerin
kaliplarini asarak evin digindaki ekonomik hayatta da var oldugunu agikga
ispat etmektedir. Kadinlarin isglctine katilimi ve istihdami, sardurilebilir
kalkinmanin dnemli bir unsurudur. Ulkemizde kadinlarin isglicli piyasala-
rinda yer aliglarina iligkin istatistikler dikkate alindiginda rakamlarin halen
istenilen diizeyde olmadigi, ancak énemli gelismelerin kaydedildigi agik bir
seklide anlagilmaktadir. Kanunlardaki esitlik¢i yapiya ragmen, kadinin
niteliksel gelisimini, isglicl piyasasina girisini ve isgucl piyasasinda de-
vamliligini saglayacak mekanizmalarin yetersiz olusu, kadinlarin isgicu-
ne katihminin dtsukliginin énemli nedenlerinden biridir ve Turkiye'de
kadin istihdami temel sorun alanlarindan biri olarak varligini sirdirmekte-
dir. (http://kadininstatusu.aile.gov.tr/ 06.12.2015)

Emniyet Genel Midurligindn verilerinden derledigi bilgiye gore,
erkek surtculerin gogunlukta bulundugu trafikte kadin siricllerin sayisi
artmaya basladi. Trafikte ara¢ kullanan kadinlarin sayisi, 2014’te 5 milyon
917 bin 309 olarak gergeklesti. Buna goére, 2005-2014 yillari arasinda ka-
din slrici sayisinda yaklasik iki kat artis saglandi (http://www.aa.com.tr
25.05.2015). Kamusal alanda kismen de olsa 6zglrligine kavusan kadin
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sosyal hayatin getirdigi tim yukumlullkleri yerine getirmeye calisirken
erkeklere sunulan hizmetlerden aslinda kendinin de istifade edebilecegini,
trafikte yasanilan tim olumsuzluklara ragmen farkina varmis ve bu hakki
sonuna kadar da kullanmigtir.

“Turkiye Istatistik Kurumu, Tirkiye'de toplum igerisinde kadin ve
erkek arasindaki farkliliklarin ortaya konulmasi, toplumsal cinsiyet esitligi-
nin saglanmasi, kadinin toplum igindeki yerinin belirlenmesi ve sosyo-
ekonomik kalkinma iginde kadinin katkisinin guglendiriimesi amaciyla
ulusal ve uluslararasi politikalarin Gretilmesi, gelistiriimesi ve degerlendi-
rilmesi icin gerekli olan guvenilir ve giincel istatistikleri Uretmektedir. Bu
kapsamda, ilk olarak 1995 yilinda “1927-1992 Kadin istatistikleri” adli ya-
yin ¢ikariimistir. 2008 yilindan itibaren ise gerek kurumun mevcut arastir-
malarindan gerekse g¢esitli kamu kurum ve kuruluslari ile Gniversitelerden
derlenen veriler ile olusturulan “istatistiklerle Kadin” adli yayin gikarilmis
olup, bu konudaki istatistikler “Toplumsal Cinsiyet istatistikleri Veri Seti”
bashgiyla TUIK web sayfasinda yayimlanmaktadir’ (TUIK, 2014: 3).

Kadinin kiresel ekonomiye olacak pozitif etkisinin farkina variima-
sI da kadina yonelik istihdam oraninin artirilmasina bu alanda ulkelerin bir
araya gelerek 6nemli organizasyonlar dizenlemesine sebep olmustur.
Zira kuresel ekonomik krize gare tretmeye ¢alisan ekonomistler toplumsal
cinsiyetin paradigmalarini asmiglar kadini is sahasina gikarma fikri ile
kadinin 6zneliginin sadece kendisine degil toplum Uzerindeki pozitif yan-
simasinin da farkina varmiglardir. 14-16 Kasim da Antalya’da yapiimis
olan G-20 zirvesinin ana konusu kiiresel Olgekte finansal istikrarin artiril-
masi ve kadin istihdam oraninin bu istikrardaki yeri olmustur. Zira Diinya
¢apinda kadin istihdaminin yizde 1 artmasi kiresel GSMH'nin 80 milyar
dolar artmasi anlamina geliyor. Turkiye'de kadin istihdaminin ylzde 6-7
oraninda arttirlmasi yoksullugun ylizde 15 azaltiimasi demek oluyor. Or-
taya konulan sayisal veriler de konunun énemini bir kez daha gozler 6ni-
ne seriyor ve 2013'teki G-8 Zirvesine davet edilen, BM Vakfi'nin 2030 top-
lantilarina “mutfak toplantilari” adini veren ve katilan G-20 Vakfi Turkiye
Direktérii Baris Zafer Oner, “Kadin ylizyili geliyor. Yeni diinya kadinin
ekonomiye oOnceligini zorunlu kiliyor" sbézuyle de kadinin ve 6zneliginin
kiresel boyuttaki 6nemini acikga ifade etmis bulunuyor.
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Sonug

Toplumsal cinsiyet kavrami aktoér icin fiziksel cinsiyetten 6te kultu-
rel olarak insa edilen bir kimliktir diyebiliriz. Bu kimligi olugturan, kisiyi do-
gumundan élimine kadar etkileyecek olan toplumsal cinsiyet normlarinin
temel oncllleri, yasanilan dini hayat ve sosyal hayatin ilk adiminin atildigi
aile ortamidir. Bu temel kurumlarin ortaya koydudu degerler, sosyo-
kultdrel olgular ve gelenekler toplumdan topluma degisiklik géstermekte-
dir. Aktériin yasamini gok yakindan takip eden toplumsal cinsiyet sosyolo-
jik perspektiften de sirekli olarak incelenen makro ve mikro teoriler i1sigin-
da agiklanmaya galigilan bir kavramdir.

Dinamik bir yapiya sahip olan toplum, degisen evrensel degerler,
modernizmin kusatici etkisi ve kutsalin degisen yuzinin temsilcisi seki-
lerlesme ile daha 6nce toplumsal cinsiyet igin yapilmis tanimlari kabul
etmemekte, kiresel dlgekte aktorle birlikte yeni sdylemler gelistirmektedir.
Kapitalizmin baskici maddi degerleri, medyanin sinir tanimaz gtcu ile
birlikte yendi diinya kanunlarini ortaya koyarken toplumlara da bu kanun-
lar ekonomik ve kiltirel dizlemde dikte edilmektedir. Siyasi, ekonomik,
kultarel ve milli konjonktir distnildiginde kadinin 6znelesmesi proble-
minin neden var oldugu sorusunun cevabi netlik kazanacaktir. Bu kurum-
larda var olan erkek egemen duslince sistemi iginde, yasanilan toplumun
kultirel izdisimu kadinla erkek arasinda hiyerarsik bir dizen yaratmis bu
da kadini nesne konumundan 6znelesme surecine gegmek zorunda bi-
rakmistir. Bu distnce ile yola ¢ikan kadinlar egitim, siyaset, istihdam gibi
kamusal gorunurlik anlaminda ilerlemeler kaydetmis 6zgurligina elde
etme serlveninde sivil toplum kuruluslari ile de gu¢ kazanmigtir.

Turkiye de dahil olmak Gzere tim dinya Ulkelerinde kadinlarin 6z-
nelesmesi ve 6zgurltklerini kazanmalari i¢in hukuki olarak yeni dizenle-
meler yapilmis, kadin degerleri lizerine zirveler diizenlenmis ve bu mahal-
de ilerlemeler kaydedilmigtir. Lakin toplumsal cinsiyet algisi, iginde bulun-
durdugu mesrulastirici kutsal gli¢ olan dini hayat ve ailenin sarsilmaz ku-
saticihi@i ile kadinin 6zneligi 6nindeki asilamamis bir duvar mahiyetinde
varligini her zaman hissettirecektir. Online gegilemeyen kadin cinayetleri,
kadina yonelik fiziksel ya da psikolojik siddet, calisma hayatindaki negatif
tutum ve davraniglar toplumun bir an énce ¢dzime kavusturmasi gerektigi
sorunlardan sadece birkag tanesidir.

Toplumdaki kadin erkek farkhliginin bireyler arasinda bir 6tekiles-
me olarak ortaya ¢ikmamasi ve kadinin zayif olarak haklarinin elinden
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alinmamasi igin toplumu olusturan her kurum Uzerine diseni yapmaldir.
Kadin ve erkek arasindaki farklihgin bizatihi bireye ait mistakil degerler
oldugunun farkina variimasi da ¢6zim noktasinda énemli bir etken ola-
caktir. Ontolojik olarak degerlendirme yapildiginda varilacak sonucun “in-
san” kavraminda birlesecegi yapilacak tek ayrimin biyolojik cinsiyet olaca-
g1 kanaatindeyiz. Toplumsal cinsiyet, kiltlrin ortaya koydugu negatif algi
yUkli bir kavram olarak kadinin 6znelesmesi 6nlinde bir engel olarak
durmakta toplumun bizatihi kendisinin ¢cozmesi gereken bir sorun olarak
varligini korumaktadir.
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Modernligin veya modern olmanin yalnizca Batili bir sekller para-
digmaya esitlenmis oldugu gec¢misin tersine bugiin standart ve homojen
bir Batili sekller modernlesme paradigmasinin 6tesine uzanan daha koz-
mopolit bir “coklu modernlikler” dinyasinda yasiyoruz. 20. yuzyilda mo-
dern bir devlette sekulerizmin dnemli oldugunu varsayan ve dini sadece
dzel bir mesele olarak géren geleneksel anlayiga islam dinyasinin birgok
yerinde itiraz ediimektedir. Misliman siyasetinde ve toplumunda islam’in
yeniden canlanmasi “Sekiiler Yoldan Dénlis”e isaret eder. islam otuz yili
askin bir zamandir kamusal hayatta, yani yeni kurulan islami devletlerde
ve cumhuriyetlerde, ana akim siyasi ve toplumsal hareketlerde ve biyik
cihatgi hareketlerde buyuk bir gi¢ konumundadir. Bazilari toplumsal de-
Jisme yoluyla yukaridan islamlastirma pesindeyken, giderek sayilari artan
bir kismi da asagidan bir islamlasma siirecini benimserler.

Bugiin sosyal bilimciler, akademisyenler ve siyasi uzmanlar sekd-
lerizmin anlamlari ve onun devlet ve toplumla iliskisini yeniden dusuntyor-
lar. Birgoklari dinin sekllerizm ve demokrasi ile iligkisini tartisiyor ve mu-
zakere ediyor. Bununla birlikte gogu zaman bu tartismalar gesitli MUslu-
man sesler (dinT liderler ve entelektleller, Araplar ve Arap olmayanlar,
yeni gelenekselciler ve islamci yeni modernistler ya da post-modernistler)
“hakkinda” olmasina ragmen onlari yeteri kadar dinleme, dikkate alma ve
yansitmada basarisizdir. Bu tartisma, daha genis bir baglamda, sessiz ve
¢ogu zaman sesleri kisilmis Muasliman g¢ogunluklarin Gallup arastirma-
sinda —Kuzey Afrika’dan Glneydogdu Asya’ya kadar Mislumanlarla ilgili en
blylk, en kapsaml ve en sistematik anket— belirtmek zorunda kaldiklar
gerceklikler baglaminda yapilacaktir.

islam ve Devlet Olusumu: Sekiilerlesmenin Zaferi mi?

Kuzey Afrika'dan Giineydogu Asya’ya kadar islam diinyasinin bir-
¢cok yerinde bagimsizlik hareketleri, miicadelelerini (cihat) mesrulagtirmak
ve halk destegini harekete gecirmek igin islami sembolleri, sloganlari,
partileri ve aktorleri kullandilar. Bu ylizden mesela Kuzey Afrika’da Ceza-
yir ulemasi cihat gagrisi yapti ve islami yayinlar Fransiz yénetimini eles-
tirmede ve Cezayir'in Arap-islam mirasini yeniden onaylamada énemli bir
rol oynadi. Hint alt-kitasinda Misliman milliyetgilik, iki kanatli Pakistan
(Bati ve Dogu Pakistan) yaratilmasinda en 6nemli sebep oldu. 20. yizyiln
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ortalari itibariyle islam diinyasinin pek gok kismi siyasi bagimsizigini elde
etti. Bagimsizlik sonrasi dénemde, gelisme modelleri Batili sekiler para-
digma tarafindan c¢ok fazla etkilenen ve bu paradigmaya medyun olan
modern Musliman devletlerin zuhuruna sahit olundu. Bunlardan bir kismi,
modernlesmeyi ilerlemeci Batililasma ve toplumun sekllerlesmesi anla-
minda ele alan taninmis anlayisi sorguladi. Modernlesme hikimetler ve
Batililasmis seckinler tarafindan yukaridan dayatiliyordu. Avrupa dilleri,
modern elitler arasinda ¢ogu kez tercih edildi ve ikincil dil olarak kullanildi.

Suudi Arabistan ve Turkiye din ve sekilerizmin devletle iligkisini
yansitan iki zit kutbu temsil eder. Suudi Arabistan kendini Kuran’a ve onun
anayasasina dayall bir islami devlet olarak ilan etti. Karsi kutupta ise Ata-
tirk (Mustafa Kemal) sekiiler bir Tiirk cumhuriyeti kurdu. Osmanli impara-
torlugu'nun kalintilari —Halife/Sultan, Seriat, islami kurumlar ve okullar
[medreseler]- Avrupa’dan milhem siyasi, hukuki ve egitim sistemleriyle
yer degistirdi.

Musliman Ulkelerin ¢odunlugu, ulus insa ederken, blylk dlglide
Batrdan 6diing alma ile yabanci danismanlara ve Batili egitim almis seg-
kinlere itibar etme arasinda orta bir yol tercih etti. islam (lkeleri daha se-
killer yénelimli Tunus ve iran’dan Pakistan islam Cumbhuriyetine kadar
genis bir dagilim gosterdi. Parlamenter hikimetler, siyasi partiler, kapita-
list ve sosyalist ekonomiler ve modern (Avrupali ve Amerikan) mifredat
ornek alindi. Din ve siyaset tamamen ayrilmasa da (aslinda Batili birgok
sekuler Ulkede de ayri degildi), iktidarlari, devletleri ve hikimet kurumlari-
ni mesrulastirma kaynagi olarak islam’in devlet ve toplum katindaki rolii
blylk o6lgide sinirlandi. Birgok hiikiimet, anayasalarinda yoneticinin Mis-
Iliman olmasi gerektigi ve —6yle olmasa da— seriatin bir hukuk kaynagi
oldugu seklinde islam’a bazi atiflar yapmak suretiyle ihmli bir islami gori-
nimi muhafaza etti. Merkezi hiikimet islami kurumlari (cami, dinf olarak
bagislanan mulkler veya vakiflar, dinl mahkemeler vs.) devlet kontroli
altina almaya da calisti. Ancak birgok Misliiman hiikiimet islam hukukunu
Batili sekuler yasalardan mulhem hukuk sistemleriyle degistirirken, Mus-
Iiman aile hukuku (evlilik, bosanma ve miras) yururlikte kaldi. Kaldiriima-
sinin zorlugu dusindldigu igin aile hukuku reforme edildi, degistiriimedi.
Hukukun ulemanin (din bilginlerinin) yetkisinde oldugu islami gelenegin
tersine modern reformlar, hikiimetlerin ve parlamentolarin Grdnd idi. Bir-
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¢ok durumda ulema diglandi ve marjinal bir rol oynadi. Devletin rolini ve
yonina belirleyen ve Batili gelisme modellerini (fikirler, dederler ve kurum-
lar) dayatan Bati yonelimli segkinler ve otoriter modernlestirici hiikiimetler
modeli, dedismez bir hayat gergegdi gibi gérindl. Birgoklari, Misliman
rolindn énemli bir kisminin, gercekte, sureklilik arz eden sekiler bir asa-
mada yerine getirilecegi sonucuna vardilar.

Sekiiler Yoldan Doéniis mii? Toplumun De-Sekiilerlesmesi

20. yuzyllin son geyreginde dinlerin kiiresel dizlemde siyasi can-
lanigi, modernligin peygamberlerinin inancina, daha dogrusu dogmasina
meydan okudu —bazilar itibar kaybettirdigini sdyleyebilir. Sekller para-
digmalarin itibar kaybetmesi 6zellikle islam diinyasinda etkili olmustur.
iran devrimi; iran, Afganistan ve Sudan’da yeni islami cumbhuriyetlerin
kurulmasi ve islam’in Misliman hiikiimetler ve muhalif hareketler tarafin-
dan kullanilmasi; yerel ve ulusal secimlere islamci adaylarin ve hareketle-
rin katilmasi ve basarili olmasi Miisliiman toplumlarda ve siyasette islamci
ideoloji ve sdylemin varligini ve glcunu teyit etmistir. Bazi elestirmenler
sekulerizmin ¢oklislinden veya iflasindan ve onu din temelli devletlerle yer
degistirmesi gergceginden soz ederler. Digerleri de, onun asiriliklarini tér-
pulemeyi ve dini degerler zerk ederek modern sekuler devletleri kismen
Islah etmeyi umarlar.

Sekiilerizm ve Din iligkisini Yeniden Diisiinmek mi?

islam ve sekiilerizm hakkinda yapilan tartigmada temel anlagsmaz-
lik konularindan biri, sekuler devleti neyin olusturdugudur. Yaygin bir ta-
nimlamaya goére sekulerizm, kilise/din ile devletin siyasi ayriligi seklinde-
dir. Ancak tarih bu sirecin islam diinyasinda ve baska yerlerde cok daha
karmasik oldugunu kanitladi. Mesela Fransa ve Turkiye gibi modern dev-
letlerde sekilerizm (veya laisizm) gogu zaman butin dini ifade ve sembol-
leri kontrol etmeye ve onlari kamusal alandan uzaklastirmaya ¢alisan be-
lirgin bicimde din ve ruhbanlik karsiti bir doktrini temsil etti. “Sekdler fun-
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damentalist” bir rejimde “din ve siyasetin karisimi zorunlu olarak anormal
(normdan sapma), irrasyonel, tehlikeli ve asiri olarak distnalir.”

Hristiyan Avrupa’da gelisen bir siyasi doktrin olan sekilerizm, Or-
tadogu’da yabanci sémirge yayilmaciliginin ve isgalinin tarihiyle icli digli
bir iliski icinde oldu. Birazdan goéreceg@imiz gibi, bircok Mislimana gore,
sdmurge rejimlerinin sekuler siyasi doktrinleri yukaridan dayatma g¢abalari
¢ok sinsi bir egilimin ilk asamasiydi. Bu asamada sekilerizm “... hayatin
her alanina egemen oldu ve hatta 6zel hayatlarimizin en uzak, en derin
noktalarina kadar nifuz etti.”?

Taraftarlari gogu zaman sekdilerizmi herhangi bir dini ideolojinin
hikimete egemen olmadidi bir toplumda hosgori, ¢ogulculuk ve dogrulu-
gu tesvik etmenin en iyi araci olarak gérmuistir. Bununla birlikte Talal
Asad’in da uyarida bulundugu gibi sekilerizm, Ortagag Avrupasina aci
veren din savaslarina karsi bir tepki seklindeki kdkenine ve tarihine rag-
men barisi ve hosgorlyl zorunlu olarak garanti etmez: “Dinyada bir sa-
vas ve baris doktrini olarak sekullerizmin zorlugu, Avrupali —bu ylUzden
Bati disina yabanci— olmasi dedgil, bilakis kapitalist ulus devletler sistemi-
nin yukselisiyle yakindan iliskili olmasidir —gli¢ ve refah bakimindan hig
esit olmayan ve birbirine gliven vermeyen ulus devletlerin her birinin farkli
sekillerde uzlastirilan ve bu yizden farkh sekillerde giivence altina alinan
veya tehdit edilen bir kolektif kisiligi vardir.”® “Cemaatgi ayaklanmalar’dan
aci geken, sekiller anayasasiyla liberal demokrat bir devlet 6rnegi olan
Hindistan’i zikretmek suretiyle Asad bize sunu hatirlatir: “Sekduler bir devlet
hosgoriyl garanti etmez; tutku ve korku ile ilgili farkh yapilari devreye
koyar. Hukuk her zaman siddetle ilgili diizenlemeyi amagcladidi icin asla
siddeti ortadan kaldirmaya gabalamaz.”

1 J. L. Esposito, “Islam and Secularism in the Twenty-First Century”, A. Tamimi — J.
L. Esposito (eds.), Islam and Secularism in the Middle East, New York, 2000, s.9
(Turkgesi: Ortadogu’da Modemlesme: Islam ve Sekiilerizm, cev. G.Bayir, Istanbul,
Mana Yay. 2009).

2 A. el-Messiri, “Secularism, Immanence and Deconstruction”, Islam and Secularism
in the Middle East, s.52

3 T. Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, I_\/Iodernity, Stanford, 2003,
s.6-7 (Turkcesi: Sekdiilerligin Bigimleri, cev. F.B. Aydar, Istanbul, Metis Yay. 2007)
Tirkcesi s.17-8

4 a.g.e., s.8 Turkgesis.19
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islam ve Sekiilerizmi Yeniden Diisiinmek: Miisliiman
Reformist Sesler

islam ve sekiilerizm konusu ¢agdas bilim ve siyaset cevrelerinde
en ¢etin tartismalardan biridir. Son yillarda artan sayida Mdisliman bilgin,
sekiler bir devlette Islam’in rolii ve demokrasi, gogulculuk ve din ézgurli-
gune bakigi gibi konulari yeniden gézden gegirmek igin titiz tarih ve metin
analizlerinden yararlanmaktadir. Bu bilginler, islami gelenegin kitabi
[Kurani], siyasi ve hukuki mirasiyla uzlasma girisimlerinde ¢ok farkl go6-
rislerle gelisen bakis acilarini tartigirken genellikle ayni yolu kullanirlar.®

Hangi inanca mensup olursa olsun bittin din reformcularinin karsi-
lastigr 6nemli bir sorun, onlarin reformist dislincesi ile birgoklarina goére
gelenegin otoritesinin mahiyeti arasindaki iligskidir, yani gelenek ile degisim
arasinda belli bir devamlilik gésterme ihtiyacidir. Hedef kitlenin genel du-
rumuna iligskin bir sdylem olusturma, toplumsal hareketlerin basarisi ve
etkinligi icin 6nemli olmaktadir. Mdsliman ¢ogunluga gore, toplulugun
(daha dogrusu din bilginlerinin) konsensusl —icma— ile mesrulastirilan
klasik gelenek baglayicidir. Tarihi olarak Peygamberin Slnneti Kuran’i
anlamada etkili olmus, dini otoritenin kaynagini temsil eden ulema (icma)
da Sunnet Uzerinde egemen olmustur. Bir diger ifadeyle, tarihi olarak
Sinni islam’da gecmisin konsensiisii (icma) egemendir ve baska her seyi
gegersiz kilar. Bu yluzden mesela Kuran 6rtiinmeyi (hicab) savunmasa
veya kadinlarin kadin ve erkekten olusan cemaatle namaz kilmasini ya-
saklamasa, hatta hadislerin bir kismi veya ¢gogu uydurma olsa bile gecmi-
sin icmasiyla, klasik islam gelenegiyle onaylanan yorumlar ve uygulamalar
hakimdir. Bu pratikleri takip etmemek, gelenekten ayriimak ve gecmisin
otoriter icmai ile modern degisme arasinda zorunlu bir bag ve devamlilik
kurmada basarisiz olmak demektir. Bu bakis agisi su yaygin ifadenin so-
mut érnegidir: “icma dinin dayandigi temel direktir.” Cok sayida ulema,
medrese ve Misliman nufustan olusan muhafazakar ve neo-gelenekgi
kusak, bu ifadeyi, 6nerilen degisime karsi gelenege bagli olmanin sarti,
hatta zorunlulugu haline getirdi. Hedef kitlenin genel durumuna iligkin bir
anlati ve sdylem olusturma, toplumsal hareketlerin basarisi ve etkinligi igin
onemlidir.

5 Buyorum icgin bkz. J. L. Esposito, The Future of Islam, New York, 2010
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Bircok Miisliiman, ézellikle islamcilar sekiilerizmi sémiirgeci giigler
tarafindan islam diinyasina dayatilan tamamen yabanci bir doktrin olarak
gorurler. Geleneksel islam toplumunu, dzellikle hayatin siyaset dahil her
alaninda yol gosteren dinf ilkeleri topluluga yansitan ideal bir model olarak
islam’in ilk asrini savunurlar. Mesela (nli yargic ve Arap tarihi uzmani
Tarik el-Bisri, Misirda Mehmet Ali (Pasa) rejiminin sekuler olmadigini ileri
surerek modernlesme ve sekulerlesmenin birbiriyle irtibatli olmasi gerekti-
gi fikrini reddeder. Zira bu rejimde askeri bilim ve teknoloji esas itibariyle
islam’in siyasi yapisini desteklemek icin Avrupa’dan alinmistir.6 Bisri'ye
gore, 20. yuzyil baslarina kadar batili fikirler yayginlasmamistir; zira mis-
yoner okullar ve Bati yanlisi sekilerist yazili medya bu dénemde yayilmis-
t.” Toplumda tevariis eden ve canlanan islam ile nevzuhur sekiilerizm
arasinda bir ayrisma oldugu anlasilinca, cografi temelli sekiler milliyetgi
hareketlere paralel olarak mezhepgi olmayan islami hareketler de gelis-
meye basladi. Bisri’'ye gore bu ilk ayrisma, iki taraf arasinda hi¢ degisme-
yen ve glinimiize kadar suren bir “fikir savagina” donusti.8

Tipki daha neo-modernist veya post-modernist sesler (Mustafa
Ceric,® Tarik Ramazan,!° Nurgolis Mecit,!* Abdilaziz Sacedina!? ve Ab-
dullaht Ahmet en-Naim??®) gibi Yusuf el-Kardavi, Tarik el-Bisri, Adbllveh-
hab el-Messiri ve Rasit el-Gannust gibi Gnlii islamci dini liderler, entelek-
tueller ve aktivistler de modern devletlerde teori/teoloji/hukuk ile siyasi ve

6 T. Al-Bishri, Al-Hiwar al-islami al-ilmani, Cairo, 1996, s.12
7 ag.e.,s.19
8 ag.e.,s.28

9 Mustafa Ceri¢ (1952- ) Lisans egitimini Misir Ezher Universitesinde, doktorasini
Chicago Universitesinde tamamlamis olup, 1999 yilindan beri Bosna Hersek miif-
tasudar. (¢.n.).

10 Tarik Ramazan (1962- ) Hasan el-Benna’nin torunudur. Halen Oxford Universite-
si'nde profesoér olarak gorev yapmaktadir. (¢.n.).

11 Nurcholish Madjid (1939-2005) Endonezya’da dogmus, doktorasini Chicago Uni-
versitesi'nde tamamlamigtir. 1998 yilindan Glimine kadar Jakarta Paramadina
Universitesi'nde rektorlik yapmistir. (¢.n.).

12 Abdulaziz Sachedina (1942- ) Hindistan kokenli Misliiman bir ailenin gocugu ola-
rak Tanzanya'da dogmustur. Turkge de dahil on yabanci dil bilen Sagedina halen
Virginia Universitesi’'nde gérev yapmaktadir. (¢.n.).

13 Abdullahi Ahmet en-Naim (1946- ) Sudan’da dogdu. Emory Universitesi’nde hukuk
profesorudir (¢.n.).
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tarini gercgeklikler arasindaki gerilim ve gatismalari érneklerle gostermis-
lerdir. Fakat temel gergeklik neye benziyor? Ayni zamanda bugin Musli-
manlarin ne distindigini anlama entelektiel/dint distnirleri ve fetvalari
asar. Bir akademisyenin gézlemledigi gibi, “islam ve onun demokra-
si/siddetten kaginma/gogulculuk ve hosgoru ile s6zde uyusmazligi hak-
kindaki tartisma yanlis ifade edilmistir. Gergek sorun, islam’in ne oldugu
degil, Muslimanlarin neye inandidi ve ne istedigidir.”*4 Bu ytizden bu ince-
lemede Kuzey Afrika’dan Glneydogu Asya’ya kadar Muslimanlarla ilgili
en buyulk, en kapsamli ve en sistematik anket olan Gallup’un verileri esas
alinmistir.t®

islamci Entelektiiel-Aktivistlerin Goriigleri

Yakin tarihte iran ve Tiirkiye’den Pakistan, Malezya ve Endonez-
ya'ya kadar gorildiigu tizere islam diinyasinda islamci hareketlerin ortaya
cikisi ve dinf duyarliigin giiclenmesi, gerek islam diinyasinda gerek Ba-
tr'da hikiimetler tehlikeye diistiigii zaman géz ardi edilmistir. islamci siya-
setin alamet-i farikasi, islami ilkelerin ve degerlerin hayatin biitiin yénlerini
idare ettigi ve Seriafin gerek kamusal gerek 6zel alanda bitin beseri
faaliyetler igin bir gergeve goérevi gérdagu inancidir. Bu inan¢ “modern bir
devletin mesrulugu, herhangi bir dini gelenege bagh olmamaldir” fikrine
karsidir. Bu ylzden mesele, sadece sekilerizmin nasil anlagilacagi degil,
Muslimanlarin Seriafi ve onun degisim yetenegini nasil algilayacaklari ve
¢agdas anlayis ve sartlara nasil uyum saglayacaklandir.

Buguln diinyada en etkili ve saygin dinT otoriteler arasinda yer alan
Seyh Yusuf el-Kardavi'ye gore, klasik islam gelenegi merkezi ve otoriter-
dir. O, niifusunun gogunlugu Misliiman olan bir tilkede sekiilerizm ile is-
lam’in birbiriyle uyugsmayacagina inanir. Baskici ve despot goérdukleri se-
kiler Misir yonetimine karsi islamci bir hareket olan Misliman Kardes-
ler'in eski bir Uyesi olmasi ve halen bagi devam etmesi nedeniyle Kar-
davi’nin sekilerizme bakigi, sadece dini degil, bilakis baskin bir sekilde
siyasidir.

14 N. A. Hashemi, “Inching Towards Democracy: Religion and Politics in the Muslim
World”, Third World Quarterly, 24 (3) 2003, s.577

15 J. L. Esposito - D. Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really
Think, New York 2007
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Kardavi, aslinda sadece modern devletlerin ilahi ydonetim ile beseri
yonetim arasinda bir tercihle karsi karsiya kalmadigini, zira Peygamber
zamanindan beri insanlarin ilahi kurallari yorumlamak ve uygulamak du-
rumunda kaldigini ileri siiren sekiiler Mislimanlara itiraz eder.'® insanla-
rin yardimseverlik ve danigma gibi yaldizli ilkeleri kullanarak hukuku degi-
sen sartlara gore basitge yorumladiklari iddiasini da reddeder. Kardavi,
yoneticinin bir beser olmasi anlaminda ‘ilahi kural'in olmadigini kabul
ederken, ilahi kaynaklara dayali oldugu igin kurallari ilaht olarak gortr.t’
insanlarin hukuk ekolleri (mezhep) farkliliklarina ragmen gériiniiste oldugu
kadar muglak olmayan ilahi yonelimlere dayali kurallar olusturmayi becer-
diklerini ileri surer.*® Mesela Kuran’daki hirsizin ellerinin kesilmesi mecbu-
riyeti Peygamber’in Slnnet’i tarafindan tahsis edilmis ve sinirlandiriimisg,
fakat temel yénelim ayni kalmistir ve bu ylzden beseri yoruma maruz
kalmamistir.t®

Bununla birlikte daha muhafazakar ulemanin tersine Kardavi’nin
uzuv kesilmesi ve diger konularla ilgili verdigi fetvalar su iki ilkeyle de bili-
nir: Kuran ve Sinnet'e dayandirdi§i inancindan biri, islam hukukunun
amacinin insanlar icin kolaylastirmak olup, zorlastirmamak, digeri ise Is-
lam’in yetkili uzmanlarinin isinin de gegmise yapismak ve reformlara karsi
¢ikmaktan ziyade degisimi kolaylastirmaktir. Bu ylizden Kardavi, ceza
hukukunda azami cezanin degil, daha azinin uygulanmasinda, mesela
pismanhgin had cezasini (el kesme, recm...) iptal etmeye yeterli oldugun-
da ve sarap igme cezasinin istege bagli ele alinmasinda israr eder.?°

Birgok islamci ve sekdilerist gibi, Kardavi de, Hristiyanlik ve islam’i
dinin siyasetten ayrilmasini kabul etme noktasinda esas itibariyle farkli
gorir. Sezar'in hakkinin Sezar'a verilmesi, Tanr’'nin hakkinin Tanrr'ya
verilmesi konusunda isa’nin incillerdeki emrine dayanan yaygin ayrimi,
Hristiyanhidin, hayatin biri dine digeri devlete ait olan iki pargaya ayrilma-
sini kabul ettiginin kaniti olarak zikreder.2! Ote yandan sunu da ileri surer:

16 Y. Al-Qaradawi, Al-Islam wa-al-‘almaniya wajhan li-wajh, Cairo, 1987, s.126
17 a.g.e., s.143

18 a.g.e.,s.128

19 ag.e.,s.139

20 Al-Qaradawi, The Lawful and Prohibited in Islam, Indianapolis, 1980, s.14
2l a.g.e.,s.103
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islam, yeryliziiniin ve gdkyiiziiniin efendisi olan Tanrinin tek basina yo-
nettigi bir hayatta ayrilmaz bir birligi temsil eder.?? Kardavi'ye gore sekiile-
rizm, islam’i tali bir duruma diisiirmeye ve onun dogal Ustiinligini haya-
tin bir késesine indirgemeye galisir ki, bu, islam’in reddetmesi gereken bir
husustur.?3

Bircok islamci entelektiiel-aktivist, sekiilerizmi cagdas siyasi ger-
ceklikler ile modern iktidar dinamikleri baglaminda anlar ve yargilar. De-
gismez bir sekilde bu anlayis, Avrupa’da gelisen sekiilerist doktrin ile Or-
tadogu ve Kuzey Afrika’nin bircok yerinde demokratik olmayan sekiler
rejimlerin mirasina sahip islam diinyasindaki Avrupa’nin sémiirgeci yayil-
macilig1 arasinda glgcli bir bag kurar. islamcilarin, birgok rejimin “Batili
sekller” yénelimine ve muttefiklerine atfedilen marjinalligi ve bastiriimigli-
g1, toplumda sekuler rejimlerin sebep oldugu butin basarisizliklara ve
sorunlara islam’in ¢éziim oldugu iddiasini giiglendirir.

Tunuslu entelektiiel ve Nahda (Rénesans) Partisi’nin bagkani olan
ve su an Londra’da slirgiinde yasayan?* Rasit el-Gannusi, somiirge son-
rasi sekuller hikimetler ile onlarin muhalifleri arasindaki siyasi savasta
islamci bir sesin éncii érnegidir. el-Gannusi, sekiiler Tunus rejiminin veya
kendi kavramiyla “s6zde sekiler” hukimetin, alternatif bir modernlik viz-
yonu sunan bir sesi bogma ¢abalarina bizzat sahit oldu. O, modernlik 6n-
cesi Avrupa’nin teokrasi ve mutlakiyetcilik cagina 6zgu rejimlerinden daha
iyi olmayan “ultra sekdlerist Arap Magrip hikimetleri” tarafindan destekle-
nen militan sekdlerizmle karsilastinildiginda, Tarkiye’nin Kemalist rejiminin
daha ilimh oldugunu ileri siirer.?®

Sekuler secgkinler tarafindan desteklenen Cezayir ordusunun, is-
lamci partilerin bagarih oldugu 1992 yilindaki meshur segimlere nasil mu-
dahale ettigini ve segimleri iptal ettigini ve ardindan sert 6nlemler aldigini
birgok Islamci aciyla hatirlar. Birgok islamcinin da dahil oldugu Misliman
demokratlarin tutumunu yansitan el-Gannusi, Cezayir'in demokrasi tecri-
besinin ironisine igaret eder: “islamcilarin segimle iktidara gelmelerine izin

2 ay.
2 a.g.e., s.104-5
24 Gannusi 22 yil siiren bu stirgiinden 30 Ocak 2011 tarihinde dénmdastir. (¢.n.).

25 R. Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, Islam and Secularism in the
Middle East, s.105
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verilirse demokrasiyi sona erdireceklerini iddia eden sozde sekilerizm
taraftarlari, koruduklarini iddia ettikleri seyin altini oyma konusunda kendi-
lerini hakli goérdukleri gibi, yapmis olduklari her bir insan hakki ihlalini de
mesrulastiririar.”26

Kardavi de dahil digerleri ise, sekilerizmin islam diinyasinda gé-
rildigld kadariyla kendi ilkesine ihanet ettigini ve aslinda demokratik ideal
talepler gibi halkin iradesini de temsil etmedigini ileri slrerler.?” Kardavi
ayrica sekuleristlerin, sonuglar kendi lehlerinde ise demokrasi ve serbest
segimler istediklerini, ancak islamci bir grubun iyi isler yapmasi durumun-
da sonuglari bir bahaneyle veya bahanesiz reddettiklerini iddia eder ve
sorar: “Hosgorli ve dogruluk nerede?”?® Filistin'de demokratik olarak se-
¢ilmis Hamas hikimetine ve Libnan’da Hizbullah’in parlamenter rolline
tepki gosteren Amerikan hikimeti ve Avrupali hikimetler Kardavi’nin
endisesini yansitir.

Gannusi, Islam diinyasinda sekiilerizmin ve despotizmin neredey-
se el ele gittigini vurgular. Otoriter hikimetler sekulerist doktrinin en kotu-
stinii 6rnek alirlar ve islam’i fundamentalizm ve asirihkla denk tutarak,
sekiilerizmi de demokrasinin 6n sarti kabul ederek onu islamcilara karsi
bir silah olarak kullanirlar.?® Gannusi’ye goére, Magrip’in otoriter hilkiimetle-
rinin dayattigi sekulerizm, sivil toplumu tesvik etmedigi gibi, bilakis “sivil
toplumun korunmasina ve gelismesine engeldir.”°

Gannusi, aradaki farki géstermek (izere ideal, islami bir sivil top-
lumu, “sdzde sekiler’ ve “s6zde modern” rejimlerin sivil toplumuyla karsi-
lagtirir. islami bir sivil toplumda vatandaslar, inanglarina ragmen degil,
inanglarindan dolayi hukuka uymayi tercih ederler. Bireyler, diinyevi ceza
korkusuyla degil, bilakis dirustlik ve Tanrr'ya yakinlik (takva) amaciyla,
buna ilaveten 6te dinyada ebedi bir 6dil elde etmek i¢in kendi bencil ar-
zularindan ziyade halkin g¢ikarina hizmet edecek insanlari segerler.3!

%6 a.g.m., s.103

27 Al-Qaradawi, The Lawful and Prohibited in Islam, s.86

28 a.g.e., s.93

29 Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, s.110
%0 a.g.m.,s.119

3L oay.
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Gannusi, sekulerizmi liberalizmle irtibatlandirir ve Batili sekileriz-
min siddet, sug, tecrit, komsular arasinda igbirligi ve glven eksikligi vb.
sivil toplumu yok eden basarisizliklarinin farkindadir: “Bencillik, aggdzItluk
ve bireycilik ile benzer olan liberalizmin muttefiki olan sekilerizm sadece
sivil toplum fikrini yok etmekle kalmaz, er ge¢ toplumun kendisini de, trki-
ticl derecede ayristinilmis adaciklara donustirerek ortadan kaldirir —
bugiin Batr'nin biylk sehirlerinde egemen durum budur.”3?

“Din, siddet ve asinligi besler ve bu ylzden politik kararlardan dig-
lanmasi gerekir’ seklinde sekdlerist ‘varsayimi’ reddeden Gannusi, dini
ilkelere dayali ideal bir islami devletin bariscil bir devlet oldugunu kabul
eder. Ancak bu ideale mevcut sartlarda ulasiimasi imkansiz degilse bile
cok zor oldugunun da farkindadir.®3 Bu ylizden su sonuca varir: Sura ilke-
lerine dayall gergek bir islami devlet kuruluncaya kadar bir sonraki en iyi
adim, “ibn Haldun’a gére aklin (stiinliigi kategorisini karsilayan sekdiler
demokratik bir rejimdir’. Zira bdyle bir rejim “islami oldugu iddia edilen
despotik bir hiikimet sisteminden daha az kétudir.”**

Miisliimanlar sekiiler bir gayrimiislim devlette sadik
vatandaslar olabilir mi?

11 EylUl rlzgéan, Batida bazilarinin, Midslimanlarin sadik vatan-
daslar olup olamayacagini sorgulamasina yol agti. Ote yandan Batidaki
bazi Muslimanlar da farkli sebeplerden dolayi iyi Misliman ve sadik va-
tandas olup olamayacaklarini sorguladi. Muslimanlar, kanunlari Batili
sekuller ve Yahudi-Hristiyan gelenege dayali ‘yabanci’ gayrimislim devlet-
lerde yagayabilirler ve oranin mesruiyetini taniyabilirler mi? Daha ayrigtiri-
ci ve militan Maslimanlar, Batili Glkeler ve toplumlar hakkinda sakiniima-
s, din degistirtiimesi veya saldiriimasi gereken inangsizlar, kafir olarak
s6z etme egilimindedir. Bununla birlikte Amerika’daki Muslimanlarin gogu,
Avrupa’dakilerin daha azi kendilerinden 6nce diger dini ve etnik gruplarin
gectigi zorlu bir siireci agsmislardir. izolasyon ve militanlik yerine entegras-

%2 a.g.m., s.120

33 Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, Islam and Secularism in the
Middle East, s.121

3 a.g.m., s.123
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yona giden yol, Masliman go¢cmenler icin reformist distinceden beslenen
ve buyuk olglide ona baglh olan bir gecis strecinin kat edilmesine baglidir.

Post-Modernist islam’da Reform

Avrupa’da ve Amerika’da Misliman bilginler ve dini liderlerin farkl
bir grubu, inang¢ ve kimlik, entegrasyon veya asimilasyon, dini gogulculuk
ve hosgori sorunlariyla ilgili etkili fikirler ortaya koydular. Bu konuda Avru-
pali Miisliimanlar, s6z gelimi Oxford Universitesi’nden, Avrupal Misliman
bir entelektlel-aktivist Tarkk Ramazan c¢ok degerli goérusler serdettiler.
Ezher ve Chicago Universitesilerinde egitim almis Bosna-Hersek miiftiisii
Mustafa Ceri¢ ve Unli Endonezyali bilgin ve kamusal entelektiel Nurgolis
Macit, ‘Mislimanlar’ ‘Bati karsit’ olarak konumlandiran veya islam ile
Batili degerleri ve sekillerizmi g¢atistiran ve dinyayi kutuplastiran bir goru-
sU reddetmek suretiyle vatandaslik esasi olarak ortak degerlere dayali bir
kimlik, bir sentez savunurlar. Kararlarin, hukukun dstinligu, dine bak-
maksizin esit vatandaslik, evrensel oy hakki ve liderlerin hesap verebilirligi
gibi paylasilan ilkeler adina alindigi, tamamen dini kimlige dayali olmayan
bir “vatandaslik ahlaki’na ihtiyag vardir.3®

Cerig’e gore, sekiiler bir Avrupa’da yasamak ve bir ingiliz, Alman
veya Fransiz vatanseveri olmak, dindarligi yadsimadigi gibi bilakis aslinda
bir Misliimanin dini gorevidir de: “islam’in Avrupali vatanseverligimi tani-
masindan gururluyum.”® Tarihi olarak islam, yerli kiiltiirlerle sentezlenmis
ve dolayisiyla bu kulturlerin egsiz geleneklerini gelistirmistir. Hristiyanlk’ta
“Polonya, Avusturya veya Fransa’daki Katolikler arasinda veya onlarla
diger Hristiyan kiliseler arasinda farkliliklar bulunabildigi gibi, islam’in da
farkli bigimleri vardir.”3"

Tarik Ramazan’a goére, Batr'daki Maslimanlar, diger Avrupalilar ve
Amerikalilar gibi, ¢oklu alt-kultdrlerin besledigi bir kimligi paylasirlar. Ms-

35 T. Ramadan, “Europe's Muslims Show the Way”, New Perspectives Quarterly,
Winter 2005, s.29-30

36 Mustafa Cerig ile miilakat, “The West Does Not Want to Share its Values”, Qanta-
ra.de Dialogue with the Islamic World, 6 May 2004, 2 November 2006,
http://www.qantara.de/webcom/show_article.php/_c-478/_nr-105/i.html

37 D. Casciani, “Islamic encounters of the third kind”, BBC News, 21 February 2005,
http://news.bbc.co.uk/2/hi/uk_news/magazine/4283717.stm
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ldmanlar din olarak Musliman, kaltlr olarak Fransiz, ingiliz, Alman, Ame-
rikandir. Ramazan, butin vatandaslarin bir arada yasamasini mimkuin
kilan ve Muaslimanlar ve digerleri i¢in dini 6zglrlidin zorunlu sarti olan
sekllerizmi ve agik toplumu kabul etmenin Musliman ilkelere ihanet ol-
madidina inanir. Dolayisiyla Batili Mdslimanlari yurt iginde ve disinda su
mesajl yaymaya cagirir: “Biz demokrasi icinde yasiyoruz, hukuk devletine
sayglllyiz, siyasi diyaloga agigiz ve bunu batin Muslimanlar igin istiyo-
ruz.” Ceri¢ de benzer bir hususu vurgular: “Araplar islam’i kendi milli ¢ikar-
lari igin kullanirlarsa, o zaman Avrupa’da yasayan bizler de ayni seyi ya-
pabiliriz. Eger bir Misirlinin islam adina kendi llkesi igin vatansever olma
hakki varsa, Avrupali Miisliimanlar olarak bizler de islam adina Avrupali
vatanseverler olabiliriz...”3®

Su halde Avrupali bir Misliman olmak ne anlama gelir? Rama-
zan, entegrasyonun butlndyle asimilasyon anlamina gelmeyecegini soy-
ler. Mislimanlarin Avrupali Misliman kimliklerini ve kdltirlerini gelistir-
melerine misaade edilmedi, tipki kendilerinden énceki diger inanglara ve
etnik gruplara edilmedigi gibi.3® Bu kultirin ayrilmaz bir pargasi, yasanilan
Avrupa ulkesinin anayasasini, kanunlarini ve yapisini kabul etmektir. Bu
yuzden Ramazan Fransizlarin ortiinme yasagina karsi ¢ikarken, Muslu-
manlar Fransiz kanununa saygili olmayi stirdirmek zorundadir. “Hi¢ kim-
se bir kadini értinmeye veya 6rtinmemeye zorlayamaz” ilkesine ragmen
Ramazan, kizlarin hukuka saygili olmak adina simdilerde bandana tak-
maya calistiklarini ileri surer: “Muslimanlar igin temel amag, her ne kadar
su an katilmasalar da, diinyanin her yerinde hukuka saygili iyi vatandaglar
ve Muslimanlar olduklarini géstermektir.”#°

Mustafa Ceri¢, Avrupa ile islam’in bagarili kargilasmasinin birbirine
badl iki 6ncili oldugunda israr eder: Musliumanlar Avrupali kimliklerini
kabul etmek ve Avrupall hikimetler de barinma ve dini ihtiyaglarini ku-
rumsal olarak karsilayarak Muslimanlarin entegrasyonunu kolaylastirmak
zorundadir.* Ramazan gibi Ceri¢ de, Muslimanlarin sunu fark etmesini

38 Mustafa Cerig ile mulakat, “The West Does Not Want to Share its Values”.

39 T. Ramadan, “Muslim Minorities in Western Europe”, Georgetown Universitesi’'nde
verdigi ders, 11 Nisan 2007

40 Ramadan, “Europe’s Muslims Show the Way”, .30
41 Mustafa Cerig ile milakat, “The West Does Not Want to Share its Values”.
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tavsiye eder: Bat’'nin demokrasi ve hukukun Gstunliga gibi degerler Uze-
rinde bir tekeli yoktur, bunlar evrensel degerlerdir. “Eger Avrupa dogumlu
Muslimanlar, insan haklari ve bireysel 6zgurltik gibi Batili degerler olarak
ne sunuyor diye kendi dinlerine bakarlarsa onlari orada bulacaklardir.”*?
Cerig, Avrupali Muslimanlarin korku ve yoksulluktan kurtulurlarsa, sadece
bunu basarmakla kalmayacaklarini, ayni zamanda Ortadogu’da Muslu-
manlar icin de drnek olabileceklerine inanir.

Egitim ve imam yetistirme yoluyla Mislimanlarin entegrasyonuna
yol gOsterme ve kolaylastirma konusunda sekuler Avrupali hikiimetlerin
roli bugln Avrupa’da ve Amerika’da elestirilen ve tartisilan bir konudur.
Bircoklari devletin zorla midahale etmesi ve yeni bir melez yapinin —
Amerikan islami, Fransiz islami, ingiliz islami gibi hiikiimet destekli islam—
ortaya gikmasi konusunda uyarir. Bununla birlikte Ceri¢, hikimet destegi
veya elestirmenlerin midahale ve toplumsal mihendislik olarak niteleye-
cegi sey lehine glglu bir tavir takinilmasi kanaatindedir. Avrupal huku-
metler, Musliman okullarini, resmi kurullari ve camileri parasal olarak
desteklemek suretiyle islam’i devlet kanaliyla kurumsallastirdiklari zaman
sadece Musliman cemaatin guivenini kazanmayacagini, bilakis devlet
tarafindan kurumsallastiriimis islam’in Misliimanlari sadik vatandaslar
olmasini onaylayacagini ve butin olarak Avrupa kiltiriine ve medeniyeti-
ne katki yapacagini savunur.*3

Cok dinli toplumlar tarafindan etkilenmis olan Ceri¢ ve Macit'in ikisi
de, guclu bir dint ¢odulculuk politikasi yuraten sekuler bir demokrasiyi sa-
vunur. Cok-kultlirli, ¢ok-dinli ve ¢cok-uluslu hayata karsi ¢ikanlari Kuran'da
¢ogu zaman ifade edilen “Eger Tanri isteseydi, sizi bir tek immet yaratirdi,
fakat O sizleri farkli milletler halinde yaratti...” ayetine atfen elestirirler.**

Nifusu fazla bir Glke olan Endonezya’da demokrasiye gegiste
onemli rol oynamis olan Macit, bu ¢ok etnili toplumdan degerli gérugler
sunar. Onun islamci bir aktivist 6grenci lideri olarak ve hem Sukarno hem
Suharto rejimlerine, hem de Islamci siyasi partilerin birlikte ¢alisma bece-
riksizligine ve savas¢i olmayisina muhalif olarak tecribeleri, kendisini din

2 ay.
2 ay.
4 ay.
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ve devletin karisiminin kutuplastirici oldugu sonucuna gétarir. Onun
meshur slogani sudur: “islam’a evet, islami siyasi partilere hayir!”

Bir islam devleti kurulurken higbir Kurani esasin olmamasinda Is-
rar eden Macit, modern bir islam devleti insasinin islam’i profan bir ideolo-
jiye indirgeyecegi, din adina kendi goérislerini dayatmak isteyenler tarafin-
dan kolayca maniple edilecedi konusunda uyarida bulunur. Bunu ¢oktan-
ricihk (sirk) veya putperestlik glinahi ile esit tutar.*® Bu ylizden modern
islamcilarin, Seriati bir hukuk kurali olarak dayatmanin Endonezya toplu-
munu zorunlu olarak daha islami yapacagi seklindeki tezlerini de redde-
der. Zira ona gore, gergcek manevi yasanti ve dindarlik i¢sel (bireysel ve
ulusal) doéniisimden kaynaklanir. intiyag duyulan sey, islam hukukunu
dayatmak degil, toplumda islami bir devletten ziyade ahlaki besleyen ma-
nevi ve kilttrel bir yoldur.“¢ Bu yolun oncelikli araglari, bireyleri ve toplu-
mu donustlrecek olan egitim ve Muslimanlarla diger dini topluluklar ara-
sindaki iligkileri gelistirecek olan diyalogdur, tipki islam dinyasi ile ‘Batr
arasinda oldugu gibi.*’

Macit, demokrasinin Kuran'in énceliklerine sahip olduguna, miigsa-
vere ve sura gibi Kurani ve geleneksel Islami fikirleri icerdigine inanan
UnlG bir demokrasi savunucuydu. Bununla birlikte o, bir tek hikiimet mo-
delinin olmadigina ve bunun da istenmedigine, bunun yerine farkh Ulkele-
rin kendi sartlarina uygun modelleri formile etmeye muhta¢ olduguna
inanirdi.*® Macit, dini gogulculuk ve hosgoriiniin basit bir teolojik konu
olmadiginda, bilakis Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler de dahil bitin ina-
nanlarin 6te dinyada esit sekilde 6dullendirilecegini 6greten Kuran ayetle-
rinde (2:62; 5:69) kdklesmis ilahi bir emir oldugunda israr ederdi. Biitiin

45 N. Madjid, The True Face of Islam: Essays on Islam and Modernity in Indonesia,
Ciputat 2003 (reviewed by Y. Sikand),
http://www.renaissance.com.pk/SeptBore2y5.htm

46 A. F. Bakti, “Nurcholish Madjid and the Paramadina Foundation”, IIAS Newsletter,
34, July 2004

47 G. Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”, The Jakarta Post, 6
September 2005, http://www.thejakartapost.com/news/2005/09/06/peaceful-islam-
and-nurcholish039s-lastinglegacy.html

48 Madjid, The True Face of Islam.
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dinler islam’la esit derecededir ve kisiye ilahi kurtulusu Tanri verir.%® Etik
degerlere ve sosyal adalete bagli olduklari icin sadece islam’in degil, bi-
tin dinlerin sosyal adalet ve demokratik yonetim gibi dini degerlerin siya-
sette ve toplumda uygulanmasinda oynayacaklari bir roll vardir.>°

Seriat, Sekiilerizm ve Devlet

Daha 6nce belirtildigi gibi, islam’in modern devlette gelecekte st-
lenecegi roliini 6ngdrme, biylk dlglide gegmisin otoritesiyle ilgili yoruma
baglidir. Nitekim Seriatin yeri ve siyasi otoriteyle iligkisi sorununun, gegen
yuzyildaki Musliman bilginler arasinda keskin anlasmazliklara ve cetin
miizakerelere yol agmis olmasi sasirtict degildir. iki Gnlii Misliiman bilgin
Abdullahi Ahmet en-Naim ve Abdllaziz Sagedina, gesitli alternatif post-
modernist bakis acilari sunar.

Unli bir Sudanh-Amerikan Misliman bilgin ve insan haklar akti-
visti en-Naim, islami reform, insan haklari ve sekiiler devlet konularinda
gur bir ses olmustur. en-Naim, hocasi Mahmut Muhammet Taha (1909-
1985) kadar Ali Abdiirrazik’in®! (1888-1966)%2 fikirlerinden de etkilenmis
ve blyuk Ol¢ide yararlanmistir. Bu ikisi de, dinT hukukun yorumunu ulusal
hukuk gibi dayatmaya calismayan sekiler bir devlet ve Seriat reformu
savunucusudur. Ikisi de fikirlerinden dolayi sikinti cekmistir. Abdirrazik
Ezher'deki hocalik goérevini kaybetmis, Muhammet Taha da Gafaar Nu-
meyri hikimeti tarafindan irtidat suclamasiyla idam edilmistir. Bununla
birlikte sekller, ahlaken tarafsiz bir devleti savunmadiklarini belitmek
onemlidir.

en-Naim, son kitabi Islam and Secular State’de anayasacilik, in-
san haklari ve vatandaslik gibi kaynaklar zerine insa edilmis sekiler bir

49 A. Kull, Politics and Piety: Nurcholish Madjid and His Interpretation of Islam and
Modern Indonesia, Lund Studies in History of Religions, 31, 2005, s.5

50 Madijid, The True Face of Islam.

51 Ali Abdiirrazik (1888-1966) Ezher Universitesi rektorliigii ve reisiil-ulemasi gorev-
lerinde bulunmustur. islam laisizmi ve sekiilerizminin (din ve devlet ayriminin, top-
lumun sekilerlesmesinin degil) entelektiel babasi olarak da degerlendirilebilir.
(¢.n.).

52 Ali Abdirrazik’in Peygamberin otoritesiyle ilgili gérusleri igin bkz. “The Caliphate
and the Bases of Power”, J. Donahue — J. Esposito (eds.), Islam in Transition:
Muslim Perspectives, New York 1982, s.29-38
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devleti savunur ve bu kaynaklarin modern ¢aga kadar didnyanin higbir
yerinde ve higbir toplumda bulunmadigini belirtir.53

‘Sekdilerizm’in islam diinyasindaki yabanci sémiirge egemenligiyle
iliskisinin farkinda olan en-Naim, Tarik Bisri gibi, goruslerini desteklemek
icin modern 6ncesi ve modern Islami tarihten kanitlar arar. Fakat Bisri’'nin
tam tersine en-Naim, kendisinin sekdler, yani dini doktrini géz 6niine al-
mada tarafsiz bir devlet gorisinin, “20. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
bazi Muslimanlar tarafindan énerilen sdzde islami devlet modeline naza-
ran Islam tarihiyle daha tutarli oldugunu” ileri siirer.>* Anlagilan en-Naim,
sekllerizmin din konusunda ‘tarafsiz’ oldugu fikrinin glinimuzde tartismal
bir konu olmasi boyutunu ihmal eder.

en-Naim, dini ve siyasi otoritenin kdkenlerinin farkli oldugunu ve
farkli melekelere ihtiyag duydugunu ve bu ylizden ikisini birlestirmenin
tehlikeli bir karisikliga yol agacagini ileri stirer. en-Naim’e goére bu birlikte-
lik ancak Peygamber zamaninda mimkindl, “zira [sahabeden] baska
hicbir insan Peygamberin dini ve siyasi otoriteyi birlestirmesine erigse-
mez.”>® Boyle bir uyum artik mimkiin olmadidi icin dini ve siyasi liderler
kendi 6zerkliklerinin pesinden kosmalidir ki, iki taraf da glglensin ve yek-
digeri tarafindan hikmedilme ve zorlanmaya maruz kalmasin.

en-Naim’in, devlet gibi higbir beseri kurumun dini hukuku uygula-
mayacagl veya zorlamayacagd! iddiasi, devletin atadigi yargiglarin devlet
otoritesiyle bazen anlagip bazen de ters dugse de nihayetinde paralel bir
yonetim sistemi yirittiikleri modern dncesi Islam tarihiyle celisir. Siyasi ve
dinf taraflar, ahlaki megruiyet ve destek igin yekdigerine dayanir.

Unlii islam hukuk tarihgisi Wael Hallag,5® otoritenin hassas denge-
sini soyle niteler: “Kaynaklarimiz halifelerin ve maiyetinin genellikle huku-
ka riayet ettiklerini gOsterir, sayet siyasi mesruluklarini sirdirmekten bags-
ka bir sebep yoksa. Yine de onlarin riayetlerinin, dini hukuku toplumun ve
imparatorlugun en Ust dizenleyici giici olarak kabul etmelerinden kaynak-

53 A. A. An-Na'im, Islam and the Secular State: Negotiating the Future of Sharia,
Cambridge 2008, p.53

% ag.e.,s45
% a.g.e., s.53

56 Wael B. Hallag (1955- ) Nasira'da dogdu. Doktorasini Washington Universitesi'nde
tamamlamigtir. Halen Columbia Universitesi’nde ders vermektedir. (¢.n.).
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landigini varsaymak makul gortnir.”” Farkh bir ifadeyle, “Denge konu-
sunda modern 6ncesi dénemde hukukun Ustlinligu ilkesini gayet gizel
koruyan hukuki ve siyasT kiiltiir var olmussa, o kiiltir islam kiltiriydii.”s8

en-Naim’in yorumlayici ¢ergevesinde belki de en tartismali unsur,
Seriatin islam tarihindeki rolii ve dogasi ile ilgili, ézellikle 6nerdigi sekuler
devlet izahi baglamindaki anlayisidir. en-Naim, “korumak adina” Seriatin
marjinallestirildigini ileri strer. Daha agik olarak, higbir devletin, vatandas-
larinin dini bile olsa, dini hukuku dayatma hakkinda sahip olmadigini da
iddia eder: “Dogasi ve amaci itibariyle Seriat sadece inananlar tarafindan
Ozgurce gozlenebilir, devlet tarafindan dayatildigi zaman ilkelerinin otori-
tesi ve degeri kaybolur.”® islam hukukunun kékenleri (izerine galigan bir-
cok cagdas akademisyenin tersine en-Naim, islam hukukunun hem bir
ilahi, degismeyen unsur (Seriat, kutsal kaynaklarda kdklesmis ilkeler ve
degerler) hem de beseri bir yorum ve uygulama (fikih) icerdigini kabul
etmez. Soyle yazar: “Seriat ve fikih Kuran’in ve Peygamber Slinnetinin
Ozel bir tarihsel baglamda yapilmis beseri yorumunun drtnleridir. Belli bir
cikarim —ister Seriat'a ve fikha dayali oldugu sdylensin ister sdylenmesin—
ayni beseri hata, ideolojik ve siyasi dnyargi veya o ¢ikarimda bulunanlarin
ekonomik ¢ikarlarindan ve toplumsal kaygilarindan etkilenme gibi risklere
konu olur.” Her ikisinin de beseri boyutu inkar edilemese de kutsal me-
tinler ile beseri yorumlar arasinda 6nemli farkliliklar vardir. en-Naim’in
reformist glindemini Seriat ile fikih, akil ile vahiy veya Islam’daki hukuk,
ilaht hukuk ile beseri inga —ki, islam hukukunu iretti— arasindaki énemli
farklihk baglaminda kabul etmede ve formile etmedeki basarisizligin
dnemli bir kusur oldugu ispatlanabilir. en-Naim'’in, islami gelenegi géz ardi
etme egiliminde olan genis temelli reformu igin (6nerdigi) “yorumlayici
cerceve’nin kabulu, az sayida seckin bir Musliman ile gayrimuslim kitle
tarafindan okunacak ve kutlanacak olmakla birlikte reform igin bir temel
olarak kabul edilmesi i¢in 6nemli bir engelle karsilasir.

Abdilaziz Sacedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism
eserinde en-Naim’den farkli bir yol izler; islami bir cercevede demokratik

57 W. B. Hallag, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge 2005, s.191
%8 a.g.e.,s.193

59 An-Naim, Islam and the Secular State, s.4

60 a.g.e., s.35
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bir godulculuk 6rnegdi olusturmak igin geleneksel kaynaklari (Kuran, Hadis,
Tefsir) inceler.

Klasik gelenegin 6éneminin farkinda olan ve savunan Sagedina,
kendisini modern fikirleri geleneksel kaynaklara sokmakla ve esas itibariy-
le onlari baglamlari diginda yorumlamakla itham edenlere seslenir. Tefsi-
rin (Kuran’in yorumu) amacinin metnin anlamini daima “topluluk igin yarar-
I ve canli bir rehberlik kaynagi” olarak ortaya koymak olduguna karsi ¢i-
kar.%! Sonug olarak Sagedina, kendisinin demokrasi, ¢cogulculuk ve insan
haklari alaninda Kuran’in ve gelenegin rehberligini takip etmesini modern
ve modern 6ncesi Musliman bilginler arasindaki daha genis muzakereler
baglamina konumlandirir. Buna ragmen geleneksel tefsirler hakkindaki
yorum ve kanaatleri, alimlerin vermis olduklari hikimlerin/fetvalarin gin-
celligi yitirdigini ve kutsal metnin ‘dislayic’ okumalarini tesvik etmede ya-
rardan daha zarar verdigini sdylemesine mani degildir. Kutsal metne yeni
bir bakis acisi sergilemekten ziyade Ortacag'daki seleflerinin uygunsuz
yorumlarini dogmatik olarak savunmaya devam eden alimleri de elestirir.

Sagedina’nin temel argiimani sudur: Kur'an, ¢ogulcu ve kapsayici
bir toplum olusturmak icin saglam bir dayanaktir. Sagedina, Kuran'in Ug
temel anlayigini tahlil eder: “insanlik tek Ummettir’, “farkli dine mensup
insanlar iyi isler yapmak igin aralarinda yarismalidir” ve “sefkat ve bagis-
lama zorunlulugu”. Bu (g ilkenin sadece kisisel inang veya ahlakilik ile ilgili
olmadigini, bilakis “kamusal alanda bir din olarak” islam’in roliyle uyumlu
bir ahlaki kamusal diizen kurma ihtiyaci ile de ilgili oldugunu ileri siirer.6?

Sacedina, Musliman c¢ogunluklu bir devlette gayrimuslimlerin
(zimmi) yasal haklari, irtidat ve ceza ile ilgili kurallar, cihat uygulamasi ve
onun isyan ve sehitlik ile iligkisi gibi cagdas Islam disiincesinde ¢ok tar-
tismali bazi konularla mesgul olur. Misliman toplulukta ciddi hosgoru
orneklerinin ve yasal esnekligin varligi gercedine ragmen yine de o, Mis-
Iiman yargiglarin gayrimuslimlerin stattsu ile ilgili ayrimci uygulamalara
izin veren yasal kodlar formile etmis olduklarini ileri surer. Bu yasalar
modern ¢ogulculuk ve kapsayicilik anlayislariyla uyumlu olmadigi igin
reddedilmelidir: “Gayrimuslim azinliklara yénelik ge¢cmisteki yargi kararla-

61 A. Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism, New York 2001, p.17
62 a.g.e., s.24
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rinin gogu, beseri iligkilerin bir kdse tasi olan ¢gagdas dini ¢ogulculuk bag-
lamiyla uyumsuz hale gelmistir.”62

Sagedina islam’daki din 6zgurligu ve affetmeye karsi irtidat ve ci-
hatla ilgilenir. ikisi de insanoglunun fitrat —adalete ve iyi-kétu bilgisine do-
gal yatkinlik— anlayisina dayanir. Bu dogal ahlak, “tarihte Tanrinin iradesi-
ni gergeklestirmek icin ilahi olarak yetkilendiriimis bir meslegin bireysel
oldugu kadar topluluksal da oldugu” seklinde “Musliman kimligi igin temel”
bir inanci pekistirir.%* Fitrat sadece “Tanri merkezli bir kamusal dizen”
temelini olusturmakla kalmaz, ayni zamanda dinler arasi diyalog igin
anahtar da saglar. Zira inang esaslarini dikkate almaksizin insanoglunun
dogasindan s6z eder. Bu ylizden Sagedina 21. ylzyil igin Tanr’'nin vahyi-
ne dayali hukukun toplumda adalet ve barisin bir araci rolii Gstlendigi is-
lamt bir dinler teolojisi Gnerir.®®

en-Naim ve digerlerinin tersine Sagedina, gergek adaletin olmasi
icin devletin, dini ve siyasi otoriteyi tamamen ayirmasi gerektigine inan-
madig§i gibi, fundamentalistlerin énerdigi ve islam’in topluluktaki otorite
Uzerinde diglayici bir talebi oldugu din devleti tipini de kabul etmez. O,
daha ziyade Peygamberin “evrensel bir topluluk” temelini hazirladigini,
akabinde bunun dider din mensuplarini bastirmaya yonelik siyasi zorlama-
larla ve asil gogulcu amaciyla ilgili gérisuni kaybeden geleneksel kaynak-
larin okunmasiyla yozlastinildigini ileri sirer.%® Misliman topluluk bitin
insanlarin “yaratiligta esit oldugu” inancini yeniden devreye sokarak ¢o-
gulcu ve demokratik kurumlarin olusturulmasi yoluyla toplumda dogruluk
cagrisinda da bulunan bir dini inang modeli gérevi gorebilir.6”

63 a.g.e., s.68

64 Donahue - Esposito (eds.), Islam in Transition: Muslim Perspectives, s.4
85 Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism, s.43-4

66 a.g.e. s.135

67 a.g.e., s.139
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Gelenege Sahip Cikma: Kutsallagtirma ve Kutsalligi Yitirme

Onceden tartisildigi tizere biitiin reformcular igin kritik konu gele-
nege bakistir. en-Naim gibi, klasik gelenegdi devre disi birakan veya goz
ardi edenler, hem temeldeki gergeklikle hem de gabalarinin etkisini Mis-
Iiman toplumlardaki degisimin bir katalizéri olmaktan ziyade kitap rafina
indirgeyen riskle bas etmede basarisiz olurlar. Endonezyali reformcu Nur-
colish Macit, bu olguyu islam’daki gelenegin ‘kutsallastirimasr’ olarak ifa-
de eder ve gelenegin kutsalligini yitirmesini ister. Bununla birlikte gelene-
din dnemini reddetmez, ama gelenek ve icmanin devamli ve birikimli ol-
dugunu ileri srerek sabit, statik bir gelenek fikrini reddeder.

en-Naim, dinin devletle iligkisini ve bir Misliman dlkenin ayni za-
manda sekiler de olabilecegini yeniden ele almada ve gelenegi kort ko-
rine takip etmeyi reddetmede yalniz degildir. Bununla birlikte Nurgolish
Macit gibiler (Mustafa Ceri¢ ve Tarik Ramazan) ise, ¢ok kapsamli refor-
mist dislnceyle mesgul olmaya devam etseler bile, gelenedin gucini
tanima ihtiyacini yakinen bilirler.®® Klasik islam’in ve onun mirasinin dege-
rini vurgulamakla birlikte onu soyut bir referans noktasi veya dini otorite
olarak dikkate almazlar, sadece modern problemleri ¢ézmenin bir araci
olarak gorirler.®® Yeni gelenekselci reformcular ile Ali Gomaa, Katar muf-
tisu Yusuf Kardavi ve Misir muftlist gibi uluslararasi takipgileri olan muf-
tuler, klasik gelenegin otoritesini kabul etmelerine ragmen esasa dair re-
formlari mesrulastirma yéntemlerini de benimserler. Oysa modern reform-
cular klasik gelenegi rahatlikla devre digi birakirlar ve yeni anlayiglar ve
yorumlarin ilk temeli olarak Kuran’a dénerler.

Lakin Miisliimanlar Gergekten Ne Diisiiniirler ve Ne isterler?

Mdasliman entelektieller ve dini liderler arasindaki mevcut tartis-
madaki konular ve farkli gorusler bir bitlin olarak diinya Muslimanlarini
ne kadar temsil eder? Musliman yoneticiler ve din adamlari sikga kendile-
rini islam’in sdzciisii olarak konumlandirirken, modern egitimli, fakat Is-
lam’a yénelimli seckinler ve islami hareketlerin 6nderleri —ister anayol ister

68 Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”.
69 Kull, Politics and Piety, s.2
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militan olsun— islam adina konusmaya caligirlar. Mislimanlar neye inanir-
lar, ne isterler ve gergekten ne distnurler?

11 Eylul sonrasi siyasi liderler, akademisyenler, uzmanlar ve med-
ya yorumcularinin siyasallasmasi, Midslimanlarin Bati, demokrasi, Seriat
ve insan haklarina yoénelik tutumlari hakkindaki temel sorular karsisinda
¢atisan ve tezat gorislerle karsilasan siyasetciler, akademisyenler ve ge-
nel kamuoyu i¢in bir mayin tarlasi yaratmistir. Gallup arastirmalar (2001-
2007), o6zellikle Musliman ¢ogunluklu 35’i agkin tlkenin sakinleriyle yapi-
lan 2007 Gallup arastirmasi, bize kiresel bir temsil diizeyi olan cevaplara
daha kesin erisme imkéani verir. Anketin 6rneklemi “dlinyada 1.3 milyar
Muslimanin % 90°dan fazlasini kapsar, gunimuz Muaslumanlariyla ilgili
daha kapsamli bir ¢calisma hig yapilmadi.””°

Gallup arastirmasi, dini ve dinin sekilerizm ve demokrasi ile iligki-
sini ginimz Muslimanlarinin gogunlugunun nasil gérdigine isik tutar.

Mdaslimanlarin buyik ¢ogunlugu, dinin ginlik hayatlarinda énemli
bir unsur oldugunu ve zengin bir manevi hayata sahip olmanin esas oldu-
gunu soylerler. Muslimanlarin “Kendinizle ilgili en gok neyi begenirsiniz”
sorusuna verdikleri yaygin cevap “dini inanclarina sadakat” olmustur.
Arap/Musliman milletlerle en yakin iligskilendirdikleri ifadede, “ahlaki ve
manevi dederlerine baglilik, ilerlemeleri icin 6nem arz etmektedir”. Birinci
oncelik Araplarin islam’in manevi ve ahlaki degerlerini savunmaya verilir
ki bu ilerlemeleri icin 6nemli bir husustur.

Demokrasi ile ilgili tutumlari soruldugunda, Maslumanlarin cevabi
acik ara olumludur. Cevap verenlerin ¢odu, Bat’'da en fazla begendikleri
vasiflarin siyasi bagimsizlik ve 6zgirlik oldugunu ifade etmistir.”* Daha
adil bir toplum ve ilerleme icin demokrasinin anahtar olusu da, en fazla
verilen cevaplar arasindadir.”? Farkli Misliman Ulkelerin, toplumsal sinif-
larin ve cinsiyet farklihginin kesistigi nokta, incelenen butln uluslardaki
ezici gogunluk (Misirda % 94, iran’da % 93, Endonezya’da % 90), yeni bir
Ulke igin bir anayasa hazirlayacak olurlarsa, “Bitin vatandaslarin glncel

0 Esposito - Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really Think,
S.Xi

" ag.e.,s.34
2 a.g.e., s.47
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siyasi, sosyal ve ekonomik konularda goéruslerini ifade etmelerine izin
verme” seklinde tanimlanan ifade 6zgurligind garanti altina alacaklarini
belirtmis olmalaridir.

Bununla birlikte ABD’nin dogrudan midahale etmeden bdlge hal-
kina kendi siyasi geleceklerini istedikleri gibi sekillendirme konusunda izin
verip vermeyecegi soruldugunda, Masliman Ulkelerdeki gogunluk bu fikre
katiimamistir. Urdiin (% 65.8), iran (% 65.6), Pakistan (% 54.5), Fas (%
67.7) ve Lubnan’da (%67.7) gogunluk, ABD’nin, siyasi geleceklerini belir-
lemek igin bolge halkina izin vermeyecegine, mudahale edecegine inani-
yor. Benzer bir sekilde Muslimanlarin biyik bir gogunlugu, ABD’nin Orta-
dogu’ya demokrasi getirme kampanyasinda inandirici olmadigina inani-
yor. Urdiin, Misir, iran, Pakistan, Turkiye, Endonezya, Fas ve Liubnan’da
cogunluk, bdlgelerinde ABD’nin demokrasiyi yayma konusunda ciddi ol-
duguna inanmiyor.

Yine Muslimanlar, bdlgelerinde ABD’nin 6z yonetim ve demokrasi
konusunda ciddi olduguna inanmasalar da, birgoklar siyasi 6zgurligin ve
ifade 6zgurliginin Bati’'da en fazla bedendikleri sey oldugunu soylerler.
BlyUk bir oran da, “adil bir yargi sistemi” ve “6zgurliklere sahip vatandas-
lar” ifadelerini Bati toplumlariyla iligkilendirir. Ayni zamanda Muslimanilar,
islam/Arap diinyasinda da en az begendikleri seyin siyasi dzgiirlik eksik-
ligi oldugunu belirtmek suretiyle kendi toplumlarini elegtirirler.

Bircok Muslimanin siyasi ve sivil 6zgurliklere ve ifade 6zgurligi-
ne 6nem vermesine ragmen, ankete katilanlarin Batili demokrasi ve seku-
lerizm modellerinin bitlindyle benimsenmesini tercih etmediklerini belirt-
meleri de ilgingtir.”® Su halde alternatif nedir? Anket verileri gostermistir ki,
dinyadaki Muslimanlarin gogunlugu ulkelerinde dine dayali bir demokrasi
bicimi gérmek isterler veya en azindan Seriatin yasamanin yegane kay-
nagi olmasa da ‘bir’ kaynagi olmasini isterler.”

Amerika’'nin Hristiyan bir millet olduguna inanan ve Kitab-1 Mukad-
des’in bir hukuk kaynagi olmasini isteyen ve % 55 gibi cogunlugu olustu-
ran Amerikalilar gibi, Seriat’t anayasalarinda bir hukuk kaynagi olarak
gbren Muslimanlar da c¢ok farkli anlayiglara sahip olabilirler. Azinlik bir

? a.g.e., s.47-8
7 a.g.e., s.48
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kesim, klasik veya Ortacag islam hukukunun aynen uygulanmasini bek-
lerken, cogunluk ise devlet baskaninin Musliman olmasi veya Musliman
aile hukukuna (evlilik, bosanma ve miras) dair olaylarla ilgilenmek Uzere
seriat mahkemeleri kurulmasi ya da alkoliin yasaklanmasi gibi daha kisith
bir yaklagim ister. Bir diger kesim de, higbir hukukun Kuran'da yer alan
islam’in ilkelerine ve degerlerine kargi olmamasini giivence altina almak
isterler.

Mdaslimanlar arasinda Seriat'| destekleme diizeyinin ylksekligi te-
okratik bir devlet talebine donustirilemez. Tam tersine birgok llkede bu-
yuk ¢ogunluklar, bir tlkenin anayasasinin hazirlanmasinda, ulusal yasa-
manin yazilmasinda, yeni kanunlarin hazirlanmasinda, dis politikanin ve
uluslararasi iligkilerin belirlenmesinde ve kadinlarin kamusal alanda nasil
giyinmesine ve televizyon ve gazetelerde nelerin yayinlanmasina karar
vermede dinf liderlerin dogrudan rol oynamasi gerektigini sylerler.”

Sonug

Hem kiresel olarak Misliimanlarin diisiincesi hem de birgok Is-
lamci entelektiiel-aktivist arasinda islam’in yeniden dusiniimesi, islam’in
sekulerizmle iligkisinin su an yeniden ele alinmasi geregini yansitir.

islam diinyasinin her tarafinda etkili islamci entelektiiel-aktivistler
ve dini liderler —gerek yeni gelenekgi gerek post-modernist— Avrupa ve
Amerika’nin gayrimuslim ve sekiler Ulkelerinde Muslimanlarin vatandas-
Ik sorunlari kadar islam’in sekiilerizm ve modern Misliman devletler ile
iliskisini yeniden disiinme slreciyle de mesguldurler.

Mdaslimanlarin ¢ogunlukta oldugu Ulkelerdeki vatandaslar, kendi
tarzlarina sahip olsalardi, tamamen sekuler bir devlet degil, daha blyuk
siyasi katihm, 6zgurlikler, hukuk yonetimini tercih ederlerdi. Seriat’in neyi
temsil ettigi ve kurallarini toplumda icra edebilme derecesiyle ilgili MuslU-
man algilari ciddi farkllik gosterseler de, birgok Musliman dini ilkelerin ve
demokratik degerlerin bir arada bulundugu bir hikimet sistemi arzu et-
mektedir. Bir diger ifadeyle, birgok Musliman dini ve siyasi otoritenin birbi-

75 Esposito - Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really Think,
s.50
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rini karsilikh digladigini distinmez, devletin yasama formulasyonunda dini
ilkelerin bir roll oldugunu kabul eder.

21. ylzyildaki —gerek sekiiler gerek islami yénelimli— Musliman
reformcular iki gergeklikle veya reform engeliyle ugrasirlar: Hem daha
fazla demokratiklesmeyi hem de ‘bir' hukuk kaynagi olarak Seriat’i tercih
eden genis tabanl Misliman kamuoyu ve klasik islam hukuku gelenegi-
nin devam eden dnemini ve otoritesini muhatap alma ihtiyaci.

Sekdler reformcular, ginimuzde bir Musliman ulkenin ayni za-
manda sekuler de olabilecedini ileri sirerek dinin devletle iliskisinin azal-
masini isterler veya gormezden gelirler. Buna kargin Batili sekiler demok-
rasilerle iliskili birgok ilke ve kurumlari begenen ve arzu eden bir bagka
kesim de ne Batili sekiiler ne de islami/teokratik bir devlet isterler. Bunun
yerine genis kapsamli refomcu distinceyle mesgul olmaya devam ettikleri
igin islamf ilkelerin ve degerlerin énemini ve gliclinii de yansitan bir devleti
tercih ederler.”® islam’in sekiilerizm ve demokrasiyle iliskisini yeniden dii-
stinmeyle mesgul olan basarili reformcularin ve toplumsal hareketlerin —
gelenekselden daha liberal yonelimlere kadar—halkin destegini mesrulas-
mak ve harekete gegirmek icin halkin kusatici anlatilarina 6nem verme
ihtiyaglari strecektir.

76 Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”.
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Abstract- In last two or three decades, we have discussed
some meta-narratives or global phenomenon, for example
modernization, globalization and secularization and their re-
lations with religion. And we have also discussed whether
modernity and becoming modern or secularity and becoming
secular are equated solely with the western societies, yet we
live in a more cosmopolitan world today known as “multiple
modernities”; so we hear much talk these days of concept of
“non-western modernities”. In this context, both Muslim opi-
nion globally and the rethinking of Islam among many Isla-
mic intellectual-activists reflect the current rethinking of the
Islamic state formation and the relationship between Islam
and secularization. In this paper, after examining the democ-
racy-secularism debate in the Muslim world, whether Islam,
as a religion, will compromise to secularization has been
discussed.

Keywords- Religion, secularization, modernity, Islam, Isla-
mic state
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888§

“Emanet Ahlaki, Tirk Ahlak Felsefesine Girig” adli kitap bir giris iki
bélimden olusmaktadir. Giris kisminda ahlak kavrami Gzerinde durulmus,
ahlak kavraminin etimolojisi dikkate alinmig ve ahlakin mirasgisi insanin
varlik dizlemindeki degerine deginilmistir. “Antik cag ve emanet ahlaki”
ust bashgini tasiyan birinci bolumde antikgagda ahlakin kaynagi Uzerinde
durulmusg ve insanlarin inanglarina kaynak olan kavramlar incelenmigtir.
Bu baglamda logos, nous ve mantike kavramlari irdelenmis ve Turk ahla-
kinin ne ‘ligi bu kavramlar tzerinden incelenmistir. Birinci bélimiin deva-
minda Platon, Aristoteles ve Platinos’un logos ve nous baglaminda dur-
duklari nokta tzerinde durulmustur. “Emanet ahlaki ve gonl felsefesi” st
bashgini tasiyan ikinci bolimde ise “emanet ahlaki” daha detayli incelen-
mis; emanet ahlakina kaynak eden i¢ unsurlar mevzubahis olmustur.

Yazar kitabinin giris kisminda felsefenin ¢ sa¢ ayagdini vurgulaya-
rak kendi felsefesini bu diiziemde okumaktadir: varlik, bilgi, deger. Once
varlik dizleminde kendimizi taniriz, sonra biliriz ve ardindan duyusa gege-
riz. Duyus asamasinda ahlaki olgunlugumuza gore bir durus, bir tavir ser-

*  Cukurova U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali (Din
Felsefesi) Yiiksek Lisans Ogrencisi, e-posta: tuba-yb@hotmail.com
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gileriz. Saglam bir durus igin saglam bir inan¢ ve ahlaki olgunluk gerek. Bu
da ancak emanet ahlakini i¢sellestirmekle mimkun olur. Yazar Turk ahlak
felsefesini bilgikuramsal agilimi hakkinda “ inanca yer bulmak igin sinir-
landiran bir bilgi degil, inanci asan bilgiden beslenen imanin glven esa-
sinda temellendiriimesidir.” seklinde ifade etmistir. Ozellikle 13. yy. dan
dan bugtine gelen bir kiltir mirasimiza baktigimizda bilgi- inang- given
Uglusuinin Turk ahlakina yoén verdigi gortlmektedir. Yazarimizda bunu hak
ve hakikatin batinlagu ile ifade etmektedir. Zira hak hakikate dayanir ve
hak cokluktan; hakikat ise birlikten beslenir. Hakikat evrenseldir. Turk ah-
lakinin kaynaginin da hakikat oldugunu distndigimizde deger dizle-
mindeki varliginin ehemmiyeti anlasiimaktadir. Zira deger dizlemindeki
varligimiz ancak bilmek ile olur. Farkindalik ise harekete gecirir. Ancak
hareketin veya tavrin ahlaki olmasini 6zgur irade belirler.

“Antikcag ve emanet ahlaki” Gst basligini tasiyan birinci bdlimde
logos, nous ve mantike kavramlari ele alinmis ve Turk ahlak felsefesinin
bu kavramlar Uzerinden degerlendirilmistir. Yazar logosu tenden tine yol-
culuk diye tarif etmistir. Nous igin ise tinden tene yolculuk diye agiklamig-
tir. Yazar birligin logos ile okunamayacagini nous ile okunabilecegini ifade
etmistir. Birlik, hakikat ancak nous ile okunabilir. Cinkl logos hesabidir.
Nous ise hasbidir. Hesap edilerek, tartilip bigilerek hakikate varilamaz.
Hakikat kayitsiz sartsiz teslimiyet ister. Hakikat ancak logosun nous lze-
rinden okunmasi ile anlasilabilir.

Emanet ahlaki olarak isimlendirilen Anadolu Turk ahlaki, ahlakin
distan degil icten kurulmasini esas alir. ig, disi kurar. Mahrem olan mah-
seri alandan kopuk degildir, olmamasi gerekir. Eylemlerin degeri ancak
failler tarafindan tayin edilebilir. Ahlak ve ahlakli olmak birbirinden tama-
men badimsizdir. Ahlakin mevzusu epistemik iken ahlakin eylemselleg-
mesi onto- etik bir tavirdir. Ahlaki bilmek ahlakli olmak icin yeterli degildir.
Zira ahlak hakkinda herkes kendince bir tarifte bulunurken ahlaki davranis
maalesef s6z konusu degildir.

Yazar “igimdeki ben” diye tanimladigi vicdan hakkinda “Kisinin
Rabbini mahremane olarak dogrudan hissetmesidir” diye agiklamaktadir.
Emanet ahlakinda vicdan énemli bir yere sahiptir. Vicdan Tirk ahlakinda
maddenin manaya donusmesindeki mihenk tasidir. Emanete hiyanetin
haram oldugunu hatirlatan candir. Senin olmayana tamah etmemen ge-
rektigini sana 6gretendir. Vicdan 6zneldir bu ylzden tezahurleri farkli ola-
bilir. Ancak tezahurlerin farkli olmasi vicdanin 6lgli olmayacagi anlamina
gelmez. Nitekim tezahurler gesitlense de hakikat daima birdir.
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Emanet ahlaki varolanla karsilasabilmeyi, ylzlesebilmeyi gerekti-
rir. Kargilasma kiside farkindalik olusturur. Farkindalikta kisinin ne oldugu
ve ne olmasi gerektigi hakkinda bilgi verir. Kargilasma igimdeki ben ile
disimdakilerin bir olmasini gerektirir. Birligin birde yok olmasidir. Bir ve diri
olmaktir. En édnemlisi emin olmaktir. Emanet ahlakini i¢sellestirmedir.

Yazar eserinde emanet ahlakini bir olma esasi ile 6zdeslestirmis-
tir. Turklerin islam ile miserref olduktan sonra adlarinin islam ile ézdes-
lestigini ifade eden yazar “TlUrk "Un bir irktan ziyade daha fazla anlama
geldigini ve daha geneli kapsadigini ifade etmigtir. Bir olabilmenin Turkllik
ile anlam kazanacagini ifade eden yazar bir olmanin igten disa bir yolcuk
oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda Tirk olmak adem olmaktan &dem
olmaya yolculuktur.

Birlikte olmak marifet degildir. Onemli olan birlikte bir olabilmektir.
Bu da ancak islam ile kendinden gegen Yunus'u en derinden bilmek ve
distinmek ile mimkin olur. Yazarimiz da bunun ancak Yunus serbetini
icmekte mUmkin alacagini her defasinda ifade etmistir. Clinkii o zaman
icten disa bir yolculuk ile bir olmanin verdigi huzur ile 4dem olabiliriz.
Adem olmakta bizim 6ziimiiz olup kendimizi bulmaktir.
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Hilmi Ziya Ulken'in Egitim Felsefesi Adli Eseri Uzerine Bir inceleme:
Egitim Felsefesini Kapsayan Kavramlar, Alanlar, Kuramlar ve Teoriler

5 Haziran 1974 tarihinde yagamini yitiren yazar, istanbul'da 1901
yilinda dogdu. Babasi Mehmet Ziya Ulken kimyager doktordu. Anne tarafi
Kazan'in taninmis miderrislerinden Kerim Hazret'e uzanir. ik bilgileri aile
dostu ibn-tl Emin Mahmut Kemal Bey'in sohbetlerinden alir. Hilmi Ziya, ilk
dgrenimini "Tefeyyiiz" mektebinde; orta 6grenimini istanbul Sultani'sinde
tamamladi. Genglik yillarinda atesli bir Anadoluculuk taraftaridir. 1919'da
Resat Kay! ile Anadolu Dergisi'ni ¢gikarir. Anadolu'nun Bugunki Vazifeleri
birgok eseri arasinda ilkidir. 1921'de Mulkiye Mektebi'nden mezun oldu.
Ardindan Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Beseri Cografya Kirsisi asistanli-
gina tayin edildi. Diger bolimlerin derslerini takip ederek felsefe bolimiin-
den ahlak, ahlak-sosyoloji ve felsefe tarihi sertifikalar aldi. Cesitli liselerde
tarin, felsefe, psikoloji ve cografya dersleri verdi. Umumi igtimaiyyat ve
Turk Tefekkir Tarihi kitaplariyla ilgi geken Ulken, 1933 yilinda Berlin Uni-
versitesi Devlet Kutiphanesine gonderildi. Turkiye'ye donusinden hemen
sonra, Edebiyat Fakiltesi Turk Tefekkiur Tarihi Dogentligine atandi,

*  Cukurova U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali (Din
Egitimi) Doktora Ogrencisi, e-posta: sadiyekorkmaz@gmail.com
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1936'da Igtimai Doktrinler Tarihi 6gretim (iyesi oldu. 1940'da Von Aster'in
istegiyle Felsefe Profesérligiine, 1944'de istanbul Teknik Universitesi
Mimarlik Bélim( Sanat Tarihi Profesorliigiine getirildi. 1957'de Ordinaryis
Profesdr oldu. Yasaminin her safhasi doymak bilmeyen bir hevesle kitap
ve kitiphaneler arasinda gegti. Yuzlerce makale yazdi, kitaplar hazirladi,
ceviriler yapti. Fransizca ve Turkge kitap elestirileri kaleme aldi. Dergiler
yayimladi. Sabahattin Eylboglu ve Celalettin Ezine ile uzun zaman bera-
ber gikardiklari himanist karakterdeki insan dergisi entelektiiel kesimde
ses getirdi. Hemen hemen ilgi géstermedigi alan yoktu. Basta islam Felse-
fesi, Turk tefekkdr tarihi, Doktrinler tarihi, sosyoloji, sistematik felsefe, bilim
felsefesi, mantik, sanat, estetik derslerini okuttu, binlerce 6drenci yetistirdi.
Tdm bunlarin yaninda o, tekdize bir akademisyen profilinin digindaydi.
Sanatg¢i duyarlihdiyla Posta Yolu, Seytanla Konugmalar, Yarim Adam adl
romanlarini yazdi. Siirle ilgilendi. Resimler ¢izdi. 1918-1920'lerde kara
kalem; 1940-1945 vyillari arasinda yagh boya ve 1967-1970 vyillarinda
kompozisyon calismalari yapti. Hat sanatiyla ugrasan yazarin, mizik bil-
gisi de son derece genisti.

Hilmi Ziya Ulken'in Egitim Felsefesi Adll Eserinin Yazim Amaci

Eserin, yazim amaci yazildig: yillara ait olan tlkemizdeki egitim
sisteminin nasil oldugunu acgiklamak, bireyin erken yaslarina ait olan biyo-
lojik ve psikolojik surecleri ve bununla birlikte egitim sisteminin dayandigi
kuramlar, felsefe ve kavramlar Gzerinde agiklama yaparak, yazarin kendi
fikirlerini dayandidi referanslarla birlikte aciklamaktir. Yazar, insanin de-
gismesi denen blylk eseri 6gretmenin (egitimcinin) yetistirdigini ve felse-
fenin, klltlr Gzerinde dislince oldugunu, onun en énemli cephesinin egi-
tim ve 6gretim felsefesi oldugunu ifade etmektedir. Ve insanin, dogadaki
butin canl ve cansiz varliklardan Ustin oldugunu, yetismesinin ve egiti-
minin uzun yillar aldiini ifade etmektedir. Egitim felsefesinin, felsefenin
gatisi oldugunu belirterek, bu eseri yazma amacini ve neden bu konu lze-
rine yazdigini ifade etmistir (agiklamistir). Konu alani Egitim Felsefesi olan
Ahmet Cevizci'nin (2012) "Egitim Felsefesi" isimli eser, Veysel Sénmez'in
(2012) "Egitim Felsefesi" ve ibrahim Arslanoglu'nun (2014) "Egitim Felse-
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fesi" isimli eserleri géz 6nine alindiginda, Cevizci'nin kitabinin kuramlari
ve teorileri kapsadigi, S6nmez ve Arslanoglu'nun kitabinin ise Turk egitim
sistemini de kapsayan kuram ve teori sunumu seklinde oldugu gorilmek-
tedir.

Yazar, Egitim Felsefesi isimli eserinde, egitim ve dgretimin kisilerin
dinamik gelismesini saglayan, insanla alem arasindaki diyalektik bir faali-
yete dayandigini belitmekle birlikte tarih ve verasetin tecribe igindeki
devamli gelismesidir seklinde belirterek, egitimde kutuplagmalarin [Gzum-
suz oldugunu belirterek bilgi vermeyi amaclamistir. Kitap bu amacla "in-
san"in gelisimi, egitimi, 6gretimi, egitim-6gretim, ve egitim felsefesi ile ilgili
kuram ve teoriler, vb. ile ilgili literatliri inceleyen ulusal ve uluslararasi
literatiire hakim olan egitimcilere hitap etmektedir. Su anda tim haklari
Dogu Bati Yayinlar'na ait olan eser'in 1. baski: Milli Egitim Basimevi,
1967; 2. baski: Ulken Yayinlari, 2001 ve 3. baski: Dogu Bati Yayinlari,
Ocak 2013 olmak Uzere ¢ baskisi bulunmaktadir.

Himi Ziya Ulken'in Uslubu ve Egitim Felsefesi
Adli Eseri'nin Bolumleri

Yazar, kitabini yazarken resmi, estetik ve entelektiel bir dil kul-
lanmaktadir. Yazarin ifadeleri oldukga agik, cimleleri uyumlu ve egitim
terminolojisi agisindan degerlendirildiginde oldukga kuvvetli ve akici, kav-
ramlari agiklayan, dil yéninden ulusal ve uluslararasi literatire hakim ol-
dugu gérilmektedir. Kitabin "igindekiler' bélimi incelendiginde "Giris"
boliminin, Egitim Felsefesi ile basladigi, Doktrinler Tarihi I, Doktrinler
Tarihi 1I- Doktrinler Tarihi Il ile devam ettigi, insanin iki Yiizii I, insanin iki
Yiizii Il, Birey ve Toplum, Baskasinda Var Olmak, Bireycilik ve Toplumcu-
luktan Dogan Karsit ve Yanlis Goriigler, insani Varligin Ozel Karakteri ve
Ona Dayanan Egitim, Kliltir Cevreleri ve Egitim, Kiiltirin ve Egitimin
Konstantlari, Egitim Yaslari, Ortabgretim Yasi, Ortabgretimde Degerler
Egitimi, Diigiince Mekanizmasi Egitimi, Beden Egitimi ve Sonu¢ boélimle-
rinden olustugu goérilmektedir.
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Ulken'in Egitim Felsefesi kitabini inceledigimizde, kitabin “Doktrin-
ler Tarihi I-lI-1I”_bélimlerinde ilk ¢ag ve Orta ¢ag'da disinirlerin akil
(nous) ile ilgili diglincelerinin ve goruslerinin "egitim" kavrami kapsaminda
sunuldugunu, bilgiye ve akla ait olan bakis acisi ile birlikte incelendigini
gOrmekteyiz.

“Insanin iki Yuzi-1” bélimiinde aktif akil olarak ifade edilen gerilme
manzarasi, “Insanin iki Yuzi-1I” bélimiinde egitimin konusu olan insan
batindnin 6teki yizi olan, insanin psiko-biyolojik hayat ritminde, hedefe
ulasmak icin, bir yayin gerilmesine benzetilen ve geriime kavsi seklinde
tanimlanan, bununla birlikte insanin hedefine ulagmasi ile ilgili olan genis-
leme ve gevseme kavsinden bahsedilmektedir. “Kiltirin ve Egitimin
Konstantlar” bélimuande, kultirin ve egitimin sabitleri (dedismezleri) acik-
lanmaktadir. insan tiplerinin ve degerlerin kiiltiire gére degistigini ve bu
durumun da ¢ocugun (insanin) gelisimini ve yetismesini etkiledigini fakat
bununla birlikte hem kiltir hem de egitimin yalan séylememek, dirist
olmak, vb. gibi sabitleri (degismezleri) oldugunu yazar bu bdélimde belirt-
mektedir.

“Egitim Yaslar1” ve “Ortadgretim Yaslar” béliminde yazar, egitim
yaslarini ilk yas (birinci gocukluk), dogumdan iki-iki buguk yasina kadar
olan devre, ikinci yas; ¢ocugun ikinci gocukluk yasi 2,5 yasindan 6 yasina
kadar olan sure, okul yasina hazirlik; ilkokul yasi; 7-14 yaslari arasinda
gegen sire olarak ayirmakta ve bu yaslara ait olan objektiflestirici yetiler,
dikkat, yeti kazanma, algi, zeka, irade ve tutku gibi kavramlar yazar tara-
findan ulusal ve uluslararasi literatir oldukga ayrintili bir sekilde goéz 6nu-
ne alinarak agiklanmistir. “Ortadgretimde Degerler Egitimi” boliminde
degerlerin 6grencilere nasil sunulacagi, degerlerin sunus yolu ile veriime-
mesi gerektigi, oyun ve tecribe yolu ile kazandiriimasi gerektigi vurgu-
lanmakla birlikte Ulken, insanin ya kendini tamamlama, ya yok olma zo-
runda oldugunu ve hayvandan farkl olarak tabiatin esirgedigini kendi ¢a-
balariyla kazandigini eserinde belirtir. Buna ek olarak, oyun; teknik, sanat
degerlerine ait icatlar ve yaratislarin temelidir.

Degerler igkin degerler (teknik, sanat, fikir), askin degerler (ahlak,
din) ve normatif degerler (dil, hukuk, iktisat) olmak lzere eserde Uge ay-
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rilmaktadir. Bu Ug¢ deger alaninda birincisi duyular, ikincisi duyular ve duy-
gulara, ug¢lncisu onlar yardimi ile kavramlara dayanir. Degerlerin kaza-
nilma slreci, 6nce aile ile baslar sonra okulda devam eder. Birey toplum-
da nasil davranacagini énce ailede 6grenmeye baslar, sonra bu davranis
surecini okulda devam ettirir.

“Dusiince Mekanizmasi Egitimi” boliminde, distncenin tahlil-
terkip (analiz-sentez) surecinde olustugu belirtilerek, elestirel distinme
becerileri ifade edilmistir, seklinde ifade edebiliriz.

Beden Egitimi béliminde ¢ocukta kafa yetismesinin (zihnin gelis-
mesinin) ve karakterin kurulmasinin sadece ruh egitimine bagli olmadig,
ruh-beden bitinligune ait egitimin bu yetisme sirecinde 6énemli oldugu
belirtiimektedir. Spencer'in da "Saglam kafa saglam bedende bulunur."
s6zl de vurgulanmaktadir. Yazar, ayni zamanda iyi bir egitmenin de yal-
niz 6grencilerinin ruh ve beden yapisini degil, kendi ruh ve beden yapisini
da tetkik etmesi gerektigini, kendisini devamli bir elestiri siizgecinden ge-
girmesini, ogrencilerini yetistirirken kendisini de yetistirmesi gerektigini
bununla birlikte "Yas aga¢ bukulur!" seklinde dusinmemesi gerektigini,
her yasta insanin degisebilecegini ifade ediyor.

Kitabin igindekiler bélimiinden sonra, "insani Varligin Ozel Karak-
teri ve Ona Dayanan Egitim béliminde Aristoteles'in "insan akilli hayvan-
dir", Franklin ve Marx'in "insani alet yapan hayvan" seklinde tanimlayan
tanimi ve bu tanimlardan ayri olarak "insan konugan hayvandir" taniminda
eksik oldugu, yazar tarafindan ifade edilmistir. Bu tanimin eksik oldugu su
sekilde aciklanmistir: sinekler, yumurtadan ¢ikar ¢ikmaz uguyorlar. Civciv-
ler ayni basariyi gosteriyor. Ordek yavrulari hemen ylzmeye basliyor.
Bazi hayvanlarda annesinin yardimi ile bir dressage (yetistirme) safhasin-
dan gegciriliyorsa da bu ¢ok kisa siiriiyor, insanda ise bu safha uzun sene-
ler surlyor. Kultlr ¢evrelerine gére oranlari degismekle birlikte 10 yas ile
20 yas arasinda tamamlaniyor. insan gocukluk devresi en uzun siiren
canlidir. insanda inhtiyarlikta ge¢ gelir. Ureme fonksiyonu bitince hayvanlar
ollrler. insan ise daha uzun sire yasar. Bununla birlikte foetal (cenin)
kendini ya tamamlamak ya yok olmak zorundadir. Hayvandan farkli olarak
insan, tabiatin esirgedigini kendi gabalariyla kazanir.
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Yazar, Darwinci teoriden dogan goéruslerle ilgili olarak kitabinda,
oldukca onemli agiklamalar yapmistir. Nietzsche, Darwinci goristen esin-
lenerek insanhgin evrimini biyolojik temele dayandirmak istemistir. Gene-
tik aragtirmalar ise, Darwin'in bir kisim iddialarini desteklememistir. Evri-
min yalniz hayat mucadelesi ve kuvvetlinin zayifi ezmesi eseri oldugu
fikrini sarsacak bir¢ok deliller meydana ¢ikti. Evrimde sinir sisteminin ge-
lismesi ve zekanin dogusuna dogru belirli bir ilerleme oldugu gérildu. Fa-
kat daha dnemlisi evrimde gencglesmeyi sadlayan dogustaki gecikme veya
cenin halinde (foetal) dogus olayinin tespiti oldu. Buna embriyolojide
néotenie (tiriin genglesmesi) seklinde ifade etmekte ve Garstang, daha
genel bir terimle pédomorphose (gocuk sekilli) olarak ifade ediyor, seklin-
de belirtmektedir.

Bu kitapta ele alinan konular “Sonug¢” bdéliminde 6zetlenmistir.
Konulari 6zetlerken eski gortslerden hangi noktalarda ayri disuldiga,
hangi noktalarda onlarin tamamlandigi belirtiimistir. Son zamanlarda olus-
turulan egitim goérislerine uyulma ylizinden disulen ¢ikmazlar, bunlardan
ne dereceye kadar kurtulma imkani oldugu tzerinde durulmustur.

1. Egitimde baslica dayanak ilgi merkezi degil ¢gabadir. Amerika'da
bircok pedagog "ilgi merkezi" derken gocukta uyanan ilgileri kendiliginden
bir merkez etrafinda yoneltme fikrini vurgulamaktadirlar. Halbuki ¢ocukta
ilgiler gok daginik ve ¢ok gesitli olarak uyanmaktadir.

2. Okulda ve Okul digi yetistirmede egitime tabi 6gretim degil, egi-
tim ve 6gretim bagimsizhgi temel olmalidir. Clnku egitim, genclige deger
bilinci ve inang verecektir. Ogretim gence objektif bilinci, tenkit zihniyeti
(elestirel dugtinme) ve gorelilik fikri verecektir. Egitime tabi bir 6gretim kafa
tesekkulini (zihinsel islemler slrecinin olusumunu) inancin hikma altina
koyar. Ortagag boyle bir egitim sistemi kurmustu. Zamanimizda ideolojiler
bunu baska bir sekilde tekrarlamaktadir.

3. Kiltlir degismesi okula tesir ettigi kadar, okul reformu da kultir
degismesine tesir eder.
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4. Objelestirme ve Soyutlama 6gretimde birinci mihver olmalidir.
Ogretimde somut kavramlarin ve soyut kavramlarin dgretim sirasi, ve zi-
hinsel slreclerde olusumu dikkate alinmalidir.

5. Sujelestirme (hayalleri birlestirme), fiillestirme ve somutlastirma
da ikinci mihver olmalidir. iki siireg birbirini tamamlayan ve kontrol eden
ayni ritmin iki devresi olarak gergeklesmelidir.

6. Ogretim ve egitim tek tip insan yetistirmeyi degil, gercegin gesit-
liligine uygun, is ve dusince hayatinin farklilasmasina cevap veren ¢ok
tipte insan yetistirmeyi hedef edinmelidir.

7. Ogretim ve egitim demokratlastirma idealine esir olmamall,
onun gerceklesmesini saglayacak kuvvet olmaldir.

8. Ogrenci sabit, dgretmen hareketli degil, 6gretmen sabit, dgrenci
hareketli olmalidir.

9. Kaliteyi say! gokluguna kurban etmenin ve tek tipte okulun va-
him bir sonucu olan, ilkégretimi bitirenlerin mutlaka liseye, liseyi bitirenlerin
mutlaka Universiteye veya yuiksekokula girmek igin c¢alismalari, Uretici
yerine tuketici insan ve memur yetistirmek sisteminin koklesmesidir. Az
gelismis Ulkeleri bekleyen blytk tehlikelerden biri aydin issizligi boylece
kaginilimaz bir surette dogmaktadir. Uretici degil, tiiketici olmak isteyen
blayuk bir kitlenin dogmasini énlemek icin, kitapta belirtilen hususlara uy-
duktan sonra orta ve ylksek 6gretimde her ne pahasina olursa olsun me-
zun sayisini arttirmak degil, ilkdgretimden liseye, liseden ylksege gegis-
teki sinav barajlarini ve meslek yonetim sistemini kuvvetlendirmek ve ¢ok
ciddiye almak gerekmektedir.

10. Liselerde verilen bilgi ve kultur butinligd saglandigi takdirde
edebiyat-fen kollarina ayrilmayi gereksiz kilacaktir.

11. Hizh kaltdr degismesi icinde bulunan toplumlarda okulun gére-
vi bu nedenle,yalniz 6gretim ve egitim vermek degil, ayni zamanda soka-
gin, hatta evin veremedigi "terbiyeli" insan yetistirmek, 6grencilere davra-
nis, kiyafet, muamele, maddi ve manevi temizlik (s6zel siddet iceren ko-
nusmadan kaginma), baskalarinin haklarina saygi gosterme egitimini
vermek olacaktir.
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Sonug

Kitap, yazarin engin ulusal ve uluslararasi literatlire dayanan derin
bilgisiyle yazilmis bir eser olmakla birlikte egitim ve 6gretim ile ilgili olduk-
¢a 6nemli kavramlar, oldukga saglam ulusal ve uluslararasi kaynakga ile,
nesnel (objektif) bir sekilde degerlendirilmis ve sunulmustur.

Egitim ve 6gretimde Uzerinde sikga tartisilan konulara oldukca
dogru ve net bir sekilde agiklik getiriimis ve Ulken, gocudun (insanin) bir
bitin olarak dustinilmesi gerektigini, ruh ve bedenin birbirinden ayri ol-
madigdini, karakter gelisiminin, akademik bilgi kazanimi ile birlikte gelistigi-
ni, bu nedenle egitim ve égretimin birbirinden ayri olan iki stre¢ degil, bir
bitin oldugunu, ayn isleyen slregler olarak disinidlmemesi gerektigini
belirtmistir.

Eserin, egitim ve 6gdretim ile ilgili literatirde en énemli kaynaklar-
dan biri oldugu kadar literatlirde en kapsamli kaynaklardan biri oldugu da
gorulmektedir. Eser, yazilis amacina ulasmis ve egitim-6gretim alan yazi-
nina egitim-6gretim ile ilgili butin kavramlari, kuramlari, disunce akimla-
rini, yaklasimlari, vb. agiklayarak gok énemli bir katki saglamistir.
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anket galismasinin yapilmasi, anket uygulanan 32 ceza infaz kurumlarinin
15’i buyiksehir,12’si il, &’i ilgede olmak tUzere toplam da 3555 kisiye ulasi-
larak anket uygulanmistir( Bilgic.2012: 193s). Calisma Tirkiye ¢apindan
Onemli derece ilk olarak yapilan bir uygulamadir. ceza ve infaz kurumla-
rinda bulunan mahkumlarin hapsedilme, iyilestirme ve yeniden sug isle-
me konulari, nicel arastirma yéntemi olan, anket ydntemini kullanarak
ortaya konmustur. Bu calismanin temel amaci, cezalandirma tlrlerinden
hapsetme(6zgurligin kisittanmasi) cezasinin temel amaglarindan biri
olan topluma kazandirma islevini yerine getiremedigini, bu hikimldlerin
ceza evlerinden tahliye edildiginde; toplum nazarinda etiketlenmesi, sos-
yal yasamdan diglanmasi, is bulamamasi v.b durumlarin olmasi ve ceza
infaz kurumlarindan tahliye edilmesine yakin siregte sosyal yasama uyum
saglamaya yonelik galismanin yetersiz olmasi veya hi¢ olmamasi, bu Kisi-
lerin suga gevre sartlarina bagl olarak tekrar sug islemesiyle ceza ve infaz
kurumuna dénmesi Uzerine olmustur.

Eser yedi boliimden olusmaktadir. ilk béliimde kitapta kullanilan
temel kavramlar ve anayasal slregte olan Turk Ceza Kanunu’nda gegen
yasal siireglerin anlatiimig (s.25-40). ikinci béliimde literatiirde olan sug
teorileri yonelik 6ne suirilen temel teorileri detaylandiriimis (s.41-62).
Ucuincii bolimde hapsedilmenin tarinsel gelisimini diinyada ve Tirkiye'de
uygulanan hapsetme sistemlerini(kogus, hiicre, karma, musahede ve si-
niflandirma) agiklamistir. Ayrica Avrupa ve Amerika’da ceza infaz sistem-
lerini ve Turkiye’deki ceza infaz kurum tiplerini(kapali ceza evi ve agik
ceza evi) agiklamis ve son olarak da bu bélimde Cagdas Dénem’de hapis
cezalarina yaklagimlar -lehte ve aleyhteki- dile getirilmistir (s.63-114).
Dordinct boélimde ceza ve infazin temel amaci, iyilestirme (i1slah etme)
konusunun kavramsal taniminin, ceza infaz kurumlarinin iyilestirme ca-
lismalarinin (egitim-6gretim, destek programlari vb. egitimlerin) yapiimasi
ve bunun yaninda Egitim Birimi ve Psiko-Sosyal Servis ¢alismalarina
deginilmistir (s.115-152). Besinci boélimde yeniden sug islemenin kavram-
sal tanimini, bu alanda yapilan sug islemeyi dnlemek amaciyla yapilan
uygulamalari ve su¢ 6nleme teorileri aciklanmistir (s.153-190). Altinci
bolimde 32 ceza infaz kurumunda yapilan anket ¢alismasinin degerlen-
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diriimesi yapiimistir (s.191-332). Son olarak yedinci bolimde ise sonug,
degerlendirme ve dnerilerin olusturuldugu goérilmektedir (s.333-348).

Yapilan bu galisma (¢ temel baslik Gzerine oturmaktadir. Bunlar
hapsedilme, iyilestirme ve yeniden sug isleme seklindedir. Neden Gg¢ temel
baslik altinda olugsmaktadir? Culnki ceza evlerinde var olan sorunlarin
neler oldugunu, hapsedilen mahkumlarin ne gibi sorunlarla kargilastigini,
cezaevlerinde var olan yasam sartlarinin neler oldugunu, hapsedilme ko-
sullarinin yasama alani olarak uygun olup olmadigini, hapsedilen kisilere
ne gibi iyilestirmelerin yapildigini ve cezaevlerinin asil amaci; islenen sug-
tan dolayi, bireyi 1slah etme, dizeltme ve topluma kazandirma amacini
yerine getirip getiremedigini, iyilestirme varsa, yeniden neden sug isledi-
gini , toplumun buradaki etkilerinin neler oldugunu, yeniden suga tesvikin
cezaevlerinin engel olmadigini mi, yoksa devletin yasal slre¢ eksiklikleri
mi? gibi sorularla, var olan sorunlarin bu ¢ baslik altinda olusmasina
neden oldugunu gérmekteyiz.

Hapsedilme konusunda kisinin temel bilgilerinin alindigi (cinsiyet
,medeni durum, yasi, dogum yeri ve egitim durumu) gibi temel sorular
soruldugunu goérmekteyiz, 6zellikle hapsedilme bélimuinde sorulan sorula-
rin, bu konudaki sorunlarin daha agiklayici oldugunu, soruna ¢6zim olus-
turma amaciyla soruldugu kanaati olusmaktadir. Hapsedilme bolimunde
sorulan diger sorular ise; hapsedilmeyle ilgili olarak hukuki statliniiz nedir,
sug islemenizde etkili olan faktorler nelerdir, toplamda kag defa cezaevine
girdiniz, sugunuz nedir, islediginiz sugu kabul ediyor musunuz, islediginiz
sugtan pismanlik duyuyor musunuz , gevrenizde sizden baska cezaevine
giren var mi, cezaevi ortaminda kendinizi nasil hissediyorsunuz, cezaevi
personelinin size karg! davraniglarini nasil degerlendiriyorsunuz, cezae-
vinde bulundugunuz sirede aile ve yakin ¢gevrenizden maddi manevi des-
tek gorliyor musunuz, cezaevinde karsilastiginiz en blylk sorun veya
sorunlar nelerdir ? (Bilgic, 2012: 196). Seklinde sorularin soruldugu ve
alinan cevaplarin cezaevlerindeki hapsedilme ve ortam sartlarinin neler
olduguna dair bizlere bilgiler vermektedir.

lyilestirme boliimiinde sorularin temel sorular oldugunu, iyilestirme
kavraminin ne anlama geldigini, sorulari gérdigimuzde daha net ¢ikarim-
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larin olabileceg@ini dusinmekteyim, iyilestirmede sorulan sorular ise: Bu-
lundugunuz cezaevinde hangi iyilestirme/topluma kazandirma galismalari
yapilmaktadir ve bu ¢alismalari yeterli gériyor musunuz, cezanin amaci-
na ulasabilmesi(yeniden sug islenmesinin dnlenmesi) icin hapis cezasi
yerine size hangi tlr cezanin verilmesini isterdiniz, cezaevlerinde hangi
iyilestirme/topluma kazandirma galismalari yapilmalidir, sizce birgok Av-
rupa ulkesinde oldugu gibi Glkemiz cezaevlerinde zorunlu ¢alistirma olmali
midir, mahkumlarin tahliyeden sonra, sorumluluk sahibi bir birey olarak
sug islemeden yasamlarini slrdurebilmesi igin cezaevinde hangi iyilestir-
me calismalari yapiimahdir, bulundugunuz cezaevinde tahliye sonrasi
sosyal yasama uyum saglamaya yonelik programlar yapiliyor mu, infaz
surecinde kag¢ kursa katildiniz? (Bilgi¢, 2012: 197). Gibi sorularin soruldu-
gu ve bu sorulara alinan cevaplarin o ceza evlerinde var olan durum tespi-
tinin yapildidi ve sorunlara da ¢6zim arandigi goérilmektedir. Mahkumlar
agisindan bu durum, toplumsal hayata kazanimini saglayan egitimlerin bu
sorular araciligiyla ¢g6zime kavusturmak ve iyilestirme adina durum tespiti
yapmak agisindan énemlidir.

Yeniden sug isleme bolumunde iyilestirme boliumununin sorulariy-
la benzer olmakta veya iyilestirmede sorulan sorularla birlestirilerek sorul-
dugunu goérmekteyiz, buradaki sorular ise: tahliye olduktan sonra yasadi-
diniz veya yasayacaginizi disindugunuz sikintilar/kaygilar nelerdir, tahli-
ye sonrasi devletten beklentileriniz nelerdir, cezaevlerinden tahliye olanla-
ra yardim etmek amaciyla kurulan ‘koruma kurulu baskanligr’ adl bir biri-
min oldugunu biliyor musunuz? (Bilgi¢c. 2012:197). Burada sorularin ama-
ci, mahkumlarin tahliye edildikten sonra tekrar suga bulasmalari sonucun-
da tekrar cezaevine girdiklerinde veya tekrar su¢ islemeden/bulasmadan
toplumsal hayata nasil adapte edilmesi gerektigini ve bu konuda mahkum-
larin korumasi igin ne gibi tedbirler alinmasi gerektigi ve bazi birimlerden
haberdar olmasini saglanmaktadir.
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Metodolojik Bir Degerlendirme

Eserin adi “Hapsedilme-iyilestirme ve Yeniden Sug isleme”dir, ilk
bakista eser, var olan cezaevlerinin sorunlari ve burada yatan mahkumla-
rin problemlerini ortaya koymak amaciyla yazildigini disundidrmuastir.
Kitabl okudugumda icerigin tamamen cezaevlerindeki mahkumlarin sorun-
larina ve cezaevlerinde tahliye olan mahkumlarin toplumsal hayatta yasa-
diklari sorunlari, tekrar sosyal ¢evrenin etkisi ve toplumsal sebeplere bagl
olarak suca tegvik edilmeleri, suca tegvike edilmelerinin nedenlerini yapi-
lan anket sayesinde gérmekteyim. Yapilan saha galismasinin 32 ceza ve
infaz kurumunda yapilmis olmasi, erkek, kadin ve ¢ocuk mahkumlarin
Uzerinde yapilmasi, var olan sorunlara genel bir bakis acisi kazandirdigini
soyleyebilirim. Ayrica literatlrde var olan tim kaynaklarin iyi tarandigini ve
yansimalarini kitapbin bolimlerinde gorilmektedir. Ozellikle yasal ve ana-
yasal cergevede sug ve ceza tanimlarinin iyi tarandigini, diinyada sug
isleyen Kisilerin ve onlarin islahinin nasil oldugunu, yapilan uygulamalarin
ve yontemlerin neler oldugunu da literatir agisindan arastiriimasi kitaba
bilimsel anlamda deger kattigini sGyleyebilirim.

Kitap basghgdina bakacak olursak, bu galismanin su¢ sosyolojisi
merkezli yazildigini disunebiliriz. Ancak yapilan galismanin sosyolojik
temelle ve sug sosyolojisi lizerine yazilmasi, kitabin genel anlamda sos-
yolojik dil kurgusuna uymadigini sdyleyebilirim, ¢lnk{; kitabin birinci bo-
Iliminde teorik olarak aktarilan ; su¢ nedir, ceza nedir, cezanin amaci
nedir, cezalandirmanin ilkeleri nelerdir, cezanin ozellikleri, cezanin tirleri,
hukuki olanlar (asli-ek cezalar) , yoneldikleri degere gére cezalar ve mev-
zuata gore cezalar gibi basliklarin teorik olarak alt yapi olustursa da, ¢o-
gunlukla hukuksal terimlerin kullanildigi ve hukuki normlar tzerinden ifade
edilmesi, genel sosyoloji agisindan sosyolojik dilin kullaniimadigi kanaati
olustugunu sdyleyebilirim. Buradaki temel dusincemizin gerekgesi, hu-
kuksal kavramlarla sosyolojik temel olusturulmasidir (s. 25-40).

Eserde sug sosyoloji teorileri olmasi eserin metodolojik olarak bize
katki sagladigini, sug teorilerinin bir arada gérmemizi saglamaktadir. Yapi-
lan bu bélim g¢alismasinin teorik boyutunun, sosyolojik temel izere insa
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edilmis olmasi, esere bilimsel anlamda deger kattigini séyleyebiliriz (s. 41-
62).

Yapilan bu kapsamli ¢alismanin sosyolojik temelli olmasi her ne
kadar bazi noktalarda desteklensede, icerik baglaminda bunu gdreme-
mekteyiz , buradaki diisiincemiz Gglncu bélimde hapis cezasinin tarihsel
gelisimi, Turkiye , Avrupa ve ABD’deki hapsedilme uygulamalarinin teorik
anlamda ifade edilmesi, yine sosyolojik agidan degil o kurumlarin anaya-
sal ve ceza hukuku sistemi Uzere kurgulanmis ve metne bu sekilde yansi-
tilmistir. Ozellikle de Tirkiye'deki Tiirk Ceza hukukunda hapis cezasinin
tarihi gelisimi, Turkiye’deki ceza ve infaz kurumlarinin 6zelliklerini ve ¢ag-
das dénem hapis cezasl uygulamalari bize sosyolojik anlamda bir veri
vermedigini sadece bize sug isleyen kisinin bulunacagi durumu (1slah edi-
lecek yer) ve o ortami aktarmaktadir (s. 63-114).

Eserde var olan galismanin egitim-6gretim agisindan degerlendi-
rildigini bu baglamda cezaevlerindeki egitim 6gretim faaliyetlerinin mah-
kuma kattigi de@eri, onun sosyal hayata hazirlama, meslek edinme kursla-
rinda egitilmesi ve istege bagli olarak da olsa din kiltirl ve ahlak 6greti-
mi alabildiklerini, kitiphane ve kitap ¢alismalari oldugu, 6zellikle de psiko-
sosyal programlarin olmasi, mahkumlarin cezaevlerinde iyilestirme gaba-
sinda oldugunun temel amaci mahkumlari topluma kazandirmak oldugunu
gObrmekteyiz. Burada ceza evlerinin, mahkumlari psiko-sosyal agidan
destekledigini, sosyolojik baglamda kismi veri saglamakla birlikte, mah-
kumlari sosyal yasama kazandiriimasi onlarin sosyal-psikolojileri agisidan
toplumla kaynasmasi, mahkumlar nazarinda énemli yer ettigini séyleyebili-
riz. Bu uygulamalarin yapiimasi tekrar suga meyletmemesini saglamakta-
dir. Ayrica iyilestirmeyle birlikte yeniden sug¢ islemeyi 6nlemek amaciyla
yapilan etkinlikler, sosyal-psikoloji agisindan mahkumlara deger kattigini
distnebiliriz (s.115-185).

Bu calismada 6nemle vurgulanmasi gereken yer ise, anket yon-
temi ile yapildigi ve degerlendirligi kismidir. Hapsedilme, iyilestirme ve
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yeniden sug isleme konu basliklari altinda énemli sorular sorulup?! ve ce-
vaplarla nicel veriler ortaya koyarak mahkumlarin sorunlarini ¢ézmek veya
var olan durumu tespit etme amacini tasidigini gérmekteyiz. Bu anket
galismasinin 6zellikle sosyolojik boyutunun olmasiyla birlikte sosyo-
psikoljik durum c¢ercevesinde gelismektedir ki, su¢ islemede ve sorulara
verilen cevaplar, sosyal hayatin igindeki durumun psikolojik yansimalari-
dir. Bu durumu anket verilerinin degerlendirmesinde ve aciklanmasinda
gobrmekteyiz (s. 191-332).

Ozellikle eserde, elestirecedimiz nokta ise, anket sorularinda kisi-
nin sug isleme konusunda dini boyutu veya dini hayatina dair sorularin
olmamasidir. Kisinin dini yasantisi sugtan uzak kalmasini saglar mi ya da
suca iter mi? Dini yasantisina dair anketlerde herhangi bir sorunun go-
rilmemesi, din konusunun pas gegcildigi kanaatini tagimaktayim. Ayrica
talep edilen iyilestirme ve topluma kazandirma c¢alismalarinda yani tablo
23 de, din egitimi maddesi, tabloda ikinci sirada olmasi, bu konunun éne-
mini gosterir, bu agidan din egitiminin dahil edilmesi veya dini yasamin
(dindarh@in) bu alana girmesi din sosyolojisi agisindan da katkilarinin ola-
cagini disiinmekteyim. Oneriler kisminda beyan edilen, dérdiinci éneri:
Genel kabul goéren bilgiye gére hukimli tutuklarin manevi degerleri zayif-
tir. Manevi degerleri zayif olan hikimld tutuklulara zorunlu din dersleri
sinifi ve ibadethanelerde verilmek suretiyle maneviyatlari giclendirilmelidir
.Konuyla ilgili yapilan arastirmalarda da goérildigu Uzere dindarlik sug
islemeyi engellemektedir (Kizmaz 2010: 52s./ Bilgi¢. 2012: 399s). Beyanin
yer almasina ragmen eserin tamaminda dini hayata dair bir sorunun dahi
olmamasi ama Oneriler kismina bu 6nerinin konmasi bu konuda tutarli
olunmadigini séyleyebiliriz.

Sonug olarak, hikimlulere dair yapilan saha galismasi cezaevin-
de sorunlarini gérmek agisndan katki sagladigini séylebiilirim. Yapilan bu
galismanin ¢cok zahmetler icinde yapildigini, yaklasik G¢ yil gibi bir sirede
hazirlandigini bu alana dair literatirtin tarandigini, 6zellikle anketlerin bir
¢ok infaz kurumunda uygulandigini da gostermektedir. Bu galismanin

1 Birinci kisim eser tanitim boélimiinde ‘hapsedilme,iyilsetirme ve yeniden sug isleme’
basliklarinin sorulani detayli bir sekilde verilmektedir.
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bilimselligi agisindan bir problem olmadigini, sosyolojik dil kurgusu anla-
minda sorunlar teskil ettigini, yukaridaki bolimlerde gerekgeleriyle ifade
ederek aktardigimi disinmekteyim. Esasen g¢alismanin tamami su¢ sos-
yolojisi arastirmasindan ¢ok, sosyal-psikoloji arastirmasi oldugunu dustin-
dirmds ve bunun nedeni ise var olan sartlarin sosyal yasama ve sosyal
yasam durumuna gore bireyin pozisyon almasi, verilen cevaplarin gerek-
¢elerinin buna gore verilmesi sosyal-psikoloji yansimasi oldugunu da du-
sundirmastdr.
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